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RESUMO

Critico do excessivo status atribuido a raz@o pétulo XVIII, Rousseau pde
em duvida o otimismo e o artificialismo da épogappndo uma outra visdo de
educacdo: a educacdo que incorpora o sensivel @idage racional do
homem. Essa é a divisa que ird orientar seu praetecativo, cujos fins
formativos emanam da natureza. O campo aparece coetafora de uma
educacéo conforme os ditames da boa e sabia ratp@s € por meio dela que
pode o homem retirar o véu que ele mesmo dispdee saib Portanto, as
imagens da natureza sdo associadas com a progosthudacdo nos moldes da
natureza. Assim, temos conpergunta norteadora desta pesquisa: como a
natureza em Rousseau esta imbricada nas concepcésgéticas de formagao
do homem?Esta pesquisa ird desbravar a concepgéo rousseawtdanatureza
na amarrada relagdo que estabelece com os procéssoativos. Dessa
maneira, esta posto esse processo sob duas étipameira esboga o cultivo e
a formagédo como método de manutencédo da ordemtdeers da infancia a
adolescéncia; a segunda, o devaneio e a solidd®@ gooresso de auto-
formacdo, ultimo estagio que reinventa novos sEbeuma espécie de refazer
a si mesmo. Como fio condutor de nossa pesquisapopros quatro
caminhadasNa primeira caminhada, iremos adentrar o século XVIII, os
movimentos e conflitos de um século que se iniamlnzes da razdo e termina
na valoracdo do sentimento, em que, a partir des$taw, busca-se valorizar a
unido harmoénica entre razdo e sensibilidatiea segunda caminhada
propomo-nos pensar como se da o enfrentamento merhadegenerado que,
corrompido pela sociedade, afasta-se de si mesmesaDforma, Rousseau
busca em sua filosofia o retorno a pureza da céneiei natural, como dever
fundamental de todo homemNo terceiro caminhar, reconhecemos a méo do
mestre que conduz tal natureza. E assim que pencsbe conciliagdo entre
natureza e cultura, sem desequilibrio entre amiasarte de cultivar jardins
oferece, para tanto, essa possibilidade entre edaca cultivo. Por fimno
qguarto caminhar, tomamos “Os Devaneios do Caminhante Solitario” camo
livro que proporciona inUmeros elementos para sesgrea formacdo. Dessa
forma, nessa dltima caminhada, desbravamos o devanesseauniano: estado
gue proporciona ao homem estar diante dele mesma spécie de reflexdo
da sua vida. Assim, o devaneio, como movimento emesmo no fluxo
continuo da prépria vida, provoca uma constante-farmacgdo. Um refazer a
si mesmo que pde a prova a propria vida, teceralmamvos saberes.

Palavras-Chave: estética, formacdo, devaneio, Roesa, cultivo da
natureza.
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RESUMEN

Critico del excesivo status atribuido a la razom @osiglo XVIII, Rousseau
pone en duda el optimismo y el articialismo depaca&, proponendo una otra
vision de educacion: la educacién que incorporaegisible a la capacidad
racional del hombre. Esa es la divisa que va @iesti proyecto educativo,
cuyos fins formativos emanan de la naturaleza. &hpo aparece como
metafora de una educacion conforme los dictamemedadbuena y sabia
naturaleza, pues es por su medio que puede el bamitimar el velo que puso
sobre si mismo. Por lo tanto, las imagenes detlaalaza son asociadas con la
propuesta de educacién en los moldes de la nataraksi, tenemos como
pregunta norteadora de esta pesquisa: como la nataleza en Rousseau esta
imbricada en las concepciones estéticas de formacidel hombre? Esta
pesquisa ira desbravar la concepcion rousseaurank naturaleza en la
amarrada relaciéon que establece con los procesomtiwos. De esa manera,
esta puesto ese proceso bajo dos Opticas: la priessoza el cultivo y la
formacién como método de manutencion de la ordetadeaturaleza, de la
infancia hasta la adolescencia; la segunda, elndevy la soledad como
proceso de autoformacion, Ultima fase que reinvengvos saberes en una
especie de rehacer a si mismo. Como hilo conduttonuestra pesquisa,
proponemos cuatro caminadis la primera caminada, iremos adentrar en el
siglo XVIII, los movimientos y conflictos de ungdd que se inicia en las luzes
de la razon y se finda en la valoracion del seefita, en que, a partir de
Rousseau, se busca valorizar la unién armonica eson y sensibilidaden la
segunda caminadanos proponemos a pensar como si da el enfrenttoriel
hombre degenerado que, corrompido por la societadfasta de si mismo. De
ese modo, Rousseau busca en su filosofia el retolmpureza de la conciencia
natural, como deber fundamental de todo homBre.el tercero caminar;
reconocemos la mano del maestro que conduce tatafeta. Es asi que
percibimos la conciliacién entre naturaleza y aalfusin desequilibrio entre
ambas. La arte de cultivar jardin ofrece, por lotdaesa posibilidad entre
educacion y cultivo. Por firen el cuarto caminar tomamos “Ensofiacion del
Paseante Solitario” como el libro que proporciam@imeros elementos para se
pensar la formacion. De ese modo, en essa Ultimianeda, desbravamos el
devaneo rousseauniana: estado que proporcionangdrbcestar delante de si
mismo en una especie de reflexion de su vida. Akidevaneo, como
movimiento en si mismo en el flujo continuo de l@ma vida, provoca una
constante autoformaciéon. Un rehacer a si mismopqune a prueba la propia
vida, tejendo asi nuevos saberes.

Palabras Clave: Estética, formaciéon, devaneo, Roussu
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Introdugé&o

No ano de 1712, o mundo perderia um observador de
estrelas que buscava nos recénditos do universo,soa luneta, astros
que nenhum outro olho chegara a olhar. Esse olukerv&iovanni
Domenico Cassinigescobriu astros, como as luas de Saturno: Japeto,
Reia, Tétis e Dione, cuja localizacdo se distamrcianilhdes de
quildmetros da Terra. Marcas da tamanha inventidddo homem que,
por meio da ciéncia, conseguiu trazer para pertsi de maravilhas do
universo.

No mesmo ano nasce em Genebra, num tempo
primaveril, & beira do Lago Léman, Jean-Jacquess$eaw. Com ele, o
mundo aprenderia uma nova forma de observar, serispr de
aparelhos sofisticados, forma essa que consista rspécie de “olhar
para dentro”, um saber ouvir a si mesmo, sabeirsel@mentos que os
métodos cientificos ndo teriam como medir. Estenédos legados de
Rousseau: um olhar para o que sentimos, sem irdexgdes.

Desde muito cedo, Rousseau aprende a “ver’
sensivelmente. Embora ndo pudesse ter nogdo prE$sgoisas, sua
precoce sensibilidade, que ira acompanha-lo a imigdra, “como um
fatal presente dos céus” (ROUSSEAU, 1986) ja ereepdivel:

Nada concebera ainda e ja sentira tudo. Essas
emocdes confusas, que eu sentia uma sobre a
outra, ndo alteraram a razdo que eu ainda nao
tinha, mas me forjaram uma outra témpera
diferente, e me deram da vida humana nocdes
bizarras e romanescas de que a experiéncia e a
reflexdo nunca me puderam curar (ROUSSEAU,
1959, p.16).

Seu pai, Isaac Rousseau, ensinou-lhe o gostogitleal
principalmente romances. Jean-Jacques atribui, ae p isso, 0 seu
coracao sensivel. Seu pai lia para ele livros camas divertidos, mas
foram os textos romanticos que o impressionarars.mai

Mas é em sua propria natureza que identifica aaforg
maior do que o compde: “[...] recebera também dwreza essa
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sensibilidade de tato contra a qual os preconceaiada podem”
(ROUSSEAU, 1959, p.64).

Seu “coracdo” aparece assim como um designio da
natureza e os direcionamentos desta como posaibés] para o
caminho da verdade, da justica e do amor.

Rousseau valoriza e faz justica ao mundo dos
sentimentos: “sinto meu coragéo e conhego os hom@EMJSSEAU,
1959, p.11) e ainda reconhece “[...] durante todtecorrer da minha
vida, que meu coragdo, transparente como cristaanpdde esconder
durante um sé minuto um sentimento um pouco Mmais gue néle se
refugiasse” (ROUSSEAU, 1959, p.264-265), ultrapadsa dessa
maneira, o0 racionalismo que tanto caracterizowdes®apo, inclusive no
ponto de vista das premissas e fins educativoss$eau propde uma
outra visdo de educacdo: a educacdo que incorposgnsivel a
capacidade racional do homem, permitindo a suaaplealizacao.
Portanto, na contramdo de uma educagdo que seddatfra para
dentro”, Rousseau preconiza uma formagdo que fesoras
potencialidades individuais e coletivas do homem naovimento de
“dentro para fora”.

Critico do excessivo status atribuido a razdo pétmlo
XVIII, Rousseau pde em duvida o otimismo e o aitifismo da época.
Na sua concepc¢do — ao contrario de seus contengam&no homem
corrompeu-se com o progresso das luzes. Paraaah®, $eu “Primeiro
Discurso”, as ciéncias e as artes sdo produtos,egoeléncia, da
hipertrofia da razdo e potencial de corrupcgéao.

Assim, Rousseau desloca o centro da reflex&o fit@s6
porgue, ao duvidar da agéo solitaria da razdoseenta o sentimento
como co-participe do conhecimento do e no homem.

Rousseau, ao pensar o homem como o movimento entre
razdo, sentimento e consciéncia, recria a filosdfiansformando-a
numa espécie de filosofia da existéncia: a plenitiad condicdo humana
depende da conjugacéo dessas trés forcas na dilecéimtude e do
bem. E, para fazer o bem, ndo ha a necessidadéritéace da arte, mas
sim ouvir o coracdo dando movimentos a consciéngigiléncio das
paixoes.

Como a reflexado filoséfica, nos moldes criticadas p
Rousseau, conduz a um mundo artificial que colabpasa o
distanciamento de si proprio, o pensador genehrindazer parte, de



17

modo intenso e apaixonado, da defesa da ideiaateréza” como “[...]
origem e o fundamento imanente da verdade, uma fiegfitima de
certezas e evidéncias” (DOZOL, 2003, p.38). Pam el homem é
naturalmente bom, mas a sociedade o corrompe.éeasdivisa que ira
orientar seu projeto educativo, cujos fins forn@givemanam da

natureza, a primeira mestra.

O campo — em oposicdo a cidade, fonte de corrupcao
aparece aqui como metafora de uma educacdo confisrdgéames da
boa e sabia natureza. Além de ser a paisagem rafajozar-se-a
Emilio, é também o local de reencontro consigo neesta equilibrio e
forca. As viagens e 0s passeios nele empreenditg-se ao coracdo
do caminhante, pois, as belas vistas e encantadonagens
correspondem sentimentos deliciosos e agradayei§:enquanto que
s6 vendo em redor do meu retiro objetos docesahiiss, meu coracado
s6 se entregava a sentimentos amaveis” (ROUSSE®&9, .252). A
unido do homem com a natureza afasta-o dos vi@osodiedade,
libertando-o.

Rousseau quer ouvir, sentir, ver na natureza pestss
gue ela pode Ihe proporcionar, pois parece qus estpostas ja estdo
expostas nesse ambiente e dentro dele mesmo, ruséa €m que
natureza e consciéncia sdo uma s6 coisa. Como ¢xyss&oethe
também percebe na natureza um local de formacaprendizado.
Assim, “s6 ela é infinitamente rica e s6 ela é fprena os grandes
artistas” (GOETHE, 2001, p. 26). As palavras dedeau ndo querem
dizer outra coisa quando, em seus passeios, sEnmabist escrever em
seu diario, para poder ler no futuro: “[...] pentseito, vivi tanto, existi
tanto, fui tanto eu proprio [...]" (ROUSSEAU, 1950256).

Rousseau celebra uma unido que nos impressioma: lig

as imagens da natureza com os estados da almandsgja propésito, o
que escreve sobre o tempo que passou na ilha de Barre:
“Considero esses dois meses como o tempo maisdizlininha vida e
de tal forma feliz que ter-me-ia bastado durant@ @ minha existéncia,
sem fazer nascer, por um Unico instante, em milmha, ® desejo de um
outro estado” (ROUSSEAU, 1986, p. 72). De certo op@djuilo que os
seus olhos contemplam, o seu espirito ja possisi, Rousseau amando
as imagens que a natureza lhe proporciona, fundelsea ponto de
perceber que aquilo que ele sente é igual a imagemele vé. Com
isso, a limitacdo que a sociedade impde fica pag porque Rousseau
quer se cercar daquilo por que sua alma clamayseza:
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A vista do campo, a sucessdo dos aspectos
agradaveis, o ar livre, o grande apetite, a boa
salide que adquiro a caminhar, a liberdade dos
albergues, o afastamento de tudo que me faz sentir
minha dependéncia, de tudo que me recorda
minha situacgédo, tudo isso me desembaraca a alma,
me da uma maior audacia de pensar, pde-me de
um certo modo dentro da imensidade dos seres
para os combinar, escolhé-los, apropria-los a
minha vontade, sem incoOmodos e sem receios.
Disponho, como senhor, da natureza inteira. Meu
coracdo, errando de cousa em cousa, une-se,
identifica-se ao que o agrada, cerca-se de imagens
encantadoras, embriaga-se com sentimentos
deliciosos. (ROUSSEAU, 1959, p.256).

A natureza, para Rousseau, é o caminho de volaza p
interior e ao bom humor, pois, ela é um local denégdo. Sendo
também, um encontro privilegiado com a terra-mae:

[...] que sobre as altas montanhas, onde o arcé pur
e sutil, sentimos em nds a respiragdo mais facil, o
corpo mais leve, maior serenidade de espirito; os
prazeres la sdo menos ardentes, as paixfes mais
moderadas. As meditacdes tomam ndo sei que
carater grande e sublime, proporcional aos objetos
gue nos impressionam, ndo sei que volupia
tranquila que nada tem de acre e de sensual.
Parece que, elevando-nos acima da morada dos
homens, la deixamos todos o0s sentimentos baixos
e terrestres e que, a medida que nos aproximamos
das regides etéreas, a alma adquire alguma coisa
de sua inalteravel pureza. L4 somos graves sem
melancolia, calmos sem indoléncia, contentes por
existir e pensar: todos os desejos por demais vivos
atenuam-se, perdem esse aguilhdo agudo que os
torna dolorosos, deixo no fundo do coragédo
apenas uma emocao leve e doce e € assim que um
clima feliz utiliza, para a felicidade do homem, as
paixdes que, alhures, fazem seu tormento
(ROUSSEAU, 1994, p. 83).
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A natureza assume, para Rousseau, essa dimensao de

formagéo humana, a pureza do ar € a leveza daag&pido corpo, ou a
forca harmonica dele; também, a calma representadacampos é a
serenidade do espirito. Dessa forma, quanto miisada a natureza,
mais préximo da alma podemos chegar. Portanto, tareza, para
Rousseau, com as belas imagens que simbolizam nesdelo de
formacgéo, d4 aquele que a contempla toda forca tmdma, toda
alegria, toda sensacéo e reflexdo num movimente dogvo que ele
tdo bem consegue retratar. Sinaliza assim que $mis respostas ja se
encontram em nés mesmos (natureza como conteudord&iéncia),
cabendo, entdo, a razao ilumina-las. O que equiliade que a verdade,
do ponto de vista moral, esta em ndés.

A natureza e suas imagens proporcionaram a Rousseau
retorno a calma, portanto, local capaz de apaziggarangustias,
reverenciando assim a felicidade conquistada emoscenomentos da
vida. E no campo que Rousseau se assegura e lrasempre tenta
voltar em momentos de conflito.

Dois anos de aldeia abrandaram um pouco a
minha aspereza romana, e me reconduziram ao
estado de crianca. [...] O campo era para mim tao
inédito, que ndo me podia impedir de o gozar.
Tomei por éle um amor tdo forte que nunca mais
se pbde extinguir. A lembranca dos dias felizes
que la passei, me féz, em tddas as idades, ter
saudades da permanéncia la e dos seus prazeres,
e até mesmo de quem me levou para la
(ROUSSEAU, 1959, p.22).

As imagens gque Rousseau acumulava em sua vida iam
fortalecendo-o e formando aspectos importantesia@arsonalidade. A
natureza o deixava emocionado, pois permitia cernoontro com a
soliddo que, desde os anos de juventude, era acsupanheira mais
fiel. E junto & soliddo que Rousseau se emocionaaoatureza, S&0 as
belas imagens que ficam gravadas em sua memormam €las que ele
encontra inspiracdo para as grandes obras. Dessa,ftanto o autor
(Rousseau) quanto seus personagens aproximamisautaza e suas
imagens como quem se aproxima de si mesmo, in@rgordela a
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beleza, é assim que se transformam em pessoas sle gode
sensibilidade, “[...] essa sensibilidade do coragfwee nos faz
verdadeiramente gozar seja obra da natureza(RUSSEAU, 1959,
p.165). Assim, “[...] que sé vendo em redor do metiro objetos doces
e risonhos, meu coragdo s6 se entregava a sentsnamaveis”
(ROUSSEAU, 1959, p.252).

Nessa viagem a Vevay, acompanhando aquelas
lindas margens, entregava-me a mais doce
melancolia; meu coracgdo atirava-se com ardor a
mil felicidades inocentes; enterneceia-me,
suspirava e chorava como uma crianga. Quantas
vézes parava para poder chorar a vontade,
sentado numa grande pedra, e divertia-me em ver
minha lagrimas cairem nagua! Em Vervay
hospedei-me na (Chave); e durante os dois dias
que |4 passei sem ver ninguém, tomei por essa
cidade um amor que me acompanhou em tédas as
minhas viagens, e que me féz estabelecer la os
her6is do meu romance. E digo com prazer as
pessoas de goOsto e de sensibilidade: (ide a
Vervay, visitai o local, examinai os sitios, passea
no lago e dizei-me se a natureza nao féz ésse pais
para uma Julia, para uma Clara, para um Saint-
Preux?) (ROUSSEAU, 1959, p. 241).

Morando numa casa de campo, cedida pela Senhora
d’Epiney, localizada no ErmitafjeRousseau embriaga-se com a beleza
de seus pensamentos, e imagina duas garotas amigaeu amigo,
todos num belo local. Assim, “[...] fiquei afinaiteiramente seduzido
por elas, e s6 me preocupei em lhes pbér ordem @ pexa as arranjar
numa espécie de romance” (ROUSSEAU, 1959, p.24&i).gDe nasce,
em 1757, a ideia de escrever o romance “Juliaova Heloisa”. Pois,
Rousseau seduzido pelo seu sonho, quis lhes dan@dequéncia. Dai
que, para Bento Prado (2008), Rousseau cria unetprajudacioso: a
escrita como estratégia para dar voz a sua imapna&pntao, “podemos
falar aqui de uma espécie de erotismo do sabiseampoiar sobre sua

1 O Ermitage era o reservatério das aguas do paigj@hevrette. Nesse local havia um jardim
de muros fechados, cheios de latadas e de arvoeedayam muitos frutos. E foi a esse jardim
que Rousseau ofereceu-se como gerente.
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passividade, ao reconhecer a espessura do invatyntasabio pode
guia-la tecnicamente e transformar o ‘sonho depiallem ‘instrucdo
moral™ (BENTO PRADO, 2008, p.192). Portanto, Roems, a partir de
seu devaneio, redirecionard o projeto, que partealizpia para um
projeto Gtil: um romance de instru¢do moral noriotede uma ordem
imaginaria. O amor pelo bem pode transformar unih@@m instrucao
moral. Com efeito, “[...] € a combinagdo entre (utidade e
sensibilidade a condicdo necesséria a existéncieomance util [...]
(BENTO PRADO, 2008, p.196).

Num outro encantador local, em Montmorency, ha um
grande jardim com varias colinas, depressfes e namdg prado de
aguas. L4 havia entre os bosques um laranjal eamoasta decorada
com bosquetes e arvores, na parte central um pequetelo cercado
pelas mais belas imagens da natureza. Em um daesjda encantador
castelo, Rousseau finaliza o livro “Emilio”.

Foi nessa profunda e deliciosa soliddo, no meio
dos bosques e das aguas, dos concertos das aves
de tbda espécie, do perfume da flor de laranjeira,
gue compus em continuo éxtase o quinto livro do
(Emilio), cujo colorido devo, em grande parte, a
viva impressédo do local em que escrevia. [...] E
apenas ésse cortejo me bastaria para tdda a vida,
sem sentir nunca um momento de tédio. Eu
estava ali no paraiso terrestre; vivia com a
mesma inocéncia e gozava da mesma felicidade
(ROUSSEAU, 1959, p.377).

Contudo, o campo sempre esti presente, tanto mas ob
guanto na inspiracdo da escrita de suas obrasar®mrio campo gera
um movimento continuo, tanto na vida quanto no @mesto de
Rousseau. Assim, seus pensamentos eram sempre quando ele
estava num lugar transparente, era assim que Ghegaseu eu, ao mais
profundo de si.

Dessa forma, para Bento Prado (2008, p.52-53), “ler
Rousseau é, pois, ler em seu texto ndo somentetemna, mas a
expressdo de certo ritmo existencial, o destincegoional de uma
consciéncia singular”’. Como conseqiiéncia:
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Nao haveria obra se, no inicio, ndo houve dor,
contradicdes, dilaceramento do sujeito —
sintomas ndo de uma ordem que se desfaz mas
como de uma doenca que cresce, ativa, viva,
proliferando, no campo ordenado da natureza,
cujas forcas ela utiliza para volta-la contra si
mesma. A obra de Rousseau é, profundamente,
uma obra de reacgdo. Ela sé nasce, constitui-se,
desenvolve-se num sistema, provocando-se a Si
mesma (GROSRICHARD apud BENTO
PRADO, 2008, p.111).

Natureza e alma juntas caminham para o mesmo sentid
constituindo-se em esséncia, pois, a docura, aialelgarmonia, a
pureza, a sensibilidade, entre outras, encontrasmseelagcdo com a
imagem refletida na alma de quem a contempla. Dai Rousseau:
“percorria 0s bosques, 0s outeiros, errava peltesyha, espreguicava,
trabalhava no jardim, colhia frutos, ajudava enacasa felicidade me
seguia em tbda parte; ndo estava em nenhuma pantmlavel, estava
tbda em mim mesmo, e ndo me podia deixar um sd@niest
(ROUSSEAU, 1959, p.354).

A forca da linguagem néo reside no poder de
fornecer imagens das coisas, mas no poder de p6r
a alma em movimento, de coloca-la numa
disposicdo que torne visivel a ordem da natureza.
A linguagem imita a natureza quando colabora
com a ordem, quando restitui, no interior da
humanidade, a ordem que seu nascimento tinha
contribuido para apagar (BENTO PRADO, 2008,
p.161).

* k%
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As imagens que formaram Rousseau sdo as mesmas que
suas obras retratam, esta assim posto o idealrdedéo e conducao
enfocado na educac&o natural que o autor genefamo vislumbra. E
por meio dela que pode o homem retirar 0 véu geienelsmo dispds
sobre si.

Portanto, as imagens bucdlicas que Rousseau tanto
descreveu sdo associadas com a proposta de eduwzs;dmwoldes da
natureza. Dessa forma, a natureza em Rousseatetdichosde origem,
em que ha um conjunto de determinacdes internas ngpse leva
naturalmente ao bem. Portanto, estamos na condeéessaria para a
educacao de acordo com as leis e a ordem da raturez

Portanto, como pergunta norteadora desta pesquisa,
temos: como a nhatureza em Rousseau estd imbricadaas
concepgOes estéticas de formacdo do homem?

Assim, esta pesquisa ird desbravar a concepcgéo
rousseauniana da natureza na amarrada relacacsigbelece com os
processos formativos. Dessa maneira, estdo postes erocessos sob
duas oticas: a primeira, esboc¢a o cultivo e a folmaomo método de
manutencdo da ordem da natureza da infancia asaéalga; a segunda,

0 devaneio e a soliddo como processo de auto-f@nagm ultimo
estagio que reinventa novos saberes numa espéciefazer a si
mesmo.

Como fio condutor de nossa pesquisa, propomos assim
realizar quatro caminhadas que servirdo como kasegpercurso.

Na primeira caminhada, iremos adentrar o século
XVIII, os movimentos e conflitos de um século geeirsicia nas luzes
da razdo e termina na valoracdo do sentimento.ri pie Rousseau,
estamos, portanto, num movimento que busca vator&zaunido
harmoénica entre razdo e sensibilidade. Nessa cadanliRousseau luta
contra a artificialidade e o racionalismo da cualtuio século XVIl,
estabelecendo entéo, a tenséo entre espirito @,faspontaneidade e
tradicdo, natureza e histéria. Rousseau, assimmeeta natureza em
seus escritos como a representacio do proprio hajuemagora, pode
aliar coracdo e razdo, num processo legitimo defaumacdo. Com
isso, como o tempo/o século vivido por Rousseau vai resan nas
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suas concepgbes sobre o homem? Quais relacbes aexpostas
servirdo de base para a aceitacdo da natureza conppnto de
partida na formacdo do homem? Como a sua criticacastatus
atribuido & raz&o vai colocar o autor no movimentale retorno a si
mesmo?

Na segunda caminhadanos propomos a pensar como se
da o enfrentamento de um homem degenerado qu@ngudo pela
sociedade, afasta-se de si mesmo. Dessa formasdédaubusca em sua
filosofia (sendo esta uma filosofia sentida primeiente na pele) o
retorno a pureza da consciéncia natural, como wardandamental de
todo homem. A natureza torna-se, assim, o grandielmale formacéao
que Rousseau ira retratar em seus textos. E, ti¥ssa, que tecemos a
proposta de retorno a unidade perdida (naturezajocsimbolo do
voltar-se a si mesmo. Nesta caminhada esta esbdahdiesejo de
transparéncia, um sentimento de recomec¢o e decBnitda natureza.
Com isso, 0 jardim vai se mostrar como o0 modelalidke uma
educacdo baseado nos moldes da natureza: a opfili@u
reconciliagdo entre natureza e cultura. Essa cadmlsuscita, assim,
algumas indagacbexomo vai se expressar a degradagdo desse
homem, fruto de uma sociedade corrompida? Como a haeza sera
expressao necessaria para esse enfrentamento? Cosaoconstituira
esse desejo de transparéncia, o desejo de retomanradade perdida
num sentimento de recomeco e de imitacdo da natusz Como isso
estara expresso na metafora do Jardim?

No terceiro caminhar, reconhecemos a mao do mestre
que conduz tal natureza, ou seja, a conducdo gudaea mais bela
formacdo. E assim que percebemos a conciliaci® ewattureza e
cultura, sem desequilibrio entre ambas. A artecdévar jardins
oferece, para tanto, essa possibilidade. Logo, aadéicsemear frutos
sadios que pertengam a sua prépria histéria naturaktanto,
estabelecemos nessa caminhada o paralelo entrag@due cultivo.
Assim, a metéfora do “Eliseu” estara como simbadotal conducao.
Dai que Rousseau proponha, nesta caminhada, uncagdduque se
baseia em desenvolver e formar o coracdo, o @spiit capacidade de
julgamento. Assim, como a voz mais segura € a timara, é essa voz e
suas leis que devem ser o guia para a formacdoodwrh. Num
segundo momento desta caminhada, tomaremos o“Evndio” como
paralelo ao “Eliseu”, na aplicacdo da formacéo nahtoreconizada por
Rousseau. Desta forma, tecemos algumas perguntdsngo desta
caminhadacomo a metéafora do “Eliseu” esta associada ao homem
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como um projeto de formag¢éo? Como se dara a condug@o mestre
num plano de educacdo natural? E como isso, sobreim, esta
expresso em seus dois livros: “Julia ou a Nova Hésa” e “Emilio ou

da Educacao”?

Por fim, no quarto caminhar, tomamos “Os Devaneios
do Caminhante Solitario” como o livro que proponzioinimeros
elementos para se pensar a formacao. Dessa fornadévaneio que
esta formacdo sera resultado das experiéncias @arigrvida de
Rousseau, portanto, temos o entrelace de expexiémcformacéao
consolidado nesse livro. Assim, o devaneio roussana parte de um
estado de perturbacéo e de conflito para, em segehegar a um estado
de mais pura simplicidade e alegria. Nesse procdesmativo,
Rousseau procurard como reflugio as belas imagemstdeeza como
reconhecimento de si mesmo, eu e natureza na relshirmonia.
Ademais, diferentemente das outras obras ficciopamostas, temos
nesta obra a soliddo como o estado necessariooaesgp formativo;
neste estado mergulhara no mais fundo da almaglacertotal a unir
alma e natureza. Dessa forma, nessa Ultima canantiesbravamos o
devaneio rousseauniano que, ao invés de algo s@pecontemplativo,
€ um estado que proporciona ao homem estar diatgemesmo numa
espécie de reflexdo da sua vida; o homem postdedia si mesmo,
sem as mascaras e 0s Véus que criamos no pereursossi historia.
Assim, o devaneio, como movimento em si mesmownftontinuo da
prépria vida, provoca uma constante auto-forma¢hu. refazer a si
mesmo que pde a prova a propria vida, tecendo assums saberes.
Diante disso, perguntamo8omo o devaneio revelara esse entrelace
de experiéncia e formacdo? Como o0 devaneio simbealizaz o
sentimento de retorno em que eu e natureza fundene® Como o
estado de devaneio proporciona ao homem estar diantle si mesmo
nesse movimento de constante auto-formacgéo? E, piam, como tal
estado produz novos saberes?

Nessas caminhadas, propomos elencar nesta digsertag
alguns alvos, sem 0 compromisso de esgota-losmiamta, porém, com
a necessidade de arranjar novos espacos, criandonelas
possibilidades de novas interpretacdes, novos jasiague, sobretudo,
fardo parte do presente estudo sobre autor tdoxdecaomo Jean-
Jacques Rousseau.
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1. PRIMEIROS PASSOS

Comecamos aqui a nossa primeira caminhada tendo
como alvo o século XVIIl. Esse século nasceu izdodo as luzes do
conhecimento que resplandecia nas artes e nafidpsmntudo, era
negado aonde o seu feixe ndo chegasse, como ponplexea
imaginacdo, o devaneio e o sonho. Surge assim tm @anflito cujo
resultado vai ser expressado na quebra da alisstgarfa entre razéo e
sensibilidade. Com efeito, décadas mais tarde, cameas primeiras
criticas, dentre eles temos Rousseau que assumesipaduta contra a
artificialidade e o racionalismo da cultura deséeul®. Para tanto,
Rousseau retoma a nhatureza em seus escritos coepoesentacdo do
préprio homem que, agora, pode aliar coracdo eoyandm processo
legitimo de autoformacao.

Portanto, a partir de Rousseau, estamos num maotomen
gue busca valorizar a unido harménica entre raz@msbilidade, tendo
com exemplo a prépria natureza.

1.1 Rousseau e seu tempo

No século XVIII, a literatura torna-se um grandenpa
de batalha. “Mas a Cidade dos Homens quis tambérbeia de que
espécie foi a beleza que amou?” (HAZARD, 1974, .07

Querendo ser um século inovador, ndo conseguia, sé-|
mesmo achando que seria melhor no pensamento eéémasas que o
século predecessor (século XVII). No entanto, eéi®d e nas artes,
“[...] confessava néo ter conseguido iguala-lo” @&¥RD, 1974, p.07).

Esse século era arrastado por uma pesada carga de
imitacdo, foi um século que obedeceu as regraguiitsts no século
anterior, discutindo-as e conformando-se a elasinAs’...] querendo
encontrar novos géneros e ndo o conseguindo, neaséenos géneros
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estabelecidos” (HAZARD, 1974, p.08). Dessa forna,irevés de um
novo classicismo, o que ocorreu no século das Iupésum
pseudoclassicismo. Mas isso ndo advém da preguicpeasar novos
modelos ilustres, que, assim, apenas imitam. “Hleméa resultante da
ordem que a razdo descobria em toda a criacdo” /ARLY, 1974,
p.10). Assim, o espirito racional deveria existimo ja havia feito com
0 espirito das leis. Mesmo sendo a natureza que adit regras, a
natureza teria que se tornar o método do pensamaaritmal.

Com o advento do Aufklariing, houve a modernizacéo
racional a partir do século das luzes, resultandonan“época em que,
para as modernizar, se levou a cabo a revisdogizalj da graméatica, da
ortografia” (HAZARD, 1974, p.13). Para 0 mesmo auteperava, com
iISSO, um excesso de vaidade e o interesse erasapel@ “mortos”
(escritores antigos), em que, para o autor nadaode se criava. Por
isso, alguns autores como Giuseppe Baretti, quedamatural, o

espontaneo, tanto no pensamento quanto no etilério.

Os ditames da época colocam em evidéncia um método
ser seguido: calmo e seguro como fizeram muitazresitcomo Samuel
Johnson, que analisa tanto escritores antigos osnatuais pela mesma
medida, pois é guiado pelos ditames da raz&do. Dessa, sua diretriz
é “[...] uma razdo mais independente e menos deguthas que
continua a desconfiar da imaginacdo, dos sonhas.edtusiasmos; o
seu dever, comportando uma moral exemplar, consistafastar essas
poténcias inimigas” (HAZARD, 1974, p.17). Dai quensiel Johnson
chega a esséncia do classicismo, em que essa jpogeecupacado de
uma verdade eterna e universal (HAZARD, 1974). tAs® teatro de
Shakespeare se tornou eterno, vencendo o tempo@uE®@rPara Paul
Hazard (1974, p.17), “Shakespeare soube, melhoniggeiém, reflectir
0s aspectos permanentes da natureza humana: oasea € o espelho
perfeito da vida”.

Alguns autores dos séculos das luzes, dentre elesies,
sao a representacao clara do escrever, a partaici®s de uma razéo
eterna, pois, afirmou ele, que para bem escrevéo sgecessarios uma
forte gramatica e um vocabulério preciso, ndo reieeslo para iSso
seguir grandes modelos, mas o que se constituiaadgra desses
modelos. Assim, “[...] a confusdo, a incoeréncido nsao as
caracteristicas necessarias do talento; que @,estiéspirito e a alma
exigem uma disciplina” (HAZARD, 1974, p.19). AquRousseau
percebe, a partir de seu texto intitulado “Origeas d.inguas”, que,
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quando o homem se torna claro, ele perde a forcacdnto, perde a
paixdo que aquela palavra representava. Perdgnpmrtsua forca de
expressa

As linguas se formam naturalmente baseadas nas
necessidades dos homens, mudam e se alteram de
acordo com as mudancas dessas mesmas
necessidades. Nos tempos antigos, quando a
persuasdo consistia uma forca publica, impunha-
se a elogliéncia. De que serviria hoje, quando a
forca publica substitui a persuasdo? N&o se tem
necessidade nem de arte nem de figura para
dizer:assim o queroQual é o discurso, pois, que
ainda resta a fazer ao povo reunido? Sermdes. E
qual o interesse daqueles que os fazem, em
persuadir o povo, se ndo é o povo quem distribui
mercés? As linguas populares tornaram-se,
também para nés, tdo perfeitamente inGteis
gquanto a eloquéncia. As sociedades tomaram sua
tltima forma: nela nada mais se muda sendo com
0 canh&o e com a moeda, e como nada se tem a
dizer ao povo, a ndo sefai dinheirq diz-se por
meio de cartazes nas esquinas ou de soldados nas
casas. Para tanto ndo se precisa reunir ninguém;
pelo contrario, convém manter os suditos
esparsos — tal @rimeira maxima da politica
moderna (ROUSSEAU, 1978, p.198-199).

Essa literatura que procura ser clara e sem palavra
obscuras representava uma literatura envolta ermdgriteligéncia. E
no século XVIII que essa inteligéncia vive seu gemmomento, pois

2 A partir de suas concepgdes de linguagem, Rousseawsua antropologia estuda os
fundamentos da origem das linguas e sua quedamgoy da perda de energia pela
objetividade da linguagem l6gica moderna. Dessandprcomo a lingua se deforma, a
sociedade também se degenera. Sabendo disso, Rousterna a escrita dos antigos,
trazendo de volta a retérica para resgatar algdajyzerdido em algum momento da histéria.
Para tanto, pensando no homem, Rousseau escrevéo"Emensando na relagdo entre os
homens, Rousseau escreve “O Contrato Social’; peipsaa antropologia de ambos, Rousseau
escreve 0 Primeiro e o Segundo Discursos e, tambénsaio das Origens das Linguas”.
Musicalizando o seu trabalho, Rousseau escreve“dul a Nova Heloisa”. Cada obra com
suas particularidades, mas com as mesmas maxirdésrenca basica é que cada texto, cada
livro, € para um publico especifico, o qual Rousspgetende atingir, tocar por meio de sua
eloguéncia e de uma retérica repleta de energieza.f
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nao tinha diante de si nenhum obstéaculo, gozandgratele liberdade.
No entanto, essa inteligéncia deveria negar a imaggb, pois esta era
considerada um entusiasmo insensato. Por issaglgémcia era um
diamante puro, no qual se tem o prazer do pengeesta, e a alegria

desse pensar.

Antes, pretendia-se um certo equilibrio de que a
inteligéncia era apenas um elemento; depois,
deixou de se ser inteligente, dado que se passou a
lirico; entre ambas situagBes, gastou-se sem
contar, as maos cheias, a moeda brilhante da
razao. Entre o céu cuja abébada ninguém tentava
ja penetrar, e as profundezas do inconsciente que
todos se recusavam a sondar, 0os homens
instalaram-se num pais sem mistério, onde se
sentiam perfeitamente a vontade, e que
iluminaram para o tornar mais belo (HAZARD,
1974, p.20).

Assim, a inteligéncia ganha espaco nas cidadegaglén
também o gosto, ndo de forma geral, mas na argeliteratura. Dessa
forma, mais propriamente na literatura, o sentioétipo nao era o forte
deste século, em que, acaba criando uma prosatiranalo, para tanto,
da tradicdo as comparacdes, as imagens, as metaf@tirou da
literatura tudo aquilo que pode causar incertetibzando uma escrita
clara e coerente com a inteligéncia dominante aaagépEssa forma
inteligente de escrever é reconhecida pelo idealirdplicidade, numa
forma viva, direta e rapida, excluido o contra-semsambiguidade de
termos e o excesso de estilo.

O século se alegra com a determinacdo
inequivoca, com o contorno claro e nitido das
coisas e com a sua delimitacdo segura; ele
considera a capacidade para tal determinacédo e
delimitacio ao mesmo tempo como a mais
elevada forgca subjetiva do homem, como a
poténcia fundamental da propria “razao”

(CASSIRER, 1999, p.38).
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Por isso, a literatura acaba sendo uma serva docil
pensamento do espirito de analise do século XYARZARD, 1974).
“Em Franca, a prosa tornava-se pura limpidez; wetapor demasiado
limpida (teria sido esse o seu defeito se comps@taslgum),
comecavam a faltar-lhe as cores” (HAZARD, 19746p.Rlasce assim,
a prosa moderna.

Essa prosa moderna estreita lagos com os lagaasissoci
sendo esta agora uma das funcbes da nova liter&@ora essa nova
prosa, utiliza-se uma linguagem clara, em que m&naes possibilitam
vérias discussfes. Entre elas, a politica, a &ligioutros problemas, ou
virtudes sociais caras ao século das luzes.

Salvo raras exceg¢fes, quem pega na pena nao faz
confidéncias sobre os seus sofrimentos e 0s seus
desesperos, sobre o que ha de extraordinario na
sua psicologia, sobre o que ha de excepcional na
sua alma [...]. Pelo contrario, uma espécie de
mimetismo leva-o a harmonizar-se com o
destinatario, a tomar a sua cor e o seu humor, a
informa-lo evitando as indiscricbes do eu
(HAZARD, 1974, p.28).

No entanto, segundo Cassirer (1999), Rousseau éosm
primeiros que ira abalar as estruturas dessa seguue proclama o
século das luzes, destruindo as formas estabedet@datica, na politica,
na religido, na literatura e filosofia.

Para Rousseau, o percurso histérico da humanidade
deveria acenar a um suposto progresso da humanidadentanto,
simboliza o aparecimento de um progresso “patoddgiéd razdo se
torna impotente, ndo podendo mais, por suas psygdesas, abrir
caminho para a moralidade, quando esta deveraigemida por outra
instancia: “[...] o sentimento real que vem substib conhecimento”
(BENTO PRADO, 2008, p.135). Assim, o conhecimenicopmostra a
sua insuficiéncia, pois, o conhecimento racionakficaz quando perde
os lacos fraternos que o sentimento garante cormero de uma
experiéncia concreta e vivida.
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Mas aquele capaz de contemplar a sangue-frio a
virtude em toda a sua beleza, aquele que sabe
descrevé-la com seus encantos mais tocantes sem
ficar comovido por ela, sem se sentir tomado de
nenhum amor por ela; um ser como esse, se
puder existir, € um perverso incorrigivel, um
cadaver moral (ROUSSEAU, apud BENTO
PRADO, 2008, p.136).

Dessa forma, ndo ha dulvida de que Rousseau cdtica
representacdo puramente intelectual. A critica dasBeau, segundo
Bento Prado (2008), é a idéia contraditdria daulggem faustosa, onde
esta pode exprimir a experiéncia do bem, descrevanthas sem ter
sido beneficiado por essa experiéncia. Dessa faem,a experiéncia, o
gramatico fica impossibilitado de falar uma lingelag “forte”, que
possa elevar a alma e reanimar os coracoes. Bgsadiem sem forca e
sem virtude € uma linguagem quantitativa, de adi@oafria e sem
encanto. Ja a linguagem que tem forca é o seuatintf’capaz de
pintar os encantos e a beleza do Bem é necessat@amiguoso — eis 0
nervo da argumentacdo de Rousseau — e a diferenjagdagem é,
imediatamente, uma diferenga moral” (BENTO PRADM)&, p.137).

Rousseau escreve por ter esperanca de mostrag¢sattav
uma “[...] licdo de leitura [...]"” que “[...] ha nwmlinguagens do que se
imagina [...]" (BENTO PRADO, 2008, p.138), por atitar que ha uma
tendéncia natural que a corrupcdo nunca consedilpagXplenamente.
E é por isso que Rousseau escreve, para alcangantimentos puros,
ternos e honestos numa sociedade que finge ndo sabes de tais
gestos ou que o0s encobre com um véu. Assim, € lpgjaagem
proposta por Rousseau que vém a tona esses gastossplandecem,
agora, na alma de seu publico. Com efeito, os desdasseaunianos
promovem a “[..] articulacdo entre a vida moralsea expressdo
linglistica” (BENTO PRADO, 2008, p.139). Por is&musseau critica
os filosofos de sua época, pois, eles se esforgari.e] materializar
todas as operacdes da alma, e retirar toda matalidas sentimentos
humanos” (DUCHET & LAUNAY apud BENTO PRADO, 2008,
p.144). Com efeito, Rousseau descortina um univie&@ico novo, em
que “[...] abre o dominio da autonomia do muncoral, da os
fundamentos de uma teoria da forca do espirito’NBB PRADO,
2008, p.148).
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Nao é bem indigno de um homem nunca poder
conciliar-se consigo mesmo, ter uma regra para
suas acdes, outra para seus sentimentos, pensar
como se ndo tivesse corpo, agir como se nao
tivesse alma, e nunca adaptar totalmente a si
nada do que faz em toda a sua vida? Quanto a
mim, creio que estamos bem fortalecidos com
nossas antigas maximas quando nédo as limitamos
a véds especulagbes. A fraqueza é prépria do
homem e o Deus clemente que o fez Iha perdoara
sem duvida, mas o crime é proprio do mau e nédo
ficara impune diante do autor de toda a justica.
Um incrédulo, alias bem nascido, entrega-se as
virtudes que ama, faz o bem por gosto e ndo por
escolha. (ROUSSEAU, 1994, p.319).

1.2 Da Crise ao Movimento

Um estado de crise, 0 homem posto numa suprema
objetividade que agora exige excesso de racionalgmduz o triunfo
“da mentalidade factual”, da objetividade quealoriza os
procedimentos, em uma espécie de glorificacdo dohemmento
moderno.

E assim que o homem dilacera-se em sua totalidade e
rende-se a este estado de esclarecimento queaextinmistério, as
imaginacdes, os sonhos, uma espécie de “deseneaammamdo [...]”
(ADORNO E HORKHEIMER 2006, p.18). Estamos assim smai
distantes de nés mesmos, na medida em que nogante ao excesso
de racionalismo.

[...] a credulidade, a aversdo a divida, a
temeridade no responder, o vangloriar-se com o
saber, a timidez no contradizer, o agir por
interesse, a preguica nas investigacfes pessoais,
o fetichismo verbal, o deter-se em conhecimentos
parciais: isto e coisas semelhantes impediram um
casamento feliz do entendimento humano com a
natureza das coisas e o acasalaram, em vez disso,
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a conceitos vaos e experimentos erraticos: o fruto
e a posteridade de tdo gloriosa unido pode-se
facilmente imaginar. (ADORNO e
HORKHEIMER, 2006, p.17)

Montaigne (1987, p.81), percebendo as desvantatens
racionalismo nos diz: “Se soubéssemos restringinexessidades de
nossa existéncia a justos e naturais limites, mer$aque a maior parte
das ciéncias em uso é sem utilidade para nos”.

Tecemos, assim, uma existéncia que pde o prépnim
a mercé de um mundo sem limites que abriga tabmatismo, cujas
consequéncias o dilaceram cada vez mais, tornaraglsoa prépria
sombra, a sombra daquilo que fomos.

Neste mundo em que esquecemos
Somos sombras de quem somos,
E os gestos reais que temos,

No outro, em que, almas, vivemos,
S&80 aqui esgares e assomos.

Tudo € noturno e confuso
No que entre nés aqui ha.
Projecdes, fumo difuso
Do lume que brilha ocluso
Ao olhar que a vida da.
(Fernando Pessoa)

Bem-vindo o movimento que critica a apologia dédoaz
movimento que surge entdo aspirando a leveza dmagg@, 0 homem
na tentativa de retomar a natureza como ponto rdielgpa

Com degradacgédo, principalmente do modelo racidnalis
(crise da filosofia das luzes), ha um movimentoyéios, que passam a
revalorizar o sentimento. O mistério volta & cena gombra volta a
encantar. A imaginacdo e o coracdo voltam a semhecidos pelos
seus encantos; como fez Chateaubriand, que, seddazird (1974),
repudiava as luzes, valorizando a riqueza da sorfiedda ha de tado
belo, de tdo doce, de tdo elevado na vida, conuwigaas misteriosas”
(HAZARD, 1974, p.92).
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Assim, se fortalecem os deismos no século XVli§ ta
como natureza e bondade, politica natural, motalrala Isso se deve a
nova concepc¢ao de que a natureza nédo pode seb@mcemo apenas
racional, pois a natureza ndo tem relagées commmmesforgo, mas
com uma inteligéncia cabivel somente a ela. Entdaerdade da
natureza ndo esta apenas na forma racional derpfnsaa natureza e
a verdade sé@o as mesmas em todo o lado, em tedio @ Iraz&o faz que
as vejamos idénticas; nunca a natureza diz uma @ia sabedoria
outra; segui a marcha constante da natureza e neneaeis”
(HAZARD, 1974, p.98).

A voz da natureza era, portanto, correta porque é
representante da verdade. Essa natureza, verdpdedranuitos autores
do século XVIII, inclusive Rousseau, representa cmdbde, que,
também para eles, é natural. Assim, ha nessa époagdeslocamento
importante, a bondade sai do ambito religioso engars argumentos
filosoficos do século das luzes. Dai, entra em eeimportancia dessa
concepgao nos argumentos rousseaunianos.

[...] € certo que a natureza permanecia boa, os
homens tinham-se tornado maus. O remédio que
ele ia propor a maldade dos homens, maldade
adquirida, era dContrato Social Eis porque a
Europa, tendo-se retractado, tendo verificado que
nem tudo estava certo, querendo empreender o
aperfeicoamento de um mundo que nao era o
melhor dos mundos possiveis, tinha necessidade
de Jean-Jacques Rousseau (HAZARD, 1974,
p.146-147).

Segundo Hazard (1974), esse mundo que ndo erasim do
melhores no século XVIII dificulta a aplicacdo dmauimoral natural,
fazer o bem sem nada esperar. Por exemplo, o zwejdgé um
comerciante é a satisfacdo de outro, pela poskil# de melhores
lucros. Surge, assim, o conflito entre moral eregse pessoal. Dessa
forma, alguns autores trabalhavam a moral, num nbtpo de
arquitetura que “[...] deixara de procurar a graadpara se interessar
apenas pela comodidade” (HAZARD, 1974, p.164). Nérg queria se
constranger. Nas palavras de um dos grandes awdoregculo das
luzes, Montesquieu disserta que entre os homemds sestperdendo
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gradativamente o espirito de gléria e valor (HAZARDB74). Perde-se,
entdo, as no¢des de heroismo e de bravura. Assim:

A indiferenca pela outra vida, que nos arrasta
para a indoléncia desta vida, torna-nos
insensiveis e incapazes de tudo aquilo que
pressupde um esforco. [...] O amor da liberdade,
0 zelo pela honra e prosperidade da patria, o
desejo de gloria, transformaram-se numa
indiferenca geral, numa vil submiss&o, num
violento desejo de riquezas (MONTESQUIEU

apud HAZARD, p.164-165).

O olhar de um século vé com indiferenca tudo 2ayait
moral corrompida diante de um olhar desatento. Geito, para
Duclos apud Hazard (1974, p.165), “[...] creio quenca houve outro
[século] tdo indecente”. Portanto, ha uma grandieutiade de dar
movimento aos codigos morais. E isso se deve asidegle de repelir a
moral dogmatica exterior ao homem. Por isso, osrasitdo século
XVIII buscam a moral natural ou a moral da natureras essa moral
era definida de varias formas. Nao havia uma maonak sim, varias
morais, criando uma grande confusdo para afirmgue vinha a ser
moral. Nasce, assim, na filosofia das luzes umadlej@mento:

[...] o elemento racional, sejamos virtuosos
porque a virtude é o reflexo da ordem do
universo; o elemento empirico, sejamos virtuosos
porque as nossas sensacdes nos advertem de que
devemos procurar o bem e fugir do mal, porque a
nossa primeira lei é a da conservacdo do nosso
ser, porque 0 NOSSO ser ndo pode conserva-se sem
recorrer a sociedade de que é membro, a qual lhe
restituird os juros do capital que ele Ihe empresta
(HAZARD, 1974, p.168).

Portanto, desse duplo elemento nasce um homemisle do
tipos que, para Hazard (1974), se sucedem, ounparte ou do outro: o
homem da razéo e o homem de sentimento.
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Para Hazard (1974, p.164), a “ciéncia do concre4o”,
forma racionalista de desvendar o mundo, veio paencar as vendas
gue se encontravam nos olhos dos homens dos séctéo®res. Dessa
forma, o belo era considerado o reflexo do querdagwriro. Como a
natureza € a verdade, a sua imitacdo represerita qqa é verdadeiro.
Portanto, ha a volta as qualidades sensiveis.

Essas qualidades sensiveis tinham como “exigénxia”
reconhecimento auténtico, sublimando a eterna mgasedessas
gualidades. Como podemos ver, a partir da poedidade Akenside, de
1774, sobre a qual Hazard (1974, p.192) escrevé| glsubstituira um
universo de razdo por um universo feito de belagéns; que exalava a
gualidade unica do prazer que em n@s provoca eskzah que
analisava 0os encantos capazes de comover 0sS nossosrdantes
coracoes [...]".

Os doutrinarios italianos, mesmo apegados a razao
soberana, reivindicavam outras faculdades, tantmimativas quanto
sensiveis. Portanto, era indispensavel que o dongdeibeleza deixasse
para tras a objetividade para se tornar subjetjug deixasse de ser
absoluta para se tornar relativa. Para isso, apas$sui a fungédo de
mostrar a paixdo sublimada. “A funcéo da arte adfoer-nos paixdes,
desprovidas dos sofrimentos que consigo arrastasnpifiores e 0s
poetas despertam em nés estas paixfes artifiei@iapresentarem-nos
as imitagcdes dos objetos que sao capazes de @esperinos paixdes
verdadeiras” (HAZARD, 1974, p.193). Assim, a arfeda a nos
distrairmos de nossos sofrimentos mais secretos. &acimulo da
habilidade, no artista, estaria mesmo em provoesiramente pequenas
sensacdes dolorosas, com o Unico fim de as fazsaice(HAZARD,
1974, p.194).

Havia um movimento importante de retirar da razdo a
pretensao de ser a Unica a produzir e a julgatco Qeer dizer, querem
deixar de apenas ouvir uma das faculdades dotespéia colocar em
evidéncia a faculdade da poténcia sensitiva do horRertanto, para o
desenvolvimento dessa poténcia, Locke estabelera gima seja ativa,
pois ela trabalha a partir dos dados fornecidospsdmtidos (HAZARD,
1974).

Dai, com o advento do sentido na escrita racidaalis
nasce o movimento romantico, que surge a particaidlito entre a
aristocracia e a nova burguesia. Desse confliggyreto Hauser (1982),
surgem movimentos que influenciam diretamente asifesacoes
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pessoais, sociais e artisticas. Fazendo partesdéfttmas, temos o
Barroco e o Rococo

O RococO caracterizou-se por duas transformagfes

importantes: a primeira trata de uma arte monurheogimonial e
solene (ainda carregada de forte tendéncia cortassggunda propde
uma maior humanizagéo, utilizando-se da delicadezznsibilidade,
uma forma de percorrer o intimo do ser humano. riflatianca do
barroco cortes@o ao rococo burgués traz para p&uwroa variedade de
cores e uma significativa expresséo da arte, askirhsensibilidade e
sentimento fazem-se ouvir em todas as suas magies’ (HAUSER,
1982, p.645).

O Romantismo, difundido na Europa, torna-se umdgan
género literario que humaniza os heréis, criandédcea possibilidade
do leitor se identificar com os personagens dagiastproporcionando,
assim, uma maior aproximacao entre autor e leitor.

Blackburn (1997) afirma que o movimento romantico
surgiu entre 1775 e 1830, tendo como identificaglaveculto aos
classicos (principalmente gregos e romanos), rogmisentimentais,
gosto pelo sublime e pitoresco, engrandecimentonalareza e o
sentimento (um contraponto ao intelectualismo dmithismo).

Para Abbagnano (2000), o movimento romantico atinge
varias areas, tais como filosofia e literaturaresmt século XVIll e o
comeco do XIX, tendo por foco a valorizagdo do iseito e a
repugnancia ao excesso de racionalismo da época.

Fischer (1959, p. 63, grifo nosso) destaca que o
romantismo é um movimento de protesto, um protegtaixonado:
“Dos discursos de Rousseaté o manifesto comunista de Marx e
Engels, o Romantismo foi a atitude dominante na arnha literatura
européia”. Acrescente-se que 0 Romantismo atingitioy paises,
comecando na Alemanha, Inglaterra, Franca e, depoitilia.

Artistas e escritores, numa clara critica ao ilusmmm
cultural, procuram, com grande vigor, revelar cagdo humano: “[...]
arremessando a dinamite das paix0es contra a or@esnente”
(FISCHER, 1959, p.66). Seus novos horizontes, skg@itelli (1993,
p.09), fazem o Romantismo ter como preocupacaotiolassicismo,

3 O Rococo, para Hauser (1982), é o elo de ligagiie & barroco cortesdo e o pré-
romantismo da classe média.
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tentando romper com a normatividade vigente e, {aat@, “liberdade,
paixdo, e emocédo constituem um tripé sobre o quaksenta boa parte
do Romantismo”.

Os autores romanticos procuram a liberdade dersenti
Segundo Céandido e Castello, esse elemento renovadge ja no
Barrocd, quando os temas s&o inspirados pelas contradidées
realidade interior do homem em contraste com aceudicdo e a sua
propria natureza Consequentemente, o0 Romantismo retoma essa
caracteristica barroca e consegue amplia-la, ppédcéRomantismo que
surgem:

[...] as vantagens da liberdade formal e com o
sentimento vibrante da contemporaneidade.
Torna possivel o enriquecimento da expressao
com a soma variada das operac@es, ansiedade e
contradicdes interiores, no tom pessoal que
exprime o mundo individual do artista. Por isso
mesmo, ele se apresenta verdadeiramente como
um criador (CANDIDO e CASTELLO, 1982, p.
203).

Assim, as aventuras e as cria¢cfes individuais déono
para o movimento romantico, tendo o autor a pditdlie de criar a sua
prépria poética.

Segundo Guinsburg (1985, p.14), o Romantismo é uma
escola, uma tendéncia, uma forma, um fendmenorigisfum estado
de espirito, um evento sdcio-cultural.

O homem romantico surge como a expressao de uma
nova ordem social, moral, religiosa, econémicareeatitras, propondo
temas como o amor, a religido e os sentimentoeerdfss a natureza e a
sociedade, grandes constantes do lirismo romangoo,que, dando
grande énfase a vida sentimental, o roméantico pensando €:

4 O Barroco, predominante nos séculos XVI e XVlitica o Renascimento, cuja beleza
baseava-se no equilibrio, simetria e racionalidedguanto o Barroco defende um ideal de
beleza baseado no contraste, no exagero e na eralidéale.
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[...] exprime a insatisfagdo do mundo
contemporaneo: inquietude, tristeza, aspiracao
vaga ou imprecisa, anseio de algo melhor do que
a realidade, inconformismo social, ideais
politicos e de liberdade, entusiasmo nacionalista.
Da grande énfase a vida sentimental, tornando-se
intimista e egocéntrico, enquanto o coragdo é a
medida mais exata da sua existéncia (CANDIDO
e CASTELLO, 1982, p. 204).

Nunes (1985), que colabora para uma melhor
compreensdo do Romantismo, apresenta duas categopiécitas sob o
conceito: a psicoldgica, que diz respeito a seitdloie e a histérica,
explicando 0 movimento que dar-se-a na literatura.

Na perspectiva psicolégica, 0 Romantismo provoca um
movimento contraditorio, em que a afirmacéo e aag@&g ampliam o
conflito entre o eu e 0 mundo, gerando um grandwigualismo, mas
de grande profundidade (CITELLI, 1993, 11-12).

Nessa relacdo conflituosa entre 0 eu e 0 mundo,
manifesta-se um grande conflito entre as realidaulgstivas e as
sensacles, tendo estas Ultimas as seguintes @gsessonho,
impressao, resignacdo, pressentimento, obscuridageuidade. Com
isso: “[...] a vida humana se enriquece na medidagee se acentua o
sonho, o devaneio, a capacidade de conviver comagens nascidas
no jogo das emocgdes e das sensacdes” (CITELLI,,1992). Com
efeito, a tensdo do eu com o mundo busca, por deiexpressao, o
reino da liberdade em que ela estaria circunscaitg proprios
devaneios, ao nosso imaginario, a nossa prophdasol“Por isso, as
impressfes e sensacgfes se constituem em baluarigs @ loquaz
objetividade” (CITELLI, 1993, p.13), pois, o maistimo da alma
humana seria povoado de bens ndo qualificaveis, reimo repleto de
desejos e pressentimentos.

[...] o que de substancia na tematica romantica é
a reivindicacao da liberdade de exprimir a vida, a
partir da condi¢do individual, surpreendendo a
sua riqueza interior e a sua inadequagédo com a
realidade. Sobre ela, o predominio da
imaginacdo, alimentado pela sentimentalidade e
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pelas contradicdes da didvida. E também, o
interesse  pelo homem social e politico
(CANDIDO e CASTELLO, 1982, p. 208 e 209).

Sendo a imaginacdo alimentada pela sentimentalidgade

arte torna-se entdo o seu grande veiculo de digdibgaCandido e
Castello (1982, p.210) escrevem que a poesia, woteaa ficcdo
(romances, novelas e contos) tiveram grande exjmess Romantismo,
guando o movimento propds grandes mudancas e iDesagriginais.
Assim, 0 mesmo autor disserta que 0s romanticasresa um carater
intimista, seus escritos deveriam ser a voz doc¢émaou a “[...]

expresséo de um pensamento divino” (CANDIDO E CASTE, 1982,

p.210), num tom tipico do século XVIII, o moralizan

Em qualquer caso, sédo o sentimento e a ideologia
romanticos do autor, que alimentam a atmosfera
moral e lirica da obra, enquanto ele se coloca
sempre na posi¢do de quem comunica a histéria
ao leitor, com direito ao comentério esclarecedor
e reflexivo. Tanto quanto na poesia, menos no
teatro, a linguagem da ficcdo é repleta de

alimentos plasticos e sonoros. Cor, forma,

musicalidade enriquecem sobretudo a linguagem
descritiva em correlagdo com os estados d’alma
ou com as situagbes dramaticas. (CANDIDO e

CASTELLO, 1982, p. 214).

Com efeito, o Romantismo propbe a arte como

remontagem do mundo e de seu significado. A viepera os autores
romanticos € um ato estético e a arte o Unico arwipara a vida.
Assim, a arte é a Unica a “[...] ser capaz de juntana totalidade
metafisica o que a vida moderna separou, propdairegsteticamente o

essencial do empirico” (MONTEZ, 2002, s/p).
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1.3 A natureza como ponto de partida

Antes do surgimento do Romantismo, alguns autaes,
invés de propor a influéncia do Barroco como calacanteriormente,
aludem genericamente ao pré-romantismo. Segundme@ax (1985), é
necessario compreender 0 pré-romantismo para (gsapos entender
0 movimento romantico.

O pré-romantismo se opde, como 0 Barroco, a unea art
erudita, pois valoriza a originalidade. O dom eeaiglidade nascem
como uma forca elementar, como dadiva da natufessam, enquanto a
literatura classica ocorre somente na corte e alies o0 poeta pré-
romantico “[...] passeia livremente pelas paisagedsnirando o0s
espetaculos diferentes da primavera, do verdo, udono e até do
inverno severo” (CARPEAUX, 1985, p.158). No pré-esttismo, o
campo assume grande valor, a paisagem bucdlicagcénda do
trabalhador do campo. O sentimentalismo pré-romamtescobre: “[...]
a forca dos sentimentos atras de certos termaodrids, como o amor de
que a tradicdo do ocidente abusou platonicame@®RPEAUX, 1985,
p.158).

Esta criado um novo género literario e, como jaogm
um género de protesto: 0 sentimento contra as ogbes e tabus da
sociedade. Segundo Carpeaux, esse género podersebido na obra
de Rousseau, “Julia ou a Nova Heloisa™

A estética pré-romantica ndo é revolucionaria,
longe disso, mas é pré-revolucionaria. E todas as
suas tendéncias relnem-se na elogqiéncia
torrencial do maior dos pré-romanticos: o
entusiasmo, o amor, a natureza, a melancolia, o
sentimentalismo e a mistica democratica de
Rousseau [...]. Eis as fontes pré-romanticas do
Romantismo; o irracionalismo e a mistica, o
sentimentalismo e a terra, Shakespeare e a prosa
elogiiente como grande poesia tribunicia de
Rousseau, (CARPEAUX, 1985, p.160).
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Rousseau, ndo s6 em propor¢des literarias, magtamb
universais, €, para alguns, o grande “precursoRalmantismo”, cuja
obra tem como tema central a natureza, (BORNHEBB91p. 23). Seu
ponto de partida € a interioridade, um voltar amesmo, interioridade
como sinbnimo de sentimento, sendo este superaxa fria: “Deixei,
pois, de lado da raz&o, e consultei a natureza, éisto sentimento
interior que dirige a minha crenca independentendeha razéo”
(ROUSSEAU apud BORNHEIM, 1959, p. 24). Assim, o tseento
passa a ser considerado a auténtica interioridatdemiem. Mas a razéo
ndo se ausenta; ao contrario, depende do sentim&tdoatravés dos
sentimentos € que as idéias e o mundo racionalnpadiguirir um
sentido, podem de fato ser apreciados porque arserib € a medida
da interioridade do homem” (BORNHEIM, 1959, p. 24).

Esse sentimento interior, a que Rousseau chama de
“natureza”, investe contra a racionalizacao frrmaexanica que, segundo
ele, é a nossa maior fonte de erros, geradoraitiei@idade. Ha os que
veem aqui, relacbes com o0s elementos contextuaiadges do
romantismo:

A revolta das emocBes contra a frieza do
intelecto faz parte tanto da ideologia das classes
ambiciosas e progressivas na sua luta contra o
espirito de conservantismo e de convengdo, como
€ rebelido do ‘génio’ contra a coergdo das regras
e das formas. A ascensdo da moderna classe
média estdq, como o estivera a aomisteriales

da idade média, ligado a um movimento
romantico, num como noutro caso, a
redistribuicdo do poder social leva a dissolucéo
das ligagbes formais e produz uma subita
exaltacdo da sensibilidade (HAUSER, 1982,
p.702).

Tal exaltagdo, em Rousseau, assume um carater de
rebelido (ibid., p.720), o que o torna um critieordz&o iluministaPois:
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Revoltou-se contra a Razdo, porque viu no
processo de intelectualizacdo igualmente um
processo de desagregacdo social. [...] foi em
Rousseau que esse sentimento de ‘desconforto
perante a cultura’, que, antes dele, tantas
geracOes haviam sentido, se tornou, pela primeira
vez consciente; e foi ele também o primeiro a
elaborar, a partir dessa fadiga da cultura, uma
filosofia da histéria (HAUSER, 1982, p.720-
721).

Na direcdo da Iuta contra a artificialidade e o
racionalismo da cultura, Rousseau utliza-se de wmmea arma: o
romance. E, é por essa via, que estabelece a tems&o espirito e
forma, espontaneidade e tradicdo, natureza e iaist# descoberta
desta tensdo, eis a obra de Rousseau, que marcaépota;
(HAUSER, 1982, p.722).

A influéncia de Rousseau no Romantismo, segundo

Marques (2007), ndo é somente pelas ideias filoessfipoliticas ou
educacionais, mas também pela invencdo de um nipm de
sensibilidade que €, por sua vez, fundadora doritdegstético e
emocional que autores posteriores a Rousseau aimatar. Milaneze
(2000) comenta que a influéncia de Rousseau no R se da, em
especial, pelo sentimento da natureza, por meio wmBa
sentimentalidade natural ou uma natureza humamageeh, integra: a
esséncia de todos os homens € a liberdade emoeiseatimental.

E no sentimento que se encontra a melhor
traducdo da interioridade humana, pois, € no
sentir-se que 0 homem mergulha em suas raizes
de maneira mais livre. Ha uma expressédo do eu e
da subjetividade, que sera a base de todo
pensamento romantico (MILANEZE, 2000, p.
02).

Fica aqui evidenciado que o sentimento da natumeza
Romantismo é a extensdo das ideias de Rousseatant®prsua
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influéncia na formacdo do pensamento/sentimento amtioo é
inequivoca, num século em que a razdo se impunh@& @ base
organizadora da sociedade e da cultura.

Segundo Bornheim, as influéncias de Rousseau
proporcionaram a Europa do século XVIII profundgereussao
também no espirito pré-romantico alemédo: o Sturm Dnang. Os
autores deste movimento levariam a sério a oposefabelecida por
Rousseau entre natureza e cultura dominante. Nmtentexageraram a
ponto de se entregar a uma grande rebelido corgravatores
estabelecidos.

Nado é a razdo que define o génio, mas o bergo
Ultimo de nossas idéias, aquela regido
subterrdnea que nos habita, e que logo mais sera
batizada pelos romanticos de inconsciente. [...]
Introduz-se, assim, a crenca, a qual todo
romantico permanecera fiel, de que a
irracionalidade é uma forga positiva: o caos
constréi, compde [..]. A ordem, a virtude, a
moral, sdo substituidas pelo caos criativo, pela
forca do génio, pelas paixdes vitais além de toda
medida. (BORNHEIM, 1959, p. 28 e 29).

Ao contrario, na oposicdo entre natureza e cultura,
Rousseau ndo a confunde com o primitivismo, dewsedaceitar a
cultura, mas submetendo-a a uma nova perspecfivq.o’ sentimento
da interioridade” (BORNHEIM, 1959, p.27). Ja os §o8 alemaes
buscaram o oposto: a grande valorizagdo dos sentittiependente da
cultura.

A defesa de Rousseau como pré-romantico, contiddo, n
€ tao tranquila quanto possa parecer. Como podgreczber em
Bargallo-Cirio (1952, p.50), por razbes as exposiEma, Rousseau
“[...] no fué un tedrico, sino un romantico”, poiala através dos
sentimentos em vez de reflexbes sistematicas. Dai ¢...] o

® O “Sturm und Drang” (Tempestade e impeto). Esspagé considerado o primeiro grupo
pré-romantico da Alemanha e apresenta um fort® wedirracionalismo anarquico sem faltar
sentimentos a pétria, ao desejo de fuga do real presente, mergulhado na nostalgia e na
valorizacdo da morte. Fazem parte desse grupoeHesdhiller, Lessing e Goethe (CITELLI,
1993, 16).
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romanticismo estd de tal manera ligado a Rousspeugste no es su
precursor, sino su primera figura” (idem).

El romantico concentra su existencia, podriamos
decir con Dilthey, “en la plenitud de vivencias
internas, con la miranda dirigida hacia adentro, a
los propios estados subjetivos, desviados de la
realidad exterior y de su abigarrada danza de
caracteres y aventuras. El tipo mas poderoso de
esta clase de poetas es Juan Jacobo Rousseau
(BARGALLO-CIRIO, 1952, p. 52).

Para Moretto (1994), em “Jdlia ou a Nova Heloisa”,
Rousseau ja mostra que é um grande romantico. fbradue
comentadora das obras rousseaunianas que openaranolongamento
entre filosofia e literatura, Moretto (1994, p.ldfjrma que a “Nova
Heloisa”, publicada em 1761, é o “[mjior romance do século XVIII”

influenciando, assim, romances e autores postsriore

O romance “Jdlia ou a Nova Heloisa” € a expressfo d
um “eu lirico™ “A Nova Heloisa é a sensibilidadeodirismo de seu
autor aprofundando o tema das relagbes humanas’REMO@O E
PIROLLO, 2001, p.02).

Segundo Pirollo (2001), Rousseau inova o romance,
acrescentando-lhe o sonho e o devaneio, atravégjuds homem e
natureza se fundem. Sua obra, além de tudo, éuttads: “[...] de sua
personalidade romantica” (ARBOUSSE-BASTIDE e MACHaD
1978, p. 10).

Moretto (1994, p.11) comenta ainda que “Julia dloga
Heloisa” é um livro que navega pelo discurso doramas também da
amizade, da sensibilidade “[...] que deseja conaurse aos seres
humanos e ao universo”. Colocar em cena 0s sertisiess paixdes, a
amizade, a virtude, em um romance epistolar, geatiob de Rousseau,
pois 0 que lhe interessa € o homem e seus sentisnerdbres,
principalmente os puros, simples, contudo vivogjeresos.

O romantismo de Rousseau € observado pela autora
também em “Os Devaneios do Caminhante Solitarigficjpalmente na
Quinta Caminhada. La, Rousseau “[...] é o ponto padetida do
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movimento roméantico” (MORETTO, 1986, p.17). Em aupassagem,

escreve a autora:

Talvez o quinto devaneio, onde o0 eu, ator e
observador, ao mesmo tempo, observa seu
préprio esvaziamento e, em seguida, seu
tranquilo  renascer.  Discurso  romantico,

extremamente preciso, € o0 “devaneio” que
melhor explica a presenca do Romantismo no
século XVIII como é também o que mais se

aproxima da nossa realidade atual (MORETTO
1986, p.13).

Nesses escritos, 0 eu busca a unidade perdidadaden
natural rompida em algum momento. Esse movimentamé dos
principais objetivos do movimento romantico (MORET,T1986). Na
busca desta unidade perdida é a natureza que ifitssgibretorno a
origem, a seguranca, ao asilo ancestral.

O “Quinto Devaneio” é assim um momento
decisivo na recusa do racionalismo, na procura e
na valorizagdo da parte irracional da
personalidade (em seu sentido positivo,
moderno). Voltando as costas a impostagao
racional da fatigante poesia descritiva que
nascera no século XVIll, Rousseau transforma o
homem que contempla a natureza. Este homem
ndo a descreve mais, mas esta profundamente
ligado a ela. Criando o homem moderno.
Rousseau é portanto, o ponto de partida do
movimento roméantico. E este, ao reunir
racionalidade e irracionalidade, ao recompor a
unidade fundamental do homem, ultrapassa as
definicbes apressadas e faceis de alguns manuais
de literatura. Realizando tal unidade, o
movimento romantico se torna um dos pontos de
chegada (e de nova partida) do movimento
renascentista, do humanismo que se estilhaca
agora neste fim de século (MORETTO, 1986,
p.16-17).
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Rousseau consegue, em seus escritos, realizarda fus
entre 0 homem e a natureza, a ponto de ela seeafgaesomo conteldo
da prépria consciéncia. Essa fusdo impressionacegismporaneos e a
nos, pois, ao ligar paisagem e estado de almagcredeum campo
fecundo para a literatura romantica. Para tantosB&au cria uma nova
perspectiva na literatura roméantica, longe do radiesmo e
artificialismo da poesia e da prosa anterioresirssurge o “eu lirico”,
ou melhor, um lirismo pessoal — o eu (homem) un&sendo eu
(natureza) como se partilhassem a mesma essénd& agpreocupacao
com o ritmo e a melodia inaugura a prosa poétazerfdo ainda uso
exuberante de outras figuras de linguagem:

Mas, como o estlo de Rousseau &
eminentemente imagético, o autor usa, para
exprimir suas idéias, imagens, especialmente
metaforas, extraidas do vocabulario da natureza,
de aparelhos cientificos, da propria ciéncia,
abrindo assim, o caminho a linguagem concreta e
finalmente usa a metafora extraidas do
vocabulario mistico e da musica, renovando-lhe o
sentido e modernizando-(MORETTO, 1986,
p.09).

Com efeito, o “eu lirico” invade a prosa que ardes
apenas o dominio da raz&o. E assim que “A Novaistekevela uma
das mais belas prosas poéticas da lingua fran(eERETTO, 1994,
p.17) como as demais obras desse genebrino, coni@srmevaneios
do Caminhante Solitario”, em que um “eu lirico” ege e atinge a
capacidade de criacao e reflexdo, num vagueamaa @b universo por
apelo a imaginacdo. E aqui que podemos ouvir asoméscias
modernas e romanticas do devaneio rousseauniartoosOemas do
Romantismo também ndo se encontram ausentes na poética do
agora filosofo-artista. A melancolia, o gosto dédém, a presenca da
natureza, como confidente e cumplice do eu, e ticexpermeiam as
linhas e as entrelinhas de “A Nova Heloisa” e doevaneios”. Nestes
livros, portanto, h4 o engajamento total do pensado artista que
influenciaria a literatura, a filosofia, a educac@ a politica
(MORETTO, 1994, p.19).
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A natureza, portanto, apresenta-se em Rousseau @omo
representacdo imagética do estado da alma, é fiwssa que mostra
em seus escritos, que pode o homem dirigir-se eosf®d uma maneira
de aliar o coracao e razao num processo legitinsuttdormacao.
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2. O ENFRENTAMENTO DA MODERNIDADE

Nessa segunda caminhada, adentramos numa critica
rousseauniana a revelar um enfrentamento de umrhotegenerado
que, corrompido pela sociedade, afasta-se de smmeBara tanto,
Rousseau busca em sua filosofia o retorno a pulazaonsciéncia
natural, como um dever fundamental de todo homessind, a natureza
torna-se um grande modelo de formacéo, tema quesRau ira retratar
em seus mais variados textos. Adentramos assima moposta de
retorno a unidade perdida (natureza) como simbolwaltar-se a si
mesmo, o desejo de Rousseau de retornar a transjgad® homem, tal
sentimento, portanto é, para o autor, de recomede @nitacdo da
natureza. Com efeito, o jardim vai se mostrar coamea grande
metéfora, como o modelo ideal de uma educacéo dagess moldes
dessa natureza, proporcionando assim, a conciliagdmeconciliacao
entre natureza e cultura.

* k *

No seu primeiro discurso, com o titulo “Discursdreoas
Ciéncias e as Artes”, Rousseau mostra-nos a suzordesica em
relacdo aos homens, principalmente o rompimentoe emtser e o
parecer. Isso se deve a concepcao de que, por kexeaspartes e as
ciencia§ de seu tempo ndo passam de um palco de vaidades, q
somente valorizavam as aparéncias.

6 Os criticos de Rousseau mostram sua ferocidadetia g seguinte perspectiva: como um
critico das ciéncias e das artes escreve um romapegas de teatro? Sobre isso, Rousseau
escreve no prefacio de sua peca intitulada “Natcid@onselho, pois, aqueles que com tanto
ardor procuram reprimendas para fazer-me, estudareus principios e absorverem melhor
minha conduta antes de acusarem-me de contradig@oreseqiiéncia. [...] Esperando, escrevi
livros, comporei versos e musica, caso tenha ps@ talento, tempo, for¢ca e vontade, e
continuarei a dizer, com toda a franqueza, todcabque penso das letras e daqueles que as
cultivam, tendo certeza de ndo valer menos por Eseerdade que um dia poderdo dizer:
‘Esse inimigo t&o declarado das ciéncias e das,dddavia, fez e publicou pecas de teatro’ e
tal discurso constituira, confesso, uma satira enaiharga, ndo a mim, mas ao meu século”
(ROUSSEAU, 1978, p.427-428)
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Como Rousseau valorizava a eloquéncia grega, pois,

segundo ele, esta nos levou ao apice, a ascensdfaltdas ciéncias e
das artes. No entanto, Rousseau percebeu que,undeisgpo essa
eloguéncia foi perdendo a forca original e deu Husgaorrupgcédo dos
costumes. Assim, “o espirito humano triunfa, md®mem se perdeu.
O contraste é violento, pois 0 que estd em jogoéndpenas a nogao
abstrata do ser e do parecer, mas o destino dosnsomue se divide
entre a inocéncia renegada e a perdicdo doravartie o parecer e 0
mal sdo uma e mesma coisa” (STAROBINSKI, 1991,)p.15

Este era o movimento de todo um século, ndo apmas
Rousseau, pois a intencao de todos era “deswaldidesmascarar” um
século voltado &s luzes, numa clara busca da qieedaascara, pois,
sem ela, o homem se apresenta como €. Dessa fhémama clara
oposi¢do entre ser e parecer, em que um sentirderdivisdo se imp6e
e, ainda, se propaga; “a ruptura entre o ser gec@aengendra outros
conflitos, como uma série de ecos amplificadostunapentre o bem e o
mal (entre os bons e maus), ruptura entre a nat@ezsociedade, entre
0 homem e seus deuses, entre 0 homem e ele pr@@Ma&ROBINSKI,
1991, p.16). O brilho da aparéncia faz estragosxisténcia humana.
Este brilho falso foi percebido, segundo Starobjrjakna decadéncia de
Roma, quando a ilusdo do bem, cativada pelas apaséproduz varias
imagens falsas e enganosas da verdade e da jiiicisso, “[...] N0sso
erro ndo conta na ordem do saber, mas na ordem |I"'mora
(STAROBINSKI, 1991, p.16).

Somos, assim, arrastados para o0 mal, por meio atgeins
repletas de ilusdo, falsidade, falseando assimstaa acdes que
pervertem as nossas vidas. Esse movimento geranalgo doloroso
para os homens, a falta de comunica¢do entre@@so consequéncia,
0 homem criou para si um véu quase intransponivaledor de seu
coragao.

Que cortejo de vicios ndo acompanha essa
incerteza! Nao mais amizades sinceras e estima
real; ndo mais confianca cimentada. As suspeitas,
0s receios, os medos, a frieza, a reserva, 6dio, a
traicdo esconder-se-ao todo o tempo sob esse véu
uniforme e pérfido da polidez, sob essa
urbanidade tdo exaltada que devemos as luzes de
nosso século (ROUSSEAU, 1978, p.336).
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Rousseau quer anunciar ao mundo que o homem, ao
colocar tal véu em seu coracdo, assume para sipacidade de
dissimular os seus sentimentos. Contrapondo a \&sse Rousseau
buscard uma explicacdo que percorra tanto a comgiteeda origem
dos tempos quanto a necessidade de encontrar fatendibertacdo
desse véu.

Para Starobinski (1991), jA é desde a infancia que
Rousseau sofre com essa “queda’ entre o ser e exgramao no
pensamento ou em exercicios de reflexdo, mas m&,caor meio do
sofrimento. Assim, desde jovem Rousseau compregneldna injustica
e infelicidadé.

Eu ainda néo tinha razdo bastante para sentir
guanto as aparéncias me condenavam, e para me
pér no lugar dos outros. Ficava no meu lugar. E o
gue eu sentia era o rigor dum castigo assustador
por um crime que eu nao cometera. A dor do
corpo, viva embora, me foi pouco sensivel. Eu
ndo sentia sendo indignacdo, raiva, desespéro.
[...] Esse primeiro sentimento da violéncia e da
injustica ficou-me tao profundamente gravado na
alma, que tbdas as idéias que com éle se
relacionam me despertam a primeira emocao
(ROUSSEAU, 1959, p.33).

A acusacao, o ser inocente e o0 parecer ser cufpatipam
marcas profundas no ser de Rousseau, pois quelnglesa ontologia
do ser e do parecefazendo com que Rousseau sentisse na pele as
primeiras injusticas. Assim, Rousseau

Acaba de aprender que a intima certeza da

inocéncia é impotente contra as provas aparentes
da culpa; acaba de aprender que as consciéncias
sdo separadas e que é impossivel comunicar a

" Esse fato ocorreu na casa de Mlle. Lamberciendpiala encontrou o seu pente com um dos
dentes quebrados, culpando Rousseau pelo acon@aitgnino nega que tivesse quebrado o
pente. Com isso, 0 exortam, repreendem para quiessenalgo que ele néo tinha feito.
Passados cinquenta anos, Rousseau escreve emrgéiCbnfissdes” “[...] declaro a face do
céu gue estava inocente, que ndo quebrei nem togueeinte [...]" (ROUSSEAU, 1959, p.32).
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evidéncia imediata que se experimenta em si

mesmo. Desde entdo, o paraiso esta perdido: pois
0 paraiso era a transparéncia reciproca das
consciéncias, a comunicacgéo total e confiante. O

proprio mundo muda de aspecto e se obscurece
(STAROBINSKI, 1991, p.20).

Por isso, em seu “Primeiro Discurso”, Rousseau ira

dissertar sobre esse “cortejo dos vicios”, em géie ha mais a
necessidade de ser o que se é. Portanto, apareéa no coracéo
humano. Como consequéncia, “deixamos de cultivarsso®
jardinzinhos, as ervas, as flores. Ndo nos puUnhamas a arranhar
levemente a terra, e a gritar de alegria descobrngerme do gréo que
semearamos” (ROUSSEAU, 1959, p.35). Para Starab{h8R1), uma
vez desfigurado e perturbado, as almas ndo se tem¢am mais, pois
seus prazeres eram exatamente o0 de se ocultaremari®, nao ha
culpado em parte alguma; ha apenas uma imputacacrime, um
parecer-culpado que surgiu como por acaso e p@gcipi
automaticamente a punicdo. As pessoas sdo todesnies, mas suas
relacbes estdo corrompidas pelo parecer e pelastiggl
(STAROBINSKI, 1991, p.21). Assim, o homem:

Atualmente, quando buscas mais sutis e um gosto
mais fino reduziram a principios a arte de
agradar, reina entre nossos costumes uma
uniformidade desprezivel e enganosa, e parece
que todos os espiritos se fundiram num mesmo
molde: incessantemente a polidez impde, o
decoro ordena; incessantemente seguem-se 0s
usos e nunca o proprio génio. Nao se ousa mais
parecer tal como se é e, sob tal coergao perpétua,
os homens que formam o rebanho chamado
sociedade, nas mesmas circunstancias, faréo
todos as mesmas coisas desde que motivos mais
poderosos nao os desviem. Nunca se saberd, pois,
com guem se trata: seri preciso, portanto, para
conhecer o0 amigo, esperar pelas grandes
ocasides, isto &, esperar que nao haja mais tempo
para tanto, porquanto para essas ocasides é que
teria sido essencial conhecé-lo (ROUSSEAU,
1978, p.336).
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Esse gosto mais fino provém da vaidade do saber que
distribui no seu século uma grande perversidadeembadeando a
verdade & vontade do douto, diminuindo o conhedimndo homem e
sua relacdo com o bem para os aplausos e homen&igssa forma,
Rousseau nos mostra que:

O gosto pelas letras, pela filosofia e pelas Belas-
Artes enfraquece o0 amor pelos nossos primeiros
deveres e pela verdadeira gléria. Quando os
talentos conseguem usurpar as honras devidas a
virtude, cada qual quer ser um homem
agradavel, e ninguém se preocupa com ser um
homem de bem. Nasce dai ainda essa outra
inconseqiiéncia que faz com que sO se
recompensem nos homens as qualidades que néo
dependem deles, pois, nossos talentos nascem
conosco e s6 as virtudes nos pertencem
(ROUSSEAU, 1978, p.422).

Portanto, a negatividade do “talento” surge em Beais
quando este pretende substituir ou se identifican a virtude, sendo
essa confusdo possivel no século XVIII: o saberagte distantes da
virtude.

Como as aparéncias causam esse grande mal ao homem,
Rousseau quer escrever para procurar reconquistaidade perdida,
pois, a consciéncia que fora expulsa devera ratcrrfelicidade. Por
isso, Rousseau quer reconstruir, de alguma forroacé&so dele, de
forma poética), o instante de felicidade entre @®dns, em que todos
viviam na mais pura transparéncia de suas almhsrem €& bom, mas
a sociedade o corrompe). Por isso, antes:

[...] Havia “deuses que liam em nossos

coracdes”, e nada alterava a transparéncia e a
evidéncia das almas. Permaneciamos com a
verdade. Na biografia pessoal, assim como na
historia da humanidade, esse tempo esta situado
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mais proximo do nascimento, na vizinhanca da
origem (STAROBINSKI, 1991, p.22-23).

Para Starobinski (1991), o maleficio da aparéecia
ruptura entre as consciéncias determinam o fimnidade do homem
para o jovem Rousseau. Assim, “quando o coracabodzem perdeu
sua transparéncia, o espetaculo da natureza seerae turva. [...] O
episédio de Bossey termina pela destruicdo dapeaéscia do coracao
e, simultineamente, por um adeus ao brilho da ewmlr
(STAROBINSKI, 1991, p.22). Dessa forma, Starobir(4€91) disserta
gue desse fato nasceu entre Rousseau e ele pwpséu” que o
ocultou da sua primeira natureza, e também da fmoecéA partir disso,
Rousseau se sente menos envergonhado de agir mslnfio é o
responsavel por introduzir esse mal em sua vidagD®, se na infancia
de Rousseau a transparéncia era algo palpavedadiadesse fato que
algo se esconde, cabendo entdo a memdria guarddén para, quem
sabe, um dia voltar a transparéncia perdida. Rortandescoberta do
parecer ndo é para Rousseau algo conquistado apelmseflexao,
como algo exterior, mas por experiéncia propria.

Os véus que nascem em nos sdo, para Rousseau [§1978,
241), “[...] indicios funestos de que a maioriarmiessos males é obra
nossa e que teriamos evitado quase todos se tiv@ésseonservado a
maneira simples, uniforme e solitaria de viver prigs pela natureza”.

No segundo discurso, com o titulo “Origem das
Desigualdades entre os Homens”, Rousseau ira ssfuagar no
surgimento desse véu. Para tanto, primeiramentsdeau disserta que
h& no homem dois tipos de desigualdades: uma demofidica que é
estabelecida pela natureza, tais como diferenca El#de, sexo, saude,
forca corporal, entre outras; e a outra desigualdadnoral e politica,
esta depende de uma convencgéo que devera seradtopelo homem.
“Esta consiste nos varios privilégios de que gozdguns em prejuizo
de outros, como 0 serem mais ricos, mais podembosenageados do
que estes, ou ainda por fazerem-se obedecer Er (ROUSSEAU,
1978, p.235). Neste discurso, Rousseau quer vottar, maneira
hipotética, ao mais préximo do homem natural e @ai#co momento e
0 porgqué que o progresso das coisas “[...] emsp@dendo o direito a
violéncia, submeteu-se a natureza a lei; de explipar que
encadeamento de prodigios o forte p6de resolvarssevir ao fraco, e 0
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povo a comprar uma tranquilidade imaginaria pelecprde uma
felicidade real” (ROUSSEAU, 1978, p.235).

Para Costa (2009), a sociedade conseguiu desfsuir a

virtudes humanas, em que, vivendo num mundo aatérttansportou-

se para um mundo de aparéncia e vicios, de vielénde corrupcao.
Com essa transferéncia de forma, ficam evidenciadatesigualdades
entre os homens. “Neste sentido, a histéria definenquanto processo
de degeneracdo da humanidade” (COSTA, 2009, p..2PRPé4ja
Rousseau, o homem tentando se tornar sociaveravesg...] torna-se
fraco, medroso e subserviente, e sua maneira der, vitouxa e
afeminada, acaba por debilitar ao mesmo tempo euga fe sua
coragem” (ROUSSEAU, 1978, p.241).

Todos os verdadeiros prazeres do homem estédo
ao seu alcance, tem ele apenas as dificuldades
inseparaveis da humanidade, dificuldades que
aquele que delas julga libertar-se na verdade
apenas as troca por outras mais cruéis (0 homem,
ao sair de sua primitiva simplicidade, torna-se téo
estipido que nem mesmo sabe desejar. Seus
desejos, ao serem satisfeitos, o levariam todos a
fortuna, nunca & felicidade) (ROUSSEAU, 1994,
p. 463).

Dessa forma, Rousseau pensa no homem natural para
voltar a um ponto que esse véu ndo mais influamseacdes humanas.
Assim, “[...] ndo se trata por isso de fazer deteselvagem e de relega-
lo ao fundo dos bosques, mas, envolvido no turbikdcial, basta que
ele ndo se deixe arrastar nem pelas paix6es nems peinides dos
homens; veja ele pelos seus olhos, sinta pelo@agan; ndo o governe
nenhuma autoridade, exceto a de sua propria reR&dJSSEAU, 2004,

p. 356).
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* k%

“[...] a verdadeira filosofia’ é ‘voltar-se sobs
mesmo e ouvir a voz da consciéncia no siléncio
das paixbes™

(MACHADO, 1978, p.334).

Um dos grandes pilares da estrutura rousseaung&na s
desenvolve na antitese entre a natureza do honmesmaeréscimos da
sociedade, em que ela é, para Rousseau, a respbpskavdegeneracéo
das exigéncias morais provenientes da naturezadquesta é trocada
ou substituida pela cultura intelectual. Como cquéacia, “a
uniformidade artificial de comportamento, imposelapsociedade as
pessoas, leva-as a ignorar os deveres humanos recassidades
naturais” (MACHADO, 1978, p. XIlIl). Dessa forma, eegras sociais
podem esconder o mais vil e impiedoso egoismo, en@sanismos
sociais seriam apenas “[...] mascaras da vaidaddo eorgulho”
(MACHADO, 1978, p. XIII).

O contréario € o homem primitivo, porque ele seeiif
saberia viver (ou sabia), de acordo com as ne@eksd inatas,
satisfazendo-as sem dificuldade, sem as angustas sdciedades
modernas. E, assim, o sentimento inato de piedadpediria de fazer
mal a outrem. Essa é uma caracteristica dada possBau em um
momento histoérico, numa idade de ouro, em que @r auts mostra no
seu “Segundo Discurso” a evolugdo do homem primiterrompida
pela sociedade civilizada. Para Rousseau, a ats#dade surge a
partir da instalacéo da propriedade privada.

No entanto, tais concepc¢fes trazem inUmeras &itica
Rousseau, como se tal teoria incentivasse a admdai No entanto,
para Machado (1978, p.XIV), isto é apenas o sarcasgoitairiano.
Assim, “0 que Rousseau sempre pretendeu néo fliaesaanimalidade
do selvagem, porém sua mais profunda humanidadeetmgdo ao
homem civilizado. A dignidade da natureza humagaatér ao animal é
constantemente expressada pelo autor de Emilio"GMADO, 1978,
p. XIV). Entdo, Rousseau ndo propde a destruicacdimle, apesar de
que, privado do convivio social, isso possibildaaio homem inGmeras
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vantagens. Dai que “o proposito visado por Rousgeaombater os
abusos e nao repudiar os mais altos valores huth@M#sCHADO,
1978, p. XIV).

Isso acontece em decorréncia da sociedade cidlizad
promover no homem a perda da consciéncia, por meiculto ao
refinamento, das mentiras convencionais, da ogi@otde inteligéncia e
cultura:

[...] nas quais se busca mais admiracdo do
proximo do que satisfagdo da propria
consciéncia. Rousseau, em uma palavra, nao
pretende queimar bibliotecas ou destruir
universidades e academias; reconhece a funcéo
util das ciéncias e das artes, mas nao quer ver 0s
artistas e intelectuais submetidos aos caprichos
frivolos das modas passageiras. Pelo contrario,
glorifica os esforgos laboriosos da conquista
intelectual verdadeira, que se realiza na luta
contra os obstaculos e na atividade criadora do
espirito livre de pressdes (MACHADO, 1978, p.
XIV e XV).

Por isso, Rousseau busca em sua filosofia o retarno
pureza da consciéncia natural, como um dever fuadthde todo
homem. Dessa forma, Machado (1978) escreve quesBawseedita o
conceito socrético, “conhece-te a ti mesmo”, seqde o centro
filoséfico do pensamento socratico € o proprio honeeos valores que
orientam sua conduta. No entanto, enquanto o cemseca Si mesmo
socratico € uma tarefa intelectual, Rousseau ‘4o.]Jcontrario, vé no
intelecto uma faculdade que conduz o homem pagadersi mesmo.
Rousseau aponta o sentimento, essa ‘outra facuttaddinidade mais
sublime’, como o verdadeiro caminho para a pen&trax esséncia da
interioridade” (MACHADO, 1978, p. XV). Dai, para Rsseau, o
sentimento é um instrumento de penetragcao na easEnmterioridade,
sendo esta um dos elementos estruturais do seampents.

Nucleo central de todo o pensar filoséfico,
constituiia a chave com que se pode
compreender toda a natureza e alcancar
misticamente o proprio infinito. Deixar de lado
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as convengfes da razdo civilizada e imergir no
fundo da natureza através do sentimento significa
elevar-se da superficie da terra até a totalidade
dos “seres, ao sistema universal das coisas, ao ser
incompreensivel que a tudo engloba”
(MACHADO, 1978, p. XV).

Uma vez perdido o espirito da imensidao, o indieidu
nao pensa, ndo raciocina, ndo filosofa, no entaetae voluptuosidade,
perde-se com a imaginacédo e lanca-se ao infinéo arrebatamento.
Esta €, para o autor, uma imersdo mistica no fafida natureza,
equivalente a penetrar na propria individualidadeag]...] alcancar a
consciéncia da liberdade e atingir o sentimentiontnida vida, com o
qual o homem teria consciéncia de sua unidade cosemelhantes e
com a universalidade dos seres" (MACHADO, 1978X¥l). Dessa
forma, no relacionamento mistico com a natureze, i desfrute de
nada externo ao homem, pois o homem basta-se assion como um
deus.

Segundo Machado (1978, p. XVI), a ideia de que o
sentimento mistico da natureza n&o pode ser sepdmdentimento de
interioridade faz parte do “espirito romantico” Beusseau, onde a
natureza é a fonte da felicidade humana, em que sélasera
compreendida pelo sentimento e ndo pela razaortik gaste ponto:

[...] Rousseau desempenhou papel original dentro
da filosofia do século XVIIIl. Os contemporaneos

enciclopedistas, tanto quanto ele, também
fizeram da natureza o ponto central de suas
teorias. [...] Os enciclopedistas do século XVIII

tomavam a natureza como fonte de

conhecimentos e faziam dela critério de

julgamento de idéias e instituicdes, além de arma
de Iuta contra a tradicdo escolastica
(MACHADO, 1978, p. XVI).

Assim, a natureza é o ponto central de suas tetMis é
em Rousseau que a natureza palpita dentro de eadaumano como
intimo sentimento de vida. Deslocando a reflexadildsofia da razéo
para o sentimento como instrumento de conhecimentambém nao
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importando exclusivamente o mundo exterior, mashé&m a sua
interioridade — o mundo humano assume em Rousseiaaldacdo que
implica a passagem da atitude tedrica para o glan@loriza¢do moral.
Para tanto, Rousseau procura dar caminhos prgtamasque o homem
possa alcancar a felicidade, tanto no que se redereindividuo
("Emilio"), quanto no que se relaciona a socieddtf® Contrato
Social"). Dessa forma, “[...] a civilidade &, aosm® tempo, 0 mal e seu
préprio remédio. Nessa perspectiva, a razdo, seadgpaa piedade,
produz humanidade e virtude” (FERREIRA JUNIOR, 200244).

Ora, se a queda é nossa obra, se é um acidente
da historia humana, é preciso admitir que o
homem néo esté naturalmente condenado a viver
na desconfianca, na opacidade e nos vicios que
as escoltam. Estes sdo a obra do homem, ou da
sociedade. Entdo ndo ha nada ai que nos impeca
de refazer ou desfazer a histéria, tendo em vista
redescobrir a transparéncia perdida. Nenhuma
proibicdo sobrenatural a isso se opde. A esséncia
do homem n&o estd comprometida, mas apenas
sua situacao histérica (STAROBINSKI, 2001, p.
24).

Assim, “[...] Rousseau em primeiro lugar nos comvac
querer oretorno da transparénciapara nés e em nossas vidas”
(STAROBINSKI, 2001, p. 25).

Pois do desejo de transparéncia a transparéncia
possuida, a passagem ndo é instantanea, o acesso
nao é imediato. Se se empreende libertar-se da
mentira, cedo ou tarde n&o se pode impedir
colocar a questao dos meios (que sao diversos e
contraditérios) e daacdq que tanto pode
fracassar como ter éxito, e que corre o risco de
nos fazer recair no mundo da mentira e da
opacidade (STAROBINSKI, 2001, p. 25).

Se a sociedade sobrecarregou 0 homem com tants,male
conduzindo-o ao vicio, no entanto, para Cassiré@q,l p.64), esse
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destino ndo é inevitavel. Assim, o homem: “[...dpce deve livra-se
dele ao tomar as rédeas de sua propria historiatraasformar o mero

ter deemquerere emdever E coisa dos homens e estd em seu poder
transformar em béngcdo a maldicdo existente atéaagwiore todo o
desenvolvimento estatal e social. Mas eles sO podsaiver essa tarefa
depois de se compreenderem e encontrarem a si siesRartanto,
uma vez a sociedade corrompida, cabe a ele mesua &ura”. Por
isso, “[...] o homem deve sim se transformar no@@prio salvador e,

no sentido ético, no seu criador” (CASSIRER, 130%4).

Para Paiva (2007, p.149), uma vez que o homem é
responsavel pela degradacgéo, vai caber a ele ikapse com sua
prépria natureza — consigo e com o préximo. Daj que

E essa a mais sublime tarefa moral que se
impde para o beneficio da espécie e o
progresso da humanidade. Realiza-se através
de um amplo projeto de formagédo que contém
um plano individual, de formagdo do homem
em todas suas disposi¢des naturais, e um plano
coletivo de formagédo do homem social, isto é,
do cidadao (PAIVA, 2007, p.149).

Portanto, uma vez percebido que a corrupcdo esta
instalada, Rousseau nos mostra que ha uma saidapdgsivel para o
homem. Mas esta ndo se encontra na politica, e remgeducacao”
(NASCIMENTO, 1988, p.13). Assim, fica a cargo dai@tado formar o
homem, eliminando assim a contradi¢cdes que elegarr

Por tudo isso, Rousseau cria “Emilio”, um exempdo d
virtuosidade, que vivera no meio dos homens, aiitlo a amizade,
sendo um benfeitor ou, melhor, sendo o exemplo pas Rousseau,
vale mais que varios livros e comovera muito mais Qs discursos
vaos (NASCIMENTO, 1988).
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Em "Emilio", o qual se apresenta como um ensaio
pedagdgico em forma de romance, Rousseau pro@gar tas linhas
gerais de como conduzir a forma¢édo de uma cridregtando assim de
forma mais especifica alguns “[...] dos principjesra evitar que a
crianga se torne m4, ja que o pressuposto basiemtdo é a crenga na
bondade natural do homem” (MACHADO, 1978, p. XVA)maldade é
atribuida e produzida pela sociedade, o objetivoedacacéo de
Rousseau tem como meta dois aspectos: “[...] ongdeb@mento das
potencialidades naturais da crian¢a e seu afastardea males sociais”
(MACHADO, 1978, p. XVIl). Como a educacdo rousséaoa € um
todo progressivo, had na sua teoria estagios doegsocpedagdgico,
sendo esses estagios uma adaptacdo as necessildidiggiais do
desenvolvimento, em que a primeira etapa deve ms@irdamente
dedicada ao aperfeicoamento dos érgéos dos sej#tidae as primeiras
necessidades da crianga séo fisicas. Assim, a;ar@nhece o mundo
através do contato com as proprias coisas. Umagaitibradas suas
forcas e necessidades, vé-se a crianca livre da tmsiedade
(MACHADO, 1978).

Quando a crianca adquire consciéncia de sua retagao
os semelhantes, passa do terreno da pedagogidsad@sociedade e da
organizacdo politica. Os dois processos partenrmésmo ponto de
vista: a nocdo de liberdade que, para Roussean,draito e um dever
ao mesmo tempo. Uma vez renunciando a liberdadeinceamos a
condicdo de homens. Neste ponto, Rousseau foi além seus
contemporaneos, pois, “ninguém como ele afirmouriocipio da
liberdade como direito inalienavel e exigéncia esst da prépria
natureza espiritual do homem” (MACHADO, 1978, p. IK)/ Assim,
“o caminho que serd trilhado pelo autor do Cont&uoial € anunciado
por Locke ao formular a teoria do estado da na&ucemo condi¢do da
liberdade e da igualdade e com a afirmacdo da adssmana como
sujeito de todo direito e, portanto, fonte e nord® toda a lei”
(MACHADO, 1978, p. XIX). Dessa forma, com Rousseauprincipio
de liberdade constitui-se como norma e imperatsemdo assim um
valor humanista e a forca renovadora da vida sdtal consciéncia da
liberdade revela-se a espiritualidade da alma hampor isso, é a
exigéncia ética fundamental e renunciar a ela @naar a propria
qualidade de homem e ‘aos direitos da humanida(MACHADO,
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1978, p. XIX). Essa afirmacdo do autor mostra-nos Rousseau se
distancia do julgamento precipitado de alguns de seiticos, ou seja,
se distancia dos que acreditam em Rousseau comgeusonagem
individualista. Ao contrario, Rousseau “[...] rieidica a consciéncia da
dignidade do homem em geral e ilumina o valor uside da

personalidade humana, cuja consciéncia moral nadrasuz no

sentimento particularista do amor proprio mas nvensalidade do

amor de si” (MACHADO, 1978, p. XX).

Contudo, para Machado (1978), Rousseau propicia uma
grande heranc¢a. Para o autor, Rousseau nao foildsofé, seu forte
ndo era a formulagdo légica das ideias ou a cap@eide formular uma
fundamentacéo rigorosa e racional de seus prirccpipainda, ter feito
uma penetracdo analitica dos problemas que formigea se deve ao
seu pensamento, que:

[...] procede antes pela expressdo de intuicbes
resultantes da paixdo permanente com que viveu
todos os problemas da existéncia mais comum,
como também os da cultura no nivel superior das
idéias. Mas soube como poucos expressar essas
intuicbes e defendé-las apaixonadamente. As
idéias correspondentes a essas intuicdes nao sdo
conceitos abstratos mas realidades vividas
intensamente e valores morais imersos na mais
nervosa sensibilidade (MACHADO, 1978, p.
XXII).

Com isso, Rousseau atribuiu, em sua escrita, uaradgr
carga emocional e uma grande capacidade de expreskfiica ao seu
pensamento, o qual fez, segundo Machado (1978)revatucdo, tanto
na historia, quanto na cultura, tendo influéncis maais diferentes
campos. Assim:

[...] a valorizac&@o rousseauniana do mundo dos
sentimentos, em detrimento da razdo intelectual,
e da natureza mais profunda do homem, em
contraposicdo ao artificialismo da vida

civilizada, encontra-se precisamente na base do
amplo movimento roméntico que caracterizou a
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primeira metade do século XIX e permanece
vigorando até os dias de hoje, como uma das
formas basicas de sentir e pensar o mundo
(MACHADO, 1978, p. XXIl).

2.1 Os Estados de Alteragdo da Natureza — O ExcesiRazao

“O artificio sufoca a natureza, mas a natureza
tem a necessidade de ser corrigida pela arte”.

(Paul Hazard, 1974, p.206)

Depois dos movimentos expostos até aqui, percebemos
que na Europa do século XVIII hd um embate entreazfo e
sensibilidade. Nesse trabalho, tal debate ultrapassampo tedrico e
ganha os contornos liricos da metéafora do jardima pema melhor
ilustracdo. Porque a metafora? Como ela se apa&s€ntal € o jardim
ideal? Quais as diferencas entre os jardins?

A metafora possibilita novas formas de pensar;ipitits
colocar ou recolocar novos conceitos; testar astigonceitos e até
colocar esses conceitos a prova. Para MaffessOD5)2 ha uma
desconfianga antiga a respeito da metafora, atidioua esta um grau de
debilidade. Entretanto, para o autor a metaforastdressair o estado
das coisas, acentuando suas qualidades e defeitos.

Sem deixar de permanecer enraizada a fundo na
concretude da vida corrente, ela pode favorecer
e impulsionar o eld livre do pensamento
especulativo. Diferentemente do conceito, ela
ndo tem pretensdes a cientificidade, sendo
assim, talvez seja mais neutra. [...] Em suma, a
metafora ndo indica, de maneira univoca, qual é
o0 sentido das coisas, mas pode ajudar a perceber
suas significacdes (MAFFESOLI, 2005, p. 148).
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Assim, a metafora do jardim pode nos auxiliar a uma
melhor compreensédo dos conflitos de um século, céamobém,
conhecer e penetrar numa filosofia tdo impar comfiloaofia de
Rousseau, pois a metafora do Eliseu, alvo de rteesalho, mostra-nos
0 quanto é rico adentrar esse mundo que Roussedetd descreveu
numa das cartas do seu livro “A Nova Heloisa”.

Assim, pretendemos demonstrar a presenca e aoelagad
entre a arte de “cultivar jardins” na obra de Reass a arte de “formar
homens”. Essa rela¢do pode ser encontrada em Emili

* k%

Em suas vérias obras, Rousseau mostra-nos a

importancia dos jardins, das florestas, para airBsfo, para a
modificacdo da alma e, claro, a formacédo da virtudai que, ao
adentrarmos no Eliseu, percebemos a importanciacaweito de
natureza, tdo cara a Rousseau. Mostra-se, assipmrténcia deste
estudo, pois, “ao estudarmos os jardins lidarenmye os elementos
naturais concretos — o jardineiro seria o pensadqratica, o que talvez
possibilite uma compreensao melhor do préprio demce natureza na
obra do pensador genebrino” (PACAGNELLA, 2005, 7)1

O Eliseu mostra-nos que a arte de cultivar jardingla
uma relacdo interessante: o homem e a naturezaaAggue determina
essa relagdo sdo a época e a cultura ou “confarrdé essa relagéo, ou
seja, dependendo do grau de controle sobre a natdezemos os varios
estilos” (PACAGNELLA, 2005, p. 167).

Os estilos de jardim que mais se destacam no século

XVIII, pela maneira como lidam coma a natureza, “$a um modelo
no qual o espirito humano impera sobre a naturemalificando-a
totalmente, e outro em que, apesar da interferémasigana, tenta-se
manter a liberdade natural, mesmo que para IS0 rEgessario um
pouco de ilusdo” (PACAGNELLA, 2005, p. 168). Ambos modelos
estdo intrincados em suas concepgdes, aspectsdfifilns, metafisicos
e politicos, que, dessa forma, explicitam diferent®ncepcdes de
natureza e razao. Para tanto, surgem duas formaserdeo jardim
francés ou jardim formal ou classico e o jardimon@sco, mais
conhecido como jardim inglés.
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Adentrado mais profundamente na concep¢do de um dos
jardins, entramos na concepc¢ao de jardim francéslassico. Seu
apogeu ocorre no século XVII em toda a Europa, énpelas maos de
Le Notre que esse tipo de jardim tem a sua forma tyem acabada.
Assim, segundo Pacagnella (2005, p. 168), o jafdamcés tem como
mérito surgir no meio de um deserto, ou melhor, tugar que nada
tem para fazer resplandecer a obra. Dessa forrs@,nesdelo pode ser
transferido para qualquer lugar, pois, ndo ha aessidade de se
respeitar as plantas nativas que o terreno podecefe porque a méo do
homem e o0 seu engenho podem substituir tudo o epleria ter ali. Dal,
a critica de Rousseau: “Assim, ndo se trata degssguenos
bosquezinhos que estdo na moda, tdo ridiculamenternados que so
se pode caminhar em ziguezague e que, a cada jgapseciso fazer
uma pirueta” (ROUSSEAU, 1994, p.416). O jardim &&s portanto,
visa criar um grande palco para os grandes espetado engenho
humano, tendo como objetivo as platéias que desegartempla-los.
Esse jardim é dominado por linhas geométricas hmtbaalas em forma
esculturais diferenciadas. Sua forma €& artificiabm elementos
exteriores aquele terreno ou local, dispostos apemeno matéria
moldada pelo autor. Com efeito, “0s passeios n&oveofam grandes
surpresas, e havia até mesmo um manual do reiXl\Mipara guiar 0s
visitantes nos jardins de Versalhes” (PACAGNELLAQDZ, p. 168).

A arte estava justamente em organizar todos
esses elementos e torna-los uma unidade, uma
unidade baseada na linha refa.natureza era
forcada— o espirito humano a dominava com sua
lei. A mao do artista estava explicita em cada
detalhe do jardim. Por trds de tudo havia o
principio de que o Rei-Sol comandava a natureza
(PACAGNELLA, 2005, p. 169).

Havia a dominancia das mdos do homem pela razdo e
pela sua arte sobre a natureza, assim, o belotma@ijardim francés
esta na forma geométrica, na linha reta, seusiimstitos sdo a régua e
0 cordel. Assim, sua beleza é “[...] simples eafante inteligivel”
(PACAGNELLA, 2005, p. 169). Mas, ao mesmo tempa,né local
triste para Rousseau, pois ele percebe que nedsesos figuram

apenas a vaidade do proprietério e do artistaptencho resultado um
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falso gosto. Assim, a natureza nao necessita dedsge régua, como
os jardins franceses (ROUSSEAU, 1994). Esse prdizgyido pela
vaidade que contempla os jardins adornados, sguétri(algo
homogeneizados), tende a levar o homem a outro lugaa tentativa
de apenas diverti-lo, criando um gosto triste arpiz

Estou persuadido de que esta perto o momento

em que ndo mais se desejara, nos jardins, o que
se encontra no campo; ndo se suportardo mais
nem plantas, nem arbustos, somente desejar-se-
do flores e figuras de porcelana, gradeamentos,

areia de todas as cores e belos vasos cheios de
nada. (ROUSSEAU, 1994, p.417).

Dai que, para Rousseau, esse gosto faustoso eavesen
prazeres; neste tipo de jardim, ele apenas pe@elzdade, tanto do
proprietario quanto do artista, em que, tendo canioa preocupagao a
ostentacao de riqueza e do talento do artista,aspastenta o tédio para
aguele que queira contemplar tal obra. “Um falsst@@ela grandeza
gue nao é feita para 0 homem envenena seus pragetdsm meio a
seus canteiros e a suas grandes alamedas, suan@euessoa nao
cresce, uma arvore de vinte pés cobre-o como useseenta ocupa
sempre apenas seu espaco de trés pés e perdeesarnqmbre coitado
em seus imensos dominios” (ROUSSEAU, 1994, p.418}.4or isso,
€ que esse tipo de jardim se mostra apenas commsiramento de
vaidade: “Esse gosto [...] quando degenera em mamma algo de
mesquinho e de falso que o torna pueril e ridicelsten dispendioso”
(ROUSSEAU, 1994, p.418).

Portanto, no século XVIIl, os debates tinham como
diretriz a filosofia, a estética e a politica ermtoda arte de cultivar
jardins. Dessa forma, como contraponto a este nardiurge na
Inglaterra um terreno fértil, havia ali um movimemtitico ao modelo

8 Sobre esse tema, Rousseau coloca em nota: “Bie, devfato, estender-se um pouco sobre o
mau gosto de podar as arvores de maneira ridipata, langa-las nas nuvens, retirando-lhes
seus belos topos, suas sombras, esgotando sua seipadindo-as de extrair algum proveito.
Este método, é verdade, d4 madeira aos jardin@iassa retira ao pais que ja ndo tem muito.
Julgar-se-ia que a natureza, na Franca, é feitaameira diferente do que no resto do mundo,
tanto é o cuidado que se toma para desfigura-lgpafipue somente séo plantados de longas
varas, sdo florestas de mastros ou de maias eiggassro meio dos bosques sem encontrar
sombras” (ROUSSEAU, 1994, p.417-418).
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de jardim francés que, para esses criticos, remeese uma tirania
contra a natureza.

Essa critica mostra a mudanca do centro da reflexdo
sobre a concepcdo de natureza. Dessa forma, ha alteracao
significativa na mudanca do gosto, a irregularidaddta a ser
valorizada. A mudanca de concepc¢édo de jardim é wvimento que
muda a concepgdo de natureza, ou vice-versa. A nmgaddo gosto é
evidente: onde ha regularidade, o esquadro dagd hmirregular e ao
acaso. Ndo eram mais as formas geométricas qudaagra, mas as
diferengas entre os troncos das arvores, a alag@abas e a variedade
de plantas. Por exemplo, no jardim rousseauniano:

Nada vedes de alinhado, nada de nivelado; o
cordel nunca entrou neste lugar, a natureza
nunca planta nada seguindo um cordel, as
sinuosidades em sua irregularidade simulada sédo
feitas com arte para prolongar a avenida,

esconder as margens da llha e aumentar sua
extensdo aparente, sem incémodos e freqlientes
desvios (ROUSSEAU, 1994, p.416).

Portanto, a beleza selvagem da natureza torna-se
referéncia de gosto e de arte.

Estava surgindo um novo modelo de jardim,
esteticamente inspirado nos chineses, nos quais
prevaleciam as formas irregulares, o gosto por
grandes extensdes aparentemente ilimitadas,
vales tortuosos, rios sinuosos. A aparente
desordem, a variedade de espécies, eram vistas
como préprias da natureza, e o uso da tesoura, do
cordel e da régua, uma violéncia. Claro que a
interferéncia na natureza era bem diferente da do
jardim francés (as formas naturais eram
respeitadas), porém a liberdade total da natureza
também era aparente, pois tudo era planejado
pelo artista, cujo talento estava justamente em
esconder sua interferéncia e fazer com que a
natureza, mediante sua arte, tivesse uma
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aparéncia primitiva, sem revelar a interferéncia
humana, (PACAGNELLA, 2005, p. 170).

O denominado jardim inglés era feito para criar uma
grande variedade de cores e formas, a surpressiambsise presente
todo o tempo com novos elementos. Em cada momenfaskeio, em
gradacdo de luz, o jardim mostrava um carater fgctoCom isso, as
longas retas da geometria deram lugar ao inespesadprazer de se
contemplar a surpresa e o contraste. Assim, “onjasg tornava o local
em que o homem podia estar em contato com a natwsem a
necessidade de violenta-la e desfigura-las” (PACEGM, 2005, p.
170).

Nao sei se ja se tentou dar, as longas alamedas de
uma encruzilhada, uma leve curvatura de maneira
gue a vista ndo possa seguir totalmente cada
alameda até o fim e de maneira que a extremidade
oposta esteja escondida ao espectador. Perder-se-
iam, é verdade, os atrativos dos pontos de vista,
mas ganhar-se-ia a vantagem tdo cara aos
proprietarios de aumentar, para a imaginagao, o
lugar em que se esta e, no centro de encruzilhada
bastante limitada, imaginar-nos-iamos perdidos
num parque imenso. Estou persuadido de que o
passeio seria assim menos aborrecido, embora
mais solitario, pois tudo o que provoca a
imaginagdo excita as idéias e alimenta o espirito;
mas os fazedores de jardins ndo sdo pessoas
capazes de sentir essas coisas. Quantas vezes,
num lugar selvagem o lapis Ihes cairia das maos,
como caiu das maos de Le Nostre no parque de
St. James, se conhecessem como ele o que da vida
a natureza e interesse a seu espetaculo?
(ROUSSEAU, 1994, p.420).

O artista desse novo jardim cria, para tanto, rauito
artificios para manter a natureza intacta, tendonocoprincipio
preponderante refletir a paisagem que os sentidptam e plantar
somente as espécies da localidade, adaptadas ma aliao solo,
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portanto, plantar e ver aquilo que é natural alidade. Mas por que
saber sobre o clima?

O local, o clima, as varias espécies demonstram uma
historicidade que nunca pode ser esquecida ou miEdesada. Assim, a
irregularidade tem historia, j& as formas geomedrido jardim francés
séo estaticas, e com isso, “[...] ndo tinham histfpodiam ser adotadas
em qualquer tempo e lugar” (PACAGNELLA, 2005, pll7Portanto,
para preservar a historia € necessario respeitargularidade e a
diversidade do tempo, perceber a acdo do tempatoeera.

E, a partir dessa ideia de natureza, que comeca a
transparecer o conceito de natureza em Roussegardin inglés,
portanto, pode ser um poderoso instrumento parandetmos o
conceito de natureza e, também, entender o papi o educador
(“Emilio”) quanto do legislador (“O Contrato Socjal

2.2 A Metafora do Jardim

No texto de Takayama (2005), intitulado “O Elisea e
arte do romance na Nouvelle Héloise de Rousseaaytar comeca
dissertando sobre o Eliseu como um jardim em tommiério,
escondido e trancado a chave. Para deixa-lo airala pmotegido, o
jardim é envolvido por um véu, as folhagens. Noaetat, o Eliseu
representa uma transparéncia, a queda do ultimoQvédiliseu somente
esconde-se ou se oculta ao olhar estrangeiro.

Tudo muda uma vez imerso, como que “caido
das nuvens”, nessa espécie de paraiso encantado
[...]. O frescor do ar, a limpidez cristalina dos
riachos, 0 gozo e o éxtase de uma alma sensivel,
é todo o tema da transparéncia que reaparece no
interior do Eliseu como outrora nas montanhas
do Vallais. Se ha opacidade dTiéture que,
delimitando um dominio fechado, impede a
invasdo do mundo exterior, ha também a
transparéncia da comunicacamfimunicatioh
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de sentimento entre almas e a natureza
(TAKAYAMA, 2005 p.130).

E nessa comunicacdo que Saint-Preux, personagem do
livro “Julia ou a Nova Heloisa”, tem a sua alnmrelacada com a
natureza descrevendo, assim 0s seus encantositao @ibelo jardim
denominado “Eliseu”.

Ao entrar nesse pretenso pomar, senti-me
atingido por uma agradavel sensagdo de frescor
gue obscuras sombras, uma verdura animada e
viva, flores esparsas por todos os lados, um
murmurio de agua corrente e o canto de mil
passaros trouxeram a minha imaginagdo pelo
menos tanto quanto aos meus sentidos; mas, ao
mesmo tempo, julguei ver o lugar mais
selvagem, mais solitario da natureza e parecia-me
ser o primeiro mortal a ter alguma vez penetrado
nesse deserto (ROUSSEAU, 1994, p.410).

No *“Segundo Discurso”, Rousseau mostra-nos o
momento em que o homem ainda néo atingido pelapgio vive em
pleno gozo com a natureza. Dessa forma, o Elisepsenta como o
simbolo da busca da felicidade pela reconstrucdp nogsmo, a
reconquista da natureza original. O jardim, o Hlissonduzido pelas
maos de Julia, € uma obra da natureza, como també&lia, logo, este
jardim possui dupla concepcdo, pois “[...] se darissegundo uma
concepcdo ao mesmo tempo moral e estética” (TAKAYAN005,
p.131). O Eliseu se constitui assim, como obraalaraza e do homem,
mostrando-nos um problema ou, quem sabe, uma solagdnciliacdo
ou reconciliacdo entre natureza e cultura.

Além da descricdo do Eliseu, h4 descricdes sobre as
montanhas dos Vallais e as passagens em Meillédemo também,
descricbes da ilha St. Pierre, em “Os DevaneiosCadminhante
Solitario”. Ndo sdo descricbes objetivas, pois,atureza ndo € para
Rousseau algo inerte ou apenas um lugar para oésenos
acontecimentos em seu romance.
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H4, ao contrario, uma intensa comunicacao entre
a paisagem e os estados de alma de quem a
contempla e a descreve, a ponto de se fundirem
numa espécie de “sentimento da natureza”, ou de
uma “natureza afetiva”. As descri¢bes das coisas
vém sempre se misturar as variagdes melddicas
dos sentimentos, e as tonalidades da alma, néo s6
se refletem nas tonalidades das coisas, como
também sédo modificadas por elas
(TAKAYAMA, 2005, p.132).

Aprofundando-se no que se refere a natureza afetiva
sentimento da natureza em Rousseau, Guyon citadorl gkayama
(2005), aproxima a concepc¢do da natureza praticadeomance ao
projeto de moral sensitiva. Assim, “os climas, stmgdes, 0s sons, as
cores, a obscuridade, a luz, os elementos, os rdlieo ruido, o
siléncio, 0 movimento, o repouso, tudo age sobssaamaquina e sobre
nossa alma por consequiéncia: tudo nos oferecomédas quase certas
para governar em sua origem 0s sentimentos pekis gas deixamos
dominar” (GUYON APUD TAKAYAMA, 2005, p.132). Por $®,
Rousseau percebe que se deve, para sermos digeoertaver diversas
maneiras de ser, depender em grande parte dairfjprgssao anterior
dos objetos exteriores [...]" (GUYON APUD TAKAYAMAR005,
p.132). Assim, 0 sentimento da natureza surge ti& parcomunicacéo
entre paisagem (jardim) e o estado da alma.

A natureza carrega, entdo, um valor sentimental
importante, possuindo, como no Eliseu, um valadivafedotada de uma
espécie de memodria ou lembrancas capazes de irestélma. Como
podemos observar na voz de Saint-Preux “o quanpoesenca dos
objetos pode reanimar poderosamente 0s sentimefdtentos que
foram agitados ao lado deles” (ROUSSEAU, 1994).sBdorma, a
paisagem reanima o estado da alma. Assim “mesn® apdra, todos
0s objetos da natureza nos fazem ainda lembrae Gesentiu outrora
vé-los” (ROUSSEAU, 1994).

De forma poética, auxiliado pela tradicdo oratodria,
Rousseau introduz uma nova realidade sentimerds, fele anima as
coisas sobre as quais projeta seu eu. [...] O bhidvégtine o espetaculo e
0 espectador num sentimento que pertence a ambsisn Ae misturam
0 objetivo e o subjetivo. Assim, se exprime a ud&agrofunda e
misteriosa do individuo do qual o poeta traduz alsragbes”
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(TAKAYAMA, 2005, p.134). Portanto, Rousseau, nuroenfa oratdria
canta a natureza e a uniao entre homem e natm@zantramao do seu
século.

Essa forma de descricdo oratéria da natureza andeg
Takayama (2005, p.134), ndo a de um narrador neutiesinteressado,
mas sim a de alguém que possui uma alma sensivel:

N&o surpreende, portanto, que as sensagfes ou
impressdes predominem; que as tonalidades das
paisagens variem segundo as oscilacbes dos
coracdes; que se encontre antes um “sentimento
da natureza” do que descricdes objetivas ou
digressdes filoséficas sobre o tema. [..]
Rousseau, ao tratar da natureza, introduz uma
nova “realidade sentimental” [...]
(TAKAYAMA, 2005, p.135).

Dessa forma, Rousseau quer narrar aquilo que o
sentimento natural quer expressar. Por isso, eéegseptacdo de um
jardim como o Eliseu, em que este se constitui ocallde repouso,
onde reinam a paz, o éxtase e a contemplacao, danidlia quanto de
Saint-Preux. O que os olhos desses personagemsmaim sdo apenas
as ervas comuns aquela regido, sem arranjos e&igalimente, sem
violéncia. No entanto, essa simplicidade é, parkajiana (2005,
p.136), um “[...] ideal estético em se tratandojatelins, sera aquela
mesma que Rousseau adotard para 0 seu romancen® rpag sua
pequena producdo musical”’. Essa simplicidade ndima limitacéo de
Rousseau na producdo de textos virtuosos, como @ss S
contemporaneos, mas o resultado de tomada de po$igdia tanto,
Rousseau quebra a ideia de género e, também, censeticular a
intencdo realista e a intencdo edificante, sem rhaxeesso de
idealismo; a preocupac¢do de Rousseau néo € irdipae se deve fazer,
mas amar a virtude a partir de seu proprio mundomundo familiar.
Dessa forma, o jardim opera em Saint-Preux umasfoamacao
singular do estado de sua alma:

Julguei ver a imagem da virtude onde procurava
a do prazer. Essa imagem confundiu-se em meu
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espirito com os tracos da Sra. de Wolmar, e pela
primeira vez desde minha volta, vi Julie em sua

auséncia, ndo tal como foi para mim e como

gosto de imagina-la, mas tal como se mostra aos
meus olhos todos os dia. [...] Até mesmo o nome
Eliseu corrigia em mim os desvios da imaginacao

e trazia @ minha alma uma calma preferivel a

perturbacdo das paixfes mais sedutora
(ROUSSEAU, 1994, p.487).

Esse jardim construido pelas maos de Jilia, possui,
portanto, um valor moral evidente. E uma unidceéstentre natureza e
cultura. Por isso, a leitura desse romance, loradictdo, e muito
préximo ao mundo real, tenta mostrar ao leitorstracao, pelas maos
de Jdlia, de uma edificacdo moral. E € pelo jargietp Eliseu, que o
sonho de Rousseau pode se realizar.
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3. FORMAGAO E CULTIVO

Tudo esta bem quando sai das méos do autor das
coisas, tudo degenera entre as mados do homem.
Ele forca uma terra a alimentar as produgdes de
outra, uma arvore a carregar os frutos de outra.
Mistura e confunde os climas, os elementos, as
estacOes. Mutila seu cdo, seu cavalo, seu escravo.
Perturba tudo, desfigura tudo, ama a deformidade
e 0s monstros. Nao quer nada da maneira como a
natureza o fez, nem mesmo o homem; € preciso
gue seja domado por ele, como um cavalo
adestrado; é preciso apara-lo a sua maneira,
como uma arvore de seu Jardim (ROUSSEAU,
2004, p. 07).

Aqui, comegamos com uma critica contundente de
Rousseau, na qual fica claro o seu modo de penaeicado homem.
Para tanto, ele utiliza diversas comparag0oes, tizvaso dos elementos
naturais, como a terra, arvores, frutos, climagss, para exemplificar
as mudanc¢as que o homem provoca na natureza.

Como apresentamos dois jardins, ha, portanto, duas
formas de educar. Uma é aquela em que a mdo donhanfieencia
diretamente para produzir o efeito desejado peldssndo artista.
Transferindo essa analise para o ambito educaciodRalisseau,
estabelecendo esta critica, compara a formacdo aterh ao
adestramento de animais, como modo de se culavding. “A critica
principal € que a natureza nunca é deixada livra pa manifestar. O
homem sempre a forca para que atinja 0s seus\wagetD mesmo
ocorre com a educacdo: as criancas sédo formadagjseree deixe a
natureza fluir’ (PACAGNELLA, 2005, p. 172).

A fruicdo da natureza ndo é deixar a natureza lsagzin
esquecendo as maos humanas, abandonando totalmeaiteem, mas
sim educar o homem sem desfigurar a natureza,e@spr criar jardins
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sem que as arvores sejam tolhidas para apresentéoemas

monstruosas. E preciso unir cultura e natureza, agtea de cultivar
jardins oferece esta possibilidade” (PACAGNELLA,080 p. 172).

Logo, educar é semear frutos sadios que pertencam prépria historia
natural. E o paralelo de educacdo com jardim masirao a arte do
cultivo pode ser responsavel na reconciliagdo emtleira e natureza,
sem desequilibrio entre ambas.

Dentro dessa concepc¢ao de jardim inglés, Roussegu ¢
em “Julia ou a Nova Heloisa”, um jardim ao qual aleima Eliseu.
Entretanto, para Pacagnella (2005), o jardim desRsau se assemelha
mais a um bosque, muito mais pelo modelo simpleguoao modelo
do jardim inglés. Mas, de qualquer forma, a de8origde Rousseau
sobre esse jardim no terreno dos Wolmar mostra comatureza pode
ser trabalhada para produzir um belo jardim semeeessidade de
violenta-lo, aproveitando os elementos naturaisemesplendor, sem a
necessidade de forga-los por meio de instrumentoeocréguas,
esquadro e cordel. “Na verdade a natureza é gpadatornar-se obra
de arte” (PACAGNELLA, 2005, p. 173).

O Eliseu possui uma vegetacgéao local, por isso ndsup
nada que néo seja dele. Ha apenas a adequacadig&orda artista
Julia, para que produzam os efeitos desejadosresleg) agradaveis.
Dessa forma, “o artista precisa, a todo o0 momeggtar atento para os
chamados da natureza e, assim, guiar 0s elemesiig®is para aquilo
que foi planejado” (PACAGNELLA, 2005, p. 173). Rorto, o jardim
de Judlia, como o jardim inglés, tem, como um de geincipios, refletir
a vegetacdo local. Este tema, Rousseau transgtta@ “O Contrato
Social”, onde cada povo deveria ter sua lei propia respeito aos
costumes locais. No caso do artista do jardim #gi necessario
conhecer o local em que se planeja a acao para, @s@n, construir a
obra da natureza, “para haver o dialogo entre arteatureza é
necessario antes de tudo o conhecimento do loaale€ino ocorre com
0 educador do Emilio. Terd que saber que estagiquense encontra a
crianca para poder conduzi-la [..]. Tudo no tempgerto”
(PACAGNELLA, 2005, p. 173-174). O uso da violéneida forca deve
ser evitado. A forca e a violéncia tém como represgio, no jardim, a
tesoura e 0 esquadro. Ja na educacao de Emiliediocia e as ordens
sao também consideradas um ato de violéncia. Dessa, o trabalho
do educador e do jardineiro é arduo, necessitardtivetrsos artificios
para alcancar o seu objetivo. Tanto o jardineirm@co educador devem
sempre se antecipar as necessidades.
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No jardim francés as méos do artista sdo evideasiad
tanto aparecem, que ha disputas sobre qual domgaed o mais
admirado. Ao contrario, no “Eliseu” as méos dosgatindo deverédo
aparecer; mesmo que saia de suas maos a condugBradia natureza,
ele terd que apaga-las. Por isso, no jardim de,Jéla toma muito
cuidado em apagé-las, mas tudo que ali estd foelgoconduzido. O
mesmo acontece com Emilio, conduzido sem percalberegta sendo
guiado. “O educador terd que utilizar toda sualigéacia para guiar
Emilio sem que este perceba a sua mao” (PACAGNEL2@Q5, p.
176). Portanto, o artificio de Rousseau é um tajatisfarca o seu poder
para conduzir de forma tdo calma e clara que pagegando ha
necessidade de conducéo. Portanto, o jardineiree@uocador terdo de
ser artistas, pois “Rousseau destina a eles tadeflams, quase sobre-
humanas. [...] Os truques sao justificados pararwgiabandono total e
para guiar a natureza” (PACAGNELLA, 2005, p. 176).

Assim, o Eliseu é uma proposta de critica ao jardim
francés de forma contundente e irbnica, porquerthm rousseauniano
ndo ha nada fora dele e nada passa pelo esquagtantp, nada
artificial pode substituir a natureza. “Que bel@sos de bronze, que
belas frutas de pedra com os quais ornara seumjafROUSSEAU,
1994, p. 417).

O Eliseu mostra como um ambiente externo pode agir
sobre nés e, ainda mais, como aparece na obra wesé: um lugar
para se estar e devanear.

Dessa forma, o local produzird efeitos agradaveis
(quando se caminha com a natureza) ou algo atifiguando o homem
entre em conflito, violentando assim a natureza).

Portanto, podemos perceber que a natureza é quetaia
maos do homem para que possa se tornar uma obrgedeo Eliseu e a
prépria educacao torna-se obra de arte. O culéasal arte aproxima a
cultura da natureza, sem que aparecam as maodista. dRousseau
percebe a unido entre natureza e cultura, pelas g@gardineiro, que
tem como resultado a arte. Mas Rousseau ndo demomiarte a
responsavel por essa conducéo; talvez ele soulasseportancia da
arte, mas nado deu o devido valor a essa arte qirecsg a natureza,
bem ao contrario da arte feita em seu tempo. Uneacare favoreca a
natureza em seu desenvolvimento e ndo para domina-|
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[...] dado que todas as nocdes que possuimos sao
naturais, a arte € natural. De bom grado se
aceitou que a verdadeira natureza era aquela que
a arte havia transformado; é pela arte que ela se
aumenta, corrige e aperfeicoa; ela suprime o
cardo e a silva, multiplica a rosa e a uva; a
verdadeira natureza ndo é a montanha arida mas
sim o campo cultivado (HAZARD, 1974, p.206).

A voz mais segura € a da natureza, e € essa wW@se S

leis que devem ser o guia para a formacédo do hoE®.a natureza
conduz, por si so, tal formacdo? No caso de Endlicesposta é nao.
Nascemos fracos e sem forcas, e necessitamosrgkrzodos para ouvir
a propria natureza. Por isso, somente a escutaraagesdobramos por

meio da educacdo.

Dai que Rousseau proponha uma educacdo que sa basei

em desenvolver e formar o coracdo, o espirito eamadidade de
julgamento. Sera, pois, uma divisa da educacdoseausiana a
formag&o de um coracdo sensivel, amalgamado assiatiulgamento.
Estd em jogo aqui a formagéo do carater, do gosto jalgamento da
crianca e a sua manifestacao adulta.

3.1 Cultivando o0 homem: o jardim como metafora dedrmacéo em

Rousseau

O jardim é simples, e logo a entrada a gente sente
gue o seu esboco nao foi elaborado por um
jardineiro que domina a ciéncia, mas por um

coracdo sensivel, que ali queria deleitar-se e
gozar-se a si mesmo.

(Goethe, 2006, p. 16)
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Como é o Eliseu?

Na carta Xl, da quarta parte do livro “Jalia ou avhl
Heloisa”, apresenta-se o jardim de Jllia, localo@ado a
agradabilidade desde as ocupacfes que nado seimitailidade, mas
gue também expressa o divertimento simples e iteegre alimenta o
gosto da vida no campo, do trabalho. Além dissaz & moderacao,
conservando somente aquele que se entrega a essgindinto
inocente: “... uma alma sadia, um coragéo livrepdeurbacdo das
paixdes” (ROUSSEAU, 1994, p.409).

Dentro do mundo encantador de Judlia, o repouso e o
trabalho assumem, consecutivamente, 0s pap€is zie gosocacao.
Saint-Preux, em sua carta, mostra-nos o lugar dalike gosta de estar,
aliads, € o seu preferido, localizado dentro depsopariedade, chamado
Eliseu. Tal local, nos reconditos da propriedaddidia, € recoberto de
folhas, rodeando-o de tal maneira que se tornaildifcifrar o que ha la
dentro. Julia e Wolmar mantém o jardim fechado @& ehdeixando-o
assim protegido de estranhos, pois somente pesso#s caras,
virtuosas e de grande alma podem entrar nesse lggar como
podemos perceber, marca a esséncia de Julia. & pogiemos perceber
durante o texto.

Esse lugar, embora muito perto de casa, esta de tal
forma escondido pela alameda coberta, que dela o
separa que ndo é percebido de nenhum lugar. A
espessa folhagem que o rodeia ndo permite que a
vista penetre e estd sempre cuidadosamente
fechado a chave. Mal entrei, por estar a porta

escondida por amieiros e aveleiras que somente
deixam duas estreitas passagens de ambos o0s
lados, ao voltar-me nao vi mais por onde entrara

e, ndo percebendo nenhuma porta, encontrei-me la
como se tivesse caido das nuvens (ROUSSEAU,

1994, p.409-410).

Assim que Saint-Preux entra no Eliseu, sente-se
envolvido pelo vigor da cena exuberante que o tdale&nvolvimento
fez com que ele ndo mais veja a passagem de €ddzado por tdo
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belas obras da natureza, comec¢a a sentir o fregpadavel que as
sombras das verduras vivas e animadas comecam @dpercionar.
Portanto, impressionado com esse encantador I18gar-Preux sente-
se embriagado em sua imaginagdo e em seus sengdoshecendo
neste espaco o lugar mais selvagem, mais soldarimtureza, grandeza
que transmite o0 mundo ao seu alcance.

Esse mundo, com todo seu poder, frescor e graamsid
esta dentro do terreno de Jilia, e tem a dimers&mte passos. Assim,
o0 mundo aparece em toda sua forca e poténcia ngoepe pedaco de
terra do Clarens. Como isso pode ocorrer?

Antes, naquele mesmo pedaco de terra, havia uenterr
arido, com algumas arvores esparsas que produzéaroapsombra.
Agora, tal espaco é um lugar agradavel, verde, &gua, solo fértil e
umedecido, com peixes e vérias aves. Como Julisegoiu? Simples, a
natureza faz tudo sozinha, pois, ela prové sered@néncia do homem.
Essa questao é levantada por Saint-Preux ao dizer:

Este lugar é encantador, é verdade, mas agreste e
abandonado, nele ndo vejo trabalho humano.

Fechastes a porta, a agua veio ndo sei como,
somente a natureza fez o resto e vds mesma
nunca terieis sabido agir tdo bem quanto ela

(ROUSSEAU, 1994, p.410).

Julia, amavelmente, mostra-lhe que, ao pensar isso,
Saint-Preux esta equivocado. A natureza criou-skliseu, mas sob a
sua direcdo: “nada ha aqui que eu ndo tenho oeoiiZROUSSEAU,
1994, p.410).

Tal organizacdo exigiu tempo de Julia. A soliddo
acompanhou-a e foi o seu combustivel porque albesau refugio, o
lugar de reencontro. Portanto, a soliddo une-se aof®@mpo para a
conducéo, para a formacao do Eliseu.

Neste jardim ndo ha flores, plantas que possandeser
outros locais, pois, ali somente foram inseridamtals daquela regiao,
dando-se assim importancia aquilo que é caradterisib ambiente,
produzindo entdo uma agradavel sensacdo causadalgmrque é
proprio ao local. E, dessa maneira, que percelrea@cppacao fecunda
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de Rousseau comi@dentidade Assim, um jardim é construido com seus
préprios elementos, ou seja, uma alma s6 podeddichda quando se
valoriza aquilo que Ihe é inerente.

Mesmo antes dos cuidados de Julia, ja existiammagu
arvores neste espagco mas, por meio de sua condargi, envolvidas
por inmeras plantas rastejantes, assim “... ggiaddongo das arvores,
rodeavam seus topos com a mais espessa folhageums pés de sombra
e frescor” (ROUSSEAU, 1994, p.411). Dessa maneltdia soube
conduzir a natureza, provendo o frescor e a sombressarios ao
florescimento da natureza. Assim, somente h& neeklio que é
agradavel aos sentidos.

Se pensais como € encantador as vezes, no fundo
de um bosque, ver uma fruta selvagem e mesmo
com ela refrescar-se, compreendereis o prazer
gue sentimos ao encontrar neste deserto artificial

frutas excelentes e maduras, embora dispersas e
de mau aspecto, o que confere ainda o prazer da
procura e da escolha (ROUSSEAU, 1994, p.409).

Vé-se, nesse jardim, frutas e plantas dispersas,nao
h& regras cientificas que delimitem o espago emdeuem existir, ha
apenas as regras da propria natureza. Portantospeiar a vontade, ha
a necessidade de se procurar dentro do Eliseu,estdetudo o que o
homem realmente necessita.

A diretividade de Jdlia, na formacdo do Eliseuafic
evidenciada para Saint-Preux quando ela se deparaoaccaminho das
aguas limpidas do local. As 4guas, que alimentaotrem esse jardim,
tomavam antes qualquer direcdo, sendo desperdjcadasaté
atrapalhando os transeuntes que passavam perto laten As
pequenas coisas passam desapercebidas ao olhas eteméo, mas
aguele que tenha um olhar astuto possuem a cagacida bem
conduzir pode promover grandes efeitos. Conseqguente, pelos
novos caminhos dados pelas méaos de Julia, ndo isadesperdicio,
pois ela dividiu as aguas, “[...] reunindo-as nameato certo, usando o
mais possivel e com cuidado [..]" (ROUSSEAU, 1991412).
Conduzindo essa agua para o Eliseu “... a terrenasfrescada e
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umedecida dava continuamente novas flores e manénielva sempre
verdejante e bela” (ROUSSEAU, 1994, p.412).

Julia mostra-nos o cuidado que ela dedica ao
desenvolvimento de seu jardim, proporcionando belaps olhos
daqueles que o contemplam. Dentre 0s mais entusiEm
contempladores esta Saint-Preux, que, uma vez ertatcocom a
natureza do jardim de Julia, procura agradar astadoseus sentidos;
sem a necessidade de analisar, mas apenas séeftijl@ curiosidade
mantinha—me com a atencdo suspensa: tinha maiadeowmte ver as
coisas do que examinar suas impressdes e gostagiatieegar-me a essa
encantadora contemplacdo sem ter o trabalho dapdROUSSEAU,
1994, p.413).

Tanto o cultivo quanto os animais que ali vivem
necessitam de calma e tranquilidade, tempo e paaiéds animais que
la estdo ndo séo escravos engaiolados, tém aditeedk voltar ao local
guando quiserem. Dessa forma, tanto Julia quantd-Beeux, apreciam
o jardim, ndo interferindo e ndo assustando osaisique ali procuram
um local seguro para se alimentar e descansar.

O Eliseu mostra-nos, pelos escritos de Saint-Praige,
contrario a pressa, a falta de sentido, o jardifois@presentado a Saint-
Preux apos conviver longo periodo com a familia méw| adquirindo
para tanto a sua plena confianca: “Era precisa asta ha dois meses
para oferecer aos olhos 0 mais encantador dosiesjmt e ao coracéo
0 mais doce dos sentimentos da natureza” (ROUSSE®B, p.415).

Saint-Preux contempla as arvores, as plantaspiEs ftlo
Eliseu, que estavam na mais perfeita ordem daerusem simetrias,
pois ali nada parece ser cultivado por mdos hamei® num jardim
francés. Assim, diz o amante de Jdlia: “[...] ngmwem parte alguma o
menor traco de cultivo. Tudo é verdejante, fres@yroso, e a mao do
jardineiro ndo aparece [..] ndo percebo nenhunscpasumano”
(ROUSSEAU, 1994, p.416). Saint-Preux mostra quesrdiar, o Eliseu
Ihe parecia uma ilha deserta, e, no entanto, sgiaera cultivado.
Wolmar, com sua filosofia, coloca que nesse jandiiro ha pegadas ou
tracos humanos porque “... tomou grande cuidado apaga-los”
(ROUSSEAU, 1994, p.416). Mas por que apaga-los? deer tanto
empenho para apagar um belissimo trabalho? Oua,aamhgar um
trabalho que poderia ser elogiado por varias pe8dear qué?
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[...] respondeu-me Jdlia, julgais o trabalho pelo
efeito e vos enganeis. Alids, a natureza parece
querer ocultar aos olhos dos homens seus
verdadeiros atrativos, aos quais sdo por demais
pouco sensiveis e que desfiguram quando estéo
ao seu alcance ela foge dos lugares freqliientados,
€ no cume das montanhas, no fundo das florestas,
nas ilhas desertas que ela ostenta seus mais
emocionantes encantos (ROUSSEAU, 1994,
p.416 e 417).

Parece-me, aqui, que apagar as pegadas, 0s oest@i
Eliseu, pode ser a expressdo que sintetiza a deéeianovacdo, ou seja,
permanecer com seus encantos, longe das ilus@es\daibs, pois, ndo
h& ostentacdo e vaidade, marcas dos artistas @nldeird, como, por
exemplo, os jardins ornados e simétricos france3eiSliseu conduz a
ndo se querer nenhum tipo de honraria, querendeaapegradar aos
sentidos. Ja os jardins marcados pela vaidadeeatagfio envenenam
0s reais prazeres. Assim, “O ar faustoso é sempte,tfaz pensar nas
misérias de quem o procura” (ROUSSEAU, 1994, pA®¥)olhar
ornado pela vaidade procura apenas reforcar éeztaise os vicios. As
flores, para essas pessoas, sao algo cientifgpoasiide grandes estudos,
a representacao que ostenta um jardim para owgresw

Julia propbe uma recreacdo dos olhos, tendo como
objetivo apenas agradar ao homem sensato. “Assfls@io feitas para
distrair nossos olhares, de passagem, e ndo para &80 curiosamente
analisados” (ROUSSEAU, 1994, p.419). Essa recreal@ olhos
encanta e quase nhada custa em cuidados para o WD. C
Consequentemente, mesmo a natureza nos dandaess f\s homens
buscam em suas convenc¢des mostrar que podem fafleorngue a
natureza, por pura vaidade: “o erro das pretersssops de gosto € o de
querer arte por toda parte e o de nunca estarrtestenguanto a arte
nao se mostra, enquanto o verdadeiro gosto consistescondé-la
sobretudo quando se trata das obras da nature2JSREAU, 1994,
p.419).

Os homens que querem cultivar um jardim como ceklis
nao gostam de simetrias, alids, ndo gostam desé§adem gozar por
si mesmos, procurando os prazeres que lhes sdadeimas e simples,
pois, um jardim que cresce, tendo como mestraw@er, possui uma
historicidade, porque ndo ha nada ali que ndodeefadprio local. J4 o
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homem, na urgéncia do vicio, esta sempre avidoagaido que esta

longe dele, rompendo com a historicidade do Idg@amo consequéncia,
a fruta de seu quintal ndo Ihe apraz, mas as \@sduras frutas caras
vindas de longe, de outros lugares. Com efeitajaque lhe conforta e

agrada é buscado fora, longe de sua origem, loegsud propria

historicidade. Por isso, o Eliseu agrada tantdia: Juorque esté perto, o
seu jardim consegue mostrar os atributos da natutazsua regido, a
sua histéria estd gravada na bela paisagem. Rmrtagrido o jardim,

podemos ver a alma de Julia. Assim, um passeitasoliacende a

imaginacdo que, por sua vez, excita as ideiasmeeata 0 espirito.

“Certamente, todo homem que n&o goste de passar dials num lugar

tdo simples e tdo agradavel, ndo possui um gosto EErm uma alma

s&” (ROUSSEAU, 1994, p.420).

Como o Eliseu é um jardim simples num terreno quesa
era um espacgo vazio, desenvolvendo suas plantadp teuas aguas
distribuidas de forma simples, sem enfeites e seféncia (quando o
homem impera na natureza por meio da forca), reptas um bom
exemplo da estética de Rousseau. Diferentementendgardim que
ostenta a vaidade (violéncias e enfeites complexBgrtanto, a
simplicidade e o embelezamento do Eliseu exigemtraimalho leve,
suficiente para cansar num movimento conjunto ettoenem e
natureza, sem a violéncia das mdos do homem, nrasnmwvimento
conjunto que mostra ao homem a sua for¢ca a paatisimiplicidade
daquele jardim: “Gostava que os divertimentos domdns tivessem
sempre um ar agradavel que nao fizesse pensarafragueza e que,
ao admirar essas maravilhas, ndo se tivesse aacahegsada com as
somas e os trabalhos que custaram” (ROUSSEAU, 1992]).

Mas as maos que trabalharam em um espetaculo tdo
simples foram as de Jdlia: “[...] pelas maos dauge” (ROUSSEAU,
1994, p.421). Portanto, algo virtuoso somente ergmia conducédo e
pelas maos de alguém virtuoso. Dessa forma, unr Nigaioso que
encanta o olhar somente pode ser feito por maagsas. Dai que um
lugar em que a virtude se manifesta leva a SagwPra longos e
agradaveis devaneios, afastando todos os pensamairs e, também,
0s vicios dos homens infelizes.

Como o Eliseu é um lugar virtuoso, seus portoasitst
se fecham completamente para os vicios e para esiodeda
imaginacdo. Dai que Rousseau (1995, p. 123) ques dar um
conselho: “[...] feche, pois, a entrada ao vicio, @ra¢do humano sera
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sempre bom”. Assim, o “Eliseu corrigia em mim ossuies da

imaginacdo e trazia a minha alma uma calma prefeéiperturbacéo
das paixfes mais sedutoras” (ROUSSEAU, 1994, p.4R3az que

reina no Eliseu, reina também no cora¢do de quemnduziu: Julia.

Portanto, “[...] 0 gozo da virtude é totalmentesiidr e s6 é percebido
por aquele que o sente, mas todas as vantagerisidampressionam

os olhos alheios e somente aquele que as tem sgbe ke custam”

(ROUSSEAU, 1994, p.423). Afastando os vicios dd(dia mostra-nos
que “A paz esta no fundo de minha alma como moeadaue habito”

(ROUSSEAU, 1994, p. 457).

Percebemos que, para Rousseau, tomar uma verdadeira
educacdo, a partir da concepcéo do Eliseu, signifielhorar o que se
tem, 0 que nos é préprio; somos um campo arido npeessita de
cuidado. Conduzindo, pode-se dar um novo valorawo patamar, seu
exemplo é a grandeza do cora¢do. “Quando a Jilesgmente teve
COmo regra seu coragdo e ndo poderia ter outrasegisa, entrega-se a
ela sem escripulo e, para agir corretamente, fda twe ele pede”

(ROUSSEAU, 1994, p. 460).

Todos os verdadeiros prazeres do homem estao
ao seu alcance, tem ele apenas as dificuldades
inseparaveis da humanidade, dificuldades que
aquele que delas libertar-se na verdade apenas
troca por outras mais cruéis (O homem, ao sair
de sua primitiva simplicidade, torna-se téo
estlpido que nem mesmo sabe desejar. Seus
desejos, ao serem satisfeitos, o levariam todos a
fortuna, nunca a felicidade) (ROUSSEAU, 1994,
p. 463).

Portanto, surge aqui um grande exemplo de formacéo
conducao para Rousseau.

Julia possui o corpo e a alma igualmente

sensiveis. A mesma delicadeza reina em seus
sentimentos e em seus 6rgdos. Era feita para
conhecer e apreciar todos os prazeres e por muito
tempo ndo amou tdo ternamente a prépria virtude
se ndo como a mais doce das volupias. Hoje, que
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sente em paz essa vollpia suprema, ndo recusa a
si mesma nenhuma das que podem associar-se
aqueles, mas sua maneira de aprecia-las
assemelha-se a austeridade dos que a ela se
recusam e a arte de gozar é para ela a das
privacdes; ndo essas privacdes penosas e
dolorosas que ferem a natureza e cuja
homenagem insensata é recusada por seu autor,
mas as privacdes passageiras e moderadas que
conservam a razdo todo o seu poder e, servindo
de ingredientes ao prazer, evitam seu desgosto e
seu abuso. Pensa que tudo o vem dos sentidos e
ndo é necessario a vida muda de natureza logo
gue se torna habito, que cessa de ser um prazer
ao tornar-se uma necessidade, que é ao mesmo
tempo uma escraviddo que damos a n0s mesmos
€ um gozo de que nos privamos e que evitar
sempre os desejos ndo é a arte de contenta-los
mas a de extingui-los. Toda a que usa para dar
valor as menores coisas é a de recuséa-las vinte
vezes a Si mesma para gozar uma. Esta alma
simples conserva assim sua primitiva for¢a, seu
gosto ndo se deteriora, nunca precisa reanima-lo
com excessos e vejo-a frequentemente saborear
com delicia um prazer infantil que seria insipido
para qualquer outra. Um objetivo mais nobre que
ela se propSe ainda, nesse ponto é o de
permanecer dona de si mesma, de acostumar suas
paixdes a obediéncia e de dobrar todos os seus
desejos diante da regra. E uma nova maneira de
ser feliz pois somente se goza sem inquietacédo do
gue se pode perder sem pensar e, se a verdadeira
felicidade é a do sabio, é porque ele é, de todos
0s homens, aquele a quem a sorte menos pode
retirar. O que me parece mais singular em sua
temperanca é que ela a segue pelas mesmas
razdes que lancam os voluptuosos ao excesso. A
vida é curta, é verdade, diz ela, € uma razdo para
vivé-la até o fim e para organizar com habilidade
sua duragdo a fim dela tirar o melhor partido
possivel. (ROUSSEAU, 1994, p. 469).
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Num ambiente assim, a virtuosa Juilia, sendo algd€m
grande espirito, guiada pela raz&o viva e a virsaasivel, cria seus trés
filhos. A educacdo dos filhos comeca cedo, Julimpreende muito
bem que “A vida triste e mesquinha dos pais e d@sm quase sempre
a primeira fonte da desordem dos filhos” (ROUSSEA@R4, p. 460).
Por isso, o primeiro bom e grande exemplo paraiasgas sédo os pais.
Rousseau (1994) mostra que a herancga que JulidredWdeixarao aos
filhos é o gosto pelo trabalho, método e moderacao.

Seguindo a concepc¢ado difundida por Rousseau, Julia
compreende e respeita as fases de desenvolvimegociiancas,
conduzindo-as ao desenvolvimento de um coracadvetesa um juizo
gue o justifique. Para isso, sua conducdo ird ariaEliseu em cada um
dos seus filhos. Esse é o papel que a naturezaelineo de ser a boa
condutora dos filhos, o qual ela assume com anadegria tocantes em
seu coracgao.

A manutencdo deste lugar exige maiores
cuidados do que trabalho; trata-se antes de dar
certo contorno aos ramos das plantas do que
cavar e arar a terra; quero fazer deles, um dia,
meus pequenos jardineiros: terdo suficiente
exercicio para reforcar o corpo mas nao tanto
para cansa-lo. Alias, mandardo fazer o que for
demasiado penoso para sua idade e limitar-se-80
ao trabalho que os divertira. Ndo saberia dizer-
VoS, acrescentou, que dogura sinto em imaginar
meus filhos ocupados em devolver-me todas as
pequenas atencdes que tenho por eles com tanto
prazer e a alegria de seus ternos coragdes, vendo
sua mde passear com prazer sob estas sombras
cultivadas pelas maos deles. Na verdade, meu
amigo, disse-me com voz comovida, dias vividos
dessa maneira parecem felicidade da outra vida e
ndo é sem razdo que, pensando nisso, dei de
antemdo a este lugar o nome de Eliseu
(ROUSSEAU, 1994, p.421 e 422).
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* k *

Esse jardim, aos olhos de Saint-Preux, animado e
sensivel, ndo est4 a salvo de ameacas. O cursguda f@or exemplo,
poderia ser prejudicado se plantas indesejaveteassm e crescessem
a ponto de ressecar todo o jardim. Mas, com astididia
frequentemente retira qualquer obstaculo, qualgoisa que atrapalhe o
percurso das aguas no Eliseu. Assim, € necessdmiar tcuidado para
manter o ambiente longe do alcance de forcas gesapodesfigura-lo e
manter a tranquilidade para o desenvolvimento die t que |lhe é
préprio e que com ele se relacione: “[...] um lugar diferente do que
era sO pode ter-se tornado o que é com cultivo idadas [...]"

(ROUSSEAU, 1994, p.416).

A natureza “esconde-se” das opinibes dos homeris, po
esses homens tendem a desfigura-la, criando civistes e sem vida
mediante acdes repletas de vaidade e de um faio de grandeza.
Assim, “[...] um falso gosto pela grandeza que @d@ita para 0 homem
envenena seus prazeres” (ROUSSEAU, 1994, p.417).

O preparo de um “terreno fértil” para a producaada
bela paisagem aplica-se a ideia de formacao hungamea iremos
encontrar em Rousseau. Temos assim, por analogametafora para
0 principio da concepc¢éo do que € a educacao vegeatia Rousseau.

Percebemos que, para Rousseau, levar a cabo uma
verdadeira educacdo, tomando o Eliseu como pensanausivo,
significa partir do que esta dado, melhorar o qéem e 0 que nos é
préprio para que os frutos morais, intelectuai®msiveis possam ser
contemplados. Somos, assim, um campo cultivaved, ripcessita ser
cuidado a partir de suas sementes latentes. Canwsysucintamente, a
proposito de ‘Emilio”, fazer florescer tais sementatentes ndo é
apressar ou violar o processo de maturacdo, orgdespela propria
natureza, dando-lhe caracteristicas que ndo lhe&éngnmas sim
fortalecer o que, posteriormente, justificara a exiaténcia. E por isso
que a concepc¢do da educagdo, aqui metaforizadaliseu Etraz os
elementos rousseaunianos de uma “educacédo negalifaiida como:
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Chamo de educacédo negativa aquela que tende a
aperfeicoar os o6rgaos, instrumentos de nossos
conhecimentos, antes de nos dar esses
conhecimentos e que prepara a razao pelo
exercicio dos sentidos. A educacdo negativa nédo
€ ociosa, longe disso. Ela ndo da as virtudes, mas
previne os vicios; ela ndo ensina a verdade, mas
preserva do erro. Ela disp6e a crianca a tudo o
que pode leva-la ao verdadeiro que ela estd em
condicdes de entendé-lo, e ao bem quando esta
em condi¢bes de ama-lo (ROUSSEAU, 1995, p.
124).

Os principios da educacgdo negativa sdo mais uma vez
esclarecidos por Rousseau em resposta a carta riteragao de
“Emilio ou da Educacéo”: a “Pastoral”, escrita pAlgebispo de Paris,
Christophe de Beaumont, em 1762.

Nesta pastoral, Beaumont (1995) opde-se a teoria de
Rousseau no que tange a “bondade natural”’, defdndermoutrina do
pecado original:

[...] sabemos que, para reformar o mundo, tanto
guanto o permitem a fragueza e a corrupgdo de
nossa natureza, bastaria observar, sob a direcédo e
a impressdo da graca, 0s primeiros raios da razao
humana, toma-los com cuidado, e dirigi-los para
0 caminho que conduz a verdade (1995, p.92).

Considerando que a nossa natureza € fraca e @rrupt
Beaumont (1995) atribui aos pastores a tarefa clentder” os primeiros
raios da razao infantil, pois, uma vez tendo unmtareaa corrupta, o
homem sozinho, sem alguém que interfira precoceament dire¢édo
oposta a sua natureza ma, nao possui a capacidasealher algo que
Ihe seja bom. No desenvolvimento dessa pedagaggscitapmaremos de
“educacdo positiva”, “[...] é preciso, desde muiadlo, guiar as luzes da
razao nascente para a introjecdo da moral religiosatindo na crianga
os dogmas cristdos através, principalmente, daidiggm verbal ou
escrita e da memorizacdo” (DOZOL, 2006, p.59). Eesposta a
Beaumont, Rousseau critica a doutrinacao catoigente, insensata aos
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seus olhos, por ndo levar em conta 0s processagao@nais e por
optar por uma metodologia verborragica que nentfeitoesignificativo
e duradouro causa as criangas. “Vossa excelénepressa em instruir
a crianca antes que ela possa discernir o verdadeir falso [...]"
(ROUSSEAU, 1995, p.126).

Por educacdo positiva, Rousseau entende 0 que:segue
“chamo educacgéo positiva aquela que tende a fooneapirito antes da
idade e dar a crianca o conhecimento dos deverdsonem”. Para
Rousseau (1995, p. 145), a “educacéo positivafunantes da hora e
pela metade. Assim:

Os homens nao devem ser instruidos pela
metade. Se devem ficar no erro, por que Vossa
Exceléncia ndo os deixa na ignorancia? Para que
tantas Escolas e Universidades para nado lhes
ensinar nada do que é importante saber? Qual é
entdo o objetivo de seus Colégios, de suas
Academias, de tantas fundacdes sabias? E
enganar o Povo, alterar sua razdo

antecipadamente, e impedi-lo de chegar a

verdade? Professores de mentira, é para abusar
dele que vocés fingem instrui-lo, e, como aqueles

salteadores que colocam farois sobre escolhos,
vocés os iluminam para perdé-lo.

Os argumentos usados por Rousseau para combater o
ensino religioso nos moldes dos colégios da épstandem-se também
ao ensino das ciéncias e das artes. Antes diga@ciéso o preparo do
“solo” e dar tempo para o entendimento germinam $s0, prejudica-
se sobremaneira as relagdes entre a natureza hugnanaevitavel
processo de civilizagdo pelo qual todo homem tera passar. De
preferéncia, de forma legitima, comprometido cormass altos valores
e possibilidades humanas. Longe de alimentar unnn@®os primeiros
tempos, Rousseau aponta como possibilidade historenlace entre as
manifestacdes espontédneas do homem e aquilo qué éxégido em
nome da cultura, do seu processo de humanizacémdaio como a
assuncdo da prépria natureza. Convém lembrar quieleatizacdes
operadas no “Emilio” e na “Nova Heloisa” ndo passaipoteses, de
experimentos mentais para pensar a possibilidadegiesso, por meio
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de processos de socializagéo legitimos, aquilo gaesua concepcéo,
pertence e é possivel somente ao homem: o amdudevi

Dai que o cultivo do Eliseu venha ser uma poderosa
metafora para ilustrar o modo como deveréo seraghhsctanto Emilio
como os filhos de Julia: “é desde o nascimentodpw® comecar sua
educacdo. Existira uma época mais propicia pamadfdos do que
aquela em que ainda ndo possuem nenhuma formadeateuir?”
(ROUSSEAU, 1994, p.485). Nao é a toa que Rousseta Hilia da
“[...] mais vigilante atencdo que atingiu a ternuraaterna”
(ROUSSEAU, 1994, p.485).

E essa atencdo tem direcdo bem definida: a profunda
desconfianga com as instru¢cdes prematuras. Solee tema, Julia
comenta que Wolmar, observador esclarecido, ensinsabre um
axioma bésico de toda boa educacédo: antes de awds preparatoria.
Seguem as palavras de Julia: “fez-me sentir quénaeipa e a mais
importante educacéo, exatamente aquela que toddamsguece é a de
preparar a crianca para ser educada” (ROUSSEAU4, 19986). Com
efeito, € um erro, a esse propdsito, crer quealgai possa raciocinar e
falar como adulto, antes de criar capacidade péra t

[...] de todas as instrugbes proprias do homem,
aquela que ele adquire mais tarde e com maior
dificuldade é a propria razao. Falando-lhes, desde
sua primeira idade, uma lingua que n&o
compreendem, acostumamo-los a contentarem-se
com palavras, a fazer com que outros com elas se
contentem, a controlar tudo o que lhes dizemos, a
julgar-se tdo sabios quanto seus mestres, a
tornarem-se briguentos e teimosos e tudo o que
se pensa obter deles por motivos sensatos s6 o
obtemos, de fato, pelos de temor ou de vaidade
gue sempre somos obrigados a acrescentar
(ROUSSEAU, 1994, p.486).

Seria a instrugdo prematura, ou seja, a que satadia
nascimento e ao desenvolvimento da razdo, elemesttanho, que
perturbaria o livre curso da natureza, agora, tesior do homem?
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A partir disso, Rousseau ira contribuir para disad as
criancas realmente tém a capacidade de aprendgoriggmente” e o
quanto isso implicaria em (de)formacdo. Acredigageie os autores de
sua época nao conheciam a infancia, veem as csiaag@nas como
“adultos em miniatura” e produziam falsas ideiaseapeito. Entao,
“procuram sempre o homem na crianga, sem pensgua@la é antes
de ser homem” (ROUSSEAU, 2004, p.04).

O inicio de sua obra “Emilio ou da Educacao” jadad
tom de sua pedagogia: “Tudo estd bem quando sainéas do autor
das coisas, tudo degenera entre as maos do honkROIIFSEAU,
2004, p.07). Rousseau comeca anunciando que eéepatérboa mas,
desfigurada pelas maos dos homens, que destroemn g tocam
porgue amam a deformidade, criam entdo varios momssso acontece
porque o homem vive se afastando da natureza pelf@mnidomina-
la”. Essa dominag&o ocorre por meio de mecanismechomem cria
para abafé-la, tais como preconceitos ou opiniGasgoridades,
necessidades, exemplos, instituicbes sociais.taftor para Rousseau
(2004), o homem produziu, durante a sua histor@mds de
degeneracdo da natureza, incluindo a prépria, aafdstse de sua
inclinagdo natural: a bondade, por intencdo prianga criador.

Por isso, no projeto de Rousseau, a educacéo,
primeiramente em seu molde “negativo”, deverart@io o mais cedo
possivel, na infancia, época da vida humana genddnmeegligenciada,
para que a crianca ndo seja afastada da estrat#pplj indicada pela
natureza, protegendo-a, assim, do choque das epiriGultiva, rega a
jovem planta antes que ela morra; um dia, seussfedréo tuas delicias.
Forma desde cedo um cercado ao redor da alma délheul...]”
(ROUSSEAU, 2004, p.08). Protegendo e cultivando rianca (o
Eliseu), Rousseau percebe que a educacgdo é nécqssa moldar o
homem porque: “Nascemos fracos, precisamos de ;forgacemos
carentes de tudo, precisamos de assisténcia; nascestupidos,
precisamos de juizo. Tudo o que ndo temos ao nascée que
precisamos quando grandes nos € dado pela edud@@b/SSEAU,
2004, p.09). Mas ndo podemos esquecer que, emroodémle com
uma ordem universal, o0 homem nasce e a educac¢&oro®mpara nao
alterar essa ordem: “Tudo concorre para 0 bem comansistema
universal. Todo homem tem seu lugar assinalado elhomordem das
coisas, trata-se de encontrar esse lugar e de ligar @&essa ordem”
(ROUSSEAU, 1994, p.487).
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A boa educacgéo se faz mediante a acao de trésesiestr
natureza, os homens e as coisas. A educacdo daezzaté o
desenvolvimento interno de nossas faculdades eskos 6rgdos. Ja a
utilizacao desse desenvolvimento interno é a edcdgs homens. E,
por fim, a aquisicdo de experiéncia sobre os objgtee nos afetam é a
educacdo das coisas. Portanto, para serem bemdedu@s criangas
tém que obedecer a esses trés mestres; a obedé@mdéaa coloca-las
de acordo com a sua natureza e, consequentememégya@ mesmas.

Dos trés mestres aqui destacados, a natureza & agee
nao depende do homem para acontecer, mas neckssif@ara que seus
cuidados e ligbes ndo sejam contrariados (coma &dti seu jardim). Ja
0 outro mestre, o “das coisas”, depende do homenesie em alguns
aspectos, mas:

A dos homens é a Unica de que somos realmente
senhores; mesmo assim, s6 0O somos por
suposicdo, pois quem pode esperar dirigir
inteiramente as palavras e as reac6es de todos os
gue rodeiam uma crianca. Portanto, uma vez que
a educacdo € uma arte, é quase impossivel que
ela tenha éxito, jA que o0 concurso necessario a
seu sucesso nao depende de ninguém. Tudo o
que podemos fazer a custa de esforgos € nos
aproximar mais ou menos do alvo, mas € preciso
sorte para atingi-lo (ROUSSEAU, 2004, p.09).

Para atingir o alvo, por meio de sua educacdo, sera
importante e necessario que 0s trés mestres prodaz@ogos no
tempo certo para educar e aperfeicoar o discipldentanto, Rousseau
cria uma hierarquia entre os trés mestres, cabandestra natureza a
tarefa de dirigir os demais.

A partir da atuagdo desses trés mestres, percehamos
caminho a ser trilhado e fins a serem alcancados.

Nascemos sensiveis e, desde o0 nascimento,
somos afetados de diversas maneiras pelos
objetos que nos cercam. Assim, que adquirimos,
por assim dizer, a consciéncia de nossas
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sensacgles, estamos dispostos a procurar ou a
evitar os objetos que as produzem, em primeiro
lugar conforme elas sejam agradaveis ou
desagradaveis, depois, conforme a conveniéncia
ou inconveniéncia que encontramos entre nés e
esses objetos, e, enfim, conforme os juizos que
fazemos sobre a idéia de felicidade ou de
perfeicdo que a razao nos da. Essas disposicdes
estendem-se e firmam-se a medida que nos
tornamos mais sensiveis e mais esclarecidos;
forcadas, porém, por nossos habitos, elas se
alteram mais ou menos segundo nossas opinides.
Antes de tal alteracéo, elas sdo o que chamo em
nés a natureza (ROUSSEAU, 2004, p.10 - 11).

Os trés mestres nos conduzem por uma ordem natural
que sai das sensagdes, culminando com a capacditagidgar. No
entanto, essas disposicfes naturais sdo perturbaelas tipo de
educacao produzida e enraizada na sociedade vigeqigal, segundo
Rousseau (2004), serve somente para educar o hparanos outros e
nao para si. Entdo, o conflito € inevitavel entrbomem natural e o
homem social, porque “[...] ndo se podem fazer @is do mesmo
tempo” (ROUSSEAU, 2004, p.11), como querem os cefies de uma
educacdo, digamos, positiva. Cabera, pois, a edlacédeal bem
desnaturar o homem.

Para Rousseau a educacéo dada pelos colégios de seu
tempo ndo logra éxito em bem desnaturar o homenda @ néo
existéncia da sociedade ideal, apela para uma gflucarivada e
doméstica, aos moldes que preconiza. E exatamssteque procura
demonstrar em “Emilio ou da Educacao”: a formag@oush homem
bom para si mesmo, para a sociedade (mesmo queetada) e, ao
mesmo tempo, apto a fazer parte da sociedade deatontrato,
possibilidade histérica ainda por vir.

Mas, antes, é preciso conhecer o homem natural, ou
melhor, para o caso de Emilio, o seu arquétipo ammd de crianca,
observar suas inclinacbes e o modo como se distribono tempo.
Assim mesmo, como Julia faz com seus filhos. A @sdp, € possivel
entender a Carta lll, da Quinta Parte de “A Novdolda”, como um
prenuncio para o “Emilio”.
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Essa educacéo ideal pode, quem sabe, ter um doplo f
educar o homem e o cidadao, suprimindo suas cagiies] um dos
maiores obstaculos a felicidade. A educacéo, armetuma ordem
natural, tem como vocagdo a condicdo do homemnsegoientemente,
tudo o que se relaciona com essa condicdo; a fptjreza o chama
para a vida humana. Viver é o oficio que quero nemghe”
(ROUSSEAU, 2004, p.15). Saber suportar os bensmates da vida €
um fim educativo do mais alto valor para Rousseau.

A educacdo comeca desde o0 nascimento e muito tdistan

esta daquela em que pais e professores tém a pes@ude “proteger”

a crianca para que nada sintam ou facam, posaitulitlhe, assim,
apenas experiéncias que julgam “agradaveis”. Raus$2004) nos
alerta que a consequéncia deste tipo de educagamassibilitara,
quando adulta, de agir perante as primeiras difexig¢s. Acrescente-se
que, “viver ndo é respirar, mas agir; é fazer usaadssos 6rgaos, de
nossos sentidos, de nossas faculdades, de todages de nés mesmos
gue nos ddo o sentimento de nossa existéncia” (RBWSE, 2004,
p.16).

Para Rousseau (1994), a crianga quer se movimentar
enrijecer o corpo, desdenhando o repouso e a &efléxvida sedentaria
a entristece, impede o seu crescimento, tornandotdp, delicada e
fraca. Dai que “[...] a alma sofre por toda a \dden o definhamento do
corpo” (ROUSSEAU, 1994, p.487).

Exercitar e fortalecer o corpo é a ordem da natupeza
0 posterior exercicio e fortalecimento do espidtssim, Emilio correra
livre pelos prados e os filhos de Julia tambémrastanvolvidos em
coisas e atividades que exercitem o corpo e odielesaa medida de
suas possibilidades. Ha nisso implica¢des de omenal: “observai a
natureza e segui a rota que ela vos traca. El@iexepntinuamente as
criangas, enrijece seu temperamento com provasddeespécie e cedo
Ihes ensina o que é soffimento e dor” (ROUSSEAW420.24). Dessa
forma: “é intencao da natureza, portanto, que paee fortifique antes
gue o espirito se exer¢a” (ROUSSEAU, 1994, p.486).

Aprender pelo corpo é possivel porgue a naturettaidn
homem, na infancia, da capacidade de aprender poy das suas
sensacfes e experiéncias, mesmo sem nada sabehecen Essas
experiéncias, portanto, séo ja as suas primeg@sdi
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Como tudo o que entra no entendimento humano
vem pelos sentidos, a primeira base para a razédo
intelectual: nossos primeiros mestres de filosofia
s80 nossos pés, nossas maos, nossos olhos.
Substituir tudo isso por livros ndo equivale a nos
ensinar a raciocinar, mas sim a nos ensinar a nos
servirmos da razdo de outrem; equivale a nos
ensinar a acreditar muito e a nunca saber nada
(ROUSSEAU, 2004, p.148).

Nesse momento da vida, em que o corpo se fortaelece
memoria e a imaginacéo ainda estéo inativas, agaiapenas detém a
atencdo no que lhe atinge diretamente os sentsl¥lo entdo as

sensacodes as suas primeiras fontes de conhecimento.

E assim que ela aprende a sentir o calor, o frio, a
dureza, a moleza, o peso, a leveza dos corpos, a
julgar sua grandeza, sua figura e todas as
qualidades sensiveis, olhando, apalpando,
escutando e principalmente comparando a visao
com o tato, estimando com os olhos a sensacgéo

qgue produziriam em seus dedos (ROUSSEAU,
2004, p.51- 52).

A ordem da natureza conduz a crianca ao equilénice
corpo e alma num movimento necessario para a susen@cao. Para
nao sairmos desta ordem da natureza, Rousseau) @@34ra quatro
maximas necessarias. E 0 que veremos a seguir:

Como primeira maxima, a crianca, nao tendo aindasto
as forcas que a natureza dela exige, é necesaétilbal 0 emprego das
forcas que a natureza ora lhe da e das quais n@odseabusar. Como
segunda méxima, é importante suprir o que faltarianga em
inteligéncia, forca e necessidades fisicas. Jtgrnaira maxima, quando
auxiliamos a crianca, é necessario apenas nosagerquilo que lhe é
atil, sem estimular fantasias e desejos desarrazodbr fim, como
guarta maxima, Rousseau (2004) mostra que é inmpertstudar com
muita atencdo a sua linguagem e os sinais paranqugy idade em que
ainda ndo sabem fingir, consigamos distinguir eos sesejos 0 que
vem da natureza e o0 que vem da opinido. Paraig¢aslkifs, o autor
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escreve: “O espirito destas regras € dar as cdamgas verdadeira
liberdade e menos dominio, deixar que facam maisspmesmas e
exijam menos dos outros” (ROUSSEAU, 2004, p.58).

Dessa forma, com o fito de preparar Emilio para si
mesmo e para a cidadania, o mestre educard 0 $pa eoa sua
inteligéncia, como também sua consciéncia morak [pseparacao parte
das proprias forcas de Emilio, aos poucos, confomse fases
maturacionais. Acompanhemos esse processo que eRousss da a
conhecer nos cinco livros que compdem o “Emilialaleducacao”.

O Livro | corresponde ao percurso da crianca até os
cincos anos, que consiste no esclarecimento dosneipois
desenvolvimentos da crianca, tais como “[...] falewmer, andar e
exercitar os sentidos, conforme um arranjo orderda® sensacoes,
implicando, isto tudo, a tomada de consciénciaild€D©ZOL, 2003,
p.49).

O Livro Il corresponde a idade entre 15 e 12 aksta
fase é definida como a saida:

[...] do pais das sensacbes para as fronteiras da
razdo pueril. E isto que poderia indicar a
passagem do livro | para o livro 1. Em razédo dos
progressos obtidos pela crianga quanto as
proprias forcas, a linguagem, etc., a acgéo
pedagégica ira primar pela ligdo das coisas. A
aquisicao da consciéncia de si, possivel mediante
a distincdo do “eu” e sua relagdo com o restante
do mundo, oferece condi¢Bes para as primeiras
nocdes morais (liberdade, propriedade, e algumas
convencgbes). Procurando aquietar e nao
estimular as paixdes de Emilio, o mestre pautara
sua acado pelo critério da necessidade (pré-
requisito para compreender e aceitar as leis
sociais), mantendo a crianca na dependéncia das
coisas e fazendo-a experimentar, a0 mesmo
tempo, o sentimento do bem-estar da liberdade.
Aqui, a imaginagdo de Emilio devera ser educada
a fim de que aprenda a equilibrar desejos e
forcas, pois, o homem é forte e feliz quando se
contenta em ser o que €, sem que suas
necessidades ultrapassem as suas forcas. Todos
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os cuidados serdo tomados para que Emilio ndo
substitua o exercicio da sua razao nascente pelo
habito, pela obediéncia ou pela opinido.
Recebendo as licdes da experiéncia, aprendera a
pensar por si proprio. Mas o aprender a pensar
ainda depende do exercicio dos sentidos, pois, a
razao perpectiva é a base para a razao intelectual
(DOZOL, 2003, p.49)

O Livro Il corresponde a idade de 12 a 15 anosakEsa
pré-adolescéncia de Emilio, através da qual sag&elcom o mundo e
as coisas sera regida pelo critério de utilidadads este um critério
que possibilita desviar dos preconceitos e julgaerdade das coisas.
Estdo ai incluidos os processos de transformac@oselasacbes em
ideias, ainda sem o auxilio da razao intelectuatsa forma, a natureza
e a experiéncia serdo ainda suas fontes de apaeindiAssim “Emilio
devera aprender a examinar, a pensar, a julgariameda licdo das
coisas. [...] Tem inicio a separacao entre jogaleatho, e, por meio do
segundo, Emilio construira o sentimento de ser @itisociedade”
(DOZOL, 2003, p.50).

No Livro IV, Emilio chega aos quinze anos, ou sé@ja,
crise da adolescéncia, marcada pela relacdo estimomens e pela
descoberta do sexo. Portanto, é o segundo nascinpan& Emilio.
Nesta fase, o mestre devera evitar que as paixdgledam para
salvaguardar a integridade de Emilio. “Até aqui lEmém a virtude de
tudo aquilo que se relaciona consigo mesmo; faltemas virtudes
sociais, ou seja, as virtudes relacionadas ao®uér € chegado o
momento de desenvolvé-las” (DOZOL, 2003, p.50). saeforma,
evitando as paixdes, 0 mestre devera possibilitarajamor de si, em
sociedade, admita o amor pelo outro, conferindmdi& o status de ser
moral. “Nessa dire¢éo, é preciso que a razdo estejmpanhada pela
consciéncia, pois, ndo basta conhecer o bem, éspremma-lo”
(DOZOL, 2003, p.51).

Entramos finalmente no Livro V, que corresponde a
condicdo adulta de Emilio. E, neste momento, qudli&Enestara
preparado para o amor, para a liberdade e palciddee. Devera ele
cumprir o papel de bom marido, bom pai e bom cidada
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Concorrendo para esta transformacdo, esta a
educacado politica, inspirada nos principios do
Contrato Social,nas observacdes de viagens e
nos seus estudos sobre outros povos e costumes
[...] Aprendendo a controlar seus instintos,
Emilio — agora um ser moral em toda a sua
amplitude e desdobramentos éticos — sera capaz
de ser virtuoso. Recusando seus desejos e
escolhendo seus deveres, serd livre e feliz
(DOZOL, 2003, p.52).

Entrando mais especificamente em cada um desses

periodos cronoldgicos, a primeira educacéo € viadagelo corpo; € o
movimento que proporciona as experiéncias necass@ara a sua
constituicdo. O preceptor tem de estar também at@&ntnecessidades
que as criangas nao conseguem suprir por si meBwAKS0, Rousseau
mostra-nos que um preceptor que deseje obedecdem aa natureza
devera: “[...] distinguir com cuidado a verdadeinacessidade, a
necessidade natural, da necessidade de fantasieomqmeta a nascer”
(ROUSSEAU, 2004, p.84).

Rousseau (2004) acredita que a verdadeira felieidad
é possivel fora da nossa constituicdo. Por isstabelece uma
pedagogia que obedece as fases bem demarcadasedoaleimento:

De todas as faculdades do homem, a razdo, que
ndo é, por assim dizer, sendo um composto de
todas as outras, € a que se desenvolve com mais
dificuldade e mais tardiamente, e é ela que se
pretende utilizar para desenvolver as primeiras!
A obra-prima de uma boa educacéo é formar um
homem razoavel, e pretende-se educar uma
crianga pela razao! Isto é comecar pelo fim, é da
obra querer fazer o instrumento (ROUSSEAU,
2004, p.89 e 90).

Assim, ira estabelecer uma fisiologia da razdoual g
devera se adequar o processo educativo. Para Raussehecer o bem
e o mal e perceber a razdo dos deveres humanosandooisas que
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devamos ensinar a uma crianga ainda desprovidazde em sua forma
acabada, porque “a natureza quer que as crianjgas sgancas antes
de serem homens” (ROUSSEAU, 2004, p.91). E, masntd

A infancia tem maneiras de ver, de pensar e de
sentir que lhes sao proprias; nada € menos
sensato do que querer substituir essas maneiras
pelas nossas, e para mim seria a mesma coisa
exigir que uma crianga tivesse cinco pés de altura
e que tivesse juizo aos dez anos. Com efeito, de
que lhe serviria a razdo nessa idade? Ela é o freio
da forca, e a crianca ndo precisa desse freio.
(ROUSSEAU, 2004, p.91e 92).

N&o s6 o preceptor de Emilio, mas também Juligaten
nao acordar prematuramente a razao em suas criancas

Ja& vimos que essa pedagogia, que se desenvolvdra pa
da ordem da natureza, é regida pelo principio deaggdio. Apenas para
lembrar: “Portanto, a primeira educacdo deve searpente negativa.
Consiste ndo em ensinar a virtude ou a verdade,emaproteger o
coracdo contra o vicio e o espirito contra o e(ROUSSEAU, 2004,
p.97). De acordo com Dozol (2003, p.68) “A educagégativa implica
a observacdo e a conducdo de uma natureza boadassiwbrada de
acordo com suas fases evolutivas e preservadatlemisto original”.
Para tanto, como também j& observamos, é necessariitar o corpo,
orgéaos, sentidos e as demais forcas, conservanda aialma no 6cio o
maximo possivel.

O principio da educacéo negativa tem ainda umaaoutr
finalidade: o conhecimento do génio que a natuedzibui a cada
crianca, para assim saber qual o regime moral gligomlhe convém.

Cada espirito tem a sua forma propria, segundo a
qgual precisa a ser governado, e é importante para
0 éxito de nossos trabalhos que se determine que
ele seja governado dessa forma e ndo de outra.
Homem prudente, considerai por longo tempo a

natureza, observai bem o vosso aluno antes de
Ihe dizer a primeira palavra; deixai primeiro o
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germe de seu carater em plena liberdade para se
mostrar, ndo 0 constranjais seja o0 que for, para
melhor vé-lo por inteiro. Julgais que esse tempo
de liberdade seja perdido para ele? Pelo
contrario, sera o mais bem empregado, pois é
assim, que ensinareis a ndo perder um so6
momento de um tempo precioso; mas, se
comecardes a agir antes de saber o que é preciso
fazer, agireis ao acaso. (ROUSSEAU, 2004,
p.98).

Uma educacdo que siga uma mesma formula, sem levar
em conta a diversidade de espiritos, constrangauaeza, apagando as
gqualidades da alma. Assim, a mao uniformizadorahdmem torna
todos esses pequenos prodigios em “[...] espisios forca e homens
sem méritos, notaveis unicamente por sua fraquezpore sua
inutilidade” (ROUSSEAU, 1994, p.487). E necessarimis, a
observacdo: “ela nos ensina que ha caracteresegorarsifestam quase
ao nascer e criangas que podem ser estudadas mmaleseiua ama”
(ROUSSEAU, 1994, p.489). Por isso, é inutil fundirvariedade de
espiritos num modelo comum; esses espiritos podemosgidos, mas
ndo transformados. Assim, “cada homem traz ao nascearater, um
génio e talento que lhe séo proprios” (ROUSSEAL9419.490). Cabe
a educacdao descobri-los e encaminha-los.

No programa de formacdo de Rousseau, portanto, a
importancia ndo é transformar o génio, mas “[afjch-lo tdo longe
quanto pode ir, de cultiva-lo e de impedir que dege, pois, € assim,
que um homem se torna o que pode ser e que a almauteza nele se
completa pela educagéo” (ROUSSEAU, 1994, p.489).

O preceptor, dessa maneira, tera de ser um sabio,
necessitando estudar o temperamento e o génidasigar Note-se aqui
a inversao operada por Rousseau no campo espeefita pedagdgico:
no lugar de uma pedagogia prescritiva, cria umaagegia da
observacdo atenta a todas as possibilidades, ndla $dfancia, mas
também da crianca individualmente, bem como dagmeio, no intuito
de impedir que a bondade primeira degenere (DO200Q3).

Os cuidados de Julia corroboram com essa invenséo q
observamos no Emilio:
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E assim que, entregues & inclinacdo de seu
coracdo, sem que nada a mascare nem a altere,
nossos filhos n&o recebem uma forma exterior e
artificial mas conservam exatamente a de seu
carater original; € assim que esse carater se
desenvolve diariamente diante de nossos olhos
sem reservas e que podemos estudar os
movimentos da natureza até em seus principios
mais secretos. Certos de nunca serem
repreendidos nem punidos, ndo sabem mentir
nem esconder-se e, em tudo o que dizem, seja
entre si seja a nés, deixam ver sem embaraco
tudo o que tém no fundo da alma. Livres de
tagarelar entre si o dia inteiro, nem mesmo
pensam em constranger-se um momento diante
de mim. Nunca os repreendo, nunca os faco
calar, nem finjo escuta-los e, se dissessem as
coisas mais censuraveis do mundo, ndo daria
mostras de saber alguma coisa: mas, de fato,
escuto-os com a maior atencdo sem que
desconfiem; mantendo em registro exato do que
fazem e do que dizem, sdo as producBes naturais
do fundo que é preciso cultivar. Um assunto
depravado em suas bocas € uma erva estranha
cuja semente foi trazida pelo vento; se eu a cortar
com uma reprimenda, em breve germinara
novamente: em lugar disso, procuro secretamente
sua raiz e tenho o cuidado de arranca-la. Sou
apenas, disse-me rindo, a criada do Jardineiro,
mudo o jardim, retiro-lhe as mas ervas, cabe a ele
cultivar as boas” (ROUSSEAU, 1994, p. 504).

E, ainda, a Jdlia preceptora que continua recugeran
uma das maximas expostas por Rousseau no LivréEmidio”:

Resolvi poupar meu filho, tanto quanto possivel,
todo tipo de coacéao, deixa-lhe todo o uso de suas
pequenas for¢cas e de n&o impedir nele nenhum
dos impulsos da natureza. Ja tive com isso duas
grandes vantagens: uma, a de afastar de sua alma
recém-nascida a mentira, a vaidade, a célera, a
inveja, numa palavra, todos os vicios que nascem
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da escraviddo e que se € obrigado a fomentar nas
criancas para obter delas 0 que se exige: a outra,
a de deixar seu corpo fortificar-se livremente
pelo exercicio continuo que o instinto Ihe pede
(ROUSSEAU, 1994, p. 491).

Convém insistir um pouco mais na transicdo quedeai
pura sensacdo para a agdo, uma vez que dependamosleiins
formativos da pedagogia rousseauniana. Vejamos umaa vez, Como
Rousseau articula a passagem do ser sensitivoopas ativo com
vistas ao ser sensivel e razoavel:

Quereis, entdo, cultivar a inteligéncia de vosso
aluno; cultivai as forgas que ela deve governar.
Exercitai de continuo seu corpo; tornai-o robusto
e sadio, para torna-lo sabio e razoavel, que ele
trabalhe, aja, corra e grite, esteja sempre em
movimento; que seja homem pelo vigor, e logo o
sera pela razdo (ROUSSEAU, 2004, p.137).

Quanto mais o0 corpo se exercita, maiores as coeslico
para o desenvolvimento do espirito. Com efeito,liBpdomo ser ativo,
julga, prevé, raciocina sobre tudo o que se retacimom ele, ou seja,
antes mesmo de passar pelo inevitavel processucaddizacao:

N&o fala muito, mas age; ndo sabe uma palavra
do que se faz na sociedade, mas sabe muito bem
o que lhe convém. Como esta continuamente em
movimento, é forcado a observar muitas coisas,
conhecer muitos efeitos; cedo adquire uma
grande experiéncia, toma aulas de natureza e nao
dos homens; por ndo ver em nenhuma parte a
intencao de instrui-lo, instrui-se melhor. Assim
Seu corpo e seu espirito exercitam-se ao mesmo
tempo. Agindo sempre de acordo com seu
pensamento, e ndo com o de outra pessoa, une
continuamente as duas operacfes; quanto mais
forte e robusto se torna, mais sensato e judicioso

fica. Esse € o meio de um dia obter o que
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acreditamos ser incompativel e o que quase todos
os grandes homens reuniram, a forga do corpo e a
forca da alma, a razdo de um séabio e o vigor de
um atleta (ROUSSEAU, 2004, p.139).

No que toca a fisiologia da razdo, jA mencionada
anteriormente, Rousseau escreve que a razao huinémiéo de um
processo que vai das sensacdes as ideias, e aragawpantre essas:

A extensdo de nossos conhecimentos mede-se
pelo nimero dessas idéias, é a arte de compara-
las entre si que chamamos de razdo humana.
Assim, 0 que eu chamava de raz&do sensitiva ou
pueril consiste em formar idéias simples com o
auxilio de vérias sensag@es, e o que chamo de
razdo intelectual ou humana consiste em formar
idéias complexas com o auxilio de varias idéias
simples. (ROUSSEAU, 2004, p.211).

Mas, antes das ideias complexas e, acrescenteraos, d
ideia e da pratica do bem, ha um longo caminho moper. A
capacidade para forméa-las ter4 que contar com céquémeiramente
necessario e seguida do que é util. Mesmos os ippgnestudos
especulativos dependem disso: “Até agora ndo cenfes outra lei que
ndo a da necessidade; agora nos deparamos com é gtie logo
chegaremos ao que € conveniente e bom” (ROUSSE®Q4, D.214).

A essa altura, podemos compreender como 0 corpo, a
acdo e a reflexdo se articulam na pedagogia gitebRlousseau:

Se até aqui me fiz entender, deve-se compreender
como, com o habito do exercicio do corpo e do
trabalho manual, dou imperceptivelmente ao meu
aluno o gosto pela reflexdo e pela meditacéo,
para contrabalancar a preguica que resultaria de
sua indiferenca pelos juizos dos homens e da
calma de suas paixdes. E preciso que ele trabalhe
como um camponés e pense como um filésofo,
para nao ser tdo vagabundo como um selvagem.
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O grande segredo da educacgdo é fazer com que
os exercicios do corpo e 0s do espirito sirvam
sempre de descanso uns para 0S outros
(ROUSSEAU, 2004, p.273 e 274).

Apds exercitar o corpo e os sentidos, Emilio exeroi
espirito e o juizo:

No comego, nosso aluno sé tinha sensacgdes, e
agora tem idéias; ele apenas sentia, agora julga.
Pois da comparagdo de varias sensacgles
sucessivas ou simultdneas e do juizo que delas
fazemos nasce uma espécie de sensagdo mista ou
complexa que chamo de idéia. A maneira de
formar as idéias sobre relagdes reais € um
espirito soélido; aquele que se contenta com
relagbes aparentes é um espirito superficial;
aquele que vé as relagdes tal como sdo é um
espirito justo; aqueles que a aprecia mal € um
espirito falso; aquele que inventa relactes
imaginarias que nao tém nem realidade nem
aparéncia é um louco; aquele que ndao compara é
um imbecil. A aptiddo maior ou menor para
comparar idéias e para descobrir relagdes é o que
constitui nos homens mais ou menos espirito, etc
(ROUSSEAU, 2004, p.275).

Finalmente, reunindo o emprego de seus membrog ao d
suas faculdades, “fazemos um ser ativo e penspate; terminar o
homem, s6 nos resta fazer um ser amoroso e sensived, aperfeicoar
a razdo pelo sentimento [...]" (ROUSSEAU, 2004,7p)2 Eis o
corolario da pedagogia global e, também, compream& Rousseau.

Enfim, é chegada a hora de Emilio socializar-séraen
para a vida adulta e cumprir seu papel social. uemodo chega o
nosso herdi as portas de seu processo de sociizdgesta fase,
deixemos com Rousseau a resposta sobre o resditadducacio de
Emilio:
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Numa palavra, Emilio tem a virtude de tudo o
gue se relaciona com ele préprio. Para ter
também as virtudes sociais, falta-lhe unicamente
conhecer as relagbes que as exigem; faltam-lhe
unicamente algumas luzes que seu espirito esta
inteiramente pronto para receber. Ele se examina
sem prestar atencdo aos outros e acha bom que
outros ndo pensem nele. Nada exige de ninguém
e nada cré dever a ninguém; esta sozinho na
sociedade humana e sO conta consigo mesmo.
Também tem direito, mais do que qualquer outro,
de contar consigo mesmo, pois ele é tudo o que
se pode ser na sua idade. Ndo tem erros, ou so
tem os que sdo inevitaveis; ndo tem vicios, ou s6
tem aqueles de que nenhum homem pode
proteger-se. Tem o corpo sadio, os membros
ageis, 0 espirito justo e sem preconceitos, o
coracao livre e sem paix6es. O amor proéprio, a
primeira e a mais natural de todas as paixdes,
ainda mal se excitou. Sem perturbar o descanso
de ninguém, viveu contente, feliz e livre tanto
guanto a natureza permitiu. Achais que uma
crianca que chegou assim aos quinze anos tenha
perdido os anos precedentes? (ROUSSEAU,
2004, p.282 e 283).

* k%

A entrada na puberdade representa um segundo

nascimento; agora, comeca a verdadeira vida ded;foiltamente com
as paixdes nascentes. Para Rousseau (2004), @&egdixitadas sédo
naturais ao homem, mas a sua preocupacdo em reiacfaixdes €
outra. O problema é quando se misturam aos vificendo-se “a

servico” destes.

A fonte é natural, é verdade, mais mil riachos

estranhos somaram suas aguas a dela; € um
grande rio que se engrossa sem parar e no qual
com dificuldades encontrariamos algumas gotas
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de suas primeiras aguas. Nossas paixdes naturais
sdo muito limitadas, sdo os instrumentos de nossa
liberdade, tendem a nos conservar (ROUSSEAU,
2004, p.287).

As paixdes que destroem o homem vém de outro lugar,
ndo da natureza, pois, a paixao que nasce da retfre “amor de si”.
O amor de si é sempre bom e é um estado que seegrecdo ato de
conservacdo. Por isso, devemos conserva-lo contienta.
Consequentemente, serdo necessarios atos queudesnag conserva-
lo. Entdo, é necessario amar os atos convertidotiéaque seja util
para nés. Portanto, amando tudo o que é Util, alatente a crianca
inclinar-se-a para a benevoléncia. Assim, o amai tfe..] fica contente
quando nossas verdadeiras necessidades sdo teetisfpi.]”
(ROUSSEAU, 2004, p.289). Em contrapartida, o “amaiprio”, que
geralmente se confunde com o amor de si, nuncasétiafeito, pois,
amplia suas necessidades e dependéncias, algoaqué natural ao
homem:

Eis como paixdes doces e afetuosas nascem do
amor de si, e como as paixdes odientas e
irasciveis nascem do amor-préprio. Assim, o que
torna o homem essencialmente bom é ter poucas
necessidades e pouco se comparar com 0s 0utros;
0 que torna essencialmente mal é ter muitas
necessidades e dar muita atencao a opinido. A
partir desse principio, é facil como podemos
dirigir para 0 bem ou para o mal todas as paixfes
das criancas e dos homens. E verdade que, ndo
podendo viver sempre sozinhos, dificiimente
serdo sempre boas; essa dificuldade até mesmo
aumentara necessariamente com suas relaces, e
€ nisso sobretudo que os perigos da sociedade
nos tornam a arte e os trabalhos mais
indispenséaveis para prevenir no coragdo humano
a depravacdo que nasce de suas novas
necessidades (ROUSSEAU, 2004, p.289 e 290).

Lembremos que, para Rousseau, as instrucbes da
natureza sado tardias e lentas. Desenvolvem, pomes sentidos e
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despertam, posteriormente, a imaginacdo. Nesse nmoto lento,
forma-se uma imaginacdo compativel com o necesg&rio Util,
portanto, serena, ndo dada a fermentar as paix@®@se a conservacao
de si mesmo. Mas os critérios da necessidade dagera contar com a
sensibilidade. N&o s6 em relacdo a si mesmo (comesl mas
também, em relacdo aos outros. No entanto, quandoaginacéo
hipertrofiada inverte a ordem natural e despenaogimento do amor
préprio, acende a faisca que ateara fogo a ela ajesmitiplicando
aguilo que os sentidos avisam, criando almas axftagl nunca
satisfeitas. Agora, se a fonte da imaginacgéo, eésimla sensibilidade,
for alimentada por outras coisas, as paixfes wansf-se-80 em vicios.

Emilio conhecera o sexo, o amor e 0s outros homens.
Dai, o “us0” sabio das paixdes consistira em:

1 — sentir as verdadeiras relacdes do homem, tanto
espécie quanto no individuo;

2 — ordenar todas as afec¢Oes da alma, confornas ess
relagdes.

E chegada a hora de torna-lo um ser moral.

Enquanto sua sensibilidade permanece limitada a
seu individuo, ndo ha nada de moral em suas
acOes. Somente quando ela comecga a se estender
para além dele, é que ele adquire primeiro os
sentimentos, depois as no¢des do bem e do mal,
gue o constituem verdadeiramente como homem
e parte integrante de sua espécie (ROUSSEAU,
2004, p.299).

E essa a grande vantagem do prolongamento da
inocéncia de Emilio, em que ele tira o maior prvedle sua
sensibilidade nascente, preparando o coracdozia para as primeiras
sementes de humanidade. Por isso, Emilio cultivpa@es ternas e
afetuosas e, tendo um coragdo compassivo, que rseveocom 0s
sofrimentos do mundo, torna-se um ser sensivels$taw (2004, p.301)
afirma que “uma crianca que ndo teve um mau nastime que
conservou até os vinte anos a inocéncia é ness$a admais generoso, o
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melhor, o mais amoroso e o mais amavel dos homBras; a relevancia
de suas prescri¢cfes:

N&o facais com que nele germinem o orgulho, a
vaidade, a inveja, através da imagem enganosa da
felicidade dos homens; ndo exponhais logo a
seus olhos a pompa das cortes, o luxo dos
palacios, o atrativo dos espetaculos; ndo o leveis
a passear nos circulos, nas brilhantes
assembléias. N&o Ihe mostreis o exterior de
grande sociedade a nado ser depois de o terdes
colocado em condicdes de aprecia-las em si
mesma. Mostrar-lhe o mundo antes que ele
conhe¢a os homens nado é forma-lo, é corrompé-
lo; ndo € instrui-lo, é engana-lo. Naturalmente os
homens ndo sdo nem reais, nem nobres, nem
cortesdos. Nem ricos; todos nasceram nus e
pobres, todos sujeitos as misérias da vida, as
tristezas, aos males, as necessidades, as dores de
toda espécie; enfim, todos sdo condenados a
morte. Eis o que realmente pertence ao homem;
eis aquilo que nenhum mortal esta isento.
Comegai, pois, por estudar na natureza humana o
que lhe é mais inseparavel, o que melhor
caracteriza a humanidade (ROUSSEAU, 2004,
p.302- 303).

E isso somente sera possivel oferecendo ao jovem
objetos sobre os quais possa agir a forga expadsigau coracdo. Para
melhor explicar esse método, Rousseau lanc¢a tréisna® A primeira:
“N&o pertence ao coracdo humano colocar-se no liggessoas mais
felizes do que nds, mas apenas no lugar das cie erst situacdo mais
lastimavel” (ROUSSEAU, 2004, p.305). A segunda: I8tGentamos no
outro os males de que nos acreditamos isentos” G8BAU, 2004,
p.305). E a dltima maxima: “A piedade que se telo pgal de outrem
ndo se mede pela quantidade desse mal, mas pdine®o que
atribuimos aos que o sofrem” (ROUSSEAU, 2004, p-307

Esses sdo os primeiros movimentos da natureza no
coracao do jovem Emilio que, neste momento de dueagedo, caminha
em direcdo aos seus semelhantes. “Quanto a Ensko,teve
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simplicidade e bom senso na infancia, tenho cedezgue tera alma e
sensibilidade na juventude, pois a verdade dosnsemibs depende
muito da justeza das idéias” (ROUSSEAU, 2004, p.3Cbntudo, o
preceptor devera ter, ainda, muita habilidade, emat sua condicédo de
observador e filésofo “que conhece a arte de somdarcoracdes
enquanto trabalha por forma-los” (ROUSSEAU, 200310).

O mestre terd4 de oferecer ao jovem espetaculosoque
modelem, despistando a imaginag&o nascente cortoslgjae, em vez
de auxiliar a efervescéncia dos sentidos, reprinsama atividade.
Resumindo, alimentar a sensibilidade de Emilio, gmrturbar os
sentidos.

Pela pedagogia global e compreensiva de Rousseau,

depois da instrucdo, € necessario mostrar as niffeseentre os homens

e suas desigualdades naturais. Para isso, € néeestadar a sociedade
dos homens. Entramos, como ja apontamos, na ordeal: roonhecer o
homem, sem o verniz da opinido, é a tarefa de &niio para odiar o
homem, mas para lamentar e ndo querer ser comA el@xima etapa

de sua instrucdo € conhecer a partir da experi@&ugaoutros, e nao
mais somente por suas proprias experiéncias, paguir que:

[...] 0 homem é naturalmente bom, sinta-o, julgue
seu préximo por si mesmo; mas veja ele como a
sociedade deprava e perverte 0os homens;
descubra nos preconceitos a fonte de todos os
vicios dos homens; seja levado a estimar cada
individuo, mas despreze a multidao; veja que
todos os homens carregam mais ou menos a
mesma mascara, mas saiba também que existem
rostos mais belos do que a mascara que os cobre
(ROUSSEAU, 2004, p.327).

Emilio terd que aprender a olhar para o outro, dpar
conhecer os homens é preciso vé-los agir’ (ROUSSE®04, p.328).
Dai, para bem julgar o0 homem é necessario ter pa@t® 0 juizo
integro e o coracdo sem as corrup¢cdes humanasn8egdsario, para
Emilio, ver e se horrorizar com o que ird ver, passim, terd um curso
de filosofia pratica, longe de “todas as vas edpefes com que se
confunde a mente dos jovens nas escolas” (ROUSSEBW, p.335).
Por isso, Emilio ainda aprenderd com exemplosgogtina e com a
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vida. Com efeito, “Emilio, tendo refletido maisnt® comparado mais
idéias, e visto nossos erros mais de perto, maségémais em guarda
contra-si mesmo e so julga o que conhece” (ROUSSERA04, p.338).
Emilio passa a bem observar os homens, e terdp, €t grande
interesse por conhecé-los, uma grande imparciaigada julga-los, um
coracao suficientemente sensivel para compreeid@s tas paixdes
humanas e suficientemente calma para nédo expeérusit
(ROUSSEAU, 2004, p.339).

Apesar de ver os defeitos do homem, Emilio culéira
si 0 amor a humanidade e a justica. “Queiramos, jppie Emilio ame a
verdade, que ele a conheca [...]" (ROUSSEAU, 2004352),
fortalecendo o seu entendimento:

Os verdadeiros principios do justo, os

verdadeiros modelos do belo, todas as relacdes
morais entre os seres, todas as idéias da ordem
gravam-se em seu entendimento; ele vé o lugar
de cada coisa e a causa que a afasta dele; vé o
gue pode fazer o bem e o que o impede. Sem ter
experimentado as paix6es humanas, conhece suas
ilusbes e seu funcionamento (ROUSSEAU,
2004, p.353).

O preceptor devera desvid-lo do 6cio e banha-lo de

exemplos sensiveis, objetos que agucem a curi@gsgladabundancia de
sentimentos transbordantes tipicas da juventudeafms a mais nada,
mas o auxiliamos a acender as luzes de seu jufacspaer, assim, um
homem sébio e amoroso.

Quando crianga, Emilio ndo era propriamente edycado
mas preparado para regrar seus instintos medigmegéncias sociais.

Desconfiar do instinto assim que ja ndo vos

limitais a ele; ele € bom enquanto age sozinho, é
suspeito desde que se mistura as instituicdes dos
homens; ndo devemos destrui-lo, devemos regra-
lo, e isso pode ser mais dificil do que o anular

[...] Até os vinte anos o corpo cresce e precisa da
sua substancia; a continéncia faz entao parte da
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ordem da natureza e s6 pecamos contra ela a
custa de nossa constituicdo. Depois dos vinte
anos, a continéncia € um dever de moral; é
importante para aprender a ter dominio sobre si
mesmo, e permanecer senhor dos préprios
apetites (ROUSSEAU, 2004, p.481).

Eis uma ilustracdo de como conservar um gosto puro
sadio, s6 que agora tendo a cultura como aliada;alma bem marcada
pelos encantos da virtude desse ser também seasougttos tipos de
beleza. Para Rousseau (1994), o bom é o belo em @cé@esultado
disso:

Comecarei a agir ainda desde mais longe para
gue ele conserve um gosto puro e sadio. No
tumulto da dissipacéo, conseguirei ter com ele
conversas Uteis e, sempre as dirigindo para temas
que Ihe agradem, terei o cuidado de torna-las téo
divertidas quanto instrutivas. Essa € a hora da
leitura e dos livros agradaveis; € a hora de
ensina-lo a fazer a analise do discurso, de torna-
lo sensivel a todas as belezas da eloqiiéncia e da
diccdo. Pouco vale aprender as linguas por si
mesmas; seu uso nao é tdo importante quanto se
cré, mas o estudo das linguas conduz ao da
gramética geral. E preciso aprender latim para
conhecer bem o francés; é preciso estudar e
comparar um e outro para entender a arte de falar
(ROUSSEAU, 2004, p.494).

De forma geral, 0 que é necessario para cultigosto?
Pergunta que Rousseau responde: “Exercitar-se vggirassim como
para sentir e para julgar o belo por inspecdo cambom por
sentimento” (ROUSSEAU, 1994, p.67).

Meu principal objetivo ao ensina-lo a sentir e a

amar o belo em todos os géneros € fixar nele seus
afetos e seus gostos, impedir que se alterem seus
apetites naturais e que um dia ele procure em sua
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riqueza os meios de ser feliz, os quais ele devera
encontrar mais perto de si (ROUSSEAU, 2004,
p.497).

Para Dozol (2003), a educagéo do corpo, da razém e
gosto sO tem sentido se convertida em boas acfgqei§Esssemos uma
expressao que reunisse tudo isso, teriamos “eduqaEga a virtude”,
condicdo proficua para ser bom entre os maus e,anomtra
possibilidade histérica, um cidaddo da sociedadeCdotrato. Essa
virtude € o tipo de heroismo possivel ao homem:

Entao:

Meu filho, ndo existe felicidade sem coragem,
nem virtude sem luta. A palavra virtude vem de
forca; a forca é a base de toda virtude a virtdde s
pertence a um ser fraco por natureza e forte pela
vontade; é apenas nisso que consiste 0 mérito do
homem justo, e, embora digamos que Deus é
bom, ndo dizemos que seja virtuoso, porque ele
nao precisa esforcar-se para agir bem. Para te
explicar esta palavra tdo profanada, esperei que
estivesses em condi¢des de entender. Enquanto a
virtude pode ser praticada sem grandes
problemas, pouca necessidade se tem de
conhecé-la. Essa necessidade aparece quando
despertam as paixdes [...] (ROUSSEAU, 2004,
p.656).

Que é, entdo, o homem virtuoso? E aquele que é
capaz de vencer suas afeigbes, pois entdo ele
segue a razdo, a consciéncia; faz seu dever,
mantém-se na ordem e nada o pode afastar dela.
Até agora sO eras livre em aparéncia; tinhas
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somente a liberdade precaria de um escravo a
guem nada foi ordenado. Sé, agora, livre de fato;
aprende a te tornares teu proprio senhor; governa
teu coracdo, Emilio, e seras virtuoso
(ROUSSEAU, 2004, p.656).

A possibilidade da virtude esta ligada a educagao d
corpo, da razdo, do gosto e, sobretudo, a consmjégue é para
Rousseau uma espécie de reservatério inato de denglae s6 pode ser
ouvida no siléncio das paixdes. Voltaremos a elia adiante.

Pela natureza e pelas maos de um preceptor sabio, o
fildsofo-autor mostra-nos a “obra final™:

Considerai o meu Emilio, com vinte anos
completos, bem formado, bem constituido de
espirito e de corpo, forte, sadio, disposto, destro
robusto, cheio de juizo, de razao, de bondade, de
humanidade, com bons costumes, bom gosto,
amante do belo, fazedor do bem, livre do império
das paixdes cruéis, sem o jugo da opinido, mas
submissdo a lei da sabedoria e décil a voz da
amizade; dono de todos preocupado com as
riquezas, carregando seus recurso na ponta dos
bracos e sem medo de néo ter pdo, aconteca o
gue acontecer (ROUSSEAU, 2004, p.616).

Mas, para representar o paradigma do homem bem
acabado na perspectiva rousseauniana, Emilio degei@apaz de ouvir
a consciéncia.

* k%

A consciéncia, na sua funcdo, se obstina em obedece
ordem da natureza, “contra todos as leis dos hanfReEmsmais que nos
proibam isto ou aquilo, os remorsos sempre nogeedem com pouca
forca o que a natureza bem ordenada nos permitememais forte
razao o que ela nos prescreve” (ROUSSEAU, 2004 3jp.2\s leis dos
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homens ndo podem apagar as licbes da naturezapsaiéncia, boa
condutora das luzes primitivas, afasta dos vicios.

A consciéncia, como luz interior, dado primeiro em
tratando de natureza humana, por obra e vontadendgiador, tem um
instrumento primordial no alcance da virtude. Ne#teas palavras na
“Profissédo do vigario saboiano”:

Mas quem sou eu? Que direito tenho de julgar as
coisas? E o0 que determina meus juizos? Se eles
sdo arrastados, forcados pelas impressGes que
recebo, canso-me em vao com essas pesquisas,
elas ndo se realizardo, ou se realizardo por si
mesmas sem que eu me intrometa para dirigi-las.
Devo, pois, voltar a olhar primeiro para mim, a
fim de conhecer o instrumento de que me quero
servir e saber até que ponto posso confiar em seu
uso (ROUSSEAU, 2004, p.378).

Como um ser ativo em seus juizos, o homem tem erpod
de julgar e comparar. Julga bem quando escolhedadeiro; escolhe
mal quando julga falsamente. Portanto, o juizordeét& a vontade. E o
gue determina o juizo e a inteligéncia? Sera actémsa? Este é o
principio da acédo da vontade de um ser livre. Rtwfa homem é ativo,
livre quando age por si mesmo. Dai que a natuezpd' fez livre para
que ele fizesse ndo o0 mal, mas o bem por escolblcdli-o em
condi¢bes de fazer essa escolha empregando bermuddades de que o
dotou” (ROUSSEAU, 2004, p.396).

Mas a consciéncia ndo opera isoladamente. Preaisa d
capacidade intelectual de julgar. Pede o asseninem coracdo, ou
seja, da sensibilidade para fazer-se ouvir. Par, isshomem pode
escolher.

Como o0 homem é bom por natureza, e utiliza a ldmbd
para fazer suas escolhas, podera escolher o nmagntip-se injusto
consigo mesmo e com todo o universo. Ou fazer asibdrdade para
ser justo e bom; a justica é inseparavel da bondaddhe é essencial:
“0 amor da ordem que o produz chama-se bondadaneoo da ordem
gue o conserva chama-se justica. Oh! Sejamos lrimeip e depois
seremos felizes” (ROUSSEAU, 2004, p.399).
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Todavia, por sermos livres, temos duas vozes que

necessitamos julgar para perceber qual caminhdrsegenz da alma e

a voz do corpo. Rousseau parece participar daddukdiplatbénica entre
corpo e alma quando trata do homem moralmente ropidm. Percebe,
nesse caso, que € possivel e necessario que a@bnesiva ao corpo,
para a manutencéo da alma, pois essa € a ordeanRPasseau, “[...] a
vida comeca s6 com a morte do corpo” (ROUSSEAUA2p(00). O
corpo ligado as paixdes prende o homem aos engarassa alma é o
prolongamento do eu onde o sentimento e o pensaraecbnfirmam.
Entéo:

Mas quando, libertados das ilus6es que nos d&o o
corpo e os sentidos, gozarmos da contemplacao
do Ser supremo e das verdades eternas de que ele
é fonte, quando a beleza da ordem atingir todas
as poténcias de nossa alma e estivermos
ocupados unicamente em comparar 0 que
fizemos com o que deveriamos ter feito, entdo a
voz da consciéncia recuperara sua forca e seu
império; entdo a vollUpia pura que nasce do
contentamento consigo mesmo e o0 lamento
amargo por ter-se aviltado separardo por
sentimentos e inesgotaveis a sorte que cada um
tiver construido para si mesmo (ROUSSEAU,
2004, p.400 e 401).

Da impressdo dos objetos sensiveis e do sentimento
interior que levam o homem a julgar as causasocoe as luzes, para
conhecer as verdades que importam aprender, rgsia &aber as
méximas para a nossa conduta e as regras parmperca destino na
terra. Essas regras ndo sdo determinadas pelsoffidh) mas as
encontramos escritas no fundo do coragédo, insquises natureza. Por
iSS0, as respostas ja estdo conosco.

A consciéncia é a voz da alma, as paix6es séo a
voz do corpo. Serd espantoso que muitas vezes
essas duas linguagens se contradigam? E entéo,
qual das duas devemos escutar? Vezes demais a
razdo engana, conquistamos até demais o direito
de recusa-la, mas a consciéncia nunca engana.
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Ela é o verdadeiro guia do homem; ela esta para
a alma assim como o instinto esta para o corpo:
quem a segue obedece a natureza e nao tem medo
de se perder (ROUSSEAU, 2004, p.405).

A moralidade das ac¢des humanas estd no juizo que
fazemos dela. “Se a bondade moral € conforme danuastireza, o
homem s6 pode ser sdo de espirito ou bem constit@dnedida em
que € bom” (ROUSSEAU, 2004, p.406).

Essas sdo as premissas que levardo Rousseauizafocal
um conceito de consciéncia nos seguintes moldesstt; pois, no
fundo das almas um principio inato de justica evidede a partir do
gual, apesar de nossas proprias maximas, julgaossas acoes e as de
outrem como boas ou mas, e é esse principio queodoame de
consciéncia” (ROUSSEAU, 2004, p.409). Julgamos rirpde ideias
adquiridas. Mas o que sdo ideias adquiridas ensentds naturais?

E preciso dizer que os atos de consciéncia naju&ars,
mas sentimentos. As ideias vém de fora do homemvifnemtos entre
as sensacles e 0s objetos), mas 0s sentimentos gpkeciam estdo
gravados em nos (consciéncia) e realizam o quamds/éazer ou nao:
“Ora, € do sistema moral formado por essa duplacdiel, consigo
mesmo e com seus semelhantes, que nasce o impulsondciéncia.
Conhecer o bem nao é ama-lo; mas, assim que si@ fiaz com que 0
conhega, sua consciéncia leva-o a ama-lo: estamsgrd que € inato”
(ROUSSEAU, 2004, p.411).

Consciéncia! Consciéncia! Instinto divino,
imortal e celeste voz; guia seguro de um ser
ignorante e limitado, mas inteligente e livre; juiz
infalivel do bem e do mal, que tornas o0 homem
semelhante a Deus, és tu que fazes a exceléncia
de sua natureza e a moralidade de suas ag0es;
sem ti nada sinto em mim que me eleve acima
dos animais, a nao ser o triste privilégio de
perder-me de erros em erros com o auxilio de um
entendimento sem regra e de uma razdo sem
principio (ROUSSEAU, 2004, p.411 e 412).
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E possivel agora apresentar a triade que compfe as

poténcias humanas para a virtude. A consciénctapgeheva a amar o
bem; a razdo, a reconhecé-la e a liberdade, ahéskeol Portanto, a
consciéncia e a razéo séo o duplo necessario patade. Assim, sé a
razao, portanto, nos ensina a conhecer o bem elomma a “[...]
consciéncia que nos faz amar a um e odiar ao aatiependente da
razdo, ndo pode, pois, desenvolver-se sem ela” G8HAU, 2004,
p.56).
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4. OS DEVANEIOS E A EXPERIENCIA DO MESTRE

Na primavera de 1777, na cidade de Neuchatel, fgaSu
h& uma linda ilha chamada Saint-Pierre, com um ¢eegaguas limpidas
e muito agradaveis. A 4gua limpida funciona como espelho,
refletindo as arvores que costeavam o lago. Mas esgelho natural
comeca a ser perturbado com movimentos sucesgo@ssum senhor
com mais ou menos 66 anos sobe num barco, inddreg@d ao centro
do lago. Uma vez chegado ao centro, &s aguas leeaacao barco para
de navegar. No entanto, ao invés de pescar, o s@&ghcemblante
envelhecido, cansado, mas feliz por estar aliad®tbarco e olha para
o lindo, azul e ensolarado céu. E, as vezes, feslmhos para continuar
a contemplacdo da natureza por meio dos sonhoguem sabe, para
guardar o momento na memdria. O senhor fica nessiggn durante
horas. A posicao, a calma e a paciéncia que o ntonpoporciona
fazem seus sentidos detectarem coisas que, no-difa-sseriam
impossiveis de perceber, como ouvir os passarcanélg distancia e, ao
mesmo tempo, perceber a circulagdo do sangue mgacopulsando de
alegria por momento t&o vivo e alerBrovavelmente, aquele senhor
queria que o0 momento durasse a vida inteira, magyaas limpidas o
carregam para lugares mais distantes; no entaletdei que voltar.
Sera? Mas em que estd ele pensando? O que eséhttelo? Sentindo
a si préoprio, embriagado por tudo que o cerca. dae senhor ndo esta
s6, sua companheira inseparavel é a solidao, csilémcio, a voz da
consciéncia e a paz. Esse velho sera Emilio? Ouebagado Saint-
Preux, que ndo tendo mais o Eliseu quis ali se iagdm? Ou o criador
desses personagens — Rousseau? Rousseau, pararesteegulha em
si mesmo até o ponto de se confundir com seus naggeas. Pela
unidade da sua obra, entre ser e escrever, Roudsega a um patamar
interessante — unir obra e existéncia. @&vaneiossdo um exemplo de
COmo 0s anseios pessoais do autor e 0os temas dksgoy por ele em
suas obras possuiam uma relagéo intima; de comBRoesseau, vida e
obra se confundem perfeitamente” (COSTA, 2005,7%).29

Dessa forma, nesse Ultimo caminhar, iremos merguakia
escritura de Rousseau, uma escritura marcada plelagpimpressa em

9 Essa descricao foi inspirada, porém com algumatifizexzdes, no “Quinto Devaneio”.
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sua memodria. Para tanto, iremos no debrucar solseudlivio “Os

Devaneios do Caminhante Solitario”, o qual marcque é vivido, a
experiéncia, num movimento ao encontro de si megitravés deste
livro, poderemos entender porque “A vida solitAge retiro, o gosto
pelo devaneio e a contemplacdo, o habito de iremdw, permitiam-
Ihe procurar os primeiros tragos da natureza humgua as paixdes
ilegitimas ocultam e deformam no coragcdo do homaeive para o
mundo” (BARROS, 1995, p.177).

Neste caminhar, percorreremos e nos aprofundarea®s
meneios do que sdo o0 devaneio rousseauniano easspos formativos
da auto-consciéncia, sendo este o Ultimo instantamaprendizado que
durara toda uma vida. Criamos, assim, a possibididde que os
Devaneios, como a Ultima fase de aprendizado desdeau, sejam
transportados para um projeto de formacéo, inicemo"Emilio”, em
que o mestre sera ele mesmo, através da voz deiéucia.

Para tanto, neste texto, percorreremos o conceitque
vem a ser o devaneio rousseauniano; depois, irglisostir o que o
devaneio possibilita para Rousseau e, ainda, aheltr as dez
caminhadas, tentaremos encontrar os pontos deteoqte esses
processos de formagéo podem proporcionar ao fddRofisseau.

Desta forma, pretendemos aqui mostrar uma ligage e
a metafora do Eliseu e os devaneios, onde o camicipa de forma
efetiva na unido entre a natureza e o eu. Assimoriginalidade e a
diferenca de seu pensamento residem no seguihtenem é a suprema
obra de arte da Natureza e a bondade é a dadiwalngtie possibilita
sua realizagdo” (PAIVA, 2007, p.149).

* k%

O Século das Luzes, tendo a razdo como diretria, na
caminharia mais sozinho, pois surgem no meio d&oraabsoluta
homens que reivindicam a sensibilidade. E claro lyfueo perigo da
supervalorizacdo dessa sensibilidade negando a, nae& este ndo é o
caso de Rousseau, que, sem negar nenhuma capadidademem
(sensibilidade e raz&o), nos proporciona em setistass que “[...] a
confianca na razdo permite a revisdo do conhecntamhano, abrindo-
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Ihe novas fronteiras, por outro, entrega-se cortidade aos encantos
da paixdo e dos prazeres mundanos, cultivam-sestados de alma’,
busca-se investigar a si mesmo, entregar-se &jiEcgao e até mesmo
as lagrimas” (VICENTE, 2005, p.159). Portanto, cué XVIII,
movido pelo sentimento de inquietagdo, é o sécaloraddo, como
também dos homens sensiveis, pois, como nos desganei
rousseaunianos, na literatura, como na filosofiaetarica ganha em
forca num discurso que exalta o eu, o apelo anwj admiracéo pela
natureza, pelo sentimento de melancolia e isolaméwd entanto, “é
preciso lembrar [...] que essa corrente sensiveleselobra em duas
vertentes: existe essa espécie de sensibilidaderefaiada e intelectual
da qual Rousseau e Diderot sdo os grandes baluads®xiste também
uma sensibilidade mundana, que Rousseau rejeitaqual se afasta”
(VICENTE, 2005, p.159).

Segundo Vicente (2005), a sensibilidade mundane-apo
se na ideia de uma felicidade alicercada no gaza fuicdo da vida e
tudo que agrade aos sentidos, sendo, assim, aldelicuma sequéncia
de prazeres. Para ter acesso a essa felicidadeanmaisdra necessario
uma alma sensivel para gozar tal felicidade, pdigla que cria a
condicdo de contentamento que renova a sensitglidAgsim, “o
homem sensivel mundano, no entanto, ndo se is@sansusca do
prazer, ndo fica a margem da sociedade. Ele sectssidade de ser
aceito, aprovado, aplaudido” (VICENTE, 2005, p.1@®@rtanto, esse
homem sensivel e mundano, uma vez aceitando gaeozo de seu
prazer é necessario o aplauso e o reconhecimertga-g¢e, entao,
escravo da necessidade de ser visto, de ser adimsetdo assim, a sua
vontade ndo mais impera, mas sim a vontade dogssoutr

Para Rousseau, a felicidade que a vida mundana
proporciona é transitéria. Segundo o autor, a

felicidade ndo é feita de instantes fugidios, mas

de um estado simples e permanente que perdura
por um certo tempo e que a memoéria pode

recuperar. Ora, essa felicidade s6 é possivel, para
Rousseau, quando procura afastar de si a
sociedade e o0s obstaculos que marcaram sua
existéncia. E na soliddo, no refligio perto da

natureza, que o autor d@evaneiosvai buscar

um meio de reagir a uma sociedade hostil, de

encontrar-se consigo mesmo, de buscar outro
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tipo de prazer totalmente diferente do prazer
mundano, aquele de conhecer a propria alma e de
investigar seus estados e variagdes (VICENTE,
2005, p.161).

Provavelmente, esse fato se deve a Rousseau ser
considerado pelos seus criticos como um misantrBpaisseau nao
tinha muita habilidade no trato social ou talen&wapviver uma vida
mundana. E possuia, ainda, forte tendéncia ao nisoim, a
introspeccdo. Por esse motivo, Rousseau escreveas ae carater
confessional, dessa forma, tenta procurar saidas @s conflitos
interiores que tanto o inquietavam, como, por exempm "Os
Devaneios do Caminhante Solitario". Mas quais sadif@rencas entre
as demais obras autobiograficas? A diferenca §.qlie no®evaneios
Rousseau parece ter pouco a confessar. O tom & aglar confidéncia e
da efusdo” (VICENTE, 2005, p.161). E em "Os Devaseido
Caminhante Solitario” que Rousseau encontra q feflgio do seu
préprio ser, na consciéncia de sua soliddo absalotafastamento do
outro que Rousseau procura encontrar a felicidade exjuilibrio”
(VICENTE, 2005, p.161-162). E por meio do devangie Rousseau
descreve seus adversérios e, de alguma forma sigmad-los. Segundo
Vicente (2005), h4 em Rousseau uma busca altegrddaa retérica da
antitese (luta contra um mal absoluto) e a diadte superacao (a busca
de uma reconciliagdo). Portanto, ha nos Devaneiesialgumas outras
obras, o confronto entre eu e eles; o solitariotedom no universo; a
vitima e os perseguidores. “Nesse campo de batalh&evaneios
constituem o Ultimo confronto e a Ultima tentatia transcender o
conflito pelo acréscimo de um terceiro termo: etes perseguem, sou
infeliz por causa disso, mas posso ser feliz apasis” (VICENTE,
2005, p.163). Por isso, um duplo se mostra clarsens devaneios: o
lamento da perseguicdo e o discurso “[...] arguaimatem favor de um
eu extremamente sensivel e a ilustrac@o dessaitidasie pela efusdo
lirica[...]” (VICENTE, 2005, p.163).

O devaneio é responsavel pelo estudo do eu e doeexa
de consciéncia, possuindo em seu corpo um discsirax®ro, onde
Rousseau escreve para ele mesmo, sendo, entépedeitor de sua
prépria obra, uma obra, ou melhor, um diario infermo qual escreve
todo o seu pensamento. Mas, na escrita de seusaieyaRousseau se
utiliza da fragmentacdo, pois como escreve sobmsgmentos e
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sentimentos, como também sobre as modificacbesi@alma e suas
impressoes, Vicente (2005, p.165) demonstra ques&evaneios uma
“[...] estética da fragmentacéo, a fim de dar cat#ta modificacdes de
sua alma e da sucessdo de suas impressfes. OseiDsygelo seu
aspecto fragmentado e ‘informe’, delineiam assim aurdas
caracteristicas mais marcantes da narrativa mcd@/f@ENTE, 2005,
p.164-165).

Rousseau, escrevendo o0s devaneios, vai ao mais
profundo da soliddo, ndo escrevendo para que 0%$0SOUD
compreendam, mas ao mais fundo de sua alma, pallaormse
compreender. Nessa procura pela soliddo, Rousseaurgra como
reflgio a natureza, a reacao necessaria paraasgiimbs da vida social,
tendo como meta 0 encontro consigo mesmo, procoralyd distante
dos prazeres mundanos; somente assim serd possivetcer sua
prépria alma, investigando seus estados e variaces

Portanto, “a redacdo d&vaneiosg, para Rousseau, 0
meio de fixar a felicidade passada e de convensem@&smo e aos seus
leitores de que é capaz de ser feliz no isolameftCENTE, 2005,
p.165). A busca do eu natural, da ascensdo a émaszi Ultima etapa
da educacéo de Emilio, encontra nos devaneiossstiduea mais rica,
vivida pelo autor, demonstrando que é na solid&ede procurou seu
eu verdadeiro, longe das amarras da sociedadajejin@o vivera na
sociedade idealizada no “Contrato Social’. Entaergpnto: sera a
escritura dos devaneios o testamento de vida dieo2mi

Os devaneios rousseaunianos consistem, para BH®Y,

a busca de um eu natural; as caminhadas solitagaproporcionam
diversas reflexdes sobre seu eu, distante das rmpdes da sociedade.
Assim, essas reflexfes realizadas em sua solidédmbosam para
Rousseau sentir e ser ele mesmo, sem nenhum tipbstieculo, sendo
entdo aquilo que a natureza queria que ele fosserdade. Portanto,
procurando a si mesmo, Rousseau escreve “Os Degandd
Caminhante Solitario”, um registro de sua vidasgelgamentos, seus
temores, suas raivas e seus amores. Com efeite, essritura revela-se
na soliddo, um novo conhecimento de si a partisules vivéncias,
experiéncias marcadas pela sua sensibilidade eamensos. Parte ele
de um ponto muito interessante: a soliddo que thpgociona a busca
de eu natural, verdadeiro, numa espécie de desmmtardo seu mais
intimo ser.
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* % %

“Os Devaneios do Caminhante Solitario” foi escetdre
0s anos de 1776 e 1778. Nesse periodo, Roussemyveesobre dez
caminhadas, utilizando para tanto um estilo imagésua caracteristica
pessoal, utilizando como forma de expressao aseinsagnetaforas do
“[...] vocabulario da natureza, de aparelhos dieod, da propria
ciéncia, abrindo assim o caminho a linguagem ctaerdinalmente usa
metéforas extraidas do vocabulario mistico e dacajieenovando-lhe
o0 sentido e modernizando-0” (MORETTO, 1986, p.0OBpusseau
possui a capacidade, por meio do ritmo, de daravama consciéncia
gue entorpece, e também, se esvazia.

Para Moretto (1986, p.11), Devaneios, ao contrdos
demais livros de Rousseau, ndo apresenta em gkuditema, sendo
um livro conectado com a unidade, em que “[...]rap@mente sem
ligacdo entre si, transparece claramente a unidadeo liga: oeu a
procura de si mesmo e especialmente da felicidadle Pessa forma,
0os devaneios ficam divididos da seguinte forma. prEmeira
caminhada, ird mostrar o estado de alma em quecemtea Rousseau,
numa procura nova até entédo, na qual ele apenastudar a si mesmo,
gozando a existéncia; no segundo devaneio, irAdabar acidente
sofrido em Ménil-Montant, a sensacéo de voltarmesmo e, ainda, ira
discorrer sobre o boato que surgiu sobre a suanwtérceiro devaneio
€ uma tomada da consciéncia, em que disserta soargansformacao
fisica e moral; no quarto devaneio Rousseau itizaeaima profunda
meditacdo sobre a mentira; no quinto, o autor radstum momento
feliz de sua vida, a vivéncia na llha de Saint#eijeno sexto devaneio,
Rousseau, por meio do exame de consciéncia, pefcgbe ndo nasceu
para viver entre os homens; o sétimo devaneio écatbnl as
observacdes e relatos de sua nova paixao, a batémiooitavo, revela
uma ideia de compld e a forma de poder evita-lonawo devaneio,
Rousseau revelarqd o seu amor as criangas e aosisioe@o ultimo
devaneio, inacabado, Rousseau dissertara sobremhbraleca da
felicidade com a Senhora de Warens.

Portanto, “Os Devaneios do Caminhante Solitariod, sa
para Moretto (1986), um momento importante paraegagdo do
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racionalismo e a valorizacdo da sensibilidade, nal gqpdo mais se
descreve a natureza, mas onde se fundem o eurezaa

4.1 A Escrita como Expressdo de Aprendizagem

Rousseau, para Starobinski (1991), escreve para Si
préprio, a sua preocupacao é o seu proprio degtssm, “o autor, que
se tomou por destinatario, toma também a si mesndema de seu
discurso” (STAROBINSKI, 1991, p.361). Os devaneids um “grito”
gue Rousseau langa ao mundo, a si proprio, morraenteundo futuro,
ja que sua voz fora sufocada pelo seu tempo. Nessi#tura, “[...] a
palavra percorrera um circuito interno; ela seetgl e se absorvera em
seu autor; a consciéncia pessoal, desdobrada em comsciéncia
discursante e em uma consciéncia receptora, seerdaind de sua
prépria substancia” (STAROBINSKI, 1991, p.361). w0, Rousseau
se langa em uma empreitada totalmente nova: formuota justificacéo
de si para si, por meio dos devaneios.

Aprofundando-se no devaneio, Starobinski (199163).3
disserta que “o puro devaneio é interno e mudogrelt® em uma
fascinacao fugidia”. Dessa forma, escrever os dzwvané, para
Rousseau, ndo apenas um ato de reflexdo ou unmaetdar memoria
fugitiva, mas “[...] uma revivescéncia. Escreverre¥iver. E se é
verdade, de inicio, que escrever ndo € sonhar, todssforco de
Rousseau visa suprimirdiferencaentre a palavra e o que ela exprime”
(STAROBINSKI, 1991, p.363). Portanto, Rousseau toadiliza para
possibilitar a transcendéncia, por meio da eschissim, é pela escrita
que se fixam os Devaneios numa espécie de diarideoregistro: “a
palavra ndo serda o devaneio original, mas seu etardado”
(STAROBINSKI, 1991, p.363). Isso ocorre pela lennigaa da primeira
voz do devaneio perdido em algum lugar no tempdegido ao seu
século, dificil de reencontrar o que lhe inspi@ulevaneio,
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[...] deixa-se levar e derivar, ao sabor de sua
reflexdo descritiva, em um devaneio segundo.
A memdria do devaneio torna-se, assim, um
devaneio duplicado, destinado ainda a infinitos
redobramentos por ocasido das leituras
posteriores que deles Rousseau projeta fazer.
[...] O redobramento pela escrita terd, desse
modo, precedido e condicionado o
redobramento pela leitura [...]
(STAROBINSKI, 1991, p.363).

Dessa forma, a escrita passa a ser uma forma de aev
passado e, a partir disso, melhor compreender sempie tendo como
companheira a soliddo, fazendo assim das suas ltadais “[...] um
exame severo e sincero que outrora chamei mirbasfissoes
(ROUSSEAU, 1986, p.26).Mas como capturar ou recapturar esses
devaneios, ja que escapam a vontade humana comarasdes
atmosféricas? Para Starobinski (1991), no curso diwaneio
rousseauniano ndo ha apenas descricdo, mas atiogegwetacio e
modificagdes; os devaneios possuem um valor asspartante para
Rousseau: de inicio e confissdo. Portanto, o déavameisseauniano
possui um valor de criagdo, sem perder a capacitiader verdadeiro.

Escrevi-os de memdria; essa memoéria me falhava
muitas vezes ou somente me fornecia lembrangas
imperfeitas e eu preenchia suas lacunas com
detalhes que imaginava, como complemento
dessas lembrancas, mas que nunca lhe eram
contrarias. Gostava de me alongar sobre os
momentos felizes de minha vida e os embelezava
algumas vezes com os ornamentos que ternas
nostalgias vinham me fornecer. Dizia coisas que
esquecera, como me parecia que deviam ter sido,
como talvez realmente tivessem sido, nunca o
contrario do que lembrava terem sido. Algumas
vezes, conferia & verdade encantos estranhos mas
nunca a substitui pela mentira para paliar meus
vicios ou para me atribuir virtudes (ROUSSEAU,
1986, p.64).
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Desse modo, para Starobinski (1991, p.364), nos
devaneios, Rousseau provoca um duplo éxito: “[o.] passado
(explorado a partir do presente) ndo sera traidopmsente (vivificado
pela lembranca) serd expresso em sua verdade”. Rimisseau se
entrega, num movimento duplo, a lembranca da irepoedo passado e
ao sentimento presente que pintard a sua almanAssi

A consciéncia arroga-se, [...], o direito de
inventar-se, sem jamais sair de sua verdade.
Rousseau esta convencido de que a imaginagao
pode exaltar-se até o delirio sem jamais se tornar
expressamente culpada de mentira. Ela antes se
coloca, segundo ele, em beneficio de uma
veracidade multiplicada” (STAROBINSKI,
1991, p.364).

Portanto, ler "Os Devaneios do Caminhante Solitario
nos remete a perceber uma sucessao de aconteagnsegiondos. Dai
que “a funcdo do devaneio segundo consiste, eeptéioreabsorver a
multiplicidade e a descontinuidade da experiéndidda, inventando
um discurso unificador no seio do qual tudo vir@mpensar-se e
igualar-se” (STAROBINSKI, 1991, p.365). Assimmamoria auxilia a
reestruturar e apreender caminhos numa continuittadquila, tendo,
de qualquer forma, uma busca de unidade. Para, tasgundo
Starobinski (1991), essa passagem da unidade serserd possivel
pelo esforgco de transmutagdo, mais precisamente ttamamutagao
purificante, pois esses termos tomam como objeto figsras
imaginarias, como também sentimentos e ideias. Bagutor, tal
transmutacédo purificante, tendo como instrumenttratealho o proprio
devaneio, inicia-se com um estado de perturbacBooenflito para, em
seguida, chegar ao estado de simplicidade limdgssa forma, o
devaneio primeiro age no momento presente em pigise; e 0
devaneio segundo opera na calma, no siléncio dabrdmcas, da
nostalgia das imagens queridas e na representacdentimentos que
marcaram a alma. Assim:
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[...] o devaneio segundo ndo se desenvolveria se
ndo tivesse em sua origem um sentimeattal

(de inquietacdo, de angustia, de incerteza etc.)
gue o incite a buscar socorro em uma realidade
distante: o passado fora de alcance, os éxtases
findos, as delicias impossiveis, o fantasma das
emocdes, o0 antigo projeto de escrever. Ele ndo se
desenvolveria se nao tivesse por objetivo criar
aqui mesmp nas palavras que encadeia, a
conviccdo doce-amarga da  serenidade
reconquistada (STAROBINSKI, 1991, p.366).

Para melhor compreenséo, coloco aqui as palavras qu

Rousseau escreveu na sua primeira caminhada isléar que pode-se
perceber tanto o devaneio segundo quanto a traag@aupurificante:

De agora em diante, tudo o que é exterior a mim
me é estranho. Neste mundo, ndo tenho mais
proximo, nem semelhantes, nem irmédos. Estou
na terra como num planeta estranho, onde teria
caido daquele em que habitava. Se ao meu redor
reconheco alguma coisa, sdo apenas objetos
aflitivos e dilacerantes para o0 meu coracdo e nao
posso olhar o que me toca e me envolve sem
encontrar sempre algum motivo de desdém, que
me indigna, ou de dor, que me aflige. Afastemos,
portanto, de meu espirito, todos os objetos
penosos com 0s quais me ocuparia tdo dolorosa
guanto inutilmente. Sozinho pelo resto de minha
vida, visto que somente em mim encontro a
consolacdo, a esperanca e a paz, ndo devo nem
quero mais ocupar-me sendo comigo mesmo. E
nesse estado que retomo a continuacdo do exame
severo e sincero que outrora chamei minhas
Confissbes Consagro meus Ultimos dias a
estudar-me a mim mesmo e a preparar de
antemao as contas que nao tardarei a dar de mim
mesmo. Entreguemo-nos inteiramente a dogura
de conversar com minha alma, ja que € a Unica
coisa que os homens ndo me podem tirar. Se, a
forca de refletir sobre minhas disposicdes
interiores, consigo poé-las em melhor ordem e
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corrigir o mal que nelas pode ter ficado, minhas
meditacdes ndo serdo inteiramente indteis e
embora ndo sirva mais para nada na terra, ndo
terei perdido completamente meus ultimos dias.
Os lazeres de minhas caminhadas diarias foram
frequentemente preenchidos por contemplacfes
encantadoras das quais tenho o desgosto de ter
perdido a lembranca. Fixarei pela escrita as que
ainda poderei ter; cada releitura me devolvera sua
alegria. Esquecerei minhas infelicidades, meus
perseguidores, meus oprébrios, pensando na
recompensa que merecera meu coragao
(ROUSSEAU, 1986, p.26).

Portanto, Rousseau, por meio de seus devaneias, ser
simultaneamente o autor, a causa e 0 publico a&gukestinam as suas
palavras. Dai que podemos perceber que hd um camigiito bem
definido, o qual vai da exterioridade a interioddada estranheza a
intimidade; da opacidade a transparéncia, e airalanduietacdo a
euforia (STAROBINSKI, 1991). O devaneio rousseannissai da
resignacéo, do sofrimento, de lembrancas doloratasnelancolia a
reestruturacdo da integridade ameacada, para ficggéio, rejeitando
para isso o mundo que Ihe é hostil. Foge, portatgam mundo hostil
para buscar reflgio seguro numa temporalidade aesso

Converter a dor em volUpi@ssa é seguramente

a formula mais exata que possa definir essa
alquimia do desejo a que demos o nome de
transmutacdo purificante. A sombra e a dor sédo
suamatéria prima O devaneio ndo se exalta, ndo
se acentua e ndo se torna memoravel sendo em
seu contraste com um dado opressivo do qual
esforca-se em libertar-se (STAROBINSKI, 1991,
p.372).

Rousseau, portanto, mergulha na dor novamente para
elaborar a sua libertacdo, para isso tenta esquedero mal para
apaziguar as inquietudes. Dessa forma, “de um fuhdouro, feito de
angustia e de agressividade infeliz, o devaneiayzrce desenvolve
simultaneamente a cadeia dos raciocinios, das meage dos
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sentimentos, mas para esgotar e anular todos @xiraes, todas as
imagens, todos os sentimentos, com exce¢ado de umsshtimento de
uma presenca inalteravel e limpida” (STAROBINSK891, p.373).
Com isso, a transmutacdo purificante desenvoh&ias metamorfoses
tendo como meta o imutavel, em que o desejo atarieranima, num
fluxo continuo. “Exigir tdo intensamente a paz, ransparéncia, o
repouso é destinar o ser ao esforco infinito daifipacdo, ao
movimento infatigavel para o impossivel ndo-movitoem paixao do
imutavel exige o perpétuo recomeco do devaneio’ARBIBINSKI,

1991, p.374).

4.2 A Soliddo como Propulsora da Formagéo.

“Eis-me, portanto, sozinho na terra, tendo apenasma
mesmo como irmao, proximo, amigo, companhia” (ROESS, 1985,
p.23). E, afastado dos homens e de seu turbilhd®, Rpusseau ir&
procurar a si mesmo. “Infelizmente, essa procuve der precedida por
um exame da minha situagdo” (ROUSSEAU, 1985, p.R8lsseau,
longe dos homens e da ordem das coisas, estar@mgiiso de si.

A partir desse lamento inicial, Rousseau ira nos
apresentar um projeto de formacgéo que tera coma ¢emtral o préprio
eu e os exames de consciéncia de uma vida vivideexgeriéncia
marcada na pele, experiéncia que somente a matargdmcede.

Mas esse processo dar-se-a como complementagédo do

projeto de formacdo que se inicia em “Emilio ou Educacdo” e
termina num Rousseau, em “Os Devaneios do Camialfaoiitario”,
que aprende consigo mesmo e faz a avaliagdo dadsyanum devaneio
gue se apresenta como Ultima meta a ser alcangpaalado o exame de
si mesmo € possivel a partir das inUmeras expé@ncinclusive as
mas, como a quebra do elo que o unia aos homensreeber que a
convivéncia refinada instaurada nas relacdes eofrehomens é
enganosa e aflitiva a sua alma sensivel. No emtd&riusseau nao
declara 6dio aos homens, ao contrario, ama-osa“énado os homens
a despeito deles proprios” (ROUSSEAU, 1986, p.28as o que
Rousseau ama no homem ¢€é a sua beleza, aquilo queé el
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verdadeiramente; a sua ligacdo com a natureza qfez am ser
pacifico, inocente e sereno. Sobre o homem natRmlsseau escreve
em seu “Primeiro Discurso”:

O homem de bem é um atleta que se compraz
em combater nu; despreza todos esses
ornamentos vaos, que dificultam o emprego de
suas forcas e cuja maior parte sé foi inventada
para esconder uma deformidade qualquer. [...]
nossos costumes eram rdsticos, mas naturais, e a
diferenca dos procedimentos denunciava, a
primeira vista, a dos caracteres. No fundo, a
natureza humana ndo era melhor, mas os
homens encontravam sua seguranga na
facilidade para se penetrarem reciprocamente, e
essa vantagem, de cujo valor ndo temos mais
nocao, poupava-lhes muitos vicios.
(ROUSSEAU, 1978, p.336).

No entanto, o0 homem negando sua beleza preferar neg
a si mesmo, utilizando para isso 0 véu da polidgeisso causa o
estranhamento de Rousseau: “ei-los, portanto,nd&tsa desconhecidos,
inexistentes enfim para mim, visto que o quiserdROUSSEAU,
1986, p. 23).

Que cortejo de vicios ndo acompanha essa
incerteza! N&do mais amizades sinceras e estima
real; ndo mais confiangca cimentada. As

suspeitas, 0s receios, os medos, a frieza, a
reserva, o 0dio, a traicdo esconder-se-ao todo o
tempo sob esse véu uniforme e pérfido da
polidez, sob essa urbanidade tdo exaltada que
devemos as luzes de nosso século (ROUSSEAU,
1978, p.336).

E pela manutencédo do amor a beleza do homem natural
gue Rousseau quer se distanciar das convencdesvécas do homem
civilizado, este homem corrompido lhe faz mal. Rardo, querendo se
afastar deles, Rousseau procura por meio da sofiddoa Ultima e
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grande empreitada no seu processo de formacd@rusa si mesmo
ou, melhor, num reencontro consigo mesmo: “masfastado deles e
de tudo, que sou eu mesmo? Eis o que me falta@ad¢ROUSSEAU,
1986, p.23). Para tanto, sera necessario sairidg@gy dos homens para
reencontrar-se, realizar um exame de si e de 880, pois, estar no
meio dos homens lhe impossibilitaria tal reencorittas a soliddo, de
alguma forma, j& se encontrava no espirito de Raus®le ja percebera
que ela era o seu destino, “[...] tomei a Unicdsd@cque me restava, a
de me submeter a minha sorte, sem mais resistiracan destino”
(ROUSSEAU, 1986, p.24). Assim, Rousseau percebeqgaato mais
queria viver entre os homens, mais ele se afastawaa natureza, pois
nao conseguia mais acreditar nos homens e, tami@mmais temia os
seus julgamentos. Dai que, nesse momento da viddodsseau, a
soliddo mostra-se como um estado em que se éliYfre]de todo novo
medo e isento de inquietude da esperanca [...]"UREEAU, 1986,
p.24). E assim que Rousseau ir4 buscar a paz, amanferior para
apaziguar as angustias: “a partir de entdo, resigaesem reserva e
encontrei novamente a paz’ (ROUSSEAU, 1986, p.25hmo
consequéncia, “[...] sou cem vezes mais feliz emhmisoliddo do que
poderia ser vivendo com eles [os homens]” (ROUSSERB6, p.25,
comentario meu).

A soliddo assume em Rousseau o momento que lhe
proporciona a felicidade e a tranquilidade paraoggsso de reencontro.
Dessa forma, é por meio dela que ele mergulha ismabo seu proprio
abismo, encontrando a tranquilidade que tal espadporciona: “nada
mais me resta esperar nem temer neste mundo eeeisanguilo no
fundo do abismo, pobre mortal infeliz, mas impasstomo o préprio
Deus” (ROUSSEAU, 1986, p.26). Neste momento, “fudo o que é
exterior a mim me é estranho [...] sozinho peldorel® minha vida,
visto que somente em mim encontro a consolacasperanca e a paz,
ndao devo nem quero mais ocupar-me sendao comigo ahesm
(ROUSSEAU, 1986, p.26). Tendo somente a nhaturezanoco
testemunha, Rousseau procurard estudar sua coraigéaaprofundar
em si mesmo. Assim, “consagro meus ultimos diast@dar-me a mim
mesmo e a preparar de antem&o as contas que daretar dar de mim
mesmo. Entreguemo-nos inteiramente a dogura deecganvcom minha
alma ja que é a Unica coisa que 0s homens ndo pduarh
(ROUSSEAU, 1986, p.26). Juiz de si mesmo, Rouspéaltem ordem
os fatos, as angustias, os conflitos, como tambénpaxdes, as
conquistas, os amores e os fatos que embelezawidal Mas esse
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juiz pode, também, ser implacavel e cobrar os mtwseam que ele ndo

foi ouvido:

[...] se, desde minhas primeiras desgracas, tivesse
sabido né&o resistir contra meu destino e tomar a
resolucdo que tomo hoje, todos os esfor¢os dos
homens, todas as suas assustadoras intrigas nao
teriam tido efeito sobre mim e n&o teriam
perturbado meu repouso com todas suas tramas
[...] (ROUSSEAU, 1986, p.28).

Tendo um juiz (a consciéncia) tdo observador eefirm

Rousseau percebe que seu destino é a solidaosergaisténcia levou-o
somente a se arrepender dos infortinios. E naésotide a consciéncia
se pronuncia com a forca necesséria para ser olsl@aambém se faz
ouvir no turbilhdo dos acontecimentos, no entalutgo fechamos os
ouvidos a essa voz tdo poderosa. Dai que:

O habito de entrar em mim mesmo me fez perder
enfim o sentimento e quase a lembranca de meus
males; aprendi assim, por minha prépria
experiéncia, que a fonte da verdadeira felicidade
estd em nos e que ndo depende dos homens
tornar verdadeiramente infeliz aquele que sabe
querer ser feliz (ROUSSEAU, 1986, p.31).

Dessa forma, foi a partir da experiéncia que Ra@usse

aprendeu a mergulhar em si mesmo e a encontradadegra felicidade
gue somente a voz da consciéncia pode fornecex.RRarsseau (1986),
a forca da experiéncia o conduz a propria natupagutro lado, viver
na sociedade significa a marca de uma experiéneaogafastou de si
mesmo: “lancado, desde a infancia, no torvelinhsatdedade, aprendi
cedo, por experiéncia, que nao era feito para winda onde nunca

conseguiria chegar

ao estado de que meu coracacisgud’

(ROUSSEAU, 1986, p.42). Além disso, a experiérgiiaboliza sua
relacdo com o préprio tempo: “a juventude é o mdmele estudar a
sabedoria; a velhice € o momento de pratica-laxpegéncia instrui
sempre, confesso-0; mas somente € Util para o @slgatempo que se
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tem diante de si” (ROUSSEAU, 1986, p.41). Portaata@onsciéncia
embebecida pela experiéncia, cria as possibilidddeformacdo do eu
em Rousseau.

7

A experiéncia é composta, ainda, por outros fatores
importantes: a dor e o sofrimento, sendo estesrogepso que conduz
ao conhecimento de si, cujo valor o prepara padvarsidade da vida.
Assim, “foi somente apés anos de agitacdes quantamdo enfim meu
espirito e comecando a voltar novamente a mim,i gemalor dos
recursos que preparara para a adversidade” (ROUSSEZ86, p.48);
aqueles que sentem a dor e 0 sofrimento como marnsasgas podem
se surpreender com a compensacdo e o aprendizadelegl podem
proporcionar. “Todas as mais fortes dores perdearf@iga para quem
quer que veja sua grande e segura compensacagegeza dessa
compensacao era o principal fruto que eu retirarenshhas meditacdes
precedentes” (ROUSSEAU, 1986, p.48). Portanto,fonsento €, para
Rousseau (1986, p.38), um processo necessario mmdigado do
homem, “[...] aprendamos a sofrer sem murmurar”.foaleza que
Rousseau utiliza para suportar as dores e os softirs € a consciéncia
moral, que o conduz a um estado que podemos clumralicidade.

Encontro na ordem moral correspondente, e
cujo o sistema € o resultado de minhas buscas,
0 apoio de que preciso para suportar as
infelicidades de minha vida. Em qualquer

outro sistema, viveria sem recursos e morreria
sem esperanc¢a. [...] Atenhamo-nos pois ao
Unico que pode me tornar feliz a despeito do
destino e dos homens (ROUSSEAU, 1986,

p.47).

Mais uma vez 0 juiz, a consciéncia de Rousseau
mergulhada no mais profundo do ser, revela e imaesis acles,
julgando principalmente as consequéncias dos sdas: df...]
investigando-me com maior cuidado, fiquei muitopseso com o
numero de coisas inventadas, que me lembrava ter admo
verdadeiras, enquanto, intimamente orgulhoso de @@or pela
verdade, sacrificava-lhe minha seguranca, meusegges, minha
pessoa, com uma imparcialidade de que ndo conhegioum outro
exemplo entre os humanos” (ROUSSEAU, 1986, p.56).
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Rousseau percebe que foi levado pelo turbilhdo de

conflitos e de paixfes que tanto criticava, pois,ndo dar ouvidos a
consciéncia, seus atos o levaram ao engano. CoprRssisseau produz
reflexdes importantes sobre a verdade, em que tasiatdiscussdes
embaracosas seriam faceis de evitar se disséssemds mesmos,
sejamos sempre sinceros, mesmo correndo todos ST
(ROUSSEAU, 1986, p.58). Essa reflexdo nos conduma pergunta
importante: em que lugar podemos encontrar a reggara para nos
conduzir a verdade? Em relacdo a Rousseau, elendspma sua quarta
caminhada: “Em todas as questdes de moral dificei® esta, sempre
consegui resolvé-las antes pelo ditame de minhac@mcia que pelas
luzes de minha razdo” (ROUSSEAU, 1986, p.58). Eape&z da
consciéncia, como ocorre com a educacao na materidia Emilio, que
a verdade aparece, pois ela se encontra em harmommiza natureza.
Por isso, sempre se escolherd o bem e o verdaglearedo se ouvir a
voz da consciéncia. Portanto, como na licdo de i&ndlhomem sera
livre quando ele puder agir por si mesmo. “Consklide todas essas
reflexdes que a profissdo de sinceridade que tizrtgior fundamento
em sentimentos de retiddo e de equidade do queahidade das coisas,
e que na pratica, segui mais as dire¢des moraisrde consciéncia do
que as noc¢des abstratas do verdadeiro e do faROUESEAU, 1986,
p.66). A consciéncia €, para Rousseau, um prinéfigito de justica e
virtude, por isso um guia seguro e um juiz infdltl@ que sdo o bem e o
mal. Portanto, uma voz que devemos sempre ougimai§ ignorar para
0 bem do homem e da humanidade: “se é precisasterpara com 0s
outros, é preciso ser sincero para consigo mesnioyahomenagem
gque o homem de bem deve prestar a sua prépria deldgii
(ROUSSEAU, 1986, p.66). E a experiéncia, sendo dpana, pode
proporcionar uma vida como eterno aprendizado,, paisa Rousseau
(1986, p.67), “[...] nunca é tarde demais parara®g mesmo com seus
inimigos, a ser sensato, sincero, modesto e a merasmir de Si
mesmo”.

Esses pensamentos, julgamentos e as suas refigabes
se-80 por meio de caminhadas embelezadas pelasrimag propria
natureza, permitindo a Rousseau perceber as difidek do processo de
conhecer a si mesmo e de seguir a voz da consziépeira pér em
prética as licdes do bom Plutarco, resolvi usaramichada do dia
seguinte para me examinar sobre a mentira e vimecopinido ja bem
confirmada de que o conhecer-te a ti mesmo do TaepDelfos ndo
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era uma maxima tdo facil de seguir quanto o julgaa minhas
Confissdes5(ROUSSEAU, 1986, p.55).

Dessa forma, em “Os Devaneios do Caminhante
Solitario”, Rousseau, a partir da escritura de s#@sinhadas, escreve
um testemunho de si mesmo. A escrita, assim, assurfftema de
resgate daquilo que Rousseau perdeu em algum momantida, nas
lembrancas dos fatos, para que assim possa dewniseslegria diante
de contempla¢cBes encantadoras (a natureza). “Figafa escrita as
[lembrancas] que ainda poderei ter; cada releitneadevolvera sua
alegria” (ROUSSEAU, 1986, p.26, comentario meuyotusso num
movimento continuo de transmutacdo e de transpgaréfar isso, pelas
paginas do seu livro “[...] tratar-se-4 muito dermmporque um solitario
que reflete se ocupa necessariamente muito consiBsMO”
(ROUSSEAU, 1986, p.26). A solidao, dessa formageéi aeclarada
como o melhor modo de se ocupar de si mesmo, pais, Rousseau
(1986, p. 27), “[...] eu ndo escrevo meus Devans@so para mim”.
Com efeito, os devaneios sdo uma continuacdo do 1@onfissbes”,
indo muito além, pois os devaneios sdao um gritcaasciéncia, um
Gltimo testemunho, o Ultimo ato, onde serdo revigtdas as agfes da
vida. Para tanto, “a obra que empreendia somerti® g@r executada
num retiro absoluto; exigia longas e calmas medé@agque o tumulto
da sociedade nédo suporta” (ROUSSEAU, 1986, p.4ghim\ o siléncio,
a calma, o repouso do espirito sao fatores ne@essge a solidao pode
proporcionar para aquele que quer contemplar ag&sim. Assim, “[...]
entreguei-me completamente & negligéncia e ao sepde espirito que
sempre foram meus maiores prazeres e minha masealunclinagéo”
(ROUSSEAU, 1986, p.44). Por isso, Rousseau querewsst um
registro fiel de uma fusdo que nos impressiona, spieara entre o
homem e a natureza, fusdo que somente ocorre @Egumeio de um
estado solitario. “Estas horas de solidao e méititago as Unicas do dia
em que sou plenamente eu mesmo e em que me pesemnagdistracao,
sem obstaculos e em que posso verdadeiramente glizesou 0 que
desejou a natureza” (ROUSSEAU, 1986, p.31).

Portanto, o solitario, para ouvir sua alma (comsg&,
tem um local privilegiado, como o jardim de JukaEliseu, o qual
proporciona a ela e a Saint-Preux um reencontr@sigonmesmos,
encontrando a harmonia daquilo que se sente e ldaguie é
contemplado pelo olhar; homem e natureza em estadbarmonia.
Dessa forma, o campo é para Rousseau um lugar imgtitante; para
escrever suas grandes obras, o local de inspissgapre foi o campo.
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O campo sempre fez parte da vida de Rousseau, dasdrinice até os
ultimos dias.

A soliddo campestre, onde passei a flor de minha
juventude, o estudo dos bons livros, ao qual me
entreguei completamente, reforcaram junta a ela
[Sra. Warens] minhas disposi¢cfes naturais pelos
sentimentos afetuosos [...]. A meditacdo no
retiro, o estudo da natureza, a contemplacdo do
universo forcam um solitario a langar-se
continuamente para 0 autor das coisas e a
procurar com uma doce inquietude a finalidade
de tudo o que vé e a causa de tudo o que sente
(ROUSSEAU, 1986, p.43, comentario meu).

No processo de formacdo de Rousseau, podemos
encontrar varias semelhancas entre as obras fasjooomo foi a
escrita de “Emilio” ou “Julia ou a Nova Heloisa"aesua formacao real
nos livros com teor confessional, tais como “Os d&wios do
Caminhante Solitario” e “Confissdes”. Na décima idrada, por
exemplo, podemos encontrar passos importantes glmexrcar esta
afirmacao.

O gosto pela soliddo e pela contemplagdo nasceu
Nno meu coracao com 0s sentimentos expansivos e
ternos feito para serem seu alimento. O tumulto e
o ruido os comprimem e os sufocam, a calma e a
paz os reanimam e os exaltam. Preciso recolher-
me para amar [...], gozei de um século de vida e
de uma felicidade pura e plena que apaga, com o
seu encanto, tudo o que ha de horrivel no meu
atual destino (ROUSSEAU, 1986, p.132).

E na adolescéncia que Rousseau adquire o gosto pela
solidédo e pela natureza. Nesse tempo, ele tinhend3 e vivia com a
Sra. de Wareri Eles viviam numa casa de campo, e Rousseau sempre

0 A Baronesa Sra. Warens morava em Annecy, eraadgpae um grande proprietario suigo.
Catolica, mantinha varias pensfes para recrutanppara a igreja. Rousseau a considerava
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teve muito cuidado em guardar em sua meméria artergh de ser,
nesse tempo, a Unica e curta época em que podke seesmo.

Minha alma, cujas mais preciosas faculdades
meus Orgados ndo haviam desenvolvido, nao
possuia ainda nenhum forma precisa. Ela
esperava, numa espécie de impaciéncia, 0
momento que lha devia dar, e esse momento,
apressado por esse encontro, contudo, ndo veio
logo, e, na simplicidade de costumes que a
educacdo me dera, vi, por muito tempo,

prolongar-se esse estado delicioso mas rapido,
em que o amor e a inocéncia habitam o mesmo
coracdo (ROUSSEAU, 1986, p.131).

Esse tempo é, para Rousseau, decisivo na sua fiomag
foi neste local que a soliddo deu as primeiras ¥@zama consciéncia
que nascia para o0 mundo, e fazia permanecer ng¢&mwm@o jovem
Rousseau a inocéncia e o amor. E por meio da sexiéncia pessoal
que Rousseau indica, em "Emilio", que somente apfisrentude se
deva conhecer o mundo dos homens, pois primeirantivemos nos
dedicar a n6s mesmos, a ouvir todas as vozes da noasciéncia. Por
isso, o processo de formacdo de Rousseau é o ipootidieal de
educacao — mas, claro, em "Emilio" ha o control®ndo preceptor.

Sem esse curto mas precioso espaco de tempo
teria permanecido talvez incerto sobre mim
mesmo, pois, todo o resto de minha vida, fraco e
sem resisténcia, fui de tal forma agitado,
sacudido, lancado de um lado para outro pelas
paixdes alheias que, quase passivo numa vida tao
tempestuosa, teria dificuldade em distinguir o
que ha de meu na minha prépria conduta, de tal
forma o duro destino ndo cessou de pesar sobre

como uma mae. Ela mandou Rousseau a Turim pardaests doutrinas catdlicas, mas, apos
varias aventuras, Rousseau volta para casa d&V@rans. Nesse tempo, ele se aprofunda em
seus estudos. Quando Rousseau chega aos 21 anpdiela na vida sexual. Ela também era
considerada por Rousseau como sua mestra, paisplgparou por meio de “[...] conversas
cheias de sentimento e de juizo, feitas mais parmstruir [...]” (ROUSSEAU, 1959, p.304).
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mim. Mas durante esse pequeno nimero de anos,
amado por uma mulher cheia de bondade e de
dogura, fiz o que queria fazer, fui 0 que queria

ser e, pelo emprego que fiz de meus lazeres,
ajudado por suas licdes e por seu exemplo, soube
dar a minha alma, ainda simples e amorfa, a
forma que mais Ihe convinha e que conservou

para sempre (ROUSSEAU, 1986, p.131-132).

Portanto, fica marcado para sempre em Rousseasca bu
de um momento de equilibrio entre aquilo que seraquilo que vé, o
equilibrio entre uma alma sensivel e um ambientsigel, que, para
Rousseau, vem a ser o campo verdejante que a zefu@porciona. E
nessa imensiddo da natureza que a soliddo agenrea alpartir dos
ditames da consciéncia.

Os binbmios espaco natural e gosto natural, imagem
sentidos, alma sensivel e natureza ganham for¢ceigaimente no
quinto devaneio, em que narra a visita a llha det®aerre, localizada
em Neuchéatel, na Suica. Essa ilha é, para Rouss#gautodas as
habitacbes em que morei (e tive algumas encantgdoranhuma me
tornou tdo verdadeiramente feliz e me deixou téwateostalgia quanto
a llha de Saint-Pierre [...]" (ROUSSEAU, 1986, ). Hssa ilha:

[...] € muito agradavel e singularmente situada
para a felicidade de um homem que gosta de se
circunscrever; pois, embora seja eu, talvez, a
Unica pessoa no mundo a quem seu destino tenha
feito disso uma lei, ndo posso crer ser o Unico a
ter um gosto tdo natural [...] (ROUSSEAU, 1986,
p.71).

A ilha, sendo um espaco natural, somente podera ser
realmente valorizada por alguém que possui um goataral ou,
também, o espaco natural podendo despertar o gedto natural.
Portanto, temos aqui a unido harmdénica entre homewttureza, entre
as imagens da natureza e os estados da alma.
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As arvores, 0s arbustos, as plantas sao o enfeite e
a vestimenta da terra. Nada € téo triste como o
aspecto de um campo nu e sem vegetagao, que
somente expOe diante dos olhos pedras, limo e
areias. Mas, vivificada pela natureza e revestida
com seu vestido de nipcias no meio do curso das
aguas e do canto dos passaros, a terra oferece ao
homem, na harmonia dos trés reinos, um
espetaculo cheio de vida, de interesse e de
encanto, 0 Unico espetaculo no mundo de que
seus olhos e seu coragdo ndo se cansam nunca.
Quanto maior for a sensibilidade de sua alma,
mais o contemplador se entregara aos éxtases que
excita nele essa harmonia. Um devaneio doce e
profundo apodera-se entdo de seus sentidos e ele
se perde, com uma deliciosa embriagués, na
imensidade desse belo sistema com o qual sente-
se identificado (ROUSSEAU, 1986, p.93).

Para Rousseau, a natureza oferece as pessoas de
sensibilidade grandes espetaculos, em que os adpess teriam uma
dupla embriaguez: dos sentidos e da alma. Dessafaquanto maior
for a sensibilidade da alma, maior serd o devamedigr sera a entrega
ao éxtase da fusdo entre homem e natureza. Esia das-se-a por
meio da solidao, do siléncio, somente assim odsilise embriagara de
si.

Se ha menor cultivo de campos e de videiras,
menor nimero de cidades e de casas, ha também
mais verdura natural, maior nimero de prados,
de reflgios sombreados de arvoredos, contrastes
mais freqliientes e acidentes do terreno mais
préximo uns do outros. [..]Mas ela é
interessante para os contemplativos solitarios
que gostam de se inebriar a vontade com os
encantos da natureza e de recolher-se num
siléncio apenas perturbado pelo grito das
aguias, pelo gorjeio entrecortado de alguns
passaros e o rumor das torrentes que caem na
montanha ROUSSEAU, 1986, p.71, grifo meu).
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O devaneio rousseauniano se apresenta aqui como um
gozo de si mesmo e do universo que 0s sentidosmamt devaneio
representa uma espécie de contemplacéo em todepaigza:

[...] o devaneio me descansa e me diverte [...]
Algumas vezes, meus devaneios acabam pela
meditacdo, mas, mais freqlientemente, minhas
meditacdes acabam pelo devaneio e durante tais
divagagbes minha alma vagueia e plana no
universo sobre as asas da imaginacdo, em éxtases
que ultrapassam qualquer outro gozo
(ROUSSEAU, 1986, p.92).

Segundo Moretto (1986), o conceito de devanear em
Rousseau vai além do pensar vagamente, vagabuodetsr vagas
meditagbes. O devaneio em Rousseau possui diferéptes, em que
encontramos a divagacdo, o sonho, como também wafanga
meditacdo, uma profunda reflexao, pois esse devaaedo gozo até a
profunda reflexdo, quando se harmoniza com as insag@ natureza.

[...] ia me atirar, sozinho, num barco, que

conduzia ao centro do lago, quando a agua
estava calma, e 14, estendendo-me

completamente no barco, com os olhos voltados
para o0 céu, deixava-me estar e derivar

lentamente ao sabor da agua, algumas vezes
durante varias horas, mergulhado em mil

devaneios confusos mas deliciosos, e que, sem
nenhum objeto bem determinado nem constante,
ndo deixavam de ser, na minha opinido, cem
vezes preferiveis a tudo o que encontrara de
mais doce no que chamam os prazeres da vida
(ROUSSEAU,1986, p.74).

As caminhadas solitarias de Rousseau na llha d#-Sai
Pierre provocam uma implosdo de gozo e reflexdesledcontracdes e
de profundas meditacbes. Como, por exemplo, a aelade
desequilibrio entre natureza e cultura: “Esse leefpequeno lago, de
formato quase redondo, encerra em seu centro @gaeipas ilhas, uma
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habitada e cultivada, de mais ou menos meia léguairdunferéncia,
outra menor, deserta e maninha e que serd destmiddia pelos
transportes de terra retirada constantemente ppesiar 0s estragos que
as vagas e as tempestades provocam na grande.irk, @s® a
substancia do fraco € sempre usada em proveito attergso”
(ROUSSEAU, 1986, p.71). As observagbes e os devsigiel Rousseau
“esbarraram” na situacdo de dominio da naturezahmhem por meio
da violéncia. Um conflito claro entre cultura eurata. No entanto,
numa outra caminhada solitaria, Rousseau descalileanoutra relacéo
entre natureza e cultura que se dara de forma hicad

Nela, encontramos campos, videiras, bosques,
vergeéis, ricas pastagens sombreadas por
bosquezinhos e rodeadas por toda espécie de
arbustos cujo frescor € mantido pela margem das
aguas; um alto terragplantadode duas fileiras

de arvores costeia a llha no sentido longitudinal,
e em seu centro foi construido um bonito
pavilhdo onde os moradores das margens
vizinhas se reinem e vém dancar aos domingos,
durante a vindima(ROUSSEAU, 1986, p.72,
grifo meu).

A exemplo do Eliseu, esse local € uma forma poksive

gue o homem, por meio do artificio, pode propor@ipsem violéncia e
de forma harmoénica, uma unido entre natureza erau® ambiente da
ilha, portanto, proporcionava a Rousseau a pablidée e o siléncio
que se harmonizavam com o0 seu estado de alma, #&@ntmagens
guanto as pessoas que, ao invés de prevalecerem sobatureza,
caminhavam juntas, em harmonia: “a estada me foiagradavel,
levava uma vida tdo adequada ao meu humor quelyvices@ nela
acabar meus dias [...]"(ROUSSEAU, 1986, p.72). Hekm, Rousseau
viveu apenas dois meses, foi mandado se retirarupomdecreto da
cidade de Berna que ordenou a sua saida em um gea24 horas. No
entanto, “considero esses dois meses como o terajzofeliz de minha
vida e de tal forma feliz que ter-me-ia bastadcadie toda a minha
existéncia, sem fazer nascer, por um Unico instameminha alma, o
desejo de um outro estado” (ROUSSEAU, 1986, p.72).
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Na caminhada para o reencontro de si, Rousseaa busc
encontrar tudo aquilo que ele necessita para lihedag os sentidos,
como lindos campos e pessoas agradaveis. Num ambagsim,
Rousseau pode se lancar tranquilamente em paz, nencouatraste
evidente da pressa das cidades.

A esperanca de que me deixassem ficar nesse
lugar isolado, onde me enlagava a mim mesmo
[...]. me dava a de la acabar meus dias mais
tranquilamente do que os tinha passado, e a
idéia de que teria tempo de me organizar sem
pressa, fez com que comegasse por
absolutamente nao me organizar
(ROUSSEAU, 1986, p.72-73).

Para esquecer essa vida agitada, Rousseau es@eve n

“Quinta Caminhada” que, dentre as coisas que masgradam ao
chegar a ilha, é deixar seus livros guardados éxacéechadas: “uma
das minhas maiores delicias era sobretudo a dardsémpre meus
livros bem encaixotados e de nao ter escrivanifR&USSEAU, 1986,
73). Assim, esse material é apenas uma papelatimabbica e um
monte de alfarrabios. Mas uma pergunta se faz s&éas por que
manter os livros encaixotados? Sera a negacaoddeaiuilo que os
livros Ihe concederam?

Resta-nos pensar que os livros Ihe sdo importaptés,
nessa fase de sua vida, ele queria ver-se cereadodd que mais o
agradava. E os livros, mesmo que encaixotadosy Estiom ele, sendo
entdo fundamental a sua presenca na linda ilhav&stencaixotados, é
verdade. No entanto, estavam la, guardados, comoopseitos, a
historia. Por isso, ele ndo nega a sua histérias o@woca novos
contornos. As leituras sistematicas destes liversepcem a uma fase
anterior da vida de Rousseau, ja nas suas noasagies ndo cabiam
nem as novas ou as velhas leituras, pois, o traZjiainde volta aos
exercicios da juventude e as licdes de um esc(fROUSSEAU 1986,
p.92). Portanto, as leituras foram importantes,es&f@rias por um
tempo, mas no seu processo de aprendizado e amiatkem® a sua
reflexd@o volta-se ao proprio Rousseau.
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Assim, numa ilha onde a natureza se apresenta
exuberante aos olhos, Rousseau realiza caminhadaagjvezes, levam
horas, recolhendo lindas flores que alegram seiritesgPor isso, ele
coleciona vérias plantas, flores, e enfeita a dasa.que Rousseau faz
com os livros encaixotados? Alguns livros tornamusgortantes
suportes para catalogar as exuberantes plantas, Sfoi eles que o
ajudam a conhecé-las, os seus olhos a admira-lgmreglas, se
apaixonar.

No entanto, os livros, a escrita, sdo para Rousa&pu
incébmodo, pois, “[...] ndo desejando mais obraaitatsa, precisava de
uma que me distraisse, que me agradasse e que sse agenas o
trabalho de que gosta um preguicoso” (ROUSSEAUG1P& 3). Para
tanto, ele come¢a a mergulhar no mundo da botgdca descrever
todas as plantas da ilha, sem omitir nenhum detaltra uma grande
riqueza, para ocupar o tempo. Portanto, um novgoata estudo abre-
se para Rousseau, estudo agradavel mas que recksstdem e da
disciplina que os estudos ensinaram. Assim, Roudseaa a resolucéo
“[...] de descrever todas as plantas da llha sentirooma s6, com
detalhes suficientes para me ocupar pelo restoedss dhias. [...] Eu teria
escrito um [livro] sobre cada erva dos prados, esaada musgo dos
bosques, sobre cada liguem que recobre os rochedfos, ndo queria
deixar um uanico filamento de erva, nem um atomoetagsem uma
ampla descricdo” (ROUSSEAU, 1986, p. 73, comentameu).
Observar a multiplicidade dessas plantas signifdm, certa forma,
reconhecer a singularidade de si mesmo, ou segat@umais se atém
em conhecer as minlcias da botanica mais adentraeenproprio
universo, sem a necessidade de modificacdes ingpdstalessa forma,
que Rousseau ocupa-se de si mesmo e da naturagizzgréo de forma
prazerosa o artificio do homem sem desfigurar aread. Dai que
“nada € mais singular do que estes entusiasmoss éstases que
experimentava a cada observagdo que fazia sobrstratuea e a
organizacao vegetal [...]" (ROUSSEAU, 1986, p. 73).

Com isso, Rousseau alegra seus olhos, admirarftires
mantendo a disciplina que os estudos ensinarams, i olhar
disciplinado ndo foge ao controle. Olhos treinagosabertos aos
prazeres, sem fugir a verdade cristalina, torndotanica o simbolo da
inocéncia perdida na existéncia do homem (PRADO IQR 2008).
Rousseau, ao descrever as plantas, olha-as profientis, descrevendo
e detalhando-as de forma minuciosa. Esse olhanmaofe disciplinado
também descreve 0 homem e suas relacdes; olhamaalando nos
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campos, Rousseau procura a verdade do homem, mapa@mente a
sua propria verdade.

Dessa forma, a botanica, para Rousseau, contempla s
espirito, pois essa é a sua inclinacao naturafickmie, do alto de sua
maturidade, prefere esquecer o julgamento dos h®meser orientado
por uma “[...] sabedoria quer que, no que permameceneu alcance,
faca tudo o que me agrada, seja em publico, s&fs,asem outra regra
sendo a minha fantasia, sem outra medida alémalasp forcas que
me restaram” (ROUSSEAU, 1986, p.91). Eis seu amimda o que €
natural, como a botanica. Assim, “[...] passavahaitarde percorrendo
a llha, herborizando cé e 14, sentando-me oraetives mais agradaveis
e mais solitarios, para sonhar a vontade, oraercescbs e nos outeiros”
(ROUSSEAU, 1986, p. 75). Por isso, ele se entregs abertamente
gue nas primeiras vezes; apesar dos limites da.idadotanica abre
um novo mundo para Rousseau, no qual o seu ollwrcado por certa
seguranga e analise, busca novos horizontes quensorele pode
descrever.

A botanica, portanto, possibilita pensar numa castu
entre l6gica e sensacgéo, pois, para dissecar (mesnsado, ele ndo se
nega a pensar), Rousseau ndo olha a planta corar “oléntifico”,
porque este olhar somente enxerga a utilidade ar@eictosa da planta.
Rousseau primeiramente se alegra ao olhar a bddepkanta e, depois,
com olho disciplinado, orienta o fluxo da sua daifidade, sem deixar
de ter o controle. Para melhor compreender a lmatARousseau |€é os
livros, principalmente de boténica e escreve patala@gar. Assim, a
botanica lhe da dois tipos de prazer: o da diferenglhos acariciados
pelas encantadoras estruturas, e 0 da identidatergulhar no mar da
natureza.

E nesse mergulhar seus sentidos no mar da nafoeéza
botanica, pelo puro prazer, para Rousseau, podeder ao homem um
importante aprendizado, em que ao “[...] entregarams divertimentos
gue me encantam é uma grande sabedoria e mesmgranak virtude:
€ a maneira de ndo deixar germinar em meu coragdoum fermento
de vinganca ou de 6dio [...]" (ROUSSEAU, 1986, 3). ®essa forma, o
gosto é, para Rousseau, um ato de sabedoria, dedeyir que
impossibilita a fermentagdo do vicio nos homenstaRt, aquele que
sente prazer pela imagem possui uma relacdo del@idque bloqueia
qualquer vicio de penetrar em tal relacdo. Talmefgdo pode ser
percebida na formacédo do jardim de Julia, ondelagardim virtuoso,
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por ser obra da natureza, foi conduzido por magogas. Destarte, a
natureza que se faz presente nos primeiros anesd®, para conduzi-

lo & virtude, apresenta-se aqui nos Ultimos anosidke de Rousseau
que, agora, goza dessa relagéo virtuosa estatmlegitlisdo harménica
do eu com a natureza.

Minha imaginacdo, que recusa 0s objetos
aflitivos, deixava meus sentidos se entregarem
as impressdes leves mas doces dos objetos que
me rodeavam. Meus olhos passeavam sem
cessar de um a outro e nao era possivel que
numa variedade t&o grande ndo se encontrassem
alguns que os fixassem ainda mais e os
retivessem por maior tempo. Tomei gosto por
essa recreacao dos olhos que, no infortlnio,
repousa, diverte, distrai o espirito e interrompe o
sentimento das penas. A natureza dos objetos
favorece muito essa divagacdo e a torna mais
sedutora (ROUSSEAU, 1986, p. 93).

Rousseau, em seu devaneio, indica-nos que, pela

recreacdo dos olhos, ao entregar-se as belezasisatncontramos o
conforto dos processos angustiosos de uma vidal,difomo foi a dele.

E isso ocorre, portanto, ao entregar-se aos objei@smpressionam o0s
sentidos, pois, a soliddo daquele que contemplataeza é protegida

de alguma forma ou confortada de algum sofrimefRarece-me que
sob as sombras de uma floresta sou esquecido,elig@mo como se
nao mais tivesse inimigos ou como se a folhagem bdegues me
defendesse de seus ataques, [...]"” (ROUSSEAU, 10&9). Mas como

e quando Rousseau se sentia protegido?

Quando a noite se aproximava, descia dos cumes
da ilha e ia de bom grado sentar-me a beira do
lago, sobre a praia, em algum refagio escondido;
Ia, o ruido das vagas e a agitagdo da agua fixando
meus sentidos e expulsando de minha alma
qualquer outra agitacdo, a mergulhavam num
devaneio delicioso, em que a noite me

surpreendia muitas vezes sem que 0 tivesse
percebido. O fluxo e refluxo dessa agua, seu
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ruido continuo mas crescente por intervalos,
atingindo sem repouso meus ouvidos e meus
olhos, supriam o0s movimentos internos que o
devaneio extinguia em mim e bastavam para me
fazer sentir com prazer minha existéncia sem ter
o trabalho de pensar. De tempos em tempos,
nascia alguma fraca e curta reflexdo sobre a
instabilidade das coisas deste mundo do qual a
superficie das dguas me oferecia a imagem: mas,
em breve, essas impressdes leves se apagavam na
uniformidade do movimento continuo que me
embalava, e que, sem nenhuma ajuda ativa de
minha alma, ndo deixava de me fixar, a tal ponto
que, chamado pela hora e pelo sinal combinado,
ndo podia arrancar-me de la sem esforgo
(ROUSSEAU, 1986, p. 75).

O ruido harménico das aguas e a sua limpidez metie
Rousseau as agitagfes da alma, fazendo com qumeetgilhe num
delicioso devaneio. Assim, o movimento continuo,flngo e refluxo
das aguas, atinge os sentidos de Rousseau, supsrsgns movimentos
internos ou, ainda, completando aquele que lha, fptiis nas relacdes
entre 0os homens, esses movimentos internos naoomsyplatam,

devendo-se isso a incapacidade do homem de geramermios
completos entre si.

O movimento entre os homens ndo é nem continuo e
muito menos harmoénico, como o das aguas limpidasihda Ao
contrério, as relagbes humanas sdo embebecidasstiiidades e
confusbes. “O resultado que posso extrair de tedsas reflexdes é que
nao fui realmente feito para a sociedade civil ohdid € opressao,
obrigagdo, dever, e que meu natural independentéomeu sempre
incapaz das sujeicBes necessarias a quem quisercam os homens”
(ROUSSEAU, 1986, p. 88). Mas essas instabilidadesapagadas ou
apaziguadas na fixacdo dos sentidos no movimenttincm e
harménico das 4guas do lago.

Para Rousseau, a vida é um fluxo continuo que se
transforma a partir das imagens que os sentiddaroaMas Rousseau
acredita que esses lampejos de felicidade ocorgenaa em alguns
momentos da vida. “Tudo vive num fluxo continuote@aa: nela, nada
conserva uma forma constante e definitiva e noafsisdes, que se
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apegam as coisas exteriores, passam e se transfarewessariamente
como elas” (ROUSSEAU, 1986, p. 76). As imagensoésas exteriores
as quais o homem se apega, condicionam seu modmense
transformam naquilo que os sentidos captam. O @nmdblocorre quando
essas imagens ou objetos ndo complementam o coeag@s fazem
sentir um imenso vazio. No entanto, a imagem darezé de Rousseau
sobre a ilha encontra:

[...] um apoio bastante sélido para descansar
inteiramente e reunir todo 0 seu ser, sem precisar
lembrar o passado nem avancgar para o futuro; em
que o tempo nada é para ela, em que o presente
dura sempre sem contudo marcar sua duragdo e
sem nenhum traco de continuidade, sem nenhum
outro sentimento de privagcdo nem de alegria, de
prazer, nem de dor, de desejo, nem de temor, a
nao ser o de nossa existéncia e em que esse Unico
sentimento possa preenché-la completamente,
enquanto este estado dura, aquele que o vive
pode ser chamado feliz, ndo de uma felicidade
imperfeita, pobre e relativa, como a que se
encontra nos prazeres da vida, mas de uma
felicidade suficiente, perfeita e plena, que néo
deixa na alma nenhum vazio que sinta a
necessidade de preencher (ROUSSEAU, 1986, p.
76).

Esse foi 0 estado em que Rousseau se encontrdioana |
de Saint-Pierre, em seus devaneios solitarios, admepelas belas
imagens locais, tendo como estudo permanente dmesb da
existéncia. E um estado duradouro, sendo estarsit um estado de
felicidade suficiente, perfeita e plena que teragacidade de preencher
a alma.

De que desfrutamos numa tal situacdo? De nada
de exterior a nés, de nada a ndo ser de noés
mesmos e de nossa prépria existéncia; enquanto
este estado dura bastamo-nos a nds mesmos
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como Deus. O sentimento da existéncia,
despojado de qualquer outro apego € por si
mesmo um  sentimento precioso  de
contentamento e de paz, que sozinho bastaria
para tornar esta existéncia cara e doce a quem
soubesse afastar de si todas as impressdes
sensuais e terrenas que vém continuamente nos
afastar dela e perturbar, na terra, sua suavidade
(ROUSSEAU, 1986, p. 76).

O sentimento da existéncia é o alvo de Rousseau, um
sentimento precioso que por si s6 pode causarrantento e paz. Ja
as relagcdes humanas podem desfigura-lo ou deltaafido entanto,
para Rousseau, 0 homem ndo pode vivenciar somesgeestado, pois,
na presente ordem das coisas, 0 homem ndo podeetsdo pela vida
ativa, da qual sempre surgem novas necessidadgdaa& um fluxo
continuo.

Sem movimento, a vida é apenas letargia. Se o
movimento € desigual ou por demais forte,
acorda; chamando nossa atengéo para os objetos
que nos rodeiam, ele destr6i o encanto do
devaneio e nos arranca de dentro de nés mesmos
para nos recolocar imediatamente sob o julgo do
destino e dos homens e nos devolver ao
sentimento de nossas infelicidades. Um siléncio
absoluto leva a tristeza. Oferece uma imagem da
morte. [...] O movimento que ndo vem de fora
nasce entdo dentro de nés (ROUSSEAU, 1986, p.
77).

E esse tipo de devaneio, agradavel, que ndo parturb
alma, apenas tocando a superficie, que faz o holmerar-se de si
mesmo — afinal ele é o préprio movimento. Podevaeio ser atingido
em qualquer lugar, ndo somente em lugares pareglsi@omo a llha de
Saint-Pierre, mas também em masmorras, e mesmastighB, segundo
Rousseau; o devaneio podendo proporcionar alegrimaginacao
mesmo em lugares como esses. No entanto, paradRaussdevaneio
ocorreria melhor e de forma mais agradavel nunaféitil e solitaria,
pois:
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[...] ofereciam imagens alegres, onde nada me
trazia recordacoes tristes, onde a companhia
dos poucos habitantes era afavel e doce, sem
ser interessante a ponto de me ocupar
incessantemente, onde podia, enfim, me
entregar todo o dia, sem obstaculos e sem
cuidados, as minhas ocupacgdes favoritas ou a
mais indolente ociosidade (ROUSSEAU,
1986, p. 77).

Dessa forma, um devaneio alegre e doce ocorrerd&fo
mais natural num ambiente alegre e doce. Assim, wendora da ilha
ou distante temporariamente da felicidade que eieenna presenca da
Sra. de Warens, Rousseau carrega consigo as imgigemsfizeram tao
feliz. Dessa forma, “o que faria de mais doce s@eieanear a vontade.
Sonhando que estou |4, ndo faco a mesma coisafesgno mais; aos
atrativos de um devaneio abstrato e monétono, @ames imagens
encantadoras que o vivificam” (ROUSSEAU, 1986, §). Portanto, as
belas imagens da natureza vivificam permanentensnte devaneios,
numa unido de imagens doces e alegres.

Saindo de um longo e doce devaneio, vendo-me
rodeado de verdura, de flores, de passaros e
deixando vagar meus olhos ao longe sobre as
romanescas margens que rodeavam uma vasta
extensdo de agua clara e cristalina, assimilava as
minhas ficcBes todos esses amaveis objetos e,
enfim, voltando pouco a pouco a mim mesmo e
ao que me rodeava, ndo podia marcar o ponto de
separacao entre ficcdes e realidades; de tal forma
tudo concorria igualmente para me tornar cara a
vida recolhida e solitaria que levava nesse belo
lugar (ROUSSEAU, 1986, p. 77-78).

Por fim, na Ultima caminhada, na manha do dia 12 de
abril de 1778, carta esta inacabada, Rousseauvkaraga mundo, em
poucas palavras, aquilo que ele tentou numa vitiEran mostrar a
todos quem foi Rousseau e o que ele verdadeiraraerda; sem saber,
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escrevia seu testemunho final, sobre a lembrangstddia feliz com a
Sra. de Warens, seu grande amor: “desejara 0 cambfivera-o; nao
podia suportar a submisséo, era perfeitamente Bymmais do que livre,
pois dominado somente por minhas afei¢cdes, s6 fagie queria fazer.
Todo meu tempo era preenchido por cuidados afesua@ao por

ocupacoes campestres” (ROUSSEAU, 1986, p. 132).

* % %

Por fim, o devaneio rousseauniano mostra-se muats m
gue um vaguear, ou apenas contemplativo. O livre D@vaneios do
Caminhante Solitario” mostra-se como um manuabdadcédo, em que
Rousseau aborda aspectos formativos que se apmesemh outras
obras suas, mas atribui diretamente, nesta obsali@ddo o processo
formativo. Portanto, é no devaneio que esta formaedencerra, como
Gltimo momento, num testamento final das acdes resaltado das
experiéncias de vida.

Em “Emilio ou da Educacéo”, Rousseau descreve 0s

VArios processos necessarios para manter a iradgrida natureza da
crianca até a fase adulta, mas é nos Devaneiossyaeintegridade sera
renovada por novos pensamentos, reelaborandoigesaridessa forma,
0 devaneio rousseauniano parte de um estado derhzgdo e de
conflito para, em seguida, chegar a um estado dés rpara
simplicidade. Assim, de inicio, ha o primeiro desi@an o qual exerce a
sua agcdo no momento presente, num estado deparse nos devaneios
seguintes ou segundos, funcionar em meio a calmasi#encio das
lembrancas, da nostalgia das imagens queridas repn@sentacédo de
sentimentos que marcaram a sua alma.

Por meio de um processo formativo a partir do dewan
rousseauniano, aprende-se na busca de si mesmpaatdntia e a
necessidade da soliddo, do sofrimento e da domesabrelacdo
sensibilidade/razdo, a conducdo do gosto a virtualerelacdo
soliddo/consciéncia, sobre o sentimento de existérec relacdo da
imagem com aquele que a sente, o fluxo da vida e eterno
movimento, a vida como o eterno retorno a si, dearcomo
transmutacdo purificante e, também, o devaneio cpnocesso de
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transparéncia do ser. Estes sdo os icones do gpoofemativo a partir
dos Devaneios.

Nesse processo formativo, Rousseau procurard como
reflgio as belas imagens da natureza. E, andandsceevendo,
Rousseau vai ao mais profundo da soliddo, quand@s@éeve para que
0s outros o compreendam, mas para mergulhar no fmad® de sua
alma. Nesse processo, Rousseau cria a capacidacenderter a dor,
sofrida durante boa parte da vida, em vollpia, decdmo meta a
liberdade.

Assim, como a ilha foi, para Rousseau, local do
reencontro consigo mesmo, por lhe proporcionad&olipaz e siléncio,
Julia, para apaziguar seus conflitos interioreaigdo por Saint-Preux
e 0 desacordo do pai em relagcéo a este sentimeeria 4m local que
possibilita tal processo formativo, o reencontrosigo mesma, em que
natureza e cultura se apaziguam, um local que laeggcacalmando os
conflitos e permitindo que apenas o som das vozesud alma tenham
0 devido espago. Assim, h4, em Rousseau, a foomaeid solidao,
onde se percebem a experiéncia e a consciéncial; nramtamais,
conduzindo a um movimento que funde a imagem e tr&wsmutacao
purificante que transforma dor em volUpia.

Portanto, ao invés de procurar 0s mestres virtugaes
Rousseau descreveu nos seus livros ficcionaisy@oms aqui ter um
testemunho vivo do mestre de todos estes persaosag@oretudo, um
testemunho formativo, pois, somente ele pode eesoaimo terminar a
educacao de Emilio.
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Um breve desembarque

Creio no mundo como num malmequer
Porque o vejo, mas ndo penso nele
Porque pensar é ndo compreender...

O mundo nédo se faz para pensarmos nele
(Pensar é estar doente dos olhos)

Mas para olharmos para ele e estarmos de
acordo...

[...] Pensar uma flor é vé-la e cheira-la

E comer um fruto é saber-lhe o sentido

Alberto Caeiro

Depois de um longo tempo olhando para o céu, em
profundo devaneio, voltamos as margens da ilhaRquesseau escolheu
para dissertar sobre seus ultimos momentos, nahaede, entrando na
tentativa de finalizar ou de permanecer na doceados encantos que
este trabalho proporcionou. Dessa maneira, tacelalegproporcionar
respostas definitivas, essa pesquisa, tentou tcaceinhos que podemos
decifrar e adentrar ao ler a obra de Rousseau.

Em cada passo, desbravamos um pouco mais a natureza
que se mostra nos campos, nos lagos, nas ilhastadesmas que,
sobretudo, fazem dela o modelo ideal de formac@oesgo na ordem e
na harmonia, pois, como percebeu Cézanne para peua quadros: é
necessario ver por si mesmo, sem necessitar iratéhuseu, como o
Louvre, em Paris, porque Cézanne preferia se apegiar a natureza.
Dessa forma:

Frequentem bons lugares, ou seja: Frequentem
0 Louvre. Mas, depois de ver os grandes
mestres que la repousam, € preciso sair
depressa e vivificar em si mesmo, em contato
com a natureza, os instintos, as sensacgfes de
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arte que residem em nés (CEZANNE, 1993,
p.15).

Assim, lembro-me, entdo, de Sidarta, personagem de

Hermann Hesse (1959), que apreende o sentido @adeckando o
movimento do rio (0 grande mestre) penetrar emesmo. Assumir a
natureza como mestra da vida é, para Rousseau, taneda
constantemente afirmada, aprendendo desde cedoeeiaapo campo
gue ir4 inspird-lo. Esta posto, assim, o0 modeldaimacao pautado
numa natureza boa, ou seja, natureza que néoigeaesm a maldade

ou com 0 véu que o0 homem é capaz de inventar pademsa natureza
que, portanto, anuncia a transparéncia como cabstrde uma
formacao voltada para o homem.

Rousseau encontra na natureza toda a ordem néaessar
para criar, compor, pensar e sentir 0s aspectogrianies na tessitura
desse plano de formacgéo, sendo isso o que alnfejenem natural. Tal
homem estara sempre ligado a verdade, pois elam@statureza. Como
para Kant, em que a beleza natural proporcionanazep estético puro
e intenso, pois, o0 prazer em contemplar a naturara prazer gratuito
gue provém apenas da harmonia interna das faculdddesujeito
(imaginagdo e entendimento), acionadas pela regegs® (0s jardins,
as ilhas — a natureza) (HAAR, 2000).

Jean-Jacques Rousseau estuda as linguas e o homem e
sua génese, depois, critico do seu tempo, penfiamacédo do homem
e na sociedade, a partir da sua génese, escolaeedidrica dos antigos
gregos para proferir um discurso repleto de elocjaéa vivacidade.
Dessa forma, Rousseau escreve o Primeiro e 0 Sediedursos que,
segundo Starobinky (1996), se completam; depotsees dois tratados
de filosofia: “Emilio” e “O Contrato Social’. Obrasomplementares,
pois, enquanto no primeiro o homem necessita sevaio nos ditames
da natureza e preparado para as convergénciadalaogial, o0 segundo
€ sobre a vida social propriamente dita, onde Brpitide se relacionar
com o0s seus iguais. “A Nova Heloisa”, por sua vppssui a
caracteristica de um romance que musicaliza aofibbgsousseauniana,
pois, dentro desta obra, fica evidenciada a unidldpensamento de
Rousseau. Ja nas obras autobiograficas podemosbpera relagéo
proficua entre aquilo que ele escreve e a sua i€xp&, 0 que vai
expressar a unidade do pensamento de RousseauesStt cria
inUmeros conflitos em seu tempo, sendo Rousseaadaule impio por
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alguns, elogiado por outros e, depois, condenadonpgtos. Dali,
percebemos que a sua retorica vai além do seu teaspomindo tom
profético, coisa que o préprio autor ja percebiartdhto, Rousseau é
um retdrico que parte do antigo para antever adutsua visao futura é
validada pelas novas interpretacdes de sua obma se constata neste
trabalho:toda a sua obra se prevalece de uma grande coeréxci
tanto tedrica quanto individual, pois, Rousseau vieu 0 que
escreveu.

Buscando ver no homem a prépria natureza, Rousseau
quer afastar o homem das aparéncias, vivificandongplicidade, a
ordem e a harmonia. Além de libertar o0 mundo do idmmdo
intelectualismo, proporciona a forca do sentimedéscobrindo a forca
da paixdo e de sua energia primitiva. Assim, Rausseconduz a
filosofia a outro patamar (CASSIRER, 1999).

Rousseau foi o primeiro a sentir essditd
Nuova” e o primeiro a desperta-la nos outros.
Esse sentimento surgiu nele préprio a partir da
relacdo imediata que cultivou com a natureza,
desde o primeiro despertar de sua
autoconsciéncia espiritual. Ele deu novamente
VOz a natureza e jamais esqueceu sua linguagem
por ele aprendida na infancia e na adolescéncia;
aprofundou-se nela e extasiou-se com ela depois
de ter se tornado ha muito um misantropo
solitario [...] (CASSIRER, 1999, p.83).

Rousseau sentiu toda a docura infinita que esta na
natureza, abrindo um novo caminho no século dass)uzm que “[...]
expbe a forca fundamental do sentimento, mas tandm¥porifica-a
com uma perspicécia nunca vista. Ele ndo descetagf@ca, mas é ela
evive-a[...]” (CASSIRER, 1999, p.87).

O desejo de Rousseau € de que o homem assegus para
a liberdade, devolvendo-o a sua verdadeira detagam Assim, é pelo
sentimento da natureza que o homem pode encontcaminho de
volta, retomando a si mesmo, o retorno de uma pgeadacia. Dai,
entdo, que o modelo de formacédo de Rousseau praconiesgate de
algo perdido no tempo.
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Pensar sobre a condugdo da natureza proposta por

Rousseau € pensar o modelo de projeto estéticogimpa conduc¢éo

de Emilio, dos filhos de Judlia e, por fim, na pidpexperiéncia de
Rousseau, exposta em “Os Devaneios do Caminhalitérigty todos
recorrem ao proposito de um modelo que cultivarmadrm natural, cuja
imagem é a transparéncia do ser, a propria ordersedoa propria
harmonia do ser, enfim, 0 homem diante da belezaaiajue constitui

0 seu ser.

Ao mesmo tempo, tal modelo ndo rompe com a cultura,
ao contrério, articula possibilidades de naturezalteira estarem postas
harmonicamente. E assim que a metafora do Elissdup a unido —
sem violéncia — entre essas duas instancias caljtiado sera também a
consolidacdo da formacao harmdnica do homem. €elEl- como
modelo de um projeto estético de formagdo — ma&treemo a estética
exterior fundida a estética interior, portanto, usdb de homem e
natureza. Artificios humanos conduzem, portantssa natureza. Alias,
para Kant, o jardim ornamenta o solo de forma adacisem a iluséo e
0 engano, pois, esses jardins sdo propensos adiyogoa imaginagéo
e das ideias. Esse jogo €, para Kant, como a p@ssigue esta € para o
autor um jogo entre a imaginagdo e o entendimétAR, 2000). A
natureza, assim, sugere livremente as ideias, gaiatureza é a sua
expressdo de pureza e verdade, sendo o juizocegpétio. Portanto, o
Eliseu nos proporciona mais que uma metafora, nm@spoetizacao da
natureza, o jogo entre imaginacdo e entendiments diem conduz
esse jogo? Sera o mestre?

Um mestre que assume a reflexdo com o assentimento
dos sentimentos, como condi¢do ndo s6 para dis@riie o bem e o
mal, mas para optar pelo primeiro como forma de.a@dbom é o belo
em acéo, ligados intimamente um ao outro; a nauwedenada.

Portanto, a mdo do mestre simboliza a imagem da
conducdao, cuja acdo deseja apenas trazer a pnatueeza a formacao,
mao que anseia pela ordem preexistente das coidagjue deseja fazer
florescer a propria natureza do discipulo.

O mestre, portanto, desenha a formagé&o a partird#anm
natural, indicando o caminho que parte da sensa&ca@i até o
entendimento, agregando as recorréncias da séteildl e da
consciéncia, assim como fazem o preceptor de Emillalia com seus
filhos.
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O homem, entretanto, pode ser oposto a si
mesmo de duas maneiras: como selvagem,
guando seus sentimentos imperam sobre seus
principios, ou como barbaro, quando seus
principios destroem seus sentimentos. O
selvagem despreza a arte e reconhece a natureza
como sua soberana irrestrita; o barbaro escarnece
e desonra a natureza, mas continua sendo escravo
de seu escravo por um modo freqientemente
mais desprezivel que o do selvagem. O homem
cultivado faz da natureza uma amiga e honra sua
liberdade, na medida em que apenas pde rédeas a
seu arbitrio” (SCHILLER, 1995, p. 33).

A mao do mestre que deseja desenhar a formacéo
baseada nessa ordem natural também tece em edtagididdo. E nela
gue pode estar mais atento a voz da ordem harmdlzisacoisas,
inclusive, € neste estagio que pode o homem reseladormacio. E
nessa soliddo que o mestre pode questionar-s@, pova todas as suas
praticas, tecer a experiéncia de formar-se comstaite. E a
experiéncia pronta para modificar-se, num movimentdinuo de auto-
formacao.

Por isso trouxemos aqui “Os Devaneios do Caminhante

Solitario”; é neste livro que Rousseau nos propoiciuma variedade de
reflexdes e opinides sobre o homem, o0 mundo, sibmesmo e tudo o
que perturba seu espirito. Para Dent (1996), o0sanddes
rousseaunianos podem ser considerados o mais eemsivmovente de
seus livros. Portanto, “apesar de ser uma coleglodidagactes
aparentemente sem enderegco certo, elas revelanscieore e
inconscientemente, muitas das preocupacdes queguarbm a vida
adulta de Rousseau e o0s seus escritos” (DENT, 19964). Ao longo
dos Devaneios, Rousseau dedica-se a um exame dei&uaia de
precisdo minuciosa que, mais ainda do que nas $30ef, faz-nos
penetrar na intimidade de sua alma, onde Roussgda ps seus
dialogos com as cores da natureza. Assim, pardaP{g&n0l, s/p): “O
devaneio proporciona a Rousseau esse ‘enlevo ingixpl’ que
consiste em fundir-se no ‘sistema dos seres’ @entificar-se com a
natureza inteira”. Portanto, a filosofia roussdana nos mostra, nos
Devaneios, um movimento interior que vai além chodato.
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Os temas abordados nos Devaneios ndo diferem @os qu
ele tratou nas suas mais diversas obras. No entanto “Os Devaneios
do Caminhante Solitario” que Rousseau nos mosti@gaasensibilidade
de forma mais aguda, num tom que alia perfeitamer@tiridade e
experiéncia, em que paixao e sentimento sdo newsssarazao, pois,
neste livro, Rousseau ndo faz apenas uma confiesd@®,realiza um
tributo ao homem, “ao ser homem”, mostrando-semassn mestre ao
refazer a si mesmo. Um mestre que vai além daqueltrado em
“Emilio” ou em “Jalia ou a Nova Heloisa”, pois é maturidade, é pela
experiéncia que o devaneio pode proporcionar esager, recriar a Si
mesmo como um rio, no todo, em movimento constaet@pre pronto
para o eterno refazer. Portanto, o devaneio rous&e® auxilia a ir
além do mestre que apenas conduz o discipulo, en@iordo devaneio
gue o mestre percebe sua humanidade, a naturema plelo eterno
retorno.

Solidao, devaneios, vozes de uma natureza senmpm&apr
para realizar no mestre o refazer-se. Estamognasgspidos para a
experiéncia dos novos pensamentos, iluminados pesdalgia das
imagens queridas e a representacdo de sentimemgosngrcaram a
alma. Buscar a si, como um caminhante solitariacana trajetéria do
mestre que busca a transparéncia da alma, confdoysna todo e
qualquer véu do coracdo. E, assim, retomando dasolia paz e o
siléncio que o mestre pode estar diante da autoafgio. Por fim, fazer
com que o mestre se volte a si mesmo € permitietpiencontre o seu
préprio rio — formacdo constante — cujas aguasesgmtam o fluxo
continuo que é a propria vida.
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