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RESUMO

O trabalho pretende discutir o tema da filosofimedormacao cultural
e seu ensino mediante diferentes lugares no ceqricé de Theodor
W. Adorno, elementos que se complementam e padtasibivisualizar
uma concepcdo de filosofia em sua obra que se eimacrem sua
propria pratica docente e em sua atividade comeleictual. Isso
significa buscar compreender, em primeiro lugague Adorno entende
por filosofia ou, mais especificamente, por umasfifia que esteja
vinculada a um projeto de emancipacao para, depassar saber como
ele préprio fez de sua teoria uma espécie de pr@im que sua
conviccdo da possibilidade ainda transformadoraielagse efetivasse,
fosse enquanto intelectual critico de seu tempocamo professor,
inserido no contexto universitario e responsdaehbtem, pela formacao
filosofica de inimeros académicos. A fim de tragarcontornos da
concepcédo de filosofia defendida por Adorno e o anodmo ela se
entrelaca com sua atividade docente e inteleatushbalho se estrutura
em trés capitulos. No primeiro, discute-se o cdacde formacéo
cultural como utopia presente em seu pensamerdaiieuldades a ele
relacionadas, principalmente, a semiformacdo, ditancomo uma
forma de subjetivizacdo na sociedade contemporg§oeacontraria o
interesse de emancipacdo. Este ainda é central gaealucacéo
defendida por Adorno, assim como para sua concegeafilosofia,
entendida como um modo de pensar que contribuigargonomia do
individuo, principalmente na medida em que o tarapaz de pensar
sobre a realidade e sua vida em sociedade, resisiis tendéncias de
dominacéo. No segundo capitulo do trabalho, presanmostrar de que
modo a filosofia pode ser concebida na obra de Wagaem perder de
vista o ideal da formac&o cultural, com o qualsel@ntrelaca ao erguer
a pretenséo de criar uma consciéncia verdadeiraujeisos. Esse modo
de entender a filosofia acaba por implicar umaiddie de reflex&o
dialética, assim como critica, encarando as cogfiad que se colocam
ao pensamento como reflexo das contradicbes re@semes na
sociedade. Nesse sentido, surge como elementorfiemial & atividade
filosofica 0 seu momento expressivo, o qual poderdobservado na
prépria obra de Adorno, que ndo segue uma formiftiaaaou dedutiva
de exposicdo, mostrando-se como resisténcia aagdfd. Finalmente, o
Ultimo capitulo trata da filosofia e de seu ensmaoobra e pratica de
Adorno. A relacdo de imanéncia entre teoria e préndrca a atividade
de Adorno como intelectual, preocupado com a ietegdo publica que



cabe aos tedricos quando estdo comprometidos corftiGa social e
com uma sociedade emancipada, ou como professm, quem o
contato com os alunos se revela como uma possitididle promover
um pensar livre. Sua preocupacdo esteve voltadalngnte, para a
pratica docente. Recusou-se a reduzir a filosofiana disciplina,
mostrando como ela era préxima, sendo praticama@satica, a
formacgéo cultural. Adorno, como professor, oferecmaterialidade a
sua filosofia ao fazer coincidir sua concepcédo Gcatela com seu
préprio exercicio, sendo exemplo daquilo que efgotprezava: um
tedrico que faz da sua teoria uma pratica critidalética e
comprometida com o ideal de uma sociedade emaripadgual os
individuos poderiam ser livres e autbnomos.

Palavras-chave: Theodor W. Adorno, filosofia, focda cultural,
ensino.



ABSTRACT

The work aims to discuss the concept of philosogphBildung and its
teaching through different texts of Theodor W. Auamrwhich can be
seen as complementary and allow a conception ddgaphy that is
realized in his own practice as professor and a®llectual.
This requires, firstly, understanding what Adormmeeives properly by
philosophy or, more specifically, by a philosophiedt to an
emancipation project. Then it will be possible twnp out how Adorno
make of his theory a kind of practice, in which d@nseen the change
potential of philosophy, both in his activity astical intellectual of
his time and as professor that works at the uniyeasd is responsible
for the philosophical formation of academics. Inderto trace
the contours of a concept of philosophy in Adornetsk and the way it
is entwined with his teaching and intellectual pic; the work is
structured in three chapters. In the first oneisswksed the concept of
Bildung as utopia present in Adorno’s thinking and thdfidifties
related to it, especially, the pseudo-culture, @nemenon which is
understood as a subjectivation form in contemporsogiety and
opposed to an emancipation ideal. This latter idraéto Adorno’s view
of education, as well as to his conception of ufhy, which can be
considered a way of reflection that contribute ke tautonomy of
individuals, since it could make them capable d@fiking about reality
and its life in society, resisting to the dominatid’he second chapter
tries to show how this conception of philosophy banidentified to the
Bildung and how it implies a dialectical and critical tkimg that faces
the contradictions for the thought, which appeatdelf as reflection of
the real contradictions of society. In this seribe, expressive moment
of philosophy becomes an its essential elementclwhan be seen in
Adorno’s own work: he refuses an analytical or ddide exposition of
the themes as a way of resistance against reditakinally, the last
chapter discusses the immanent relation betweemtlfand praxis that
is closed to Adorno’s activity as intellectual cented with public
intervention that must be a characteristic of treotists committed with
the social criticism and with an emancipated sgriat as professor, to
whom the contact with students could be a way ofmuting a free
thinking. Adorno’s concern has been directed atsthé teaching. He
has refused to reduce philosophy to a discipling laas shown how
close it was, if not identical, tBildung Adorno as a professor, has
offered materiality to his philosophy in becomirtgai practice that



coincides with its conception. He was, then, am®ta of something he
so cherished: an intellectual that makes of hiorhe critical and
dialectical practice, committed with an ideal ofasripated society in
that individuals could be free and autonomous.

Key words: Theodor W. Adorno, Philosopliildung, Teaching.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como tema a filosofiaueessino no
pensamento de Theodor W. Adorno. Embora ela seticengm um
objeto de estudo recorrente em textos sobre adubaaitor, raramente é
tratada sob o ponto de vista especifico do sewmn@&nsdidorno mesmo
dedicou alguns poucos textos a abordagem esped€fiegsunto, como
emA filosofia e os professoreBara que ainda a filosofiau o famoso
texto A atualidade da filosofiade sua aula inaugural na Johann
Wolfgang Goethe Universitdt de Frankfurt am Mainam de 1931.
Contudo, o tema se apresenta de modo constanteempessamento,
principalmente se observado a partir da atividadeAdorno como
professor universitario e intelectual comprometidm a busca de uma
forma independente de pensar e de intervir nadesdi, quando, entao,
teoria e pratica se tornam, por isso, indissociavEssa observacao
provoca questbes como: € possivel identificar uroacepcédo de
filosofia nos textos de Adorno que se vincule asdgliscussfes sobre a
educacdo? Dada a énfase dos escritos de Adornoaaedocacao
comprometida com a emancipacdo, também sua fitosefitaria
relacionada a esse objetivo? Em que medida, eeldce entrelacgaria
com o projeto de esclarecimento da modernidadecipdalmente, a
partir das criticas que o proprio Adorno remetesseeprocesso? Ou,
ainda, como a critica de Adorno a filosofia traoi@l coloca em
guestdo a necessidade de uma nova forma de pdosafidfamente?
Quais seriam suas caracteristicas? Se € possive@temr que ha em
Adorno uma concepc¢éao enfatica daquilo em que sstidra atividade
filoséfica, como ela se fez presente em sua atigidaomo intelectual e
professor? E, finalmente, tomando-se a figura derda como docente,
seria possivel indicar um modo como a filosofiagr@ser ensinada?
Esta tese pretende, a partir das questdes aciicadad, mostrar que ha
uma concepcao de filosofia em Adorno que pode@apreendia como
formacgédo cultural e, além disso, que ela se agticom sua atividade
como intelectual critico de seu tempo e como degeimserido no
contexto universitario e responsavel, também, fmtaacao filoséfica
de inimeros académicos. Assim, a filosofia se aptasa para Adorno
como uma forma especifica de reflexdo, com a qual aividade
docente e intelectual estaria intrinsecamente digadque exigiria um
tratamento correspondente em relacdo a seu el@imseqientemente,
“ensinar filosofia” seria, para Adorno, tendo prdsea idéia de
autonomia, “ensinar a pensar’ ou, mais precisagnéahsinar a pensar
critica e dialeticamente”.
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A fim de tracar os contornos da concep¢édo de diilas
defendida por Adorno e 0 modo como ela se entrelagasua atividade
docente e intelectual, o trabalho se estrutura &®s tapitulos. O
primeiro tratard da idéia da@ildung como utopia presente no
pensamento adorniano. Na primeira se¢do, sdo apmdas algumas
consideragdes de Kant sobre o esclarecimento edo s@wmo, segundo
ele, a formacédo deveria ocorrer para que fossdvebss individuos
alcancar a autonomia e liberdade. Tenta-se mostesupis, que esse
objetivo subjaz as consideragcfes de Adorno apesacriticas que este
destina ao conceito de esclarecimento, principaegerao seu
entrelacamento com o mito e o potencial regresdavoazédo. Adorno,
porém, ainda deposita sua esperanca no esclareégic@no meio para
a formagdo de sujeitos emancipados, mesmo recamfecas
dificuldades nele envolvidas, como por exemploia#étca presente no
conceito de cultura, tema da terceira secao, emi#amacao, processo
que se apresenta como modelo na modernidade pacmsdituicdo
subjetiva, como se discutird na quarta secao degstulo, em que se
tratara, também, o conceito de formacédo cultugzréir do significado
que ele teve no iluminismo. A semiformacdo atestarifracasso do
projeto iluminista, pois substituiu a utopia danfiacdo cultural por um
modelo semiformativo, que proporciona as massas uetacao
superficial com a cultura e ndo chega a se comsitt uma experiéncia
para os individuos. Assim, ela provoca uma espeienfraquecimento
ou mesmo de esvaziamento do sujeito, o que secatidis na quinta
secao do capitulo. Nesta se discute a necessidad&periéncia, seja
com a arte ou com &reas do conhecimento como aofiigo ou
sociologia, capazes de provocar no individuo &xafh e, na medida em
gue ele se coloca em uma posicédo de critica diEntealidade, também
como resisténcia as formas de dominagdo presertesociedade.
Posteriormente se vinculara a importancia da eépeia filoséfica para
a idéia de uma formacdo cultural dirigida para gedgolvimento de um
pensamento autbnomo.

A partir dessas considerages, torna-se necessélabr sobre
a tarefa da educacéo frente as criticas feitag\gomo a semiformacéao,
levando-se em consideracédo, principalmente, a egigéle que a ela
ainda corresponda um ideal de emancipacdo. Assittiinga secao do
primeiro capitulo discutira de modo mais especificprincipal tarefa
gue cabe a educacdo: um processo de desbarbarigagdse dirige,
fundamentalmente, para a formacdo de sujeitos cotengial de
resisténcia a dominacéo. Contudo, ha que se recenhedialética do
processo formativo, pois mesmo que a educacimesitpda para a
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emancipacao, ela contém tracos regressivos, comelesqque se
vinculam a dureza e ao autoritarismo, sobre ossg@iaiecessario ter
clareza para que ndo se traia a finalidade de foume consciéncia
verdadeira nos individuos, sensivel aos outrosstesde as praticas que
envolvem violéncia e, sobretudo, a reificacédo.

A idéia de que a formacéo cultural seja ainda possibilidade
de emancipacéo ira se entrelagar com a concepdéosidia defendida
por Adorno. Na verdade, ambas se dirigem para usmmefim: a
formacdo de uma consciéncia verdadeira e capaz olgos a reificacao.
Entretanto, Adorno néo se refere a uma filosofissentido geral, mas a
um modo particular de se exercer o pensamento gukferencia da
tradicéo filosofica, a qual, em certa medida, tpridificado os fatos e a
histéria, estando a servico de uma racionalidadammnte instrumental
que se concretizou por meio dos diferentes mecasissociais de
dominacéo e opressdo. Assim, Adorno defendera iosaffa que se
realiza de um modo alternativo e se prop6e supsrdificuldades que o
pensamento encontra no que diz respeito a sudicetagn os objetos.
Esse sera o tema do segundo capitulo da teserogurgra abordar, a
partir de diferentes textos, os elementos que cempdma concepcao
de filosofia profundamente ligada com o objetivo ude pensamento
autbnomo e critico. A primeira sec¢do do capitudatrdo pensamento
filoséfico, o qual pressupde uma relacdo espectiica seu objeto por
meio dos conceitos. Ao criticar a tradicédo filoséfique se ergueu a
partir da tentativa de capturar completamente aacq@ior meio do
conceito, identificando ambos pela abstracdo, Ad@® compromete,
simultaneamente, com um novo modelo para abordabjesos, sem se
utilizar da légica identitaria, colocando a relagidre sujeito e objeto
em primeiro plano. Nas sec¢fes seguintes do segoagitulo, sera
exatamente essa nova maneira de fazer filosofisendediscutida.

Um dos elementos que a constitui se refere apirtcao
como atividade de desconstrucdo de conceitos erfmystomposicao
de imagens que refletem a realidade. A interpretagéaria relacionada
a dissolugdo de “enigmas”, os quais ndo sao relEviao serem
abordados conceitualmente, mas desfeitos, poise®nm instante em
que se encontra uma resposta, o enigma desapaediosofia,
contudo, cumpre essa tarefa abordando seu objgtarta de um
conjunto de conceitos que respeitard aquele nadaesh que se recusa
a reduzi-lo a apenas um conceito ou a capturédgralmente. A idéia
de uma constelagdo conceitual, relacionada a tamefgpretativa da
filosofia, permite que o objeto seja percebido enass diferentes
dimensdes, naquilo que é heterogéneo, autrto do conceito, algo
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ignorado pela filosofia tradicional e que precieatsazido a reflexdo se
houver o desejo de que o pensamento ainda possalestlguma forma
livre da dominacdo. A tarefa de interpretacédo agaivaevelar a intima
conexdo da filosofia com a linguagem, tema essesqgteée central nas
outras sec¢des do capitulo.

Adorno critica a pretenséo da filosofia em quexkeancar a
totalidade e, assim, recusa-se a levar adiante @gséivo. Insiste,
portanto, no particular como instancia em que alittztde se manifesta,
mesmo que de forma negativa. A filosofia, para Beguwmo
possibilidade de formacédo cultural voltada paramareipagdo, deve
proceder tendo como base outro método, essenci@nwitico e
dialético, reconhecendo as contradi¢es internagaiaceitos, as quais
fornecem as aberturas para se visualizar tantordade quanto a
falsidade da realidade. Por meio da critica dizdéta filosofia pode
olhar para o particular como figura invertida dalreomo dimensdo em
que a falsidade do todo é revelada. Os conceitopoprionam a
mediagdo entre o pensamento e o objeto, mas nalanedi que eles
carregam em si contradicbes, apontam para a indergeesente na
realidade, algo que somente uma filosofia que m&wa diante da
negatividade pode apreender. A filosofia que adataétodo da critica
dialética, consequentemente, aposta ndo na tatelidamas na
potencialidade do fragmento em revelar as tendémgia predominam
na sociedade.

Diretamente ligada a necessidade da filosofia qutec
dialeticamente, portanto, esta a exigéncia de qumarticular ou o
fragmento seja adequadamente exposto, trazidogaaljem de uma
maneira apropriada. A dialética, as contradicbesgntes no conceito,
0s proprios limites em relagcdo a apreenséo daidatd, devem se
refletir no modo de expresséo da filosofia. A Gitise¢cdo do segundo
capitulo tratard desse elemento vital para a fi@so momento em que
as coisas sao ditas, em que sao expostas conceittal Nao se trata,
para Adorno, de uma relacdo externa, mas imanenie, o préprio
objeto exige uma forma de exposicdo especificaskraque a obra do
préprio Adorno sera escrita, por meio de aforisreasaios, fragmentos,
gue ndo sustentam a pretensdo de seguir uma fdgiea |dedutiva.
Essa recusa ja é em si mesma uma forma de ressééraificacdo, uma
vez que ndo participa da dominacdo do conceitotepua esgotar seu
objeto, expondo-o a partir de diferentes aspectes @ compdem e,
simultaneamente, revelando algo sobre a realidaenddo mais
verdadeiro, pois aceita a negatividade e o heteamm&ue lhe sdo
constituintes. Além disso, se o objeto exigir guexto que o apresenta
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seja de uma determinada forma, do mesmo modo,riboesem que se
curvar aquela exigéncia, renunciando a comunicag&ditada, a

superficialidade e comprometendo-se com a beleearggide na justa
adequacédo entre o objeto e sua expressao. A fdpsssim, poderia se
subtrair aos imperativos sociais que influenciamxternamente sua
forma de exposicao, respeitando unicamente o obetgual se dirige,
mostrando-se, portanto, como oposi¢do também aigrEymr reificacao.

Finalmente, o terceiro capitulo tratar4 da filisod de seu
ensino na obra e pratica de Adorno, tanto comdeictigal quanto como
professor universitario. A questdo serd abordadsaréir de quatro
momentos diferentes: em primeiro lugar, serdo dei@gumas
consideracdes sobre o modo como Adorno entendagiioeentre teoria
e préatica. Para ele, trata-se de uma relacao ouils®l, uma vez que a
teoria se constréi a partir de um impulso praticm gratica sem teoria
seria cega, necessitando de pressupostos tedicasgpe se realize.
Assim, a teoria ja seria uma forma de praxis, neigaeem que, como
resisténcia a reificacdo, intervém na realidadfigéra de Adorno como
intelectual expressa exatamente essa conviccdampmscao as formas
tradicionais do pensamento e da filosofia mostra atitude perante a
realidade de nao-aceitagdo do dado. Além dissoalgoms momentos
Adorno chega a se posicionar publicamente em relacauestdes
politicas de seu tempo, deixando clara sua defesgud o intelectual
tem o papel de usar a teoria para ser um criticeudepropria época.
Assim, a filosofia, como pensamento que pode deseonideologias,
que proporciona uma perspectiva critica e dialét&ceealidade, tem seu
momento de pratica ao resistir a dominacdo que xpEessa na
sociedade, mas que também se reflete internamasitieorias.

Em um segundo momento, pretende-se mostrar qusitwoeda
filosofia pressupfe o conceito de formacgéao cultimadomo é defendido
por Adorno. Para ele, a filosofia ndo se resumemaconjunto de
conhecimentos, nem a uma disciplina especializ&daretudo, ela se
caracteriza por um modo de pensar de forma indepeae livre. Disso
decorre que tanto o professor deve permanecenagestia atitude no
gue diz respeito a responsabilidade que a ela laciama por estar
voltada a formacéo de sujeitos, quanto ao modo ¢ambém os alunos
desenvolveréo a reflexdo. “Ensinar” filosofia, atjpalessa perspectiva,
significara, de modo préximo ao que ja Kant hawéeddido, ensinar a
pensar, algo que exigira do professor o comprondesoa ampliacdo e
aprofundamento de seu horizonte, ndo mais reduzvehpenas
conhecimentos especificamente filosoficos, mas émmHiterarios,
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relacionados a arte, misica e outras areas do, sabeo sociologia,
psicologia ou mesmo a psicanalise.

Em relagdo a docéncia e a possibilidade de quecsitibua
com a formagdo de sujeitos emancipados colocaratg,a questao das
representacdes construidas acerca da imagem desgwof Para
Adorno, muitos sado os tabus que se associam aostéagie que
necessitam de esclarecimento para que sejam dsnlvexigindo
também da parte dos professores um comportamengtieate sobre
sua atividade para que ela possa efetivamentaegaiar ao objetivo
da busca de autonomia. A dissolucdo dos tabus tandbé&levante em
funcdo dos momentos dialéticos e de tensdo quépaigprelacdo entre
professor e aluno apresenta, como o de autoridasléabus precisam
ser trazidos a consciéncia para que a pratica teoce@io esteja
carregada daquela violéncia a qual ela mesma pletanopor.

As consideracdes acerca da postura do professstyalposicéo
na relacdo com o aluno, irdo se refletir na pratleaAdorno. Sua
concepcédo de filosofia ira se efetivar em uma gaationsciente, que
ndo renuncia ao rigor filosofico para pensar adade criticamente, de
modo original e ousado, fazendo de Adorno um exempluma forma
de pensar independente que ele mesmo sempre umenta UGltima
secao do trabalho os aspectos concernentes a® elesfilosofia serdo
pensados a partir da leitura das transcricfes das a@e Adorno na
Johann Wolfgang Goethe Universitdit em Frankfurt avain,
especialmente as aulas de filosofia, em que seugaanostrar como a
concepcéo da filosofia que Adorno defende em sua sdb materializa
em seu cotidiano como docente. Elementos como odogb trabalho
com 0s conceitos, a relacdo pedagdgica com os saldentre outros,
serdo abordados sempre no contexto da filosoffaddeno, procurando
mostrar que a relagdo de imanéncia entre 0 objepedsamento e a sua
expressdo, tdo bem marcada na sua obra, se fagnigesm sua
atividade como professor, evidenciando a respoidate e o
comprometimento com o ideal de emancipacdo que edtr sempre
atento a maneira pela qual a prépria reflexdodfioa se realiza.

A presente tese, no espirito da filosofia defemglidr Adorno,
tenta realizar uma reflexdo sobre a prépria fil@safobre seu ensino e
sobre o lugar do professor e intelectual diantéedda e da sua prética
sem que o trabalho seja conclusivo sobre seu olijera, sobretudo,
delimitar algumas questdes para que, a partir dedaf possivel
construir, posteriormente, novos problemas, nostsxdes, ndo apenas
para se ter mais clareza sobre o modo como o termatatlo por
Adorno, mas também para se pensar o ensino defifdasa atualidade.



25

Se, como Adorno defendeu, a filosofia se caraeterniaito mais por ser
uma reflexdo constante, critica e corajosa diaateadntradicbes com
as quais o pensamento se depara, entao, tambérahathb acerca do
assunto acaba por ser um momento de captura deensampento e
reflexdo em movimento, os quais ndo encontram omnf tese a que
deram origem, mas se movem nela, contra ela e tarphéa além dela,
buscando cada vez mais a auto-reflexdo para que @ratica possa
ainda estar comprometida com a emancipac¢éo dasosug®s quais se
dirige.
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CAPITULO |
A BILDUNG COMO UTOPIA

Pensar o conceito dg&ldung na obra de Theodor W. Adorno €,
ao mesmo tempo, fazer permanecer a utopia de uroiedade
emancipada. A aposta, contudo, ndo se dirige dmaforestrita a
educacao, pois 8ildung ndo pode ser identificada a um processo
pedagogico, antes, se refere a relacdo entre @a@tsua apropriacdo
subjetiva. Isso explica porque ja no inicio do deXtheorie der
Halbbildung de 1959, Adorno se refere a crise da educacéd@a@o
algo que deva ser objeto da pedagogia, mas coméendmeno que
necessita ser investigado dialeticamente, a phatseu préprio conceito
e em sua relagcdo com uma espécie de “espiritoivalijefue se realiza
ao contrario, negando seu préprio conceito.

O conceito déBildung, rico em significados, costuma ser traduzido para
0 portugués por “formacao”, no sentido abrangemteudh processo
formativo cultural, herdeiro dRaidéiagrega’® Na Antiguidade Classica

a nocdo refletia o ideal do Homem grego, articudlaméhdividuo com a
comunidade, dando a ele o sentido de totalidade dpweria ser
alcancada para uma realizacdo plena de sua hurdenida qual
expressava o proprio ideal da cultfiftda modernidade, por outro lado,
pode-se observar um movimento de “atualizagdo” edesanceito,
principalmente na tradicdo germéanica, quando roioimmio século XIX a
Bildung se torna central para a reforma da educacdo supgor

2 De acordo com Adorno, “Was aus Bildung wurde nad als eine Art negativen objektiven
Geistes, keineswegs blof3 in Deutschland, sich ssdiert, ware selber aus gesellschaftlichen
Bewegungsgesetzen, ja aus dem Begriff von Bildbmyleiten”. GS8, p. 93 [p. 4892TSK

p. 8)

3 O conceito d8ildung combina-se na modernidade com diferentes tradi¢pd®#\lemanha,
especialmente, destacam-se vertentes tedricas ooilnminismo, o romantismo alemao ou
mesmo a recepgdo do conceito no pensamento deciNetbleste trabalho, optou-se pela
aproximac&o do conceito de formag&o cultural casargido da Paidéia grega, tal como é feito
por Werner Jaeger, que a situa no centro de urdgzdmem que o ideal do homem grego
passou a exigir um processo formativo que se ee@izle forma consciente, exigindo uma
unidade entre os objetivos individuais e da comaohed Para um exame mais detalhado sobre
o conceito dildung, ver: SUAREZ, 2005, pp. 191-198.

4 Sobre a particularidade dos gregos em relagamzatao, afirma Jaeger: “A sua descoberta
do Homem nae a. do ewsubjetivo, mas a consciéncia gradual das leis ggrs determinam

a esséncia humana. O principio espiritual dos Greg@o é o individualismo, mas o
"humanismo", para usar a palavra no seu sentidssicth e originario. (...) Significou a
educacdo do Homem de acordo com a verdadeira fuumana, com o seu auténtico ser. Tal &
a genuingaidéiagrega, considerada modelo por um homem de Estadanm N&o brota do
individual, mas da idéia”. JAEGER, 1995, p. 14.



27

Wilhelm von Humboldt, na Universidade de Berfims idéias que
motivaram a criacdo dessa universidade tiveramiragso, dentre
outros trabalhos, nos escritos de Kant que, um@auntes do final do
século XVIII, ocupou-se da questdo Badung dando voz aos ideais
iluministas e influenciando, posteriormente, o%lettuais da Teoria
Critica® Nesse sentido, este capitulo procurara discutdneepcédo de
Kant em relagdo 8ildung na medida em que, mesmo sendo criticada
por Adorno, ela se mantém presente em seu pensamegtianto um
ideal de emancipacgéo a ser buscado pela sociegdgméprio Adorno se
refere a Kant dizendo que seu programa, “mesmo @omaior ma
vontade ndo pode ser acusado de falta de claregatia “ainda hoje
extraordinariamente atual”’Além disso, Kant é um autor cuja obra
testemunha a critica dialética feita ao projetmihista por Adorno, mas
também por Horkheimer. Assim, ha uma reformulagégehsamento
kantiano que passa pelo crivo do pensamento diaJétizendo com que
tal apropriacdo seja realizada dentro de outro estmt histérico e
tedrico, cujos marcos se referem a denuncia dequejeto iluminista
fracassou, restando a modernidade fragmentos dd dieBildung
burguesa.

Antes de adentrar nos problemas levantados pomad®mna sua critica
ao proprio esclarecimento, sera feita, na primeggdo, uma breve
retomada do programa kantiano Bddung que teve como meta o
desenvolvimento das potencialidades humanas, tansoa relagdo com

5 Sobre a criagdo da Universidade de Berlin arpddiideal iluminista daBildung ver:
GOERGEN, 2010, pp. 217-244

6 A Teoria Critica, como movimento intelectual gaergiu por volta dos anos 1920 em
Frankfurt am Main, relacionado a criacdo do Inttitde Pesquisa Social, sediado na mesma
cidade e vinculado, por sua vez, a Johann Wolfgamethe Universitat de Frankfurt am Main,
opbs-se ao modo tradicional em que a ciéncia dizaea, propondo o desenvolvimento de
uma nova forma de pensar a sociedade, especialmean¢ada, inicialmente, por categorias
marxistas. O discurso inaugural de Max Horkheim@ne diretor do Instituto de Pesquisa
Social em 1931 expds o programa de acdo que cazacie um trabalho interdisciplinar de
pesquisa com o objetivo de promover uma filosdfida, a qual se desenvolveria como critica
da sociedade e de suas formas de dominacéo aqediferentes areas do conhecimento, tais
como a sociologia, a filosofia, a psicologia, cameée na relagéo entre especulacgao filosofica
e pesquisa empirica. Também o ensaio de Horkhelmer937,Teoria tradicional e teoria
critica, foi um marco para os rumos das pesquisas quarseealizadas por intelectuais como
Friedrich Pollock, Erich Fromm, Otto Kirchheimergtdert Marcuse, Walter Benjamin, além
do préprio Horkheimer e de Theodor W. Adorno. Esswimento também ficou conhecido
pelo nome “Escola de Frankfurt’, a qual, contempeemente, associam-se, mas também
afastam-se, figuras como Jurgen Habermas e Axehétbn atual diretor do Instituto de
Pesquisa Social. Seria preciso citar o texto dékiwmer nas referéncias. E, claro, no corpo
desta nota.

7 “Mir scheint dieses Programm von Kant, dem machani dem bdsesten Willen Unklarheit
nicht wird vorwerfen kénnen, heute noch auRerotagnaktuell”. EZ p. 133EE, p. 169).
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0 conhecimento do mundo, quanto na formagdo dotetaréoral,
coincidindo com a realizacdo da liberdade. Na sggusecdo, sera
discutida, entédo, a critica a essa concepcao er@wig projeto do
esclarecimento. As sec¢des seguintes do capitougmrédo do conceito
de formagédo cultural tal como é defendido por Adpmmostrando os
elementos que o constituem e os desafios que seacola ele para que
pudesse se apresentar como modelo para a educetémporanea.
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1.1 ABildung iluminista: Kant e o projeto do esclarecimento

Em Sobre a pedagogja ideal do esclarecimento é tragcado em
sua estreita conexao com a tarefa da educ&gédeiiung. Kant diz: “o
homem nao pode se tornar um verdadeiro homem smtd®ducacao.
Ele é aquilo que a educacao faz d&I&.ela consistira tanto em uma
educacdo fisica, quanto pratica. A primeira sereeéms cuidados da
infancia, a disciplina e & instrugéo, as quaisdoendo as condi¢bes para
que a educacdo préatica, entendida como formacacadater, seja
possivel. Nesse processo pedagogico, a discipliresséncial para
educar a crianca, principalmente no que diz res@eitcontrole de suas
inclinagdes. Dessa forma, o ser humano é prepgradoa obediéncia
as regras, algo que sera fundamental para a baseaancipacdo. E
assim também que a moralidade se torna possived comprimento
das leis morais fornecidas pela razéo. Para Kant,

a disciplina transforma a animalidade em
humanidade. (...) € o que impede ao homem de
desviar-se do seu destino, de desviar-se da
humanidade, através das suas inclinagdes animais.
Ela deve, por exemplo, conté-lo, de modo que néo
se lance ao perigo como um animal feroz, ou
como um estapido. A disciplina, porém, é
puramente negativa, porque € o tratamento através
do qual se tira do homem a sua selvageria; a
instrucdo, pelo contrario, é a parte positiva da
educacad.

Assim, cabe a educacgdo, segundo Kant, uma taegttiva em
limitar o desenvolvimento dos impulsos do homem jpogeriam leva-
lo a uma conduta “animal”’, no sentido de que sejatréria aos
interesses da sua razdo. Dessa forma, a educag@e@pgomo meio de
disciplinar o homem, levando-o a seguir as regras @ conduzirdo a
um estado de autonomia. De acordo com Schneewdiglpessupostos
estdo presentes na base da idéia de autonomiamim Ka

no centro da teoria ética de Kant esta a afirmacéo
de que todos os adultos normais sdo capazes de
serem autogovernados em questdes morais. Na

8 KANT, 2004, p. 444,
9 KANT, 2004, p. 442.
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A racionalidade

terminologia kantiana, nés somos “autbnomos”.
Autonomia envolve dois componentes. O
primeiro € que nenhuma autoridade externa é
necessdria para nos constituirmos ou para nos
informar as demandas da moralidade. Cada um de
nos sabe o que fazer sem que isso nos seja dito
porque exigéncias morais sdo exigéncia que nés
impomos a nds mesmos. O segundo é que no
autogoverno noés podemos efetivamente nos
controlar. As obrigacbes que nés impomos a nds
mesmos substituem todas as outras chamadas para
a acdo e freqlientemente elas se opdem aos NOssos
desejos. Contudo, ndés sempre temos motivos
suficientes para agir como devemos. Assim,
nenhuma fonte externa de motivagédo é necesséria
para nossa autolegislacao ser efetiva em controlar
nosso comportamentd.

garante a possibilidade de se dgiacordo

com as leis da razdo e de forma autbnoma. Emborap e vera

adiante, essa idéia esteja intimamente relacioadaoralidade, ela
também possui uma forte conexdo com a politicas paira que a
autonomia seja colocada em prética € necessarioguraividuos néo

sejam controlados externamente nem influenciadgs,esn questdes de
moralidade ou mesmo de fé. A autoridade que regc@dss deve ser
sempre interna e a capacidade individual de seletgioninar deve ser
respeitada. Para Schneewind,

Kant pensa que a autonomia tem implicactes
sociais e politicas basicas. Ainda que ninguém
perca a autonomia que é uma parte da natureza
dos agentes racionais, 0s arranjos sociais e as
acbes de outros podem encorajar lapsos no
governo de nossos desejos, ou heteronomia. Kant
(...) considera dificil explicar como isso poderia

acontecer; mas ele sempre sustentou que a
necessidade moral para nossa autonomia se
expressar era incompativel com certos tipos de
regulacdo social. Nao ha espago para outros nos
dizerem o que a moral requer, nem tem alguém
autoridade para fazé-lo — ndo séo nossos vizinhos,
nem o0s magistrados e suas leis, nem mesmo

0 SCHNEEWIND, 1992, p. 309.
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aqueles que falam em nome de Deus. Porque
somos autbnomos, cada um de nos deve dispor de
um espaco social no qual pode determinar

livremente sua propria acdo. Essa liberdade nao

pode ser limitada a membros de uma classe
privilegiada. A estrutura da sociedade deve refleti

e expressar essa capacidade comum e igual de
seus membros.

A fim de formar o carater do homem para que eldesenvolva
com o objetivo de agir segundo sua capacidadenalofonecessario que
a educacdo assuma o compromisso de conduzi-lo ledirégdo. A
instrucdo é importante na medida em que desennol®mem as mais
diversas habilidades e o torna capaz de perseguin® aos quais se
destina toda a espécie. De acordo com Kant, “hdomgermes na
humanidade e toca a nds desenvolver em proporcéquada as
disposicdoes naturais e desenvolver a humanidaderie pos seus
germes e fazer com que o homem atinja a sua dgitiid Observa-se
nas afirmagfes de Kant que a educacao funciona owimomento para
desenvolver as capacidades humanas n&o apenase pelag sao
valiosas em si mesmas, mas, sobretudo, porquensarven fim Gltimo,
que é o pleno desenvolvimento da humanidade, mdduineste a
moralidade e a conseqiiente realizac&o da liberéfadesse sentido que

ele afirma:

um principio de pedagogia, o qual mormente os
homens que propdem planos para a arte de educar
deveriam ter ante os olhos, é: ndo se deve educar
as criangas segundo o presente estado da espécie
humana, mas segundo um estado melhor, possivel
no futuro, isto é, segundo a idéia de humanidade e

da sua inteira destinacb.

Assim, a formacdo do homem deve se orientar porideal
regulador que o leve a buscar a maior elevacdoivebsde suas
faculdades e que culmine na educacao préatica,deoftara a formacéo
do carater e cultivo da moralidade. Desse moddg pessivel ensinar
as criangas seus deveres e obrigacfes e prepapdl@s a pouco, para
a obediéncia as leis da razdo. Observa-se, aquilagdo entre a

' SCHNEEWIND, 1992, p. 310.
2 KANT, 2004, p. 445.
13 KANT, 2004, p. 448.
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educacdo e doutrina da Virtudede Kant’, pois o exercicio moral
exige forca na resolucdo da vontade para que osraevsejam
cumpridos, sendo esse traco de carater formadesdeda infancia. A
formacdo moral, contudo, ndo pode ser identificeala a disciplina,
pois esta possui um papel negativo de limitacdooetrale das
inclinagdes, enquanto a moralidade é ensinada pmr e maximas, ou
seja, regras subjetivas de acdo. De acordo com Kheve-se procurar
desde cedo inculcar nas crian¢as, mediante a a&uttoral, a idéia do
que é bom ou mal. Se se quer fundar a moralidé&adese deve punir. A
moralidade é algo tdo santo e sublime que néo\se rébaixa-la, nem
iguala-la & disciplina®® E por isso que a educacdo em Kant tem uma
dimensdo tdo fundamental na formagdo do homem, pGiR
intimamente conectada com a possibilidade da ldgskyrdDesse modo,
também se abre a possibilidade para a conquistmaieridade, tao
exaltada por Kant em seu texfResposta a pergunta: que € o
iluminismo?

0 lluminismo é a saida do homem da sua
menoridade de que ele proprio é culpado. A
menoridade é a incapacidade de se servir do
entendimento sem a orientacdo de outrem. Tal
menoridade é por culpa propria se a sua causa nao
reside na falta de entendimento, mas na falta de
decisdo e de coragem em se servir de si mesmo
sem a orientacdo de outrem. Sapere aude! Tem a
coragem de te servires do teu proprio
entendimento! Eis a palavra de ordem do
lluminismo ®

Para Kant, o esclarecimento representa a autondongujeito
no que se refere a sua razao, a saida do homeoadaenoridade de
que ele préprio é culpado quando |he falta coragara servir-se de seu
préprio entendimento. Desse modo, ha uma confimacaazdo e na

4 Na obraMetafisica dos Costumee 1797, Kant parte do pressuposto de que os sopda
natureza sdo obstaculos ao homem que dificultaonmpimento do dever, sendo necessario,
por isso, um esforco constante para controlar eraups inclinagdes. E nesse sentido que Kant
fornecera na segunda parteMetafisica dos Costumeistitulada “Doutrina da Virtude”, uma
primeira definico da virtude, como forca para geraquilo que faria 0 homem descumprir a
lei moral. A doutrina da virtude se refere, entadodoutrina dos deveres que resultam em
liberdade interna, ou seja, que permitem ao homgimpar dever e contra as inclinagbes e
impulsos da natureza, portanto, de forma auténoma.

5 KANT, 2004, p. 481.

16 KANT, 2009, p. 9.
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possibilidade de ela conduzir o homem a emancipagsecialmente
pelo uso publico da razao, “aquele que qualqueranguantcerudito,

dela faz perante o grande publico moindo letradty®’ pois assim é
possivel o exercicio livre do pensamento, bem caratividade de
argumentacdo racional. Diferentemente do uso privagie alguém

pode fazer da sua razdo num cectygo publicoou funcdo a ele
confiado”™® o seu uso publico é indispensavel para a promaogéo
esclarecimento, permitindo que haja um debate maticapaz de
superar a dimenséo individual e atingir a comurad&dnt nega que a
revolucéo seja um veiculo desse processo, pois@dmta de aceitar
novos ideais ou de se guiar por novos lideres. Gmnoressalta Klein,

0 esclarecimento ndo se refere tanto ao que se
pensa, ou seja, ndo esta em questdo, o contelido
do livro, os mandamentos morais, 0os conselhos do
pastor, ou mesmo qual a dieta que se deve seguir,
mas o modo através do qual se adotam essas
crencas. N&o se trata simplesmente de mudar as
crengas, pois nesse caso se estaria simplesmente
substituindo preconceitos antigos por outros
novos. Esclarecer-se é a tomada de uma
determinada posi¢do, de uma postura frente as
suas proprias crengas. Antes de aceitar as crencas
e as opiniGes de outrem, esta em jogo o esforgo de
avalia-las.’

Assim, o esclarecimento exige do individuo umauypascritica
que ndo coincide com a revolucdo. Para que se pdasenodo
autdbnomo, é necessario que as idéias passem paladerrazdo e ndo
pela subordinagéo e obediéncia cega aos lideresn€eito defendido
por Kant expressa, desse modo, o ideal do llumimisconvicgdo de
gue a razdo poderia libertar o homem do medo epkersticdo e, dessa
maneira, garantir-lhe o exercicio da autonomia. eEgsocesso,
entretanto, necessita da educacdo, embora isseejdalito de forma
explicita no texto acima referido. A ela cabe farmecarater firme do
individuo que obedece as leis do Estado e da ez, assim, exerce
a liberdade mordf E também por meio dela que o homem se torna

T KANT, 2009, p. 12.

18 KANT, 2009, p. 12.

P KLEIN, 2009, p. 213.

2 Em Sobre a pedagogjaKant afirma: “Antes de mais nada, a obediénciaméelemento
essencial do carater de uma crianca e, sobretedajdescolar. Ela tem duplo aspecto: o
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culto e disciplinado, desenvolvendo seus talentoesca da perfeigdo
da espécie humana.

A vinculacdo da educagdo com a tarefa de mord@aip
homem, e também a condicdo implicita da passagemetebridade
para a maioridade da razéo, faz do conceito deaigfimmem Kant um
ideal de realizacdo plena da humanidade, expresko llmminismo
como a busca da emancipagédo, a qual se concretizeediacdo entre a
formagé&o cultural e moral do sujeito, que forneceleacondicdes de
exercer a liberdade por meio do uso da sua pro@i@o. O
esclarecimento, nesse sentido, é o fim da educagds,somente na
medida em que se conjuga a moralizacdo do homem.

E importante também destacar que embora o progiankant
tenha sido o pilar do projeto iluminista, este s@aeduz propriamente
aquele. A Bildung esteve presente, conforme se mencionou
anteriormente, na fundacdo da Universidade derBgybr Humboldt,
cuja orientagdo béasica, como diz Goergen, “fundaise famoso
principio dalLehr und Forschungsfreiheita liberdade de ensinar e
pesquisar® Goergen argumenta que, além da influéncia de Kant,
também Fichte teria contribuido para um novo idkalniversidade e
de educacgdo que comecava a se fortalecer na Alenamjue ja ndo
poderia se reduzir ao “adestramento” dos alunos repaticdo de
conhecimentos ja prontos. Ao contrario, a univaisédeveria se voltar
a formacdo da propria capacidade de aprender ddwidnos,
valorizando o exercicio filosofico e repensandelagéo entre ensino e
aprendizagem, a qual ndo se daria de forma mecéamiaa como
atividade do entendimento. De acordo com Goergen,

€ preciso ndo perder de vista que tanto Kant
quanto os outros grandes intelectuais como
Fichte, Schleiermacher, Wolf e o préprio

Humboldt, mais diretamente envolvidos com o

projeto de criagdo de uma nova universidade,
cultivavam, a par dessa confianca, também um
conceito universal e critico de razdo. Isso fica
plenamente demonstrado pela importancia dada

primeiro é a obediénciaontade absolutale um governante, ou também obediéncia a uma
vontade daum governante reconhecidg@mo razoavel e boa\ obediéncia deve proceder da
autoridade — e, entdoaésoluta— ou da confianga — e, nesse caso, € de outroBfta Ultima,

a voluntaria, é importantissima, mas a primeirdb$olitamente necessaria, porque prepara a
crianga para o respeito as leis que devera seguatamente como cidadédo, ainda que néo lhe
agradem”. KANT, 2004, p. 481.

2L GOERGEN, 2010, p. 223.
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ao papel da filosofia, que deveria zelar pela

verdade e pela moralidade das demais faculdades
ou areas de conhecimento envolvidas com os
conhecimentos préaticds.

A filosofia também j& consistia em um aspecto &mental da
Bildung, capaz de mostrar o caminho critico do pensanparque ele
se aproximasse da verdade. Nesse sentido, elaigp@gervista como
um instrumento racional, cujo fim seria a autonodwoandividuo. Essa

idéia esta presente no pensamento de Adorno, enplaotia de outra
perspectiva tedrica, como se vera a seguir.

22 GOERGEN, 2010, p. 237.



36

1.2 A critica de Adorno aBildung e ao projeto do esclarecimento

Inspirado em Kant, Adorno tratara da questao dadgao mais
como utopia do que como meta a ser alcangada pordaezducacéo,
pelo uso da raz&o e do exercicio da liberdade. Osnnabtivos de ela
estar distante da possibilidade de sua concretzagérecusa em aceitar
0s conceitos de razdo e liberdade que a sustelaisido que isso, ela
se apresenta no contexto da critica que Adornctajuente com
Horkheimer, faz ao conceito de racionalidade imséntal, tornando-a,
portanto, interligada aos mecanismos de poder iyaenana sociedade e
que agem sobre a constituicdo subjetiva dos ingdddd Adorno
guestiona, assim, o conceito de “razdo” que sargomo instrumento
para o esclarecimento e também a necessidade diplids como
condicdo para a liberdade e moralizacdo do homexs,aoncorda com
Kant em relacdo a importante tarefa de formar divituos. Adorno é
um iluminista e ndo dispensa de modo algum a edocagpenas
ressalta, como ja se disse no inicio deste texte,edp sozinha nédo é
capaz de dar conta da crise na formacéo vivenciadgaodernidade que
desencadeou a barbarie na forma do totalitarismo.

A barbérie € um tema central nos escritos de Axlsobre a
educacao, pois ela foi o0 auge de uma racionalidtaziwaz de prestar
atencdo em si mesrfiaTal afirmativa decorre de uma critica que ele e
Horkheimer fazem ao conceito de racionalidade, @mlancomo se
desenvolveu ao longo do processo que constituivilzacdo. A critica
de Adorno e Horkheimer a racionalidade se colocaz@nmiraposicido ao
ideal iluminista de Kant, pois questiona a potditade da razdo em
possibilitar a autonomia dos sujeitos. E no carditgnlo do conceito de
razdo que os frankfurtianos irdo detectar uma tiialéue se apresenta
na tensdo entre oposi¢cdes como: esclarecimentot@ prbgresso e
regressao, cultura e natureza ou civilizacdo edp&bOs termos nao
sdo opostos completamente, mas conceitos que $eermdeha sua
relacdo reciproca. E a relagdo entre mito e esiaeato,
principalmente, o objeto da critica de Adorno e KHeimer, a qual
mostrara que o projeto iluminista ja estava conderan fracasso por
seu préprio principio. Assim, é necessario retoanenitica dos autores a
fim de visualizar como suas posicdes em relacad®ildung na
modernidade podem ser compreendidas.

Embora a dendncia do entrelacamento entre mito e

2 Este tema sera retomado adiante, principalmentpiaaliz respeito a sua vinculagdo com a
tarefa da educacao.
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esclarecimento seja feita com toda sua profundided®ialética do
esclarecimentp escrita conjuntamente por Adorno e Horkheimer e
publicada em 1947, a critica a racionalidade apardgambém nos
escritos individuais de Horkheimer. Destaca-se, @@mplo, a forma
com que ele observa o desenrolar da razdo ao ldagoistdria em
Eclipse da razaoComo o nome da obra ja diz, a razao se encantnari
modernidade “eclipsada” por uma de suas dimensbesprgvaleceu,
principalmente, com o advento do capitalismo. Nesseito, a razdo €
tratada a partir de duas dimensfes distintas: ubjetiva, capaz de
estabelecer objetivos para a acdo humana, e aljetisa, responsavel
pelos meios que levariam o homem a alcancar aqueles Para
Horkheimer, entre os gregos havia um conceito deioracomo
totalidade, segundo o qual o bem individual coimneiccom o bem da
comunidade. Essa nocdo estaria amparada em uma fibjetiva da
razao, responsavel pela determinacdo dos finsddahtimana. A razéo
subjetiva, por sua vez, coexistia com a primei@s phe servia de
instrumento para alcangar o objetivo de autocoasé@rydos individuos,
orientador da acéo racional, que néo consiste apemaatisfacdo de
necessidades imediatas de sobrevivéncia, mas ertotatidade na qual
também valores morais estéo presentes. Assimaa gabjetiva serviria
a objetiva como instrumento para alcancar os fitisnds da vida
humana.

Horkheimer percebe na histéria o declinio da razBjetiva.
Principalmente na modernidade, com as revolu¢cbegpearsamento
causadas pelo desenvolvimento da ciéncia e doatiapib, a razéo
sofre um processo de fragmentacdo. Nem a razédoan@osofia sdo
capazes de se afirmar como porta-vozes de verddijesvas e, com
isso, renunciam a sua pretensdo metafisica decax@i esséncia da
realidade. A razdo subjetiva, porém, resiste a pEsE&ss0, mas, uma
vez que ja ndo possui a outra dimensao objetivea greterminar os fins
a serem buscados, transforma-se em pura raciodalidstrumental que
preenche a funcéo racional de autoconservacaoa agar desprovida
daquela nogéo de integracdo do individuo com unedidade externa.
Desse modo, a dimenséo objetiva que estruturaealidade é barrada e
0 carater subjetivo se torna o principal aspectmadéo. De acordo com
Horkheimer,

a neutralizacdo da razdo, que a despoja de
qualquer relacdo com o contelddo objetivo e de

seu poder de julgar este ultimo, e que a reduz ao
papel de uma agéncia executiva mais preocupada
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com o como do que com o porqué, transforma-a
cada vez mais num simples mecanismo enfadonho
de registrar os fatos. A raz&o subjetiva perde toda
espontaneidade, produtividade e poder para
descobrir e afirmar novas espécies de contelido —
perde a prépria subjetividade.

A idéia de autoconservacao que estava presentazéa e se
relacionava com os sujeitos da lugar a uma raditadd vazia de
contetudos objetivos e que se desenvolve como imstrio para a
realizacdo de interesses alheios aqueles da prdgeashumana. Ela se
converte em um procedimento que pode atender, pemmo, as
exigéncias econbmicas, ainda que para satisfazédms necessario
consumir a vida dos individuos. A auséncia da dg@erobjetiva que
regulava as ac¢des de autoconservacgao torna aahdamte instrumental
“irracional”. Tal é a critica que Horkheimer e Ador fazem em
Dialética do esclarecimentambra em que 0s autores mostram que o
mito ja era uma forma de pensamento esclarecetioe sorealidade, na
medida em que pretendia explicar, relatar, regjstransformando-se
em uma espécie de doutrina construida sobre oipionda imanéncia,
segundo o qual os acontecimentos poderiam sercagpk a partir de
sua repeticdo. Destaca-se, assim, no mito, suaafalienoperar, seu
carater de procedimento ligado a eficiéncia. Tambéssclarecimento,
como expressao da razdo, acaba por conter tragol®gitos, uma vez
que abandona a reflexdo sobre si mesmo e se tnaasf@m
racionalidade instrumental desvinculado do compssmi com a
realizacao dos objetivos dos individuos. Como afimos autores,

0 mito converte-se em esclarecimento, e a
natureza em mera objetividade. O preco que 0s
homens pagam pelo aumento de seu poder é a
alienacdo daquilo sobre o que exercem o poder. O
esclarecimento comporta-se com as coisas como o
ditador se comporta com o0s homens. Este
conhece-os na medida em que pode manipula-los.
O homem de ciéncia conhece as coisas na medida

24 “The neutralization of reason that deprives itaf relation to objective content and of its
power of judging the latter, and that degrades &rt executive agency concerned with the how
rather than with the what, transforms it to an émereasing extent into a mere dull apparatus
for registering facts. Subjective reason losesspdintaneity, productivity, power to discover
and assert new kinds of content — it loses its sabjectivity”. HORKHEIMER, 2004 [1947],

p. 38 (2003, p. 62).
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em que pode fazé-las. E assim queesatsi torna
para-ele Nessa metamorfose, a esséncia das
coisas revela-se como sempre a mesma, como
substrato da dominag&o. Essa identidade constitui
a unidade da natureZa.

No contexto da critica feita por Adorno e Horkheiijrsurge a
dificuldade de se considerar a possibilidade dézeggio daBildung,ja
que ha o reconhecimento dos limites da razdo seiijes a ela,
diferentemente de Kant,que concebia seu caratemapaadrio, sem se
dar conta dos elementos regressivos nela preséntificuldade com a
qual os autores se confrontam estd na tensdoa&ntmstatacdo de que
0 projeto iluminista ndo se realizou e de que,qubro lado, ndo se pode
desistir dele, devendo-se insistir na formacdo paeando se sucumba a
dominacdo existente na sociedade. E nesse seniieloo gprograma
iluminista se diferencia d®&ildung na obra de Adorno, pois se a
superacgéo da condicdo de heteronomia ndo é maitvelosomo projeto
paratodosos homens, ha que se resgatar, pelo menos, degfodo que
uma vez fora aildung trazendo-a novamente para o debate sobre a
educacao, para as discussoes filosoficas, de tdb moe por meio de
um pensamento critico e atento também para seitedjnse consiga
resistir, em parte, a dominacéo.BNdung para Adorno se mostrara,
portanto, como uma utopia que orienta teoria eigaratontrarias a
reificacao.

Cabe ainda, aqui, uma nota sobre a recepc¢ao Bilduagtem,
de modo mais amplo, no projeto da prépria Teorididar Gur-Ze'ev,
em seu artigo intitulado “A formac¢asi(dung) e a Teoria Critica diante
da educacdo pds-moderna”, oferece uma interpretacks
transformacoes que a posicdo dos frankfurtianoa safrido durante
“dois estagios de desenvolvimento” da Teoria Gxiti© autor utiliza
termos como “presenca da auséncia’, “utopia negatées “contra-
educacao” para mostrar que a defesBitthing se daria, como se tentou
mostrar acima, ndo tanto por uma esperanca dexigigi@m condi¢coes
objetivas para uma transformacdo, mas por um maxgeahsar a
sociedade que seria em si mesmo uma forma deéregist Gur-Ze'ev

%5 “Der Mythos geht in die Aufklarung tiber und dietidain bloRe Objektivitat. Die Menschen
bezahlen die Vermehrung ihrer Macht mit der Entftang von dem, worlber sie die Macht
ausliben. Die Aufklarung verhalt sich zu den Dingée der Diktator zu den Menschen. Er
kennt sie, insofern er sie manipulieren kann. Demi der Wissenschaft kennt die Dinge,
insofern er sie machen kann. Dadurch wird ihr Ash dtlr ihn. In der Verwandlung enthillt
sich das Wesen der Dinge immer als je dasselb&udistrat von Herrschaft. Diese Identitat
konstituiert die Einheit der Natur'GS3, p. 25 [p. 1114DE, p. 24).
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destaca que o conceito dldung foi entendido a partir de duas
dimensdes, como ja se mencionou rapidamente aciomao potencial
de autonomia do individuo, em que 0 eu seria urt@idade que se
desenvolveria independentemente de algo exterrle, 2e euma outra
direcdo do conceito que entenderiaBitd daBildung como um reflexo
de uma coisa ‘em si mesma’, como algo a ser pealcelpor
transcendéncia a Deus na tradicdo mistica ou & idai tradicao
platdnica”?® Contudo, em ambas as dimensées ficaria evidemtiagio
que o sujeito tem com uma totalidade que podeoseada como uma
verdade em si mesma. Além disso, o autor distirgie momentos da
Teoria Critica, sendo esta uma leitura interessdatenodo como os
frankfutianos teriam compreendido as possibilidadies formagéo
cultural.

Em um primeiro estagio, Gur-Ze'ev caracteriza aigm dos
frankfurtianos em relacdo a realizacdo Riklung como uma “utopia
positiva”, que seria tomada naquela segunda acegedenvolvendo-se
no plano social como uma possibilidade politicewiucionaria. Como
diz o autor, “esse utopismo otimista estd basicéndmndado no
conceito deBildung como uma forma de cultivo, que é ou poderia
tornar-se uma maneira humana genuina de vida eco#@ncia com a
realizacéo de setelosreal, verdade ou potencidl’ A possibilidade da
formacdo cultural, nesse caso, estava estritamdiggada as
transformacdes sociais, ja que a liberdade doiithaldy assim como sua
emancipacao, dependeria da alteracdo da estrutusodedade. No
segundo estagio da Teoria Critica, porém, a cogdiara “revolucao”
social se dissolve e os frankfurtianos passam eetxan eBildung como
uma “utopia negativa”, correspondente a uma reoag@d histérica
pessimista e um pessimismo filoséfico. A leiturardalidade ja n&o
permitiria visualizar a transformacao social neggaspara a conquista
dos ideais d&ildung, entendida como uma contra-educacgéo. A posicao
dos frankfurtianos quanto a possibilidade do ttabatritico e da
resisténcia, contudo, mantinha-se a mesma. Seguiadibor, eles “néo
abandonaram seus compromissos em relacdo ao prajeto
Esclarecimento e 8ildung dentro das condi¢des cambiantes que a
tornavam possivelz'e.‘ Além disso, diz o autor, “enfatizavam a
desconstrucao do individuo como sujeito autdnomibonmuiais do que o
sofrimento e o potencial emancipatorio do prolatiwj que tinha sido

% GUR-ZE'EV, 2009, p. 14.
2 GUR-ZE'EV, 2009, p. 15.
2 GUR-ZE'EV, 2009, p. 18.
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enfatizado no momento anterigr’.

Esse segundo periodo caracterizado por Gur-Ze'mareado
pela critica dialética de Adorno e Horkheimer aclagscimento. A
partir dessa tensdo na origem do préprio concwitoa-se um desafio
pensar em uma educacdo capaz, ainda, de cumpriobjetivos
iluministas. Apesar da desconfianga na razdo esunas possibilidades
emancipatérias, € por meio dela que qualquer aligen frente a
situacdo de submissdo do individuo a totalidadee psel pensada.
Assim, ergue-se uma suspeita em relacdo a razaéonap é, contudo,
total, pois Adorno e Horkheimer mantém uma esperangmo bem
assinala Gur-Ze'ev, ndo na transformacdo materiatoecreta da
sociedade, mas em uma atitude de resisténcia quesa,pa
necessariamente, pelo compromisso da teoria emsseignar de uma
forma diferente da tradicional frente a seu objétqossibilidade da
utopia, que se mantém aberta, embora de forma ivegahvolvera,
sobretudo, o resgate da experiéncia do sujeitcalmtho da memodria,
fundamental para se olhar para o passado de um mibei@nte,
direcionando, também, a visdo do presente e daofu@omo afirma
Tafalla, “a filosofia da memoéria de Adorno ndo agEerpermanece
voltada para o passado para contemplar suas ggastinas também
acha nele motivos para a esperaritaNesse sentido, a visdo de
Adorno, contrariamente a leitura de Gur-Ze'ev nédasexatamente
“pessimista’. Ela pode ser negativa, pois reconlgeeeo progresso nao
aconteceu sem gue junto a ele viesse a barbasendeaimpede Adorno
de assumir a possibilidade de uma sociedade nsi#s jio que a de sua
época.

E ainda importante destacar que o impasse a @ggaddorno,
de conciliar sua interpretacdo negativa da readidadh confianca em
algum tipo de transformacao, ainda que nao tatalseé transformar no
Leitmotiv da sua filosofia. E assim que Adorno dard sentigio a
educacéo, quanto a filosofia, as quais se tornamegidénticas em sua
tarefa iluminista de provocar os homens para unsgrecritico que 0s
libere da dominacgéo. O primeiro passo nessa diréghmo ao se tentar
compreender o proprio conceito Bédung e as transformacdes que ele
sofreu na modernidade. Tal sera o objetivo de Adl@m Theorie der
Halbbildung texto que sera discutido a seguir e que apresemtalhar
critico em relacdo a formacdo cultural, principaitee denunciando o
predominio de uma tendéncia “negativa”, a semifgéna

? GUR-ZE'EV, 2009, p. 18.
SOTAFALLA, 2003, p. 247.
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1.3 Formac&o, semiformacat e a dialética presente no conceito de
cultura

A constatacdo de que o projeto iluminista fracassm seu
desenvolvimento ndo gerou o abandono de seu i@eaho afirmam
Pagni e Silva, “se os frankfurtianos denunciamimgds objetivos da
promessa de emancipa¢do, apregoada pelo movimenifandinismo,
no presente, é justamente para preservar uma eatituchinista em
relacéo a ele® A critica de Adorno procura mostrar que os desafice
restaram a modernidade com relacdo a formacgéo jédostembora
dificeis de serem superados, ndo devem estagrersamento. O ideal
kantiano mostra-se ainda atual, pois toda préaticlucacional
comprometida com a transformacdo da sociedade tenolgetivo a
emancipacao. Esta é, como ressalta Friesenhahn,

no entendimento da teoria critica, antes um
processo, do que um estado. Também é nesse
sentido, que do ponto-de-vista da teoria critica, o
conceito é usado em Kant quando cada um
responde a pergunta: “Vivemos em uma época
esclarecida?” o seguinte: “N&o, mas pode-se dizer
que em uma época de esclarecimento” (Kant,
1980, p. 15; cf. Adorno, 1979d, p. 144). Essa
caracterizagcdo torna o conceito de emancipacao
critco assim entendido, de um lado,
pedagogicamente de manuseio ruim e, de outro,
suspeito do ponto-de-vista ideologico e
epistemolégico. Isso, porém, apenas quando se
pressupfe que a pedagogia precisaria ser
instrumental e o cuidado, em observar os
processos como nao-fechados, tenha uma funcgéo
ocultadora da verdad@.

Assim, ndo se trata simplesmente de dirigir a acliw para a
“criacd0” do individuo emancipado, mas de criaragpaco em que esse
ideal possa se desenvolver continuamente, em @selarecimento se

51 O termo alemdo utilizado por Adorno édlbbildung. Costuma-se traduzi-lo para o
portugués tanto como “semiformacéo”, quanto pomisaltura”. Neste trabalho, utiliza-se a
primeira forma, uma vez que o préprio ternBildung’ € mais frequientemente traduzido como
“formacgdo” e também aqui, por vezes, se utilizaomplemento “cultural”, a fim de captar o
seu sentido mais exato.

2 PAGNI; SILVA, 2007, p. 251.

33 FRIESENHAHN, 1985, p. 154.
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constitua como processo de desmistificagdo de admsl’, de

entendimento sobre os mecanismos sociais que atagiormacédo da
subjetividade para que se possa resistir a elesc&ssario, em primeiro
lugar, entender o porqué do conceito de formac&aralndo ser mais
possivel para compreender, entdo, as dificuldades a educacéo,
consciente das condi¢gbes objetivas em que atua, eldventar. Como
diz Adorno,

a formacdo cultural agora se converte em uma
semiformacdo socializada, na onipresenca do
espirito alienado, que, segundo sua génese e seu
sentido, ndo antecede a formacgédo cultural, mas a
sucede. Desse modo, tudo fica aprisionado nas
malhas da socializacdo. Nada fica intocado na
natureza, mas sua rusticidade — a velha ficcdo —
preserva a vida e se reproduz de maneira
ampliada. Simbolo de uma consciéncia que
renunciou a autodeterminagdo, prende-se, de
maneira obstinada, a elementos culturais
aprovados. Sob seu maleficio gravitam como algo
decomposto que se orienta a barbarie. (...) Apesar
de toda ilustracdo e de toda informagédo que se
difunde (e até mesmo com sua ajuda) a
semiformacgéo passou a ser a forma dominante da
consciéncia atual, o que exige uma teoria que seja

abrangenté?

Adorno mostra que no lugar de uma verdadeira foima
cultural, ideal vivido pelos iluministas, estd anffermacao, estendida a
varias camadas sociais com o intuito de promovécustura”. Tal
tendéncia é a negacdo de uma verdadeira formadoatuque se
realmente vivenciada pelos individuos, poderia &dos livres e

34 Sje ist zu sozialisierter Halbbildung geworderr dllgegenwart des entfremdeten Geistes.
Nach Genesis und Sinn geht sie nicht der Bildumamosondern folgt auf sie. Alles ist darin
von den Maschen der Vergesellschaftung eingefangiehts mehr ungeformte Natur; deren
Roheit aber, das alte Unwahre, erhalt zah sich atvel und reproduziert sich erweitert.
Inbegriff eines der Selbstbestimmung entauRertemuBéseins, klammert sie sich unabdingbar
an approbierte Kulturelemente. Aber unter ihremrBgravitieren sie, als Verwesende, zum
Barbarischen. Das ist nicht erst aus jungsten Ektumgen, ganz gewi nicht mit dem
Schlagwort Massengesellschaft zu erklaren, dashabpt nichts erklart, sondern lediglich
einen blinden Fleck anzeigt, an dem die Arbeit #@kenntnis anheben miRte. Dal
Halbbildung, aller Aufklarung und verbreiteten Infaation zum Trotz und mit ihrer Hilfe, zur
herrschenden Form des gegenwartigen Bewultseind wieben das erheischt weiter
ausgreifende Theorie”GS8, p. 93-94 [p. 4892TSF, p. 9)
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capazes de se autodeterminar. Isso porque a foomagéural, nas
palavras de Adorno, “nada mais € que a culturadampalo lado de sua
apropriacdo subjetiva”, ela consiste no modo comeoasciéncia
apreende os bens culturais. A semiformacdo se apieesa primeira
vista, como uma quase-formacéo, ou seja, como gieate daquela que
seria uma formacgdo cultural integral ou completatrdtanto, ela
constitui justamente sua antitese, e ndo a aus@ecaltura. Adorno
diz: “no clima da semiformacédo, os conteldos olasti coisificados e
com carater de mercadoria da formac¢éo culturalypand & custa de seu
conteldo de verdade e de suas relagfes vivas soipito vivo, o qual,
de certo modo, corresponde & sua defini¢a@u seja, a semiformacéo,
embora se relacione com os contetdos que fazem garformacgéo
cultural, trata-os de modo inadequado, impedindo aguropriacdo por
parte dos individuos.

A critica de que a semiformacao seria uma esgécfenodelo”
da modernidade em sua fase tardia exige atencdoga@ conceito de
cultura que a sustenta. Segundo Adorno, ela naeripoder mais
considerada “sagrada”, praticamente inatingivelajda pertencente
apenas a classe burguds&mbora tenha sido essa a sua origem, a
estrutura capitalista transformou-a em um bem aanak de todos.
Entretanto, o problema consiste em que ela foi,m@smo tempo,
banalizada, apresentando-se mais como forma daa@me contetdo
dos bens culturais e, na medida em que nédo est@amhda com uma
experiéncia cultural, tampouco constitui um elemeta formacéo. Isso
se evidencia, por exemplo, na possibilidade dengggmo pessoas com
sensibilidade estética e com um bom conhecimeritoralpodem ser,
apesar dessa “formacao”, insensiveis ao sofrimamuano. Como bem
lembra Adorno,

Max Frisch observou que havia pessoas que se
dedicavam, com paixdo e compreensdo, aos
chamados bens culturais, e, no entanto, puderam
encarregar-se tranqiilamente da praxis assassina
do nacional-socialismo. Tal fato ndo apenas indica

uma consciéncia progressivamente dissociada,
mas sobretudo da um desmentido objetivo ao

contetido daqueles bens culturais, a humanidade e

% “Im Klima der Halbbildung (iberdauern die warenhaérdinglichten Sachgehalte von
Bildung auf Kosten ihres Wahrheitsgehalts und iHedrendigen Beziehung zu lebendigen
Subjekten. Das etwa entsprache ihrer DefinitioBS8, p. 103 [p. 4907TSF, p. 19).

36 Cf. ADORNO GS8, p. 94 [p. 4893TSF, p. 9).



45

tudo o que lhe for inerente, enquanto sejam
apenas bens, com sentido isolado, dissociado da
implantacdo da coisas humanas. A formagédo que
se esquece disso, que descansa em si mesma e se
absolutiza, acaba por converter-se em
semiformacad’

A semiformacédo caracteriza-se por proporcionariradigiduos
apenas uma relagéo superficial com a cultura, \prapeacédo externa
gue ndo se incorpora a subjetividade e que, portearnpouco modifica
a experiéncia individual. Adorno buscar4d mostram meio de um
método dialéticd® que assim como mito e esclarecimento estdo
entrelagados, também o conceito de cultura e slagae com a
subjetividade possuem uma vinculagéo interna. furaipossuiria entao
um duplo carater, expresso na tensao entre setiotiaenento para a
autonomia e sua funcdo de adaptagdo. Esses doisnmtusrcoexistem,
pois tanto a adaptacdo faz parte do processo ou@e desujeito a
autonomia, quanto esta pode ser suprimida se agueidatizado. Na
sociedade capitalista, em que ha uma exigénciaqoeitbrmacdo dos
individuos as regras segundo as quais ela opgrasanca do momento
de adaptacédo da cultura é evidenciada. Com isséddirno,

(...) instala-se uma hegemonia unilateral e seu
ambito impede elevar-se, por decisao individual
acima do dado, do positivo, e, pela pressdo que
exerce sobre o0s homens, neles perpetua a
deformidade que se pensava dominada, a
agressdao. Tal &, conforme Freud o vé, a razdo do
mal-estar que a cultura carrega em si. A sociedade
inteiramente adaptada é o que na histéria do
espirito demonstra esse conceito: mera histéria
natural darwinista, que premiasarvival of the
fittest Quando o campo de forcas a que
chamamos formacgdo se congela em categorias

37 “Wenn Max Frisch bemerkte, die zuweilen mit Passiod Verstindnis an den sogenannten
Kulturgutern partizipierten, unangefochten der Mwekis des Nationalsozialismus sich
verschreiben konnten, so ist das nicht nur einXrfdetschreitend gespaltenen Bewul3tseins,
sondern straft objektiv den Gehalt jener Kulturgiitbumanitat und alles, was ihr innewohnt,
Lugen, wofern sie nichts sind als Kulturglter. éigener Sinn kann nicht getrennt werden von
der Einrichtung der menschlichen Dinge. Bildunglcive davon absieht, sich selbst setzt und
verabsolutiert, ist schon Halbbildung gewordeésS 8 p. 94-95 [p. 48947 SF, p. 10).

% Como afirma Buck-Morrs, no método critico de Adbteonceitos opostos dialeticamente
sdo usados como ferramentas para desmistificar ralone abri-lo & compreenséo critica”.
BUCK-MORSS, 1977, p. 58.
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fixas — sejam elas do espirito ou da natureza, de
transcendéncia ou de acomodagdo — cada uma
delas, isolada, coloca-se em contradicdo com seu
sentido, fortalece a ideologia e promove uma
formagcao regressivi.

Assim, ao se eliminar a tensdo, dissolve-se igemien a
possibilidade de que o homem se torne livre, poéxercicio de suas
faculdades e de sua reflexdo sugere que tenhaoha&vidprimeiro lugar,
um momento de adaptacdo. Essa tensdo esta presentgppenas no
modo como o sujeito se relaciona com a cultura,, realsretudo, na
maneira como ela constitui a propria subjetivide®e.o momento de
adaptacédo é exaltado sem que o fim a que ele as®@jdeassumido
claramente, a formacdo néo se realiza e é incapdevdr o homem a
liberdade. Esta exige uma formacao integral dadteyj@clusive de seu
carater moral, sendo a disciplina parte dela, raassau objetivo.

A critica de Adorno a cultura e sua relagcao cooorstituicdo
da subjetividade segue as mesmas linhas delineaddsialética do
esclarecimentoem que a influéncia dos escritos de Freud é.dRaea
este, ao viverem em sociedade os homens pagam ego pue é a
repressdo de suas pulsdes, algo que é necesséniedida em que eles
precisam se dominar para seguir as regras convewas. Assim,
reprimindo sua vida pulsional, ajustam-se as deamegdteriores, o que
acaba g)or gerar, de modo inconsciente, mal-esgersao pela propria
cultura® Essas consideracdes sdo assumidas por Adornokaetioer
na obra acima citada para mostrar que a proptiérisigia subjetividade
€ uma luta entre a tentativa de dominar a natuegtEna por meio da
dominacdo interna, o que leva o individuo ao sarito e a anulacao
para se afirmar como sujeito livre, uma vez queipeereprimir suas
pulsbes para se adequar as exigéncias da vida eedade,
principalmente, submetendo-se a um sistema dellialjae o oprime.
Embora essas tensGes estejam presentes na origemropoio

% “Ist jene Spannung einmal zergangen, so wird Asymag allherrschend, ihr MaR das je
Vorfindliche. Sie verbietet, aus individueller Bestnung Ubers Vorfindliche, Positive sich zu
erheben. Vermoge des Drucks, den sie auf die Mensabsibt, perpetuiert sie in diesen das
Ungestalte, das sie geformt zu haben wahnt, digesgipn. Das ist, nach Freuds Einsicht, der
Grund des Unbehagens in der Kultur. Die ganz argtep@esellschaft ist, woran ihr Begriff
geistesgeschichtlich mahnt: bloRe darwinistischeifg@schichte. Sie pramiiert das survival of
the fittest. - Erstarrt das Kraftfeld, das Bildulnig3, zu fixierten Kategorien, sei es Geist oder
Natur, Souverénitat oder Anpassung, so gerat jauzelee dieser isolierten Kategorien in
Widerspruch zu dem von ihr Gemeinten und gibt dign zur Ideologie, befordert die
Ruckbildung”. GS8, p. 95-96 [p. 4896]SK, p. 11).

0 Cf. FREUD, 2002.
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esclarecimento, na sociedade capitalista o individu ainda mais
suscetivel a dominacéo, pois a subjetividade,gdméda para poder se
afirmar enquanto tal, ainda € moldada de acordo osntontetdos
oferecidos, por exemplo, pela industria cultura.d2ordo com Zamora,

0 importante a partir do ponto de vista de Adorno
€ nao converter essas tensdes que formam uma
parte constitutiva da génese do sujeito em
invariantes  psiquicas ou  “determinacdes
antropolégicas”. H4 que se considerar que as
condigbes sociais e histéricas alteram o acesso do
eu a satisfacdo dos impulsos, a uma sublimacao
ndo-repressiva, a uma fortaleza do eu sem
encouracamento frente ao principio da
autoconservagdo e a uma socializagcdo solidaria
sem repressdo adicional. Nesse sentido € que a
situagdo dos individuos no capitalismo tardio,
situacdo responsavel por uma debilitagdo especial
dos seres humanos e de sua subjetividade,

produzem novas formas agudas de
empobrecimento e regressao psico-sotfais.

Ao mesmo tempo em que, como diz Zamora, condigben-
histéricas provocam uma debilitacdo subjetiva, asqrossivel, para
Adorno, considerar que elas tivessem a possibgidéel atuar em um
sentido positivo, de resgate do sujeito que, segyundrankfurtiano,
perece na modernidade? A resposta ndo é clarah@nafirmacfes na
obra de Adorno que revelam uma esperanca em relagdo sujeito
capaz de oferecer resisténcia aos mecanismosssdei@ominacdo por
meio de um pensamento critico, dialético e negativo

Para se pensar em tal possibilidade, é precissidamar a
dialética existente na relacdo do individuo comuliura. Se para
Adorno, assim como para Horkheimer, essa tensdoegerite ao
processo de esclarecimento, e se este contém em garme da
regressao, entdo, poder-se-ia pensar que a domisacdonstitua em
um elemento inevitavel. Contudo, os autores tamb&ualizam no
esclarecimento um carater positivo, por exempl@ndo afirmam no
prefacio daDialética do esclarecimentque sua critica “deve preparar
um conceito positivo do esclarecimento, que o stitemaranhado que

“1ZAMORA, 2004, p. 112.
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o prende a uma dominacédo ceffa’A relacdo entre a natureza e a
cultura, entdo, quando pensada em suas varias aantamceituais,
poderia ser orientada para a liberdade, que erabjetivm do
esclarecimento, perdido, contudo, com a reducédofutegdo de
autoconservacao a dominacdo da natureza extemtared, ou seja, a
uma adaptacéo cedh.

A cultura, apesar de sdéambémadaptacdo, ndo precisa se
reduzir a ela. E necessario que esse momento sgsago como
contraparte da liberdade, pois constitui o procedsoformacéo da
subjetividade. Ela pode ser a fonte de repressas,pode fornecer ao
individuo elementos para conhecer, julgar, pode dr@porcionar o
prazer estético, além de lhe possibilitar a reglimade experiéncias
intelectuais. Nesse sentido, a cultura pode tari@mem mais sensivel
ao mundo, quem sabe, até, recuperando as expaséuagcie Ssdo
frequentemente ausentes para ele. H4 que se lendoratudo, que
Adorno nao idolatra o individuo, pois sua absofg#io seria 0 mesmo
gue converté-lo em objeto. Contudo, é ele aindaosita resisténcia, ou
como Adorno afirma eriMinima Moralia, uma espécie de fragmento de
esperanca:

se hoje os Ultimos tragos de humanidade parecem
prender-se apenas ao individuo, como algo que se

“2'Die dabei an Aufklarung geiibte Kritik soll einensitiven Begriff von ihr vorbereiten, der
sie aus ihrer Verstrickung in blinder Herrscha#tl6(GS3, p. 16 [p. 1101DE, p. 15).

43 De acordo com Adorno, “a adaptagdo ¢, de modoiatedo esquema da dominac&o
progressiva. O sujeito s6 se torna capaz de submedgistente por algo que se acomode a
natureza, que demonstre uma autolimitacdo antesterte. Essa acomodagao persiste sobre as
pulsGes humanas como um processo social, 0 qué mgrocesso vital da sociedade como
um todo. Mas, como resultado e justamente em drtizdsubmisséo, a natureza volta sempre a
triunfar sobre seu dominador, que nédo se assemellea por simples acaso, primeiramente
pela magia e, por fim, pela rigorosa objetividadentifica. No processo de assim se
assemelhar (a eliminagdo do sujeito por meio deasti@conservagéo) instaura-se como o
contrario do que ele mesmo se julga, ou seja, cpura e inumana relagdo natural, cujos
momentos cupavelmente emaranhados necessariare@péen entre si”.

“Anpassung aber ist unmittelbar das Schema forésigmder Herrschaft. Nur durch ein der
Natur sich Gleichmachen, durch Selbsteinschraniderg Daseienden gegeniber wurde das
Subjekt dazu befahigt, das Daseiende zu kontrelieDiese Kontrolle setzt gesellschaftlich
sich fort als eine iUber den menschlichen Trieb liefdlich Uber den LebensprozeR der
Gesellschaft insgesamt. Zum Preis dafur aber thiuenp Natur gerade vermdge ihrer
Bandigung stets wieder Uber den Bandiger, der nighsonst ihr, einst durch Magie,
schlieBlich durch strenge szientifische Objektiyitsich anahnelt. In dem Prozel3 solcher
Anahnelung, der Eliminierung des Subjekts um seBabsterhaltung willen, behauptet sich
das Gegenteil dessen, als was er sich weil3, dd% blmmenschliche Naturverhaltnis.
Schuldhaft verflochten, setzen seine Momente eimandtwendig sich entgegen’G$ 8, p.
96-97 [p. 4897TTSF, p. 12).
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encontra em seu ocaso, eles nos exortam a pér fim
aquela fatalidade que individualiza os homens
tdo-somente para poder quebra-los por completo
em seu isolamento. O principio que preserva s6 se
conserva ainda no seu contréfio.

Ainda que Adorno critique, portanto, o carater sudbmissao
vivenciado pelo individuo, seja na forma psiquicacasséria a
constituicdo de sua subjetividade, seja em relag&@rocessos sociais,
reconhece que é por meio dele que os homens séir@nstituem como
seres sociais. Assim, mesmo que a repressao seydairel, seria
necessario criar oportunidades para que, de aldomme, o individuo
pudesse encontrar refligio contra essa violénciaetidan contra ele,
principalmente, possibilitando a realizagdo de ©B&peias, de uma
relacdo mediada com a cultura. Desse modo, o cat@tadaptacdo da
cultura cederia lugar ao da liberdade, e a formagéaral, que recoloca
a dindmica entre natureza e cultura, ndo consisim uma “mera
histéria natural darwinista™® como Adorno critica, mas na superacao da
prépria dindmica envolvida na idéia de cultura, gqignifica, mais
precisamente, olhar para suas diferentes dimensdesonhecer seu
potencial emancipatorio, sem descuidar de seuetarépressor. Tal
preocupacao contribuira, assim, para a reflexaesmbpossibilidades e
limites da formacdo cultural na modernidade, caeradda pela
presenca da razdo e da técnica, mas ndo maiseestdaido que na
época das Luzes.

4 “Wenn heute die Spur des Menschlichen einzig adividuum als dem untergehenden zu
haften scheint, so mahnt sie, jener Fatalitat emleEzu machen, welche die Menschen
individuiert, einzig, um sie in ihrer Vereinzelungllkommen brechen zu kdénnen. Das
bewahrende Prinzip ist allein noch in seinem Gegkatifgehoben”. @S4, p. 171 [p. 1941]
MM, p. 132).

4 “bloRe darwinistische NaturgeschichteG$8, p. 96 [p. 4895TSF, p. 11).
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1.4 Formacdo cultural, semiformacdo e modernidade

Uma investigacdo que se proponha dialética ent&elao
conceito de cultura deve considerar a historicidawleolvida em seu
objeto. Nesse sentido, o conceito de formacgéo ralltprecisa ser
pensado em sua transitoriedade, uma vez que é idmasofrendo
variagdes em relacdo ao tempo e a sociedade demeafje. E por isso
que Adorno procura se voltar as “origens” da noga&o formacao
cultural, pelo menos a partir de um recorte histbdque ele considera
fundamental para compreendé-la: a modernidade.nSeglddorno, a
formacéo teve sua origem com a ascensdo da buagueseéculo XVIl
e foi por ela conduzido até a sua consolidacdo cdasse social. Foi
com a burguesia que tal conceito se emancipouf@rizgacao tornou-se
objeto de reflexdo e, consciente de si mesma, deolgida purificada
aos homens*® Como ja dito anteriormente, a nocédo de formacéo
cultural expressava o ideal de, “tornar os indig&luaptos a se
afirmarem como racionais numa sociedade raciooahoclivres numa
sociedade livre*/ atendendo, portanto, a necessidade de que a
sociedade se constituisse com base na racional@adeliberdade: “a
formacdo devia ser aquela que dissesse respeaimd maneira pura
como seu proprio espirito - ao individuo livre dicado em sua propria
consciéncia, ainda que nao tivesse deixado de amasociedade e
sublimasse seus impulsd$”.

A formacao cultural também teve, segundo Adornwg uncao
instrumental que consistia, sobretudo, na prepardgé individuos para
as novas formas de trabalho. Por meio dela, aeclges ascendia
poderia realizar tarefas econémicas e adminiséstisuperando as
atividades caracteristicas do sistema feudal. Desseira, a formacéao
cultural representou, para a sociedade burguesacguecava a se
afirmar como classe dominante, a possibilidade rdaneipacdo e o
privilégio em relacdo aos camponeses, bem comaengelvimento do
novo fenémeno das classes sociais. De acordo @rtog

sem a formacdo cultural, dificilmente o burgués

6 “Sje wurden reflektiert, ihrer selbst bewuRt und den Menschen schlechthin tibertragen”.
(GS8, p. 97 [p. 4898T SF, p. 13).

474(..)) die Einzelnen dazu befahigen, in einer vefijan Gesellschaft als verniinftige, in
einer freien Gesellschaft als freie sich zu bewdlfre)”. (GS8, p. 98 [p. 4899TSK, p. 13).

4 «Bjldung sollte sein, was dem freien, im eigeneawBRtsein griindenden, aber in der
Gesellschaft fortwirkenden und seine Triebe sulgiemden Individuum rein als dessen
eigener Geist zukdme'GS8, p. 97 [p. 4898TSK, p. 13).
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teria se desenvolvido como empresario, como
gerente ou como funcionario. Assim que a
sociedade burguesa se consolida, as coisas ja se
transformam em termos de classes sociais.
Quando as teorias socialistas se preocuparam em
despertar nos proletarios a consciéncia de si
mesmos, 0 proletariado ndo se encontrava, de
maneira alguma, mais avancado subjetivamente
que a burguesia. Nao foi por acaso que o0s
socialistas alcancaram sua posicdo-chave na
histéria baseando-se na posigcdo econdmica
objetiva; e ndo no contexto espiritual. Os
dominantes monopolizaram a formacgdo cultural
numa sociedade formalmente vazia. A
desumanizagdo implantada pelo processo
capitalista de producdo negou aos trabalhadores
todos os pressupostos para a formacgéo e, acima de
tudo, o Ocio. As tentativas pedagobgicas de
remediar a situacdo transformaram-se em
caricaturas. Toda a chamaeducacéo popular

a escolha dessa expressdo demandou muito
cuidado — nutriu-se da ilusdo de que a formacao,
por si mesma e isolada, poderia revogar a
exclusdo do proletariado, que sabemos ser uma
realidade socialmente constituffla.

Adorno critica, por um lado, o fato de que o cdtocele
formacéo cultural tenha se tornando exclusivo dase burguesa. Além
disso, o ideal de liberdade e de racionalidadebéammodificado em
seu conteldo, acabou ndo se realizando. Ao prialétarsubmetido a
estruturas de dominacao racional por meio da argaao do trabalho
na sociedade capitalista, correspondeu uma forn@igérsa, atendendo

49 “Ohne Bildung hatte der Biirger, als Unternehmés, Mittelsmann, als Beamter und wo
auch immer kaum redissiert. Anders stand es um elie KKlasse, die von der birgerlichen
Gesellschaft hervorgebracht ward, kaum daR diede sur recht konsolidiert hatte. Das
Proletariat war, als es die sozialistischen Theoziem BewuRtsein seiner selbst zu erwecken
suchten, subjektiv keineswegs avancierter als dasggeBtum; nicht umsonst haben die
Sozialisten seine geschichtliche Schlusselpositaars seiner objektiven 6konomischen
Stellung gefolgert, nicht aus seiner geistigen Baffenheit. Die Besitzenden verfligten tber
das Bildungsmonopol auch in einer Gesellschaft &@leicher; die Entmenschlichung durch
den kapitalistischen Produktionsprozef’ verweigegete Arbeitenden alle Voraussetzungen zur
Bildung, vorab Muf3e. Versuche zur padagogischenil&milirieten zur Karikatur. Alle
sogenannte Volksbildung - mittlerweile ist man hétlg genug, das Wort zu umgehen -
krankte an dem Wahn, den gesellschaftlich diktierfaisschlul3 des Proletariats von der
Bildung durch die blof3e Bildung revozieren zu kénih€GS8, p. 98-99 [p. 4901TSF, p. 14).
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a outros objetivos que ndo o de emancipacgdo. OosdaHiberdade e
esclarecimento defendido por Kant e que estavaentracda idéia de
formagéo cedeu seu lugar a exigéncia de se cnasnelacdes com a
cultura que fossem mediadas pela necessidade eiwandeproducéo.
A modernizacdo se expande das fabricas para arawdspiritual dos
individuos, inaugurando um processo de socializgg&ose desvincula
da idéia de formacédo cultural em seu sentido ilistdne passa a se
orientar para as massas, 0 que possibilita a en@agéas tendéncias da
industria cultural e da semiformacéo, as quaisd&erminantes para
novas formas de subjetivizagao.

O proletariado, dadas as condi¢cbes objetivas eriast de sua
existéncia, esteve alheio a formacédo experien@atiaburguesia. Com
longas jornadas de trabalho e com baixos salddbsnpossivel a eles
participar daquele movimento, cujo desenvolvimengspiritual
propiciou a burguesia uma consciéncia de si qugpde ocorrer entre
os proletarios. Dai Adorno dizer, na passagem ianteente citada, que
0s socialistas se ampararam na condi¢cdo objetn@oeespiritual para
buscar a transformacao social, justamente porqulasae trabalhadora
estava alienada quanto a sua propria condica@o8® Adorno indica,
0s primeiros proletdrios eram pequenos burguesewsdas e
camponeses, entdo também o campo foi excluidordaédio e esteve
mais aberto ao processo de semiformacéo e da iieddsttural. Estas
duas tendéncias se relacionam de forma dialétaia, g semiformacao
se afirma socialmente na medida em que € ampardgmducdo de
bens culturais, ao mesmo tempo em que estes skdnseEme aceitos
pela imagem de formagdo que evocam, ainda que eelmamtenha
iluséria. Conjuntamente, a semiformacdo e a in@istultural
promovem a idéia de uma integracdo entre as class&ss, como se a
formacao cultural pretendida pela burguesia pudssselcancada por
todos os individuos. Desse modo, ela é estendidaadsas, as quais
tém apenas um acesso parcial a cultura, jA que gst@adas das
condicbes objetivas que seriam necessarias a utéatiae formacao
cultural.

Para Adorno, “a semiformacdo é o espirito capturpdio
carater fetichista da mercadorfd”Ela traz consigo um status que
parece qualificar o individuo que possui os berntiis, mesmo que
essa posse seja meramente externa e aparentajgaisdo geral, ndo
esta ao alcance da sociedade uma real apropriagéelds bens. Além

% “Halbbildung ist der vom Fetischcharakter der Wargriffene Geist”. GS 8, p. 108 [p.
4917]TSF, p. 25).
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disso, a industria cultural impede que seus pradigoham de fato um
conteudo complexo, pois aquilo que era arte, qam fparte de uma
cultura *“verdadeira”, transformou-se em objeto denstimo, em
mercadoria. Dessa maneira, nem os bens culturaiassim chamados
por seu conteudo, porque séo, na verdade, prodatgllstria cultural
e perderam seu valor de obras artisticas, nemddgidnos poderiam
apropriar-se deles, porque lhes faltam as condig8psituais para 0s
experienciaren.

Além disso, seria uma ilusdo pensar que uma majoeza
material da sociedade pudesse implicar uma comegmbe formacao
cultural dos individuos, pois ndo é a popularizagée bens culturais
gque a permitird. Em relacdo a essa questdo, Adafimoa que “dizer
gue a técnica e o nivel de vida mais alto resuitmetamente no bem da
formacéo, pois assim todos podem chegar ao cyl#énama ideologia
comercial pseudodemocraticd”. Ao invés de haver realmente uma
popularizacdo da formacédo cultural, o que acabaapontecer é a sua
aniquilacdo, pois aqueles que passam a acessa-last&# preparados
para uma apropriacdo viva e distorcem o conteldgpqderia ser parte
da verdadeira formacéo.

Adorno ressalta que essa inquietagdo diante dala@acao
poderia ser vista como reacionismo, 0 que nao &so,ja que ndo se
trata de impedir a democratizacdo da formacdo, dease prestar
atencdo ao fato de que ela ndo tem possibilidadecdeer dadas as
condicbes sociais objetivas que negam uma apr@jriagbjetiva da
cultura, ou seja, que a formacdo ndo se dara etmjpansistirem as
condicbes que a negam. Assim, insistir naquela lpopacdo €
perpetuar o espirito da semiformacédo, pois naagigeuma situacao na
qual o individuo pode se desenvolver como sujeite ke autbnomo, ao
contrério, disponibilizam-se todos os meios pam gje se conserve na
ignorancia que o mantém em um estado de heteronomia

Com a democratizacdo da formacdo sem a criacdo dos
pressupostos que a sustentam, ndo é possivel ajge etalize, apenas
que ela seja fragilizada e, em seu lugar, tenhacesp semiformacao. E
preciso esforco e insisténcia para derrubar e gaanas barreiras que
impedem a formag&o cultural. Adorno fornece um gtemue ilustra o

* Neste trabalho, a critica de Adorno & industriiucal ndo sera discutida em detalhes,
embora seja tomada como pressuposto para as cqengide do autor relativas a
semiformagéo.

52 “DaR Technik und héherer Lebensstandard ohne mesitder Bildung dadurch zugute
komme, daR alle von Kulturellem erreicht werden,t ipseudodemokratische
Verkauferideologie (...)".&S8, p. 110 [p. 4919TSK p. 27).
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modo pelo qual a semiformagdo se realiza. Tome-seasp da
publicacéo de textos filosoéficos classicos em estigiie bolso. Tal fato,
por si sé, ndo se vincula diretamente a semiformagam é de se opor
a tais publicagbes, diz Adorno, “com o argumentoqde os danos
atinjam a propria substancia das obras, suas foemfmcdes (...)",
mesmo porque, continua o0 autor, “seria insensattarethis textos
cientificos apenas em edi¢6es reduzidas e cusipsasdo o estado da
técnica e o interesse econdmico convergem paradaigio massiva™
O que é importante destacar como implicacdo dessaaf de
democratizagdo cultural é o aspecto de imediatidpae nele esta
presente. Isso quer dizer que embora tais obrasuposstar acessiveis a
um grande numero de pessoas, tal disponibilidade significa
necessariamente que essas pessoas realmente corgdsetExtos a que
tém acesso so porque elas podem compra-los e. I®l@ontato” que a
formacéo cultural exige para sua realizacdo é rdediasignifica que o
objeto com o qual o individuo se confronta sejaafigum modo
incorporado a subjetividade. Nao cabe aqui defiriérios para se dizer
gquando uma pessoa realiza uma experiéncia compj&spse iSso seria
agir contra o sentido classico da formacéo. A idéia esti presente na
consideracdo de Adorno é a necessidade de uma gaediaeja
conceitual, seja por meio de uma tradicdo a qurdligiduo se vincula,
gue oferecam sentido ao objeto com que ele seiartad literatura é
um bom exemplo de como o conceito de formacdo e&atssfaz com
um mero esforco e apreensdo de um determinadooolfeteitura
imediata e superficial de uma obra, ainda que segja forma de
contato, pode ser irrelevante em termos de formpe#a o individuo.
Entretanto, se as obras puderem ser compreendidas €xpressao de
um tempo, de um cenario politico e cultural, entao, leitor que
mergulha em um texto a procura de indicios de wabkdade que ali se
mostra como um enigma a ser descoberto, estartaapossibilidade
de que seja afetado mais profundamente por essarié@xga,
reconstruindo ou mesmo compondo novas interpretagdre a
sociedade e sobre si mesmo. Segundo Almeida, ratlite, por isso,

% “Man kénne nicht etwa der Publikation bedeuteng#hilosophischer Texte der
Vergangenheit in Taschenbulichern mit dem Hinweiaufaspponieren, daf durch deren Form
und Funktion die Sache beschadigt werde; sonst enazn sich zum lacherlichen Festredner
einer geschichtlich verurteilten Bildungsidee, die noch dazu diene, einigen Dinosauriern
ihre GroRRe und Herrlichkeit zu bestétigen. In dat Wéare es unsinnig, jene Texte in kleinen
und kostspieligen wissenschaftlichen Auflagen sédnen zu wollen zu einer Zeit, da der
Stand der Technik und das 6konomische Interessassenproduktion konvergierenGE8,

p. 111 [p. 4921 SF, p. 28).
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pode “proporcionar a verdadeira ‘formacdo cultyraicentivando a
autocritica e a capacidade de ler, no texto liras contradi¢des,
filoséficas e sociais, que tém impedido a emanéipat’

A formacéao cultural exige mais do que um simplasato com
textos literarios, com obras filoséficas, com a ati com a musica.
Para que se alcance o valor de uma obra culturat@&ssario haver uma
preparacgdo espiritual, no sentido de que o indovitieve estar apto para
recebé-la em sua completude e ndo fragmentariamEldedeve ter
condicdes de se relacionar com a cultura de um mathado, ou seja,
de perceber como uma obra se relaciona com o0 $epofecom a
historia e com a sociedade na qual ela emergealbessa, 0 contato
com a cultura podera ter uma expressado mais prafoaccompreenséao
gue o individuo tem de si mesmo, pois envolver&eibos com 0s quais
Ihe serd possivel estabelecer conexdes entre madidade que o cerca.
A formacéo cultural se contrap6e ao modo imediaose relacionar
com as obras culturais. De acordo com Adorno,

o entendido e experimentado medianamente —
semientendido e semiexperimentado — nao
constitui o grau elementar da formacao, e sim seu
inimigo mortal. Elementos que penetram na
consciéncia sem se fundir em sua continuidade se
transformam em  substancia toxicas e,
tendencialmente, em supersticdes, até mesmo
quando as criticam, da mesma maneira como
aquele mestre toneleiro que, em seu desejo por

algo mais elevado, se dedicowrdtica da razéao
pura e acabou na astrologia, evidentemente
porque apenas nela seria possivel unifedei
moral que existe em nés com o céu estrelado que
estd sobre nés Elementos formativos
inassimilados fortalecem a reificacdo da
consciéncia que deveria justamente ser extirpada
pela formacad’

** ALMEIDA, 2009, p. 202.

% “Das Halbverstandene und Halberfahrene ist nidht\tbrstufe der Bildung sondern ihr

Todfeind: Bildungselemente, die ins Bewuf3tsein tgera ohne in dessen Kontinuitat
eingeschmolzen zu werden, verwandeln sich in bdfiet@fe, tendenziell in Aberglauben,

selbst wenn sie an sich den Aberglauben kritisieren wie jener Oberkifer, der im Drang
nach Hoéherem zur Kritik der reinen Vernunft grifgi der Astrologie endete, offenbar weil er
einzig darin das Sittengesetz in uns mit dem gastir Himmel Uber uns zu vereinen
vermochte. Unassimilierte Bildungselemente verstéiene Verdinglichung des BewuRtseins,
vor der Bildung bewahren soll’'GS8, p. 111-112 [p. 4922[SF, p. 29).
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Tal é o “perigo” da socializacdo ou democratizagacultura,
pois uma vez que se dispfe as massas obras quamepigra sua
compreensdo uma dedicacdo mais profunda de esmrntdo, essa
apropriacdo ndo sera verdadeira, embora assim passeer a eles. E
justamente na medida em que se cria essa iluséantiecimento que se
impede, como fica claro na passagem acima citada,abertura para a
formacgéo. Cabe lembrar, aqui, uma passagem doogbgtica Cultural
e Sociedadeescrito por Adorno em 1949:

(...) em um mundo onde a educacdo €& um
privilégio e o aprisionamento da consciéncia
impede de toda maneira 0 acesso das massas a
experiéncia auténtica das formagdes espirituais, ja
nao importam tanto os conteldos ideoldgicos
especificos, mas o fato de que simplesmente haja
algo preenchendo o0 vacuo da consciéncia
expropriada e desviando a atencdo do segredo
conhecido por todo3.

Esse “algo” que preenche “o vacuo da consciéngiaopxiada”
€ o conteudo da semiformagéo, o qual se integideados individuos
superficialmente, ajustando-os a realidade na gilm sem que
possam pensé-la como produto de suas acdes. Demde, mela
semiformagdo ndo se coloca em questdo o individumocsujeito,
apenas se reitera, pela promessa da cultura, assdtinaos processos
que determinam a prépria constituicdo objetiva deieslade. Para
Adorno,

por inUmeros canais, fornecem-se as massas bens
de formacdo cultural. Neutralizados e
petrificados, no entanto, ajudam a manter no
devido lugar aqueles para os quais nada existe de
muito elevado ou caro. Isso se consegue ao
ajustar-se 0 conteddo da semiformacgéo, pelos
mecanismos de mercado, a consciéncia dos que
foram excluidos do privilégio da cultura — e que
tinham mesmo que ser os primeiros a serem

% “Gerechtfertigt ist der Verdacht friiherer Kultitheer, daR es in einer Welt, in der
Bildungsprivileg und Fesselung des Bewul3tseinsedtjentliche Erfahrung geistiger Gebilde
sowieso den Massen vorenthalt, nicht mehr so sghdia spezifischen ideologischen Inhalte
ankomme wie darauf, daf3 uberhaupt irgend etwagidavas das Vakuum des expropriierten
Bewulf3tseins ausfillt und vom offenbaren Geheimbisrkt”. (GS10.1, p. 24 [p. 7411, p.
20).
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modificados. Este processo € determinado
objetivamente, ndo se iniciala fide A estrutura
social e sua dinamica impedem a esses neofitos os
bens culturais que oferecem ao |hes negar o
processo real da formagdo, que necessariamente
requer condigcbes para uma apropriacdo viva
desses berié.

A estrutura social facilita o acesso dos bens @ifitas massas,
ainda que “acesso” tenha um sentido limitado nees¢exto, como ja
se comentou anteriormente, pois 0 contato quersecten as obras é
imediato, ndo resultando em uma apropriacdo subjaib sentido
estrito que Adorno considera ser fundamental a dgémo, ou seja,
aguela que se constitua de fato em uma experipacéeo individuo. As
condicbes para essa envolverdo elementos a serscotidos na
préxima secao.

5" “Die Massen werden durch zahllose Kanéle mit Bilgegiitern beliefert. Diese helfen als

neutralisierte, versteinerte die bei der Stangéaten, fur die nichts zu hoch und teuer sei.
Das gelingt, indem die Gehalte von Bildung, Uben t#arktmechanismus, dem Bewuf3tsein

derer angepallt werden, die vom Bildungsprivilegyasgerrt waren und die zu verandern erst
Bildung wére. Der Prozel} ist objektiv determinieitht erst mala fide veranstaltet. Denn die
gesellschaftliche Struktur und ihre Dynamik verkariddaf die Kulturgiter lebendig, daR sie
von den Neophyten so zugeeignet werden, wie dgé@mi eigenen Begriff liegt”GS8, p. 100

[p. 4904]TSF p. 16).
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1.5 Formacao cultural e experiéncia

O conceito de experiéncia é fundamental para oontmino
Adorno compreende Bildung Ele foi influenciado muito fortemente
pelo pensamento de Walter Benjamin, especialmenteéegtos como
Experiéncia e pobrezde 1933 eSobre alguns temas em Baudelaite
ano de 1939. Neles, a experiéndafgdhrung é diferenciada de uma
simples vivéncia Erlebnig principalmente por sua relacdo com a
memoria. Para Benjamin, “onde ha experiéncia ndickerestrito do
termo, entram em conjungéo, na memoéria, certoeddos do passado
individual com outros do passado coletiVdA afirmacéo de Benjamin
estd muito proxima da posicao defendida por Adomqgue diz respeito
a importancia da memoéria para a experiéncia suhjefA memodria
entrelaga o passado com o presente e ndo apenagesémcia a vida
individual, mas, também, a coletiva. Na dimensagujeito, a memaria
é condicdo para a experiéncia porque é por megled 0 passado se
integra a consciéncia — e que a cultura se intagsabjetividade -,
constituindo e formando o eu. O que é vivido seeade sujeito apenas
na medida em nele ficam depositadas suas expe2ieipor isso que
as vivéncias, entendidas como as afetagcbes maidiatag, séo
efémeras, ndo envolvem o trabalho da memoéria, sdadmém
desconectadas do tempo, justamente porque a meédpg confere
temporalidade a experiéncia, organizando-a na slmaujeito como
uma narrativa. Esta, assim como a lembranca e oeesgento,
integrantes da memodria, confere a experiéncia uraterahistérico.
Nesse contexto, a memodria pode ser pensada na siimeda
coletividade, pois ela € uma forma de recuperassgdo e as injusticas
nele contidas. E imprescindivel, aqui, recorretexto Sobre o conceito
da histériade Benjamin, no qual a figura do anjo da histéejaresenta
a tentativa de redimir os sofrimentos dos mortashyatbarie j& ocorrida,
mas que é barrada pela “inevitabilidade” do prapegie o impulsiona
para o futuré® Ainda que o anjo ndo possa parar para “acordar 0s

8 BENJAMIN, 1994, p. 107.

% “H4 um quadro de Klee que se chama Angelus NdRepresenta um anjo que parece querer
afastar-se de algo que ele encara fixamente. 3leos estdo escancarados, sua boca dilatada,
suas asas abertas. O anjo da histéria deve teraspseto. Seu rosto esta dirigido para o
passado. Onde nés vemos uma cadeia de acontecémelgové uma catéstrofe Gnica, que
acumula incansavelmente ruina sobre reina e asrdésp nossos pés. Ele gostaria de deter-se
para acordar os mortos e juntar os fragmentos.udestempestade sopra do paraiso e prende-
se em suas asas com tanta for¢a que ele ndo pasléectza-las. Essa tempestade o impele
irresistivelmente para o futuro, ao qual ele visacastas, enquanto o amontoado de reinas
cresce até o céu. Essa tempestade é o que chamlema@gresso”. BENJAMIN, 1987, p. 226.
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mortos e juntar os fragmentos”, seu olhar ja reeupEe idéia da
regressdo que é inseparavel do progresso. Paraddarmemoria é
como o anjo que olha para o passado fixamentequarale seja trazido
a consciéncia e, com isso, que ndo apenas corslgaira dor vivida,

mas que a evite no presente e no futuro. Difereanéenda filosofia da
histéria hegeliana, na qual as vitimas e mortesjsdtificadas pela
necessidade da realizacdo do espirito do mundmaeepcédo de histéria
de Adorno n&o separa o progresso da barbéarie, semdmemoracéo
desta ultima a possibilidade de que, em algum m@menmundo se
torne mais justo. Como bem coloca Tafalla a respeé# posicdo de
Adorno,

0 esquecimento de cada uma das injusticas que
reduziram os seres humanos a vitimas, de cada
uma das formas de sofrimento experimentadas por
seus corpos, incrementa a conta pendente de dor,
torna as vitimas mais vitimas e inflige uma
continua derrota aos vencidos. E, por outro lado,
incrementa o0 grau de crueldade de que os
vencedores sé@o capazes. O esquecimento esfria as
consciéncias e as torna indiferentes a dor,
eliminando os receios frente a violéncia. A
barbarie que ndo deixa de aumentar ao longo da
histéria se alimenta desse esquecimento que, a
livrando da recordacgédo das injusticas passadas, da
a ela forgas renovadas para cometer outras novas.
Onde as injusticas passadas sdo reprimidas por
uma amnésia forgcada, a injustica reaparece como
a repeticao do idéntico, que € sempre pior. Assim,
portanto, o esquecimento é uma das causas para
que a histéria avance em uma dialética de
progresso e barbarie.

Ao dizer que “toda reificacdo é um esquecimeftodorno
ressalta a importancia da memoéria como luta e fatmaesisténcia a
dominacdo, a falta de consciéncia histérica eceritla realidade,
apontando, também, a direcdo que o pensamentotdea a fim de
nao reproduzir a barbarie. Evitar o esquecimengoifita, também,
assumir uma determinada visdo da histéria. Assinirdl tratar, por
exemplo, a relacdo entre historia e natureza, titialeente, sem

S0 TAFALLA, 2003, p. 221.
®1«Alle Verdinglichung ist ein Vergessen'GG3, p. 263 [p. 1522DE, p. 215).
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destacar uma da outra, nem reduzir a questédo avamdlos. O que as
une é a transitoriedade: a natureza enquanto ctempomudanca, a
transicdo, é historica, e a propria historia, qoaparalisada no passado
como natureza petrificada, se torna natural. Entes¢oA idéia de uma
histéria natural Adorno afirma que “todo ser o todo ente se da sol
como ensamble del ser natural y del ser hist6fitoiEio podendo ser
reduzido a um desses extremos.

Nessa perspectiva, a experiéncia do sujeito, atac@om o
trabalho da memoria, poderia se desenvolver nadseda formacéo
cultural: como criacdo de uma “consciéncia verdatieContudo, ha
uma dificuldade neste ponto, pois Adorno reconhgee a vida é
fragmentada, principalmente na modernidade, maraamao também
mostra Benjamin em seu textbnarrador: consideragdes sobre a obra
de Nikolai Leskovescrito em 1936, pela decadéncia da narrativabocom
forma artesanal de comunicacdo, que da lugar aginsemto do
romance, 0 qual é possivel devido a técnica indlsEssa mudanca é
sintomatica de um tempo que ndo comporta a reélizade
experiéncias, as quais ndo teriam mais seu meicodrinicacdo (a
narrativa), nem seriam transmitidas a outra geragés a vida dos
homens, concebida fragmentariamente, ndo se assemals uma com
a outra, abrindo um abismo entre as vivéncias da talividuo. Como
diz Gagnebin, “enquanto no passado o ancido quapsEimava da
morte era o depositario privilegiado de uma expei& que transmitia
aos mais jovens, hoje ele ndo passa de um vellm diggurso é
inatil”.® Tampouco existe uma tradicdo cultural em que aatiea
possa se localizar, esvaziando-a, assim, de sews(dos, 0s quais se
tornam sem sentido. Adorno, em seu teRtsicdo do narrador no
romance contemporangtexto de 1950, aborda o tema da experiéncia
da modernidade, principalmente no que diz resgeigoierra. Segundo
ele,

0 que se desintegrou foi a identidade da
experiéncia, a vida articulada e em si mesma
continua, que s6 a postura do narrador permite.
Basta perceber o quanto é impossivel para
alguém que tenha participado da guerra, narrar

62 “Dje Grundbestimmung der Vergénglichkeit des lctisn bedeutet nichts anderes als ein
solches Verhdltnis von Natur und Geschichte; d&% &ein oder alles Seiende zu fassen ist
nur als Verschrankung von geschichtlichem und haftem Sein”. GS1, p. 360 [p. 612-613]
AF, p. 125).

3 GAGNEBIN, 1994, p. 10.
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essa experiéncia como antes uma pessoa
costumava contar suas aventuras. A narrativa que
se apresentasse como se 0 narrador fosse capaz

de dominar esse tipo de experiéncia seria
recebida, justamente, com impaciéncia e
ceticismo®*

Adorno se refere a guerra como um momento em que a
experiéncia estaria bloqueada. O choque sofridd eisibilidade seria
tdo grande que o individuo se tornaria incapazsdamélar e expressar
aquilo que vive, ndo podendo realizar uma “expei@rpropriamente
dita de tal situagdo. A guerra ndo poderia seladarpor ndo apresentatr,
para o sujeito, uma continuidade, constituindo-sebretudo, por
intervalos, choques, periodos intermitentes, odsqoampdem uma
seqliéncia cadtica para o trabalho da consciéndarmemoéria. Como
diz Adorno, “assim como a guerra ndo contém coitaue, historia,
nem um elemento “épico”, mas, de certa maneiragmneca em cada
fase do inicio, assim tampouco ela deixara atrdsidama imagem
permanente e inconscientemente conservada na naéfiékimemoria,
que elabora aquilo que assimila do exterior, sehesido o que fica
guardado e o0 que é esquecido, no caso da gueodandistingdes. A
intensidade com que a sensibilidade é atingida degpie seu objeto
seja acomodado & subjetividade. E o que Adornandizontinuidade da
passagem acima citada:

por toda parte, em cada exploséo, ela rompeu a
barreira de protegdo contra os estimulos, sob a
qual se forma a experiéncia, o intervalo de tempo
entre o0 esquecimento salutar e a salutar
recordacdo. A vida transformou-se numa sucessao
intemporal de choques, entre 0s quais se rasgam
lacunas, intervalos paralisads.

64 «Zerfallen ist die Identitat der Erfahrung, dassich kontinuierliche und artikulierte Leben,

das die Haltung des Erzahlers einzig gestattet. brancht nur die Unmdglichkeit sich zu

vergegenwartigen, dald irgendeiner, der am Kridgaiem, von ihm so erzahlte, wie friher
einer von seinen Abenteuern erzahlen mochte. MihRieegegnet die Erzahlung, die auftritt,
als ware der Erzahler solcher Erfahrung méachtigr degeduld und Skepsis beim

Empfangenden”.GS11, p. 42 [p. 8866}L, p. 56).

6 “Sowenig der Krieg Kontinuitat, Geschichte, dasgisehe« Element enthalt, sondern
gewissermalien in jeder Phase von vorn anfangt,négweérd er ein stetiges und unbewuf3t
aufbewahrtes Erinnerungsbild hinterlasse@S4, p. 60 [p. 1735-1736{IM, p. 46).

% “Uberall, mit jeder Explosion, hat er den Reizstztdurchbrochen, unter dem Erfahrung, die
Dauer zwischen heilsamem Vergessen und heilsamigmden sich bildet. Das Leben hat sich
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Com o exemplo da guerra, o argumento de Adorno@iado:
ndo apenas a narrativa desaparece na sociedadais@apiquanto seu
préprio contelido, a experiéncia humana. Entretasdsa auséncia da
experiéncia € também tipica da semiformacdo. Sewstewdos
reificados penetram a consciéncia individual denfoiperversa, sem se
incorporar a um passado inserido em uma tradicgodbk motivos é a
valorizacéo da falta de memdria, que seria vited paformacao cultural
na medida em que é por meio dela que o individasto@i uma unidade
para sua vida e uma ponte com a realidade, emeglizga um contato
mediado com a cultura. Consequientemente, diz Adds® priva 0
intelecto e o espirito de uma parte do alimentogde se nutre a
formac&o™’ O problema adquire camadas mais profundas quamdo s
pensa, por exemplo, no totalitarismo nazista, ol qg& nutriu,
justamente, de pessoas incapazes de realizar @xgas. Segundo
Adorno, “o verdadeiro anti-semita € definido pelaompleta
incapacidade de fazer experiéncias, por ser imeinte inacessivef®
E por isso que o trabalho no sentido de resgapassado por meio da
memoria se mostra tdo fundamental para a resiatéacbarbarie,
fortalecendo o individuo ao promover o esclarecimsnbre as origens
da regresséo, evitando que os tracos de violéneacgla se relaciona
se tornem “naturais” na socieddde.

O conceito de formacado cultural predominante nziedade
burguesa envolvia, diferentemente da semiformagadentativa de
mediar o passado e o presente por meio da culomagcendo aos
individuos uma compreensdo historica capaz deldéoAdos como
sujeitos de seu tempo. Adorno afirma que a “semiégéo € uma
fraqueza em relagdo ao tempo, & memoria, Unicaag@ulicapaz de
fazer na consciéncia aquela sintese da experi@uoeacaracterizou a
formac&o cultural em outros tempd$'Ela expropria a memdria de seu
campo e incentiva, com o auxilio da industria dred@nimento, por

in eine zeitlose Folge von Schocks verwandelt, awés denen Locher, paralysierte
Zwischenraume klaffen”GS4, p. 60 [p. 1736MM, p. 46).

7 «Aber durch solche Prozesse wird dem Geist etwasder Nahrung entzogen, an der er sich
erst bildet”. GS8, p. 105 [p. 4912 SF p. 22).

68 «(...) der genuine Antisemit vielmehr dadurch deginiist, daR er iberhaupt keine Erfahrung
machen kann, daf3 er sich nicht ansprechen 18B810.2, p. 571 [p. 834 HE, p. 48).

% Essa questdo sera retomada adiante, especialnemfee se refere a tarefa da educagéo
frente & necessidade de formar um sujeito emarmjgamtanto, que se contraponha a tal tipo
de poder e mesmo de submisséo.

0 “Halbbildung ist eine Schwache zur Zeit, zur Egnmg, durch welche allein jene Synthesis
des Erfahrenen im Bewul3tsein geriet, welche eirBridung meinte”. GS8, p. 116 [p. 4929]
TSF, p. 33).
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exemplo, a estrutura social do trabalho, sem gealquetensao
iluminista da emancipacdo e do esclarecimento. Padarno,

comportamentos que foram comuns no periodo em guaisa uma
formacéo cultural ndo fariam mais parte dos hahitus individuos no

contemporaneo. Segundo ele,

nocdes como “sentar-se e ler um bom livro” séo
arcaicas. Isso ndo se deve meramente a falta de
concentracdo dos leitores, mas sim a matéria
comunicada e a sua forma. Pois contar algo
significa ter algo especial a dizer, e justamente

isso é impedido pelo mundo administrado, pela

estandardizacéo e pela mesnfice.

Na sociedade capitalista, o proprio tempo livre goderia ser
destinado aos bens culturais inexiste, pois repradagica do trabalho.
Este se constitui em uma forma de repressao lddidoue exige do
individuo uma espécie de “anulagdo” de suas vostadesejos e
pulsGes. Para que ele seja suportado, entdo, sedassario uma
alternativa capaz de aliviar as tensdes por elopealas. Ele deveria ter
como conteldo o Ocio para a realizacdo de atividladldturais
enriquecedoras da experiéncia individual. Entretant tempo livre,
acaba por se tornar, como afirmam Adorno e Horkéeiextensao do
trabalho que se reproduz nos meios de diversdoeatnetenimento. De
acordo com os autores,

a diversdo é o prolongamento do trabalho sob o
capitalismo tardio. Ela é procurada por quem quer
escapar do processo de trabalho mecanizado, para
se por de novo em condi¢des de enfrenta-lo. Mas,
ao mesmo tempo, a mecanizacdo atingiu um tal
poderio sobre a pessoa em seu lazer e sobre a sua
felicidade, ela determina tdo profundamente a
fabricacdo de mercadorias destinadas a diverséo,
que esta pessoa nao pode mais perceber outra
coisa sendo as copias que reproduzem o proprio
processo de trabalho. O pretenso conteltdo nao

"t “orstellungen wie die, daR einer sich hinsetzd wein gutes Buch liest«, sind archaisch.
Das liegt nicht bloR an der Dekonzentration deretesondern am Mitgeteilten selber und
seiner Form. Etwas erzahlen heif3t ja: etwas Besead®mi sagen haben, und gerade das wird
von der verwalteten Welt, von Standardisierung lmohergleichheit verhindert’.GS 11, p.

42 [p. 8866]NL, p. 56).
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passa de uma fachada desbotada; o que fica
gravado é a seqliéncia automatizada de operacfes
padronizadas. Ao processo de trabalho na fabrica
e no escritério s6 se pode escapar adaptando-se a
ele durante o 6cio. Eis ai a doenca incuravel de
toda diversdo. O prazer acaba por se congelar no
aborrecimento, porquanto, para continuar a ser um
prazer, ndo deve mais exigir esfor¢o e, por isso,
tem de se mover rigorosamente nos trilhos gastos
das associacdes habitdais

Aidéia de que a diversao ou o tempo livre ndedamn “exigir
esfor¢o” faz com que os individuos canalizem swaga libidinal para
a ocupacao com algo que nao os faca pensar, ga@ibgorcione um
prazer imediato, sem que haja aquele contato medjad esta na base
da experiéncia e da formacao cultural. No tebdmpo livre de 1969,
Adorno mantém essa posicao, afirmando, ainda, dampo livre “ndo
estd em oposicdo somente com o trabalho”, mas ésdgeatamente o
trabalho como sua sombr&”.Sem ele, dificimente os homens
suportariam a presséo e o desgaste exigido poralalho repetitivo e
sem qualquer tipo de realizagdo pessoal, pois saacop 0S
privilegiados que podem escolher o que fazer apemasbase em suas
intencdes. Para esses, e Adorno se reconheceststy@ao ha distingédo
entre “trabalho” e aquilo que esta fora dele. Igulte, ndo ha sentido
em falar de hobbys$, pois as atividades realizadas no tempo livre
deveriam ser constitutivas da experiéncia do iddivie ndo meramente
ocupacdes descomprometidas ou banais. Em uma passag
autobiografica, Adorno comenta:

compor  musica, escutar  masica, ler

2 “Amusement ist die Verlangerung der Arbeit unteBpétkapitalismus. Es wird von dem
gesucht, der dem mechanisierten Arbeitsprozel? acfseve will, um ihm von neuem
gewachsen zu sein. Zugleich aber hat die Mechanigiesolche Macht lber den Freizeitler
und sein Gliick, sie bestimmt so grundlich die Hadtibn der Amdsierwaren, dal3 er nichts
anderes mehr erfahren kann als die Nachbilder absitdvorgangs selbst. Der vorgebliche
Inhalt ist blof3 verblaf3ter Vordergrund; was sichpefgt, ist die automatisierte Abfolge
genormter Verrichtungen. Dem Arbeitsvorgang in Habnd Buro ist auszuweichen nur in der
Angleichung an ihn in der MuRBe. Daran krankt urigilalles Amusement. Das Vergniigen
erstarrt zur Langeweile, weil es, um Vergnugen lgibkn, nicht wieder Anstrengung kosten
soll und daher streng in den ausgefahrenen Assmrsgeleisen sich bewegt'GE 3, p. 158-
159 [p. 1345DE, p. 128).

8 “Freizeit steht indessen nicht nur im Gegensatz Atbeit. In einem System, wo
Vollbeschaftigung an sich zum Ideal geworden igtzts Freizeit schattenhaft die Arbeit
unmittelbar fort”. GS10.2, p. 652-653 [p. 848HS p. 79).
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concentradamente, sdo momentos integrais da
minha existéncia, a palavra ‘hobby’ seria escéarnio

em relacdo a elas. Inversamente, meu trabalho, a
producéo filosofica e sociolégica e o ensino na

universidade, tém-me sido tdo gratos até o

momento que nao conseguiria considera-los como
opostos ao tempo livre, como a habitualmente

cortante divisdo requer das pessoas. (...) Aquilo
que fagco fora do horario de trabalho ndo se

encontra em estrita oposicdo em relacéo a'éste.

E interessante notar que o ideal assumido por ndd@r a
dissolucdo da separacdo entre trabalho e temp® Ipois, assim, as
atividades realizadas pelo individuo poderiam smrsidleradas como
expressdo de sua emancipacdo e liberdade. Se alhtralporém, é
considerado algo desagradavel, é porque ndo est&atdo com os
interesses individuais, tendo estes que se subraet@ma estrutura
social em relacdo a qual o individuo € obrigadoeassbmeter. A
separacéo entre o trabalho e o tempo livre é ummafoportanto, de
intensificar o processo de reificacdo na sociedadém de ser
ideolégica, pois se afirma a oposicdo entre amhamdp, em um
sentido mais estrito, o “tempo livre” reproduz gaorizagdo do trabalho.

A formacdo cultural deveria servir de resistércessa situacao,
mas, uma vez que ela é substituida pela semifoomacarre o reforco
da diversdo e do “tempo livre” como atividades gligsolveriam a
tensdo do trabalho, o que é uma iluséo, pois, dasimia cultural ndo
sublima, mas reprime. Expondo repetidamente o @lhjet desejo, o
busto no suéter e o torso nu do herdi esportive,aplenas excita o
prazer preliminar ndo sublimado que o héabito daimeia ha muito
mutilou e reduziu ao masoquism@”Assim, 0s sentidos sao excitados e
ao mesmo tempo reprimidos sem que a promessa der @& realize
com a satisfagcdo da pulsao, a qual é provocadan@eatendida. Como

" “Musik machen, Musik héren, konzentriert leseneist integrales Moment meines Daseins,
das Wort hobby ware Hohn darauf. Umgekehrt ist mefmbeit, die philosophische und
soziologische Produktion und das Lehren an der é&ssit&t, mir bislang so gliickvoll gewesen,
dafl ich sie nicht in jenen Gegensatz zur Freiagitodngen vermochte, den die gangige
messerscharfe Einteilung von den Menschen verlgngtWas ich auRerhalb der umzirkelten
Arbeitszeit tue, nicht in striktem Gegensatz zwején(GS 10.2, p. 646-647 [p. 847HS p.
72).

75 “Kulturindustrie sublimiert nicht, sondern unteiidkt. Indem sie das Begehrte immer wieder
exponiert, den Busen im Sweater und den nacktemkOtper des sportlichen Helden, stachelt
sie blo3 die unsublimierte Vorlust auf, die durdgh Gewohnheit der Versagung langst zur
masochistischen verstimmelt istG$3, p. 162 [p. 1351DE, p. 131).
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discutem Pagni e Silva,

ao substituir a imaginacgdo e a velha experiéncia —
desenvolvidas nas relagbes dos homens com os
bens culturais e com o mundo exterior -,
respectivamente, pelos estereétipos da cultura e
pelo consumo desenfreado para atender a légica
do mercado, a Industria Cultural estende ao tempo
livre 0s mesmos esquemas da producao industrial.
Assim, as imagens, as experiéncias e o0s
pensamentos seriam extraidos das novelas, dos
filmes e das musicas de massas que passa a dirigir
suas préprias vidas, aniquilando a imaginacéo, a
aptiddo a experimentagdo e a criagdo de conceitos
a partir dos quais 0 sujeito se constitui e,
consequentemente, reforcando o0s mecanismos
objetivos, sociais e politicos, que o converte em
mero objetd”®

A passagem acima faz emergir uma questdo queralgeara a
educacdo a partir da perspectiva da Teoria Criticeaber, o tipo de
subjetividade produzida na sociedade moderna, chamente pés-
industrial. Se os mecanismos utilizados na produg@mseguem se
reproduzir também no tempo livre € porque ha uneitagdo dos
individuos em relacdo a eles. Nao que isso ocamacientemente, ja
que o problema é compreender de que forma elaeénlizada a tal
ponto que se torna inacessivel ao individuo. Esgeits fraco,
facilmente manipulavel, é alvo dos produtos criadasa 0 consumo,
das imagens que influenciam comportamentos, daapgesmla que
dissemina ideologia e preconceitos. O individudosea uma “presa”
dos mecanismos de dominagdo que para ele ndo esea@m como
tais. Isso s6 é possivel porque esse sujeito peceagm um estado de
heteronomia, diretamente oposto aquele ao qual aistbrmacao
cultural.

Para explicar as razbes da facilidade com querecoma
identificacdo do individuo com imagens, modelos ppgandas,
espécie de “idolos” que se convertem em figuraauderidade na vida
dos individuos, Adorno recorre a psicanalise, @afieente, ao texto
Sobre o narcisismo: uma introdugade Freud, segundo o qual, desde o
nascimento, o ser humano convive com uma libideisiata que se

S PAGNI; SILVA, 2007, p. 248.
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realiza, em um primeiro momento, pela satisfacdcseles impulsos
primérios, como a amamentacdo. No decorrer de essendolvimento,
tal libido é projetada nas figuras dos pais, poemg{o, que se
apresentam como 0s responsaveis pela satisfacdo piiiagiras
necessidades vitais da crianca e que servirdo delosode autoridade
moral para as suas ac¢des. Nos casos em gque essssprocorre de
modo inapropriado, a libido se dirige para o pd@go em formacéo,
caracterizando uma fase narcisista que pode sengani na vida adulta.
Se nesse tipo de ego ndo ha o reconhecimento dexcgie um objeto
externo capaz de exercer uma autoridade sobre aicando as
fronteiras entre o “eu” e a realidade, a formagéisuperego, a instancia
de vigilia moral do ego, acaba sendo compromefigase modo, cria-
se um espaco para que o individuo narcisista sinheca os objetos
gue se apresentem a ele como instancias de satisfde suas
necessidades ou, ainda, de um superego cultugaklpsegundo Freud,
“se baseia na impressdo deixada atras de si peftasnalidades dos
grandes lideres — homens de esmagadora forca @é&oesp homens
em quem um dos impulsos humanos encontrou suassgorenais forte
e mais pura e, portanto, quase sempre, mais uailaté

Adorno defende que a semiformacéo se nutre ddifiadge dos
individuos para ocupar o lugar da autoridade geg ®fio conseguiram
internalizar no processo de formacao do ego. Talgaso ndo pode ser
contraposto apenas racionalmente, pois ele temraimes na instancia
inconsciente. Dai surge o problema contra o qualrmacéo cultural
ainda teria que lutar: resgatar nos individuos terpmal para a critica e
a emancipagdo, o qual vem sendo enfraquecido pekEsnismos
sociais relativos a organizacdo do trabalho e ttaraya partir de uma
subjetividade danificada e que esta bloqueadagarapria formacéo.
Segundo Adorno,

0os ideais sdo um conglomerado de nocdes
ideolbgicas que se interpdem entre 0s sujeitos e a
realidade, e filtram-na. Estdo de tal modo
carregadas afetivamente queratio nao pode
desaloja-las aleatoriamente. E a semiformacéo
une-as. A ndo cultura, como mera ingenuidade e
simples ignorancia, permitia uma relagéo imediata
com o0s objetos e, em virtude do potencial de
ceticismo, engenho e ironia — qualidades que se
desenvolvem  naqueles nao inteiramente

" FREUD, 2002, p. 106.
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domesticados -, podia eleva-los a consciéncia
critica. Eis ai algo fora do alcance da
semiformacé&o culturaf.

A presenca de figuras de poder que reaparecenoaiadade
como novas mitologias se deve a perda daquelac@imdh qual se
referem Adorno e Benjamin. A relacdo com a total@aque deveria
acontecer no processo da formacdo, € esvaziadebsitisiga por
imagens que ocupam o lugar do sentido daquela dmidpe o
individuo ja ndo consegue encontrar. Como diz Adlotais individuos
sofrem, entdo, com a devastagdo do proprio espffitai que a
existéncia desconsolada, a alma, que nédo atingiuiseito divino na
vida, tenha necessidade de substituir as perdiagens e formas por
meio da semiformacad®.A perda da tradicdo, desse modo, constitui-se
em um momento de descaracterizagdo da formacawaipulissim como
o declinio de uma figura de autoridade que dewvestar presente na
constituicdo do ego e do superego, a qual reapapaca o individuo
fraco, como um espelho de sua subjetividade vazsereil. Como
afirma Adorno,

€ 0 processo — que Freud denominou como o
desenvolvimento normal — pelo qual as criancas
em geral se identificam com uma figura de pai,
portanto, com uma autoridade, interiorizando-a,
apropriando-a, para entdo ficar sabendo, por um
processo sempre muito doloroso e marcante, que
0 pai, a figura paterna, ndo corresponde ao eu
ideal que aprenderam dele, libertando-se assim do
mesmo e tornando-se, precisamente por essa via,
pessoas emancipadhs

8 “Dije gegenwartig in Wahrheit wirksamen Leitbild#nd das Konglomerat der ideologischen
Vorstellungen, die in den Subjekten sich zwischésel und die Realitét schieben und die
Realitat filtern. Sie sind affektiv derart besetdgl3 sie nicht ohne weiteres von der ratio
weggeraumt werden kdnnen. Halbbildung fal3t siemusen. Unbildung, als bloRe Naivetat,
bloRes Nichtwissen, gestattete ein unmittelbarehafmis zu den Objekten und konnte zum
kritischen Bewulf3tsein gesteigert werden kraft itiRetentials von Skepsis, Witz und Ironie -
Eigenschaften, die im nicht ganz Domestiziertenegezh. Der Halbbildung will das nicht
glicken”. GS8, p. 105 [p. 4911TSFK p. 21).

" “Daher bedarf die trostlose Existenz, die Seeade,inh Leben ihr géttlich Recht nicht ward,
des Bilderersatzes durch Halbbildungz98, p. 107 [p. 4915]SF, p. 24).

8 “Der ProzeR ist doch der, daR Kinder — Freud et dis die normale Entwicklung
bezeichnet — im allgemeinen mit einer Vaterfiguspanit einer Autoritat sich identifizieren,
sie verinnerlichen, sie sich zu eigen mache, umhda einem sehr schmerzhaften und nie
ohne Narben gelingenden Prozel3 erfahren, daf} der,\dée Vaterfigur dem Ich-Ideal, das sie
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A autoridade, nessa perspectiva, tem um caratatiyim uma
vez que consiste em um ideal que ndo se realizgnea do pai,
portanto, uma descoberta que provoca um novo Mmomert
desenvolvimento do ego da crianga. Assim, por rdeichoque com a
guebra da imagem de uma autoridade, ela ter4 dbitidssle de
construir a partir de si mesma aquele ideal quedwasexteriormente.
Tal passagem € constituinte do processo de emgaoip&ontudo, ha
que se ressaltar que Adorno avalia positivameaigt@idade apenas no
contexto de constituicdo da subjetividade, ja glse também esta
presente em outros fendbmenos marcados pela vialénciesses casos,
entendida como veiculo para a barbarie. E justameata o sujeito a
quem falta capacidade de reflexdo e de entendinssii@ si e sobre a
realidade que as imagens do coletivo se transfore@mautoridades
externas, as quais se apresentam como modelosm seguidos e
diante das quais o individuo fraco ndo opde qualmsisténcia, ficando
entregue aos conteudos por elas oferecidos. Tendovista essa
influéncia que a coletividade exerce sobre os iddos, é necessario,
diz Adorno, “contrapor-se ao poder cego de todoscoketivos,
fortalecendo a resisténcia frente aos mesmos poio nuo
esclarecimento do problema da coletivizagdo'Novamente, é o
esclarecimento sobre 0s processos de dominagdoi®m que talvez
permita sua prépria dissolucao.

O processo da semiformacdo ndo €, entretantonitdefi
Adorno reconhece a dificuldade em insistir na fay@acultural em um
momento histérico no qual as condi¢cbes objetivasdm a dissolver
sua possibilidade, mas hd, por outro lado, umatapwsindividuo, que
nao necessariamente sucumbe no decorrer dessesgwocdedorno
reconhece um potencial em trabalhadores, pequempsegados e
outros grupos, que por meio de uma consciéncidadse; ainda que
fragil, poderiam ndo se deixar influenciar pela déscia da
semiformacdo, a qual, mesmo dominante, ndo ézathira. Segundo
Adorno, ela

ndo poderia subsumir, em absoluto, todos os
homens e todas as camadas indiscriminadamente

von ihm gelernt haben, nicht entspricht, dadurch siavon ablésen und erst auf diese Weise
Uberhaupt zum mindigen Menschen wardeBZ, . 140;EE, p. 177.

8 “F{ir das Allerwichtigste gegeniiber der Gefahr eiéederholung halte ich, der blinden
Vormacht aller Kollektive entgegenzuarbeiten, deiléhstand gegen sie dadurch zu steigern,
dal man das Problem der Kollektivierung ins Liciakt”. (GS10.2, p. 681 [p. 8529EE, p.
127).
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sob aquele conceito, mas delineia uma tendéncia,
esboca a fisionomia de um espirito que também
determinaria a marca da época se tivéssemos de
restringir quantitativa e qualitativamente o ambito

de sua validad¥.

Além disso, no textoTempo livre Adorno admite que a
integracdo entre o individuo e a industria culturaéab é total. Mesmo
estando todos sujeitos aos mecanismos da indUsittaral e da
semiformacgdo, pela prépria dindmica e complexidade relacdo
existente entre seus mecanismos e os individugerihaum espaco de
resisténcia. Em relacdo ao tempo livre, por exeyddorno diz que os
interesses reais dos individuos seriam ainda nfoittes para que
fossem completamente apreendidos por aquilo qoeiadade impde a
eles como diversao. De acordo com ele,

isto coincidiria com o prognostico social, segundo
0 qual, uma sociedade, cujas contradi¢cdes
fundamentais permanecem inalteradas, também
nao poderia ser totalmente integrada pela
consciéncia. A coisa ndo funciona assim t&do sem
dificuldades, e menos no tempo livre, que, sem
davida, envolve as pessoas, mas, segundo seu
préprio conceito, ndo pode envolvé-las
completamente sem que isso fosse demasiado
para elas. Renuncio a esbogar as consequéncias
disso; penso, porém, que se vislumbra ai uma
chance de emancipacdo que poderia, enfim,
contribuir algum dia com a sua parte para que o

tempo livre Freizei) se transforme em liberdade
(Freiheit).®

Diante desse quadro esbocado por Adorno ficagupt sobre

82 «Sje méchte aber gar nicht alle Menschen und $hicunterschiedslos unter jenen Begriff
subsumieren, sondern eine Tendenz konstruiererRldisiognomik eines Geistes entwerfen,
der auch dann die Signatur des Zeitalters bestimvain sein Geltungsbereich quantitativ und
qualitativ noch so sehr einzuschranken wai@'s$@, p. 102 [p. 49067 SF, p. 18).

83 “Das wilrde zusammenstimmen mit der gesellschaélicPrognose, daR eine Gesellschaft,
deren tragende Widerspriiche ungemindert fortbestehech im Bewuftsein nicht total
integriert werden kann. Es geht nicht glatt, geriadger Freizeit nicht, die die Menschen zwar
erfal3t, aber ihrem eigenen Begriff nach sie dochtrgénzlich erfassen kann, ohne daf? es den
Menschen zuviel wirde. Ich verzichte darauf, die$@muenzen auszumalen; ich meine aber,
dal} darin eine Chance von Mindigkeit sichtbar wilié, schlielich einmal zu ihrem Teil
helfen kdnnte, dal} Freizeit in Freiheit umspring®S10.2, p. 655 [p. 8489}S p. 81).
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a possibilidade de haver uma espécie de superagdenuformacéo. De
acordo com as passagens acima citadas, se ela ndpag de ser
totalmente abrangente, restam sim alternativas paraesistir a ele,
chegando-se a outra interrogacéo, mais especifidameée como esse
processo poderia ser realizado. Uma das viasaeriperiéncia estética,
como bem assinala Duarte em relacéo a posicéo améd

constata-se que, mesmo tendo em vista, a
possibilidade de que a cultut@ut courtse torne
uma ideologia, uma peca de discriminagdo das
camadas mais amplas por parte de alguns poucos
bem-nascidos, Adorno continua acreditando que
alguns objetos culturais conseguem escapar ao
ambito da semicultura e simbolizam a prépria
capacidade humana para a autonomia e liberdade.
(...) Esses objetos sdo aqueles que se encontram
no ambito da producao artistica autdnoma®(...).

Contudo, a prépria idéia de formacéo cultural, spea no
interior da concepcdo de filosofia, jA& consiste ama forma de
resisténcia ao processo de semiformacdo, assim coa® indlstria
cultural que a ele se vincula. A forma de resetgemiformacgéo se da,
portanto, pelo seu contrario, ou seja, pela formagdtural em sua
intencao originaria, a saber, de criar condiciea gae a consciéncia do
sujeito repouse sobre si mesma, para que eleigegael autbnomo. A
utopia permanece como ideal regulador ndo apenaslutzacédo, mas
também da filosofia, a qual ocupa um papel centalormacéo, como
se vera adiante. Como afirma Adorno, “é ainda an&égéo cultural
tradicional, mesmo que questionavel, o Unico cdocgeue serve de
antitese a semiformacéao socializada, o que expaegeavidade de uma
situacdo que ndo conta com outro critério, poislescuidou de suas
possibilidades®

8 DUARTE, 2003, p. 99.

8 “Taugt jedoch als Antithese zur sozialisiertenbétung kein anderer als der traditionelle
Bildungsbegriff, der selber zur Kritik steht, saidkt das die Not einer Situation aus, die Gber
kein besseres Kriterium verfiigt als jenes fragwgediweil sie ihre Moglichkeit versaumte”.
(GS8, p. 102 [p. 4907TSF p. 18).
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1.6 O desafio da educacéo frente a semiformacao tukbl

Diante das tendéncias explicitadas até o momeéntecessario
examinar se a educacao pode exercer algum tipes@iéncia e, assim,
exige-se uma concepc¢ao daquilo em que ela conSistela se relaciona
com o conceito de formacado cultural, entdo, deveoi@car para si
mesma algumas “metas” que possam dizer respeitzsdlutdo da
semiformacdo e da regressdo que a acompanha maeagele ideal da
Bildung se concretize e a sociedade, assim como o indiyvfthssam se
emancipar. Adorno ndo oferece apontamentos pratiobse 0 modo
como a educacdo deveria intervir na sociedade, ddasim passo
anterior, primeiro, para refletir sobre qual corg@@p de educacédo
deveria ter lugar como resisténcia a esta sociegladiepois, para pensar
como ela poderia enfrentar os desafios impost@gsehiformacao.

Tais reflexdes sobre a educagéo aparecem em tgxo®ram,
originalmente, produzidos a partir de conferén@asonversas feitas
pelo filésofo na década de 1960 na radio do estwlddessen na
Alemanha, como, por exempl&Gducacdo apdés Auschwiig Tabus
acerca do magistérioA edicao brasileir&ducacédo e emancipacd@az
os dois textos, além de outros comducacdo para quéde 1966 A
educacdo contra a barbéariede 1968 eEducacédo e emancipacide
1969, sendo esses ultimos conferéncias proferidaggorno. Embora
0s textos sejam de ocasido e aparentemente temharinguagem mais
acessivel, seria um erro atribuir-lhes superfidéde. Ao contrario, sao
contribuicbes que emergem de uma conviccdo sobre o
comprometimento que o0 pensamento filoséfico deve adem a
realizacdo de seus conceitos. Lidos em conjunc@pardros textos de
Adorno, como, por exemploleoria da semiformacdca questdo da
educacdo se revela muito mais profunda e em consian&@om o
pensamento critico presente em outras obras, aspeateDialética do
esclarecimento

A concepgdo de educacdo que se pode esbocaria doert
escritos de Adorno tem um sentido iluminista: esclar a consciéncia
dos sujeitos para que eles possam resistir aosnisptEs sociais de
dominacdo. Por essa razdo, a educacdo € tambémicapoliois
representa a possibilidade da realizagdo de cosc&bmo o de
“autonomia” e “emancipacéo”. No texErducacdo — Para Qu@Adorno
afirma:

(...) gostaria de apresentar a minha concepc¢ao
inicial de educacado. Evidentemente ndo a assim
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chamada modelagem de pessoas, porque nao
temos o direito de modelar pessoas a partir do seu
exterior; mas também ndo a mera transmissdo de
pensamentos, cuja caracteristica de coisa morta ja
foi mais que destacada, mas a produgcdo de uma
consciéncia verdadeif.

Diferentemente do ideal burgués de autonomia,npoaébusca
pela emancipagéo se d4, conforme Adorno, de um medativo, pois
ndo consiste em desenvolver capacidades ja preseogeindividuos,
como pensava Kant, mas em criar uma sensibilidacegresisténcia, a
qual se promove por meio de um pensamento criti@ierto a si
mesmo. A emancipagao consistiria, assim, em formarcarater capaz
de se opor a barbarie e a violéncia. Como afirmardal emEducacéo
apos Auschwitz

qualquer debate acerca de metas educacionais
carece de significado e importancia frente a essa
meta: que Auschwitz ndo se repita. Ela foi a
barbarie contra a qual se dirige toda a educacéo.
Fala-se da ameaca de uma regressdo a barbarie.
Mas ndo se trata de uma ameaca, pois Auschwitz
foi a regresséo; a barbérie continuara existindo
enquanto persistirem no que tém de fundamental
as condicdes que geram esta regre¥sao.

E preciso, nesse sentido, refletir sobre aquile tprna a
barbérie possivel para que o conhecimento sobeecaumlicdes impeca
que ela se repita, na medida em que permite estavelma nova
pratica reflexiva, filoséfica e formadora. E assjue a critica de Adorno
e Horkheimer a racionalidade instrumental podegiacompreendida:
como uma tentativa de voltar o pensamento paraesimo e a partir
dessa inflexdo compreender de que modo OS Procesgnais se

8 “Ich méchte es danach riskieren, auf einem Betebend, zu sagen, was ich mir zunachst
unter Erziehunguiberhaupt vorstelle. Eben nicht sogenannte Mesoheang, weil man kein
Recht hat, von auRen her Meschen zu formen; nicht auch bloRe Wissensiibermittlung,
deren Totes, Dinghaftes oft genug dargetan warddeso dieHerstellung eines richtigen
BewuBtseiris (EZ p. 107;EE, p. 141).

8 «Jede Debatte (iber Erziehungsideale ist nichtig gieichgiiltig diesem einen gegeniiber,
dafl} Auschwitz nicht sich wiederhole. Es war dielBagi, gegen die alle Erziehung geht. Man
spricht vom drohenden Ruckfall in die Barbarei. Abedroht nicht, sondern Auschwitz war
er; Barbarei besteht fort, solange die Bedingungiém,jenen Riickfall zeitigten, wesentlich
fortdauern”. GS10.2, p. 674 [p. 851&E, p. 119).
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entrelagam com a experiéncia individual, sendo s&g® agir nessa
Ultima para que, posteriormente, a prépria sociedadtransforme. O
instrumento da transformacdo social, porém, ja pade ser a
revolucéo, mas o pensamento critico que ao ser\sutare a realidade
ja se constitui em uma pratica emancipatéria, emlemtenda que a
transformacao social estaria impossibilitada enteeypo.

Tendo como pressuposto a critica feita ao esdtaeeto,
Adorno atribuird & educacéo a tarefa que ele jabgaa mais urgente.
Segundo ele, “a exigéncia que Auschwitz ndo sear&pa primeira de
todas para a educacgdo. De tal modo ela precedsqgeaioutras que
creio ndo ser possivel nem necessario justificdleDiante dessa
questdo, fica a pergunta: como a educacédo podercuaiparefa? De
gue modo ela pode intervir nos individuos e impeslide se identificar
com a violéncia ou mesmo de pratica-la? A respuestace apontar para
a filosofia como herdeira da classica formacéoucalt Tomando a
filosofia como uma forma de pensamento — o proxaapitulo tratard
de discutir mais detalhadamente em que consisiel aé filosofia, para
Adorno — ela auxilia a teoria a encontrar os capsnpelos quais a
educacdo deve passar a fim de formar um sujeitazcdp resistir a
barbérie.

Como ja foi mencionado, a educacao tem um cagdaiglo que
pode tanto se dirigir & adaptacdo do individuootéedade, quanto leva-
lo a um estado de autonomia. Essa tensdo precisssiibrada, pois
caso se enfatize o carater de adaptagéo, correisecode manter os
individuos em uma situacdo de conformismo, comptend® a
autonomia. Do mesmo modo, a educagdo ndo pode argrer
necessidade de prepara-los para viverem no murssimAdiz Adorno,
“desde o inicio existe no conceito de educacao garmsciéncia e para
a racionalidade uma ambigiidade. Talvez ndo sejsiye supera-la no
existente, mas certamente ndo podemos nos deselat®H Para
Adorno, o problema com o qual se depara a edudgagidrentar essas
tensbes e descobrir em que medida ela pode csistémiecia a ameaca
de um retorno a barbarie. Esta é entendida comescothpasso entre
uma sociedade altamente desenvolvida e individeos sonsciéncia
desse progresso. No texEducacao contra a barbari® autor afirma:

8 “Die Forderung, daR Auschwitz nicht noch einmd] & die allererste an Erziehung. Sie
geht so sehr jeglicher anderen voran, daf} ich wgldebe, sie begriinden zu missen noch zu
sollen”. (GS10.2, p. 674 [p. 851&E, p. 119).

8 “Insofern liegt im Begriff der Erziehung zu Bews8in und Rationalitit von vorherein ein
Doppelschlachtigkeit”.EZ, p. 109;EE, p. 143).
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entendo por barbarie algo muito simples, ou seja,
que, estando na civilizagdo do mais alto
desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se
encontrem atrasadas de um modo peculiarmente
disforme em relagédo a sua propria civilizagcdo — e
ndo apenas por ndo terem em sua arrasadora
maioria experimentado a formag¢@o nos termos
correspondentes ao conceito de civilizacdo, mas
também por se encontrarem tomadas por uma
agressividade primitiva, um 6dio primitivo ou, na
terminologia culta, um impulso de destruicdo, que
contribui para aumentar ainda mais o perigo de
gue toda esta civilizagdo venha a explodir, alids
uma tendéncia imanente que a caracteriza.
Considero tdo urgente impedir isto que eu
reordenaria todos os outros objetivos educacionais
por esta prioridad®.

Adorno refere-se a uma tendéncia imanente da damiée a
explodir no sentido em que Freud explicou as tensferentes ao
processo de civilizagdo, ou seja, que cada rendaitea em troca de
seguranca acaba por ndo ser recompensada, como exteraao
esperada, causando um mal-estar contra a préprizagdo, ou
melhor, contra as exigéncias que ela faz a fimeddesenvolver e que
tem como preco o sacrificio da gratificacdo dasgmg dos individuos.
Em outra passagem, Adorno completa sua concepciarbérie. Diz
ele:

suspeito que a barbarie existe em toda parte em
que ha uma regressao a violéncia fisica primitiva,
sem que haja uma vinculacdo transparente com
objetivos racionais na sociedade, onde exista
portanto a identificacio com a erupcdo da
violéncia fisica. Por outro lado, em circunstancias
em que a violéncia conduz inclusive a situagdes

% “Ich meine dabei mit Barbarei etwas ganz Einfach#s namlich im Zustand der
hdchstentwicklung technischen Zivilisation die Meman in einer merkwirdig ungeformten
Weise hinter ihrer eigenen Zivilisation zurlickgebkn sind — nicht nur, da sie in ihrer
Uberwaltigenden Mehrheit nicht die Formung erfattaben, die dem Begriff der Zivilisation
entspricht, sondern daR sie erfillt sind von eipeimitiven Angriffswillen, einem primitiven
HaR oder, wie man das gebildet nennt, Destrukti@hstder noch das Seine dazu beitréagt, die
Gefahr zu steigern, dal diese ganze Zivilisatiamgunsie von sich aus schon tendiert, in die
Luft geht. Ich halte das zu verhindern allerding@sgo vordringlich, daR ich de malle anderen
spezifischen ERziehungsideale nachordnen wur&..[§. 120;EE, p. 155).
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bem constrangedoras em contextos transparentes
para a geracdo de condicbes humanas mais
dignas, a violéncia ndo pode sem mais nem menos
ser condenada como barbdfie.

A idéia de barbarie se entrelagca com a de razée eultura:
com a primeira porque a regressao se encontradpaigpracionalidade
na forma de uma poténcia que se atualiza quandazd mperde seus
conteudos objetivos e se transforma em mero insintoncom a cultura
na medida em que esta trai a promessa de felicjla@leompensaria o0s
sacrificios e rendncias que os individuos constaete fazem em
nome dela, o que acarreta um ressentimento latentea a cultura. Tal
ressentimento, portanto, € constituinte da civgézae o risco a que 0s
individuos estéo submetidos é de que ele ganheafatenque chegue a
se efetivar como violéncia gratuita, como um O&desmtovido de
sentido.

O tema do ressentimento é fundamental nas coasfiles de
Adorno sobre a barbérie, pois ele esta presentindgigiduo como
sentimento negativo provocado pelas renlncias sédas a fim de se
autoconservar. Entender esse mecanismo permitgializar o modo
pelo qual o ressentimento atua sobre a subjetigidade que maneira
ele é projetado ao exterior. Adorno defende qualesee buscar as
origens da furia dos agressores nao nas vitimas, nmoa proprios
perseguidores, procurando entender como a balawtga ndncia e
compensacao gera comportamentos violentos que )g@iressdo do
ressentimento, das pulsfes reprimidas. A educaghse sentido, teria
que dissolver as préaticas que trazem em si tragogaléncia e fazer
com que a manifestacéo desta ndo se tornasselnkty@r isso que a
psicanalise deve estar presente como um conhecinggm auxilia a
reflexdo sobre o autoritarismo, o qual sobrevivediderentes formas.
Um exemplo citado por Adorno é a competicdo qugursdo ele, seria
contraria a educacéo. No esporte escolar, ou mesmsala de aula, as
atividades deveriam portar muito mais o sentidoicliiddo que o
competitivo, pois este Ultimo apenas reforca viola e intolerdncia na
busca pelo desempenho e sucesso.

9 “Mein Verdacht ist, daR Barbarei iiberall dort iemgt, wo ein Riickfall in primitive
physische Gewalt stattfindet, ohne daf3 er in eiluechsichtigen Beziehung zu verniinftigen
Zwecken der Gesellschaft steht, wo also die Idi&atibn mit dem Ausbruch physicher Gewalt
gegeben ist. Wahrend Gewalt dort, wo sie in eineansparenten Zusammenhang zu der
Herbeifihrung menschenwirdigerer Zustande auchaimz geingeengten Situationen fiihrt,
nicht ohne weiteres als Barbarei verurteilt werkdenn”. EZ p. 124;EE, p. 159.
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Essa atencdo em relagdo a violéncia deve estaeryes
sobretudo, ja na primeira infancia, quando, seguitdad, o ego ja esta
se desenvolvendo a partir da contraposicédo comaunosidade externa,
com a qual o individuo comega um processo de fisgéo que leva a
sua internalizacdo, resultando na formacdo da #msa moral, ou,
superego. O problema surge quando esse processsendesenvolve
adequadamente, quando falta uma representagdoriageomlaquela
autoridade e ndo ocorre 0 momento de identificagée, é importante
para a crianca na medida em que cria uma tens&e entgo e o
superego, possibilitando uma diferenciacdo entréndividuo e a
realidade. H4 também uma relagcdo entre esse poovetigidual e a
formacdo de um superego cultural, a qual “se basaiampressao
deixada atras de si pelas personalidades dos griddees — homens de
esmagadora forca de espirito ou homens em quemasnintbulsos
humanos encontrou sua expressdo mais forte e measep portanto,
quase sempre, mais unilaterdl”Quando a figura de autoridade é
ausente ou muito fraca no individuo, aquela ideatfio que deveria ter
ocorrido na infancia e possibilitado a internalém¢da autoridade
continua agindo. Assim, o individuo se identifiaacqualquer coisa
que represente para ele uma forma de poder. Coram@Adfirma, “o
gue a psicologia denomina superego, a consciérmial né substituido
no contexto dos compromissos por autoridades exdsti sem
compromisso, intercambiaveis, como foi possiveleols com muita
nitidez também na Alemanha depois da queda do if@meich”? Tal
€ 0 risco que Adorno aponta no processo de coigiitwo “eu”, pois o
sujeito “fraco” estara vulneravel ao poder das iemesg dos coletivos e
podera agir em conformidade com eles. Esse tipoodgportamento
pode ser considerado uma das condi¢cdes que pitasibd barbarie,
uma vez que os individuos se projetam e se recenheam uma
representacdo de poder, submetendo-se aos seuatingse

A explicacdo psicanalitica fornece uma das chgpas se
entender o fendmeno do autoritarismo, contra o gealucacdo deve se
colocar, principalmente porque é dentro das inglis sociais que ele
se reproduz. Nesse sentido, o texfatoridade e familia de
Horkheimer, escrito a partir de suas pesquisa® jaot Instituto de
Pesquisa Social, contribui com a discusséo reaipad Adorno, tanto

92 FREUD, 2002, p. 106.

% “Was die Psychologie Uber-Ich nennt, das Gewisaérg im Namen von Bindung durch
aulere, unverbindliche, auswechselbare Autoritéesetzt, so wie man es nach dem
Zusammenbruch des Dritten Reichs auch in Deutsdhlacht deutlich hat beobachten
kénnen”. GS10.2, p. 679 [p. 8524E, p. 124).
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ao compartilhar a idéia de que o fendmeno do aatmino pode ser
investigado a partir de elementos esclarecidos nterior da teoria
psicanalitica, quanto ao mostrar que tampouco aleegc o professor
dele estéo isentas. Em seu texto, Horkheimer mgstaa autoridade é
parte constitutiva do modo como a sociedade saizaygpois, de modo
geral, existe como instancia a que os individuogmese submeter,
encerrando uma forma de dependéncia a algo exiestes. Assim, fica
expresso também o carater contraditério que a npgée apresentar,
pois, como diz Horkheimer,

a autoridade como dependéncia aceita pode
significar tanto  condi¢cdes  progressistas,
favoraveis ao interesse dos participantes, quanto
um conjunto de relagbes e idéias sociais
sustentadas artificialmente e ha muito falseadas
que contrariam 0s interesses reais da comunidade.
Baseia-se na autoridade tanto a submisséo cega e
servil, que subjetivamente resulta de indoléncia
psiquica e incapacidade de tomar uma decisao
prépria e objetivamente contribuir para a
continuagdo de condicdes limitadoras e indignas,
guanto a disciplina consciente de trabalho em uma
sociedade em ascensdo. E mesmo assim as duas
maneiras de viver se distinguem, como sono e
vigilia, como priséo e liberdadé.

Esse carater duplo que pode ser atribuido a rae@oitoridade
expressa a prépria dialética presente no processentncipacdo do
individuo. Por um lado, a autoridade é essenciaoc se mostrou
acima, para a formacao do ego, mas, por outro @smdo se trata de
um sujeito “fraco”, ela se converte na possibilelade dominacéo.
Contudo, Horkheimer faz uma consideragdo muito mapde sobre a

especificidade do modo como a autoridade se efetivadeterminada

Y“Autoritat als bejahte Abhangigkeit kann daher sbivtortschrittlich, den Interesse der
Beteiligten entsprechende, der Entfaltung mendoiii&rafte glinstige Verhaltnisse bedeuten
als auch einen Inbegriff kunstlich aufrechterhadten langst unwahr gewordener
gesellschaftlicher Verhaltnisse und Vorstellungetie den wirklichen Interesse der
Allgemeinheit zuwiderlaufen. Sowohl blinde und skdaghe Ergebung, die subjektiv von
seelischer Tragheit und Unfahigkeit zum eigenens@&mnul? herrihrt und objektiv zur
Fortdauer beengender und unwiirdiger Zustande geitiBs auch die bewuf3te Arbeitsdisziplin
in einer aufblihenden Gesellschaft beruht auf AtdtorUnd doch unterscheiden sich beide
Weisen des Daseins wie Schlaf und Wachen, wie @efawthaft und Freiheit”.
HORKHEIMER, 2005 [1936], p. 147 (2008, p. 193).
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cultura. Assim, diz ele, “categorias isoladas dera®s romanos
podiam aceitar sua escraviddo sem que seu pensarsentornasse
servil".*® Surge, entédo, a pergunta pela peculiaridade daa®lentre o
individuo e a autoridade na modernidade que o iapasem uma
heteronomia, ainda que nessa propria cultura aaljpsla emancipacéo,
principalmente com base no iluminismo, é afirmadéim de explicar
essa questdo, Horkheimer mostra que para o pengamegués, a luta
contra a autoridade se dava em relacdo a traddiocipalmente
religiosa, contra a qual se erguia a possibilidddeque o individuo
pudesse, por si mesmo, tomar suas decisdes, guguacionalidade lhe
garantiria a legitimidade para o exercicio de sbardade. Tal era a
filosofia de Kant e seu apelo ao uso publico déoaEntretanto, a
“divinizacdo” da autoridade tornou-a vazia, assiomo € vazio, na
modernidade, o préprio conceito de razdo, “desdejugtica, felicidade
e liberdade deixaram de ser para a humanidade rpalale ordem
histéricas™® A confianca de que o homem poderia ser livre pospas
decisdes ndo mais dependeriam de uma autoridadenaxiporém, é
uma ilusdo. Horkheimer argumenta que a partir daide Leibniz de
gue o individuo seria um “centro metafisico de dorfechado em si
mesmo, dissociado do resto do mundo, uma ménadautdmente
solitaria”’’ a autoridade externa que parecia ter sido dereuaddquiriu
a forma de conceitos metafisicos, os quais, naedade burguesa, se
expressam principalmente na nao-transparéncia degso de
producdo. Sera na estrutura de organizacéo ddheabapitalista que
Horkheimer identificara a nova forma em que a addole se apresenta.
Assim, a economia passa a criar uma realidade ejtersa natural ao
individuo e a qual ele se submete na ilusdo desgaeacéo é livre. O
trabalhador, desconhecendo o préprio processoatkigdio, relaciona-
se com o patrdo na forma de um “contrato livrefpdodo a diferenca
de classe como algo que se segue necessaria @matuwe, devendo ser
aceita por ele sem resisténcia. Desse modo, diZkhdioner, “o
trabalhador, ao admitir a autoridade dos fatos &woigos, reconhece de

% “Einzelne Kategorien rémischer Sklaven konntereilklaverei bejahen, ohne daR ihr
Denken sklavisch wurde”. HORKHEIMER, 2005 [1936],148 (2006, p. 194).

% “Es endigt mit dem Verhimmeln der bloRen Autoritils solcher, die ebenso leer an
bestimmtem Inhalt ist wie der Begriff der Vernurggitdem Gerechtigkeit, Glick und Freiheit
fur die Menschkeit als historische Losungen audgeden sind”. HORKHEIMER, 2005
[1936], p. 149 (2006, p. 195).

%7 “Deutlich wird er zuerst bei Leibniz aufgestelltein in sich abgeschlossenes, von der
Ubrigen Welt getrenntes metaphysisches Kraftzentamine von Gott auf sich allein gestellte,
absolut einsame Monade”. HORKHEIMER, 2005 [193611.%4 (2006, p. 198).
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fato a posicdo de mando e a autoridade do empedare sua
consciéncia se torna ideologica, aceitando a ljeiare deixando-se
guiar pela légica da divisdo do trabalho, a quakde também as
instituicbes sociais, inclusive a escola:

as instituicbes culturais e os ramos de atividade,

igreja, escola, literatura, etc., reproduzem estas

contradicbes no carater dos homens, sua

insuperabilidade sob as circunstancias dadas

resulta do fato de que os individuos acreditam agir

livremente, enquanto que os tracos fundamentais

da propria ordem social se subtraem a vontade

destas existéncias isoladas e, por isso, os homens
apenas reconhecem e constatam o local onde elas
poderiam dar forma, e carecem daquela liberdade

de que necessitam com urgéncia cada vez maior,
ou seja, podem regular e dirigir o processo social

de trabalho e, com isso, as relagbes humanas em
geral da forma racional, isto é, de acordo com um

plano uniforme no interesse da comuniddde.

Mesmo que a Teoria Critica ndo prescreva umaftnanacao
social no plano material, h4 uma convic¢cédo de gie®@a ou a propria
critica, na medida em que podem formar uma condeiérerdadeira
que resista ao poder das ideologias, consigamvintaa dimensao
individual. Um exemplo dessa esperanca é a afirmdedHorkheimer
de que “a verdadeira contradicdo ao conceito bsrglet autoridade
encontra-se no seu despreender-se do interessestaegei da
exploracdo™® algo que pode se efetivar no compromisso com a

formacao de sujeitos que nédo se identifique comdipautoritario.

% «(...) indem der Arbeiter die Autoritit der wirtsaftlichen Tatsachen anerkennt, erkennt er
faktisch die Machstellung und Autoritat des Untémmers an”. HORKHEIMER, 2005 [1936],
p. 163 (2006, p. 205).

% “Dje kulturellen Institutionen und TatigkeitszweigKirche, Schule, Literatur und so fort
reproduzieren diese Widerspriiche im Charakter desskhen; ihre Uniiberwindlichkeit unter
den gegebenen Verhéltnissen folgt aus dem Tatlibstef? die Einzelnen frei zu handeln
glauben, wahrend doch die Grundziige der geselichah Ordnung selbst sich dem Willen
dieser isolierten Existenzen entziehen und die kleers daher blo3 anerkennen und
feststellen, wo sie gestalten kdnnten, und jenethEit entbehren, deren sie immer dringender
bediirfen, namlich den gesellschaftlichen ArbeitgeRfo und damit die menschlichen
Beziehungen Uberhaupt vernunftig, das heil3t naciheglichen Plan im Interesse der
Allgemeinheit zu regeln und zu lenken”. HORKHEIMER)05 [1936], p. 169 (2006, p. 209).
10 “Der wahre Widerspruch zum biirgerlichen Begriff daitoritét liegt in ihrer Loslésung
von egoistischem Interesse und Ausbeutung”. HORKHER, 2005 [1936], p. 173 (2006, p.
211).
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As consideragdes feitas por Horkheimer estdo ppessas na
argumentacdo de Adorno, para quem a formacgéo desgeriopor a
educacao para a dureza e a virilidade. Para elelogado objetivo de
‘ser duro’ de uma tal educagéo significa indifeeermpntra a dor em
geral. No que, inclusive, nem se diferencia tanttorado outro e a dor
de si préprio™® Essa falta de capacidade de reconhecer a dor seria
também uma dificuldade em reconhecer o outro coujgitg, vendo
neste um objeto de manipulacdo e dominio, algoctafatico do
carater autoritdrio que deve ser combatido pelacagfio que se
direciona a emancipacgéo. Assim, a educacdo quensgremete com a
“desbarbarizacdo” necessita formar um sujeito sehsi dor, que
reconheca os outros individuos como sujeitos ecodm objetos que
podem ser manipulados. Como diz Adorno,

guem é severo consigo mesmo adquire o direito
de ser severo também com os outros, vingando-se
da dor cujas manifestagbes precisou reprimir.
Tanto € necessario tornar consciente esse
mecanismo quando se impde a promocao de uma
educacdo que ndo premia a dor e a capacidade de
suporta-la, como acontecia antigamente. Dito de
outro modo: a educacao precisa levar a sério o
que ja de ha muito é do conhecimento da
filosofia: que o medo nao deve ser reprimido.
Quando o medo ndo é reprimido, quando nos
permitimos ter realmente tanto medo quanto esta
realidade exige, entdo justamente por essa via
desaparecerd provavelmente grande parte dos
efeitos deletérios do medo inconsciente e

reprimido’®

1 “Das gepriesene Hart-Sein, zu dem da erzogen wesdlé bedeutet Gleichgiiltigkeit gegen
den Schmerz schlechthin. Dabei wird zwischen dgyengin und dem anderer gar nicht einmal
so sehr fest unterschiedenG$10.2, p. 682 [p. 8530-853HE, p. 128).

102 “wer hart ist gegen sich, der erkauft sich dashRetart auch gegen andere zu sein, und
racht sich fiir den Schmerz, dessen Regungen er zeaen durfte, die er verdrangen mufite.
Dieser Mechanismus ist ebenso bewuf3t zu macheringeErziehung zu foérdern, die nicht,
wie fruher, auch noch Pramien auf den Schmerz sgidt auf die Fahigkeit, Schmerzen
auszuhalten. Mit anderen Worten: Erziehung miRtestBnachen mit einem Gedanken, der
der Philosophie keineswegs fremd ist: daR man digsfnicht verdrangen soll. Wenn Angst
nicht verdréngt wird, wenn man sich gestattet, sealiel Angst zu haben, wie diese Realitat
Angst verdient, dann wird gerade dadurch wahrsdibhindoch manches von dem
zerstorerischen Effekt der unbewufRten und versat@béngst verschwinden’GS 10.2, p.
682-683 [p. 8531EE, p. 128).
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Além disso, essa “educacdo para a dureza” ndgeoepenas
na dimensdo do espirito, mas também do corpo, b sguapresenta
como instancia em que atuam processos autoritarids dominacao.
Assim como o esclarecimento visava a dominacaoatireza externa
para que o homem pudesse ser seu senhor, tambdmmoose aproxima
do que é “natural” e deve ser controlado. Ele tamaima espécie de
substrato dos processos sociais que moldam a isidgee, causando
uma reacdo negativa quando dele é exigida umassfwesevera. E
nesse sentido que se pode dizer que nele a cocisciéntilada se
reflete de forma néo livre e com uma tendénciaraadfestar de forma
violenta!® Como afirma Vaz,

0 que temos de natureza em nés, nO0SSO coOrpo,
também é visto como algo perigoso e ofensivo
pela civilizagcdo, devendo por isso mesmo ser
dominado, domesticado, apaziguado. N&o ha
senhorio sobre a natureza externa, sobre o espaco
e sobre o tempo, se o que ha de natural “dentro”
de nés nao for primeiro dominado. Ao tornar sua
propria natureza, seu corpo em objeto de dominio,
0 ser humano torna-se sujeito, inaugurando uma
relagdo que lhe serd propria e determinante, de
dominio do segundo em relacdo ao primeiro. Dai
a idéia de que possuimos um corpo, e de que dele
podemos dispor, equiparando-se em certo sentido
a de que podemos possuir e dispor dos corpos de
outros seres humanos ou dos aniriis.

Aidéia de que o corpo deve ser dominado rematxassidade
da disciplina. Em Kant, ela serve como instrumgraa que o homem
se livre da selvageria e oriente sua conduta dedaceom a
humanidade. Adorno, porém, chama a aten¢éo padacagio apoiada
na severidade e na disciplina quando ela se ormrtam principio de
violéncia, uma vez que a formacdo de um sujeitcasedases teria
como conseqliéncia a frieza que é caracteristioadddduo autoritario,
portanto, capaz de reproduzir a violéncia sofrida.

E principalmente na primeira infancia que deveehasforgos
para que o medo, por exemplo, ndo seja um sentmeptimido, que a
crianca possa manifesta-lo e aprender a lidar cdnagglidade que é

103 cf, ADORNO (GS10.2, p. 678 [p. 8524E, p. 127).
104VAZ, 1999, p. 3.
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prépria dos seres humanos. A forca do sujeitoiastarreconhecimento
de suas fraquezas e ndo na repressao delas. Af@rentemente de
Kant, que via a necessidade de agir duramente sariamcas a fim de
disciplina-las, Adorno defende que é preciso exeacautoridade de
forma transparente e néo arbitraria, para queaagai compreenda que
h&d uma determinada orientagdo que ela deve séglorno da um
exemplo dos pais que “ddo uma palmada” na criaraygup esta
arranca as asas de uma mosca e, nesse sentidte,dizata-se de um
momento de autoridade que contribui para a destizabao” % Aqui
se relaciona outra questdo importante que deve pstgente nessa
formacdo da primeira infancia, a saber, que é swagtrar a “vergonha”
por meio do esclarecimento sobre atos que nado@ddizentes com o
respeito ao outro e a tolerancia, dissolvendo @qgmceitos que
estariam na base do carater autoritario. Deveasghém, promover uma
espécie de “delicadeza’ nas criancas, as quaisadoabsolutamente,
seres inocentes. Como destaca Vaz,

argumentando que o preconceito, na forma
especifica, mas intercambiavel, do
antissemitismo, se mostra presente nas criangas ja
no Kindergarten Adorno chama a atencgéo para os
pequenos que isolam seus colegas, recusando-se,
por exemplo, a jogar/brincar com outras criangas
consideradas externas ao seu grupo étnico. Ele
destaca a problematica das criancas que excluem
(Ausschliessendgngque compdem coletivos que
diluem os outros em praticas autoritarias. Adorno
lembra os pequenos que para os outros dizem
“com vocé eu nao brinco”, ou ainda “com aquele
ninguém joga”. Ele advoga por uma escola que
procure dar as criancas aquilo que ndo recebem
em casa, uma educacado contra o preconceito que
inclua até mesmo alguma interferéncia em relacéo
aos pais. Seria de se esperar dos educadores que
tivessem a coragem de enfrentar as familias,
ensinando para 0S pequenos que Seus pais nem
sempre tém razdo e que sdo passiveis de
equivocos ®

105¢(,.) so ist das ein Moment von Autoritat, das Emtbarbarisierung beitragt’EZ, p. 131;
EE, p. 167).
1%8y/AZ, 2009, p. 61.
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A educacdo, assim, tem que promover uma espécie de
“sensibilizacdo” dos individuos que se manifesta prasenca de
emocdes e na auséncia de preconceitos. Essa arsgtsibilidade
pode ser entendida a partir de dois contextos etifes, porém
entrelacados. Em primeiro lugar, Adorno mostra @uéndiferenca
perante a dor, a falta de identificagdo com 0 Qo sintomas de uma
incapacidade de amar, que ndo € isolada, mas faz ga cultura
contemporanea. Contra ela, ndo adiantaria “pregagmor, mesmo
porque, diz Adorno, isso “pressupde naqueles a quosndirigimos uma
outra estrutura de carater, diferente da que pieteas transformar.
Pois as pessoas que devemos amar sao elas pipapazes de amar e
por isto nem s&do tdo amaveis assitfi'Dado que pregar o amor seria
vao, Adorno diz que algo que poderia ajudar no ael frieza é o
“conhecimento dos proprios pressupostos desta,doemo da tentativa
de trabalhar previamente no plano individual contesses
pressupostos?

A tarefa de sensibilizagdo certamente ndo passeeia
imperativo dado ao professor, por exemplo, de rtrasacriangas com
mais “calor humano”, algo que seria contrario ag@sipontaneidade de
amar que justamente se tenta promover, mas simgselarecimento
das condi¢des que geram o carater autoritario erempratica que nao
as favoreca. Assim, ao se relacionar com o pré@aride forma menos
repressiva, ao se esclarecer sobre esses progissiEminacdo que
estdo presentes na constituicdo da subjetividadedividuo pode se
libertar da agressividade caracteristica de queme & desconhecido e
encontra nesse tipo de reacdo o Unico caminhogeaedirmar. Como
afirma Adorno, “basta prestar atencdo em um cepo tle pessoa
inculta como até mesmo a sua linguagem — principaienquando algo
€ criticado ou exigido — se torna ameacadora, cggnus gestos da fala
fossem de uma violéncia corporal quase incontrél&fa

Para Adorno, tal personalidade “se distingue p&ldaa

07 “Liebe predigen setzt in denen, an die man sicmdeg bereits eine andere
Charakterstruktur voraus als die, welche man vexdnavil. Denn die Menschen, die man
lieben soll, sind ja selber so, daf} sie nicht lrekénnen, und darum ihrerseits keineswegs so
liebenswert”. GS10.2, p. 688 [p. 8539-854€[, p. 134)

18 \Wenn irgend etwas helfen kann gegen Kalte alsiBpohg des Unheils, dann die Einsicht
in ihre eigenen Bedingungen und der Versuch, vomekmend im individuellen Bereich
diesen ihren Bedingungen entgegenzuarbeit&B.10.2, p. 688 [p. 854@E, p. 135).

109 “Man muR nur bei einem bestimmten Typus von Urigekén einmal darauf achten, wie
bereits ihre Sprache - vor allem, wenn irgend etaasgesetzt oder beanstandet wird - ins
Drohende iibergeht, als waren die Sprachgestenesotmh kaum kontrollierter korperlicher
Gewalt”. (5S10.2, p. 681 [p. 8528}E, p. 127).
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organizativa, pela incapacidade total de levar bocaxperiéncias
humanas diretas, por um certo tipo de ausénciamdd@es, por um
realismo exageradd® e é em relacdo a ela que a critica deve estar
atenta, mostrando as razdes que motivam comportameiolentos. A
insisténcia na realizacdo de experiéncias exigir@a sensibilidade dos
individuos fosse desenvolvida, que a reflexdo darale estivesse
presente para que ele dispusesse de diferentegoase para
compreender a realidade. Entretanto, como lembgnife Silva, isso
significaria

ndo um apelo a consciéncia e a razao desfigurada
pela civilizacdo; e sim um apelo ao outro, aquilo

gue, no inconsciente e na sensibilidade, pode
ainda ser mobilizado contra esta mesma

desfiguragdo, elucidando a face sensivel e
irracional nela contida e os limites para eleva-la

ao conceito pelo pensamento critico, ja que

compreende uma outra ordem ou dimensao,
denominada estética:

A formacédo cultural, como ideal que deve estasente na
préatica educativa, ndo pode prescindir, portardajichenséo estética, a
qual fortalece a subjetividade na medida em qumelst a imaginacao
e desafia o pensamento a se envolver com contegosontrariam seu
modo de operar formalmente. Efducacado para qué\dorno relaciona
essa possibilidade de realizar experiéncias comdprip consciéncia.
De acordo com ele, “aquilo que caracteriza propgi@ma consciéncia é
0 pensar em relacdo a realidade, ao conteldolag@oeentre as formas
e estruturas de pensamento do sujeito e aquil@espeendo é*** Nesse
caso, a reflexdo necessita dos conceitos para ggsa [se relacionar
com a realidade, mas também da imaginacéo e dateilei para ndo se
prender meramente ao objeto, mas conseguir cong#denna sua
relacdo com o préprio sujeito que o pensa e quejose@m sujeito

10 “Der manipulative Charakter - jeder kann das am @eellen kontrollieren, die tber jene
Nazifuhrer zur Verfugung stehen - zeichnet sich alsch Organisationswut, durch
Unfahigkeit, Uberhaupt unmittelbare menschlichekiiingen zu machen, durch eine gewisse
Art von Emotionslosigkeit, durch Uberwertigen Re@lus”. GS10.2, p. 683 [p. 853XE, p.
129).

HLPAGNI; SILVA, 2007, p. 259.

12 “Das aber, was eigentlich BewufRtsein ausmachtP@stiken in bezug auf Realitat, aus
Inhalt: die Beziehung zwischen den Denkformen usttlukturen des Subjekts und dem, was
es nicht selber ist’"HZ, p. 116;EE, p. 151).
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imerso em uma determinada realidade, também o berd® um modo
peculiar. Além disso, diz Adorno, “este sentido snarofundo de

7

consciéncia ou faculdade de pensar ndo € apenasemwblvimento
I6gico formal, mas ele corresponde literalmenteapacidade de fazer
experiéncias. Eu diria que pensar € o mesmo quer fgperiéncias
intelectuais™® Se essas experiéncias podem fazer o individuarisart
sensivel ao outro, pensar sobre a realidade onénte, estabelecer
relacdes entre ele proprio e a sociedade em geeemtdo, esse tipo de
consciéncia estaria de acordo com o sentido daafgimcultural. E por
isso que Adorno afirma que “a educacao para a &xméa € idéntica a
educacéo para a emancipacaté é também nesse sentido que ela deve
procurar desenvolver seu potencial politico, dildghdo apenas para a
emancipacao individual, mas também da sociedadejafalo uma
consciéncia verdadeira no homem, a qual passacpeipreensdo dos
processos sociais com os quais os individuos geeraDe acordo com

Friesenhahn,

a formacgdo ndo é apenas um principio espiritual,
mas também a condicdo de possibilidade para
visar a emancipacao. Se a formacéo fosse perdida,
0 eu também o seria. A formagéo fortalece o eu e
o torna autbnomo e capaz, de resistir a pressao da
sociedade. Assim, o que esta preservado no
conceito tradicional de formacdo torna-se a
disposicdo da critica social necessaria. A
formacéo estabelece relacdes entre os contextos
sécio-histéricos e os seres humanos que neles
agem, 0s quais, por sua vez, sdo, cada um de
modo diferente, co-modelados. Para ela trata-se
da consciéncia da continuidade de juizo e
experiéncia e, também, de desvendar os
esquematismos, pois esses fomentam a reificacdo
da consciéncia. As representacdes de formacgédo da
teoria critica ndo estdo, apesar de colocarem a
individualidade em primeiro plano, sem ligagédo
com a teoria da sociedade, mas, antes, sdo uma
parte dela e, assim, também negativas.

B «Dieser tiefere Sinn von BewuRtsein oder Denkfkaigist nicht einfach der formallogische
Ablauf, sondern er stimmt wortlich mit der Fahigk&rfahrungen zu machen, lUbereirEZ(

p. 116:EE, p. 151).

14 vInsofern sind Erziehung zur Erfahrung und Erziefpazur Miindigkeit, so, wie wir versucht
haben, es auszufiihren, miteinander identis&?, §§. 116;EE, p. 151).
15 FRIESENHAHN, 1985, p. 153.
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Essa “educacdo politica” defendida por Adorno cal@m
questdo, assim, as posi¢cdes dos individuos eméielagociedade. Isso
s6 é possivel porque além de ser uma reflexdearitia €, sobretudo,
uma auto-reflexdo ou, como ele a denomina, umaciespé “inflexao
em direcdo ao sujeitd™® que permite ao individuo compreender seu
lugar na sociedade e ver de que modo sua vidaahiaegla em fungéo
de mecanismos sociais. Assim, ao conhecé-los e salv® operam, ele
poderéd ser capaz de oferecer resisténcia a elescugar-se a participar
da violéncia e da dominacdo. Como afirma Maatr,

o0 mundo dos homens ¢é organizado de
determinada maneira e € preciso decifrar as
condicdes e os condicionantes que causam Sseu
modo determinado de ser. A esséncia ndo esta
“atrds” da aparéncia, mas é a reflexdo da
aparéncia acerca de seu modo de aparecer de
determinado modo, o arranjo determinado do
mundo, a sociedade que é sua prépria ideologia. A
emancipagao como “conscientizacdo” é a reflexao
racional pela qual o que parece ordem natural,
“essencial’na sociedade cultural, decifra-se como
ordem socialmente determinada em dadas
condicbes da producdo real efetivala
sociedadér’

Essa tarefa, como se vera adiante, é também gemgitélo que
Adorno concebe como atividade filoséfica: decifear enigmas que
compdem a realidade por meio da construcdo de imagee, ao
mesmo tempo em que os explicam, também os dissolzdutacéo e
filosofia, nesse sentido, tornam-se muito proxinsasao idénticas. Nao
h& uma educacado que ndo empregue o pensamenddidibos este é em
si mesmo um meio para se formar os individuosadaécessidade de

16 «Ngtig ist, was ich unter diesem Aspekt einmal Wendung aufs Subjekt genannt habe”.

(GS10.2, p. 676 [p. 851FE, p. 121). Como afirma Pucci em relagdo a essa@pepor ela

[a auto-reflexd@o critica], os dominados podem smlaeecidos a respeito de sua situagédo
enquanto classe, no contexto de exploracdo e soho#éd capitalista. Ela seria uma

ferramenta para ilumina-los no resgate dos elersedéoclasse contidos em suas proprias
culturas e no saber acumulado pelos homens atdogsempos. Serviria para orienta-los a
consequente agao transformadora que a proprixdefleritica exige. Ela se torna educativa
em dois sentidos: no esclarecimento dos mecanidmafenacéo e de manipulagao ideolégica
presentes no sistema, e na revelacdo de verdadesnteficionais que poderiam conter

“imagens fugidias” de uma sociedade diferente”. BYQ995, p. 48.

17 MAAR, 2003, p. 14.
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que ele seja realizado criticamente para que disweja capaz de
perceber as “esséncias” dadas na sociedade, & fregiientemente,
servem como justificativa para a dominagdo e sefnim dos
individuos. A formacgé&o cultural, por ter como nacke realizagéo de
experiéncias necessarias a emancipacdo, deve envtdmbém, a
filosofia, principalmente porque ela proporcionara experiéncia
intelectual que constitui o préprio pensamento.t@adn, essa filosofia é
entendida de um modo especifico no corpo teériavnéeho, o qual
sera analisado no préximo capitulo.
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CAPITULO Il 5
A FILOSOFIA COMO FORMAGAO

A atividade filosofica se inscreve no contexto fdamacao
cultural como essencial para a constituicdo dastesj Por meio dela é
possivel realizar uma experiéncia intelectual cagazmodificar a
relacdo entre o sujeito e o objeto. Contudo, pam igso ocorra, a
filosofia deve ser considerada em seu context@iist repensando
seus limites, suas pretensdes e sua atualidade nean sociedade
marcada, sobretudo, pela dominacdo de uma racladaliinstrumental.
A filosofia, como pensamento que também refletedeterminacdes
sociais e as contradigdes de seu tempo, pode danterum potencial
emancipatério quanto uma proximidade com a reifioacAdorno
assume que ela, entre outras funcbes, pode gerastupidez.
Consequentemente, a auto-reflexao critica se ®ssancial a filosofia
que se orienta para a transformacéo, seja na dimestial objetiva,
seja na forma da consciéncia individual, a qudétef de algum modo,
aquela ordem. E por isso que Adorno fard uma diitiaaca filosofia
tradicional, aos modos como ela legitimou o existem reafirmou as
formas sociais de reificacdo. Seu trabalho comelaatual se dirige a
pensar um modo de fazer filosofia que seja capamdger com o
pensamento tradicional, principalmente, estabeteremma nova
relacdo entre sujeito e objeto. Esse método sesendelvido,
sobretudo, em sua obra de grande destdojaéstica negativa Porém,
também em suas aulas o tema é discutido, espeniginm® curso
oferecido por Adorno na Johann Wolfgang Goethe é&sitat entre
novembro de 1965 até o final do ano de 1966, cajdas foram
reunidas sob o titul&¥/orlesung Uber negative Dialekt{Conferéncia
sobre a dialética negatiyae que serdo, neste capitulo, analisadas,
principalmente por consistirem no exemplo concadoconcepcdo de
filosofia defendida por ele.

Adorno confiara na possibilidade critica da filis@m atuar na
formacdo de uma consciéncia verdadeira sobre idadal Assim, ele a
aproxima daquele sentido de formacédo cultural ddeuno capitulo
anterior. Isso significa que a filosofia ainda padé& na esfera subjetiva
e provocar uma experiéncia intelectual que peraatindividuo resistir
a dominacdo. Nas aulas sobre a dialética negaigarno explicita
aquela que seria a tarefa da filosofia e, ao fese, mostra que ela se
confunde com sua propria concepcéo. Diz ele quesofia € o poder
da resisténcia e que uma definicdo dela que n@p sisgplesmente néo
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existe’® Embora se recuse freqiientemente a fornecer didinisobre

0s objetos com os quais se ocupa, ele expbe, ersdsymomentos de
sua obra, os elementos que considera ser essercidi®sofia,
mostrando também o modo como ele a concebe. Eegstamte lembrar
de um comentario de Horkheimer segundo o qual ‘&éiste uma
definicdo da filosofia. A definicAo da filosofia sdentifica com a
descricdo explicita do que ela tem a diZét"Adorno certamente
subscreveria essa afirmacdo, pois sua idéia dosejaea filosofia se
confunde com a tarefa que a ela cabe.

Assim, este capitulo pretende tracar os contadlaocsoncepcao
de filosofia defendida por Adorno, sem a preterdg@i@onseguir fazer
uma discussdo exaustiva do assunto, principalmpatgue se decidiu
pela escolha de algumas fontes, renunciando-sér@sa@j com isso, ja
de anteméo limitando a abordagem do tema. Consugartir dos textos
escolhidos, busca-se indicar 0s elementos essenpigsentes na
atividade filoséfica e que permitirdo pensar, n@ittdo seguinte, o
modo como essa idéia de filosofia é trazida a esgdie na pratica
pedagogica do proprio Adorno.

Este capitulo esta dividido em quatro secdes du@dam
aspectos que constituem a atividade filosoficari@giro traz algumas
reflexdes sobre as consideracdes de Adorno a tespeipensamento
filoséfico, da sua peculiaridade em realizar a mghith entre o sujeito e
0 objeto. A partir dessa discusséo, o segundo monaeste capitulo ird
tratar da idéia de interpretacdo, fundamental arflosofia e sua
possibilidade de resisténcia ao existente e acagfio. De modo
complementar, a terceira secdo mostrara que atarehpretativa da
filosofia é inseparavel da critica dialética, aldoma a interpretagédo da
realidade uma possibilidade de confrontar o pensameom as
contradi¢cdes sociais que ndo devem, de modo algeineliminadas da
reflexdo, mas trazidas a linguagem pela préprizsdiia. Por fim, a
Ultima secdo se detém sobre o momento de expresddosofia,
discutindo a importancia que a forma de exposicBorae na filosofia
enquanto modo de tratar os objetos do pensamemiguadamente,
mostrando, ainda, como Adorno defende a imanéntig dorma e
conteudo, da qual sua obra € um grande exemplo.

18| ND, p. 101.
19 «There is no definition of philosophy. Definitianf it is identical with the explicit account
of what it has to say”. HORKHEIMER, 2004 [1947],31.2 (2003, p. 166).
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2.1 O pensar que resiste a reificacao

Em um escrito de 1969, Adorno dedica a Marcusensg
reflexdes sobre o pensar filosoficamente. O tepidylicado com o
titulo Observacbes sobre o pensamento filosgfmoresenta grandes
guestdes ja desenvolvidas por Adorno em momenttEsiames sobre
aquilo que ele considera ser fundamental a uma irmade exercer o
pensamento. A principal delas diz respeito a insdyladdade entre o
pensamento e seu contelddo. Adorno se contrapd€ia d& que a
atividade de pensar deveria ser desconectada debgen, como se 0
pensamento fosse meramente uma capacidade de cabstra
independente da matéria com o qual ela opera. dfar® pensamento
gue se desvincula do conteddo torna-se “coisifitadm “método
autocratico”, exatamente, 0 que ocorreu a razdopraresso de
esclarecimento. Separada de seus conteudos, dtaneel formal o
bastante para se transformar em uma operacdo ldgiegaz de
reflexdo, inclusive de auto-reflexdo, sobre os eatds objetivos que,
inicialmente, estavam nela presentes. E por issoAgorno chega a
comparar esse modo de pensar com a atividade dasinag, cuja
abstracdo e formalizacdo torna 0s homens menogittgij nesse
processo.

Para Adorno, “o pensar filoséfico s6 comeca quando se
contenta com conhecimentos que se deixam abstidos equais nada
mais se retira além daquilo que se colocou néfédlesse sentido, é
preciso reconhecer que a propria passividade deapmmto, sobre a
qual Kant havia se manifestado, torna-se condigisua objetividade,
uma vez é por meio dela que o pensamento se mdaeio que ndo é
pensamento, a coisa que ele deve receber, ao niesmpo em que a
produz ao acomoda-la em suas categorias subjefteaso diz Adorno,

a objetividade, a verdade do pensamento depende
de sua relacdo com a coisa. Subjetivamente
considerado, o pensar filosofico é
incessantemente confrontado com a exigéncia de
conduzir-se em si mesmo de acordo com as regras
da logica e de, ndo obstante, receber em si aquilo
gue nado é ele mesmo e que ndo se submete mais
‘a priori’ a sua propria legalidade. (...) Tal

120 “phijlosophisches Denken beginnt erst, sobald as rsicht begniigt mit Erkenntnissen, die
sich absehen lassen und bei denen nicht mehr Iseteud, als man schon hineinsteckt&S(
10.2, p. 599-600 [p. 838HS p. 16).
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objetividade $achlichkeitdo método, no caso de

Kant, sedimenta-se em contetdo. E verdade que
seu pensamento é orientado para as formas do
sujeito, mas busca sua meta na determinacédo da
objetividade. Apesar da inversdo copernicana, a

precisamente através desta, Kant ratifica
involuntariamente a primazia do objéfb.

Nessa entrega ao objeto, contudo, e diferententmtaleal
tradicional da ciéncia, o sujeito ndo se perde, cganllissolva sua
prépria experiéncia no contato com a coisa. Adorefere-se a
“concentracdo” necessaria ao pensar, COmo um deis®irEa coisa, que
ndo se reduz a uma passividade, conquanto essgardonsista no
momento ativo do pensamento, no qual ele se desatmz seu objeto
para compreendé-lo sem violéncia. Segundo Adorpopénsar nao
deve reduzir-se ao método, a verdade n&o é ogastpermanece apos
a eliminacdo do sujeito. Pelo contrério, este devar consigo toda sua
inervacgéo e e>1<§)eriéncia na observagdo da coisa gEyando o ideal,
perder-se nela™?

Nesse sentido, Adorno indica o “meditaNachdenkencomo a
forma da concentracdo necesséria ao pensar. Arpatesma expressa
algo fundamental ao pensamento: o prefirach pode significar a
primazia ou “antecedéncia” do objeto, que o pegsaegue a coisa, que
ela é o0 modelo a que ele visa e que mimetiza, qpensamento é
orientado a coisa. O “meditar” estabelece a relagée 0 sujeito e 0
objeto, é a “concentracdo ampliada” que “visa achisa e somente a
ela, descobre nessa coisa 0 que ultrapassa ompet&pensado e, com
isso, rompe o circulo estabelecido da coté&Tal relacdo é central na
filosofia de Adorno, desde sua critica a raciorala a filosofia e ao

121 “Opjektivitat, die Wahrheit der Gedanken hangtilrer Relation zur Sache. Subjektiv
betrachtet ist philosophisches Denken ohne Pause dai Forderung konfrontiert,
konsequenzlogisch sich in sich zu verhalten unchdem das in sich zu empfangen, was es
nicht selber ist und was sich a priori seiner eggerGesetzmafigkeit nicht unterwirft.
(...)Solche Sachlichkeit der Methode hat bei Kan¢ihNiederschlag im Gehalt. Zwar ist sein
Denken gerichtet auf die Formen des Subjekts, saloht sein Ziel in der Bestimmung von
Objektivitat. Trotz der Kopernikanischen Wendungl wdurch diese hindurch bestéatigt Kant
ungewollt den Vorrang des ObjektsG$10.2, p. 601-602 [p. 8390-839RF p. 18).

122 “Denken darf sich nicht auf Methode reduzierer, Wiahrheit ist nicht der Rest, der nach
Ausmerzung des Subjekts zurtickbleibt. Vielmehr resi@lle Innervation und Erfahrung in die
Betrachtung der Sache hineinnehmen, um, dem Iged, rin ihr zu verschwinden"GS10.2,

p. 602-603 [p. 8392PS p. 19).

12 «Indem sie ihre Sache, und sie allein, visiertwaert sie in ihr, was tibers Vorgedachte
hinausgeht und damit den fixierten Umkreis der 8agrengt”. GS10.2, p. 604 [p. 8394pS

p. 20).
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pensamento identificante, até sua defesa de quensamento, como
possibilidade de realizacdo de experiéncias irteds; seria ainda um
dos modos de se opor a reificacdo. Por isso égiéisida a maneira pela
qual o sujeito se relaciona com o objeto, pois éesgario que ele
“pense verdadeiramente” ou “corretamente” e, dess@o, seu proprio
pensamento possa escapar a dominagdo. A refleik@obfita, nesse
sentido, poderia ser capaz de estabelecer um mago adequado de
lidar com seu objeto na medida em que ndo apenasserva, mas
também o expressa na linguagem. Assim, ela guaoisigp a
possibilidade de resisténcia ao mobilizar o penstonepara a
experiéncia conceitual que procura resgatar noob@eto, a0 mesmo
tempo em que o apreende conceitualmente, tambéilo gge nele ndo
€ conceito, portanto, a prépria coisa. Essa idgti@ latente em escritos
de Adorno ja na década de 1930, como se vera adm@ét constante ao
longo de seu percurso intelectual. No texdbservacbes sobre o
pensamento filosoficaque Adorno cita inclusive em algumas de suas
aulas na Johann Wolfgang Goethe Univer&ftatle afirma que

a resisténcia que o pensar filosofico poderia opor
a ruina da razdo consistiria em — sem nenhuma
consideracdo pela autoridade constituida,

sobretudo nas ciéncias humanas — mergulhar nos
contelidos objetivos para perceber neles e ndo por
cima deles o conteldo de verdade. Isto seria, hoje,
liberdade de pensamento. Verdadeiro seria este

quanto, liberado da maldicdo do trabalho,
descansasse por fim em seu objéto.

Pode-se perceber que o pensamento que se pret@ad®rca
de resisténcia a dominacdo exige do sujeito untadatide coragem,
pois ele necessita renunciar as formas ja estatfeteao pensar,
deixando que o objeto conduza sua reflexdo. O pwmrga vai se
aproximando da verdade quando, ao entrar em cooatoseu objeto,
se modifica, pois mesmo ela ndo é estatica, mas“comstelacdo em
devir". Disso se segue que 0 pensamento tampouegacl uma
conclusdo sobre o seu objeto, pois estd sempreogenentando com

240 texto € mencionado por Adorno nas aulas sobiglética negativa.

25 “widerstand gegen den Niedergang der Vernunft viére philosophische Denken, ohne
Achtung vor der etablierten Autoritat zumal der $eswissenschaften, sich in die Sachgehalte
zu versenken, um in ihnen, nicht Uber ihnen, debMatsgehalts innezuwerden. Das ware,
heute, Freiheit des Denkens. Wahr wirde es, woefgibist vom Fluch der Arbeit und in
seinem Objekt zur Ruhe kommtG§10.2, p. 607 [p. 8400-840FES p. 25).
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ele e por causa dele. Para Adorno, que ao fazer @sssideracdo
remete-se a Hegel, ndo ha uma diferenca entrecegso e o resultado,
pois os dois momentos séo constituintes do pengarfikrsofico. N&do
h& uma linearidade que o pensamento percorre,, @iéese move em
funcdo de seu objeto, ao mesmo tempo em que or@oaspartir de
conceitos. Adorno afirma que

pensa filosoficamente quem corrobora a
experiéncia intelectual na mesma légica das
consequéncias, cujo pélo oposto tem dentro de si.
De outro modo, a experiéncia intelectual
permanecera rapsodica. S6 assim o meditar torna-
se algo mais que a exposicdo repetitiva do
experimentado. Enquanto critica, sua
racionalidade excede a racionalizacdo. Da mesma
maneira, o pensar filoséfico parece, a quem o
observa em si, possibilitar o conhecimento
daquilo que ele quer conhecer, desde que saiba
direito o que é que ele quer conhe@er.

O textoObservacgdes sobre o pensamento filosdfiap alguns
elementos que precisam ser compreendidos em fag@oetom outras
idéias de Adorno. O textBobre sujeito e objetpor exemplo, apresenta
outras consideragbes complementares e importantag [se
compreender adequadamente o que Adorno quer direrocpensar
filoséfico como resisténcia ou como possibilidade réalizacdo de
experiéncias intelectuais. Além disso, as aulasesahlialética negativa,
como serd visto adiante, também retomam os tereasnes nos textos
referidos, os quais remetem & propria obra fund&hea corpo tedrico
adorniano:Dialética negativa a qual ndo sera abordada aqui devido a
impossibilidade de tratar dela com a profundidadspaco que merece,
visto ter este trabalho um recorte temético quessta renunciar a seu
estudo.

A questédo da relacdo entre sujeito e objeto é&a sabre a qual
estdo apoiadas, na obra de Adorno, as noc¢des sopeasamento, a
reflexdo, especialmente filoséfica, e da qual emmergs consequéncias

126 “phijlosophisch denkt, wer geistige Erfahrung ewtdan der gleichen Konsequenzlogik,

deren Gegenpol er inne hat. Sonst bliebe geistifehting rhapsodisch. So allein wird

Nachdenken zu mehr als wiederholender DarstelllesgEtfahrenen. Als kritische Ubersteigt
seine Rationalitat die Rationalisierung. Gleichwsbheint philosophisches Denken dem, der
es an sich beobachtet, Erkenntnis zu ermdglichesetie was er erkennen will, wofern er nur
recht weil3, was er erkennen willG§10.2, p. 606 [p. 8398S p. 23).
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para o plano da linguagem, da expressao e da arbjmsofia como
formacdo que permite a experiéncia intelectuabeapto, se apresenta
como resisténcia a reificacdo. Adorno chega a diper a “critica da
sociedade é critica do conhecimento e vice-véféatostrando como a
relacdo entre sujeito e objeto é determinante, ilagofia, para a
compreensdo da realidade e, consegilentemente, ogalanites e
possibilidades com os quais um sistema filoséfecdepara. As criticas
de Adorno ao idealismo ou ao positivismo, por eXlengstdo presentes
nos textos que serdo discutidos neste capitulocaotio em questio a
primazia que o sujeito tem na tradigao filos6fisgproposta de Adorno
mostra-se alternativa aquelas por ele criticadawmegida em que busca
modificar a concepc¢do que se tem tanto do sujeismtp do objeto,
vendo um como inevitavelmente ligado ao outro, ema umediagéo
dialética, recusando-se, assim, a conceder destaque dos pélos da
relacdo. Como afirma Rose,

a ambicéo filosofica de Adorno foi redefinir o
sujeito e objeto, e a relagdo entre eles, sem
pressupor sua identidade, e mostrar que isso so
poderia ser realizado se o sujeito e objeto fossem
entendidos como um processo social e nao como
0s pressupostos de uma epistemologia ftira.

Compreender a relacdo sujeito/objeto como coiittem
processos sociais implica recusar, por exemploadicBo idealista, a
qual hipostasia o0 sujeito como transcendentaltatitdando-o do sujeito
empirico, o qual é justamente aquele que vive, maiza suas
experiéncias e que estd em contato com o0s objétogerdade do
idealismo se revela na sua inverdade, pois é rabestimento do
sujeito transcendental como aquele que independedildduo que se
expressa 0 modelo de troca abstrata predominangociadade. Para
Adorno, “o problema filoséfico da constituicdo imew-se como
refletido num espelho; mas, em sua inverdade, sgara verdade sobre
a situacdo historica alcancada; uma verdade qdayitg teria que ser
mais uma vez negada teoricamente, num segundea@pernicano™?

127 «Kritik an der Gesellschaft ist Erkenntniskritikhd umgekehrt”. @S 10.2, p. 748 [p. 8640]
PS p. 189).

128 ROSE, 1978, p. 56.

129 “Das philosophische Konstitutionsproblem hat sigiegelbildlich verkehrt; in seiner
Verkehrung jedoch driickt es die Wahrheit Gber degighten geschichtlichen Stand aus; eine
Wabhrheit freilich, die durch eine zweite Kopernilaohe Wendung theoretisch wieder zu
negieren ware”.%6S10.2, p. 745-746 [p. 8636]S p. 186).
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A critica ao idealismo tenta chamar a atencdo pafato de que a
consciéncia individual é formada socialmente eapte uma realidade
objetiva a partir de sua prépria constituicdo. Assela se torna em
alguma medida a origem de determinadas compreemséespeito da
realidade e também geradora de comportamentoses.a@&esafio que
se impde a filosofia, nesse contexto, é 0 de petma@o € possivel

resistir a dominacédo que se apresenta objetivamaniém como uma
mentalidade que se manifesta socialmente e qusenéluz, por isso, a
uma dimensdo meramente subjetiva de reificacdoodaci@&ncia. De

acordo com Maarr,

(...) a filosofia permanece necessaria para 0
materialismo; ndo enquanto uma eventual
imposicao subjetiva, mas por derivacédo da propria
objetividade da situacéo de que a propria filosofia
participa. Trata-se de uma imposi¢éo interna. Ou
seja: como o estado do pensamento se relaciona a
situagdo objetiva, ha problemas - como a
consciéncia e as idéias — que demandam
apreensdo do ocorrido no plano da filosofia

(..)*°

Justifica-se, também, a critica ao fenomenalismor p
condicionar o conhecimento ao sujeito, o qual séceo como
fundamento do ser e ignora sua propria condicdmlgeto. Essa
“ilusédo”, diz Adorno, é necessaria, pois “testenmaunhguase irresistivel
contexto geral de ofuscamento que o sujeito, eriqdalsa consciéncia,
produz e da qual € ao mesmo tempo parte integrames tal
irresistibilidade funda-se a ideologia do sujeftd”.

A critica de Adorno procura mostrar as contradiciieernas
das teorias filoséficas, buscando a verdade nardade por elas
sustentadas, principalmente devido a uma falsa @Enpao da relagéo
entre o sujeito e objeto. Ambos os termos devedamtomados como
“sedimentos da histéria” para que, a partir do magono foram
concebidos fosse possivel compreender, igualmastinplicacbes que
sua abordagem teve. “Sujeito” e “objeto” séo cdosdiificeis de serem
definidos, pois, segundo Adorno, eles precedemqgeal definicdo,

120 MAAR, 2006, p. 149.

181 “Er pezeugt den fast unwiderstehlichen Verblendangammenhang, den Subjekt als
falsches BewufBtsein produziert und dessen Glied zegleich ist. In solcher
Unwiderstehlichkeit grindet die Ideologie des Skitsie (GS 10.2, p. 749 [p. 8643PS p.
191).
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uma vez que aquilo a que se referem ndo se dgaranintegralmente
pelo préprio conceitd®? Além disso, a separacéo entre eles é ideoldgica,
pois um é mediado pelo outro, de tal modo que tamdddentificacéo
entre eles seria equivocada. Para Adorno,
a separacdo entre sujeito e objeto é real e
aparente: verdadeira, porque no dominio do
conhecimento da separacao real consegue sempre
expressar o cindido da condigdo humana, algo que
surgiu pela forca; falsa, porque a separagédo que
veio a ocorrer ndo pode ser hipostasiada nem
transformada em invariante. Esta contradicdo na
separacdo entre sujeito e objeto comunica-se a
teoria do conhecimento. E verdade que ndo se
pode prescindir de pensa-los como separados; mas
0 psévdos(falsidade) da separacdo manifesta-se
em que ambos encontram-se mediados
reciprocamente: o objeto, mediante o sujeito, e,
mais ainda e de outro modo, o sujeito, mediante o
objeto. A separacdo torna-se ideologia,
exatamente sua forma habitual, assim que é fixada
sem mediacad”

Assim, Adorno questiona a tradigdo filosoficatamao mostrar
como o pensamento identificante, que ele equipawmna forma de
reificacdo, procura assimilar o objeto ao conceitesmo ao preco de
perder, com isso, parte desse objeto, ou seja, dgddo que ndo se
encaixa no conceito. A tentativa de reducéo dotolde categorias do
pensamento € alvo da critica de Adorno, uma vezagdeminacao da
raz8o se expressa nessa relacdo, a qual tampoutte ad natureza
contraditéria dos conceitos. Nesse sentido, pogeessar na insisténcia
de Adorno na critica as formas de reificacéo, segias no interior de
teorias e sistemas filoséficos, seja na arte omaral, como uma forma

132 Cf. ADORNO (GS10.2, p. 741 [p. 8628S p. 182).

133 “Dje Trennung von Subjekt und Objekt ist real WBchein. Wahr, weil sie im Bereich der
Erkenntnis der realen Trennung, der Gespaltenhe& mhenschlichen Zustands, einem
zwangvoll Gewordenen Ausdruck verleiht; unwahr, Iwdie gewordene Trennung nicht
hypostasiert, nicht zur Invarianten verzaubert werddarf. Dieser Widerspruch in der
Trennung von Subjekt und Objekt teilt der Erkensttreorie sich mit. Zwar kénnen sie als
getrennte nicht weggedacht werden; das peudosrdeniing jedoch &ufRert sich darin, daf sie
wechselseitig durcheinander vermittelt sind, Objdistch Subjekt, mehr noch und anders
Subjekt durch Objekt. Zur Ideologie, geradezu imermalform, wird die Trennung, sobald
sie ohne Vermittlung fixiert ist”.@S10.2, p. 742 [p. 863®S p. 183).
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de fazer filosofia, a qual estd comprometida commado de pensar
critico e dialético que se op8e a dominacgao, pgisessa uma exigéncia
do contelido a que se refere. Disso decorre a éntasieguagem da
filosofia, responséavel por trazer o objeto a exges Além disso,
Adorno ao considerar que pensar € realizar expraignpressupde que
a reflexao filosofica ocorra no contexto de umanagao cultural, a qual
permite compreender o objeto na multiplicidadeaten&s em que ele se
apresenta, seja na filosofia, na musica, na liteslae ou em outras
manifestacbes artisticas, pois € na relacdo estdiversos elementos
gue constituem um problema que se pode compreensinh cair em
separacbes e parcialidades que se tornam reific&tasseu artigo
intitulado “Theodor Adorno: a unidade de uma exg@mia filosofica
plural”, Safatle discute a experiéncia filosoficam® sendo a questao
gue une os diversos momentos e formas do pensamgomoiano, pois
ela consiste, diz o autor, na

modulacdo incessante e rigorosa de uma Unica
questdo desdobrada em todas as suas
consequéncias. (...) Cada filosofia é animada por
uma forma de questdo capaz de gerar tanto uma
série determinada de problemas com uma

dimenséo de pressupostos tacitamente implicitos e
ndo problematizados que fornece o campo de
enunciacdo de uma problematica filoséfica. Por

trds de seus inumeraveis desenvolvimentos e
escritos, um filésofo — no fim das contas — sempre

trabalha uma s6 quest&0.

A obra de Adorno, devido a sua diversidade de ser@scritos
sobre mdusica, sociologia, literatura, critica aalku- ofereceria ainda
mais dificuldades para se encontrar uma “unida@ehtudo, como diz
Safatle, “uma verdadeira experiéncia filosoficaadigalmente uma na
multiplicidade de suas vozed® e, sendo assim, é possivel reconhecer
em Adorno uma questdo que une os varios momentegadeida como
intelectual, principalmente porque ele proprio ¢entmostrar que é
preciso ir contra a sistematicidade do pensamergensar a filosofia
contra seus limites. Como se vera nas proximasese@d escritos de
Adorno mantém sempre presente a preocupacdo coito agle a
filosofia pode ser, com o0 modo como ela deve secenldiante das

13 SAFATLE, 2009, p. 163.
135 SAFATLE, 2009, p. 164.
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guestdes, como ela pode resistir & dominacao quweurp lado, esta
presente na sociedade e consome a esfera do |eardague, por outro
lado, se reproduz no interior de concepcdes filoasf A pergunta feita
por Adorno, portanto, se dirige ao “como” da filbap o qual se
relaciona ao seu “que”, embora de maneira secundgadis, 0 que
diferencia as diferentes correntes de pensamemtcértanto o objeto
sobre o qual se debrucam, mas o modo como elassidecam. Assim
€ que a forma com que a filosofia se expressangudgem € téo
fundamental na obra de Adorno, revelando-se indggphdo contetdo a
que se refere. Nao apenas no plano teérico Adonsisté na
necessidade e na exigéncia de que o objeto se eafges
apropriadamente na linguagem, mas também em stieapedsa busca
se manifesta. Adorno escreve na forma de ensdm$smos, portanto,
fragmentariamente, mostrando que a filosofia, uea sonsciente de
gue os conceitos sdo formas de dominar os objet@®mprometida
com a busca de uma situagdo de maior liberdades délizar a
negatividade para expressar aquilo que nao ¢é adéma dialética, para
que o carater positivo e negativo que constituiotas coisas quanto os
conceitos, possa aparecer e ser pensado, assimdeoumo estilo que se
desvincule do pensamento dedutivo e légico, capagedcolocar como
forca para a resisténcia na medida em que rendngeetensdo de
totalidade, de esgotamento de seu objeto, apostaasi@uebras, nos
fragmentos, na possibilidade de superar os lingjtes a racionalidade
subjetiva tem imposto ao pensamento e a vida ddisiduos. Para
Safatle, a experiéncia filosofica adorniana podedga mimetizada da
seguinte forma:

podemos mesmo dizer qudy inicio até o fim, a
filosofia adorniana ndo sera outra coisa que uma
complexa teoria do sujeitque procura desdobrar
suas consequéncias no campo da reflexao sobre a
teoria do conhecimento, a estética, a moral e a
teoria social. Ou melhor, uma teoria do sujeito
gue s6 pode se configurar por meio das passagens
da filosofia em direcdo a campos empiricos do
saber. (...) Sua filosofia também é, a sua forma,
uma longa elaboragdo a respeito da reconstrucao
possivel da categoria de sujeito. Uma construgao
gue também exige a dispersao conceitual do fazer
filoso6fico.**®

136 SAFATLE, 2009, p. 167.
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A questdo apontada por Safatle tem implicacOes apimas
para a filosofia, mas também para a realizac&oretsdo conceito de
sujeito, principalmente, porque tal era a promessdida no projeto do
esclarecimento, o qual, contudo, fracassou e colosoindividuos em
uma situacdo de dominacgdo e opressédo. Como sdidisoucapitulo
anterior, Adorno reconhece os limites da razdosesdas possibilidades
emancipatérias, mas ainda mantém uma utopia deaqfmmacédo
cultural possa promover uma consciéncia verdadeiraresgatar
qualidades capazes de promover no individuo algdomma de
resisténcia. Essa esperanca tem seus ecos ndidilagsajual Adorno
reserva a possibilidade de langar uma luz que pedgair o sofrimento
humano, tal como expressa no ultimo aforismo Masma Moralia,
gue aqui se toma a liberdade para transcrevé-kegntegralmente:

a filosofia, segundo a Unica maneira pela qual ela
ainda pode ser assumida responsavelmente em
face do desespero, seria a tentativa de considerar
todas as coisas tais como elas se apresentariam a
partir de si mesmas do ponto de vista da redencéao.
O conhecimento ndo tem outra luz além daquela
que, a partir da redencéo, dirige seus raios sobre
mundo: tudo exaure-se na reconstrucdo e
permanece uma parte da técnica. Seria produzir
perspectivas nas quais o0 mundo analogamente se
desloque, se estranhe, revelando suas fissuras e
fendas, tal como um dia, indigente e deformado,
aparecerd na luz messianica. Obter tais
perspectivas sem arbitrio nem violéncia, a partir
tdo-somente do contato com os objetos, € a Unica
coisa que importa para 0 pensamento. E a coisa
mais simples de todas, porque a situagdo clama
irrecusavelmente por esse conhecimento, mais
ainda, porque a perfeita negatividade, uma vez
encarada face a face, se consolida da escrita
invertida de seu contrdrio. Mas é também o
inteiramente impossivel, porquanto pressupde um
ponto de vista afastado — ainda que s6 um
pouquinho — do circulo méagico da existéncia, ao
passo que todo conhecimento possivel ndo so6
deve ser extorquido do que existe, de modo a
chegar a ser obrigatorio, mas se vé por isso
mesmo marcado pela mesma deformacgdo e pela
mesma indigéncia a que pretende se subtrair.
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Quanto maior é a paixdo com que o pensado se
fecha contra seu condicionamento por amor ao
incondicionado, tanto mais insconsciente, e por
isso mais fatal, € o modo pelo qual ele fica
entregue ao mundo. Até mesmo sua propria
impossibilidade tem que ser por ele
compreendida, a bem da possibilidade. Mas,
diante da exigéncia que a ele se coloca, a prépria
pergunta pela realidade ou irrealidade da redencéo
é quase que indiferent&.

A passagem traca os contornos da forma pela gfiklsafia
ainda deveria se realizar. Escrita na década dé, 184 contém os
elementos que ja nos anos 1930 haviam sido pensadp® foram, ao
longo da vida de Adorno, mantidos, culminando em pensamento
ousado e capaz de enfrentar a si proprio em suatividgde e
dialeticidade. A filosofia, como se pode ver naspgem acima referida,
compromete-se com a nao-violéncia, com a expreadéquada das
coisas e, nesse sentido, a linguagem continua deedondamental.
Por isso, a insisténcia de Adorno em que a filagoéi critica, a
interpretagcdo e a expressdo constituam-se como ntosngle uma
experiéncia intelectual que podera se opor a damma Esses
elementos serdo discutidos nas se¢fes que se segueturando
destacar, a partir de textos pontuais, algumas pdiagipais idéias
defendidas por Adorno no que diz respeito a coriaepe filosofia por

137 “phjlosophie, wie sie im Angesicht der Verzweiftuainzig noch zu verantworten ist, wére
der Versuch, alle Dinge so zu betrachten, wie sim \Standpunkt der Erldsung aus sich
darstellten. Erkenntnis hat kein Licht, als das den Erlésung her auf die Welt scheint: alles
andere erschopft sich in der Nachkonstruktion ulgibbein Stiick Technik. Perspektiven
mufiten hergestellt werden, in denen die Welt dhrdich versetzt, verfremdet, ihre Risse und
Schriinde offenbart, wie sie einmal als bedurftigl iemtstellt im Messianischen Lichte
daliegen wird. Ohne Willkiir und Gewalt, ganz aus Eighlung mit den Gegenstanden heraus
solche Perspektiven zu gewinnen, darauf allein kbresy dem Denken an. Es ist das
Allereinfachste, weil der Zustand unabweisbar naoklcher Erkenntnis ruft, ja weil die
vollendete Negativitdt, einmal ganz ins Auge gefafitr Spiegelschrift ihres Gegenteils
zusammenschiel3t. Aber es ist auch das ganz Unréglieeil es einen Standort voraussetzt,
der dem Bannkreis des Daseins, ware es auch neirusvinziges, entriickt ist, wahrend doch
jede mogliche Erkenntnis nicht blof3 dem was ist @bgjetrotzt werden muf3, um verbindlich
zu geraten, sondern eben darum selber auch migldiehen Entstelltheit und Bedurftigkeit
geschlagen ist, der sie zu entrinnen vorhat. Xenschaftlicher der Gedanke gegen sein
Bedingtsein sich abdichtet um des Unbedingten mjillem so bewuf3tloser, und damit
verhéngnisvoller, fallt er der Welt zu. Selbst seieigene Unmdglichkeit muf3 er noch
begreifen um der Mdglichkeit willen. Gegeniiber &erderung, die damit an ihn ergeht, ist
aber die Frage nach der Wirklichkeit oder Unwirkkeit der Erlosung selber fast
gleichglltig”. (GS4, p. 283 [p. 2146)IM, p. 215).
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ele assumida, posi¢cdo que possui uma corresporg&onano se vera no
ultimo capitulo, com sua pratica docente, assimccaom toda sua
atividade como intelectual.



103

2.2 Resistir a reificagcéo interpretando a realidade

Em uma de suas aulas sobre a dialética negatiagtiada no
ano de 1965, Adorno afirmou que “the fact that wmrld was not
changed was certainly not simply to be attributextaly to intellectual
factors, butone reason why it was not changed was probably the fac
that it was too little interpreted® A critica a Marx, presente também
em outros momentos de sua obra, mostra que a tadisofia, como
ja havia esbocado no inicio de sua carreira comfegsor e intelectual,
mantém-se atual, principalmente como interpretacadtica que pode
se opor as formas de reificagdo da sociedade. E®, 18a aula
inaugural na Johann Wolfgang Goethe UniversitatFdenkfurt am
Main, posteriormente publicada com o titdlAtualidade da Filosofia
Adorno apresenta algumas das principais idéias spiananteriam
presentes em seu percurso intelectudlo texto, como também mostra
Duarte, Adorno procura pensar “se, depois do feacatos Ultimos
grandes esforcos, haveria ainda uma correlacdoodm@sf entre as
questdes filoséficas e a possibilidade de resptasié?® questdo essa
gue o leva a fazer uma consideracdo histérica sobredo como a
filosofia, ao longo do tempo, buscou realizar uar&fa que, além de
ndo lhe caber, talvez nem pudesse ser alcancdilaséfia, para poder
ser atual, deveria se desprender das tentativasengidas no decorrer
da sua histéria em alcancar a totalidade e de mostaana razdo como
meio de compreender e definir a realidade. Segiéaldono, tal seria a
primeira renuncia de quem pretende lidar com adfia, pois

ninguna Razoén legitimadora sabria volver a dar
consigo misma en una realidad cuyo orden y
configuracion derrota cualquier pretension de la
Razén; a quien busca conocerla, so6lo se le
presenta como realidad total en cuanto objeto de
polémica, mientras Unicamente en vestigios y
escombros perdura la esperanza de que alguna vez
llegue a ser una realidad correcta y justa. La
filosofia que a tal fin se expende hoy no sirveapar

1% «g fato de que o mundo ndo foi transformado nawede&om certeza, ser atribuido
simplesmente a meros fatores intelectuais, un@srazao foi provavelmente o fato de que ele
foi muito pouco interpretadoL.ND, p. 58, tradug&o nossa.

139 Bubner diz que a fala de Adorno em sua aula inaldé importante porque antecipa
muitas das idéias de sua filosofia tardia”, algudhelas, inclusive, seriam mantidas por toda a
sua vida. BUBNER, 1997, p. 147.

140 DUARTE, 1997a, p. 69.
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otra cosa que para velar la realidad y eternizar su
situacion actual’*

Adorno critica a pretensdo que a filosofia ergaeuongo de
sua historia, principalmente, por considerar qaefrelcassaria devido a
impossibilidade mesma de seus pressupostos. A&oosle Adorno
nesse texto anuncia as implicagbes da tese queripostente seria
apresentada juntamente com Horkheimer eBialética do
esclarecimento pois se mito e esclarecimento sdo elementos
correlacionados e que se implicam mutuamente, amakir que o
racional também incorpora o irracional em si, osa@mento que busca
expressar tais relacdes necessita adotar uma pogig@inta daquela
presente na tradicéo filoséfica. Nesse sentidextntde 1931 faz uma
critica a prépria filosofia como movimento que sdequou as
imposi¢cdes do real, ndo se permitindo pensar era soatradigdes.
Assim é que Adorno ira recusar que a filosofia stnd pela busca da
totalidade, por uma realidade que Ihe fosse aadsdivforma completa.
Tampouco a pergunta pelo “Ser” deve ser feita, paisnedida em que
pretende alcancar a “esséncia” das coisas, pressygd 0 conceito
pudesse captar aquilo que estaria por tras daittiggd da realidade.
Como diz Adorno,

la idea del Ser se ha vuelto impotente en filosofia
no mas que un vacio principio formal cuya arcaica
dignidad ayuda a disfrazar contenidos arbitrarios.
Ni la plenitud de lo real se deja subordinar como
totalidad a la idea del Ser que le asignaria su
sentido, ni la idea de lo existente se deja comstru

basandose en los elementos de lo¥éal.

Ainda que Adorno defenda uma espécie de desvetantEn
real, sua proposta ndo se compara aquelas que fdedtas

141 “Keine rechtfertigende Vernunft kénnte sich selbsteiner Wirklichkeit wiederfinden,
deren Ordnung und Gestalt jeden Anspruch der Vérmigderschlégt; allein polemisch bietet
sie dem Erkennenden als ganze Wirklichkeit sich, deihrend sie nur in Spuren und
Trimmern die Hoffnung gewahrt, einmal zur richtigerd gerechten Wirklichkeit zu geraten.
Philosophie, die sie heute dafur ausgibt, dientnimints anderem, als die Wirklichkeit zu
verhullen und ihren gegenwartigen Zustand zu veyewii. (GS1, p. 325 [p. 555QF, p. 73).

2 «Die Idee des Seins ist in der Philosophie ohnrigareworden; mehr nicht als ein leeres
Formalprinzip, dessen archaische Wirde beliebidgmlie umkleiden hilft. Weder 1aRt die
Fulle des Wirklichen, als Totalitat, der Seinsicéeh unterstellen, die ihr den Sinn zuwiese;
noch &Rt die Idee des Seienden aus den Elemeateidklichen sich aufbauen’GE1, p.
325-326 [p. 556]AF, p. 74).
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anteriormente na tradicéo filoséfica, pois ndoratatde buscar o todo
recorrendo a uma razdo autdbnoma que transcend@épuigisujeito,
como Adorno entende ter sido a preocupacao cetdri@nomenologia,
em especial a de Husserl, nem de confiar & Razéapacidade de
desenvolver a partir de si mesma o conceito dédestd, que Adorno
identifica como a filosofia idealista, principalntemeokantiana, mas de
realizar uma interpretacao da realidade que n@odesta previamente,
pois ndo se encontra na realidade como um dadtemtds Adorno
rejeita a concepc¢do idealista assim como a fenowgiag tanto de
Heidegger como de Husserl, porque tais projetasdficos teriam
pressuposto que a razéo fosse capaz de fornecsodm apropriado de
entender o real e de conhecé-lo, como se fossé/phg®or meio de um
pensamento que se afirma como objetivo, encontigetiadade
também na realidade. A filosofia estaria em crissim, devido a sua
prépria incapacidade em reconhecer que a totalideate pode ser
alcancada por meio de seus conceitos, uma vezgpra com eles de
forma a-dialética, sendo impossivel, por isso, ceemder a realidade
em suas contradictes.

Desse modo, também o positivismo do Circulo de &ién
criticado, pois sua posicao em relagédo a ciénaiaire a possibilidade
de a filosofia se relacionar de um modo “legitimo@im a realidade,
cabendo a ela somente exprimir-se como mera ‘fitexade falsas
idéias”. A conclusédo a que a teoria chega, diz Adoé a de que “se
deberia liquidar sucintamente la filosofia y disola en las ciencias
particulares™® o que acarreta certas implicacdes metafisicasp @m
aproximagdo do positivismo das teorias filosoficpge ele préprio
rejeita. Um dos pressupostos da critica a essanterrpor exemplo, é a
concepcgdo do que seja o “dado”, a qual remete a agnsideracéo
sobre 0 sujeito que, segundo Adorno, “s6lo se puedetestar
historicofiloséficamentegeschichtsphilosophisthpues el sujeto de lo
dado no es algun sujeto transcendental, ahistogictemidéntico, sino
que toma una figura cambiante e histéricamente oemsjble” **
Dessa forma, 0 positivismo se compromete com cassgoonceituais
gue ultrapassam a prépria dimensdo cientificista gssume em sua

143« (...) man sollte schon lieber die Philosophie hindiquidieren und in

Einzelwissenschaften auflésen (...)G$%1, p. 332 [p. 567AF, p. 84).

144« () das Problem des Sinnes von »Gegebenheibesalier Fundamentalkategorie alles
Empirismus, bei der die Frage nach dem zugehd$ydajekt je und je bestehen bleibt und nur
geschichtsphilosophisch sich beantworten laRt: d#as Subjekt von Gegebenheit ist kein
geschichtslos identisches, transzendentales, somdemmt mit Geschichte wechselnde und
geschichtlich einsichtige Gestalt anG$1, p. 332-333 [p. 568}F, p. 85).
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concepgdo. O que ha de positivo na posicao do IGidmuViena, para
Adorno, € a delimitacdo dos campos da ciénciasdila, o que mostra,
justamente, que a filosofia ndo se reduz a ciéwmo diz ele,

la filosofia no se distingue de la ciencia, como
afirma todavia hoy una opinién trivial, en virtud
de un mayor grado de generalidad, ni por lo
abstracto de sus categorias ni por lo acabado del
material. La diferencia, mucho mas honda, radica
en que las ciencias particulares aceptan sus
hallazgos, en todo caso sus hallazgos ultimos y
mas fundamentales, como algo ulteriormente
insoluble que descansa sobre si mismo, en tanto la
filosofia concibe ya el primer hallazgo con el que
tropieza como un signo que esta obligada a
descifrar. Dicho de una forma més llana: el ideal
de la ciencia es la investigacion, el da filosolfia,
interpretacion. Con lo que persiste la gran
paradoja, quizds perpetua, de que la filosofia ha
de proceder a interpretar una y otra vez, y siempre
con la pretension de la verdad, sin poseer nunca
una clave cierta de interpretacién: la paradoja de
que en las figuras enigmaticas de lo existente y
sus asombrosos entrelaziamentos no le sean dadas
mas que fugaces indicaciones que se esfulftam.

Nessa passagem, Adorno introduz uma idéia ceetralsua
concepcéo de filosofia que é desenvolvida ao |ategh atualidade da
filosofia. A nocao diz respeito a “interpretacdo”, elementolamental
da atividade filoséfica. Ela ndo deve ser entendaao a busca por um
sentido na realidade ou por sua justificagdo. Antesle ser pensada

como uma tarefa de decifrar enigmas, cujos compgesesdio pensados

145 «philosophie unterscheidet sich von Wissenschafitnwie die banale Meinung heute noch
annimmt, durch einen hoheren Grad von Allgemeinhéfeder durch Abstraktheit der
Kategorien noch durch die Beschaffenheit des Maegondert sie sich von Wissenschaften.
Die Differenz liegt vielmehr zentral darin: daR @mzelwissenschaft ihnre Befunde, jedenfalls
ihre letzten und tiefsten Befunde als unaufléslioid in sich ruhend hinnimmt, wahrend
Philosophie den ersten Befund bereits, der ihr ¢pegfe als Zeichen auffa3t, das zu entratseln
ihr obliegt. Schlicht gesagt: die Idee der Wisseaficist Forschung, die der Philosophie
Deutung. Dabei bleibt das grof3e, vielleicht das @maihrende Paradoxen: daf3 Philosophie
stets und stets und mit dem Anspruch auf Wahrteeiteshd verfahren mu3, ohne jemals einen
gewissen Schlissel der Deutung zu besitzen; dafémr nicht gegeben sind als fliichtige,
verschwindende Hinweise in den Ratselfiguren degen8en und ihren wunderlichen
Verschlingungen”.GS1, p. 334 [p. 570pF, p. 86).



107

conjuntamente em suas relagdes. No momento eméguensrelacados,
portanto, também interpretados, o préprio enigmadssolve. A
filosofia ndo deve, nesse sentido, se preocuparapamtar para a
realidade e conceitua-la, mas olhar para ela geredites perspectivas
que, complementares umas as outras, proporcionana@ovisao mais
clara da verdade. Coloca-se, assim, a necessigadaalela se abra a
outros objetos, a outros conceitos nao necessartanfiosoficos. As
ciéncias sociais, por exemplo, poderiam auxili@damedida em que se
localizam mais préximas da experiéncia particitamecendo os dados
que a filosofia poderia interpretar. E preciso aias, no entanto, que
assim como nao € qualquer filosofia que se apr@semho resisténcia a
reificacdo, pois a filosofia tradicional se revedxpressdo dessa,
tampouco € qualquer tipo de sociologia que coritfiara a tarefa
interpretativa e critica da realidade que Adorniboga. Nas aulas de
sociologia, Adorno afirma que a sociologia é “desxéo acerca dos
momentos sociais no ambito de quaisquer campoditemareflexées
gue vao da simples constatacao fisiondmica de ¢anpies sociais até a
formacdo de teorias acerca da totalidade sotfalA proposicéo, é
claro, ndo esgota a posicao de Adorno em relagi@&oncepcao de
sociologia, mas pode contribuir para se ter peloasaima noc¢éo de
seu objeto, o qual, assim como para a filosofim @&8imitado. De
acordo com Negt,

uma filosofia que n&o precisasse mais da
sociologia teria, no sentido preciso de Marx, se
tornado realidade. Portanto, quem quisesse
subtrair a sociologia da filosofia de Adorno e
pregasse um retorno aos temas tradicionais da
metafisica até poderia se remeter a varios escritos
tardios de Adorno, mas estaria passando
inteiramente ao largo dessa filosofla.

A consideracdao feita por Negt encontra apoio eg®s$ e aulas
de Adorno, nas quais ele assume a inseparabilidasieluas areas. E o
que acontece, por exemplo, nas aulas sobre aichal&gativa em que
ele diz recusar-se “to accept the current separatigphilosophy and
sociology”!*® Também nas aulas de sociologia, Adorno se refere a
filosofia como essencialmente ligada a sociologis, diz ele, “jamais

14615, p. 249.
147 NEGT, 2004, p. 95.
14843 aceitar a separacéo atual da filosofia e sogial. LND, p. 57, traducdo nossa.
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houve uma grande filosofia que nédo tivesse de agumaneira se
ocupado dos problemas socidi&’.Essa forte relacdo entre ambas
justifica-se na medida em que a filosofia é entdmdiomo filosofia
social, ao mesmo tempo em que a sociologia temarétear filosofico,
0 que faz da experiéncia um conceito amplo e dentrgpensamento
adorniand™® Para Negt, “o aspecto mais inconfundivel, maisitdivel

e caracteristico no modo de pensar de Adorno ételaramento
constitutivo de filosofia e sociologia, de validade génese, de
pretensdes de verdade intemporal e seu cerne itissarcial na
experiéncia™> A nocao de experiéncia e, especialmente, de e
intelectual como sendo o centro da filosofia padorAo, remete ao
carater aberto da atividade filoséfica, que ndouemobjeto especifico,
portanto, nutre-se da sociologia, da arte e deggealoutro elemento
gue a ajude a compreender e interpretar a realidaseEndo Adorno se
refere ao “pensar corretamente”, enfatiza uma &elgyecisa entre os
conceitos e 0 conteddo a que eles dizem respetotu@o, isso néo
significa que os conceitos tenham que simplesmesabsumir seus
objetos, algo que é contrario a experiéncia intetéce pode ser
inclusive chamado de “tecnologia”, como Adornorafirem uma das
suas aulas sobre a dialética negdfi¢a.

Para Adorno, a experiéncia intelectual esta refecla ao
“alargamento” e ao “aprofundamento” do conhecimeatque implica
que a filosofia, mesmo que tradicionalmente tehamesentado como
uma tentativa de capturar em suas categorias ritmfndo pode fazé-
lo. Ainda assim, ela, como atividade finita qualéye estar como que
aberta ao infinito, sem alimentar a pretensdo getas seus temas e
objetos. Nesse sentido, a idéia da formac&o cukstid muito presente
nessa concepgédo de filosofia esbocada por Adowis,éuma atitude
aberta, livre, espontanea, de refletir sobre ostobjde forma plural,
sem determina-los em categorias e classificacfas, deixando com

14913, p. 147.

%0 Esse ponto é destacado também por Demirovic atran@gie 0 Seminario de Sociologia
oferecido pelo Instituto de Pesquisa Social estaegrado a Faculdade de Filosofia da Johann
Wolfgang Goethe Universitat.

Cf. DEMIROQVIC, Alex. Der nonkonformistische Intellektuelle. Die Entwisld der Kritische
Theorie zur Frankfurter Schulé&rankfurt am Main: Suhrkamp, 1999, p. 435. Reautaese,
aqui, a leitura da obra do autor, a qual traz umpoitante estudo sobre o desenvolvimento da
teoria critica que, ao restringir-se a uma teméaticam periodo histérico mais restrito (o
periodo pés-guerra), consegue aprofundar melhgraildemas do que o faz, por exemplo, o
livro A Escola de Frankfurt Histéria, desenvolvimento tedrico, significacémifica de Rolf
Wiggershaus.

3 NEGT, 2004, p. 86.

152 Cf. ADORNO,LND, p. 85.
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gue ele surja ao pensamento por si mesmo. Assioe és| elementos
que neste capitulo sdo discutidos mostram-se fuenkais a atividade
filosofica, pois € por meio da interpretacdo, diicer interna feita a
prépria filosofia e aos conceitos que ela empraga @ objeto vem a
tona, sendo a sua expressdo também um dos monpimopais da
reflexdo. Como diz Adorno em uma de suas aulas,

the task of philosophy, then — and | would like to
finish today on this programmatic note — is to
concern itself with what is different from itself,
heterogeneous, and not with the attempt to import
everything that exists into itself and its concepts
Its task is not to reduce the entire world to a
prefabricated system of categories, but rather the
opposite, viz. to hold itself open to whatever
experience presents itself to the miftl.

Para essa nocdo de experiéncia, a interpretalfimfita é
necessaria, pois € uma forma de ir além das cé&eger conceitos
defendidos no interior de teorias filoséficas, masio que a filosofia
pode se afirmar como resisténcia a reificacdocipaimente, como se
vera adiante, porque nesse sentido ela se constissmo enquanto
teoria, como prética. Assim, ela deve renunciaieéepsao de apreender
a totalidade, o infinito. Como afirma Vilar, é p®so que “0 novo
pressuposto fundamental da filosofia teria queasicomposi¢cdo dessa
totalidade, o que implicava outro modo de pensar jgundo poderia
referir o particular ao universal® A tarefa de interpretacdo coloca-se,
assim, como uma importante forma de se pensar sobealidade, a
qual ja nao procede de modo dedutivo nem sistemdtias por meio da
decomposicdo de conceitos e da posterior compodigdmagens. Para
Adorno, “la auténtica interpretacion filoséfica moierta a dar con un
sentido que se encontraria ya listo y persistigia e pregunta, sino que
la ilumina repentina e instantaneamente, y al misimmpo la hace

1534 tarefa da filosofia, entdo — e eu gostariaeteninar hoje com essa nota programatica — é
se preocupar com o que é diferente de si mesmerpgéneo, e ndo com a tentativa de trazer
tudo o que existe para si e para seus conceitastaBefa ndo é reduzir o mundo inteiro a um
sistema de categorias pré-fabricado, mas sim ot@passaber, manter-se aberta a qualquer
experiéncia que se apresente a consciéndiD, p. 75, traducéo nossa.

4VILAR, 1995, p. 196.
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consumirse™® A atividade filoséfica, assim, procura reunir os
elementos que podem ser a chave para se intergredacifrar um
problema, formando uma espécie de “constelacaoteitural. A sua
pretensao nao é de construir a realidade, mastaerde as figuras que
podem fornecer uma leitura do real mais proximavel@ade ou, em
outros termos, procurar uma reunido dos elemenaocplares que
permitam compreender a totalidade. Como diz Adorno,

no es tarea de la filosofia investigar intenciones

oculta y preexistentes de la realidad, sino

interpretar una realidad carente de intenciones
mediante la construccién de figuras, de imagenes
a partir de los elementos aislados de la realidad,
en virtud de las cuales alza los perfiles de

cuestiones que es tarea de la ciencia pensar
exhaustivamente (.. §°

Segundo Buck-Morss, a dimenséo de interpretagésepte na
atividade filoséfica, e pressuposta na construc@ocahstelacdes, é
constituida por dois momentos: o primeiro, tem wmater analitico-
conceitual, pois isola os elementos dos fendmerneslza a mediacao
deles conceitualmente, algo que exige a interacdie e filosofia,
sociologia e as humanidades. Aqui, a importancieenivelacamento
entre filosofia e sociologia aparece mais nitidaeepois é a Ultima que
poderd contribuir com os dados empiricos, fundaamenpara a
interpretacdo da realidade. O segundo momento dererea
representagao, ja que se trata de reunir os elempata que tornem a
realidade visivel. Assim, os elementos que inicite séo vistos como
cifras ainda ndo completamente inteligiveis, saodiat®ms pelos
conceitos que, finalmente, compordo uma imagemz¢apelusive, de
revelar as contradi¢gdes, ainda que estas ndo sej@nadas. De acordo
com Buck-Morss, “imagens’ ndo sdo simbolos doscedas, nem
analogias poéticas para a totalidade social, maesrifestacéo real,
material de ambos. ‘Imagens” sdo empiricas, evidémerceptiveis de

155 “Echte philosophische Deutung trifft nicht eineimtbr der Frage bereit liegenden und
beharrenden Sinn, sondern erhellt sie jah und dligklich und verzehrt sie zugleich"'GS 1,

p. 335 [p. 572AF, p. 89).

1% “Aufgabe der Philosophie ist es nicht, verborgamal vorhandene Intentionen der
Wirklichkeit zu erforschen, sondern die intentiasa Wirklichkeit zu deuten, indem sie kraft
der Konstruktion von Figuren, von Bildern aus dsolierten Elementen der Wirklichkeit die
Fragen aufhebt, deren pragnante Fassung Aufgab&idsenschaft ist”.GS1, p. 335 [p. 573]
AF, p. 89).
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uma relacdo mediada entre o particular e a esarstrial burguesd®’
Desse modo, a filosofia assume uma tarefa de decifr enigmas com
0s quais ela se depara.

A idéia de um enigma remete a ininteligibilidada cbisa,
daquilo que néo é 6bvio ao pensamento e que Ppliatacdo filosofica
pode esclarecer ao fazer as perguntas apropriada®ntar respondé-
las, surge a possibilidade de que uma imagem seefer ilumine as
cifras ou enigmas até entdo incompreensiveis. Uigmen Ratse) é
justamente um exercicio, uma questder(kaufgabpgeralmente dificil
e que exige uma resposta, a qual existe, mas dewmiscada por meio
de um método de pensamento. Na Grécia Antiga,aulorénanifestava-
se na forma de enigmas, de tal modo que o prosmuto pode se
apresentar como algo dificil de ser entendido erpmétado. Nesse
sentido, a filosofia seria capaz de desvendar emasmo tempo
dissolver o enigma empregando ndo apenas um, nfagerdes
conceitos que se inter-relacionam. Disso decomecassidade de que
ela se mantenha aberta, que ndo restrinja seus®lpeis ela necessita
de outras areas para poder realizar sua tarefaiadi@gente. Como
afirma Buck-Morss, “o sucesso da filosofia foi degente da adequacéo
desse processo, através do qual se desenvolvea Adpro chamou
‘categorias chave’®® Adorno mesmo se refere & necessidade da
filosofia se recusar a manter-se fechada em cadsgmrdprias. Em uma
de suas aulas ele diz:

it follows that philosophy should seek its contents
in the unlimited diversity of its objects. (...) It
must not use its objects as the mirrors from which
it constantly reads its own image and it must not
confuse its own reflection with the true object of
cognition*®

A filosofia interpretativa proposta por Adorno dewser
entendida no contexto da critica que ele faz adfia tradicional como
uma maneira alternativa de tentar compreenderligada. Por isso, a
sua insisténcia na necessidade da filosofia em @rema experiéncia

57 BUCK-MORSS, 1977, p. 102.

%8 BUCK-MORSS, 1977, p. 97.

1%9 “Segue-se que a filosofia deve procurar seus adogena diversidade ilimitada de seus
objetos. (...) Ela ndo deve usar seus objetos @spelhos nos quais ela constantemente |é sua
propria imagem e ndo deve confundir seu propritexef com o objeto verdadeiro da
cognicao”.LND, p. 81, tradug¢éo nossa.
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intelectual, pois, desse modo, seria possiveltieflem categorias pré-
concebidas que tentariam abarcar a totalidade.missbmo afirma
Duarte, em vez de se preocupar com a distincde entendbmeno e a
coisa-em-si, a qual marca a filosofia tradiciondl filosofia
interpretativa construiria, a partir de elementos géo estdo, de modo
algum, dados na realidade empirica, uma figuraséntla sociabilidade
tipica dessa formacédo hist6ricd’. Um exemplo de como se pode
construir uma interpretacdo é a forma mercadorizsgda por Marx,
segundo o qual

a mercadoria é misteriosa simplesmente por
encobrir as caracteristicas sociais do préprio
trabalho dos homens, apresentando-as como
caracteristicas materiais e propriedades sociais
inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar,
portanto, a relacdo social entre os trabalhos
individuais dos produtores e o trabalho total, ao
refleti-la como relacéo social existente, & margem
deles, entre os produtos do seu proprio
trabalho'®*

Assim, a forma mercadoria esconde as relacdesaisoci
responsaveis pela sua propria constituicao, cowferiuma aparente
objetividade as coisas que sé existe como negag&aalpropria forma,
como se o seu valor lhe fosse intrinseco e néoltadsu da
materializacdo do trabalho humano. Com base na w#i“fetichismo
da mercadoria”, Lukacs ird ampliar tal conceito apae referir a
reificacdo da consciéncia dos individuos. Historia e consciéncia de
classe ele defende que o individuo envolvido no procets@roducao
de mercadorias € incapaz de se perceber comoos@iito, cujo
trabalho serd convertido em uma abstracdo detemtainda forma
mercadoria. Assim, o individuo “é incorporado copaste mecanizada
num sistema mecéanico que ja encontra pronto ednando de modo
totalmente independente dele, e a cujas leis ele de submeter®
Em funcéo disso, as rela¢gdes humanas, mesmo enoosegd0 com 0S
objetos, tornam-se estranhas aos préprios indigidgee permanecem
alheios a sua “funcéo” no sistema de producéo prdwria sociedade.
Para eles, a mercadoria ndo é resultante de urags@e seu valor ndo

%0 DYARTE, 1997a, p. 70.
I MARX, 1971, p. 81.
162 UKACS, 2003, p. 203.



113

aparece como resultado do trabalho humano. Dessk®, nao forma
mercadoria esconde relacdes sociais e produz umsciéacia falsa
sobre a realidade, produzindo um fenémeno que lsukhamara de
reificacdo da consciéncia. Segundo o autor,
a reificacdo é, portanto, a realidade imediata e
necessaria para todo homem que vive no
capitalismo, e sO pode ser superada por
esforco constante e sempre renovado para
romper na pratica a estrutura reificada da
existéncia, mediante uma referéncia concreta as
contradicdes que se manifestam concretamente
no desenvolvimento global, e com a
conscientizacdo do sentido imanente dessas
contradicoes para a totalidade do
desenvolvimentt§®

Esse modo de compreender a realidade esta prog@no
proposta de uma filosofia interpretativa. Adornongidera a forma
mercadoria um exemplo da tarefa da filosofia, aiqde, como mostra
Buck-Morss, ele tente se distanciar do marxismganf* Assim, nao
considera que a forma mercadoria seja algo préeexés nem dado,
mas uma imagem que foi construida e que interpreta parte da
realidade relacionada ao trabalho social. Por mela, explicam-se as
relagbes sociais existentes no sistema de trabdHosociedade
capitalista, assim como as implicac6es desse sistemcompreensao
que os individuos tém sobre ela. A posicdo de Adl@m relacdo a
questao é a de que a propria forma mercadoria siev@ensada nao
como uma idéia que se eleva acima da realidadepémdientemente
dela. Para ele, “las imagenes histéricas seria mismas semejantes a
ideas cuyas interrelaciones constituyen una veriente de toda
intencionalidad, en lugar de que la verdad sobirerancomo intencion

en la historia™® Em uma de suas aulas, Adorno também explicita essa

163 LUKACS, 2003, p. 391.

164 “Como uma ferramenta de andlise, a promessa dessasugdes estava em seu potencial
de evitar, por um lado, um reducionismo Marxistalgar’ e, por outro, um idealismo pseudo-
Marxista: as imagens seriam objetivas, elas redknexistem; mas elas necessitam da
atividade de fantasia subjetiva para serem deseatieBUCK-MORSS, 1977, p. 102.

165 «Stattdessen ware nach meiner Auffassung Gesehisicht mehr der Ort, aus dem die
Ideen aufsteigen, selbstandig sich abheben und ewiecerschwinden, sondern die
geschichtlichen Bilder waren selber gleichsam Ide#gren Zusammenhang intentionslos
Wabhrheit ausmacht, anstatt da Wahrheit als Imtenti Geschichte vorkame'GE1, p. 337-
338 [p. 576JAF, p. 93).
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idéia mostrando como o0 modo de pensar e agir suhjeto depender
de uma estrutura social objetiva, possui uma aparé&e imediatidade
gue néo Ihe convém, mas que é necessaria ha neadidae

it lies in the nature of society to produce the
contents of the minds of human beings, just as it
is the nature of society to ensure that they are
blind to the fact that they mistake what is
mediated and determined for actuality or the
property of their freedom, and treat them as
absolutes. It follows that since the immediate
consciousness of human beings is a socially
necessary illusion, it is in great measure
ideology™®

Dessa maneira, a interpretacao pode auxiliartigacds formas
de reificacdo e de ideologia que se apresentam toatorais”, pois as
imagens historicas possibilitariam compreender asnds sociais
sedimentadas na consciéncia dos individuos. Contaddilosofia
realizada como interpretacdo, recusa-se a idettificna espécie de
intencionalidade ou um sentido na realidade, aptasdo, portanto,
uma forte relagdo com o materialismo. A ela ndocedalm mais as
“grandes questdes” com as quais se ocupou ao ldeggua historia.
Segundo Adorno, “si la filosofia quisiera pregurtiay por la relacion
en términos absolutos entre cosa en si y los femdsng..), se quedaria
en una arbitrariedad formal o bien se escindiriare multiplicidad de
posibles visiones del mundo a eledft”. Ao construir imagens
historicas que sdo expressdo da realidade, orderendlementos que
compdem um enigma, este pode ser dissolvido nadmestn que é
iluminado pela interpretacdo e até mesmo a perguetaba
desaparecendo. A “resposta”’ do enigma, assim, 0aseé sentido, mas
0 préprio enigma como que visto a partir de suagkpaas quais, uma
vez agrupadas, formam uma imagem que nao faz s#ingolvé-lo.

166 “repousa na natureza da sociedade produzir o®@dos das mentes dos seres humanos,
assim como é a natureza da sociedade assegurelegusio cegos ao fato de que confundem o
que é mediado e determinado pela realidade ou @igdade de sua liberdade, e os tratam
como absolutos. Segue-se que a consciéncia imedagaseres humanos é uma ilusdo
socialmente necessaria, ela é em grande meatidigid’. LND, p. 100, tradugéo nossa.

7 “Wirde Philosophie heute nach dem absoluten Vemsalvon Ding an sich und
Erscheinung fragen oder, um eine aktuellere Foenutig aufzugreifen, nach dem Sinn von
Sein schlechtweg - sie bliebe entweder in formdieverbindlichkeit stehen oder spaltete sich
in eine Vielheit moglicher und beliebiger weltansalicher Standpunkte’GS 1, p. 336-337

[p. 574]AF, p. 91).
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Aqui se coloca a segunda questdo apontada por Adwotire a relagédo
entre essa filosofia interpretativa e o materiadisBe acordo com ele,

la respuesta esta en estricta antitesis con el
enigma; necesita ser construida a partir de los
elementos del enigma, que nos es algo lleno de
sentido, sino insensato, y lo destruye tan pronto
como le sea dada la respuesta convincente. (...)
La interpretacién de una realidad con la que se
tropieza y su superacion se remiten la una a la
otra. Desde luego, la realidad no queda superada
en el concepto; pero de la construccién de la
figura de lo real se sigue al punto, en todos los
casos, la exigencia de su transformacion real. El
gesto transformador del juego del enigma, y no la
mera solucién como tal, da el prototipo de las
soluciones, de las que sélo dispone la praxis
materialista. A esa relacion la ha denominado el
materialismo con un término filoséficamente
acreditado: dialéctica. Sélo dialécticamente me
parece posible la interpretacion filos6fi€a.

Da mesma forma que a resposta dissolve o propigma,
também a interpretacdo pode superar a realidadgygase apresenta
como modelo de solu¢cdo do enigma, trazendo a cm@aimagem da
verdade. Como diz Adorno, “solo en la aniquilacitinla pregunta se
llega a verificar la autenticidad de la interpréiadiloséfica, y el puro
pensamiento no es capaz de llevarla a cabo pastidadi mismo. Por
eso trae consigo a la praxis forzosamefft&’Se o enigma reflete a

188 “Ich sagte: die Ratselantwort sei nicht der »Simies Rétsels in der Weise, daR beide
zugleich bestehen kénnten; daf die Antwort im Réasthalten sei; dal das Ratsel lediglich
seine Erscheinung bilde und als Intention die Amtvio sich beschlieRe. Vielmehr steht die
Antwort in strenger Antithesis zum Ratsel; bedaf Honstruktion aus den Rétselelementen
und zerstort das Ratsel, das nicht sinnvoll, sandgnnlos ist, sobald die Antwort ihm
schlagend erteilt ward. (...) Die Deutung der vorgefienen Wirklichkeit und ihre Aufthebung
sind auf einander bezogen. Nicht zwar wird im Bféglie Wirklichkeit aufgehoben; aber aus
der Konstruktion der Figur des Wirklichen folgteatial prompt die Forderung nach ihrer
realen Veranderung. Die verdndernde Geste des Iffii&de - nicht die bloRe Losung als
solche gibt das Urbild der Losungen ab, Uber wettibenaterialistische Praxis einzig verfugt.
Dies Verhéltnis hat der Materialismus mit einem Marbenannt, der philosophisch beglaubigt
ist: Dialektik. Einzig dialektisch scheint mir pblophische Deutund mdéglich'GE1, p. 338

[p. 577]AF, p. 93).

9 “In der Vernichtung der Frage bewahrt sich erstEchtheit philosophischer Deutung und
reines Denken vermag sie von sich aus nicht zwzieblén: darum zwingt sie die Praxis
herbei”. GS1, p. 338-339 [p. 578}F, p. 94).
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realidade, entao, também sugere um modo de tramé&fiar por meio da
consciéncia filosofica, a qual se apropria de setigos problemas e de
outras areas de conhecimento, como a sociologigsen, constréi suas
figuras dialeticamente, resgatando o que de verdgidda no passado
para conserva-la e supera-la. Ao final do textoprAd faz uma
indicacdo que ira acompanha-lo em seus trabalhcstenmres,
mantendo e a0 mesmo tempo incorporando a sua g@weE uma
“filosofia interpretativa” a nocdo de que ela temjuee ser também uma
critica dialética. Segundo o autor,

si de hecho la interpretacion filoséfica solo puede
prosperar dialécticamente, entonces el primer
punto de ataque dialéctico se lo brinda un filasofi
que cultiva precisamente aquellos problemas cuya
supresién parece mas acuciante que afadir una
nueva respuesta a tantas antigias.

Em vez de desprezar sua historia, a filosofiarélipara ela de
forma critica, procurando nlcleos de verdade costidm teorias e
idéias, buscando trazé-las para a atualidade adé&mauxiliarem a
composi¢do das imagens e figuras que deverdo erirapr, cada vez
mais, da verdade. A linguagem, por isso, é fundémhéninterpretacao,
pois os conceitos também carregam em si a hisggiao essenciais a
reflexdo filosofica como possibilidade de revelar aontradices dos
objetos, assim como as verdades e falsidades dpeewdo guardadas.
A atualidade da filosofia pode ser entendida, entdio razdo de seu
objeto ser o presente e nele, passado e futuronsentearem. A
atividade filoséfica lida com o passado na meditagee carrega em si
0s problemas que a constituiram enquanto tal espora herdeira de
uma linguagem marcada por significados que deramafa ela nos
mais variados tempos. Além disso, essa linguagesnlitpl € tdo cara
deve ser vista ndo apenas naquilo que por meiosge&dirmou como
também naquilo que ficou oculto. E assim que adilia se mantém
atual, pois encontra na linguagem a fonte de seligmes que,
escondidos, devem vir a tona com o auxilio das tetatdes
conceituais. Isso estd de acordo com a importémee Horkheimer
atribui a filosofia no sentido de resgatar nelppemeio da linguagem,

10 \wWenn tatséchlich philosophische Deutung allemlektisch gedeihen kann, dann bietet ihr
den ersten dialektischen Angriffspunkt eine Phiibge, die eben jene Probleme kultiviert,
deren Beseitigung dringender notwendig scheintli@dsHinzufligung einer neuen Antwort zu
so viel alten”. GS1, p. 339 [p. 579AF, p. 95).
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uma realidade que esta cristalizada. Como dizar aat obreEclipse da
razaq

a filosofia deve se tornar mais sensivel aos
testemunhos mudos da linguagem e sondas os
estratos da experiéncia que neles se preservam.
Toda linguagem tem um significado que envolve
as formas de pensamentos e os padrdes de crenca
enraizados na evolucédo do povo que a fala. E o
repositorio das perspectivas diferenciadas do
principe e do pobre, do poeta e do camponés.
Suas formas e contelidos sdo enriquecidas ou
empobrecidas pelo uso ingénuo do homem
comum. Seria um equivoco, no entanto, presumir
que podemos descobrir o significado essencial de
uma palavra simplesmente indagando o povo que
a usa. (...) O homem da rua, ou como as vezes se
diz hoje, o homem do campo e das fabricas,
aprende a usar as palavras de modo quase tédo
esquematico e anti-histérico quantoeoperts O
fildsofo deve evitar o seu exemplo. Ndo pode
falar sobre o homem, o animal a sociedade, o
mundo, a mente, o pensamento, tal como o
cientista da natureza fala sobre uma substancia
quimica qualquer: o filésofo ndo possui uma
formula’’™

A passagem de Horkheimer aponta para a histodeidpie
constitui a linguagem, cuja verdade a filosofiagoehtar buscar. Essa
consideracdo aparece em uma aula de Adorno doeah®G62, em que
ele afirma ser “tarefa de um tratamento filosofida terminologia
filosofica ndo pode ser realmente outra que dempervida cristalizada

1 “Philosophy must become more sensitive to the chtgstimonies of language and plumb
the layers of experience preserved in it. EachuUagg carries a meaning embodying the
thought forms and belief patterns rooted in theligian of the people who speak it. It is the
repository of the variegated perspectives of prizmee pauper, poet and peasant. Its forms and
content are enriched or impoverished by the nasage of every man. Yet it would be a
mistake to assume that we can discover the eskerganing of a word by simply asking the
people who use it. (...) The man in the street, sthais sometimes called today, the man in
the fields and factories, is learning to use waiisost as schematically and unhistorically as
the experts. The philosopher must avoid his examigke cannot talk about man, animal,
society, world, mind, thought, as a natural scg&ntalks about a chemical substance: the
philosopher does not have the formula”. HORKHEIMER(4 [1947], p. 112-113 (2003, p.
166).
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nos termos, nas palavra$® A filosofia atua no sentido de investigar as
formas historicas sedimentadas na linguagem, aquile nela se
cristalizou, pois ali se pode encontrar alguma agedou mesmo as
contradi¢cbes que iluminam os enigmas e permitempoeender mais
claramente os fenbmenos. Contudo, ela as inveddgaodo diferente
daquele das ciéncias positivas, pois seu 6rgdooheeito, 0 meio pelo
qual ele préprio pode ser superado, rompendo corbaagiras que
limitam o pensamento, inclusive quando elas saoostas pelos
fatos!’®

Os problemas da filosofia podem ser consideragtufpo, como
problemas da linguagem, pois 0 que estd em quest@olltima
instancia, € o modo como os conceitos se referarnisas ou pelo qual
os objetos sdo trazidos & expres€&aContudo, como bem lembra
Tiburi, ndo se trata de identificar ou reduzirlasiofia de Adorno a uma
filosofia da linguagem, pois ela

privilegia elementos e experiéncias pré-

linguisticas (o0 tema do que é perdido em termos
gnosiologicos, sociais e histéricos pretende
apontar para isto). A propria idéia da perda,

compreendida na ordem da linguagem, implica a
sua inexpressividade quanto a exposi¢cdo de um
objeto em sua totalidade: o objeto ndo pode ser
simplesmente dito em termos linguisticos, sua
materialidade e corporeidade escapam a
linguagent.”

A impossibilidade de a linguagem apreender o objabis ela,
por ser essencialmente abstrata nunca consegutancal a
materialidade da coisa, traz a conseqiiéncia deessap um modo

172 “pAufgabe einer philosophischen Behandlung der gsieiphischen Terminologie kann
eigentlich nichts anderes sein, als dieses in dgmihi, in den Worten geronnene Leben zu
erwecken”PT |, p. 18, traducéo nossa.

3 adorno diz que “the idea at the heart of philogojshto use the concept in order to reach
beyond the conceptLAD, p. 95), idéia essa que é central na @hadética Negativa

74 Adorno afirma, emPhilosophische Terminologiegue “a sua linguagem é essencial a
filosofia, os problemas filoséficos séo, em granuedida, problemas de sua linguagem, e a
distancia da linguagem em face da coisa, que dsoss encontram nas assim chamadas
ciéncias positivas, ndo vale do mesmo modo pardosofia”. “Der philosophie ist ihre
Sprache wesentlich, die philosophischen Probleme wieitgehend Probleme ihrer Sprache,
und die Abgehobenheit der Sprache von der SacleeSidi in den sogennanten positiven
Wissenschaften vorfinden, gilt nicht in derselbereid® fir die PhilosophiePT I, p. 7,
tradugéo nossa.

S TIBURI, 2005, p. 73.
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alternativo para se expressar a experiéncia inteled?ara Adorno, é
ainda por meio da linguagem que o impulso inteldctie ir além do
conceito se torna possivel. Em uma passageriaética negativa

Adorno diz, em referéncia a Wittgenstein, que @stifia teria que dizer
0 que n&o pode ser dit6.

A necessidade de se insistir na prépria impogditnie ou nos
limites da linguagem emerge em diferentes momenosobra de
Adorno, pois somente quando os obstaculos a efwes® tornados
claros e trazidos a consciéncia € que se pode eoraggensar em uma
forma que resista a essa impoténcia frente aocbjetsim, como se
vera ainda neste capitulo, a filosofia, em sua #&oremsaistica e
fragmentéria, seria um modo de absorver seus pHfimites e se opor
a dominacdo que a linguagem, seja na ciéncia ommes filosofia
tradicional, imp6s a seus objetos.

O compromisso com a resisténcia presente na cgicege
filosofia defendida por Adorno é inseparavel do ranta de critica que
a interpretacédo filoséfica deve conter. Adorno ehagdizer que “the
interpretation is much the same @agicism; that there can really be no
interpretation that is not critical interpretation as opposed to
affirmative interpretation®’” E é esse carater fundamentalmente critico
presente na interpretacdo que torna a filosofia iomta de resisténcia,
assim como faz dela, mesmo em seu carater tearina, forma de
pratica.

176 “Gegen beide wére zu insistieren auf dem, was nihmergebens vorschwebt; gegen
Wittgenstein zu sagen, was nicht sich sagen I8G86, p. 21 [p. 2840DN, p. 16).

7 “que a interpretacdo é quase o mesmo qutica; que realmente ndo pode haver
interpretagdo que ndo seja critica — oposta apmcao afirmativa’LND, p. 51, tradugéo
nossa.
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2.3 Critica dialética e resisténcia

Em 1962, Adorno proferiu uma conferéncia na réldiddiessen,
estado da Alemanha, com o titlara que ainda filosofiaa qual foi,
ainda no mesmo ano, publicada em uma revista alamé&rgunta que
da nome ao texto revela a preocupacao de Adorids, yBs criticas a
racionalidade e a prépria filosofia, em encontrarapessa Ultima um
potencial para o pensamento critico e para a epegid dos
individuos. O fato mesmo de tal pergunta ser féif@arece mostrar que
a filosofia, de algum modo, se faz necessaria.

A idéia de que a filosofia deveria correspondama forma de
interpretacdo da realidade, como foi defendidaextotda década de
1930, mostra-se, cerca de trinta anos depois,| fdeghais para se
contrapor a uma realidade social que, a fim de aeten dispensa a
critica e o pensamento especulativo. Contudo, d#/ittuos ainda
permanecem em uma situacdo de dominacdo, o que, 0g outro
lado, que essa critica ndo sucumba e que lans®hre 0s mecanismos
sociais vigentes, os quais ndo caminham em direcdona maior
liberdade humana. Ndo que Adorno abandone aquetmepgio
explicitada anteriormente, apenas forca seus bngitehega a concluséo,
embora ndo definitiva, de que a compreensdo daladal exige uma
reflexdo dialética, que coloca em tensdo os cag@n seus pontos
extremos, revelando suas contradi¢cbes. Assim,ar gile se dirige para
a realidade ndo pode ser ingénuo. Se o pensamaditidnal é incapaz
de expressar as contradicdes da realidade, fazsessario, entao,
pensar de modo alternativo. Pode-se dizer que agiddia de
interpretacdo ganha, no teX®ara que ainda filosofianovos contornos,
0s quais tornam a tarefa da filosofia uma ativida@enbém
comprometida com a critica dialética. Surge, pdotana
responsabilidade pela sua pratica e pela tomadzomciéncia diante
daquilo que a ela compete enquanto potencial teace transformacao.
Como bem destaca Tiburi, “a interpretacéo é a fodmgensamento
agente na realidade, ela indica um movimento eand@era observagao
perdida em si mesma. A interpretacdo ndo é apanassobrevida da
filosofia, mas é a acdo como um filosofar criticoaetocritico™’®
Assim, pela interpretacdo e pela critica, o penstone a teoria se
transformam em um agir que intervém na realid&te.

Y8 TIBURI, 2005, p. 150.
9 A relagdo entre teoria e préatica sera desenvoldildorma mais detalhada no préximo
capitulo.
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Adorno é critico feroz da reducéo da filosofianaauécnica ou
mesmo da sua submissdo a critérios que lhe s@mlest, sejam eles
advindos das ciéncias ou do mercado. A filosofimnglo pensada em
sua relacdo com a formacdo cultural do sujeito, péaderia ser
concebida como uma disciplina especializada, lidee contelddos
objetivos, pois ela é, justamente, a possibilidddecontato entre a
experiéncia individual com os objetos. Quando cempdida em seu
desenvolvimento historico, porém, pode-se percgber paralelamente
ao esvaziamento do conceito de razdo, tdo critigemioAdorno, mas
também por Horkheimer, a filosofia perdeu sua &iade de guardid da
verdade e dos conteldos objetivos que na Antigaidadr exemplo,
guiavam os homens em suas acoes, estabelecendiwasbfgicos que
serviam tanto para a orientacao individual, quaatgociedade.

Horkheimer, em sua obiaclipse da razdomostra como ao
longo da histéria a razdo objetiva foi despida @essconteddos
objetivos. Ela se constituia em duas dimens8esedifes: primeiro,
como estrutura da prépria realidade, e, de outrdonoomo sistema
filoséfico capaz de pensar essa mesma estrutusiim &omo seus
conteldos objetivos. A filosofia, que na sua tr@difi renunciando a
pretensdo de objetividade e de totalidade, viu-gaemodernidade
incapaz de poder determinar quaisquer fins come bepremos para a
vida humana. Sua primeira luta contra a mitologiatioha a critica
como elemento de sua atividade. Mais tarde, aatdispom a religido a
posse das verdades objetivas, foi obrigada a mamber postura de
conciliagdo que a colocou lado a lado com os s&teraligiosos. Na
modernidade, com a separacdo completa entre fdosatligido, ocorre
a destruicdo da metafisica. Nem a religido podeapanais a verdade,
nem a filosofia. Para Horkheimer, “os fildsofosillminismo atacaram
a religido em nome da razéo; e afinal o que elesmm ndo foi a
Igreja, mas a metafisica e o préprio conceito déaabjetiva, a fonte
de poder de todos os seus esfor¢85A razdo subjetiva, caracterizada
pela relacao entre meios e fins, os quais devesiamsubordinados a
razdo objetiva, acaba predominando como raciortdidastrumental,
vulneravel a qualquer tipo de interesse que possgat a determinar
seus objetivos. Assim, a raz&o objetiva cede sgar la uma forma de
instrumentalizacdo que acaba por banir do pensanzepreocupacao
com os fins da vida humana, exceto em termos @#&edia. Como

8 «“The philosophers of the Enlightenment attackdigian in the name of reason; in the end
what they killed was not the church but metaphyaius the objective concept of reason itself,
the source of power of their own efforts”. HORKHEER, 2004 [1947], p. 12 (2003, p. 26).
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mostra Chiarello, “Horkheimer considera que a pelalaeflexdo acerca
de qualquer relacdo das partes com aquilo de geenfparte é o preco
gue pagamos pelo avanco da ciéncia, pelo predordmiconceito de
razdo subjetiva: tudo se dissolve em conhecimemroselacdes
parciais”*®" Com a filosofia, tal movimento n&do foi diferentéos
poucos, e de forma correspondente, ela sofre untegso de
formalizacgéo, tornando-se ao mesmo tempo vaziaapazr de sustentar
racionalmente verdades e conteludos objetivos, gquisima sociedade
na qual as regras e padrdes seguem o0s critérioazda subjetiva,
portanto, a determinacdo meramente processual ei@s e fins, a
filosofia, enquanto reflexdo metafisica, perde s$egar. Em suas
correntes analiticas e positivistas, liqguida agmsfio de que pudesse
ultrapassar a dimensédo discursiva, cientifica, erederir a valores
objetivos na realidade. De acordo com Horkheimer,

a formalizacdo da razdo conduz a uma situacao
cultural paradoxal. Por um lado, o antagonismo
destrutivo do ego e da natureza, que resume a
histéria da nossa civilizagédo, atinge o seu ponto
culminante nesta época. (...) Por outro lado, o
pensamento filoséfico, cuja tarefa é tentar uma
conciliagdo entre ego e natureza, chegou a negar
ou a esquecer a propria existéncia desse
antagonismo. O que é chamado de filosofia,
juntamente com todos os outros ramos da cultura,
transpds superficialmente o abismo e contribuiu
assim para aumentar o0s riscos atuais. Uma
presuncdo subjacente a esta discussao aqui € a de
gque a consciéncia filosofica desses processos
poderia ajudar a inverté-16%

181 CHIARELLO, 2001, p. 101.

182 “The formalization of reason leads to a paraddxécdtural situation. On the one hand, the
destructive antagonism of self and nature, an aniam epitomizing the history of our
civilization, reaches its peak in this era. We hagen how the totalitarian attempt to subdue
nature reduce the ego, the human subject, to a toelref repression. All the other functions
of the self, as expresses in general concepts deab, have been discredited. On the other
hand, philosophical thinking, whose task it is $sa& a reconciliation, has come to deny or to
forget the very existence of the antagonism. Whatalled philosophy, together with all the
other branches of culture, superficially bridges tthasm and thus adds to the dangers. An
underlying assumption of the present discussionbeas that the philosophical awareness of
these process may help to reverse them”. HORKHEIMER4 [1947], p. 110 (2003, p. 163).



123

a

Essa tarefa que Horkheimer atribui a filosofiaaesm
consonéncia com o pensamento de Adorno, segundalchgveria na
histéria do pensamento filos6fico um processo deazamento de
conteldos objetivos, o qual culminaria na sua r@dwguma disciplina
especializada, renegando, diz Adorno, “[a] liberagiritual, que no es
equiparable a conocimientos especializad argumento de Adorno
sobre essa transformacao pela qual passou a fdoéod de que ela
corresponde a uma crise na cultura humanista. Batéua |dade Média
a disputa da filosofia foi travada com a religid@, modernidade, ela
pode ser compreendida como a oposicao entre filosofiéncia, cada
uma delas pretendendo alcancar a verdade por radarmas distintas:
a filosofia, pela tentativa de compreender a waale, e a ciéncia, por
sua vez, cada vez mais especializada e distantesplaculacdo. A
ciéncia moderna, contudo, ainda veria a fisica dawvthin como
filosofia, contendo uma espécie de “residuo aréailamuela unidade
entre a metafisica e as explicagbes naturais t@atesistica da antiga
filosofia grega. De acordo com Adorno,

algunos pensadores decididos han proclamado a
ese estrato arcaico como el Unico filoséfico y han

intentado reestablecerlo. Pero la conciencia, que
padece la situacién de ruptura y que afiora adn la
unidad necesariamente desaparecida, contradice al
contenido que aspira a darse. De ahi que deba
recurrir a un lenguaje original pero arbitrario. La
restauracion filoséfica es tan transitoria como lo
son en lo demas. Tuvo que protegerse de los que
aplauden a la cultura ilustrada, y también de las
férmulas magicas de las concepciones del mundo.
Tampoco puede aceptarse que sea filosofia el
trabajo especializado cientifico-tetrico, o aquello

que pretende daseles de investigacion. La
filosofia, empero, que se abstiene de todo ello, se
pone en contraposicion irreconciliable con las

formas de pensar corrient&s.

183«Sje hat dadurch verleugnet, woran sie ihren egeBegriff besaR: Freiheit des Geistes, der
dem Diktat des Fachwissens nicht parie®S(0.2, p. 460 [p. 8151N, p. 10).

18 «Entschlossene haben darum solche Archaik alsatieis Philosophische proklamiert und
wiederherzustellen gesucht. Aber das am zerspalténstand leidende Bewulf3tsein, das aus
Not vergangene Einheit beschwort, widerspricht dehalt, den es sich zu geben trachtet.
Daher mul3 es willkiirlich seine Ursprache veraretalRestauration ist in der Philosophie so
vergeblich wie sonstwo. Diese mufite vorm Bildungkgser sich hiten und vorm
weltanschaulichen Abrakadabra. Sie darf sich aucit einbilden, wissenschaftstheoretische
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A filosofia parece chegar, assim, a um impassed@ tem a
pretensdo de sustentar verdades objetivas, emhosasge, talvez,
alcancar a totalidade. Por essa razdo, ndo podeorseerter em
disciplina que se preocupa com um elemento emcpéatj portanto,
ndo deve ser cientifica, embora tampouco possanstfisica. Como
afirma Adorno, “la filosofia que se proyectara caimkal, como sistema,
se convertiria en un sistema disparatado. Si almandm cambio, su
pretension de totalidad (...) incurre en conflictm toda su tradicion'®
O que resta a ela, entdo? Se ainda tem algum almsmo modo de
pensar e refletir. Contudo, ndo pode fazer issdodea arbitraria. E
preciso um método para a filosofia e ele sera, rmuAdorno, a
dialética, capaz de apreender o absurdo de umiaadgalque ndo se
deixa mais captar pela identidade dos conceitcgida para o impasse
nao € a renuncia da filosofia ao pensamento, ntasEsiéncia na critica
as contradi¢cdes que constituem a sociedade pordeeimna razdo que
as dissolva devido a forma com que opera. A filasgfie pretende se
manifestar como oposicao a reificacdo deve promaveixperiéncia
intelectual dos individuos, principalmente porguEnda que se
apresente de forma objetiva na sociedade, atueetsanente na
consciéncia e é nessa esfera do particular quisoffa pode ousar
sonhar com algum tipo de transformacéo, incentivaamdeflexdo com
seus objetos por meio da critica dialética. Commbtan afirma
Horkheimer, “a fé na filosofia significa a recusa ®mor de que a
capacidade de pensar possa ser tolhida de alguneiraid®

O momento de critica da filosofia, para Adorno,vele
contemplar tanto a negatividade quanto o movimeligdético. Este
pode ser compreendido, em dltima instancia, comtrdisigéncia a
qualquer reificacdo®®’ A partir desse critério delimitador da prépria
critica, € possivel evitar que esta transforme raesima em reificacao,
por exemplo, quando ao se deter sobre um objetopseceber que os

Facharbeit, oder was sonst als Forschung einhaestolsei Philosophie. Eine schlielich
jedoch, die all das sich verbietet, tritt in un@mslichen Gegensatz zum herrschenden
BewuR3tsein.S10.2, p. 460-461 [p. 8158Y, p. 10).

18 «philosophie, die sich noch als total, als Systerfwiirfe, wiirde zum Wahnsystem. Gibt sie
jedoch den Anspruch der Totalitét auf; beansprs@hnicht langer mehr, aus sich heraus das
Ganze zu entfalten, das die Wahrheit sein sollgesét sie in Konflikt mit ihrer gesamten
Uberlieferung. Das ist der Preis, den sie dafizahlen hat, daR sie, vom eigenen Wahnsystem
geheilt, das der Realitdt nenntG$10.2, p. 461 [p. 8154N, p. 11).

186 “Faith in philosophy means the refusal to perrairfto stunt in any way one’s capacity to
think”. HORKHEIMER, 2004 [1947], p. 110 (2003, 63).

187 “Dialektik heiRt Intransigenz gegeniber jeglichéerdinglichung”. GS 10.1, p. 26 [p.
7413]P, p. 22).
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conceitos que realizam a mediagdo nessa relacamistoicos, que
carregam em si toda uma histéria de significadasiti@a pode ser cega
em relacdo a sua prépria atividade. Antes, ela deater a tudo aquilo
que se pretende verdadeiro e harménico em rela¢atalidade, pois
qualquer posicdo nessa direcdo se tornaria idealdgi medida em que
a sociedade ainda é um espacgo de violéncia e dibeddade. Como
diz Adorno,

0 procedimento imanente, por ser 0O mais
essencialmente dialético, resiste contra isso. Ele
leva a sério o principio de que o ndo-verdadeiro
ndo é a ideologia em si, mas a sua pretensao de
coincidir com a realidade. Critica imanente de
formacao espirituais significa entender, na analise
de sua conformacdo e de seu sentido, a
contradicdo entre a idéia objetiva dessas
formacdes e aquela pretensdo, nomeando aquilo
que expressa, em si, a consisténcia e a
inconsisténcia dessas formagbes em face da

constituicdo da existénci¥.

A filosofia, concebida como critica, tem uma taref
fundamental na busca de uma consciéncia verdadairgual se
identifica com o objetivo da prépria formacédo crdtu Por isso é que
ela ndo precisa ser sistematica, mesmo porque,egiédanem que se
manifesta como tentativa de compreender a realid#ite a partir de
categorias imutaveis, mas dialéticas, e se estalada que ela quer
conhecer se revela cheia de contradigbes, entdensar filoséfico ndo
pode seguir sua tradicdo, necessitando romper ams Busbes de
alcancar a totalidade. Ao reconhecer seus protiriotes, a filosofia
pode visualizar novas possibilidades para si mestasa Adorno, a
filosofia “no deberia considerarse capaz de donimabsoluto — mas
aun: deberia prohibirse el pensar en ello, pardraicionarlo y, sin

188 «Dagegen straubt sich das immanente Verfahredassvesentlicher dialektische. Es nimmt
das Prinzip ernst, nicht die Ideologie an sich waivahr, sondern ihre Pratention, mit der
Wirklichkeit ubereinzustimmen. Immanente Kritik ggger Gebilde heif3t, in der Analyse ihrer
Gestalt und ihres Sinnes den Widerspruch zwischen bbjektiven Idee und jener Pratention
zu begreifen, und zu benennen, was die Konsistedznkonsistenz der Gebilde an sich von
der Verfassung des Daseins ausdrick¥S10.1, p. 27 [p. 74199, p. 23).
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embargo, para no dejarse eliminar del conceptdienfde verdad”. Esa
contradiccion es el lugar mismo donde ella prospéta

Como se vera adiante, Adorno insiste no carasgmientario
da expresséo filoséfica como momento dela indigseti Assim, cada
conceito pode ser colocado lado a lado com outnes gm conjunto,
podem levar o individuo a conhecer algo que arkiteseta estranho.
Essa idéia é compartiihada por Horkheimer Edlipse da razécao
afirmar que “cada conceito deve ser visto comonfiexgo de uma
verdade total em que encontra o seu significadqrdeisamente a
construgcdo da verdade a partir desses fragmenteséga principal
preocupacéo da filosofid®® Essa idéia também se relaciona com aquela
concepcdo da filosofia como interpretacdo, a qpak meio de
diferentes perspectivas que se complementam, jusgaenformam uma
imagem da realidade. Desse modo, Adorno, como tantb@rkheimer,
mostra que a filosofia deve deixar de lado a pe@terde alcancar o
todo, pois se é possivel ainda ir ao encontro ddade, o caminho
passa pelo particular, signo da resisténcia.

Aqui vérias idéias defendidas por Adorno se emeamt
primeiro, que a filosofia ndo deve temer sua esd@sragmentaria,
pois esta pode revelar seu potencial de criticecagpda exemplo do
modo como o proprio Adorno organizou suas reflexd@efngo de sua
vida intelectual. Além disso, a critica dialéticeige que conteudo e
forma sejam considerados como momentos correlatgmssiveis de
serem pensados de forma isolada. Essa imanéngia, sgra ainda visto
adiante, revela o compromisso da filosofia com ebjeto. Como
Adorno diz, “o ensaio pensa em fragmentos, umaquez a propria
realidade é fragmentada™ A linguagem, por meio da qual a filosofia
opera, esta em intima conexdao com seu objeto:lidage. Assim, ela
ndo pode consistir em uma analise, nem em “intsigi@éticas”, como
deseja a fenomenologia, tampouco em um sistemaadeckem si
mesmo. Como afirma Musse,

18 “phjlosophie, wie sie nach allem allein zu veraoen ware, dirfte nicht langer des
Absoluten sich méachtig diinken, ja mifte den Gedadkean sich verbieten, um ihn nicht zu
verraten, und doch vom emphatischen Begriff der Weih nichts sich abmarkten lassen.
Dieser Widerspruch ist ihr ElementG$10.2, p. 461 [p. 8154N, p. 12).

10 “Each concept must be seen as fragment of ansiveldruth in which it finds its meaning.
It is precisely the building of truth out of sualagments that is philosophy’s prime concern”.
HORKHEIMER, 2004 [1947], p. 113 (2003, p. 168).

191 «Er denkt in Briichen, so wie die Realitat briichig(...)". (GS11, p. 25 [p. 8836NL, p.
35).
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a determinacdo do lugar da expressdo no
pensamento de Adorno permite compreender

melhor tanto seu estilo quanto o carater peculiar
de seus escritos. A exposicdo paratatica, a procura
de constelagfes, a utilizag@o incessante de tropos
e quiasmos, a brusca associacdo de teor coisal e
especulativo, bem como a preferéncia anti-

sisttmica por artigos, aforismos, verbetes,

conferéncias, notas, estudos, pequenos escritos,
ensaios e modelos; em suma, o carater

fragmentario de sua escrita e de seus textos devem
ser considerados como um elementos dessa
preocupagcdo em suplantar o tom, o estilo e o

modo de pensar sistémit®.

E interessante observar que Adorno diferencia essds
“sistema” e “sistematizacdo” para responder a pdggusobre a
possibilidade da filosofia se realizar sem havareds primeiro. Por
sistematizacdo, Adorno entende “a unified formrelspntation, in other
words, a scheme in which everything that belonghéosubject matter
concerned or to the philosophical topic (...) fintsplace, the proper
place belonging to it". It is therefore an orgati@a of subjective
reason™® J& o “sistema” se refere a uma forma que orgamiza
realidade, a totalidade, da qual nada fica de fbl@sse sentido, a
filosofia tradicional que sustentou esse concedtgidtema colocou a si
mesma uma pretensdo ousada, pois quis capturiliddde a partir de
suas categorias. Adorno nao chega a se opor asidamss da filosofia
trabalhar com a idéia de sistema. Entretanto, €la deve ser
hipostasiada, mas pensada a partir da dialétieaneghatividade que séo
necessérias a filosofia a fim de ela ndo se towiicada. Desse modo,
afirma Adorno,

(...) the path which system becomes secularized
into a latent force which ties disparate insiglats t
one another (replacing any architectonic
organization) — this path in fact seems to me to be
the only road still open to philosophy. (...) And it
is from this standpoint that | would ask you to

192 MUSSE, 2009, p. 6.

193 *yma forma unificada de apresentac&o; em outrks/@es, um esquema no qual tudo que
pertence ao sujeito em questdo ou ao tema fil@sgfig encontra seu lugar, o lugar préprio
que pertence a ele. E, além disso, uma organizigdazio subjetivalLND, p. 35, tradugéo
nossa.
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understand the concept of a negative dialectic: as
the consciousness, the critical and self-critical

consciousness of such a change in the idea of a
philosophical system in the sense that, as it

disappears, it releases the powers contained
within itself**

Na medida, entdo, em que a filosofia assume oeftonde
dialética negativa como seu elemento, ela rompea@ndpria idéia de
sistema, pois for¢a seu objeto, que ja ndo pods s&i simplesmente
subsumido em categorias universais, a se mostraoitao ele é. Isso
significa que ao insistir na negatividade, a fifisse depara com a
impossibilidade de lidar positivamente com totalielasendo obrigada a
mudar sua perspectiva e se tornar critica em relagé@la, buscando a
verdade a qual ela tanto anseia ndo no todo, magart@ular, no
individual que, enquanto fragmento histérico e tage pode iluminar
aquele.

Essa insisténcia no particular, como se vera temdmhiante, se
transforma na adocdo de uma forma de expressaodragria, a qual
Adorno aplica a sua prépria obra. Os textos sesfoamam em modelos
de critica que buscam nas fendas uma passagenesoat verdade.
Assim é queDialética do esclareciment@or exemplo, traz no subtitulo
o0 nome “fragmentos filoséficos”, ou mesmo os textuas curtos de
Adorno, na forma de ensaios, colotas sobre o filme o texto que é
objeto desta se¢@Bara que ainda filosofiaalém de muitos outros,
formam uma espécie de “unidade” no pensamento @tharrenquanto
tentativa de ir contra os limites dos conceitomygendo com seu carater
identificante e iluminando, por meio de constelact®es imagens da
realidade que nesse movimento emergem. Para Masgd#gia dos
modelos faz a juncdo entre o0s momentos especulatigoncreto da
filosofia de Adorno que se realizara, mais espaaifiente, erDialética
negativa Como afirma Musse,

para conhecer o singular, o individual, para
efetivar-se como micrologia, 0 pensamento sO

194 «(...) o lugar no qual um sistema se torna secwdaizem uma forga latente que une

percepcdes diferentes umas das outras (substitgulquer organizacdo arquitetdnica) — esse
lugar me parece, de fato, o Unico caminho aindatalze filosofia. (...) E € a partir dessa
perspectiva que eu pediria a vocés para compreencanceito de dialética negativa: como a
consciéncia, a consciéncia critica e autocriticibeudanca na idéia do sistema filos6fico no
sentido de que ele, ao desaparecer, libera os godentidos dentro de siLND, p. 39,
traducdo nossa.
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dispde daquilo que ndo é particular, ou seja, de
conceitos; logo, de meios que séo, por definicdo,
macroloégicos. Por outro lado, a imersdao no
singular tem como momento imprescindivel a
necessidade de “ir além do objeto”, condicdo de
possibilidade da exigéncia de superar o
pensamento identificante. Essa maneira de pensar
recebeu, em Adorno, um nome determinado — a
tensdo entre filosofia concreta e especulativa
impde que a reflexao efetive-se por intermédio de
modelos criticod®

Os textos de Adorno que carregam a forma ensaisicipdem
uma espécie de “filosofia do fragmento” ou, ao i, o fragmento
de uma filosofia que sobrevive exatamente por cwassua liberdade
na recusa em adaptar-se a forma de pensamentonpnadde, a qual
encontra na sua légica identitéria seu principsiriimento conceitual.
Conseqguentemente, Adorno rejeita que a filosofieadse preocupar
com definigbes, precisamente porque elas sdo omaa modo como
0 pensamento elimina a negatividade, que é inteydm conceito na
medida em que representa o préprio objeto por @@minado. Nesse
sentido, a dialética resgata aquilo que na légmadeéntidade deve,
necessariamente, ser excluido, pois equaciona osentos de
positividade e negatividade, constituintes da dedé. Do ponto de
vista da critica filosofica, ela ajudaria a repenaa dicotomias, as
posicdes que ao longo de sua historia foram sasteste que, devido a
esse olhar destemido em relagdo ao negativo, pedemesgatas em
suas verdades. Isso porque a critica deve ser lidacem uma
perspectiva histérica, capaz de localizar o queatdadeiro havia na
tradicdo, nos conteldos tedricos com 0s quais sapeEnto se ocupou.

Como afirma Adorno,

los filésofos cuyo mensaje han sido transmitido
han sido criticos, desde los enaltecidos pre-
socraticos. Jendfanes, a cuya escuela se remonta
el concepto de ser, contrapuesto al pensar, quiso
desmitologizar las fuerzas naturales. La hipdstasis
platénica del concepto de idea, fue nuevamente
examinada por Aristételes. En la época moderna
Descartes continu6 con la escolastica de la
dogmatizacion de la mera opinién. Leibniz fue el

19 MUSSE, 2009, p. 5.
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critico del empirismo; Kant, el de os leibnizianos
y, al mismo tiempo, de Hume; Hegel, el de Kant;
Marx, el de Hegel. (...) Aquellos pensadores
encontraron en la critica la propia verdad. Ella
sola, en cuanto unidad del problema y de sus
argumentos, y ho como mera recepcion de nuevas
tesis, ha fundado lo que puede valer como unidad
productora en la historia de la filosofia. En el
desarrollo de la critica tienen su nucleo temporal
aquellas filosofias; han logrado, en él, el valer d
su ubicacion histérica, cuyo contenido tedrico
persiste en la eternidad y lo atempdtall.

Entender o que a filosofia ainda possa ser exigganto, que
ela esteja atenta ndo apenas ao presente no quavise, nem somente
ao futuro no qual projeta suas utopias, mas, sadwetjue entenda seu
passado, na medida em que é nele que a criticatichalpode
reconhecer suas verdades. Como bem coloca Muspento de partida
da teoria, segundo Adorno, ndo deve ser nem daéigsjcnem o
imediato, mas sim 0s conceitos estabelecidos dicdi@ filosofica. A
matéria prima que cabe a filosofia trabalhar coasiso préprio
pensamento, desdobrado em chave histétiéa”.

Uma das formulacdes sobre a dialética € dada dornd nos
seguintes termos: “la dialéctica no es otra cosa @uinsistir en el
caracter mediato de lo aparentemente inmediato,lgsemuchas facetas
que se desarrollan en todos los estratos entrediatas y mediatas®®
Por isso é que a filosofia, enquanto critica que de apropria, pode
revelar o que o pensamento tradicional ndo foi zagacapturar, uma
vez que sempre se sustentou sobre uma légica queadidite a

1% «Dje (iberlieferten Philosophen dagegen warendssitgepriesenen Vorsokratikern Kritiker.
Xenophanes, auf dessen Schule der heute gegen etgiff Bjewendete Begriff des Seins
zuruckdatiert, wollte die Naturkrafte entmytholagren. Die Platonische Hypostasis des
Begriffs zur Idee wiederum wurde von Aristotelesafischaut. In der Moderne hat Descartes
die Scholastik der Dogmatisierung bloRen Meinenerfiibrt. Leibniz war der Kritiker des
Empirismus; Kant der Leibnizens und Humes in elifsgel der Kants, Marx der Hegels. (...)
Jene Denker hatten in Kritik die eigene Wahrhait. &lein, als Einheit des Problems und der
Argumente, nicht die Ubernahme von Thesen, hatifggstwas als produktive Einheit der
Geschichte der Philosophie gelten mag. Im Fortgsoigher Kritik haben auch diejenigen
Philosophien ihren Zeitkern, ihren geschichtliclsellenwert gewonnen, deren Lehrgehalt auf
dem Ewigen und Zeitlosen beharrte3§10.2, p. 462 [p. 8153N, p. 12).

9" MUSSE, 2009, p. 8.

198 «“Nichts anderes aber heif3t Dialektik, als auf ermittlung des scheinbar Unmittelbaren,
und der auf allen Stufen sich entfaltenden Wechggjkeit von Unmittelbarkeit und
Vermittlung zu insistieren”.@S10.2, p. 467 [p. 8164N, p. 18).
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contradicdo, a qual emergira da atividade filogofasssim entendida,
pois 0s conceitos ndo se explicam apenas por shaedBasta pensar
no modo como Adorno e Horkheimer tratam a relagdioeemito e
esclarecimento, ou entre mimesis e racionalidaal®, ge constatar que
tais conceitos necessitam uns dos outros para seEnempreendidos em
todas as suas dimensdes. Uma filosofia que desgmza carater
positivo, mas também negativo contido em cada d¢mncestaria
expulsando de si a possibilidade da verdade. Esporque Adorno diz
que a “la dialéctica no es un tercer punto de v&te la tentativa de
superar, a través de una critica inmanente, lompuwte vista filoséficos
y la arbitrariedad del pensamiento que se atiezios’.'*® Horkheimer
também defende a filosofia como atividade que oplaketicamente
com os conceitos. Ao refletir sobre a “oposicaotireems conceitos de
natureza e espirito, ele afirma

a verdadeira dificuldade no problema da relacdo

entre espirito e natureza é que a configuragdo da
polaridade dessas duas entidades ¢é tao
inadmissivel quanto a redugdo de uma a outra.
Essa dificuldade exprime a situacdo aflitiva de

todo o pensamento filos6fico. Este é

inevitavelmente conduzido a abstracdes tais como
“natureza” e “espirito”, ao mesmo tempo que tais

abstracdes implicam uma distorcdo da existéncia
concreta que em Ultima andlise afeta a propria
abstracdo. Por essa razdo, os conceitos filosoficos
tornam-se inadequados, vazios e falsos quando

abstraidos do processo através do qual foram

obtidos®®

A critica a légica esta presente nos escritosfidwdkfurtianos,
principalmente, devido a forca com que ela oriergodeterminou a
atividade filoséfica. Se Adorno assume que “lo goaece en el interior

199 “Djalektik ist kein dritter Standpunkt sondern deersuch, durch immanente Kritik
philosophische Standpunkte Uber sich und Uber didlkiW des Standpunktdenkens
hinauszubringen”.GS10.2, p. 467 [p. 8164N, p. 18).

20 «The real difficulty in the problem of the relatiobetween spirit and nature is that
hypostatizing the polarity of these two entitiesmssimpermissible as reducing one of them to
the other. This difficulty expresses the predicameh all philosophical thinking. It is
inevitably driven to abstractions such as ‘natuaetl ‘spirit’, while every such abstraction
implies a misrepresentation of concrete existehae ultimately affects the abstraction itself”.
HORKHEIMER, 2004 [1947], p. 116 (2003, p. 171).
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del concepto refleja siempre algo del movimiental’r®' ndo é
possivel, entdo, que ao se perceber as contradip@Esentes na
realidade, recuse-se a possibilidade de que aldmte expressdo no
pensamento. Assim, subsumir objetos em conceitos respeitar as
relacbes que as coisas mantém entre si seria ex@léncia sobre elas.
O pensamento que faz justica ao espirito livrelldadfia necessita, por
isso, perceber os diferentes conceitos naquilosquassemelham, pois,
desse modo, eles formariam uma constelacdo capaxmtnir algo
que um conceito, isoladamente, ndo conseguiriaa Patorno, a
resposta para a pergunta sobre a finalidade de hinda filosofia é a
de que sua “necessidade” s6 se daria no momentquenela, como
critica, fosse capaz de se opor a heteronomia argdpxalmente,
“como una tentativa impotente del pensamiento parenanecer duefio
de si mismo y poner a la mitologia propuesta dngar adecuado que

su propia medida, resignadamente, le otorga casgas™? Parece

gque se had uma possibilidade de conservar o sedéddilosofia é
assumindo que sua tarefa, uma vez colocada no®geda critica
dialética, apresenta-se como exigéncia de que sapwnto seja livre e
nao se renda a dominacgdo quase onipresente ndaaeid\ filosofia se
comprometeria com a atividade tedrica por meio gal @ realidade
poderia ser entendida, mesmo que fragmentariamdiatieticamente:
em suas verdades e falsidades, em seus elemesttiggsce negativos.
Embora Adorno afirme que “la filosofia se presentay
dificilmente como afirmativa, como capaz de estarlalgo asi como
un sentido positivo®® ele ndo diz que ela deva, por isso, se resignar.
Ao contrério, a propria impossibilidade de se reid@r com a realidade
expressa seu potencial critico, que ndo se idemtifi consciéncia
reificada. Mesmo Horkheimer, que se confrontou com
enfraguecimento da raz&o objetiva e a emergénaisngderacionalidade
puramente instrumental, depositou na relacdo dial&ntre os dois
conceitos a possibilidade de superar a dissociagfabelecida entre
eles, ao dizer que “a tarefa da filosofia ndo é@ijagimosamente um
contra o outro, mas promover a critica reciproca dimis conceitos, e

21 \Was im Innern des Begriffs sich vollzieht, dagirscheint stets auch etwas von der realen
Bewegung”. 6S10.2, p. 465 [p. 8160N, p. 15).

202 v|st Philosophie noch nétig, dann wie von je aldtiK, als Widerstand gegen die sich
ausbreitende Heteronomie, als sei's auch machtMermuch des Gedankens, seiner selbst
machtig zu bleiben und angedrehte Mythologie wiezglnd resignierte Anpassung nach
ihrem eigenen MalR} des Unwahren zu UberfuhrédS10.2, p. 464 [p. 8159N, p. 15).

23 “|m Angesicht dieser Aufgabe und der ungeschmideEinsicht in die Bewegungsgesetze
der Gesellschaft maf3te sie schwerlich affirmatoh sin, aus sich heraus etwas wie positiven
Sinn zu setzen”.S10.2, p. 470-471 [p. 8170, p. 21).
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assim, se possivel, preparar na esfera inteleatoahciliacdo dos dois
na realidade®® Também Adorno conserva a utopia de que a filosofia
poderia apontar um caminho para a superacdo decsuwasmdicoes,
“estando la posibilidad de una esperanza solameamtel movimiento
del concepto que ella sigue hasta su extremitfddai a necessidade
de que o momento de expressdo da filosofia redlitanovimento
dialético pela forma fragmentéria do discurso, al qaromove uma
experiéncia radicalmente distinta daquela propoeda pelo
pensamento tradicional, o que a torna, entdo, umento de oposi¢éo

a reificacdo. Essa énfase no carater expressivdfilasofia sera

desenvolvida com mais detalhes na proxima secde dagitulo.

204 “The task of philosophy is not stubbornly to pling one against the other, but to foster a
mutual critique and thus, if possible, to preparehe intellectual realm the reconciliation of
the two in reality”. HORKHEIMER, 2004 [1947], p. 812003, p. 174).

205 «Sje verspricht kein Rettendes und die Méglichkain Hoffnung nur der Bewegung des
Begriffs, die bis zum aulersten sie verfolgB8S10.2, p. 473 [p. 8174N, p. 24).
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2.4 A forma como momento de resisténcia da filosafi

O momento da critica dialética essencial a filasgfie se opde
a reificacdo exige uma espécie de “metodologiaérdiite para se
realizar. Se ela néo pode trabalhar com definig@es ser sistematica,
seu modo de pensar e de se expressar necessigavenressa idéia que
a torna distinta de uma filosofia “tradicional”. Bara ela tenha uma
l6gica de exposicdo, ndo procede nem por dedughn,por inducéo.
Ao assumir que seu objeto possa ser contraditégoee em respeito a
ele, deve expressar sua contraditoriedade, a ldgidgdentidade néo lhe
€ subjacente. A forma em que a linguagem filos6§eaapresenta é
fundamental, pois ao negar o pensamento tradigiaal se coloca
como resisténcia a violéncia, ao ato totalithrio donceito, a
racionalidade instrumental que tende a orientaflexdo. Seu momento
de expressao, por isso, deve ser tdo importantgavacontetdo a ser
comunicado, uma vez que Adorno ndo reconhece qiee Unaa
distingdo entre esses dois momentos. Observar artéimgia que a
dimenséo expressiva tem na filosofia € necessd@ioapenas para se
compreender os limites e possibilidades dessa, paes adentrar na
prépria obra de Adorno. Como diz Rose,

€ impossivel entender as idéias de Adorno sem
compreender os modos pelos quais ele as
apresenta, ou seja, seu estilo, e sem compreender
as razOes de sua preocupagdo com ele. Contudo, é
a teoria da sociedade de Adorno que determina
seu estilo e ela s6 pode ser entendida se se souber
como ler seus textd$

Nesta secdo ndo se pretende esgotar o tema deEssEXpIcomo
momento essencial da filosofia, apenas mostrar camaorrelacionar
em um mesmo nivel as dimensdes da forma e do cmt&alorno se
compromete com um estilo que se mantém ao longsudecarreira
como intelectual e mesmo como professor. A forragrfrentaria de sua
obra responde a uma exigéncia tedrica e ndo ceramistuma escolha
arbitraria. E justamente por se manter fiel a undende pensar e de se
expressar, intimamente relacionado com a criticek@ue a atitude de
Adorno como filésofo é capaz de intervir na realelacolocando em
outro plano os limites entre a teoria e praticam@aliz Hohendahl,

26 ROSE, 1978, p. 11.
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“seu desempenho como ensaista coloca em questjoarat@a da

academia, sua alianga tacita com a ordem politidgstemte sob o

pretexto da liberdade de pesquisa e objetividagtetitica”?°’ O ensaio

é a forma que mais bem exprimiria 0 pensamentaritialético, na

medida em que ele permite uma exposicdo por medmieeitos que se
relacionam e que podem, inclusive, entrar em donflh que nao é
incompativel com o rigor filoséfico. Tal forma estgresente na obra
de Adorno tanto no modo fragmentéario e prismatieqpdnsar os mais
diferentes temas, sejam eles da filosofia, socialognisica ou

literatura, quanto no modo de escrever e se comungor meio de

ensaios, aforismos, escritos, conferéncias ou egb&ose comenta o
trabalho de Adorno, dizendo que

a maioria dos livros de Adorno consiste em

artigos reimpressos que foram publicados

primeiramente em jornais como ensaios, artigos,
notas, monografias ou resenhas. Outros foram
originalmente transmissfes de radio e algumas
introducbes ou sinopses de conferéncias
académicas. Ele deu a eles titulos que enfatizavam
sua natureza fragmentaria, tais como ‘notas’,

‘prismas’, ‘modelos’. Adorno escreveu em uma

variedade de estilos, alguns mais, alguns menos
obscurog®

A obra de Adorno, assim, contempla as mais difeseformas
de expressao, todas condizentes com sua posicgaeda filosofia, a
fim de cumprir seu papel de critica a reificacdopgmsamento e da
sociedade, deve prestar atencdo ao modo como gmiaobjeto,
orientando-se por ele mais do que o subjugandceermsdo de pensar.
No texto classico sobre o tema, Adorno expde cahedtilo esta de
acordo com uma filosofia critica, dialética e negatEnsaio como
forma desenvolve a idéia de que “o0 ensaio continua sendae foi
desde o inicio, a forma criticpar excellence mais precisamente,
enquanto critica imanente de configuracbes esaisitea confrontacao
daquilo que elas sdo com o seu conceito, 0 ensamitiéa da
ideologia”?® Isso porque ele toma seu objeto sem violénciapesio

2T HOHENDAHL, 1997, p. 225.

28 ROSE, 1978, p. 12.

209«Er jst, was er von Beginn war, die kritische Fopar excellence; und zwar, als immanente
Kritik geistiger Gebilde, als Konfrontation dessewas sie sind, mit ihrem Begriff,
Ideologiekritik”. (GS11, p. 27 [p. 8840NL, p. 38).
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da tentativa de analisa-lo e determind-lo de fofm&a, abrindo a
possibilidade para que varios conceitos possaness@#lo. Relaciona-
se, assim, tanto ao momento de interpretacdo quenddatribui a
filosofia, quanto a necessidade de que ela reahz& critica dialética,
capaz de se opor a reificacdo existente na dimeswaal, assim como
no proprio pensamento filoséfico.

Para Adorno, “o que determina o ensaio é a unidkdseu
objeto, junto com a unidade da teoria e experiémggia 0 objeto
acolhe”® Essa unidade n3o deve ser confundida, porém, com a
identidade entre conceito e a coisa por ele deramiainmesmo porque
Adorno opera com conceitos e ndo com definicdagudo ensaio faz é
trazer a cena os conceitos nas relacfes que alasnie com 0s outros.
Ele se contrapde a forma tradicional do pensamedatip em seu
método, quanto em relacdo a questdo epistemolégica o sujeito e o
objeto. Néo trabalha nem dedutivamente, nem inaoténte. Tal
procedimento logico Ihe é estranho. N&o se tratdapto, de definir um
conceito chegando a coisa, nem de partir desta glagar em seu
conceito. De acordo com Adorno, o ensaio

incorpora 0 impulso anti-sistematico em seu
proprio modo de proceder, introduzindo sem
cerimbnias e “imediatamente” os conceitos tal
como eles se apresentam. Estes s6 se tornam mais
precisos por meio das relagfes que engendram
entre si. Pois é mera supersticdo da ciéncia
propedéutica pensar 0s conceitos como
intrinsecamente indeterminados, como algo que
precisa de definicdo para ser determinddo.

Assim, 0 ensaio ndo se permite conduzir 0 pensangen uma
direcdo ja de antemo prevista, mas o deixa liar@a ge movimentar
conforme sua necessidade, de acordo com a relagialq mesmo
estabelece com seu objeto e em conformidade com cameepcao
tedrica que o sustenta. Tal € a unidade que Adadica estar presente
no ensaio, a qual ao mesmo tempo em que o torrsaabeaito, pois nele

2104Jhn determiniert die Einheit seines Gegenstarsdgst der von Theorie und Erfahrung, die
in den Gegenstand eingewandert siG5 {1, p. 26 [p. 8838\L, p. 36).

21 «Der Essay dafiir nimmt den antisystematischen Imjms eigene Verfahren auf und fiihrt
Begriffe umstandslos, »unmittelbar« so ein, wiesier empféngt. Prézisiert werden sie erst
durch ihr Verhaltnis zueinander. Dabei jedoch hagiee Stiitze an den Begriffen selber. Denn
es ist bloRer Aberglaube der aufbereitenden Wisbaris die Begriffe waren an sich
unbestimmt, wirden bestimmt erst durch ihre Dééinit (GS11, p. 20 [p. 8827\L, p. 28).
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esta ausente o método tradicional com o qual tantééncia opera,
guanto a propria filosofia que se pretende sistematambém mais
fechado, uma vez que a forma de exposicdo é paréuetiamental.
Com isso, Adorno propde um modelo diferente deesgdo filosofica,
ja que a palavra passa a ser considerada ndo umimsétumento de
argumentacgéo e derivagdo de conceitos, mas sedqréprio corpo do
pensamento. Como diz Adorno,

a exposicao é, por isso, mais importante para o
ensaio do que para os procedimentos que,
separando o método do objeto, sdo indiferentes a
exposicdo de seus conteudos objetivados. O
“como” da expressdao deve salvar a precisdo
sacrificada pela renlncia a delimitagdo do objeto,
sem todavia abandonar a coisa ao arbitrio de

significados conceituais decretados de maneira

definitiva®*?

Nesse sentido, a filosofia teria um compromisse géo é
meramente estetizante. Ela é responsavel por efeneaterialidade aos
pensamentos por meio da forma com que os revetangando essa
possibilidade no ensaio, o qual é o texto liter&y® corresponde a
atividade filoséfica enquanto critica dialétican@nse apontou acima, o
ensaio se preocupa com a exposi¢ao justamentedposen prender a
forma analitica e buscar a expressdo adequada uWmlgeto. Para
Adorno, “0 ensaio obriga a pensar a coisa, deguneiro passo, com
a complexidade que lhe é prépria, tornando-se urmretbed daquele
primitivismo obtuso, que sempre acompanhati corrente™'® Se é
possivel recorrer aqui a critica de Adorno e Harkiee a racionalidade
instrumental, entdo, é necesséario, a fim de se ap@sta, que o
pensamento fuja de uma mera abstracdo que higpstasionceitos a
um grau tao alto que eles acabam se tornando ctaamgate distantes
da coisa, deixando de expressa-la com rigor. Asdfia de Adorno

212 «Dje Darstellung nimmt er darum schwerer als dietiwde und Sache sondernden, der
Darstellung ihres vergegenstandlichten Inhalts gélger gleichgiiltigen Verfahrensweisen.
Das Wie des Ausdrucks soll an Prazision erretters, @er Verzicht aufs Umreil3en opfert, ohne
doch die gemeinte Sache an die Willkiir einmal dékter Begriffsbedeutungen zu verraten”.
(GS11, p. 20 [p. 8829\L, p. 29).

213 “Dem convenu der Verstandlichkeit, der Vorstellumgn der Wahrheit als einem
Wirkungszusammenhang gegeniiber, nétigt der Essay die Sache mit dem ersten Schritt so
vielschichtig zu denken, wie sie ist. Korrektiv ¢grverstockten Primitivitat, die der géngigen
ratio allemal sich gesellt”"3S11, p. 23 [p. 8833§L, p. 33).
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possui conteldos e é precisamente por se centtes nee exige

também uma forma de expé-los que nédo traia aqguielagao de fazer o
pensamento refletir sobre si mesmo. Assim, por maitbrma, realiza-

se a mediagdo entre coisa e conceito, e 0 ensalisgronstituir a partir
do entrelagamento entre diferentes conceitos, peque o objeto tenha
um lugar verdadeiro na linguagem e que ndo sejaaraedo por um

simples nome. Para Adorno,

0 ensaio exige, ainda mais que o procedimento
definidor, a interacao reciproca de seus conceitos
no processo da experiéncia intelectual. Nessa
experiéncia, o0s conceitos ndo formam um

continuum de operagdes, 0 pensamento nado
avanga em um sentido Unico; em vez disso, 0s
varios momentos se entrelagam como num tapete.
Da densidade dessa tessitura depende a
fecundidade dos pensamentos. O pensador, na
verdade, nem sequer pensa, mas sim faz de si
mesmo o palco da experiéncia intelectual, sem
desemaranhé-la. Embora o pensamento
tradicional também se alimente dos impulsos

dessa experiéncia, ele acaba eliminando, em
virtude de sua forma, a memodria desse processo.
O ensaio, contudo, elege essa experiéncia como
modelo, sem, entretanto, como forma refletida,

simplesmente imita-la; ele a submete a mediagéo
através de sua propria organizacao conceitual; o
ensaio procede, por assim dizer, metodicamente

sem métodé**

O ensaio vai, assim, construindo-se por meio dmadas
conceituais que envolvem o objeto. Diferentemente pgnsamento
tradicional, ndo se preocupa com a logica, a ndoose o fato de que se
as proprias coisas sdo contraditérias, essa cag@icadera que se

214 “Weniger nicht, sondern mehr als das definitorisaflerfahren urgiert der Essay die
Wechselwirkung seiner Begriffe im Prozel3 geistiggfahrung. In ihr bilden jene kein
Kontinuum der Operationen, der Gedanke schreit#ttrginsinnig fort, sondern die Momente
verflechten sich teppichhaft. Von der Dichte diegerflechtung héangt die Fruchtbarkeit von
Gedanken ab. Eigentlich denkt der Denkende gart,nscimndern macht sich zum Schauplatz
geistiger Erfahrung, ohne sie aufzudroseln. Wahiaml ihr auch dem traditionellen Denken
seine Impulse zuwachsen, eliminiert es seiner Faxah die Erinnerung daran. Der Essay aber
wahlt sie als Vorbild, ohne sie, als reflektierterfi, einfach nachzuahmen; er vermittelt sie
durch seine ei gene begriffiche Organisation; erfahrt, wenn man will, methodisch
unmethodisch”.GS11, p. 20-21 [p. 8823IL, p. 29).
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apresentar também na forma do texto. Excetuanétasgo ensaio tem
gue ser coerente. Ele ndo é um mero agrupamerondeitos, mas um
conjunto de significagbes que tem a responsabdiddel explicitar o
objeto em suas mudltiplas facetas, tantas quanenfarecessérias para
uma boa expressdo. A sua logica, portanto, ndo mesma do
pensamento tradicional. Para Adorno, “o ensaiod=r@ os elementos,
em vez de subordina-los; e s6 a quintesséncia Wléese, ndo o seu
modo de exposicéo, é comensuravel por critéridsdéty”™

Além disso, o0 ensaio lida com a tensdo. Nele dlitmriem
espaco, na medida em que ndo se recusa a disdarddiculdades com
as quais o0 pensamento se depara. E como se o @uskEsse ser um
espelho com imagens invertidas das coisas, poslagmostram o que
h& nas Ultimas de negativo, e ndo apenas suavjitsgie. O ensaio ndo
se preocupa com a harmonia dos conceitos, mas coia #erdade. Por
isso, precisa estar atento ao transitério e naofiam Se ele é
movimento, se é aberto, ndo pode pretender que nceito seja
definitivo em relagé@o a seu objeto. O ensaio acompa desenrolar das
coisas em sua historia, em sua efemeridade. Sec\awno, ele “ndo
quer procurar o eterno no transitério, nem desiila-partir deste, mas
sim eternizar o transitério. A sua fraqueza testdmua prépria néo-
identidade, que ele deve expressar ¢*9"Assim ele consegue se
liberar da nocéo tradicional de verdade, pois asssua historicidade.
Mais do que isso, ao ensaio pertence o tema dgicekntre natureza e
cultura. Por meio dele, é possivel resgatar agylle se tornou uma
segunda natureza e que consiste em uma ilusdo.Adarao, “0 que
subjaz a cultura é em si mesntlkesej algo construido: a falsa
sociedade®’ O ensaio pode revelar, como mediacdo da expesiénci
individual, aquilo que aparenta ser imediato: appedrealidade e a
histéria que compde a experiéncia coletiva. Desséomconserva seu
potencial critico. De acordo com Adorno,

0 ensaio é mais dialético do que a dialética,
guando esta discorre sobre si mesma. Ele toma a

215 «gr koordiniert die Elemente, anstatt sie zu sdireren; und erst der Inbegriff seines
Gehalts, nicht die Art von dessen Darstellung ést ibgischen Kriterien kommensurabelc§
11, p. 31-32 [p. 8847IL, p. 43).

216 “Der Essay aber will nicht das Ewige im Vergéangéo aufsuchen und abdestillieren,
sondern eher das Vergangliche verewigen. Seine &ttenzeugt von der Nichtidentitat selber,
die er auszudrucken hat (...Ja611, p. 18 [p. 8825\L, p. 27).

27 «“pAper ihm ist Kultur kein zu destruierendes Epipbénen iber dem Sein, sondern das
darunter Liegende selbst ist thesei, die falschselBehaft”. GS 11, p. 28 [p. 8842NL, p.
39).
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l6gica hegeliana ao pé da letra: a inverdade da
totalidade nao pode ser jogada de modo imediato
contra os juizos individuais, nem a verdade pode
ser limitada ao juizo individual; a pretensédo de
singularidade a verdade deve, antes, ser tomada
literalmente, até que sua inverdade torne-se
evidente’'®

E nesse potencial dialético que ele coloca emtfoesrelacio
do particular com a totalidade. Aqui fica mais evitt como tal forma
estilistica pode trazer a verdade a superficie ddonsutil. Por meio
dele é possivel que o particular aponte para adade do todo, na
medida em que aquele sedimentaria os fragmenttstalmade. Tiburi
comenta um aspecto importante referente ao modm apransaio €
compreendido: se a filosofia tradicional se bassrauma linguagem
que pretende alcancar a totalidade, o ensaio,ssabperspectiva, foge a
tal modelo de expressdo, de modo que ele seriartiaaf de exposicao
falha que nado alcanca a universalidade ou o etéth@ ensaio pode
ser pensado como a materializacdo da renunciafiitesa totalidade.
Contudo, h& para Adorno uma potencialidade no ensaide modo
geral, nas formas fragmentarias, de conseguir, meanpartir da
particularidade, tocar o todo. Nesse sentido, pedeompreender a
afirmacdo de Adorno de que “o ensaio deve permité a totalidade
resplandega em um trago parcial, escolhido ou dramhy sem que a
presenca dessa totalidade tenha de ser afirmiddBisso decorre a
tentativa de remeter sua critica a totalidade #rghr um olhar agucado
para as diferentes instancias em que aquela sadtegrseja na cultura,
no pensamento filoséfico ou nas formas de consciénge se
expressam em comportamentos individuais.

Além disso, o0 ensaio, quando contraposto a lingmague
tradicionalmente é usada na filosofia, pode deslmarareflexdes que
um pensamento preso a légica e as definicdes étidéd ndo é capaz de
provocar. Ao eleger um tema a ser tratado, eleesegmovimento do

218 “Darum ist der Essay dialektischer als die Didlektort, wo sie selbst sich vortragt. Er
nimmt die Hegelsche Logik beim Wort: weder darf ittetbar die Wahrheit der Totalitat
gegen die Einzelurteile ausgespielt noch die Wahthen Einzelurteil verendlicht werden,
sondern der Anspruch der Singularitéat auf Wahriéitlt buchstablich genommen bis zur
Evidenz ihrer Unwahrheit”GS11, p. 28 [p. 8841§L, p. 39).

Z9TIBURI, 2005, p. 117.

220 “Der Essay muR an einem ausgewahlten oder getesffepartiellen Zug die Totalitéat
aufleuchten lassen, ohne daR diese als gegenw@himuptet wirde”.GS 11, p. 25 [p. 8837]
NL, p. 35).
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pensamento como se estivesse dando voltas em derrsgu objeto,
cada vez mais préoximo, mas sem a pretensdo deiidestEssa idéia,
gue Adorno também apresenta em suas aulas solkEtcd negativa,
mostra um dos aspectos fundamentais que constitaemprdpria
filosofia, a saber, que ela “is thought in a parpkstate of motion; and
that, as Hegel, the great founder of dialectics pamted out, in
philosophy the process is as important as thetfé<UE por isso que o
ensaio se movimenta constantemente em torno debgeto, trazendo a
expressao 0 movimento que € proprio do pensaméntaima analogia
entre os textos e as teias de aranha, Adornoalbstm a idéia de como
0 ensaio é construido. Diz ele que

os textos bem elaborados s8o como teias de
aranha: densos, concéntricos, transparentes, bem
estruturados e solidos. Eles atraem para dentro
tudo o que voa e rasteja. As metaforas que os
atravessam apressadas e descuidadas, tornam-se
para eles presas nutritivas. Os materiais afluem
facilmente para eles. A plausibilidade de uma
concepcgdo pode ser julgada vendo se ela evoca
citando outras citacdes. Tendo descerrado uma
célula da realidade, €é necessario que o
pensamento penetre sem violéncia do sujeito a
camara seguinte. Ele confirma sua relagdo com o
objeto tao logo outros se cristalizem a seu redor.
Na luz que ele irradia sobre o seu objeto
determinado outros comecam a cintffar.

Além do ensaio, a forma critica por excelénciamb@m os
textos construidos de forma fragmentaria séo pitisnde critica. O
exemplo mais marcante da obra de Adoriiima Moralia. Com ela,
Adorno procura satisfazer a exigéncia de que sessiyel ainda buscar

22Lu¢ pensada em um perpétuo estado de movimenteg,ecqmo Hegel, o grande fundador da

dialética apontou, na filosofia o processo é tépairante quanto o resultadd’ND, p. 5,
traducdo nossa.

222 “Ansténdig gearbeitete Texte sind wie Spinnwebditht, konzentrisch, transparent,
wohlgefiigt und befestigt. Sie ziehen alles in shihein, was da kreucht und fleucht.
Metaphern, die flichtig sie durcheilen, werden ihnaur nahrhaften Beute. Materialien
kommen ihnen angeflogen. Die Stichhaltigkeit eikenzeption &Rt danach sich beurteilen,
ob sie die Zitate herbeizitiert. Wo der Gedanke éielle der Wirklichkeit aufgeschlossen hat,
mufd er ohne Gewalttat des Subjekts in die néachstenker dringen. Er bewéhrt seine
Beziehung zum Objekt, sobald andere Objekte sidtrisallisieren. Im Licht, das er auf
seinen bestimmten Gegenstand richtet, beginnenramdefunkeln”. GS 4, p. 97 [p. 1802]
MM, p. 75).
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uma aproximacdo com a verdade, iSso acontece p@ dee um
exercicio filoséfico comprometido e consciente da sesponsabilidade
de néo violentar seus objetos, de ndo aplicar & @aceitos que 0s
apresentardo de forma parcial, na medida em quamegjuilo que,
embora faca parte do objeto, ndo € conceitual omdo para ser
apreendido, ou seja, a prépria materialidade daemeque ser elevado
a abstragdo, a pura forma, a qual ndo sé renumeig,recusa o objeto
enquanto tal.

Escrita por Adorno durante os anos de 1944 e 170 terror
da Segundo Guerra Mundfaf,asMinima Moralia materializam a idéia
de que a filosofia ainda cabe olhar como que pedgso dos individuos,
buscando no contrario, no que ha de falso, alguerdade sobre a
realidade. Como ele mesmo diz, “é na persecucéo irtesesses
absolutamente particulares de cada individuo qumde estudar com a
maior exatiddo possivel a esséncia do coletiviondade falsa®* A
peculiaridade deste texto de Adorno se deve a@ustracdo em forma
de aforismos, os quais realizam a idéia de quipsofia deve respeitar
seu objeto, mesmo em sua precariedade: uma soeiéaad em que os
individuos s&o consumidos por mecanismos de dodmna®s
aforismos que compdem a obra ndo possuem necessargarelacao
uns com 0s outros, o que também estd de acordaqumoposicdo de
Adorno de que o ensaio se constroi em camadas mi=eitus e ndo
necessita nem deve seguir 0 método tradicionakdegmento. Pode-se
inclusive pensar em cada aforismo como uma espicimini-ensaio,
uma breve tentativa de abordar um tema com umaalatfide e forca
que dificilmente sédo encontradas em outras forraaxgressao.

Uma das caracteristicas que se destaca na olmemetrelaca
com a posicdo teodrica de Adorno em relacdo ao gialearitico da
filosofia é seu tom especialmente irbnico. De agsardm Rose, essa
ironia se expressa em dois modos diferentes: momeelo uso de
termos no sentido contrario ao que se referem esegundo lugar,
revelando a perversidade de um fato ou de umacéibd® Como
comenta o autor,

23 As consideragbes que se seguem baseiam-se nasspestpalizadas em um momento
anterior, cujos resultados podem ser encontradogxemplo, no textds Minima Moralia de
Theodor W. Adorno: expressdo como fidelidade asgeentopublicado nos Anais do Xl
Congresso Internacional da ABRALIC, ocorrido no de®2008.

224 4In diesem Sinn mehr vielleicht als in jedem amafegilt der Satz, das Individuellste sei das
Allgemeinste”. GS4, p. 50 [p. 1714-1715{IM, p. 38).

225 Cf. ROSE, 1978, p. 16.
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Adorno utiliza titulos de obras bem conhecidas,

frases e idéias e altera um ou duas palavras de
forma a transmitir o sentido oposto. Ele passa a
expor a idéia envolvida como se ele tomasse o
sentido novo literalmente. Esse artificio é usado,

na verdade, para reverter a atencao a idéia origina
e, assim, reavalia-la. As vezes ele usa a frase
original e traz a inversao irbnica em sua

discussdo. As vezes ele simplesmente coloca a
inversdo e nao a discute. Além disso, todas essas
inversBes de idéias bem conhecidas implicam que
a sociedade tem sofrido um destino extremamente
perverso e se tornou o inverso de seus ideais

()28

Um exemplo pode tornar a observagéo de Rose itaas Em
um aforismo daMinima Moralia, Adorno utiliza como titulo o nome de
dois personagens de uma histéria mitolodgiilemon e BaucisA ironia
se apresenta nesse caso devido ao fato dos nombslisarem o
contrario daquilo que esta sendo afirmado por Aolobe acordo com a
mitologia, os deuses Jupiter e Mercurio, disfargadle mortais,
visitaram a cidade de Frigia. De casa em casailf@@m por comida e
abrigo, mas ninguém os ajudara, exceto um casakelienhos, cuja
mulher se chamava Baucis e o homem Filemon. Eraasal pobre,
feliz, que habitava uma casa humilde e que recepaialupiter e
Mercurio oferecendo-lhes uma ceia. Quando os Jetisimotaram que a
jarra de vinho com a qual serviam os héspedeseaevaziava, mesmo
servindo-lhes continuamente, maravilharam-se comresenca dos
deuses e desculparam-se por servir uma ceia ptibpondo-se, entao,
a matar um ganso que tinham em casa. O velhinhewatras do
animal sem sucesso, para divertimento dos deusesgqgtéo, disseram
a Filemon que aquilo ndo era necessario. Juplgreurio vingaram-se
dos outros habitantes destruindo a cidade, masapaupFilemon e
Baucis, transformando sua casa em templo e oferténed um pedido.
O casal desejou ser guardido do templo e ndo vivemais do que o
outro. Assim, depois de algum tempo, quando erddergm muito
idosos, um foi transformado em carvalho e o outrn #lia,
permanecendo juntos porque as arvores crescerantirade um mesmo
tronco.

26 ROSE, 1978, p. 16.
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A ironia usada por Adorno estd em que a histédaachor
eterno serve de titulo para um aforismo que tratainderdade do
casamento. Adorno diz: “o tirano doméstico faz-fedar por sua
mulher para vestir seu sobretudo. Zelosa ela pesstaamoroso servico
acompanhando-o com um olhar que diz: o que é queosso fazer,
deixem gue tenha essa pequena alegria, ele é aapemas um
homem"#’ Adorno critica tanto o papel de poder assumidoo pel
homem, o “tirano doméstico”, quanto o comportamepgoverso da
esposa, pois ambos fazem do casamento um jogo WBas fa
representacfes, mas que revela sua inverdade qaasdposta forca
masculina se transforma em fraqueza, ja que o maddessita da ajuda
da esposa para realizar uma tarefa ordinéaria, bégtratada de modo
cruel pela mulher como vinganga por sua prépriamssgdo. A
“superioridade” do marido é desdenhada pela espesal forma que o
“amoroso servico” que ela Ihe presta se mostraGkima instancia,
como um ato de desprezo. Dessa forma, nota-se gunedo como a
linguagem é empregada, sua forma irbnica, jogamdo a&s palavras,
com seus significados, mostra na sua inverdade aritiaa cruel a
reificacdo que atinge diferentes dimensdes dahidaana. E, entdo, em
um comentario “acido”, Adorno completa sua critica:

0 casamento patriarcal vinga-se do senhor com a
indulgéncia da mulher, indulgéncia que se

transformou numa férmula nas queixas irbnicas

acerca da choramingacdo e dependéncia dos
homens. Por baixo da ideologia mentirosa que

apresenta 0 homem como superior oculta-se uma
ideologia secreta, ndo menos mentirosa, que o
rebaixa ao nivel de um inferior, de uma vitima de

manipula¢des, manobras e enganos. O heroi de
chinelos é a sombra daquele que tem que ir la
fora encarar a vida hostf

227 «“Der Haustyrann laRt von seiner Frau in den Masteh helfen. Eifrig besorgt sie den

Liebesdienst und begleitet ihn mit einem Blick, dagt: was soll ich machen, la3t ihm die
kleine Freude, so ist er nun einmal, nur ein Ma®@S4, p. 196 [p. 1983M, p. 151).

2284Dje patriarchale Ehe réacht sich an dem Herrn kldie Nachsicht, welche die Frau iibt und
welche in den ironischen Klagen tUber mannliche \&edidkeit und Unselbstandigkeit zur

Formel geworden ist. Unterhalb der verlogenen logiel welche den Mann als Uberlegenen
hinstellt, liegt eine geheime, nicht minder unwattie ihn zum Inferioren, zum Opfer von

Manipulation, Manévern, Betrug herabsetzt. Der Biglheld ist der Schatten dessen, der
hinaus muB ins feindliche LebenG$4, p. 196 [p. 1983M, p. 151).
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O carater irbnico, quase em tom de maldade, wsraforismos
da obra extremamente provocantes, carregados tlea,crfazendo
explodir as contradicdes que por meio deles sdoessas. Assim, 0s
aforismos podem ser considerados exemplos do mdddlderpretacdo
proposto por Adorno, com o qual a filosofia podeminar os enigmas
que pairam na sociedade. Fica claro, entdo, quéegpietacdo, como
afirma Vilar, “ndo tem a ver com um conceito pladédnde sentido,
como algo ja dado ou presente que deveria ser tigads ou
descoberto® uma vez que ela decompde e reagrupa os elemargos q
permitem compor uma imagem de algum aspecto daladal a qual,
uma vez visualizada, se dissolve, pois nesse monantalcanca a
compreenséo sobre sua verdade.

Outro aspecto relevante da relacdo entre a fimsef a
expressao presente évfinima Moralia € a preocupacdo com o rigor
conceitual que impede o autor de escrever em temads acessiveis a
seu publico, o que pode gerar dificuldades paraogueitores entendam
o texto. De acordo com Jay, a exigéncia de rigerppde implicar uma
densidade conceitual ndo constitui um problema pdaano, pois

sua prépria forma de escrever visava
deliberadamente a impedir a recepgao facil por
parte de leitores desinteressados. (...) Adorno se
recusava a apresentar suas idéias complexas e
plenas de nuances de maneira simplificada.
Acusando os defensores da comunicabilidade facil
de minar a substancia critica daquilo que
pretendiam comunicar, ele resistia de modo
vigoroso ao imperativo de reduzir pensamentos
dificeis ao estilo coloquial da linguagem

cotidiana®®®

NasMinima Moralia, Adorno concretiza a idéia de que entre a
forma de exposi¢cdo e o0 objeto ha uma imanénciaah dgve estar
atento o pensamento: se a investigacdo tem comblepra algo
complexo, é dessa forma que ird trata-lo, poistadise da justeza e
rigor. Quem escreve e deseja ser fiel ao seu olgj@tapromete-se,
portanto, a encontrar a melhor e mais adequadaessqu para seus
pensamentos, como se quisesse “fazer justica”.alalepreocupacao
pode ser percebida, principalmente, em dois afodsala obra: em

29V/ILAR, 1995, p. 196.
230 JAY, 1988, p. 13.
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Atrds do espelhoAdorno diz que a preocupacdo do autor deve ser,
principalmente, a de “verificar em cada texto, cdgmento, cada
paragrafo, se o tema central sobressai com nitfdé2D cuidado se
justifica na medida em que uma pessoa, ao tentaregsar algo,
envolve-se de tal maneira com o conteldo de semsap®ntos que
pode deixar-se levar por eles e, assim, diz Addesguece-se de dizer
o que ela quer dizef® Quem escreve e se compromete com a
expressdo, ndo pode se preocupar a ndo ser coeraagdo entre o
tema e 0 modo como ele deve ser apresentado, sejtoccurto, longo,

simples ou complexo. Para Adorno,

nunca se deve ser mesquinho nos cortes. A
extensdao ndo tem importancia, e o medo de nao
haver ai o bastante é pueril. Ndo se deve achar que
algo mereca existir s6 porque ja esta ai, porque fo
escrito. Se vérias frases parecem variagbes do
mesmo pensamento, com freqiiéncia designam
apenas diferentes abordagens para aprender algo
gue o autor ainda ndo dominou. Deve-se entédo
escolher a melhor formulacdo e continuar a
elabora-la. Faz parte da técnica de escrever ser
capaz de renunciar até mesmo a pensamentos
fecundos, se a construcdo o exigir. Sua plenitude e
sua forca beneficiam-se precisamente dos
pensamentos reprimidos. Como a mesa, nao se
deve comer até os ultimos bocados, nem beber até
o fim. Do contrario, nés nos tornamos suspeitos
de pobrez&®

21 “Erste VorsichtsmafRregel des Schriftstellers: fedeext, jedes Stiick, jeden Absatz
daraufhin durchzusehen, ob das zentrale Motiv @butienug hervortritt”. GS 4, p. 95 [p.
1798]MM, p. 73).

282 “Man ist der Intention zu nah, »in Gedanken«, uedift zu sagen, was man sagen will".
(GS4, p. 95 [p. 1798MM, p. 73).

233 «Nje darf man kleinlich sein beim Streichen. Langegleichgiiltig und die Furcht, es stehe
nicht genug da, kindisch. Man soll nichts darumoscfiir daseinswert halten, weil es einmal
da ist, niedergeschrieben ward. Variieren mehréteeSscheinbar den gleichen Gedanken, so
bezeichnen sie oft nur verschiedene Ansatze etwafssen, dessen der Autor noch nicht
machtig ist. Dann soll man die beste Formulierungwaihlen und an ihr weiter arbeiten. Es
gehort zur schriftstellerischen Technik, selbst fau¢htbare Gedanken verzichten zu kdnnen,
wenn die Konstruktion es verlangt. Deren Fille uf@ft kommen gerade unterdriickte
Gedanken zugute. Wie bei Tisch soll man nicht detntdn Bissen essen, die Neige nicht
trinken. Sonst macht man der Armut sich verdach{@5S4, p. 95 [p. 1798MM, p. 73).
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A questdo da beleza de um texto ird se relaciomaro sucesso
do pensamento ter alcancado uma expresséo aprphiddrno recusa
a distingdo entre 0 que seria um texto belo e uxtoteom uma
expressdo adequada, pois eles, na verdade, comci&o cabe ao
escritor decidir de antemdo qual “estilo” terd dexto, pois, se é
verdade que o préprio objeto exige uma determirfadaa para se
apresentar, seu autor decidira como respeitaredssidade. A beleza
estara relacionada, assim, a possibilidade deeelsetexpressado bem
ou, como diz Adorno, se ele “consegue dizer intefiate o que
pretende dizer, entdo é belo o que di?’NasMinima Moralia a critica
de Adorno a tentativa de desmistificar a idéia o ibeleza estilistica
também se relaciona a sua critica a indUstria raljtpois ndo se pode
escrever algo orientado por sua recepg¢do, nenitda@ compreensao
ou mesmo procurar seguir padrées que tornem o teai® aceito pelos
leitores. Preocupagfes como essas devem estatemigerexercicio de
quem escreve. No aforismo chamadoral e estilg Adorno trata dessa
guestao, mostrando que o rigor € necessario a aritoeque nao se
quer tornar banal ao renunciar a densidade ne@ssgpensamento:

a expressao vaga permite aquele que a ouve
representar-se aproximadamente o que lhe
convém e que ele de todo modo ja tem em mente.
A rigorosa imp8e uma compreensédo inequivoca,
um esforco conceitual, do qual as pessoas
perderam deliberadamente o habito, exigindo

delas diante de todo conteldo a suspensdo dos
juizos habituais e, deste modo, um certo

afastamento, a que elas resistem violentamente.
Apenas aquilo que elas nao precisam

compreender primeiro é tido como

compreensivel; s6 aquilo que, em verdade, é
alienado, a palavra cunhada pelo comércio, é
capaz de toca-las como algo familiar. Poucas
coisas contribuem tanto para a desmoralizagdo
dos intelectuais. Quem quiser subtrair-se a ela,
tem que considerar todo conselho a dar atengéo a

234 «Der Schriftsteller darf auf die Unterscheidungnachénem und sachlichem Ausdruck sich
nicht einlassen. Weder darf er sie dem besorgtéik&rglauben, noch bei sich selber dulden.
Gelingt es ihm, ganz das zu sagen, was er meinst 88 schon”.GS4, p. 97 [p. 1801MM,

p. 74).
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comunicacdo como uma traicdo ao que €
comunicadd®

Essa preocupacéo se reflete na construcdo do dexpooprio
Adorno e se mostra no método por ele adotado, spjal de refletir
sobre a realidade por meio de fragmentos, de afossque, ao serem
lidos um a um, mas sem perder de vista um todauabagabam por se
constituir, permitem visualizar tragos da totaliela® rigor conceitual é
essencial para que se evite a imediatidade dadestibre um problema
que deve ser entendido a partir de suas mediaEdessse sentido que
se compreende a afirmacdo de Adorno de que “preeis@ quem nao
quer fazer concessdo alguma a estupidez do semamtdem que se
precaver para ndo enfeitar estilisticamente pens@smem si mesmo
banais™*® Além disso, diz Adorno no aforismo chamalda nuance
encor, “quem escreve deve combinar o controle mais ogmr no
sentido de que a palavra signifique a coisa ecisa, nenhum olhar de
través com a auscultacdo de cada locucdo, o egfagjente para ouvir
o que linguisticamente, em si, se sustenta ou easustenta®’ S6
assim se manteria a relacdo entre aquilo que éeditorerdade. Seria
entdo tarefa do intelectual, como também apontart®uése dirigir
menos a compreensibilidade do que a adequagaouaobgto, 0 que
implica, na maior parte dos casos, numa obscuridadeafasta aqueles
que ndo pretendem ser mais do que ‘consumidoresilitiera”?*® Esse
pode ser considerado um momento de resisténciaaatatalidade que
ameaca invadir cada vez mais a esfera do particular

E a partir dessa convicgéo queMisima Moralia trazem uma
investigacdo que vai desde a observacao do trate &m pessoas até a

2% “Der vage Ausdruck erlaubt dem, der ihn vernimdats ungefahr sich vorzustellen, was
ihm genehm ist und was er ohnehin meint. Der seemgwingt Eindeutigkeit der Auffassung,
die Anstrengung des Begriffs, deren die MenschevuBé entwéhnt werden, und mutet ihnen
vor allem Inhalt Suspension der géangigen Urteigemitl ein sich Absondern zu, dem sie heftig
widerstreben. Nur, was sie nicht erst zu verstdiranchen, gilt innen fiir verstandlich; nur das
in Wahrheit Entfremdete, das vom Kommerz gepragtet\leriihrt sie als vertraut. Weniges
tragt so sehr zur Demoralisierung der Intellekerebei. Wer ihr entgehen will, muR jeden Rat,
man solle auf Mitteilung achten, als Verrat am Mt&ilten durchschauen’GS4, p. 114 [p.
1834]MM, p. 88).

2% «Dje Besonnenheit, die es verbietet, in einem Sataveit sich vorzuwagen, ist meist nur
Agent der gesellschaftlichen Kontrolle und damit derdummung”. GS4, p. 96-97 [p. 1801]
MM, p. 74).

27 “Der Schreibende muR die genaueste Kontrolle darittal das Wort die Sache und nur
diese, ohne Seitenblick, meint, verbinden mit derkidpfen jeglicher Wendung, der
geduldigen Anstrengung zu héren, was sprachlictsi@n tragt und was nicht’GS4, p. 252
[p. 2088]MM, p. 194).

28 DUARTE, 1997b, p. 157.
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suspeita em relacdo a propria filosofia, buscandirpretar as
diferentes dimensGes da vida como se fossem reflad® um
mecanismo social que as sustenta, embora s6 s a®ixoreender por
meio de conceitos. Nada fica de fora do olharceridio filosofo que, por
sua vez, d4 atencéo especial a cada um dos detilhe=u objeto de
investigagdo, como se este fosse um prisma capaeaenpor a luz
branca aparentemente monocromatica em diversassfeploridos. Tal
objeto poderia revelar, assim, diferentes nuangasnth mesma coisa:
ao mesmo tempo em que se mostra, revela algo nrafsingo
disfarcado no imediatismo de sua aparéncia. Bustaparticularidades
da vida dos individuos algo que as transpassargorté tarefa de uma
filosofia que ndo se acomoda ao imediato e busa#oague vai além
das aparéncias. Como afirma Adorno, “a verdadetdtidade ndo pode
ser jogada de modo imediato contra os juizos iddais, nem a verdade
pode ser limitada ao juizo individual; a pretens@osingularidade a
verdade deve, antes, ser tomada literalmente, wdésga inverdade
torne-se evidente®®

2% “Er nimmt die Hegelsche Logik beim Wort: weder fdanmittelbar die Wahrheit der

Totalitdt gegen die Einzelurteile ausgespielt ndih Wahrheit zum Einzelurteil verendlicht
werden, sondern der Anspruch der Singularitéat aahieit wird buchstéblich genommen bis
zur Evidenz ihrer Unwahrheit’GS11, p. 28 [p. 8841\L, p. 39).
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CAPITULO llI
A FILOSOFIA E SEU ENSINO

No capitulo anterior, tratou-se de algumas canigtizas que
comp8em a concepcao de filosofia na obra de Addompando-a uma
espécie de formacdo do espirito que poderia enamcgendo a
sociedade, pelo menos o pensamento dos individissa filosofia é
delineada na possibilidade de se realizar expeagnmtelectuais,
exigindo, para isso, que esteja presentes em sexci@r a critica
dialética como tentativa de interpretar a realidad#ge encontrar uma
forma adequada para sua expressdo, pois estanseddicorpo” do
pensamento.

Neste capitulo seréa discutido, levando-se em cerajédo as
questbes abordadas até o momento, como essa caoapdilosofia
pode ser colocada em pratica na docéncia. Ndoat® fporém, de
indicar uma “didatica” para o ensino de filosofismpouco de
encontrar, a partir da obra de Adorno, uma “metagial’ que lhe seja
mais apropriada. O esforco é o de perceber a iagé@ que a propria
concepcdo de filosofia tem em relagcdo a seu engnoseja, da
compreensdo da filosofia como formacdo culturalpdexie-se o
compromisso de, em seu exercicio, possibilitar aliza;do da
experiéncia intelectual, a qual, em Ultima instnpiode ser entendida
como um exercicio de pensamento que n&o simplesrsentoloca em
uma relacdo de adequacdo com a realidade, magugtemente, tente
interpreta-la com conceitos que exigem um tratamediflético,
recusando-se a integrar um modo de pensar meranckeaheativo,
claramente contrario a tradi¢cao da teoria critica.

Assim, este Ultimo capitulo se divide em quatrgdes, que
pretendem abordar o tema do ensino de filosofia p&io de
perspectivas distintas, embora complementares. ifepa secao
procura articular as consideragbes de Adorno, sfegm diferentes
momentos de sua vida, sobre a relagéo entre epriaxis. Ndo se quer,
contudo, desfazer a tensao que existe no intevi@rdprio pensamento
adorniano, algo que se revela, por exemplo, nascasia ele
enderecadas, especialmente por Marcuse. As coacider de Adorno
apontam para um entrelacamento entre teoria ecardfiie ird se
expressar na sua postura como intelectual, exigitedteoria um olhar
voltado para a realidade que, por isso mesmo,igsimclavel da pratica,
gue tanto impulsiona a reflexdo quanto se tornatolgela.
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Em um segundo momento, trata-se das consideragées
Adorno sobre a docéncia e sobre o ensino da filnsbfesta secéo,
especialmente, retoma-se algumas das questdesidhscno primeiro
capitulo, principalmente, a idéia da filosofia comma espécie de
formacgé&o cultural, que é imprescindivel a préatioaetite. A partir do
texto A filosofia e os professoreprocura-se resgatar consideragdes
valiosas remetidas ao ensino de filosofia, ao duhdrno relaciona a
responsabilidade daquele que vai formar sujeites oocompromisso
com a propria formacdo. Além disso, no texto acimencionado é
reforcada, ainda que indiretamente, a concepcadodefia esbocada
no capitulo anterior, segundo a qual ela estarlacimada ao
movimento de reflexdo, sendo, por isso, tarefardéepsor de filosofia
provocar o pensamento independente dos alunos dmigjue se
preocupar com o ensino de contelidos especificos.

A terceira secdo, por sua vez, discute as repeE<Es
associadas a imagem do professor, as quais tém bas® o texto
Tabus sobre o magistéritdNele Adorno reflete sobre 0 modo como a
figura do professor é construida socialmente evgdidacdes que 0s
tabus tém na formacdo. Assim, se eles podem segreemdidos como
obstaculos a uma relacdo mais apropriada entregsmf e aluno, é
preciso, na medida em que isso é possivel, buseasclarecimento
sobre eles para que possa haver uma transformacéoal Adorno
atribui, com mais énfase, ao comportamento dosripdprofessores.
Essa preocupacdo com a representacdo criada emaaelaos
professores ird se refletir na pratica de Adoroma@ se vera, entdo, na
Gltima secéo do capitulo.

Na ultima parte, busca-se analisar as aulas denddw Johann
Wolfgang Goethe Universitat de Frankfurt am Main,partir dos
diversos elementos tedricos discutidos ao longmad@lho. Nao se quer
simplesmente verificar se as posi¢coes defendidag\gorno na teoria
encontram uma atitude pratica correspondente, ceen@ trabalho
avaliasse a sua “coeréncia”. Antes, deseja-se @anger o modo como
Adorno expressa suas convicgdes ao fazer, eleiprdippsofia, ao se
colocar na relacdo de professor que ndo somentn&nalgo aos
alunos, mas que, na qualidade de um intelectual wonpensamento
préprio, se mostra como exemplo daquilo que defesgiea genuina
tarefa filosofica: uma forma de refletir capaz e apresentar como
forca de resisténcia a reificacdo. Assim, a pddiranalise de algumas
de suas aulas, tenta-se “costurar” as diversasdesagdes feitas no
decorrer do trabalho, sem a pretenséo, porém gitee® tema.
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3.1 Adorno: o intelectual entre a teoria e a pratia

No primeiro capitulo, discutiu-se como, a partis driticas de
Adorno tanto a sociedade organizada em torno de ragianalidade
instrumental, quanto aos mecanismos que operamdwifre os quais
se destacam a industria cultural e a semiformagéducacao deveria se
posicionar a favor da emancipacdo e contra a barb@rexercicio de
buscar a autonomia passaria, necessariamentepqedibilidade de se
realizar experiéncias intelectuais, as quais padeter lugar em uma
concepcéo de filosofia que incorporasse a critigitita e assumisse a
imanéncia que o pensamento tem com sua expresgée, ja seria uma
forma de resisténcia ao modo de operar tradicidaatiéncia e do
pensamento légico-formal.

Quando se trata de pensar o ensino da filosofigamto, em
compreender como uma concepc¢ao elaborada teoritaseore o que
constituiria a filosofia pode ser tratada em suatipa”, surge a questao
referente a maneira pela qual tal mediacdo é dstate Por isso,
parece necessario recorrer a alguns escritos deégara localizar de
forma mais apropriada, e antes de se analisar répaig pratica como
docente, como o frankfurtiano entende aquela relagédqual a
implicacdo de sua posicéo para o exercicio deofi@é’® As reflexdes
aqui desenvolvidas terdo como base o0s textos dernAdNotas
marginais sobre teoria e praxisle 1969, o qual se encontra na edi¢céo
brasileiraPalavras e Sinais: Modelos Criticos 2 entrevista intitulada
A filosofia muda o mundo ao manter-se como teoealizada no ano de
1969, as cartas trocadas entre Adorno e Marcusespeito das
discordancias sobre o movimento estudantil na Ahraae sobre a
polémica referente a invasdo dos estudantes nibutostie Pesquisa
Social em 1969, as quais estdo publicadas na edig&deiraA grande
recusa hojeo textoReflexfes sobre Theodor Adomi® Marcuse que se
encontra nessa mesma edicdo, assim como algumaagpas das
Minima Moralia

Em primeiro lugar, caberia indicar o que se ergend
propriamente pelo conceito de “praxis”. A concepéiesbocada por
Horkheimer ja no textdeoria tradicional e teoria criticaao se referir a

240 N&o sera feito aqui um estudo aprofundando solbema da praxis no pensamento de
Adorno, apenas se pretende estabelecer a relagiicsups consideragdes teriam com o
exercicio da docéncia, especialmente, da filosBf@a um exame sobre o conceito de “praxis”
no contexto da teoria critica, consultar o artiggpdntamentos sobre a categoria praxis na
teoria critica” (VIEGA, 2002).
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uma “praxis social”’, a qual seria entendida, seguBdnhabib, como
um

processo de trabalho por meio do qual a espécie
reproduz sua existéncia transformando a natureza
externa. Em segundo lugar, ele define “praxis
social” como “atividade humana critica”
correspondente a atitude moral-reflexiva do
pensamento que vé a sociedade como “objeto
possivel de decisdo planificada e determinacéo
racional de objetivos®*

Desse modo, a realidade pode ser considerada mardoto da
praxis, uma vez que é o resultado da atividade hammaltada para a
criagdo das condi¢cBes que garantem sua propriteesia, apoiada na
racionalidade. Como afirma Adorno, “a praxis nasceu trabalho.
Alcangou seu conceito quando o trabalho ndo maigedeziu a
reproduzir diretamente a vida, mas sim pretendedyazir as condi¢bes
desta: isto colidiu com as condi¢des entédo exisafit Nesse sentido,
ela mantém um momento de néo-liberdade, pois nargyem teve que
se contrapor ao principio do prazer. Adorno pak&gena histdria uma
mudanc¢a no modo como a préaxis € entendida de foomaspondente a
critca a razdo, uma vez que aquela tornou-se algaio,
principalmente, por uma certo desprezo a teorim, sequal a praxis
torna-se “vazia de espirito”. Segundo Adorno, cbfgma da relagéo
entre teoria e praxis “coincide com a perda de rdpeia causada pela
racionalidade do sempre-igual. Onde a experiéncialogueada ou
simplesmente ja ndo existe, a praxis € danificadaoeisso, ansiada,
desfigurada, desesperadamente supervaloriZatiaComo indica
Viegas, Adorno localiza o problema da préxis naestzale capitalista
em sua conexdo com o trabalho alienado, o quedat@atambém uma
“praxis social alienada”, que se realiza merampata préatica e mostra-

241 BENHABIB, 1986, p. 156.

242 «praxis ist entstanden aus der Arbeit. Zu ihremgriBegelangte sie, als Arbeit nicht langer
bloR das Leben direkt reproduzieren sondern deBsdimgungen produzieren wollte: das stiel3
zusammen mit den nun einmal vorhandenen Bedingin(@810.2, p. 762 [p. 8668PS p.
206).

243 “Was seitdem als Problem der Praxis gilt und heliermals sich zuspitzt zur Frage nach
dem Verhéltnis von Praxis und Theorie, koinzidierit dem Erfahrungsverlust, den die
Rationalitat des Immergleichen verursacht. Wo Hifa versperrt oder Gberhaupt nicht mehr
ist, wird Praxis besché&digt und deshalb ersehmtzeve, verzweifelt Uberwertet”3S10.2, p.
760 [p. 8664PS p. 204).
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se, assim, ilusérid* Ao criticar a situacdo de auséncia da experiéncia
como base para a praxis, a qual também se deverdo de producéo
capitalista, Adorno retoma uma questéo cara a eéocaois, também a
praxis passaria a depender de uma transformac&@viahala sociedade,
mas se essa ndo estd no horizonte de possibilidéledizadas pela
teoria, entdo, tampouco aquela pode se realizdordea verdadeira,
mas somente como praxis alienada. E nesse sentissjcompreende

a afirmacéo de Adorno de que “uma praxis oport@nia sinicamente a
do esforco de sair da barbarfé®.

Contudo, isso nao significa que a praxis tenhasguafirmada,
ao contrério, ela deve ser, em um primeiro momamtgada, pois se
sua situacdo é a da falta de um conteddo que a ap@&ua intencéo de
transformacéo, o primeiro passo é resgatar a fisg@oria que podera
Ihe conferir sentido. Para Adorno, “praxis sem itgaabaixo do nivel
mais avancado do conhecimento, tem que fracassaegmndo seu
conceito, a praxis deveria realiza-lo. Falsa prafgis é praX|s °E a
teoria a possibilidade de dar verdade a préxisaecsitica ja traz uma
reflexdo sobre suas possibilidades. Como afirma, VVap tempo
presente, de predominio do irracionalismo racioratm organizado, de
eclipse da razgonada mais necesséario do que continuar teorizando
contra a préatica, para que, quem sabe, se possa fazéalzéta na
direcéo dela®’ Claramente, n&o é a teoria tradicional que irdritmrir
para uma praxis emancipatéria, mas a teoria crittgoensamento
dialético, critico e negativo é o responsavel pelmprometimento que
ele préprio tem com a pratica. Assim, ndo é o dasgue a teoria critica
tenha que se converter em uma praxis, pois a rekg#e elas ndo é de
uma transicdo ou continuidade, mas deve ser edtend sentido de
que o pensamento, justamente ao ndo se curvatiéapesser, portanto,
fiel a si mesmo, ja seria uma forma de &§iDe acordo com Adorno,

se teoria e praxis ndo sdo nem imediatamente o
mesmo, nem absolutamente distintas, entdo sua
relacdo é de descontinuidade. Ndo ha senda

244 Cf. VIEGA, 2002, p. 454.

25 «r3llige Praxis ware allein die Anstrengung, aes Barbarei sich herauszuarbeiterS(
10.2, p. 769 [p. 868RS p. 214).

246 “praxis ohne Theorie, unterhalb des fortgescmstien Standes von Erkenntnis, muR
miflingen, und ihrem Begriff nach mochte Praxisesgisieren. Falsche Praxis ist keindcg
10.2, p. 766 [p. 86787S p. 211).

24TAZ, 2002, p. 437.

248 como afirma Adorno, “pensar é um agir, teoria é@uorma de praxis”. “Denken ist ein
Tun, Theorie eine Gestalt von Praxis (...58510.2, p. 761 [p. 8666}S p. 204).
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continua que conduza da praxis a teoria. (...) A
relacdo entre teoria e praxis, uma vez distanciadas
uma da outra, € a da virada qualitativa, ndo a da
transicdo, muito menos a da subordinagdo. Elas
estdo em relacdo de polaridade entre si.
Precisamente aquelas teorias que nado foram
concebidas com vistas a sua aplicagao séo as que
tém maior probabilidade de serem frutiferas na
pratica (...}*

Para Adorno, ndo se deve buscar a unidade eniteria e
prética, ja que ambas sdo momentos distintos, semussivel reduzir
uma a outra. A teoria tem sua relevancia por semaaio de resisténcia
a dominacao, pois ndo precisa se integrar aos IBET@S SOciais que
determinam o todo e, nesse sentido, € autbnoma anfesendo parte
dele. A préxis, por sua vez, necessita da orieatdgateoria, mas nao
depende inteiramente dela, ja que possui um momesdo
espontaneidade. Tampouco a teoria tem como crigépoaxis, apesar
desta se conservar como impulso naquela. Como diiznd, “ndo ha
pensamento — desde que seja algo mais que um oreettade dados e
uma peca técnica — que ndo tenha seu ‘telos’ pratigualquer
meditacdo sobre a liberdade prolonga-se na coneajg&ua possivel
producéo (...)**° Assim, a critica social, na medida em que se pyEc
com seu objeto, compromete-se em pensar as sudig@es A critica
de Adorno a racionalidade instrumental, por exemmgode ser
entendida ndo apenas em sua dimensdo tedrica, massuas
implicacdes no campo da praxis. Quando se consideras
consequéncias para a educacao, particularmente olggnsamento se
depara com as dificuldades em visualizar uma prégitada para a
emancipacdo em uma sociedade que ndo mais valriamacéo
cultural dos individuos. Por isso Adorno pode adirmque “sempre que
alcanca algo importante, o pensamento produz urulgmppratico,
mesmo que oculto a ele. S6 pensa quem nao se lamigeeitar

249 “Das Verhaltnis von Theorie und Praxis ist, nachdeeide einmal voneinander sich
entfernten, der qualitative Umschlag, nicht der fgaag, erst recht nicht die Subordination.
Sie stehen polar zueinander. Diejenige Theorie telirfoch die meiste Hoffnung auf
Verwirklichung haben, welche nicht als Anweisung iave Verwirklichung gedacht ist (...)".
(GS10.2, p. 780 [p. 87093S p. 228).

#0«Es gibt keinen Gedanken, wofern er irgend mehalis Ordnung von Daten und ein Stiick
Technik, der nicht sein praktisches Telos hattgliclee Meditation Uber die Freiheit verlangert
sich in die Konzeption ihrer moglichen Herstellung)”. (GS10.2, p. 765-766 [p. 8674S

p. 210).
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passivamente o desde sempre dado - PDessa forma, o pensamento
ja € um modo de agir na medida em que se propGedignar, a refletir
sobre algo que deixa de ser para ele 6bvio, mamiféds-se como
resisténcia frente aos fatos. Contudo, pode-seguandjue nem toda
forma de pensar realmente se efetive como oposig&alidade, pois,
para isso, ela precisa ser autbnoma e, sobretédgenguiar por alguma
pré-determinacdo. E assim que se a praxis for al iggyulador da
teoria, esta ja se compromete com algo que a lipitdanto, sujeita-a a
uma instancia externa que retira sua liberdade.dabto lado, toda
teoria alimenta uma certa praxis, mesmo que eftaabenada. Por isso
a critica a teoria tradicional é preservada nasideracdes de Adorno
sobre a relacdo entre teoria e praxis, uma vezseg@elltima tiver como
objetivo a emancipacédo do individuo, assim comeatiedade, devera
conter em si 0 momento do pensamento critico, pleigutro modo, a
préxis se converteria em justificacdo e manutedgdordem social. Em
uma passagem nha qual Adorno se refere aos seusoprépcritos, ele
diz:

nas Ultimas décadas, &tudien Uber Autoritat
und Familie a Authoritarian Personality e
tambémDialektik der Aufklarung(“Dialética do
esclarecimento”), cuja teoria da dominagdo é
heterodoxa em muitos aspectos, foram escritos
sem intengdo pratica e bem que tiveram algum
efeito pratico. O que se irradiou deveu-se, entre
outras razdes, ao fato de que num mundo em que
até o0s pensamentos converteram-se em
mercadoria e provocam ‘sale’s resistance’, ndo
poderia ocorrer a ninguém, ao ler esses volumes,
que se lhe estava vendendo, impingindo algo.
Todas as vezes que intervim de maneira direta,
em sentido estrito, com visivel influéncia pratica,
iSso ocorreu unicamente através da teoria: na
polémica contra 0 movimento musical juvenil e
seus seguidores, na critica ao neogermanico
Jargon der Eigentlichkeigue acabou com a festa
de uma ideologia muito virulenta da nova
Alemanha, deduzindo-a e levando-a ao seu
préprio conceito Se, com efeito, essas ideologias

1 “Betrifft Denken irgend etwas, worauf es ankomsat,setzt es allemal einen, wie sehr auch
dem Denken verborgenen praktischen Impuls. Deinatlenkt, welcher das je Gegebene nicht
passiv hinnehmen will (...)".GS10.2, p. 765 [p. 8673S p. 210).
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constituem uma falsa consciéncia, sua dissolucao,
que se difundiu amplamente nos meios

intelectuais, inaugura um certo movimento para a
maioridade; este, em todo caso, é prético.

Parece ser dificil separar a critica social deimgulso pratico.
No caso de Adorno, cuja obra mostra-se comprometida a reflexao
sobre a emancipagdo, seja no ambito social, sejanodo mais
especifico na educacéo, o limite entre a teorigpeasis é ténue, desde
gue a Ultima seja entendida como o préprio pensmgue ndo se
resigna frente ao dado e busca, na prépria teari|gzdo da néao-
realizacdo da liberdade dos individuos, tentandomeio das luzes que
ela lanca sobre a consciéncia, provocar questiomasiee também
mudancas na ordem social. Nesse sentido € qudosa @opreocupacao
de Adorno com a linguagem de seus textos, um esfdecresistir a
reificacdo, mostrando o quéo inseparavel é o cdotda sua forma, do
modo como ele é apresentado. Em entrevista dadeisiar alem@®er
Spiegel Adorno afirma:

diante da questdo “que fazer” eu na realidade s6
consigo responder, na maioria dos casos, “nao
sei”. SO posso tentar analisar de modo

intransigente aquilo que é. Nisso me censuram: ja
que vocé exerce a critica, entdo € também sua
obrigacdo dizer como se deve fazer melhor as
coisas. Mas é precisamente isso que eu considero
um preconceito burgués. Verificou-se inUmeras

vezes na historia que precisamente obras que

perseguiam propoésitos puramente tedricos tenham

%2 4n den jungstvergangenen Dezennien wurden digli&h iber Autoritat und Familie', die
‘Authoritarian Personality’, auch die in vielemédretioxe Herrschaftstheorie der 'Dialektik der
Aufklarung' ohne praktische Absicht geschrieben titden doch wohl einige praktische
Wirkung aus. Was davon ausstrahlte, ruhrte niclgtzudaher, daf® in einer Welt, in der auch
die Gedanken zu Waren geworden sind und sale'starse provozieren, es bei der Lektire
dieser Bande keinem einfallen konnte, irgend etsedle ihm verkauft, aufgeschwatzt werden.
Wo ich im engeren Sinn unmittelbar, mit sichtbgpeaktischer Wirkung eingegriffen habe,
geschah es durch Theorie allein: in der Polemilegetje musikalische Jugendbewegung und
ihren Anhang, in der Kritik am neudeutschen Jarglen Eigentlichkeit, die einer sehr
virulenten Ideologie das Vergniigen versalzte, indgen abgeleitet und auf ihren eigenen
Begriff gebracht wurde. Sind tatsachlich jene Idg@n falsches BewufRtsein, so inauguriert
ihre Aufldsung, die im Medium des Gedankens wah sierbreitete, eine gewisse Bewegung
hin zur Mindigkeit; sie allerdings ist praktiscfGS10.2, p. 781 [p. 8706-870PS p. 229).
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modificado a consciéncia, e com isso também a
realidade socigf?

A conviccdo de Adorno de que uma teoria seriamente
comprometida com a critica dos mecanismos de dgéiinque operam
na sociedade seria capaz de modificar algo daleeiindo o isentou de
criticas segundo as quais, em Ultima instanciaestaria distante da
pratica. Logo ap6s a invasdo do Instituto de Pseaq@®ocial por
estudantes no ano de 1969, Adorno e Marcuse trocaeatas que
marcaram as diferencas de posicionamento acerqaeddio da praxis.
Marcuse, que se mostrava mais a favor de uma aglitcap do que
Adorno, criticou a postura deste, por exemplo,famar que ainda que
condenasse, assim como seu colega, a conversaatiandd teoria em
prética, considerava que “ha situacfes, momentosj@na teoria é
impulsionada pela pratica — situacdes e momenteg|nais a teoria que
se mantém afastada da prética torna-se ela medsad’f4 Nas cartas,
Adorno responde a Marcuse concordando que a tqde ser
impulsionada pela pratica, mas que esta nem sefrguessivel sem que
se recaia em uma forma de regressdo a um prin¢fsicista. O
argumento de Adorno consiste em que mesmo essaaprt acdo
politica a qual Marcuse apela seria barrada daslasralicdes objetivas
da sociedade e pelo fato de ela ndo estar realrselrieglacada a uma
teoria que a indicasse como possivel, uma vez que taoria critica
justamente aponta os limites da agdo em uma saaeddministrada”.
Assim, ainda que houvesse uma acédo mais efetaa)aal deixaria de
conter tracos regressivos. A desconfianca de Ad@amorelacdo a
pratica politica refere-se, sobretudo, a sua inmpié enquanto
possibilidade de transformagdo social. Nesse sensida posicido se
diferencia substancialmente daquela adotada potudar Como afirma
Loureiro, “podemos dizer que diferentemente de Adar Horkheimer,
gue a partir dos anos 40 se dedicaram a criticaldara desvinculada
da politica radical, Marcuse levou adiante o poo@s Teoria Critica
dos anos 30 — unir filosofia, teoria social e peaitevolucionaria®>®

253 “Da bin ich Uberfragt. Auf die Frage 'Was soll mam' kann ich wirklich meist nur
antworten ‘Ich weil3 es nicht'. Ich kann nur vergmgtriicksichtslos zu analysieren, was ist.
Dabei wird mir vorgeworfen: Wenn du schon Kritiksiibdann bist du auch verpflichtet zu
sagen, wie man's besser machen soll. Und das iafierchalte ich fiir ein birgerliches
Vorurteil. Es hat sich unzahlige Male in der Geshte ereignet, dal gerade Werke, die rein
theoretische Absichten verfolgen, das BewuRtsethdamit auch die gesellschaftliche Realitat
verandert haben"GS20.1, p. 404 [p. 1769AMM, p. 133).

24 MARCUSE; ADORNO. 1999, p. 88.

25 OUREIRO, 2005, p. 10.
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Ao discutir com Marcuse sobre a relagéo entraéaeopratica,
Adorno contesta, sobretudo, um episodio especifidovasao realizada
pelos estudantes no Instituto de Pesquisa Socis, tgve como
conseqliéncia a presenca da policia no propriotuttstiSua critica,
entretanto, é lancada a defesa da acdo politica edgo necessario e
capaz de provocar uma mudanca mais profunda natwrsatr da
sociedade. A posigcdo de Adorno se torna mais elgrartir da seguinte
passagem extraida da entrevista jA mencionada:acima

Adorno— (...) Creio que o ativismo basicamente
se deve ao desespero, porgque as pessoas sentem
quao pouca forga tém para modificar a sociedade.
Mas estou igualmente co vencido de que essas
acOes isoladas estdo condenadas ao fracasso,
como se viu na revolta de maio na Franca.

Spiegel Se entdo ndo ha sentido nas acdes
isoladas, ficaremos apenas com a “impoténcia
critica”, da qual a organizacdo estudantil de
esquerda (SDS) o acusa?

Adorna O poeta Grabbe tem uma sentenca: “Pois
nada sendo o desespero pode salvar-nos”. Isto é
provocador, mas nada tem de tolo. Nao vejo como
condenar que se seja desesperancado, pessimista,
negativo no mundo em que vivemos. Mais
limitados serdo aqueles que se aferram
compulsivamente ao otimismo do oba-oba da
acao direta, para obter alivio psicol6gitd.

Para Adorno, ndo se trata de negar completamerdeda
politica, a qual, em alguns casos seria necessarn@ forma de
resisténcia a dominacéo, desde que ela ndo repradwibléncia que
critica. O proprio Adorno, como comenta na enttayichegou a

26 «Ich glaube, daR der Aktionismus wesentlich aufAMeiflung zuriickzufiithren ist, weil die
Menschen filhlen, wie wenig Macht sie tatsachlichema die Gesellschaft zu verandern. Aber
ich bin ebenso uberzeugt davon, daf? diese Einmat@kt zum Scheitern verurteilt sind; das
hat sich auch bei der Mai-Revolte in Frankreicheigiz =~ Spiegel: Wenn Einzelaktionen also
sinnlos sind, bleibt dann nicht nur »kritische Olahit«, wie sie der SDS lhnen vorgeworfen
hat?

Adorno: Es gibt einen Satz von Grabbe, der lautBenn nichts als nur Verzweiflung kann
uns retten.« Das ist provokativ, aber gar nicht mumlich kann darin keinen Vorwurf sehen,
dal? man in der Welt, in der wir leben, verzweifpkssimistisch, negativ sei. Eher sind doch
die Menschen beschrankt, die krampfhaft die objektVerzweiflung durch den Hurra-
Optimismus der unmittelbaren Aktion Uberschreiem &s sich psychologisch leichter zu
machen”. GS20.1, p. 405 [p. 17698]MM, p. 133).
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participar do movimento contra as Leis de Emergénai Alemanha em
1968. Seu “ativismo”, porém, é como intelectual ee manifesta
publicamente criticando a medida adotada pelo gaveirazendo ao
debate argumentos e raz0es para se posicionaacGamente a ela. Na
ocasido, Adorno criticou o “esvaziamento da denwata alertando
para o perigo de se oferecer legitimidade a umdBstie Excecéo que,
dada a histéria alema, poderia ser converter naven®m um Estado
autoritario, amparado na propria constituicdo. Em fala, Adorno diz
que se deve, “na esfera publica mais ampla pos$azdr oposicdo as
leis de emergéncia, em nome da suspeita de quieague as propdem
tenham por elas especial simpafif’pois essa “simpatia” pelo estado
de emergéncia expressaria uma tendéncia sociasmga que ainda
estaria presente na sociedade alemé e néo desedncarada, portanto,
como algo casual. Além desse acontecimento maisi@opolitico, em
relacdo ao qual Adorno se manifestou publicamembeye também
outras ocasides em que assumiu seu papel de totdlgara intervir
sobre questdes especificas, como, por exemplo, oaderéncias
proferidas em radios sobre os temas educaciorsaigias sdo utilizadas
neste trabalho, ou mesmo os debates sobre edupsgi@mados com
Hellmut Becker, diretor do Instituto de Pesquisatudacionais da
Sociedade Max Planck de Berlim. No prefacio daaaligrasileira de
Educacdo e emancipa¢ailaar comenta que “desde o fim da década de
1950, Adorno valorizava progressivamente suasvietedes publicas,
em debates com os estudantes radicais junto a tdabercom os
movimentos sociais e sindicatos, com Oskar Nedhienciando o
Cinema Novo alemdo, com Kluge, ett®. Ndo é por acaso que
Habermas chama Adorno de “intelectual filosofangetque, diz ele,
“ndo h& qualquer outra expressdo que mais bemtedracAdorno e o
tenha diferenciado de seus pares: um autor entiofuarios publicos.
Um escritor entre filésofos (...F°

Embora Adorno se afirmasse como intelectual cqugrvencéo
publica assumia um carater de préaxis, ndo admite ajgum tipo de
acdo pudesse se seguir da sua prépria teoria, aemdadiretamente,
como ele mesmo diz: “jamais ofereci em meus esctito modelo para
quaisquer condutas ou quaisquer acfes. (...) Ndgoéa que eu me
afastei da préatica, meu pensamento sempre estena raelacdo muito

27 “In der gréRten erreichbaren Offentlichkeit isgge die Notstandsgesetze zu opponieren
wegen des Verdachts der Notstandsfreude deresj@ierlassen”.GS20.1, p. 397 [p. 17680]
FMM, p. 133).

8 MAAR, 2003, p. 13.

9 HABERMAS, 1968, p. 36.
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indireta com a pratica® A afirmacéo de Adorno esta em concordancia
com a proépria concepcéo filosofica que ele defepdies como critica
dialética e negativa que se coloca como resistéac@dominacdo e
reificacdo, a filosofia deveria se concentrar nmasformacdo de uma
consciéncia ndo-alienada do que se preocupar cdes apncretas que
cumprissem aquele objetivo. Para Adorno, se é ymiskaver alguma
transformacao social, ela passaria, em primeirarjygela mudanga em
uma forma de pensar e compreender a realidadecgia, inesse sentido,
teria primazia sobre a praxis. Por isso, mesmadisd¢des que Adorno
faz no ambito da educacdo ndo se dirigem exatanpemtea pratica,
pois exigem antes um momento reflexivo para qupoidede se criar
uma consciéncia sobre as contradicdes envolvideereia da educacao,
possam se efetivar de modo menos violento e maipr@netido com a
emancipacdo dos individuos. Também na entrevistmaacitada,
Adorno se refere ao modo como a filosofia serideraplada por suas
consideragdes, reafirmando sua posi¢cdo, j& merdaoaqui, de que a
teoria seria uma forma de préaxis, na medida emogpensar ja € um
modo de agir. Segundo Adorno,

a filosofia ndo pode, por si s6, recomendar
medidas ou mudancas imediatas. Ela muda
precisamente na medida em que permanece teoria.
Penso que seria 0 caso de perguntar se, quando
alguém pensa e escreve as coisas como eu faco, se
isso ndo é também uma forma de opor-se. N&o
serd também a teoria uma forma genuina da
pratica?™

Essa questdo reaparece nas aulas de Adorno Sluwafid
moral, reunidas na edi¢do péstuma de sua obralad@Probleme der
Moralphilosophie(Problemas da filosofia moralEm referéncia a Kant,
ele diz: “Kant, for example, insisted that it wast essential to have
studied moral philosophy in order to be a decené @ood or a just

%0 *Ich habe in meinen Schriften niemals ein Modéit frgendwelche Handlungen und zu
irgendwelchen Aktionen gegeben. Ich bin ein théscher Mensch, der das theoretische
Denken als auBerordentlich nah an seinen kinsthenisintentionen empfindet. Ich habe mich
nicht erst neuerdings von der Praxis abgewandt rBenken stand seit jeher in einem sehr
indirekten Verhaltnis zur Praxis"GS820.1, p. 402-403 [p. 1769&MM, p. 132).

%1 “Die Philosophie kann von sich aus keine unmitie#fm MaRnahmen oder Anderungen
empfehlen. Sie &ndert gerade, indem sie Theoribtbleh meine, man sollte doch einmal die
Frage stellen, ob es nicht auch eine Form des Widersetzens ist, wenn ein Mensch die
Dinge denkt und schreibt, wie ich sie schreibe.disbn nicht Theorie auch eine genuine
Gestalt der Praxis?"(S20.1, p. 408 [p. 1770H4MM, p. 136).
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human being®? Com isso, Adorno esclarece o objetivo no decateer
suas aulas, o qual ndo consistiria em apresentagtia pratico da vida
boa”?®® embora a idéia de uma “pratica” esteja intimamdigeda a
filosofia moral, principalmente no sentido da irgjagdo kantiana sobre
“O que devemos fazer?”. Tal tema é de relevanciaamtexto da obra
adorniana, uma vez que n&dinima Moralia, por exemplo, esta
expressa a idéia de uma moralidade que perdewganra sociedade;
de um todo falso composto pelos restos do que arfoth um sujeito e
no qual ndo ha mais espac¢o para uma concepcacedsefgua vida reta.
A moralidade se vé confrontada, assim, com a inmotéa teoria para
determinar o que é certo ou errado, bom ou matg jus injusto; ou,
como o proprio Adorno diz, ndo hé vida corretaalsé.

Diante dessa falta de perspectiva em relacéo sibilatade da
moral, a atitude, embora possa parecer desoladeva, ser outra, pois
“the more uncertain practical action has become,ltiss we actually
know what we should do, and the less we find theddde guaranteed
to us — if indeed it was ever guaranteed to anyotieen the greater our
haste in snatching at it®* Entretanto, se ha algo que ainda possa levar
os individuos a uma forma valida de pratica é @ti#iscia na relacao
gue ela possui com a teoria, mesmo porque o0 pr@poiale pensar é
uma forma de ag?rﬁ,5 como reafirma Adorno em suas aulas. Além disso,
essa insisténcia na teoria seria o sentido da iprdipzsofia moral, a
qual significa, de acordo com Adorno,

making a sustained effort — without anxieties or
reservations — to achieve a true, conscious
understanding of the categories of morality and
of the questions that relate to the good life and
practice in that higher sense, instead of
continuing to imagine that this entire complex of
issues must be exclude from the realm of theory
on the grounds that is practi¢al.

262 «kant, por exemplo, insistiu que n&o seria esserestudar filosofia moral para poder ser
um ser humano justo ou bon®M, p. 1, traducéo nossa.

23 Cf, PM, p. 1.

%4 “quanto mais incerta a agdo pratica se tornouptguaenos nds realmente sabemos sobre
como devemos agir e quanto menos nos consideramda boa garantida a nés — se é que um
dia ela o fora para alguém — entdo maior a nossssprem agarra-laPM, p. 3, tradugdo
nossa.

25 Cf. PM, p. 4.

266 “fazer um esforco consistente — sem ansiedadesseuvas — para alcancar a verdade, um
entendimento consciente das categorias da morelelakds questdes relacionadas a vida boa e
a pratica no sentido mais alto, ao invés de coatiimaginando que todo esse complexo de
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Adorno reforca a idéia de que ndo se deve ataamémpulso
da “praticidade”, mas insistir na teoria como phitisiade de resisténcia
a essa tendéncia de se deixar levar por objethgisuimentais. Assim,
reafirma a tarefa do intelectual em intervir nalida@e por meio da
teoria, pois “there was a greater and more urgeetrof theoretical
intervention at the presente tinf&*.Em seu texto, Adorno rejeita a
posicdo de quem considera ser a teoria uma fornpeigar isolada da
realidade, defendendo que uma teoria sem um elemprético
“degenerates into a empty, complacent and irretegame, or, what is
even worse, it becomes a mere component of culturgher words, a
piece of dead scholarship, a matter of completéférdnce to us as
living minds and active, living human being&®.

A questédo se reflete diretamente na postura denddocomo
intelectual e professor. Sua forma de atuar é thzeteoria e
comprometendo-se com um pensamento autbnomo, fecundritica e
ousado para ultrapassar seus proprios limites. Eigsm que sua
filosofia se manifesta de forma negativa, poisvéda, intencionalmente,
a resisténcia, a qual, dadas as condi¢des hisppoae ndo se efetivar
como acgao coletiva, mas, pelo menos, como uma t@rdadposi¢cao
tedrica que implica a critica social, constituirstp-em uma acéo
politica, voltada, sobretudo, para a formacdo dea wuonsciéncia
verdadeira sobre a realidade, algo que se constriilo como
pressuposto a formacdo cultural e também a filasofim outra
passagem, Adorno explicita a maneira pela qualoaofia, em sua
dimensdo moral, se apresenta, nesse contexto, cesisténcia a
reificacdo e & dominacao:

(...) there are situations — and | believe that we
find ourselves still living in such a situation i i

which the contradiction involved in thinking

about something when we should be doing
something about it is especially flagrant. But on
the other hand, this contradiction is not one we
can simply ignore. And when | say to you that our

temas deve ser excluido do ambito da teoria sotetexio de que ela é praticdM, p. 5,
traducdo nossa.

%7 “haveria uma necessidade maior e mais urgenteteevéncao tedrica no tempo presente”.
PM, p. 6. tradugdo nossa.

268 “degenera em um jogo vazio, complacente e irrel@yau, o que é ainda pior, torna-se um
mero componente da cultura, em outras palavrasragmento morto do conhecimento, um
problema completamente indiferente a n6s como reesives e ativas, seres humanos vivos”.
PM, p. 6, traducdo nossa.



164

task was to achieve a greater consciousness — and
the task of moral philosophy today is above all the
production of consciousness — it was precisely
such things that | had in mind. In other words,
where we find contradictions, where we find
ourselves unable to eliminate contradictions
through the stratagems of theory or conceptual
devices, what we have to do is to become
conscious of them out of existence by more or
less logical proceduré®’

Nesse sentido € que o aforismo “para uma moraidaal
pensamento” dasMinima moralig ja comentado anteriormente,
estabelece uma exigéncia moral para o pensamengnfidentar as
contradi¢des e, ainda que nao seja possivel relsyvé@ue elas estejam
claras, pois assim € possivel comecar a reflgtartr delas na tentativa
de suprassumi-las. A teoria, na medida em quersa tmnsciente dessa
problemética, ja contém em si uma acéo de resiaténamesse sentido,
ndo esta desvinculada da prética, possibilitande gupensamento
alcance a consciéncia dos individuos e, talvezmagsérmita alguma
forma de transformac&o. E por isso que fazer tediaé permanecer
simplesmente em uma dimensao abstrata, nem em lindadelacdo
“teoria-praxis”. A critica de Adorno a sociedadaas seus mecanismos
de reificacdo, quando levada as suas Ultimas ctései@s, reconhece
as limitagdes que a praxis individual encontra estagdo a uma
totalidade que se afirma em diferentes instantiakjsive, como forma
de subjetivizacdo. Contra ela, afirma Adorno, spebsamento seria
capaz de resistir ao se impor como reflexdo critizdética, acolhedora
das contradicdes que permeiam a sociedade e gqeend®r expressas
também em forma tedrica. O proprio Marcuse recamlssa atitude em
Adorno ao dizer que

Adorno encontrava-se numa situacdo em que a
sociedade existente tinha conseguido sufocar e
manipular a tal grau a consciéncia, manipular de

269 «(__) ha situagbes - e eu acredito que nds aimaa encontremos vivendo-a — em que a

contradicdo envolvida em pensar em algo, quanderf#evos estar agindo, é especialmente
flagrante. Mas, por outro lado, essa contradic@opufle ser simplesmente ignorada. E quando
eu digo a vocés que nossa tarefa seria alcancamaim consciéncia — seria precisamente
isso que eu tenho em mente. Em outras palavrasdquads encontramos contradicdes,
guando nés nos consideramos incapazes de elingngelameio de estratagemas tedricos e
ferramentas conceituais, 0 que nos temos que éames tornarmos conscientes deles, de sua
existéncia, por procedimentos mais ou menos l6gi€dd, p. 9, tradugdo nossa.
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tal maneira as proprias necessidades, que as
formas tradicionais de comunicacdo e,
particularmente, as formas tradicionais de
transformacdo do pensamento critico em pratica
evidentemente ndo pareciam mais possiveis. E sua
resposta era uma retirada, uma retirada temporaria
para — digo isso com tranquilidade — o
pensamento puro (e com pensamento puro estou
pensado em pensamento sem concessdes), mas
apenas para pouco a pouco, e tdo eficazmente
guanto possivel, desenvolver novamente a
consciéncia das mudancas necessarias e, assim,
preparar a mudanca necessafia.

Assumir que o préprio pensamento possa estar laithaua
dominacéo, que € necessario fazer um esfor¢co pgmaldiona-lo para
além de suas préprias limitagBes, para evitar deereproduza a
estrutura da sociedade, € um posicionamento ted@nm exige do
intelectual um determinado modo de pensar, de dekem e expor
seus argumentos. Disso decorre a importancia dadadorno tanto ao
objeto de sua reflexdo quanto ao modo como elerideser exposto,
mostrando a imanéncia entre forma e conteldo sshilidade de que,
assim, o pensamento se opusesse a reificacdo. &fsma Hohendahl,

0 ensaio de Adorno sobre o ensaio - safto
mortale performativo — deve ser muito seriamente
considerado; ele aborda o papel e fungcdo da
intervencdo critica, ou seja, a questdo do
intelectual. Certamente, Adorno, ao usar a forma
do ensaio para sua discussdo, esta plenamente
consciente das implicagbes para sua propria
posicdo — o fato de que ele escreve com um
intelectual sobre a tarefa do intelectt/al.

O ensaio se torna o veiculo pelo qual o intelédtuarvém na
realidade, ja que sua propria forma, oposta a mammeidicional de se
argumentar na filosofia, constituiria, por si ségsisténcia ao
pensamento identificante. Isso ndo significa fal& rigor, mesmo
porque Adorno defende que a atividade intelecté@a deve ceder a
presséo de superficialidade tedrica ou de “facéitd daquilo que esta

210 MARCUSE, 1999, p. 104.
2" HOHENDAHL, 1997, p. 223.
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sendo comunicado, insistindo, cada vez mais, naterarigoroso e
denso do pensamento. A primazia do objeto, dadmlaade social e
econdmica visualizada por Adorno, exige também fasénna teoria
para que aquele seja respeitado. Desse modo, darogmf no
pensamento €, igualmente, uma esperanca de qu&pdaprealidade
possa ser mais bem compreendida, inclusive em cu#sadicOes e,
conseglentemente, que se consiga agir de formpreguta a ela.

O posicionamento de Adorno, porém, o leva a rfeecer um
impasse em relacdo a filosofia, que se entrelagaapraxis de modo
tenso, pois ao mesmo tempo em que ela é o objetsudecritica,
também esta distante dela, j& que sua atividadseheialmente tedrica.
O intelectual que se dedica a filosofia ndo pod®rgr a sociedade,
para a qual seu trabalho, segundo critérios inmstiiat ndo é util, nem
pode se render a ela, pois sua atividade corraito de reproduzir ou
de se constituir a partir daquela realidade quepedéende criticar. Na
obraMinima Moralia, ele afirma que

o intelectual, e em particular o que se volta para
filosofia, estd separado da praxis material; a
repulsa que ela Ihe inspira impele-o a se ocupar
com as coisas ditas espirituais. Mas a praxis
material ndo é apenas 0 pressuposto de sua
prépria existéncia, ela se encontra na base do
mundo, cuja critica coincide com seu trabalho. Se
nada sabe dessa base, ele estd mirando o vazio.
Ele esté diante da alternativa de informa-se ou dar
as costas ao que detesta. Se ele se informa, faz
violéncia a si mesmo, pensa contra seus impulsos,
correndo ademais o risco de tornar-se tao vulgar
guanto aquilo com que esta lidando, pois a
economia ndo tolera brincadeiras e quem quiser
compreendé-la precisa “pensar economicamente”.
Mas se ndo se interessa por ela, ele hipostasia seu
espirito como algo absoluto, espirito que s6 se
formou em contacto com a realidade econdémica e
que, em geral, com a abstrata relacdo de troca, ao
passo que o intelectual s6 poderia se tornar
espirito na reflexdo sobre o seu préprio
condicionament8’?

212 «Der Intellektuelle, und gar der philosophisch igetete, ist von der materiellen Praxis
abgeschnitten: der Ekel vor ihr trieb ihn zur Betasy mit den sogenannten geistigen Dingen.
Aber die materielle Praxis ist nicht nur die Vorsetzung seiner eigenen Existenz, sondern
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Ao intelectual se apresenta, assim, um desafioegige dele
uma atitude reflexiva com a praxis. Nesse senfidole-se pensar na
figura de Adorno como alguém que valoriza a teerjastamente ao se
deter nela, reconhece a impossibilidade de queseja traduzida
imediatamente em termos praticos. Contudo, é tambéan prépria
teoria que ndo o deixa ignorar a realidade, ex@jmsicionamentos em
relacdo a questdes, como a que ja foi citada adm,necessita de
argumentacdo e esclarecimento. O intelectual, portaporque sua
atividade é essencialmente abstrata, ndo se dekvitmtalmente da
pratica, a qual estd presente em seu pensamento icopulso que
procura, de alguma forma, tornar realidade aquile @xiste na
dimensdo do espirito. Contudo, esse intelectuagwad Adorno se
reporta ndo é, claramente, aquele que realizataidade nos moldes
tradicionais, e sim o individuo que respeita seetole o apreende por
meio de categorias dialéticas e criticas. Comodée “a mediacao
dialética ndo é o recurso a algo mais abstratdmeosprocesso de
dissolucdo do concreto no interior de si mesfidtje tal modo que o
intelectual que pensa dialeticamente conseguiretr para si e
incorporar o objeto de sua reflexdo, justamentgp®mao se coloca
separado dele, mas se compreende como consci@d@aoiciavel da
matéria de seu pensamento, ou seja, se assume GEI® €, ao
mesmo tempo, objeto do préprio refletir. Para Adofe conhecimento
s6 é capaz de proporcionar um alargamento se ele aw individuo
com uma tal insisténcia que seu isolamento se zie<faE isso ocorre
porque a reflexdo a qual Adorno se refere tem uet@c&o muito
estreita com a formacao cultural, a qual proporcioraprofundamento
do espirito na cultura e possibilita o proprio @engrincipalmente, o
filoséfico, que depende dessa forma de experiépaia se realizar
como reflexao critica da realidade. Na préxima segd discutira a
formacgédo cultural como condi¢éo para o proprio gxér docente na

liegt auch auf dem Grunde der Welt, mit deren Krieine Arbeit zusammenfallt. Weil3 er

nichts von der Basis, so zielt er ins Leere. Hntster der Wahl, sich zu informieren oder dem
Verhafdten den Ricken zu kehren. Informiert er sschiut er sich Gewalt an, denkt gegen
seine Impulse und ist obendrein in Gefahr, selbegesnein zu werden wie das, womit er sich
abgibt, denn die Okonomie duldet keinen SpaR, ued sie auch nur verstehen will, muR

»dkonomisch denken«. LaRt er sich aber nicht dag@ufso hypostasiert er seinen an der
okonomischen Realitat, dem abstrakten Tauschveibéiberhaupt erst gebildeten Geist als
Absolutes, wahrend er zum Geist werden konnte ginzider Besinnung auf die eigene

Bedingtheit”. GS4, p. 150 [p. 1903UM, p. 116).

23 “Die dialektische Vermittlung ist nicht der Rekumufs Abstraktere, sondern der

Auflésungsprozel’ des Konkreten in sicl3S4, p. 83 [p. 1779MM, p. 64).

274 «Nur dort vermag Erkenntnis zu erweitern, wo siénb Einzelnen so verharrt, daR tiber der
Insistenz seine Isoliertheit zerfalltGE4, p. 83 [p. 1779MM, p. 64).
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filosofia, uma vez que este exige ndo apenas a reempdo dos
conceitos presentes na tradicdo, mas do seu eatmedato historico,
cultural e politico.
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3.2 A formacéo cultural como condicao da docénciaarfilosofia

Em um importante texto da década de 1960, embouaop
discutido na literatura secundaria, Adorno comemtprova geral de
filosofia realizada como requisito para a docénmma ciéncias nas
escolas superiores no estado de Hessen, na Alemardia-se do
escrito intituladoA Filosofia e os Professoreso qual é defendido que
ela seja uma espécie de formacdo cultural. Adogque chegou a
participar da prova na qualidade de examinador, ifesa sua
preocupacao com o modo como a filosofia € apropnesdios candidatos
ao magistério e, portanto, pelo préprio sentidibairo a ela.

Alguns dos candidatos, diz Adorno, sdo aqueles que
“freqlientemente adquiriram uma relagdo genuina eorfilosofia
enquanto participantes de nossos seminarios. Makéta fora desse
contexto ndo faltam estudantes dotados de horizensensibilidade
intelectual”®”® Esse seria um perfil mais favoravel ao quadroutieds
professores, contudo, muitos, e eles ndo sdo apsnesprovados no
exame, sdo candidatos que compdem a “média aproeadae sao
exemplos de uma certa incompreenséao do que, adirafjlosofia. Nao
gue os candidatos mais aptos tenham que passaseptnarios e
cursos, pois, como Adorno mesmo diz, “levo a idé# liberdade
académica extremamente a sério e considero intiri@mindiferente a
maneira pela qual um estudante se forma, se comizipante de
seminarios e aulas ou unicamente mediante a leipma conta
prépria”?’® Isso porque a filosofia ndo pode ser identificadaim
contetido que se aprenda em uma instituicao, tarpmutsiste ela em
uma disciplina especializada e pressuposta nx&eflde quem pretende
“ensina-la”. Adorno afirma que “seria infantil espeque qualquer um
gueira ou possa se tornar um filésofo profissioaaglistamente esta a
concepcgdo em relacdo a qual tenho profundas démcoas. (...) A
filosofia s6 faz jus a si mesma quando é mais do wma disciplina
especifica®’’ Assim como em outros textos ja discutidos neste
trabalho, também erA filosofia e os professoreAdorno critica a

25 “Das sind meist solche, die von sich aus ein $isebies Interesse an der Philosophie
nehmen; haufig haben sie als Teilnehmer an uns&eeminaren ein genuines Verhaltnis zur
Philosophie gewonnen. Auch Uber ihren Umkreis hénfahlt es nicht an Studierenden mit
Horizont und geistiger SensibilitatGG10.2, p. 474 [p. 817&E, p. 51).

276 «Ich nehme den Gedanken der akademischen Freiberaus ernst und halte es fiir véllig
gleichgliltig, auf welche Weise ein Student siclidtil ob als Teilnehmer von Seminaren und
Vorlesungen oder blof? durch die eigene Lektlii®S510.2, p. 476 [p. 817&E, p. 53).

217 “phjlosophie geniigt nur dort sich selbst, wo s&hnist als ein Fach”GS10.2, p. 476 [p.
8179]EE, p. 53).
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reducdo da filosofia a um conteddo ou uma dis@pljie poderiam
expressa-la, principalmente porque ele diferencigprofessor de
filosofia em um sentido “profissional’, do professgue exerce sua
atividade na qualidade de um intelectual. Essing@b esta presente na
seguinte passagem:

que o termo “intelectuais” tenha sido difamado a
partir dos nazistas, parece-me um motivo a mais
para assumi-lo positivamente: um primeiro passo
da conscientizagdo de si mesmo é ndo assumir a
estupidez como integridade moral superior; nao
difamar o esclarecimento, mas resistir sempre em
face da perseguicdo aos intelectuais, seja qual for
a forma em que esta se disfarca. Mas se alguém é
ou ndo um intelectual, esta conclusdao se
manifesta, sobretudo na relagdo com seu préprio
trabalho e com o todo social de que esta relacdo
forma uma parcela. Alias, é essa relagdo, e ndo a
ocupacdo com disciplinas especificas, tais como
teoria do conhecimento, ética ou até mesmo
histéria da filosofia, que constitui a esséncia da
filosofia’’®

Adorno ndo nega que se possa falar da “profissio’ser
professor, mas chama a atengéo para a exigénqgiaede se ocupa com
a filosofia ter que ir além dela. Assim, ndo seeesmue um professor
domine todos os conteldos disciplinares que compderdiferentes
temas com os quais a filosofia trabalha, mas quguastdes tenham
para ele uma relevancia no que diz respeito ao rnodmw ele interage
com elas, incorpora-as em sua atividade e comizaeala critica frente
a realidade, a qual, em Ultima instancia, é tamhsmmo se comentou
na sec¢do anterior, a base que d4 a sustentacdeuawabalho. Na
medida em que os problemas filos6ficos adquirem inmpartancia que
nao reside em um valor que teriam em si mesmosporgsie ajudam o

218 «DaR der Ausdruck »Intellektuelle« durch die Nattsozialisten in Verruf geriet, diinkt
mir nur ein Grund mehr, ihn positiv aufzunehmen: @ister Schritt der Selbstbesinnung ist es,
Dumpfheit sich nicht als héheres Ethos zuzuschreiBafklarung nicht zu verlastern, sondern
der Hetze gegen die Intellektuellen, wie immeragieh sich tarnt, zu widerstehen. Ob jedoch
einer ein Intellektueller ist, manifestiert sichrallem im Verhaltnis zu seiner eigenen Arbeit
und zu dem gesellschaftlichen Ganzen, dessen Teeibilet. Dies Verhaltnis, nicht die
Beschéaftigung mit  Spezialgebieten wie  Erkenntniztiee Ethik oder gar
Philosophiegeschichte, macht tiberhaupt das WesePkitosophie aus”{S10.2, p. 477 [p.
8180]EE, p. 54).
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professor-intelectual a compreender a sociedadquenvive, é que ele
ja estard fazendo uso de conceitos filosoficos, quais séo os
instrumentos por exceléncia da filosofia e, solu@tsédo os meios pelos
guais o individuo consegue fazer uma mediacdo comal@lade que o
torna, por isso, capaz de realizar uma experiéntggectual, nos termos
em que esta idéia foi apresentada no capituloiant®ara Adorno, a
filosofia seria, entdo, uma espécie de formacamrall integralmente
relacionada ao sujeito ou, como ele proprio dizfil@asofia seria
equivalente a uma “autoconsciéncia de espirito’todtrario disso, a
filosofia convertida em uma disciplina especiale&dvista por Adorno
como expressao da reificacdo do espirito, por =sa,insisténcia em
gue a qualidade “intelectual” esteja relacionadaréfa do professor, ja
gue ela é marca de uma atitude reflexiva e crifimencontra no pensar
a possibilidade de se opor a uma praxis alienada.abrdo com
Adorno, é quando existe a autoconsciéncia de dilesafia ndo pode
ser reduzida a uma disciplina, processo esse quenselaca a
progressiva reificagdo da sociedade, que ela “pedida como sendo o
potencial de resisténcia por meio do préprio peesam que 0
individuo opde a parva de conhecimentos, inclusige chamadas
filosofias profissionais®’®

A filosofia, assim entendida, ndo €é algo que possa
facilmente assimilado. Se ela envolve a realizagéoexperiéncias,
equiparando-se a formacgdo cultural, ndo se podesapegue sua
apropriacdo ocorra pela simples freqiéncia a usidade, pois ela
requer uma atitude do individuo no sentido de tlazpara si, de
contextualiza-la historicamente, o que ocorre paieflexdo,
principalmente, como auto-reflexo. Ela esta relzmila & capacidade
para pensar sobre um determinado tema reunindo ifeserdes
elementos que o compBem e o explicam, inclusiviézarido-se de
contetdos de ciéncias particulares. Por issopsadfila esta relacionada
a formacédo cultural do sujeito e, nesse sentidmria mostra que a
prépria escolha dos temas dos candidatos ao mastaexame revela a
presenca ou, ao contrario, a auséncia daquelaciémasa de espirito”
gue ndo se limita a reproduzir conteudos filos&fiespecificos, os quais
sdo importantes, mas n&do deveriam ser as Unicasibfidades
apresentadas pelos candidatos. Adorno cita o eretieplima moca que

219 «(_..) so wird man Philosophie geradezu an der Kadts Widerstands durchs eigene
Denken ablesen kdénnen, den der Einzelne der bteniédmeignung von Kenntnissen, waren
es auch die sogenannten Fachphilosophien, entgagen$GS10.2, p. 478 [p. 818Z¢E, p.
56).
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prestava o exame e havia escolhido como objetaudepsova oral a
flosofia de Henri Bergson. Para saber se ela aoahe contexto
histérico-cultural no qual seu objeto estava imkErio examinador
perguntou-lhe sobre pintores contemporaneos a Berggjue estariam
relacionados com sua filosofia. Entdo, comenta Aalor

primeiro ela respondeu que se tratava do
naturalismo. Perguntada quanto a nomes,
inicialmente ela citou Manet, depois Gauguin e,
finalmente, apés muita conversa, Monet. O
examinador insistiu em perguntar como se
chamava aquele grande movimento geral da
pintura do fim do século XIX, e ela respondeu,
convicta de sua vitoria: expressionismo. Ora, ela
nao havia escolhido como tema o impressionismo,
mas apenas Bergson, contudo a formacao cultural
viva deveria consistir precisamente em ter havido
a experiéncia de relagbes como essas entre a
filosofia da vida e a pintura impressionista. (...)
Mas se fossemos confrontados com a questédo de
como afinal é possivel adquirir esse tipo de
formacdao cultural que permite associar Bergson e
0 impressionismo, isto provocaria perplexidade
entre os examinadores. Isso porque a formacao
cultural é justamente aquilo para o que nao
existem a disposicdo habitos adequados; ela s6
pode ser adquirida mediante esfor¢o espontaneo e
interesse, ndo pode ser garantida simplesmente
por meio da frequéncia de cursos, e de qualquer
modo, estes seriam do tipo ‘cultura ger&i®.

280 “Sje meinte darauf zunichst, das sei der Natumabisgewesen. Nach Namen gefragt,
brachte sie erst Manet hervor, dann Gauguin unbietich, auf gutes Zureden, Monet. Der
Examinator insistierte: wie denn nun jene grolReenmdhe Gesamtbewegung aus dem
spateren neunzehnten Jahrhundert heil3e, und siergete siegesbewul3t: Expressionismus.
Ach, sie hatte nicht den Impressionismus angegaioedern nur Bergson, aber lebendige
Bildung bestinde genau darin, dall solche Beziemungée die zwischen der
Lebensphilosophie und der impressionistischen Malerfahren sind. (...) Wirde uns etwa
entgegengehalten, wie man denn nun jene Art voduBd sich erwerben koénne, die einem
erlaube, Bergson und den Impressionismus zu assmzjiso bereitete das uns Philosophie-
Examinatoren Verlegenheit. Denn Bildung ist ebes\ eafir es keine richtigen Brauche gibt;
sie ist zu erwerben nur durch spontane Anstrenguaginteresse, nicht garantiert allein durch
Kurse, und waren es auch solche vom Typus desutugenerale”. ¢S 10.2, p. 484-485 [p.
8193]EE, p. 63).
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Adorno fornece outros exemplos ao longo do teedmentando
as entrevistas realizadas com os candidatos e afgtendéncias que se
manifestam, como a escolha de fildsofos “importsintais como Kant
ou Locke, o medo de se desviar do convencionaphetsar de modo
livre e autdnomo. Para Adorno, essa resisténciapéegsao de uma
consciéncia reificada, da falta de formacéo cultgw@e impede os
candidatos de refletirem sobre o objeto com o caalocupam. A
auséncia de uma relacdo entre reflexdo e objetitiéada por Adorno
nao apenas em relacdo aos candidatos do exameconas,ja se viu
nos capitulos anteriores, como uma tendéncia geresente na
sociedade, a qual expressa uma forma de pensaaddie que é causa
da dominacéo a que os individuos ainda estdo sidmsgpois, sem a
reflexdo intelectual, o pensamento se conformagaisseleterminadas
direcBes sem qualquer critica. Assim, torna-seutadit ao individuo
pensar de uma certa forma, o que se expressaxpomp®, em uma
“disposicdo a se adaptar ao vigente, uma divisdan walorizagcéo
distinta entre massa e lideranca, deficiéncia dac@es diretas e
espontdneas com pessoas, coisas, idéias, convalissiom impositivo,
crenca a qualquer preco no que exiéle"Essa acomodacdo do
pensamento a realidade, que se impde de formasomegera nao
somente a resignacado do individuo, mas tambémsabfmade de que
ele passe a se identificar com figuras de autogidsgjam na forma de
lideres politicos, religiosos, na propaganda ounmesias formas
ideoldgicas reproduzidas na sociedade. Nesse gertitbrno afirma
que “conforme seu contetdo, sindromes e estrutlgapensamento
como essas sdo apoliticas, mas sua sobrevivénmiainplicacdes
politicas. Este talvez seja o aspecto mais sérigudoestou procurando
transmitir” 2%

A falta de uma formacéo cultural, entdo, se imgd®o limite a
resisténcia subjetiva, sendo um potencial parasaiypdade diante da
prépria realidade. Na continuidade da citacdo nogreaia acima,
Adorno diz que a formacéo cultural corresponde ad@sforgo, “mas
sim a disposicdo aberta, a capacidade de se alld@neentos do espirito,
apropriando-os de modo produtivo na consciénciayeznde se ocupar

281 7y ihnen rechnet beflissene Anpassung ans jee@Gedt, zweiwertige Aufteilung nach
Schafen und Bdcken, Mangel an unmittelbaren, spent8eziehungen zu Menschen, Dingen,
Ideen, zwangshafter Konventionalismus, Glaube astdBendes um jeden Prei&S10.2, p.
484 [p. 8192EE, p. 62).

282 “Derlei Denkstrukturen und Syndrome sind als seJatem Inhalt nach, apolitisch, aber ihr
Uberleben hat politische Implikationen. Das istlleieht an dem, was ich mitzuteilen suche,
das Ernsteste”3S10.2, p. 484 [p. 819AE, p. 63).
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com 0s mesmos unicamente para aprender, conforevé pm cliché
insuportavel?® Adorno se refere ao “esforco espontaneo” que exige
uma atividade intelectual por parte do sujeito, opas ocorre por uma
capacidade de amar, a qual consiste em uma conghigéo essa
disposicdo de se apropriar da cultura e trazé+4a pae, a0 mesmo
tempo, nessa compreensao do mundo, conseguiraggorelr também
com as demais pessoas.

O tema do amor como condicdo para o magistériceapaesse
texto, assim como entducacdo apos Auschwitzvidenciando a
necessidade de que a formacdo cultural ndo seinj@se uma
“aquisicdo” de conhecimentos, mas a um desenvohtimnede
gualidades no homem que o tornem incapaz de pratics de violéncia
e dominacdo. Nesse sentido, essa pratica comebérapelo modo de
pensar, o qual revela a capacidade e flexibilidd®lse compreender a
realidade por meio de diferentes categorias, ass,qdaleticamente,
expressam 0 movimento e contradicdo inerentes dedsale,
apresentando-se como uma moralidade do prépriap®mgo, como ja
comentado anteriormente. Essa exigéncia “moraltdeca contra a
“ingenuidade” da reflexdo, a qual, diz Adorno rdmima Moralig,
“estd a servico de tudo o que é mau, desde a abdtinda opinido
privada de que é assim que as coisas sdo atéfeagsdb da injustica
social como algo naturaf®® A resisténcia a essa postura ingénua,
contudo, ndo é uma “antiingenuidade”, a qual sexamaria de uma
forma de idealismo responsavel por hipostasiar oscaitos e a
universalidade, sem reconhecer o particular come paqueles, ndo no
sentido apenas de que estd subsumido nos conceias, que,
justamente porque o conceito é ele proprio umadatendeterminacéo,
restringe o particular na medida em que o tomaues sspecificidades,
mas ndo em sua integralidade. De acordo com Addctairmar
mediatamente a imediatidade, ao invés de comprdaraino mediada
nela mesma, converte o pensar em apologia de éptigcontrario, em

mentira imediata®® A filosofia, portanto, em sua possibilidade de

23 “Ja, in Wahrheit fallt sie nicht einmal Anstrengiem zu sondern der Aufgeschlossenheit,
der Fahigkeit, Uberhaupt etwas Geistiges an siclinkemmen zu lassen und es produktiv ins
eigene Bewuftsein aufzunehmen, anstatt, wie eirtragbches Cliché lautet (...)"GS 10.2,

p. 485 [p. 8194EE, p. 64).

28 «Sje dient allem Schlechten, von der Verstocktldgis privaten Nun- einmal-so-Seins bis
zur Rechtfertigung des gesellschaftlichen UnreelgsNatur”. GS4, p. 82 [p. 1778MM, p.
63).

28 «yermittelt die Unmittelbarkeit behaupten anstdigse als in sich vermittelte begreifen,
verkehrt Denken in die Apologetik seines eigenegeBsatzes, in die unmittelbare Lige3y

4, p. 82 [p. 1778MM, p. 63).
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mediacao dialética, pode contribuir para uma relagais justa entre o
pensamento, 0s conceitos, e as coisas, ndo aptiemndo aqueles
para definir seus objetos, mas para, sem esquetgeito que 0s pensa,
incorpora-los por meio de uma experiéncia intebdctissa seria uma
tarefa de moralizacdo do pensamento, a qual, atfazr justica ao
objeto, impediria que as injusticas que estdo ptesena realidade se
reproduzissem em um modo de pensar que procurargfishs ao
adotar uma postura teorica “ingénua”, a qual iasist identificacéo do
sujeito com o objeto, algo que, nos termos decarédorniana, ndo seria
mais possivel. Assim como se tentou mostrar amieeiote, o
intelectual tem um dever de lutar contra a reificado pensamento, o
que se mostra, por exemplo, na afirmacdo de Adberque

hoje, 0 que se exige de um pensador € nada menos
que esteja presente, a todo instante, nas coisas e
fora das coisas — o0 gesto do Bardo de
Munchhausen, que se arranca do pantano
puxando-se por seu préprio rabicho, tornou-se o
esquema de todo conhecimento que pretende ser
mais do que constatac&o ou profefo.

A linguagem, nesse sentido, é fundamental parapeessao
desse pensamento que ndo se conforma a realidadextdA Filosofia
e os professorefdorno enfatiza a relagdo que ela tem com a fo@ima
cultural, pois, como ja se discutiu no capituloesnt, ela da corpo ao
pensamento, € o meio pelo qual se torna possiedsag de forma
mediada, as proprias coisas e € essencial quexgtasse seu objeto
adequadamente. Nos comentarios de Adorno sobrearafidatos do
exame, ele constata a falta de “intimidade” coringulagem. Diz, por
exemplo, que “somente muitos poucos pressentem ragdiferenca
entre a linguagem como meio de comunicacdo e admgmn como
meio de expressao rigorosa do objeto; acreditambgeta saber falar
para saber escrever (... A dificuldade em usar a linguagem de uma
forma apropriada seria marca da falta de formacdudtural,

286 “\v/om Denkenden heute wird nicht weniger verlarags, da er in jedem Augenblick in den
Sachen und auRer den Sachen sein soll - der Qdsiushhausens, der sich an dem Zopf aus
dem Sumpf zieht, wird zum Schema einer jeden Etkésindie mehr sein will als entweder
Feststellung oder Entwurf"GS4, p. 83 [p. 1780MM, p. 64).

287 “\Jom Unterschied zwischen der Sprache als einemteMier Kommunikation und der als
einem des prazisen Ausdrucks der Sache ahnen euweliigsten etwas; sie meinen, es
genuge, dal? man sprechen kann, damit man schiicibee (...)". GS10.2, p. 486 [p. 8195]
EE, p. 64).
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principalmente, a auséncia de uma reflexdo maia sébre o objeto ao
qgual ela se refere. Se a atividade filoséfica éresalmente linguistica,
entdo, ser incapaz de se expressar evidencia td@apara o proprio
pensamento, ja que para Adorno o pensamento e expuessao estdo
em uma relacdo de imanéncia. Como ele mesmo afianegflexéo
acerca da linguagem constitui o parametro origleadjualquer reflexao
filoséfica”.?®® E quando pensamento e expressdo tornam-se momentos
inseparaveis que a experiéncia intelectual acont€oatudo, o que
Adorno constata no exame é uma aparéncia logicotidad na
expressao que nao corresponde a estrutura I6gipard@amento. Nesse
caso, a exposicdo apenas comunica algo, mas nédocsda de modo
mais profundo com o contetdo do pensamento. Unsages do texto
mostra essa critica a superficialidade com quegudigem é utilizada
pelos candidatos:

nexos pseudologicos e pseudocausais sao
produzidos por meio de palavras que unem as

frases entre si na superficie da linguagem, mas no
plano da reflexdo sobre o objeto revelam-se

totalmente desprovidas de conteuddo; assim, por
exemplo, a partir de duas sentengas, uma é
apresentada como consequiéncia da outra, embora
ambas estejam no mesmo nivel do ponto de vista
l6gico 2%

Se a dificuldade com a linguagem ja se encontrainel da
I6gica da argumentagdo, o estilo torna-se um mameaticato da
expressao. No lugar dele, critica Adorno, esta gmes o tom
cientificista dado a linguagem, o qual tampoucd@enprofundidade as
reflexdes. A auséncia da formacéo cultural se restf igualmente, no
receio de fazer afirmacfes com convic¢ao, levarsdoaadidatos a usar
expressdes como “até certo ponto”, eximindo-se iatachente da
responsabilidade pelo que havia sido dito. Essasideracoes feitas por
Adorno, embora parecam casuais, manifestam suaypagido com a
compreensao que aqueles que se ocupam com aifildgvkriam ter da

288 «(_.) die Reflexion auf die Sprache ist das Urbdiher jeglichen philosophischen (...)".

(GS10.2, p. 486 [p. 8196FE, p. 65).

28 “pseudologische und pseudokausale Beziehungerewetdrch Partikeln hergestellt, die
auf der sprachlichen Oberflache die Satze zusamigistéen, beim Durchdenken der Sache
selbst jedoch gegenstandslos sind; so etwa wird 2meei Sétzen der eine sprachlich als
Folgerung aus dem andern vorgefiihrt, wahrend Hegisch auf der gleichen Stufe stehen”.
(GS10.2, p. 487 [p. 819HE, p. 65).
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importancia da linguagem para a reflexdo. E nemsid® que também a
relacdo com os dialetos da lingua materna, comxpessdes mais
carregadas ou rudes deveriam se tornar delicadangio da formagéo
cultural, principalmente porque a expressao filosdéxige o dominio
da lingua, de seus significados precisos, de set&oras, para que ela
possa ser ao mesmo tempo abrangente e pontualjyrao dispor de
um amplo repertério conceitual, possa escolher laguermos mais
adequados, mais rigorosos para o conteudo que giordales surgira.
Por essa razéo, a habilidade de encontrar a paaata para o que se
pretende dizer pressupde uma intimidade com a dingue é
fundamental a reflexao filoséfica. Por isso, tampgue € preciso haver
um distanciamento em relagdo aquela linguagem quéorsnou no
individuo em um primeiro momento. Como diz Adorfwindividuo sé
se emancipa quando se liberta do imediatismo de;Get que de
maneira alguma sdo naturais, mas constituem metamesiduos de
um desenvolvimento histérico ja superado, de umtangue nem ao
menos sabe de si mesmo que esta métfo”.

Seguindo a linha das consideracdes acima, Adamouma
critica ao campo como um lugar em que essas raldigbediatizadas”
estariam presentes, em que o modelo de semifornégap&@dominante,
de tal modo que nele residiriam potenciais de berb&ssa critica
aparece no text&ducacdo apés Auschwitguando ele mostra que no
campo o processo de desbarbarizagdo acontece cindifiauldades,
retardando a formacdo de uma consciéncia verdadeiragual,
fragilizada, cede mais facilmente as imagens demppartanto, também
ao poder autoritario do coletivo cego. Contudo,aepsopensdo a
barbarie ndo € exclusiva do campo, pois, diz elendéncias de
regressdo — ou seja, pessoas com tracos sadicosiides — sdo
produzidas por toda parte pela tendéncia social’@f Em A filosofia
e os professoraambém a idéia de que no campo residem tracos de um
personalidade que se constroi a margem da fornwagfimal € discutida
por Adorno, principalmente com relacéo a linguagpais, no caso da
lingua alema, ela permanece como dialeto, ndogdoalo o nivel culto,
0 que evidencia a auséncia do processo de fornmadfimal como um

290 “Das Individuum wird miindig tberhaupt nur dannnwees aus der Unmittelbarkeit von
Verhéltnissen sich lost, die keineswegs naturwigchsand, sondern bloR noch Rickstand
Uberholter historischer Entwicklung, eines Toteas dicht einmal von sich selbst weil3, daf es
tot ist”. (GS10.2, p. 489 [p. 819%E, p. 67).

21 “Regressionstendenzen - will sagen, Menschen enidriickt sadistischen Ziigen - werden
von der gesellschaftlichen Gesamttendenz heutallihervorgebracht”.GS 10.2, p. 681 [p.
8527]EE, p. 126).
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meio capaz de tornar mais delicadas as formas muges linguagem
regional pode ter. Desse modo, 0 campo seria ua BT que se
perpetuam relagbes de imediatidade e que exigemindiddduos a
busca pela “urbanidade”, ou pela cultura o trardeebe acordo com
Adorno,

a formacdo cultural Bildung  precisa
corresponder a urbanidade, e o lugar geométrico
da mesma é a linguagem. Ninguém pode ser
recriminado por ser do campo, mas ninguém
deveria transformar este fato em um mérito,
insistindo em permanecer assim. Que, nao
conseguiu emancipar-se da provincia, posiciona-
se de um modo extraterritorial em relagdo a
formacdo cultural. A obrigacdo de se
desprovincioanizar, em vez de imitar
ingenuamente o que é considerado culto, deveria
constituir uma meta importante para a consciéncia
daqueles que pretendem ensinar algéfém.

O reconhecimento dessa “extraterritorialidade”e quio se
reduz, repita-se, aqueles provindos do campo, ideweorrer na propria
universidade e marcar uma cisdo na consciénciandodduos. Além
disso, na avaliagcdo de Adorno, os candidatos paréee escolhido o
magistério como uma segunda opcao, para a qualap&Esentam
liberdade intelectual necessaria a propria ativedaid ensino que,
segundo ele, ndo é meramente uma profisséo, mges axresenca de
auto-reflex@o critica. Esta deveria comecar petacaitica em relacéo
ao modo como o individuo busca sua formacao. No eapecifico da
filosofia, diz Adorno, exige-se que “os futuros fessores tenham uma
luz quanto ao que eles préprios fazem, em vez deemean desprovidos
de conceitos em relacéo a sua ativid&de”.

E por essa razdo que a compreensdo sobre a ifiloof
fundamental para o exercicio docente, uma vez @ume Baver a

292 «zyr Bildung gehort Urbanitat, und ihr geometrischOrt ist die Sprache. Keinem
Menschen ist es vorzuhalten, daR er vom Lande staatrer auch keiner diirfte daraus sich ein
Verdienst machen und dabei beharren; wem die Empatiain von der Provinz migluckte, der
steht zur Bildung exterritorial. Die Pflicht zur fpnovinzialisierung anstelle der hilflosen
Nachahmung dessen, was man fir gebildet halt, wanmedenen, die andere etwas lehren
wollen, mit Nachdruck dem eigenen Bewul3tsein zgnexi”. (GS10.2, p. 488 [p. 819KE,

p. 67).

2%34(_) daR den zukiinftigen Lehrern ein Licht aufgghtlem, was sie selbst tun, anstatt dai
sie darin begriffslos befangen bleibena§10.2, p. 490 [p. 820RE, p. 69).
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consciéncia do que sua pratica exige e da finadidae a ela se
relaciona, o professor estara limitado a reprodumiteidos especificos
sem que se permita pensar para além deles. A faomagtural, assim,
é essencial a filosofia, pois nutre o espirito aliviiduo com
pensamentos que alargam seu horizonte de compeoedaséalidade.
Nesse sentido, a critica de Adorno presente nwm terdt questdo
reafirma o carater formativo que deve estar preseatsujeito que se
ocupa da filosofia ao mesmo tempo em que a prdifpgofia, quando
praticada no sentido do aprofundamento das relacdé® idéias,
teorias e a cultura que a produz, j& € uma formdwdgar aquela
formacado capaz de criar uma consciéncia mais @ghretudo, ha uma
exigéncia iluminista de se pensar com coragemapassando as
convencgdes que limitam o pensamento a se confaromaro existente.
A teoria, como se discutiu na se¢do anterior, temimpulso para a
pratica que se realiza como resisténcia a reifecagdsim, quem esta no
exercicio da docéncia deve ser consciente de daema com a qual
lida com o pensamento jA se mostra como posicé@amnigea realidade.
Como afirma Adorno, “na incapacidade do pensamemte impor, ja
se encontra a espreita 0 potencial do enquadraneestdbordinacao a
uma autoridade qualquer, do mesmo modo como haecreta e
voluntariamente, a gente se curva ao existente”.

Pode-se constatar nas consideragfes de Adorno exercicio
da filosofia no sentido da formagéo cultural cquoesle a uma atitude
de liberdade intelectual, de critica auto-reflexivde apropriacéo
subjetiva da cultura, na qual as idéias filosofisasconectam com
outros dominios do conhecimento. Além disso, eks@aela reflexao
sobre o objeto e a possibilidade de que ele sE#&ltr & expressdo com
rigor e precisdo, sendo a linguagem, portantorrarfeenta principal do
pensamento. Ao exercicio filoséfico corresponde usch por um
conhecimento cultural mais profundo capaz de eadgu o espirito,
escapando da superficialidade que o remeteria ficagfio. E aos
professores, especialmente de filosofia, Adornomegpa necessidade de
que reflitam sobre sua prética, tentando compreendgie é a propria
filosofia para que, por meio dela, possam sErmadores
comprometidos com a emancipacgao.

2% “In der Unfahigkeit des Gedankens, sich zu erhelemert bereits das Potential, sich
einzugliedern und irgendeiner Autoritdt so sich unterwerfen, wie man jetzt schon
konkretistisch, willfahrig an Bestehendem hafté®S10.2, p. 492 [p. 8204E, p. 71).
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3.3 Consideracdes sobre os tabus presentes no meggjie

Se um bom formador é aquele que deve refleticantente
sobre sua prética, entender os tabus que cercasagein do professor é
fundamental para que ele possa exercer sua atdvidid forma
consciente na tentativa de superar as barreiragnies a propria
profissdo. Adorno, em seu textdiabus acerca do magistério
originalmente uma conferéncia conferida em 1965 Imgiituto de
Pesquisa Educacionais de Berlim, faz algumas cersjdes que
lancam luz sobre uma certa aversdo mantida emaekgprofissdo de
professor. Adorno diz observar nos universitarimsnfidos, inclusive
naqueles talentosos, uma repulsa pela atividadeagistério. No texto,
ele indica alguns motivos que lhe parecem expksar visdo negativa
da profisséo, alguns racionais, outros inconsciem& Adorno que “o
principal é a antipatia em relacdo ao que se eroegulamentado, ao
que se encontra disposto por meio do desenvolvoragifinido por meu
amigo Hellmut Becker como dirigido & escola admiatta”?* além de
haver uma tendéncia a considerar 0 magistério agme profissédo “de
fome”. Contudo, os principais motivos sdo os taldefjnidos por
Adorno como

representagfes inconscientes ou pré-conscientes
dos eventuais candidatos ao magistério, mas
também de outros, principalmente das proprias
criangas, que vinculam esta profissdo como que a
uma interdicdo psiquica que a submete a
dificuldades raramente esclarecidas. Portanto
utiizo o conceito de tabu de um modo

relativamente  rigoroso, no sentido da

sedimentacdo coletiva de representacdes que, de
um modo semelhante aquelas referentes a
economia, ja mencionadas, em grande parte
perderam sua base real, mais duradouramente até
do que as econdmicas, conservando-se porém
com muita tenacidade como preconceitos

psicol6gicos e sociais, que por sua vez retroagem

2% «30 vor allem Antipathie gegen das Reglementiatées gesetzt ist durch die Entwicklung,
die mein Freund Hellmut Becker als die zur verwalieSchule bezeichnete'G§$10.2, p. 656
[p. 8487]EE, p. 97).
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sobre a realidade convertendo-se em forgas

reais>®

Aqui se pode dizer que os tabus se tornam umeciespé
“segunda natureza” dos objetos aos quais se vimgupgssando a
representa-los por meio de imagens distorcidas apadam por se
afirmar como verdadeiras ou reais. Nesse sentido,hd uma
desvalorizagdo do magistério relacionada a esdmss,tad preciso
desconstrui-los ou, se isso ndo é possivel, ao srtenmar consciéncia
deles. E nesse sentido que Adorno persegue osasafile sustentariam
as representacdes ligadas a atividade do profesiorgcom pretensdes
de elaborar uma teoria sobre 0 assunto, apenascpi@ei-los em
questdo, ja que, como ele mesmo afirma, ndo senma“teoria
constituida, para o que nédo tenho legitimidade ngar ser pedagogo,
nem tampouco o relato de resultados de investigagdiricas™’ as
quais ele considera ser importantes para mais bempreender o
problema, principalmente, com o auxilio da psicdapal

A principal idéia defendida por Adorno no texta despeito a
imagem ambigua do professor: ele é visto como edgr@m poder para
castigar ao mesmo tempo em que esse poder nab Suadorca esta
na possibilidade de impor aos alunos a disciplinane exercer o
controle sobre o corpo desse sujeitos, os quaisgntanto, ndo sao
plenos, o que acaba por ridicularizar a profisgique, na verdade, ela
envolve um poder limitado pela prépria instituiggzolar. O professor
exerce um poder que ndo chega a ser soberano, didarem que,
mesmo que possa controlar 0s seus alunos, aireleceatra submetido
as normas da instituicdo, as quais deve obedeaex. pBofissao,
diferentemente daquelas liberais burguesas, alénestEr em uma
relacdo de subordinagdo que se vincula de formsaten suposta
autonomia intelectual, é representada coletivameateo um “poder

2% “Das meine ich mit Tabus: unbewuRte oder vorbewdRIrstellungen der fiir diesen Beruf
in Betracht Kommenden, aber auch der anderen,lkeon @er Kinder selber, die etwas wie ein
psychisches Verbot liber diesen Beruf verhangenjhaSchwierigkeiten aussetzt, Gber die
man sich selten recht klar wird. Ich gebrauche diso Tabubegriff einigermal3en streng, im
Sinne des kollektiven Niederschlags von Vorstelemglie, dhnlich wie die das Okonomische
betreffenden, die ich Ihnen nannte, ihre reale Basiweitem Mald verloren haben, langer
sogar als die dkonomischen, die sich aber, alshmdygische und soziale Vorurteile, zéh
erhalten und ihrerseits wieder in die Realitat zkwiirken, reale Krafte werden’GS10.2, p.
657 [p. 8487EE, p. 98.

27 “Was ich lhnen vortrage, ist lediglich eine Praobsellung; weder eine durchgebildete
Theorie, zu der ich als Nicht-Fachpadagoge in keMkise legitimiert ware, noch die
Wiedergabe von verbindlichen empirischen Forschasgdtaten”. GS10.2, p. 656 [p. 8486]
EE, p. 97.
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fraco”, pois apenas imita aquele socialmente reecidb. Assim, diz

Adorno,

o poder do professor é execrado porque sO parodia
0 poder verdadeiro, que é admirado. Expressdes
como “tirano da escola” lembram que o tipo de
professor que querem marcar € tao
irracionalmente desp6tico como s6 poderia sé-lo a
caricatura do despotismo, na medida em que nao
consegue exercer mais poder do que reter por uma
tarde as suas vitimas, algumas pobres criancas
quaisquef®

Essa idéia esta ligada ao que Adorno chama dsemémento

do guerreiro”, uma aluséo as imagens que histogognconstituiram a
figura do professor, principalmente no que diz eéspa separacao entre
a forca fisica e a intelectual. Essa dicotomia teradeoria psicanalitica
das pulsbes, ja comentada neste trabalho, seguadal &elas seriam
reprimidas por uma exigéncia da propria culturae gedireciona a
energia libidinal do individuo para outras instaschecessarias a sua
reproducdo, como, por exemplo, o trabalho. Contadsas pulsdes sdo
reprimidas, mas a promessa de sua satisfacéo éreada, gerando no
individuo um recalque que nao encontra um modcediertar porque
a sociedade passou a ser, além de repressora, ntamjpessora,
negando espacos para a satisfacdo do prazer. GaiitadRamos,

a conclusao que podemos extrair da dialética entre
cultura e sublimagdo é que a sociedade é
essencialmente repressora. Mas isto ndo quer
dizer que ela deva ser opressiva. Na sociedade
opressiva, a repressdo nao é condicdo de cultura,
mas de barbarie; nesta situagdo, o objetivo da
repressao ndo é o desenvolvimento das condi¢des
materiais de existéncia dos individuos para um

posterior afrouxamento das proibicbes e um

consequente aumento da fruicdo, mas a

perpetuacéo das condi¢des de dominatio.

2% “Dje Macht des Lehrers wird veriibelt, weil sie diérkliche Macht nur parodiert, die
bewundert wird. Ausdriicke wie Schultyrann erinnggman, dal3 der Typus von Lehrer, den sie
festnageln, sowohl irrational despotisch sei wiedas Zerrbild von Despotie, weil er ja nicht
mehr anrichten kann, als irgendwelche armen Kindeime Opfer, einen Nachmittag lang
einsperren”. GS10.2, p. 661 [p. 8494E, p. 103).

29 RAMOS, 2006, p. 12.
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Esse estado de constante opresséo é reforcadespeitura do
trabalho na sociedade capitalista, pela politieta jndastria cultural e,
também, pelas instituicbes sociais, como a esdbista, o corpo é
controlado pela forte presenca da disciplina, al giaaplicada
principalmente com a mediacéo do professor. Daglsenm “fraco que
castiga”, reproduzindo a opressao sobre o corpalud®m. Para Ramos,
0 “ressentimento do guerreiro” pode ser explicadma “a meméria
negada de um corpo que ja teria sido menos nedtmie vem a tona,
por exemplo, nas aulas de educacéo fisica em qaéaagas tém mais
liberdade para satisfazer sua necessidade derldersergia relacionada
a forca fisica, em contraposi¢do a disciplina gaiéagrisiona” na sala
de aula. As criancas exibem tracos daquela vi@éfisica ja utilizada
pelos homens para se afirmarem, mas que foi abaddamo processo
civilizatério pelo uso da racionalidade, sobrevidencontudo, nos seus
impulsos inconscientes. Assim, diz Adorno,

todas as criancas revelam afinal uma forte
tendéncia a se identificar com “coisas de
soldados”, como se diz tdo bem hoje em dia;
lembro apenas o prazer com que 0S meninos se
fantasiam decowboys e a satisfacdo com que
correm “armados” por ai. Ao que tudo indica, eles
reproduzem, de novo, ontogeneticamente, o
processo filogenético, que gradualmente libertou
os homens da forga fisic4.

Nesse sentido, 0 ressentimento do guerreiro @tarrcomo
menosprezo pelos professores, aqueles que sadariais que podem
castigar, embora sejam profissionais vistos comagoB, cujo poder
material ndo se equivale ao status social. SeguAdorno, o
ressentimento do guerreiro “acaba se impondo agjoimionda populacao
pela via de um mecanismo interminavel de identiffies” que se
manifesta de diferentes formas na construcdo desseptacbes que
tornam a profissdo do magistério inferiorizada, mesquando
comparada a outras atividades intelectuais, commoéaicos ou juristas.
O professor é visto como um “coitado”, alguém “aboente incapaz”,

S0 RAMOS, 2006, p. 14.

301 «Kinder haben ja insgesamt eine starke Neigunh sic identifizieren mit Soldatischem,
wie man heute so schon sagt; ich erinnere darangerine sie als Cowboys sich kostiimieren,
welche Freude es ihnen bereitet, mit SchieRpriigetamzulaufen. Sie machen offensichtlich
ontogenetisch noch einmal den phylogenetischeneRraiurch, der die Menschen von der
physischen Gewalt allméhlich befreite (...X5%$10.2, p. 659-660 [p. 849HE, p. 102).
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gue mesmo exercendo uma atividade intelectual teroprestigio, ja
gue ela ndo lhe confere poder na sociedade, airglang realidade, sua
situacdo material ndo seja tdo precéaria. Para Addhaveria nisso a
influéncia do tardio desenvolvimento burgués, dag#o sobrevida do
feudalismo alem&o que n&o era propriamente afeitesairito, e que
gerou a figura do mestre de escola como sendo ouiga *° Assim,
eles ndo sdo considerados membros importantes ocesso de
reproducdo da sociedade, pois agem sobre ela dea fandireta,
disciplinando as criancas, usando, portanto, dénita que o exercicio
formativo exige e, com isso, atraindo para si agenatambém arcaica
do carrasco: aquele que é forte o suficiente peraugar o castigo, sem
gue seja bom o suficiente para decidir sobre eled® apenas alguém
que obedece a ordens que lhe sdo delegadas. ®oAdkwno defende
gue somente quando a escola se livrasse dessad&lgianicdo é que
poderia ocorrer uma mudanca nessa representaca@wisass ao
magistério.

Além disso, outro aspecto que se relaciona a image
professor € de que ele seria um “mutilado”, “caktraexualmente”, o
que o torna tao infantil quanto as criangas a gelentdleve ensinar. Sua
imagem é ambigua, pois ao mesmo tempo em que $& rRMplano
erdtico, também é visto eroticamente, como diz Adpr por
“adolescentes deslumbrados”. Essa percepcéo tarabémlaciona ao
fato de ele ser sempre alguém inatingivel, queestada do mundo de
seus alunos e mantém uma aura singular, 0 que, exstiamente, seu
pertencimento no plano erético. De acordo com Aalofesta imagem
do quase castrado, da pessoa neutralizada ao remimamente, ndo
livremente desenvolvida, esta imagem de pessoasartidas na
concorréncia erética, corresponde a infantilidagbd ou imaginaria do
professor®® Essa associacédo com a infantilidade reforca a iique
o0 professor é alguém incapaz, aumentando o deigpoest o
menosprezo por sua profissdo. Esse se localizaneanregido limite,
pois, por um lado, se aproxima do infantil dada @malacdo na esfera
erética, mas, por outro, ele é um adulto de fassi, “sua dignidade
desajeitada continua a ser experimentada como wngensacao

302« pas diirfte von der Verspatung der biirgerlichemwicklung bedingt sein, dem langen
Uberleben des nicht gerade spirituellen deutsclee&lismus, der den Typus des Hofmeisters
als eines Bedienten hervorbracht€S10.2, p. 658-659 [p. 849@&E, p. 101).

%3 “Dies Bild des quasi Kastrierten, wenigstens euiti Neutralisierten, nicht frei
Entwickelten; das von Menschen, die in der erogsckonkurrenz nicht zahlen, deckt sich mit
der wirklichen oder vermeintlichen Infantilitat deshrers”. GS10.2, p. 665 [p. 8501§E, p.
108).
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insuficiente dessa discrepancid®. Ha, ainda, outro motivo que
possivelmente reafirma a imagem de infantilidadgmdessor e ela diz
respeito ao fato de ele estar freqlientemente athedalidade, fechado
no mundo da escola, cuja prépria organizacdo etesir exige essa
espécie de isolamento em relagdo a sociedade. Adoeno, “a
infantilidade do professor apresenta-se pela stadatde substituir a
realidade pelo mundo ilusério intramuros, pelo ngosmo da escola,
gue é isolado em maior ou menor medida da sociedadeadultos
(..).3* A infantilidade, contudo, serve como possibilidade
identificagdo para os alunos, os quais buscam quaafido professor
aguela fonte de autoridade ou o ideal de ego qustcanéalise mostrou
ser necessaria ao processo de constituicdo sabjetbsa identificacéo,
porém, ndo ocorre, principalmente porque a relagi®@ o professor e o
aluno é sempre marcada por antinomias, pois, ammé&ampo em que
a crianca gostaria de se identificar com o professte € o sujeito que a
limita, que imp&e a disciplina a ela e que tambéntanstitui como
sujeito por esse processo, marcado em algum montentsua vida
pelas adequacdes a que foi submetido. Como afird@nd em seu
texto,

o professor ndo é aquela pessoa integra que forma
a expectativa das criangas, por mais vaga que seja,
mas alguém que no plano de todo um conjunto de
outras oportunidades e tipos profissionais
concentrou-se inevitavelmente como profissional
na sua prépria profissdo, sendo propriamente ja
priori o contrario daquilo que o inconsciente
aguarda dele: que precisamente ele ndo seja um
pr(é)gisssional, guando justamente ele precisa sé-
lo.

Nessa passagem, esta colocada outra questdo amtgort

relativa aos tabus que cercam o magistério. Elaetipeito ao modo

304 “Seine tappische Wiirde wird weithin als unzuléeigli Kompensation dieser Diskrepanz
erfahren”. 6S10.2, p. 665 [p. 8508E, p. 109).

305 «Das Infantile des Lehrers zeigt sich darin, da@en Mikrokosmos der Schule, der gegen
die Gesellschaft der Erwachsenen mehr oder miraggdichtet ist (...)"6S10.2, p. 666 [p.
8503]EE, p. 109).

306 «“Der Lehrer ist nicht der unverstimmelte Mensckn,dsei's noch so vag, die Kinder
erwarten, sondern jemand, der sich unvermeidlicherurallen mdglichen anderen
Berufschancen und Berufstypen auf den seinen athgaskt, auf ihn als Fachmensch
konzentriert hat, eigentlich schon a priori Geggérdessen, was das Unbewuf3te von ihm
erhofft: dal} gerade er kein Fachmensch sei, waleeed doch erst recht sein mulf3S510.2,

p. 668 [p. 8506EE, p. 111).
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como o professor se relaciona com os alunos. Tlat&e contém
momentos de tensdo, antinomias, 0s quais se defpaa propria
pratica docente. O professor, inevitavelmente, uelagque sabe mais e
gue nao tem como negar esse fato. Sua posicdo gén §rincipio,
estabelecida em um “nivel acima” dos alunos, orgselta naquilo que
Adorno chama deinfairness uma injustica que decorre da profissdo
mesma. Ela é percebida pelo aluno, assim como pedfessor,
inclusive em nivel universitario, pois, como o awgrplica, ela “afeta a
vantagem do saber do professor frente ao saberudeatunos, que ele
utiliza sem ter direito para tanto, uma vez que amtagem é
indissociavel de sua funcdo, ao mesmo tempo emseugre lhe
confere uma autoridade de que dificilmente conseafuré mé&o™"’
Assim, ha uma lacuna na relagdo que ndo pode sengirida e que,
justificadamente, obriga ambas as partes a seipaaiaesignadamente
em seus lugares. O que Adorno critica, além degssatica propria da
relacdo entre o professor e os alunos, é que elaggama também
externamente, pois a sociedade reconhece que espoof‘sabe mais”,
portanto, sustenta a hierarquia que a partir demseiccdo € gerada, a
gual ndo deixa de ser problematica, principalmpotgue ela se presta
a outras formas de injusticas que acabam por @l#aps instituicoes
de ensino. Adorno menciona, por exemplo, 0 modoocosnnazistas se
utilizaram da contraposicao entre uma hierarqu@abf correspondente
ao intelecto, e outra nao-oficial, determinada felga fisica, como
instrumentos de dominacdo. O professor, simbolo atisidade
intelectual, conta com o menosprezo da sociedadsgraum fraco na
hierarquia ndo-ofical, mas é esta, no entanto, lggéima a sua
autoridade dentro da instituicdo, onde ele podecereseu “poder”, o
que acaba soando como ironia.

Além disso, ha outro elemento que ampara a aniinata
relacdo entre professor e aluno e ela se referepara;do entre os
momentos objetivo e subjetivo do trabalho, que, nmagistério, se
confundem. O professor deve ser afetuoso no t@to @s alunos ao
mesmo tempo em que é a autoridade na sala deatgdague por si s
ja exige uma postura de distanciamento. Para Adaresa tenséo é
responsavel por tornar a escola um lugar de alEnsgcial, justamente
porgue € um ambiente caracterizado pela durezadade, disciplina e

307 “yyon solcher unfairness hat - und das kann jedshirénde, auch der Universitatslehrer
spuren - etwas auch der Vorsprung des Wissenserorsginer Schuler, den er geltend macht,
ohne daf er ein Recht dazu hétte, weil ja der Yorgpselbst von seiner Funktion untrennbar
ist, wahrend er ihm stets wieder eine Autoritateibt, von der abzusehen ihm schwer wird”.

(GS10.2, p. 662-663 [p. 849HE, p. 105).
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repressao. Assim, aquela idéia ja discutida sobreseentimento do
guerreiro, pode ser retomada aqui para explicaspreézo sofrido pelo
professor em razéo de ele se constituir na autteidia qual emerge a
situacdo de repressao e privagéo dos alunos, &s qoiao diz Adorno,

mobilizam automaticamente nas criangas as
imagens do professor que se acumularam no curso
da histéria e que, como todas as sobras
remanescentes no inconsciente, podem ser
despertadas conforme as necessidades da
economia psiquica. Os professores tém tanta
dificuldade em acertar justamente porque sua
profissdo lhes nega a separagéo entre seu trabalho
objetivo — e seu trabalho em seres humanos vivos
é tdo objetivo quanto o do médico, nisto
inteiramente analogo — e o plano afetivo pessoal,
separacdo possivel na maioria das outras
profissbes. Pois seu trabalho realiza-se sob a
forma de uma relacdo imediata, um dar e receber,
para a qual, porém, este trabalho nunca pode ser
inteiramente apropriado sob o jugo de seus
objetivos altamente mediatds.

A exigéncia em relacdo a atuacdo do professotamtor é
desproporcional, pois ele nunca conseguirda ateraderdemandas
psiquicas dos alunos, as quais se misturam a wnsoiente coletivo e
histérico que forma a prépria imagem do professoria determinadas
expectativas sobre ele. Nesse sentido, Adorno apgmta um caréater
arcaico presente no profissional do magistériogy@, além dessa
insatisfagdo constante gerada pela incapacidadeodesponder ao
imaginario que dele se tem, ndo consegue escondexr groprias
reacbes de inseguranca, fraqueza, raiva. Adorngidema que seria
melhor admitir que o professor € um ser humancee dp mesmo modo
gue os alunos, ndo esta imune as reacdes afaligas, possivelmente,

308 «Die Zivilisation, die er ihnen antut, die Versamen, die er innen zumutet, mobilisieren in
den Kindern automatisch die imagines des Lehreesind Lauf der Geschichte sich angehauft
haben und die, wie aller Unrat, der im UnbewuRteriwlest, nach den Bedirfnissen der
psychischen Okonomie wieder erweckt werden kénBEerist darum so verzweifelt schwer fiir
die Lehrer, es recht zu machen, weil ihr Beruf ihmke in den meisten anderen Berufen
magliche Trennung ihrer objektiven Arbeit - undehArbeit an lebendigen Menschen ist
genauso objektive Arbeit wie die darin analoge Aleses - vom personlichen Affekt verwehrt.

Denn ihre Arbeit vollzieht sich in der Form einemnuittelbaren Beziehung, eines Gib und
Nimm, der sie doch unterm Bann ihrer héchst mittedh Zwecke nie gerecht werden kann”.
(GS10.2, p. 668-669 [p. 8507-8508F, p. 112).
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desmistificaria a sua autoridade e pertencimentouna mundo
completamente distante daquele vivido por seusoaluf tentativa de
esclarecer professores, pais e alunos a respeisesiéabus poderia ser
uma possibilidade de transformar a imagem da @dis Contudo,
Adorno pondera que sendo o tabu formado inconssiegtite, o proprio
esclarecimento, na medida em que consiste em ume fexterna de
explicacdo, tem suas limitagGes, sendo, por issis mecundo tentar
resistir aos elementos presentes na sociedade eramgaquelas
representagbes. Para Adorno, “é necessario trajeeles pontos
nevralgicos ainda na fase de formacdo dos professem vez de
orientar a sua formacao pelos tabus vigent&s”.

A importancia dada por Adorno a discussado sobtalmss esta
ligada as possibilidades de que, na auséncia delesscola possa
realizar sua tarefa de desbarbarizacdo. Isso emiga atitude de
reflexdo sobre os tracos de dominacgdo, autoritagsrepressao que se
reproduzem nessa instituicdo, as quais, ja HorldreiemAutoridade e
familia, nos anos 1930, havia sugerido. Assim, é preaistém que o
professor possa ocupar sua posi¢cdo equilibrandecaseidade de
disciplina e autoridade exigida pela prépria atide de promover a
emancipacdo, as quais sdo contrarias a opressdostagismo. A
melhor forma de tentar alcancar esse equilibridgasesegundo as
consideracbes de Adorno, promover o esclarecimesgbre os
elementos de dominagdo que estdo presentes na esoals relacoes
entre alunos e professores, para que, quando elemostrarem
inevitaveis, que pelo menos se tenha consciénctueesdo momentos
de um processo orientado para outra finalidadermdcdo de sujeitos
emancipados. Como Adorno diz,

enquanto a sociedade gerar a barbarie a partir de
si mesma, a escola tem apenas condig6es minimas
de resistir a isto. Mas se a barbarie, a terrivel
sombra sobre a nossa existéncia, é justamente o
contrario da formacdo cultural, entdo a
desbarbarizagdo das pessoas individualmente é
muito importante. A desbarbarizacdo da
humanidade é o pressuposto imediato da
sobrevivéncia. Este deve ser o objetivo da escola,
por mais restritos que sejam seu alcance e suas

309 “y/or allem wird man die neuralgischen Punkte schonder Ausbildung der Lehrer
behandeln missen, anstatt die Ausbildung ihrerseitden geltenden Tabus zu orientieren”.
(GS10.2, p. 670 [p. 851(FE, p. 114).
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possibilidades. E para isto ela precisa libertar-se
dos tabus, sob cuja presséo se reproduz a barbéarie.
O pathosda escola hoje, a sua seriedade moral,
esta em que, no ambito do existente, somente ela
pode apontar para a desbarbarizacdo da

humanidade, na medida em que se conscientiza

disso®™?

Desse modo, a dissolugédo dos tabus contribui gpdaaefa da
desbarbarizacéo, pois traria a luz o menosprezanagistério que
inconscientemente se reproduz na sociedade, quentamto, € um
pouco menos direcionado ao professor universitdEm algumas
passagens do texto, Adorno chama a atencéo paraiesgnca, como,
por exemplo, qguando mostra que os professoresrgitamos sdo mais
prestigiados, principalmente porque ndo estéo stibmsed obrigacéo
de controlar seus alunos. Sua pratica nao incléiragdes disciplinares
que se relacionam aquele imaginario do professonocearrasco.
Sobretudo, o professor universitario, por freqUmetete ser pesquisador
e intelectual, estd mais preocupado com os proBlateasua area de
conhecimento, sem se comprometer com a dimensag@gda de sua
pratica. Adorno tem uma posicdo que poderia seendita como
“antipedagogica”, no sentido de que ele entendeogygroblemas com
0S quais se depara a educacdo ndo podem ser deschpenas com a
pedagogia, pois estdo profundamente relacionados ao prépria
sociedade. Contudo, em suas consideragdes maisiggrgobre a
educacao, fica claramente delineada uma preocupamd@oo modo
como o professor se relaciona com seus alunosugaegte vinculo
exerce uma forte influencia na constituicdo do \iutlio,
principalmente, na infancia. Na universidade, pgr&dorno enfatiza a
seriedade que o professor deve ter com o propriteddo sobre o qual
versam suas aulas, algo que, como j4 se viu nealallo, é
fundamental para incentivar a reflexdo nos estedam\ imanéncia

310 “gjcherlich ist, solange die Gesellschaft die Baeb aus sich heraus erzeugt, zum
Widerstand dagegen die Schule nur minimal fahigalter Barbarei, der furchtbare Schatten
Uber unserer Existenz, doch eben der GegensatBildung, so hangt Wesentliches auch
davon ab, dalR die einzelnen Menschen entbarbarisierden. Entbarbarisierung der
Menschheit ist die Voraussetzung des Uberlebensittgfioar. Dem muRR die Schule, so
beschrankt ihr Bereich und ihre Moglichkeiten asein mogen, dienen, und dazu bedarf sie
der Befreiung von den Tabus, unter deren DruclBdidarei sich reproduziert. Das Pathos der
Schule heute, ihr moralischer Ernst ist, daR irenitles Bestehenden nur sie, wenn sie sich
dessen bewul3t ist, unmittelbar auf die Entbarteatisiy der Menschheit hinzuarbeiten
vermag”. GS10.2, p. 672 [p. 8514E, p. 116).
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entre o conteldo e forma, portanto, correspondeissoldcdo da
dicotomia entre o contetdo e a metodologia, paidl@que tem que ser
expresso na linguagem ja encontra sua forma camdida pelo objeto.
Nessa perfeita adequacdo residiria, entdo, a verdatire o objeto
investigado, sendo essa a principal preocupacdo pdifessor
universitario, o qual é, em Ultima instancia, urtelectual. E nesse
sentido que Adorno faz mencgéo a Scheler:

Max Scheler disse certa feita que s6é atuou
pedagogicamente porque nunca tratou Sseus
estudantes de maneira pedagdgica. Se me
permitem a observagdo pessoal, a minha prépria
experiéncia confirma inteiramente este ponto de
vista. Ao que tudo indica, o éxito como docente
académico deve-se a auséncia de qualquer
estratégia para influenciar, a recusa em
convencef

A exigéncia da reflexdo sobre a préatica doces&macomo da
tentativa de buscar o esclarecimento sobre os teddasionados a
imagem do professor sdo preocupacdes constante® taas
consideracdes tedricas de Adorno, quanto em sugripratividade
como professor universitario. Elas se mostrardo forana de se
relacionar com os conteldos, no modo de expb-l@s aonos e,
também, na maneira como ele conduzia suas praprias, sendo essas
expressdes objeto de investigacdo da proxima sdeste capitulo, na
qual sera discutido o modo como Adorno exerciaasivadade docente,
especificamente, a académica.

31“Max Scheler sagte einmal, er habe padagogischiesiialb gewirkt, weil er niemals seine
Studenten péadagogisch behandelt habe. Wenn mpedg®nliche Bemerkung gestattet ist, so
kann ich das aus meiner Erfahrung sehr bestatigealg als akademischer Lehrer verdankt
man offenbar der Abwesenheit einer jeden BerechmwridEinfluBnahme, dem Verzicht aufs
Uberreden”. GS10.2, p. 662 [p. 8496}E, p. 104).
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3.4 Adorno: filésofo e professor

Em sua atividade como professor, Adorno levouria sétarefa
de se aprofundar nos temas da filosofia, procuranulicleo de verdade
existente na tradicdo filosofica, desenvolvendaitgmente com os
demais intelectuais da Teoria Critica, um pensamenue,
inconformado com uma realidade permeada de inasstapntradicdes e
dominacdo, busca superar a si mesmo por meio dediai@ica que
desafia a propria razdo em sua pretensédo de coamdgree determinar
seus objetos. Esse comprometimento com a filos&iananifesta em
suas atividades como intelectual, como docentequass pretendem
romper com os limites do pensamento, da teoriaieagda razao.

As consideracgbes feitas até 0 momento tanto satmedacéo
entre teoria e pratica na figura de Adorno comeléatual, quanto a
respeito das observactes dele sobre a filosofiam dormacéo cultural,
gue deve estar presente na atividade docente, mansobre suas
ponderacdes acerca dos tabus relacionados a figuprofessor serao
analisadas, a seguir, como momentos que se rewatasuas proprias
aulas. O entendimento de que a docéncia ndo esté imelementos de
violéncia, expressos na forma de autoritarismo ecdetrole, por
exemplo, é algo presente na atividade de Adorndetando-a para que
ela, em alguma medida, corresponda aquilo queréfwip define como
fundamental: a busca pela emancipagdo. Na medidguera educacédo
se coloca tal fim e em que a propria filosofia sestta como um
exercicio de pensamento que resiste a reificac@ishas estdo
intimamente ligadas em sua possibilidade de se apmarbarie. Como
condicdo para a realizacdo dessa tarefa, estaiposta a idéia de uma
formacéo cultural capaz de proporcionar ao indiwidwexperiéncia que
o torna capaz de ndo aceitar o existente, de pansmlidade em suas
contradicdes e de resistir a dominacao que tenalemmite se projeta
em todas as dimensdes da vida humana.

Tais consideracgfes estardo presentes na analiserufeita de
algumas das aulas de Adorno na Johann Wolfgangh&aéiversitat
de Frankfurt am Main. Serdo consideradas as attastradas no final
do ano de 1965 que estdo reunidas na edicdo posniindada
Vorlesung Uber Negative Dialektik: Fragmente zurl&sung 1965/66
(Conferéncia sobre a dialética negativa: fragmentpsra as
conferéncias de 1965/58 As dez primeiras sdo transcricoes feitas de

312 O termo alem&oVorlesungd, em inglés fecture, se refere a uma modalidade de aula
praticada nas universidades, na qual o profesgasrfea espécie de conferéncia, ou uma série
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gravagdes, as quais contam, ainda, com notas dexddobre sua fala,
provavelmente, utilizadas como uma espécie derootd que nelas se
encontram algumas observa¢des na forma de tépuefnicdes,
palavras-chave, algo que n&o apresenta, contualguomento que seria
apresentado. Essas aulas referem-se a publicagAdadeo, Dialética
negativae, por isso, trazem temas fundamentais a filosfa método
dialético adotado por ele. A edicdo postuma aptesetinda, outras
quinze aulas, as quais, porém, contém apenas as #d®tAdorno, mas
nenhuma transcricdo completa e, eventualmentdasede suas falas
nas quais as notas foram baseadas. A obra que eéss@eiclo de aulas
€, portanto, fragmentdria, mas permite extrair ralgg idéias
importantes sobre sua atividade como professoetsitario. Ainda que
de forma eventual, serdo analisadas também as dalasciologia
reunidas na edicalmtroducdo a sociologiaas quais contém, além das
contribuicdes de Adorno para a reflexdo sociolggomamentarios que
ficam a margem das suas discussdes relativas alctws, referindo-se
a proépria dindmica docente na universidade.

Além dessas obras, sdo analisadas as aulas reurddedicao
poéstuma intitulad&@robleme der Moralphilosophieeferentes ao ano de
1963, as quais tratam, em especial, da filosofi@amkantiang*® O
livro, editado por Thomas Schrdder, relne dezessel®s entre o0s
meses de maio e julho daquele ano, as quais ataesema leitura
minuciosa da teoria moral kantiana, inserindo-aerme dos problemas
com os quais a filosofia moral, em geral, se depaadbe lembrar que
Adorno néo tinha a intencao de publicar essas aldatal forma que os
textos que apos sua morte foram editados a padigtavacdes podem
conter imprecisdes e pequenas corre¢les julgadeess#ias pelos
editores a fim de preservar a inteligibilidade daterial>**

Em Problems of Moral Philosophyode-se encontrar nas
primeiras aulas, e especialmente no inicio de ceda delas, vérias
consideracdes importantes sobre o desenvolvimenpo@prio curso, as
quais tomam a forma de uma justificativa sobre a@lonocomo as aulas
seriam conduzidas no decorrer do semestre. Addragaca comentar
em uma delas, por exemplo, que a propria forkalesung deve ser

de palestras, que ocorrem regularmente durantewmais semestres, semelhantes a forma
como as aulas ocorrem nas universidades brasil®leagorlesung o professor fala sobre um
tema que é desenvolvido ao longo das aulas e rataréenterrompido pelos alunos. A edi¢éo
sera referida daqui em diante p@ctures on Negative Dialectiga que se utilizou a tradugdo
em inglés para as citag¢des feitas ao longo doltraba

313 A obra seré citada em sua edic&o inglesa, inti#faoblems of Moral Philosophy

14 Cf. SCHRODER, 2008, p. 216.
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distinta tanto em natureza quanto em finalidadexgaessao escrita. Em
um trecho da aula de catorze de maio de 1963, diz:

| would say that the lecture, which came into
being in an age when printing had long since been
in existence, is in a certain sense an ‘archaic
form’, a point Horkheimer once demonstrated
very elegantly. That is to say, it has in a sense
been superseded by the written form. Hence if this
form is to be retained, if people are to continue t
give real lectures, this can only have meaning if
the things that are said during a lecture, and the
way they are said, cannot be found in printed
form, especially not in the so-called authoritative
texts of philosophy'°

Adorno recomendava aos estudantes que ndo tomasxaem
durante a aula a fim de que realizassem o exerdiziabstracédo, de
reflexdo, ainda que algumas coisas se perdessese mesvimento,
justamente porque é esse tipo de exercicio quetittdns propria
filosofia. Tal atividade &, também, qualitativaneediferente do que se
ter acesso a um texto, cuja leitura imp8e outroaipara a compreensao
dos conceitos. Além disso, a orientagdo se deviataale que o modo
de exposicdo nao era linear, nem possuia o encadeanbgico-
analitico de quem procede em sua explicagdo ppagtaComo nao
refletia dedutivamente, o estudante que tentasgartuma sequéncia
argumentativa acabaria frustrado, ja que, assimoca@$ ensaios,
também a fala de Adorno se movia segundo a ordéonit@ria do
objeto, a qual era acompanhada pelo pensamentaanadeterminada
por ele. Desse modo, havia, na aula, uma renlUrzipemsamento
sistematico, devendo ser a reflexdo, e ndo a tpedaacompreenséo de
conteudos especificos e pontuais, o objetivo graiciAdorno chegou a
fazer um comentério sobre essa questdo em umasasias:

315 “Ey diria que a aula (conferéncia), que surgiulema época em que a impressdo ha muito
ja existia é, em certo sentido, uma "forma arcaical'ponto que Horkheimer demonstrou
muito elegantemente. Ou seja, ela foi, de certoanedbstituida pela forma escrita. Portanto,
se esse formato deve ser mantido, se as pessdamiaona dar aulas, isso s6 pode ter sentido
gue as coisas que sado ditas, e 0 modo como s&) dia pode ser encontrado na forma
impressa, especialmente ndo nos assim chamadoss i filosofia respeitadosPM, p. 24,
traducdo nossa.
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I have told you that | would think contemptible
were | to formulate my ideas in terms of ‘firstly’,
‘secondly’, ‘thirdly’, since this would amount
merely to the pretence of a systematic treatment
that is inappropriate to the subject-matter. What |
am trying to do instead is to lead you undaunted
over the rough ground in pursuit of the ideas and
reflections which in my view represent the actual
movement of philosophical thougHt.

A recomendacédo se baseia na concepgédo defendidedpomo
sobre 0 que constitui a filosofia. Se fosse o adescapenas receber
determinados contetidos, como se ela transmitisgeeconentos, entéo,
bastaria ter contato com os livros, 0s quais ppoariam esse tipo de
informacao ao leitor, pois “if it were simply a neat of gaining a
knowledge of some theories or other, of opiniongagtrines that have
been handed down in the history of philosophy, éhax® matters that
you could indeed learn much more easily by reatingourselves®’
Contudo, as aulas tém outra finalidade que ndedezra comunicacéo
de conteudos. Antes, elas incitam o estudante sapea aprender a
pensar certos temas e conteldos. Esse modo dir reff@atudo, ndo é
sistematico, embora tenha uma légica em sua exgmsic por Adorno
conceber a filosofia como um exercicio de reflede, que ele rejeita
a tendéncia tradicionalmente adotada por ela deustibo pensamento
em regras logicas e dedutivas. Em um momento daidaaAdorno faz
uma afirmacgéo certamente fundamental para se cemgge o que é a
atividade filosdfica:

philosophy consists in reflection on knowledge
and not in the immediate transmission of
information, and anyone who becomes seriously
involved with philosophy — and | assume that this
applies to you — has to be prepared to submit to
the process of reflection, and to reflection,

318 “Ey j& disse a vocés que eu acharia despreziweufar minhas idéias em termos como
“em primeiro lugar”, “em segundo lugar’, “em tenmeeilugar’, pois isso equivaleria,
meramente, a pretensdo de um tratamento sistentgtecé inapropriado ao objeto. O que eu
estou tentando fazer, em vez disso, é conduzidstethidamente sobre um terreno acidentado
em busca de idéias e reflexdes que, em minha opingpresentam o movimento real do
pensamento filoséfico'’PM, p. 23, tradugéo nossa.

317 “se fosse simplesmente uma questdo de obter domii@o de teorias, opinides ou
doutrinas que foram tratadas na histéria da filasaferiam coisas que vocés poderiam
aprender muito mais facilmente lendo por si mesumfl!, p. 24, traducéo nossa.



195

moreover, conceived as free, without any spoon-
feeding, and cannot expect philosophy to provide
any kind of solid subject-matter that is normal

elsewheré?®

Dessa forma, as aulas de Adorno, fossem elas Shls@&fia ou
sociologia, ndo consistiriam em espacos para ssirfari conteldos,
mas, em uma atividade reflexiva conduzida pelo nwopbjeto. Os
conteudos se tornam a matéria do pensamento e e@meatg acordo
com o movimento realizado pela reflexdo, seja casuessidade de se
adentrar em um conceito ou para explorar as difesedimensdes de
um tema. Assim, 0 “ensino” ocorre sem que sejeepditio, pois é o
exercicio de pensar que surge em primeiro planardosa frase de
Kant de que nao se pode ensinar filosofia, mas ctitosofar, é
lembrada por Adorno no sentido de reafirmar quélaque deve ser
apreendido em uma aula ndo €, necessariamente, geqliz sobre um
determinado fil6sofo, sobre um conceito, mas compermsamento opera
a partir dos elementos que tem a disposi¢do. No daurso sobre a
filosofia moral, Adorno discorre sobre o tema anglo de suas aulas
partindo de categorias da teoria kantiana, as gegem como base
para se pensar, de forma critica, a propria ma@didEle comenta esse
procedimento no inicio de uma das primeiras auasudso:

(...) Kant never attempted to teach his own
philosophy directly, but always did so in the

context of traditional ideas, and in actual fact
there were ideas of the selfsame philosophy of
Leibniz and Wolff that were the target of the

critique in the title of the Critique of Pure Reaso

I am using Kant in a similar fashion, namely, as a
vehicle, in order, on the one hand, to introduce
you to the problems of moral philosophy by
telling you about his problems and his way of
tackling them, and, on the other hand, to lead you
to go beyond Kant through my critical and other
reflections on hini’®

318 “filosofia consiste na reflexdo sobre o conhecitnen n&o na transmissdo imediata da

informagdo. Quem se envolve seriamente com elaup®nho que isso se aplica a vocés —
tem que estar preparado para se submeter a unsgoode reflexdo e, além disso, a reflexao
entendida como livre, sem qualquer colher de chécepode esperar que a filosofia forneca
qualquer tipo de objeto soélido que é normal emosutrgares”PM, p. 23, traducéo nossa.

319 () Kant nunca tentou ensinar diretamente suépra filosofia, mas sempre o fez
no contexto das  idéias tradicionais e, na realidaalda idéias exatamente  iguais
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E possivel pensar que a figura de Adorno se tonmaxemplo
de alguém que faz filosofia e, assim, implicitareemhostra aos
estudantes um modo de pensar filoséfico. Entretario é apenas a
forma da aula que estd em questao, pois ela éairdsa do conteldo
ou, como diz Adorno, “it is an essential featurgbiflosophy that form
and content cannot be separeted from each othes, sappposed to be
the case in the various branches of learning .#?°)Nao se trata,
portanto, de mostrar o que seja a filosofia pusamplesmente, mas de
refletir de um certo modo que, para Adorno, deweessencialmente
critico. Assim, ele se torna um exemplo de umadiia critica, que se
apropria da tradicdo para ir além dela, incenticamglestudantes a fazer
0 mesmo. Adorno mesmo reconhece que suas aulakesgrto modo
“enigmaticas”, algo que soa incompreensivel aoipdld, por isso, ele
recomenda que as pessoas presentes em seu culisoadimsuas
expectativas quanto ao que acompanhardo. Adorndsstizde modo
mais pontual, pois como o curso de 1963 levouutotie “Problemas
da filosofia moral”, parecia haver uma expectatieaque ele proporia
algum sistema ético em suas aulas ou conselhasger&obre a vida
boa, algo que ele ja na primeira aula alerta quese@ia o0 caso. Se 0s
estudantes vdo a aula ansiosos por respostas cssas, €ntdo, no
momento em que a discusséo néo é feita na direspiwaela, h4 como
que uma reacdo de incompreensédo e frustracdo.s&mr Adorno, no
inicio da aula, diz aos estudantes:

if 1 may give you some advice to make our
discussions here easier to understand — something
that of course matters as much to me as it does to
you — that advice would be not to come to these
lectures with those expectations, or indeed with
any fixed expectations of the kind you may have
acquired from elsewhere in you philosophical
studies. Instead you should try merely to give
your attention to the matter in hand, and to what |
shall try to tell you about it as well or as bad#y|

am able. You should try to follow the argument

da filosofia de Leibniz e Wolff que foram o  alvo dacritica na Critica  da Raz&o Pura.
Estou usando Kant de modo semelhante, ou seja, eomeeiculo, a fim de, por um lado,
apresentar a vocés os problemas da filosofia nfal@hdo sobre seus problemas e seu modo
de lidar com eles e, por outro lado, leva-los @déan de Kant por meio da minha critica e de
outras reflexdes sobre elé®M, p. 25, tradugdo nossa.

32046 um aspecto essencial da filosofia que formargetido ndo possam ser separados um do

outro, como se supde ser 0 caso em varios ramsataw (...)" PM, p. 23, traducéo nossa.
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and spontaneously think along with it, instead of
being constantly on the lookout for nuggets that
can be conveniently picked d.

A preocupacdo de Adorno com os pressupostos mégpcos
de suas aulas esta de acordo com sua posicastgaanteriormente, de
gue a relacdo entre o professor e o aluno devdramsparente, no
sentido de que é preciso esclarecer também aqui#oagontece de
forma mais ou menos implicita na relacdo, mas aquie pevar a uma
falsa representacdo, seja sobre o professor, aalsta ou mesmo sobre
0 conteldo. Seguindo as idéias apresentadas roTalatis acerca do
magistériq pode-se perceber que Adorno esteve constanteratemtio
para as questbes “pedagogicas”, ainda que elagos8em seu foco.
Elas na verdade decorrem da preocupacdo com adoekagtre o
contetdo discutido e sua recepcao, algo que, no esigecifico das
aulas de Adorno, pode se tornar problematico, §aedel insiste no rigor,
na profundidade dos temas e, assim, faz-se newessularecer os
estudantes sobre os motivos que o levam a prockdse modo, que
claramente ndo é arbitrario, mas conseqiéncia dansneira de
entender a filosofia. H4 da parte de Adorno, ptotanma profunda
preocupacdo com o modo pelo qual aquilo que é mhitoele seja
experienciado pelos alunos. Gruschka destaca esaterc“paradoxal”
contido na pratica de Adorno como professor:

em um sentido paradoxal, Adorno como
esclarecedor foi, também, um pedagogo, que
conscientemente deixou de se servir dos meios
que os pedagogos em geral utilizam. Até mesmo
as aulas com as quais pretendia introduzir os
estudantes ao tema da filosofia e da sociologia,
fundamentam isso de maneira enfatica para o
leitor paciente dessas anotaces: eles sao textos
propedéuticos no melhor sentido. Eles abrem méo
de simplificacdes didaticas. Eles abarcam a coisa
sob a renlncia aquela pedagogizacéo e envolvem

%21se eu pudesse dar um conselho a vocés para twesas discussdes mais compreensiveis
— algo que importa certamente mais a mim do quecésv— o conselho ndo seria para vir as
aulas com aquelas expectativas, ou com qualquectatjvas fixas do tipo que vocés possam
ter adquirido de um outro lugar em seus estudosdiicos. Em vez disso, vocés deveriam
tentar apenas prestar atencéo ao assunto em qeeatique eu tentarei falar sobre ele, tao
bem ou mal guanto eu for capaz. Vocés deverianartertompanhar o argumento e pensar
espontaneamente com ele ao invés de estarem denségrte & procura de pepitas que podem
ser facilmente apanhada®W, p. 24, traducéo nossa.
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o leitor na coisa, no nivel do conhecimento
avancado, com a exposicdo do procedimento.
Essa unidade de método e coisa, com a suposi¢ao
de que algo seja ensinavel [lehrbar], sem ensina-
lo, de fato era um empreendimento exigente. E,
assim, ndo é surpreendente quando alguns se
lembram do professor como se eles "nada
tivessem entendido”. Na verdade, os ouvintes e
leitores de modo algum ficaram para tras sem
terem idéia. Antes, eles experienciaram tanto, que
Ihes veio a consciéncia que precisam repensar
[durchdenken] a coisa de maneira autdéndtha.

Gruschka também chama a atencdo para algo imponiae
pode ser verificado nas aulas de Adorno: a unidadee método e
conteudo, distingcdo que Adorno se recusa a fazeedi¢ad_ectures on
Negative Dialecticsele afirma: “I do not recognize the usual didiiorc
between method and content. In particular, | maintsat the so-called
methodological questions are themselves depengent questions of
content”**® Como ja afirmado anteriormente, a posicdo tedrica
defendida por Adorno da imanéncia entre conte(fdonea se repete, no
plano da prética, na relagcao entre método e cootélidda que as aulas
possuam uma din&mica particular no que se refapeesentacdo de um
tema, distinguindo-se da elaboracdo mais precisaleada dos textos,
pode-se observar que Adorno segue um estilo desedmy permitindo
que o pensamento aborde 0s conceitos que lhe s&ssdeios para
apresentar determinado objeto, recorrendo eventuéma idéias de
outros filésofos, criticando seu objeto e extrairtide suas préprias
conclusdes. Em um comentério ao estilo de AdoreseRifirma que
Adorno se opde a separagdo entre filosofia e
sociologia uma vez que ela equivale, em sua
opinido, a separagdo de temas substanciais do
desenvolvimento de metodologia e de técnicas
empiricas. Sua propria preocupagdo com
“método” e “estilo” era de uma ordem diferente.
Os “métodos” de Adorno apresentam idéias
seminais; eles ndo séo dispositivos impostos aos

322 GRUSCHKA, 2004, p. 189.

323 “Eu ndo reconheco a distingdo usual entre métadeontetdo. Em particular, eu sustento
gue as assim chamadas ‘questdes metodologicaslagiproprias dependentes de questbes de
contedo” LND, p. 5, tradugéo nossa.
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materiais a fim de organiza-los e explica-los.
“Método” (e ainda mais “estilo”) significa para
ele a relagcdo entre idéias e a composicdo de
textos. Nao significa procedimentos para aplicar

teorias®®*

O texto de Rose chama a atencéo para o fato da fjesofia,
para Adorno, ndo esta separada da sociologia, mesngpie ela ndo
tem um objeto especifico. Como ja se discutiu ritgl anterior, a
experiéncia intelectual que deve ocorrer por meidildsofia constitui-
se em uma atitude aberta do sujeito frente aogoshjgue detém seu
olhar sobre eles sem querer esgota-los. Adornomafique a
“philosophy should not be exhaustive; it should reatuce its objects to
a minimum of propositions or concepté®. Ele chega a fazer um
comentario autobiografico dizendo que nunca entepde que ao final
das aulas os professores diziam néo ter “esgotadetna, o que lhe
parece algo impossivel de acontecer, uma vez geehtiman mind was
concerned with intensity, depth of immersion, anot @ sort of
quantitative completenes&® Assim, ndo ha como mensurar o objeto,
determinando quando ele foi completamente abordagis, a prépria
experiéncia intelectual se opbe ao que é estadfiendo antes um
movimento em que o espirito se deixa envolver pbjeto, alimenta-se
dele, como se fosse impulsionado em sua direcdq senentanto,
conseguir captura-lo. A experiéncia intelectuataecteriza mais pela
transitoriedade e abertura da sua relacdo cometootdp que com uma
“apreensao” final. Em sua aula, Adorno afirma:

the meta-critical turn against a first philosophy
that | am trying to explain to you from a number
of angles is the turn against a finite philosophy
that sounds off about the infinite which constantly
eludes it. According to this view, philosophy does
not have full possession of any of its objects & an
this too forms part of the specificities of dialest
among which, if we only grasp it with sufficient
energy, a negative dialectics seems to me to take
shape. Philosophy’'s aim is not to create the

4 ROSE, 1978, p. 11.

325 «3 filosofia n&o deveria ser exaustiva; ela nageda reduzir seus objetos a um minimo de
proposicdes e conceitod’ND, p. 75, tradugéo nossa.

3% 3 mente humana estaria preocupada com a intefesidam a profundidade da imerséo e
ndo com uma espécie de plenitude quantitatividD, p. 75, tradugdo nossa.
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phantasm of a totality; it is something in which
truth is supposed to crystalliZ&.

A passagem mostra de forma clara algo que eleajdah
anunciado nos anos 1930: que a filosofia, na seatde interpretacéo,
deve se colocar contra o idealismo e sua tentatigacapturar
conceitualmente a totalidade, devendo, antes,tidateente, olhar para
0 particular que pode ser considerado expressaetivabjde uma
totalidade, ainda que ele, individualmente, sejjma@auma modnada
solitaria. E nesse sentido que Adorno se refemma ‘micrologia”, que
olha para o particular indo além dele. Em uma coagé® que nao
pretende equiparar filosofia e arte, Adorno mogtra as obras de arte
seriam o protétipo do conhecimento da realidades pensadas em si,
como objetos, elas sdo fechadas, mas uma anakseajwlém delas
tenta capturar seu contetdo de verdade, seu settjelivo, ampliando
0 conhecimento e transformando-o em uma experiéimtéectual.
Assim, diz Adorno, “only if we have the possibiligf experiencing
things in the way | have described with refereravorks of art, only
then will it become possible to understand whaiMéehtried to explain to
you about the concept of an intellectual experigncy. 3%

E por isso que a filosofia ndo pode se manterafdghmas sim
trazer para si 0 sentido da formagdo cultural comado de se
aprofundar no conhecimento dos seus objetos. Agutiéncias
(humanas, sociais) podem contribuir fornecendo-#ementos da
experiéncia para que ela possa interpretar cridoéena realidade. O
trabalho de Adorno como intelectual e professor traosessa
necessidade de dialogar de diferentes formas, e phra os objetos
por distintos angulos, pois s6 assim é possivedtogn uma imagem da
realidade mais proxima da verdade, ainda que j@gse pensamento
se depare com contradicdes. Como diz Negt, “oditbe socidlogo
Adorno ndo assumem papéis diferentes em campo®rdeamento

27«9 giro meta-critico contra a filosofia primeiraig eu estou tentando explicar a vocés a
partir de varios angulos é o giro contra a filosdiinita que defende enfaticamente [sounds off
about] o infinito que constantemente lhe escapaaddedo com essa visao, a filosofia ndo tem
uma posse completa de qualquer um de seus objetesisso também faz parte das
especificidades da dialética entre as quais, seapfsendemos isso com energia suficiente,
uma dialética negativa me parece ganhar forma.j&@iad da filosofia néo é criar o fantasma
da totalidade; é algo em que a verdade deve e&talizada”.LND, p. 83, traducéo nossa.

328 “somente se tivermos a possibilidade de experianerst coisas do modo que eu descrevi,
comreferénciaas obras dearte, somente entdoemaré possivel entender o
que eu tentei explicar-lhes sobre o conceito de arperiéncia intelectual (...)LND, p. 84,
traducdo nossa.
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precisamente delimitados entre si; a divisdo dwathe entre um e outro
ndo é mais do que uma diferenca de énfase nostespab os quais
uma determinada situacéo é abord&da”.

Em suas aulas, Adorno fazia filosofia do modo como
concebia: como reflexdo critica, que procura neriot das teorias
filosoficas suas inverdades para, assim, tambéarta delas, construir
novos modelos de pensamento, deixando de lado itmhapie sdo
expressdo da reificacdo, pois a filosofia, sobtutbve se opor a
formag&o de uma falsa consciéncia renunciando sejalde se firmar
em certezas, assumindo sua falibilidade que é, esmm tempo, a
possibilidade de se confrontar com a verdade. &i#tsale pretensiosa e
critica em relacdo aos conceitos e as teorias ldokindla convicgdo de
Adorno de que o pensamento livre seria aquele cdpaextrair da
linguagem, dos conceitos, verdades cristalizadesréades que sO se
mostram em seu contrario, nas falsidades. Assinieg ele examina
minuciosamente a teoria moral kantiana e por meosda critica
descobre as contradicbes do pensamento modernocendigzdo do
sujeito nas categorias que Kant adotou. Sua critjgg ao mesmo
tempo é uma interpretacéo no sentido que Adornonmesnfere a essa
nocao, revela um Kant intimamente vinculado a stacde burguesa de
seu tempo. Além disso, as idéias kantianas sobrmoealidade
expressariam o préprio principio de dominacéo dareza, o qual, por
sua vez, relaciona-se a reducdo da racionalidgugsiguicdo dos fins
ligados a autopreservacdo. Assim, a filosofia deorAd, ja
desenvolvida em textos comdéalética do esclareciment®se mistura
a interpretacao que ele faz da teoria kantianaeeégapresentada aos
estudantes em sua aula, abordando de forma dedatisagirgumentos e
passagens da obra de Kant que tornam sua leitssdvpb A0 mesmo
tempo em que faz suas criticas, mostrando comooatadicbes
emergem da teoria de Kant, Adorno faz ele prépma filosofia moral,
no sentido em que ele considera ser ainda posed@lcomo uma teoria
ou sistema, mas como “the attempt to make consdfmiritique of
moral philosophy, the critique of its options ana awareness of its
antinomies™*° E é dessa forma, ao fazer filosofia a seu prégstio,
gue Adorno se torna um exemplo para seus alunos$eseyue “ensinar”
algo a eles, mostrando, mais uma vez, que sergsmfé ser, também,
um intelectual. Buck-Morss comenta esse “métodobtadb por

329NEGT, 2004, p. 92.
30“yma tentativa de tornar consciente a criticaildadfia moral, a critica de suas opcdes e a
consciéncia de suas antinomiaBR, p. 167, traducdo nossa.
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Adorno, correspondente a uma filosofia interpretaé critica, capaz de
formar constelagBes conceituais que revelam algetiob sobre a
realidade:

guando constelagcdes sao construidas a fim de
resolver os enigmas [riddles] da filosofia idealjst

o fendbmeno, os objetos, sdo textos filoséficos e

seus “elementos” sdo dispares, fragmentarios,
detalhes aparentemente insignificantes: particulas
de pensamento, contornos de frases, palavras e
imagens especificas. Os “enigmas” estédo

localizados nas antinomias, nas quebras ldgicas
dos textos, porque ali, onde a intencdo subjetiva
do filésofo vacila, onde, diante da contradicéo ele

proprio sente que falhou, consegue, sem querer,
tornar a verdade social visivat.

Embora Adorno nédo reconheca a distingdo entre doé®
conteudo, hd uma dindmica presente em seu modidadr que varia
de acordo com os temas a que os cursos se refBi@Esmnaulas sobre
flosofia moral, Adorno faz uma espécie de intrd@ucao tema,
comentando como ele serd desenvolvido no decoegradlas, mas
também faz muitas consideragfes, algumas delasempaelas nesta
secdo, sobre o que ele entende por filosofia, sobr&todo em suas
aulas, fornecendo aos estudantes informacdes iampestque permitem
compreender o0 processo que ocorrerd nas aulagglm@o se reduz a
uma transmissao de conhecimento ou simples repiiodig; filosofia de
Kant. As aulas partem das categorias presentesona tnoral de Kant
para ir além delas por meio da critica. H4 tambeéntimuidade entre
elas e, em casos de interrup¢cées ou cancelamedtwnd faz uma
revisdo do que se discutira até 0 momento. As a@ttiaulas desse curso
possuem um enfoque mais critico, em que Adorno expdas
consideracbes sobre a moralidade, reforcando a idéi que nas
condi¢cbes em que se encontravam naquele momeatoca forca que
restava era a de resistir as formas da “ma vida’heteronomia, o0 que
exige, nos termos de seu pensamento, uma formeeftbx&o que
assumisse uma postura politica, na medida em qu#éta é critica da
sociedade. Como diz Adorno, “we might even say tiatquest for the
good life is the quest for the right form of paldj if indeed such a right

31BUCK-MORSS, 1977, p. 112.
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form of politics lay within the realm of what cae lbchieved today**?
A reflexdo filosofica, enquanto possibilidade deceatrapor as formas
de pensamento que sdo espelhos da racionaliddadamestal presente
na sociedade, torna-se uma necessidade no quesgiito a formagéo
de uma consciéncia verdadeira, implicando tambénes@onsabilidade
dos professores em serem uma espécie de “esclaresédle seu
publico.

J& nas aulas sobre a dialética negativa, a prégiido traz as
notas particulares de Adorno que permitem comperemelhor como
ele abordava os conteddos. Tomando as notas deigrieula como
exemplo, Adorno registra pontos a serem abordap@se na forma de
palavras-chave. Acrescenta, além disso, uma seQqiémqee ele
denomina de “plano”, o qual consiste, quando setténscricao da aula,
no fio condutor das suas reflexdes, com algumaedrgue resumem a
idéia a ser apresentada. Adorno indica, ainda,aso dessa aula que
tem como tema o conceito de contradicdo, elemente compdem e
0 duplo carater que o conceito carrega. Por fimnatas apresentam
dois curtos paragrafos com as conclusdes resudtanfeartir daquelas
consideracoes.

Embora Adorno elabore um “esquema” de aula, antizgique
essa assume de forma alguma é fixa e sistemattaefe ndo segue
uma ordem dedutiva na exposi¢do. Analisando edaaeu particular,
nota-se que Adorno apresenta o objetivo geral dgocou seja, discutir
0 conceito de dialética negativa e, ap0s iniciar fala sobre o tema,
aponta outros conceitos que estao intrinsecamigateols aquele, como
0 de contradi¢do, nao-identidade, recorrendo tam@énmodo como
Hegel pensou a dialética e, assim, ele “cerca” cigato, que ndo é
esgotado nesse momento. A recusa em proceder \Gedatite e a
defesa da dialética como forma de se pensar fit@soénte faz com
gue as aulas de Adorno tenham um sentido partjcolgual esta em
concordancia com uma posi¢cdo defendida por AdommoMinima
Moralia, ainda que nesta a referéncia seja ao texto.

em um texto filosofico, todas as proposicdes
deveriam situar-se a igual distancia do centro.
Mesmo que Hegel jamais tenha dito isso
expressamente, todo seu procedimento da
testemunho dessa intencdo. Assim como esta néo

332«poderiamos até dizer que a busca pela boa vidauica pela forma correta da politica, se,
de fato, isso esta dentro da esfera do que poddcsercado hoje’PM, p. 176, tradugdo nossa.
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reconheceria algo que fosse primeiro, tampouco

poderia, a rigor, saber de alguma coisa que fosse
segunda ou derivada, deslocando entdo o conceito
de mediagdo precisamente das determinacdes
formais intermediarias para as coisas mesmas e
pretendendo assim superar a diferenca entre estas
e um pensamento que lhes fosse exterior e as
mediasse. Os limites que se impdem ao sucesso

de tal intencdo na filosofia de Hegel sdo ao
mesmo tempo o0s limites da verdade desta
filosofia, a saber, os restos gama philosophia

da suposigdo do sujeito, apesar de tudo, como um
“primeiro”. Uma das tarefas da légica dialética é
eliminar os ultimos vestigios do sistema dedutivo
juntamente com os uUltimos gestos advocatorios do
pensamentd*®

Trazida para o contexto das aulas de Adorno, sagasm acima
citada explica a dindmica presente em seus cuBmss aulas forem
observadas em conjunto, pode-se perceber que cadadelas é um
fragmento do objeto que pretendem apresentar. Assimedida que o
Curso avanga, novos conceitos sdo acrescentadesraantematica, no
sentido em que Adorno se referiu na passagem atiada, ou seja,
assim como nos textos as proposicoes deveriantuse ai uma mesma
distancia do centro, nos cursos, cada aula tamigéiocsliza a uma
mesma distancia do tema. Ndo ha aulas “primarias"secundarias”,
pois todas apresentam elementos importantes gudm seu objeto.
No cursoLectures on negative dialectipor exemplo, Adorno discute a
guestdo da negacdo determinada, a possibilidadende dialética
negativa, a relacdo entre teoria e préatica, o éncke experiéncia
intelectual, dentre outros temas que, juntos, farm conceito de
dialética negativa. Vistas conjuntamente, portaatoaulas realizam a
idéia de constelacao tdo defendida por Adorno.

3334In einem philosophischen Text sollten alle Saglch nahe zum Mittelpunkt stehen. Ohne
dalR Hegel das je ausgesprochen hétte, legt seregarerfahren Zeugnis ab von dieser
Intention. Wie sie kein Erstes kennen mdchte, stiegie streng genommen kein Zweites und
kein Abgeleitetes kennen, und den Begriff der Vétong hat sie gerade von den formalen
Zwischenbestimmungen in die Sachen selber verledtdamit deren Unterschied von einem
ihnen auferlichen, vermittelnden Denken Uberwindelen. Die Grenzen, die dem Gelingen
solcher Intention in der Hegelschen Philosophiegebleiben, sind zugleich die Grenzen von
deren Wahrheit, ndmlich die Reste der prima phibs&n der Supposition des Subjekts als
eines trotz allem »Ersten«. Zu den Aufgaben deleklischen Logik gehort es, die letzten
Spuren des deduktiven Systems zusammen mit deerietzdvokatorischen Gebéarde des
Gedankens zu beseitigenG$4, p. 79 [p. 1772-1773{IM, p. 61).
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Mesmo quando as aulas de Adorno tem um carater de
introducdo a filosofia ou a algum tema filosoficon eespecial, a
linguagem empregada, a densidade com que 0s ammegitergem em
sua fala, de modo algum séo facilitadas para gaenssompreensiveis.
Nessa exigéncia de rigor reside sua convic¢do deoqoréprio objeto
faz uma reivindicacdo do modo como deve ser api@Ed@nportanto, se
o tema filoséfico é complexo, também a forma delsmar até ele sera.
Adorno parece tratar um problema filoséfico comonowelo de |a que
precisa ser desemaranhado até que o fio se encmpletamente
estendido. Os nds que nesse movimento surgem satvides pela
reflexdo dialética, que enfrenta a resisténciacdoseitos e provoca sua
tensdo até revelarem seu carater negativo, o @oalleixa de constitui-
los. Adorno ndo escondia o fato de que ndo faddita exposicdo aos
alunos, algo que esta registrado, por exemplofingpa aula do curso
Problems of Moral Philosophyuando afirma:

I am going to throw stones at your heads, if you
will allow the expression, it will be better if g

so at the outset than for me to leave you under the
illusion that | am distributing bread. And if the
bread that you hope to receive fails to materialize
this may mean that the stones | have thrown will
miss, or — and this is my real hope — they will not
turn out to be too terribly hard

Também aqui se manifesta o comprometimento derfsdoom
a exposicao, elemento essencial a filosofia, e dgwe ser entendido
pelos estudantes como necessario. Por isso o esfiergAdorno em
mostrar tal necessidade aos alunos para que ficdase como o
professor, ao lecionar filosofia, esta inevitavaiteecomprometido com
uma concepgao do que seja a atividade filosoficta Hetermina o
modo como 0s temas serdo tratados, como acontezgrdwlas, como
0s seus objetivos serdo definidos. Na medida enAdaeno assume ser
a filosofia uma reflexdo critica, a qual, além djspressupde os
elementos de dialeticidade, negatividade, como igene capitulo
anterior, sua pratica docente é uma forma de ctiraressa concepcao

334 “irej atirar pedras em suas cabecas, se vocésemeitpm a expressao. Sera melhor dizer

isso no inicio do que deixa-los na ilusdo de gsgiluirei pdo. E se o pdo que vocés esperam
receber ndo se materializar, isso pode signifinaras pedras que eu atirei terdo se perdido, ou
— e essa € minha verdadeira esperanca — elasraédcéemostrado téo terrivelmente pesadas”.
PM, p. 2, tradugdo nossa.
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tedrica assumida. Dai decorre sua recusa em main@tilas de forma
sistematica, de tornar o conteddo acessivel noidsemte ndo se
aprofundar nas quest6es filoso6ficas, e mesmo darnta@ssas posicdes
publicas, pois desse modo, que chega a parecéoedagdgico”, é que
se realiza uma mediacdo honesta entre profesdone. &lesse sentido
€ que a passagem ja citada sobre Max Scheler serrmanda mais
pertinente, uma vez que € ao recusar um comportarpedagogico em
termos tradicionais que o professor age pedagogittnrespeitando
sua relacdo com os estudantes e a necessidades dgsteserem
conscientes do processo do qual fazem parte. CdirmoaaGruschka
sobre Adorno, “se nés lermos hoje 0 que, especidgéna edicdo de
Rolf Tiedemann revela sobre Adorno como professdrensitario, ndés
somos surpreendidos pela intensidade com a quaihAdwrocurou se
relacionar com seus alunos nessa forma monoldgicalitiria de
ensinar*®>. Cabe lembrar aqui uma passagem do f€atmus acerca do
magistério em que Adorno faz referéncia a necessidade d&E® 0s
motivos até inconscientes que orientam a praticeme, inclusive no
sentido de mostrar que o professor também estéosajafeccdes, as
guais, contudo, se espera que sejam reprimidaa,ddé ajuda a manter
o tabu de que ele se anularia subjetivamente. Seghdorno,

se o professor ndo reagisse subjetivamente, se ele
fosse realmente tdo objetivo a ponto de nunca
possibilitar reagdes incorretas, entdo parecesa ao
alunos ser ainda mais desumano e frio, sendo
possivelmente ainda mais rejeitados por eles. (...)
A solucdo, se posso dizer assim, pode provir
apenas de uma mudanca no comportamento dos
professores. Eles ndo devem sufocar suas reactes
afetivas, para acabar revelando-as em forma
racionalizada, mas deveriam conceder essas
reacOes afetivas a si préprio e aos outros,
desarmando desta forma  os alunos.
Provavelmente um professor que diz: “sim, eu sou
injusto, eu sou uma pessoa como VOcés, a quem
algo agrada e algo desagrada” sera mais
convincente do que um outro apoiado
ideologicamente na justica, mas que acaba

335 GRUSCHKA, 2005, p. 242.
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inevitavelmente cometendo injusticas

reprimidas>®

Nesse sentido, Adorno ndo escondia suas “fragiista fossem
elas relativas aos limites de suas proprias aalasia relacdo com os
alunos ou ainda na sua atuagdo como professorphrecendo as
dificuldades existentes até para falar sobre détedas questbes
filosoficas. Ele menciona, por exemplo, em uma @gas ja citada
nesta secdo, que tentaria falar aos estudantes edibma tdo bem ou
mal quanto fosse capaz ou, também, que achaveoehtrariamente
dificil encontrar palavras para explicar um aspeataomoralidade que
era, na verdade, ndo-tedrico, e que por isso ndlerjo evitar o
elemento absurdo da sua tentativa de aborda-licaeeente’>” Em
outro momento, ele se desculpa perante os alunoaltgonar, em sua
aula, entre o uso dos termos “ética” e “moralidade”quais, mesmo ele
tendo diferenciado, estavam sendo empregadosaaiditrente. Adorno
afirma: “I do so because the constant repetitiorihef word morality
simply gets on my nerves, but | think that | haatd senough on that
score to prevent any misunderstandins”.

Além disso, Adorno coloca em questao seu propsisatho na
universidade. Na primeira aula do cutsxtures on Negative Dialecfic
expressa seu descontentamento com a forma pela el trabalho,
seja com aulas ou com tarefas administrativas,eexig tempo que o
impede de realizar sua atividade como pesquisaalgq que ele
considera ser fundamental para o préprio ensino.uamtrecho da
transcricio da aula referida acima, Adorno fazguisge comentario:

ladies and gentleman, you are aware that the
traditional definition of a university calls for éh

36 «“Reagierte jedoch der Lehrer subjektiv gar nistére er wirklich so objektiviert, daR es zu
falschen Reaktionen gar nicht kdme, so erschieereiKindern erst recht unmenschlich und
kalt und wiirde womdéglich von ihnen noch heftigegelbhnt. (...)Dagegen helfen kénnte,
wem ich das andeuten darf, nur eine verandertealiteritsweise der Lehrer. Sie dirften ihre
Affekte nicht unterdriicken und dann rationalisiddch herauslassen, sondern mufiten die
Affekte sich selbst und anderen zugestehen und rdaduie Schiler entwaffnen.
Wahrscheinlich ist ein Lehrer iberzeugender, degt: saJawohl, ich bin ungerecht, ich bin
genauso ein Mensch wie ihr, manches gefallt mir umahches nicht«, als einer, der
ideologisch streng auf Gerechtigkeit halt, danrr alpeermeidlich verdriickte Ungerechtigkeit
begeht”. 6S10.2, p. 669 [p. 8508-850€F, p. 113).

7 CE.PM, p. 7.

3B «Ey fago isso porque a repeticdo constante dasgataocralidade simplesmente me da nos
nervos, mas eu acho que eu ja disse o suficielhte ssse ponto para evitar qualquer mal-
entendido”.PM, p. 19, tradugdo nossa.
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union of teaching and research. You know
likewise just how problematic it can be to achieve
the fulfillment of this idea despite the fact tlitas

still generally upheld. My own work has had
suffer a great deal from this situation: the qusnti
of teaching and administrative chores that | have
gradually accumulated render it almost impossible
to continue with my research during term time — if
indeed we can speak of research in connection
with philosophy — with the diligence that is not
objectively indicated but would above all reflect
my own inclination and dispositioti®

Adorno mostra sua preocupacdo em relagdo a néadssdo
professor realizar suas pesquisas, uma vez queasiadelas que novas
idéias, conceitos ou interpretacdes podem surgimbEm para que o
ensino ndo seja reduzido a reproducdo de conheitimyenpreciso que
as aulas consistam em uma atividade reflexiva poeo professor,
assim como dos alunos que a acompanham, a quasuporez, exige
profundidade no tratamento das questdes. E aquséatido a ressalva
de Adorno na passagem acima: “se realmente podeaoslie pesquisa
em conexdo com a filosofia”, pois se a filosofiardendida como uma
formacdo cultural mais abrangente, envolvendo uetacdo com a
cultura e, principalmente, com a experiéncia ictel&, a pesquisa, em
seu sentido técnico, ndo parece ser o meio maipr@Io para estreitar
0 contato do espirito com a filosofia. H4 uma passa no texto
Observagdes sobre o pensamento filosgficmmentado no capitulo
anterior, que pode esclarecer essa questdo coloeapassagem acima
citada. Adorno tenta mostrar como € essencial atsgmeento um
momento de paciéncia, de passividade e concentrag&#oqualidades,
contudo, estdo em oposicdo ao modo como as igssiifuncionam, as
quais, sob a exigéncia de racionalizacdo e tedmzagproduzem a
alienacdo também no dominio da pesquisa. De acordcAdorno,

339 “Senhoras e senhores, vocés estdo conscientesugl@ glefinicdo tradicional de uma
universidade requer a uniéo de ensino e pesquas@s\sabem, igualmente, o quéo
problematico pode ser conseguir realizar essa ,idéjesar do fatode que ela ainda
é geralmente aceita. Meu préprio trabalhotem dofri muito com essa situagdo: a
quantidade de aulas e tarefas administrativaseqetgradualmente acumulado torna quase
impossivel que eu continue com minha pesquisa thirarsemestre — se é que realmente
podemos falar da pesquisa em conex&o com a fitosofiom a diligéncia que néo é indicada
objetivamente, mas sobretudo, reflete minha prépidinacdo e disposicdo’LND, p. 4,
traducdo nossa.
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€ caracteristico que se tenham instituido,
reativamente, espacos académicos que devem
oferecer aos escolhidos a oportunidade para o
meditar. Sem 0 momento contemplativo, a praxis
degenera em um empreendimento carente de
conceito; contudo, a meditagdo cultivada como
esfera particular, em recinto fechado, separada de
uma praxis possivel, dificilmente conduz a algo

melhor®*°

Adorno critica a “cientifizacdo” da proépria filo® que torna
0s intelectuais “técnicos de pesquisa”’. Na medidajee o pensamento
se adapta as exigéncias externas, as imposicoasidcianais, do
mercado e de interesses politicos, a capacidadmands pensar se
atrofia, pois incorpora a dominacéo que acaba imgecd pensamento
independente. Em uma das aulas de sociologia ddei®68, Adorno
menciona a reforma universitaria que estava acentlecna Alemanha
e critica 0 modo como ela se realizava, segundsefuindo a idéia de
racionalidade instrumental “que almeja escolariaaruniversidade,
convertendo-a em fabrica de homens, produtora, atormais racional
possivel, da mercadoria forca de trabalho, e qbditaaos homens a
vender por um bom preco a sua mercadoria forcaatalho”>** A
racionalidade que também se institui na acadenaibaapor promover a
idéia de um trabalho Util que se adéqua as exigémié producéo,
tornado os préprios intelectuais sujeitos a essecegso e
transformando-os em vendedores de seu trabalha. dEiiga ja havia
aparecido anteriormente nlBnima Moralia, em que Adorno afirma,
por exemplo, que “uma das transferéncias nefastasiaininio do
planejamento econémico para o da teoria (...) éeaca de que o
trabalho intelectual pode ser administrado seguoslccritérios que
decidem se uma ocupacéo é necesséria ou raciéhal”.

Além disso, para Adorno “a empresa da ciéncia (possa
contrapartida exata na espécie de mentalidade lguEci®na: eles nao

340 “Charakteristisch, daR man, reaktiv, eigene akast#ha Statten eingerichtet hat, die den
dorthin Berufenen die Gelegenheit zum Meditiereetdsi sollen. Ohne kontemplatives
Moment artet die Praxis in begriffslosen Betriets;aMeditation als gehegte Sondersphére
jedoch, von moglicher Praxis abgeschnitten, filueaerlich besser”.GS 10.2, p. 603 [p.
8394]PS p. 20).

1S, p. 155.

342 7u den verhangnisvollen Ubertragungen aus demidesgrtschaftlicher Planung in das
der Theorie, die eigentlich gar nicht mehr vom Ginih des Ganzen unterschieden wird, zahlt
der Glaube an die Verwaltbarkeit geistiger Arbeitch den MaRstaben dessen, womit sich zu
beschéftigen notwendig oder verniinftig s€iS@, p. 141 [p. 1887M, p. 108).
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precisam mais infligir-se nenhuma violéncia pamagtavas de que séo
os controladores voluntarios e zelosos de si mesifivBesse modo, o
pensamento é preso em amarras que se tornam, gusearporque
internalizadas pelo individuo, invisiveis a este. ni@canismo de
reproducédo social é incorporado ao modo de peagat,ponto que, diz
Adorno, “mesmo quando se mostram, fora da empEsao seres
bastante humanos e racionais, ficam paralisados mstupidez patica
no instante mesmo em que se pde a pensar de mofisional’>** A
critica se refere, sobretudo, a falta de um momertervado a
realizacdo da experiéncia intelectual que esta amse la reflexdo
filoséfica e que, contudo, ndo se reduz a filosnissentido tradicional,
pois se, como Adorno defende, ela ndo tem um obpgiecifico, entao,
€ necessario que se relacione com outras areasnteaimento, as
quais, na medida em que podem entrar em contatoosodados da
experiéncia, fornecem o material para a interpéetiosofica. Além
disso, se nem todo o pensar ocorre no sentido @paadigo, pois ele
também é instrumento de dominacéo, a “estupideqliiesl um carater
moral, pois o0 sujeito que ndo assume seu poderedsap de forma
independente, se entrega irresponsavelmente ao:nim®@os de
reificacdo. Tiburi, em comentério relativo ao tewmfirma: “a estupidez,
do ponto de vista ndo-gnosioldgico, mas ético,figidacia moral, falta
de autonomia e de responsabilidade que o sujditbinado na sua
ades&o & massa e & imediatidade do mundo, levaeidi& Contra essa
tendéncia, objetivamente presente na sociedadenbg, no contexto
da prética filoséfica, Adorno diz:

a estupidez coletiva dos técnicos da pesquisa nédo
€ a simples auséncia ou regressao das faculdades
intelectuais, e sim uma proliferacdo dessas
mesmas faculdade, que devora com sua prépria
forca o pensamento. A maldade masoquista dos
jovens intelectuais decorre da doenca de que
padecent:®

343 “Der Wissenschaftsbetrieb hat seine genaue Emispng in der Geistesart, die er
einspannt: sie brauchen sich gar keine Gewalt maezutun, um als die freiwilligen und
eifrigen Kontrolleure ihrer selbst sich zu bewaliré®S4, p. 140 [p. 18841M, p. 108).

344 «3elbst wenn sie auBerhalb des Betriebs als ganzahe und verniinftige Wesen sich
erweisen, erstarren sie zur pathischen Dummhedem Augenblick, in dem sie von Berufs
wegen denken”.GS4, p. 140 [p. 1884-188%JIM, p. 108).

345 TIBURI, 2005, p. 91.

346 “Dje kollektive Dummheit der Forschungstechnikest inicht einfach Absenz oder
Ruckbildung intellektueller Fahigkeiten, sonderneeWucherung der Denkfahigkeit selber,
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Como j&4 mencionado anteriormente, Adorno considara
inteligéncia, assim como a estupidez, categoria®isioE por isso que
sua filosofia pode ser entendida como um impulsa pamoralidade do
pensamento, pois incentiva a busca pela autonomgmancipacao
intelectual como condicdo de qualquer transformagdmr em termos
sociais. E preciso destacar, porém, que aqui seefal “filosofia” no
sentido que Adorno lhe atribui, pois, de outro moela pode servir
diretamente ao oposto de um pensamento independeltmo mesmo
afirma que “alongside its other functions, phildspps capable of
making people stupid®’ Assim, é preciso que a filosofia, na tentativa
de se voltar contra a reificacdo, resista as fork@aspensamento
reducionistas presentes em sua tradicao, insistipdlacipalmente, na
formacéo cultural e na critica dialética como urspéeie de “remédio”
para a doenca da semiformacgdo, do cientificismodéuio, do
positivismo que, ao impor seus proprios critérias @ensamento,
tornam-no “administrado”.

Além disso, ha nessas criticas uma reafirmacaredassidade
de que o professor, como ja foi afirmado anteriotmeseja ndo apenas
um profissional, mas um intelectual que supere aheocimento
especifico sobre a filosofia para poder pensaradidesle de modo
independente. Na continuacdo da transcricdo das aabre a dialética
negativa citada anteriormente, Adorno ainda diz:

my solution to this problem, one that | have had
recourse to during the last two semesters and shall
do so again this semester, is to take the material
for my lectures from a voluminous and somewhat
burdensome book that | have been working on for
six years now with the title ‘Negative Dialectics’,
the same title | have given to this lecture

course™®

die diese mit der eigenen Kraft zerfriRt. Die masstische Bosheit der jungen Intellektuellen
rihrt von der Bosartigkeit ihrer Erkrankung heS4, p. 141 [p. 1886}M, p. 108).

347 «plém de suas outras funcdes, a filosofia é capmrornar as pessoas estlpidaND, p.

19, tradugé&o nossa.

3% “minha solugéio para esse problema, ao qual ewttdh que recorrer durante os dois
ultimos semestres e devo fazé-lo novamente nestgaréo material para minhas aulas de um
livro volumoso e um pouco dificil no qual eu verthabalhando nos uUltimos seis anos, agora
com o titulo ‘Dialética Negativa”, 0 mesmo que ei d esse curso’LND, p. 4, traducao
nossa.
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Nesta passagem, Adorno esclarece o motivo de trainsuas
aulas com base no liviDialética negativa algo que esta também de
acordo com a idéia de que a filosofia, sendo umimmento reflexivo,
nao necessita apresentar conclusdes, portantoagymoprias aulas
podem ser uma espécie de exercicio independentemdessultado.
Relembrando Hegel, Adorno defende que na filosasianomentos de
“processo” e “resultado” se confundem, de tal mgde ndo ha um
momento estatico no qual ela possa ser cristaliZzaelado um exercicio
de pensamento, ela é essencialmente dinamica,jtoomki-se em um
processo constante de reflexdo, sem necessidacteedar a um ponto
final. Como diz Adorno, “what characterizes philpsizal thinking is
an element of tentative, experimental and incomadsand this is what
distinguishes it from the positive sciencé®”.Por isso, suas aulas
renunciam a pretensdo de se desenvolver como ssgaid esgotar o
tema em questdo ou encontrar respostas definitivake. O proprio
Adorno sugere que o curso sobre a dialética neg&tiia um carater
experimental, além de ser relacionado com idéiatisi@utidas por ele
em outros momentos. Entretanto, o fato de ndo havaretensdo de
esgotar seu objeto, ndo significa a auséncia deeanaurso a ser seguido
durante as aulas. Na primeira aula, Adorno indicaisjquestdes seréo
tratadas por ele ao longo do curso, reconhecenuia ajue ao nao
aceitar a diferenca entre método e conteudo, p@ssa dificuldades na
exposicdo do tema proposto. Segundo ele, “a feafuilee themes we
shall be discussing is that you may well becomefusad about the
customary distinctions that you have learnt in ysubject disciplines,
which are in the habit of placing method on the site and subject
matter on the other?°

Novamente, a postura pedagogica de Adorno se eapees
embora se deva mais a conexao interna que ele @agntre o contelido
e 0 modo como este € apresentado aos alunos. Aualas aulas se
apresentem na forma de mondlogos, Adorno refemastantemente
aos alunos, seja para indicar leituras, para chanaéencdo para algum
elemento mais importante da aula, para questian&ddre detalhes
técnicos, por exemplo, se eles conseguem ouvifo dareza ou para,
em suas “interrupgdes pedagdgicas”, explicitar atgjure a propria aula,
como no caso da passagem citada acima. Esses tsrtmnam a aula

349 «g que caracteriza o pensamento filosofico é uemehto de tentativa, experimental e

inconclusiva, e isso é o que o distingue das c8mositivas’LND, p. 5, tradugdo nossa.
0“uma caracteristica dos temas que nés discutiréntps vocés podem ficar confusos sobre
as distinges habituais que aprenderam em suaglidias tematicas, as quais tém o habito de
colocar o método de um lado e o contetido de outhdD, p. 6, tradugdo nossa.
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um momento particular da atividade intelectual de@wo, pois, mesmo
que estejam em concordéncia com suas posicOesagdsobre a
filosofia, inclusive no que se refere a defesa deam®, da forma
fragmentaria da exposicao, elas possuem outro rigue é dado,
sobretudo, em funcédo da oralid&de.Nesse sentido, pode-se observar
gque embora as aulas sobre a dialética negativaneetoos temas
presentes na obra de mesmo nome, no curso elés&dins com mais
abertura. E possivel perceber essa dindmica difi@ca mesmo na
leitura das transcrigbes, pois hd elementos quecafaxteristicos da
expressdo oral, como as pausas na argumentacdoadasl por
exemplo, por advérbios como “agora”, “bem”, pordp@es como “até o
momento”, por afirma¢des do tipo “eu gostaria agledalar...” ou “eu
gostaria de chamar a atengdo neste momento pawmu.dinda pelo
vocativo comumente utilizado no inicio das aulasgnhoras e
senhores”. Tais expressfes mostram que a argur@entage um
momento de conclusédo, ao qual se segue, entdo,navaa reflexao.
Além disso, Adorno utiliza exemplos que nédo séao ftaglientes em
seus textos, pelo menos ndo na forma “simplificaelai’ que estéo
presentes nas aulas. Ele mesmo recomenda qusdiéilodo perca sua
proximidade com a experiéncia mais imediata, comqade ler na
passagem que segue abaixo:

I should like to demonstrate this to you quite
simply, in a way that perhaps some of you will
think almost childish. However, my intention is
merely that our discussions should not cause you
to lose touch with simple, straightforward
realities. For even though | believe that thinking
involves raising oneself above primitive things, an
essential part of thought is that it should reniain
touch with immediate experiend®.

%1 Em comentario #ntroduc&o a sociologiao editor diz que “a idéia um pouco vaga evocada
pelo discurso da exposicao ‘livre’ pdde no caséderno se tornar mais concreta por meio de
apontamentos manuscritos de que se servia coméneia: eles ndo ultrapassam mais do que
nove paginas de um bloco de papel com linhas nmodfiar A4, das quais quatro se encontram
anotadas dos dois lado$3, p. 145.

%2 “Ey gostaria de demonstrar isso a vocés de um mudito simples que talvez alguns
considerem quase infantil. Contudo, minha intenéaapenas de que nossa discussdo nao
deveria causar em vocés a perda do contato cormples, com realidades simples, pois
embora eu acredite que pensar envolve elevar-ssgime as coisas primitivas, uma parte
essencial do pensamento é que ele deveria congnu@ontato com a experiéncia imediata”.
LND, p. 7, traducdo nossa.
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Além dos exemplos a que Adorno se refere, ele édamfaz
mencdes autobiograficas para explicitar suas afidem Ainda que a
presenca desse tipo de comentario pareca bamagréssante notar que
a referéncia a experiéncia individual de Adornorexeum efeito de
“humanizacédo” do professor, algo que ndo apenasdefendia em
textos comoTabus acerca do magistéricomo também praticava em
suas aulas. Ha varios exemplos do comportamentaddeno que o
aproximava de seu publico ouvinte. Especialmentedigiolntroducao
a sociologia ha transcri¢cdes, geralmente localizadas no irdai@ula,
que quebram a imagem de professor e intelectualdsisou
absolutamente compenetrado. Ao contrario, muit@sadonentarios de
Adorno, alguns referentes a problemas técnicoscqusavam algum
tipo de interrupcdo em sua aula, sdo carregadosiuteor. Nas
transcri¢cdes, o editor manteve entre colchetegaes do publico, o
que permite visualizar a ambivaléncia da figura A#orno como
professor: por um lado, alguém sério em relacd@antelidos sobre os
quais reflete e, por outro lado, uma pessoa sdnag/eoisas mais
“praticas” do cotidiano, chegando a ser engracads@as afirmacodes.
Toma-se a liberdade de concluir este capitulo eptasdo-se alguns
trechos das aulas sobre sociologia em que Adomedmentérios da
espécie descrita acima, que provocam risos e umta eaforia nos
alunos, desmistificando a antiga representacéo ildeofo que, a
exemplo de Tales, presta apenas atencdo no céesesece de olhar
para o chdo em que caminha. Nao seréo feitos carienem relagéo a
eles, principalmente porque n&o parece necessaraisa téo
exaustivamente a figura de Adorno. Assim, apenaa paostrar o
carater descontraido de suas aulas, seguem algixnas transcricoes
do curso de sociologia.

Frankfurt am Main, 14.5.1968 (7.2 aula)

Senhoras e senhores, da mesma forma que é pret&pnar um
publico de iniciantes & Sociologia, também devoraga Assobiok
Assim esta melhor? — Agora melhorou? — Acho queéaigpoderia —
senhor Kulenkampff, o senhor faria a gentileza dsumir esse
equipamento? — Obrigado — Agora melhorou? — O sdfhlenkampff
far4 a gentileza de informar o apoio técnico — entpuisso comecgarei
gritando. Riso§***

331S, p. 145.
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Frankfurt am Main, 21.5.1968 (8.2 aula)

Antes de iniciar eu até gostaria de dizer que hojda disposi¢do para
ministrar aula é igual a da maioria dos senhores gssisti-la. Contudo,
trata-se da minha obrigacdo e nesse sentido pexm gaciéncia e
compreensao para o caso de eu nao ter o éxitcaespermo considero
ser minha obrigacéo. Isto € muito dificil na siimatual em que somos
cercados por muitas preocupacés.

Frankfurt am Main, 11.6.1968 (9.2 aula)

Informamos que o microfone, de tdo sobrecarregaeeidd aos
numerosos ihs’, encontra-se em greve. Bem, afinal o microfone
também tem esse direito. Peco que me desculpeensdudo pode ser
ouvido como normalmente deveria. Nesse caso a @lpato minha,
quanto do microfon&>

Frankfurt am Main, 18.6.1968 (10.2 aula)

Peco que me desculpem pelo atraso. Como acontexeavplmente a
muito dos presentes, esperei em vao pelo sinals Miaia vez parece
que muitas coisas ndo funcionam. Tenho a impressdgue algo ndo
vai bem com o sistema de som e acho que também cccam
condicionado — mas de resto tudo se encontra repedeita ordent’

Frankfurt am Main, 20.6.1968 (11.2 aula)

Senhoras e senhores, acabam de me informar queumaivez o ar-
condicionado n&o funciona. O funcionamento do faltante é

duvidoso. Dos dois elevadores, um ja nado funciodashmanas.
Considero essa situacao escandalgsplaliso$ Quando se constroem
auditérios planejados para receberem um grande moUdeeouvintes e
que possivelmente séo visitados por um grande rmucherouvintes,

entdo o minimo que se pode exigir € que a apamthagcnica seja
apropriada. Solicitei enfaticamente aos assistedtesseminario de
flosofia que procurassem a administracdo do prémima reclamar

341, p. 163. Esta aula ocorre no periodo do debateadas Leis de Emergéncia, dai Adorno
se referir as “preocupacdes” daguele momento.

51, p. 181. O tradutor esclarece em nota querss $e referiam eventos como marchgs-(
ins), ocupacéo sentadaef@t-ing e doutrinacdestéach-ing que marcavam aquele periodo de
protesto na Alemanha em oposicéo as Leis de Emzegén

8|S, p. 205.
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acerca dessas coisas, mas acredito que uma eveneraencao mais
enérgica dos estudantes a esse respeito ajudatéa’iiu

Frankfurt am Main, 4.7.1968 (15.2 aula)

Senhoras e senhores, para poder planejar o redisteecurso, gostaria
de ter um quadro de intencdo da maioria dos peEseptanto a sua
presenca na terca-feira, dia 16. Se compareceraraj dula; mas se
apenas uma peguena minoria estiver pres&ised — quero dizer: uma
pequena minoria em sentido quantitativo e nao fgtiath — entdo ja ndo
darei aula nesse dia. Portanto: peco que se m@nideem pretende
comparecer na terca-feira, dia 16! Agora: invexd@weotacéo! — Bem, é
uma decisdo verdadeiramente salomdnica. Tenho essgn de que
estamos divididos meio a meio. Caso ndo haja aalterta-feira, os
protestos serdo intensosRijod E se eu der aula, os protestos serdo
intensos? Riso$ Se eu der aula, parece que 0s protestos ser&@ mai
intensos. Risod Até onde meus ouvidos de musico possibilitam rlgu
julgamento, a ndo ser que se peca de maneira enfifdica, eu entao
ndo mais darei aula nessa Ultima terca-feira doesten pAssobiok
Bem, agora me encontro na situagdo do jumento nio de duas
manjedouras cheias. Até que ponto chegou a questdautoridade.
[Riso§ Tudo bem; de qualquer maneira ainda podemos idea#s
préximas semands.

#71S, p. 223.
8|S, p. 295.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo principal deste trabalho foi mostrammose pode
compreender a filosofia e seu ensino no contextolsa de Adorno.
Sustentou-se que sua concepcao de filosofia dsi@omada de forma
imanente a sua pratica como intelectual e professmprometido com
0 desenvolvimento de um pensamento critico e dialéhos mesmos
moldes em que propds fazer uma teoria critica daedade. A
argumentacao que apodia tal consideracéao foi desét@@o longo dos
trés capitulos do trabalho e serd aqui brevementmstituida.

A filosofia, embora ndo seja definida de modo asico, pode
ser entendida a partir de alguns elementos quengtiteem e que se
relacionam a idéia de uma formacao cultural. Bsteeito é tratado por
Adorno com base nBildung iluminista, principalmente, a partir das
consideracdes feitas por Kant sobre a formacamd®m e o papel que
a educacdo desempenhava com relagdo a constitdic@arater dos
individuos. Ainda que Adorno critique a confiangpdsitada por Kant
no esclarecimento como um potencial para a emagémpaxatamente
por Adorno perceber a dialética presente em tadaitn ele se mantém
um iluminista, apostando na formacéo cultural conedo para a criagdo
de uma consciéncia verdadeira nos sujeitos que opriope a
capacidade para resistir a reificacdo e as forreadothinagcédo que se
encontram na sociedade. A formacdo cultural estafiacionada a
apropriacdo que o individuo faz da cultura, realiaum movimento
que se dirige tanto ao alargamento de seus condeitis) quanto ao
aprofundamento e incorporacao deles na prépria ald@ que ocorre
pelo trabalho da memoria, por meio da experiénoia @s formas
artisticas e culturais, assim como pelo exercieimddiacdo conceitual.
A formacdo do individuo, assim, ndo se daria enplano superficial,
nem estaria voltada para que ele se tornasse maerieilto”, mas,
sobretudo, se direcionava a possibilidade de qusa experiéncia
formativa o levasse a se emancipar das formas daesap®nto
limitadoras, exercendo sua liberdade e autonomesnd entendendo a
contradicdo envolvida no conceito de formacédo cailtipois este se
volta para uma sociedade emancipada ao mesmo tempaue
pressupbe a desigualdade entre os individuos, ndmtaissolvé-la,
Adorno considera ser aindeéBddung e o esclarecimento meios para se
buscar a autonomia.

O conceito de formacédo cultural se depara, contadm um
obstaculo a sua realizagéo, o qual consiste n&neraidentificada por
Adorno como semiformacdo. A formagéo cultural, comovimento
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caracteristico da burguesia na sua fase de asceasabou se
dissolvendo e dando espaco ao surgimento de umegs@cmais
superficial que ndo esta comprometido com a promagiautonomia
dos individuos. Essa nova tendéncia expressa,, antesificacdo da
prépria cultura, transformada em mercadoria e difilzada de forma
ampla, como se por meio de um consumo ou de unatcoimediato
com os bens culturais fosse possivel incorpora-lesperiéncia. Assim,
a semiformacdo, intimamente relacionada ao conoddtoinddstria
cultural, age no sentido da desfragmentacéo dweithdi, posicionando-
se diretamente contra o ideal de emancipacdo peesenconceito de
formacao cultural iluminista, o qual €, ainda, ecrmeio de resisténcia
aquele. Adorno apostara na educacdo como uma flenmomover a
formacéo, principalmente com o objetivo de desbhadgio, uma vez
gue o Holocausto revelou o quéo presente estdooc@dade 0s
potenciais regressivos que geram a violéncia evandgao, seja sobre a
natureza, ou sobre os proprios homens e contrauais @ formacgéo
necessita urgentemente agir para impedir que sertomanifestacdes
comuns.

No contexto das consideragbes apresentadas agamda
importancia a filosofia como um modo de pensar cpribui para o
objetivo da autonomia do individuo, principalmengemedida em que o
torna capaz de pensar sobre a realidade e suaewidaociedade,
resistindo as tendéncias de dominacdo que O ameagamesmo
dominam. No segundo capitulo do trabalho se disarntfo, de que
modo a filosofia pode ser concebida na obra de Wajaem perder de
vista o ideal da formac&o cultural, mesmo porqua ataba se
entrelacando com ele ao erguer a pretensdo deuriarconsciéncia
verdadeira nos sujeitos. Fica claro, entdo, quartrglo objetivo de
emancipacao ao qual também a filosofia se vinddayno ndo poderia
identifica-la a um contetdo especifico. Ela comsisbbretudo, em uma
atividade de reflexdo que busca pensar seus prablensuas questdes
de modo dialético e critico. Nesse sentido, poddizer que nao é
qualquer forma de reflexdo que contribui com a enpagdo do
individuo, pois a propria filosofia, de acordo cammaneira em que
tradicionalmente se desenvolveu, muitas vezesus@ata justificar o
existente, aprisionando os individuos em concejtesnao permitiam a
eles compreender a realidade. Por isso, Adorngedirérias criticas a
tradicdo filosofica, em suas tendéncias idealistassitivistas ou
fenomenolégicas, e insiste na necessidade em pequi as coisas
sejam pensadas também a partir das contradicoesagaeen em si, sem
que sejam eliminadas por um pensamento identificaft dialética,
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principalmente na medida em que ndo rejeita a vedgde, estabelece
um novo modo de pensar as coisas e 0s propriogitosigue a ela se
referem, transformando, portanto, também a relacdi® o sujeito e o
objeto.

Além disso, a filosofia desempenha uma tarefantigpretacao
da realidade que se realiza por meio da descoéstmg conceitos, na
tentativa de que eles possam ser novamente elasoeackflitam uma
imagem capaz de revelar algo sobre a realidadelosofia, entéo,
responderia aos enigmas com 0s quais se confromeesmo tempo em
gue os dissolve. Essa tarefa de interpretacdo fgeenfilosofia formar
constelagBes conceituais que resistem a tendérmciaehtificar as
coisas unicamente por um conceito, ignorando ardgdeeidade e
negatividade nelas presentes, o que constitui wmmaaf de reificagéo.
Esse modo de entender a filosofia acaba por implics atividade de
reflexdo dialética, assim como critica, encararsloamtradicbes que se
colocam ao pensamento como reflexo das contradig@es presentes
na sociedade. Nesse sentido, surge como elementtarfiental a
atividade filosofica o seu momento expressivo. Pedarno, ele se
manifesta como a imanéncia entre o conteldo deap@rdo e a forma
pela qual ele é exposto e trazido a linguagem.nfy\sglem se ocupa
com a filosofia deve estar atento & maneira coma@argetdos sdo
comunicados. Adorno defende que a forma textuak devresponder,
seja a complexidade, seja a profundidade ou diaatle do préprio
objeto que pretende expor. Por isso, ndo se dewmerte rigor e a
dificuldade que a linguagem por vezes apresenia, tpis qualidades
sdo exigéncias internas do conteldo e ndo podergrseiadas pela
forma que os exprimira. Essa concepcao defendidAgmrno se reflete
no modo como ele mesmo escreve, criando uma obganéntéria,
composta por ensaios, escritos que ndo seguemarma fnalitica ou
dedutiva de exposi¢céo, aforismos ou comentariageatdes pontuais. O
momento expressivo da filosofia, portanto, por percd dominacéo
conceitual escondida por trds de uma légica datidie com a qual a
filosofia tradicionalmente se ocupou, aparece corasisténcia a
reificacdo, expressa, principalmente, no despram @ pensamento
manifesta em relacéo ao objeto quanto eliminaagbectos que lhe sédo
essenciais e que somente uma reflexao dialéticeegativa pode
resgatar.

A partir dessas consideragfes acerca da filosafiese buscou
relacionar analiticamente o plano tedrico desergolpor Adorno com
a dimensdo pratica de sua carreira académica kedntal. H4 uma
dificuldade em, inclusive, mencionar essa relagdmis ambos o0s
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elementos estdo nela ndo na forma de uma opossgé&Eo como,
dialéticos que sédo, internamente implicantes urowtm. Assim, ndo é
possivel falar da teoria de Adorno sem pensar nongomo ele a fez,
portanto, na pratica que ela carrega consigo, reeprdtica de Adorno
de forma isolada, pois ela acaba por ser a formareta da sua prépria
teoria. A relacdo de imanéncia entre teoria e prdnédrca a atividade de
Adorno como intelectual, preocupado com a inter&iengublica que
cabe aos tedricos quando estdo comprometidos conitiGa social e,
consequentemente, com uma sociedade emancipadamauprofessor,
para o qual o contato com 0s alunos se revela umemim em que as
possibilidades para a reflexdo e para o incentigo pansamento
independente estdo abertas. Assim, Adorno, de @amh aquilo que
desenvolveu em seus escritos, conferiu muita irdpoid a dimensao
pratica. Interveio publicamente nas ocasifes quéiagx um
posicionamento politico imediato, escreveu parangis; proferiu
conferéncias sobre questbes pontuais e relevangem &poca, tanto
sobre a arte, quanto sobre educacao e politicesse sentido, manteve
uma postura critica de seu proprio tempo, comod#dera que um
intelectual deveria ser, principalmente, quandooévwado pelo impulso
de promover o esclarecimento e a formacdo de unmsci@ncia
verdadeira nos individuos. A utopia iluminista egetou, assim, como
um ideal que orientou Adorno em sua vida comoéteil.

Também em sua atividade docente ela foi constabts
seriedade no tratamento das questdes, sua predoupam a forma de
suas aulas, com a formulacdo e explicacdo dos itosiceevelam o
quao entrelagada estava sua pratica com a concdpdosofia por ele
defendida. Mesmo as questdes pedagodgicas emergeia, gue algo
indiretamente, em suas aulas e, por isso, de farendadeira, pois
tratava seus alunos como sujeitos aos quais xaeffdosoéfica deveria
ser feita de forma séria, rigorosa, densa, sengqgeatipo de facilitagédo
que traisse a imanéncia entre conteldo e formadédendida por
Adorno em seus escritos. Sua preocupacao estetaapigualmente,
para as condi¢cdes necessarias ao exercicio dotéragifkecusou-se a
reduzir a filosofia a uma disciplina, mostrando ocoata era préxima,
sendo praticamente idéntica, a formacédo culturglia é essencial ao
exercicio reflexivo que se opde a reificagdo. Dewsaeira, mostrou
que “ensinar” filosofia ndo era explicar aos alunow contetddo
especifico, masomofalar sobre uma questao filosoficamopensa-la,
aborda-la, discuti-la ou nega-la. Adorno, como esebr, ofereceu
materialidade a sua filosofia ao fazer coincidia fsoncepgédo acerca
dela com seu proprio exercicio, sendo exemplo taquie ele tanto
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prezava: um tedrico que faz da sua teoria umacaprétitica, dialética e
comprometida com o ideal de uma sociedade emaripadmente na
qual os individuos poderiam ser livres e autbnomos.
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