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RESUMO

A Igreja Catolica, desde meados dos anos 70 e r@pjrada pela
teologia da libertacdo, tem atuado como motivadoerticuladora de
movimentos sociais e de mobilizagbes populares masiB Longe de
encerrar-se, esta atuacdo vem passando por cdaiiles e
transformacdes. Nos Ultimos anos algumas pasteraigjanismos da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBBljaram a priorizar
o trabalho de base contribuindo na formacéo e itoigéio de grupos de
geracdo de trabalho e renda que podem ser cordddesgamentes do
gue hoje é chamada de economia solidaria. Doslli@bapoiados pela
Igreja Catdlica em Santa Catarina merecem destas|udini-Projetos
Alternativos (MPAS), coordenados pela CNBB — Regiddul IV. A
pesquisa buscounvestigar as relacbes materiais e simbolicas ogalg
Catdlica com os Mini-Projetos Alternativos e a emoia solidaria, em
Chapecd, no periodo de 1989-2005. Adotou-se aatesmcioldgica
habermasiana, buscando mostrar que o trabalho tidicismo da
libertagdo possui uma dimensdo instrumental (apdiiteanceiros e
organizacionais) e, acima de tudo, uma dimensaoucizativa, qual
seja, envolvendo fatores de ordem simbdlica e mctwal. A
metodologia é composta por procedimentos da pesquantitativa,
andlise documental, e a qualitativa, realizadavésrada pesquisa de
campo tendo o método da entrevista semi-estrutu@aa instrumento
de observagcdo. O estudo revelou que as experiéapi@iadas pela
Igreja Catdlica apresentam uma possibilidade de te@nalidade
comunicativa, pois séo iniciativas, que se pretendser distintas
propondo-se, ainda que seja em pequena escalssaoealade melhor,
mais justa e solidaria. Evidenciou-se assim, ang#ie de uma nova
forma de convivéncia fundamentada nos valores diodsoque sao
expressos através da pratica da solidariedade,oope@cao, auto-
gestao, respeito a natureza, promocdo da dignidad&orizacdo do
trabalho humano.

Palavras-chave Igreja Catodlica. Mini-Projetos Alternativos. Gefi@
de trabalho e renda. Economia solidaria. Solidaded






ABSTRACT

Since around the seventies and eighties, inspinedhb liberation

theology, the Catholic Church has worked as maiivand articulator

of social movements and popular mobilizations iraddr Far from

coming to a close, this approach continues andbars going through
transformation. In the last years some pastoralsoaganisms of CNBB
(Brazilian bishops’ conference) started again fiorjtize work on base
communities, contributing towards shaping and brniggbout groups to
generate work and income, which may be considezedssof so-called
solidarity economy. Among the initiatives supporteg the Catholic

Church in Santa Catarina, the MPAS (Alternative iMRrojects)

coordinated by CNBB — Regional Sul IV (CNBB — SarthRegion V)

stand out. The research tried to investigate théhdlla Church’s

material and symbolic relationships with the MPABd asolidarity

economy, in Chapeco, during the period from 1982@05. It was

adopted the Habermas’s technique, trying to shaat the liberation

catholic approach bears an instrumental dimensiimancial and

organizational apportions) and, above all, a comoaiive dimension,

meaning that it involves factors of symbolic andtinadional order. The

methodology is made of quantitative research pnoeexj document
analysis, and the qualitative, made of field redeathrough semi-

structured interview as instrument of observatibme research revealed
that the experiments supported by the Catholic &hupresent a
possibility of a communication rationality, sinckey are initiatives

intending to be distinctive and proposing, eveinifa small scale, a
fairer, solidary and better society. This way itcéime evident the
intention of a new approach to lifesharing baseth@énsymbolic values
expressed through solidarity, cooperation, self agament, respect to
nature, promotion of dignity and appreciation oirfaun labor.

Key words. Catholic Church. Mini Alternative Projects. Wodnd
income generation. Solidarity economy. Solidarity.
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INTRODUCAO

Vivemos numa sociedade marcada por um sistemaatisjaitque
estabelece um determinado modo de vida, de consemde
desenvolvimento. Prevalece a logica do lucro, desamento
econdbmico na dtica dos interesses de quem deténoder,pem
detrimento do desenvolvimento local sustentavelsokiedade atual
globalizada é marcada pela mundializacdo da pradulgiiconsumo, da
cultura, pela superacdo das barreiras geogréfiaaisias pelos avangcos
nos meios de comunicacdo e descobertas tecnolpdieas como,
também é caracterizada pelo impacto negativo na eatidiana das
pessoas, caracterizando-se pelo desemprego, swgEmpmpelo
empobrecimento, pela exclusdo no uso-fruto da zmuproduzida,
excluséo no acesso as informacdes, exclusdo @&imslisociais.

Nossa sociedade passou por profundas altera¢tes ndtsmas
décadas, o que produziu importantes modificacdesfaranas de agir,
pensar e ser das pessoas. Estas mudanc¢as apnegenteovo conjunto
de oportunidades e de desafios que precisam sepreendidos. As
preocupacdes com o momento atual vém indicand@esafids para o
novo milénio, dentre os quais se podem destacaraldgde na
diversidade; inclusdo social; direitos humanos vigdreis (civis,
sociais, econémicos, politicos, culturais e ambieiita recuperacéo da
dignidade; democracia, dentre outros. A experiénbiasileira
demonstra que s&o necessarias novas diretrizesas wondi¢cdes de
desenvolvimento que atendam os interesses e dirddoconjunto da
sociedade.

Diante deste contexto, surgem inimeras iniciatilaasociedade
civil que representam um imenso potencial a seovaitado para a
implantacdo de uma sociedade onde aconteca umibeguientre o
econdmico e o social. Mudancas de atitudes e \alprecisam ser
adotadas, porém as mudancas ndo acontecem dpaaite dia.

As iniciativas de geracao de trabalho e renda rgssucom uma
das formas de enfrentamento, de reacdo, de ras&sténo
empobrecimento da populacdo. Sao experiéncias didésncomo um
processo que mobiliza pessoas e instituicdes bdscarnransformacéo
da economia e da sociedade local, criando opodde&lde trabalho e
de renda, superando dificuldades para favorecer ethoma das
condicbes de vida da populacdo local. Essas exp@® vém se
articulando, principalmente nas Ultimas décadas, c@poio de varios
atores sociais, como sindicatos, igrejas, orgadesmcpopulares,
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universidades, organizagcdes nao-governamentaisgado®rdo poder
publico municipal, estadual e federal. Elas compaena categoria
conceitual relativamente nova que vem sendo chardadaconomia
solidéaria (ES).

A economia solidaria é entendida como um conjunto d
atividades econdmicas organizadas e realizadaslasalinente por
trabalhadores sob a forma de auto-gestdo, cooperagbdariedade e
sustentabilidade econdmica. No Brasil compreendea diversidade de
praticas econbmicas e sociais organizadas sohmeafde cooperativas,
associacdes, empresas autogestionarias, redespragio, complexos
cooperativos, organiza¢cdes coletivas supra faradiaentre outros, que
realizam atividades de producdo de bens de consprestacdo de
servigos, finangas solidarias, trocas, comércim jasonsumo solidario.

Segundo Singer (1997, p.10), “a economia solidésapreende
todas as formas de organizar a producao, a digtfible o crédito por
principios solidarios”.

Essas experiéncias que vém se desenvolvendo deksada de
oitenta do século passado s&o apontadas como uirségis de
enfrentamento da sociedade civil a crise do murmdrabalho e ao
aumento da exclusdo social de grande parcela dalliedores. As
discussbes acerca das iniciativas vinculadas aoetansolidaria tém
crescido nas Ultimas décadas. Também tem creseidtisaussdes e
pesquisas sobre as entidades denominadas comadastidle apoio,
assessoria e fomento da economia solidaria. Saesegadas por
universidades, sindicatos, organizacfes ndo gowvemiais, lgrejas,
poder publico, entre outros.

E nesta perspectiva que se insere este trabalmarim como
tema de estudo a Igreja Catdlica e os Mini-Projeddternativos
(MPAS) busca-se investigar as relagdes materigisieolicas da Igreja
Catdlica com os Mini-Projetos Alternativos e a emora solidaria, em
Chapeco, no periodo de 1989-2005. A pesquisa igzsBE pela
necessidade de reflexdo sobre o debate da influéioctatolicismo no
movimento da economia solidaria uma vez que vémgreendimentos
solidarios atuais, cadastrados no Sistema Nac@mahformacdes em
Economia Solidaria (SIES), declararam que foranméalos com o
apoio direto ou sob a influéncia de pastorais (PakOperaria, Pastoral
da Juventude, Pastoral da Saulde, Pastorais datuJdee organismos
catolicos (Céritas e Comisséo Pastoral da Terrajtdeando-se neste
leque de projetos apoiados o trabalho da CéaritasilBira, com os
Projetos Alternativos Comunitarios, que foram suilgi no final da
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década de 80. Estes projetos, segundo a entidadepaucos foram
indicando caminhos e alternativas que envolviamadtiqgipacdo, a
autonomia, a geracao de novas relacdes sociaigaaipacao politica.
Um novo modelo que incluia a solidariedade e quenicdenominados
de economia popular solidafia.

Em Santa Catarina (SC) este trabalho iniciou en® X@8n um
projeto da Conferéncia Nacional dos Bispos do Br&SNBB) -
Regional Sul IV, que compreende o estado de S@ylado de Mini-
Projetos Alternativos. O projeto iniciou como urab@alho de apoio a
pequenas iniciativas comunitarias de geracdo dmltra e renda e
educacdo/formacéo popular. Atualmente este trabedhé integrado a
Céritas Brasileira Regional Santa Catarina, creaddevereiro de 2005.

Esta dissertacdo parte das seguintes hip6tesss: aeconomia
solidaria € um movimento que tem um de seus sasidos na
militAncia nascida no que se costumava chamar r@gaigopular em
decorréncia da Teologia da Libertacdo, entdo osreendimentos de
ES da cidade de Chapecd, tem como forca motivadldrabalho dos
MPAS da Igreja Catdlica. (b) Se a Teologia da li#go teve um
significado importante na Diocese de Chapeco evdg&grupos de ES se
constituiram apoiados no trabalho desenvolvido lgega Catdlica.

As questdes que nortearam este trabalho foramual) @ypeso
organizacional, material e institucional da Igr€jatdlica através dos
mini-projetos alternativos? b) qual o peso sindwdle discursivo da
Teologia da Libertacdo na motivacdo e sentido cmltfeaos agentes
dos MPAS ao seu trabalho social? c) qual a relegdapel dos aportes
institucionais e simbdlicos da CNBB em relacdo &BAS de
Chapeco6?

A justificativa da escolha da diocese de Chapeco, e
especificamente da cidade de Chapecd, como objetstddo deve-se a
dois aspectos. O primeiro devido a regido apresemtahistorico de
grande mobilizacdo popular e ser apontada comm lzErgnovimentos
sociais de referéncia em nosso pais. Outro asppeotojustifica a
escolha da diocese de Chapec6 e da cidade de ©hsfecos seus
dados sobre a economia solidaria: a diocese cooa 02
empreendimentos de economia solidaria dos 690 rdepe® estado de
SC; a cidade apresenta 45 empreendimentos de eogoldaria e 12

1 O termo economia popular solidaria foi adotad@ f@4ritas Brasileira, uma das instituicdes
pioneira no apoio a grupos de geracdo de trabalienda, que justifica o termo popular por

sua opcgao de trabalho com os chamados excluidoedimado de trabalho, em outras palavras,
0s mais pobres da sociedade.
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entidades de apoio, a rede de economia solidddaaesculada em um
férum regional e ainda conta com um centro publieoreferéncia da
economia solidéria.

Em termos metodoldgicos, a pesquisa adotou os gimentos
da pesquisa quantitativa e a qualitativa. A pesogisntitativa refere-se
a andlise documental, através dos registros emmuntos e materiais
da CNBB, da diocese de Chapec6, da Secretaria tdae Economia
Solidaria (SENAES), entre outros. A pesquisa tatafa foi realizada
através da pesquisa de campo tendo o método devistar semi-
estruturada como instrumento de observacao.

Importante esclarecer que a autora deste estudmemsbro
integrante da equipe executiva dos MPAS, em andstadual, desde
1989 até 2005, quando este trabalho foi assumildoGigitas Brasileira
Regional Santa Catarina. Esta atuacéo efetiva jarigreja Catolica,
aos MPAS e, bem como, da rede de economia solidarBrasil e SC
teve influéncia na escolha do tema. Porém por datejue esta relagéo
de proximidade e identificacdo com 0s grupos apsiagd com 0S
possiveis entrevistados ndo contribuiria com a yieagoptou-se pelo
distanciamento e pela maior objetividade possk®ta opcao tornou-se
importante para cumprir com as exigéncias de ursguiga cientifica
onde o cientista deve ser fiel ao objeto na in&tggdo dos resultados.

O trabalho esta dividido em cinco capitulos. O piim capitulo
elucida as referéncias tedricas centrais do trabdfrimeiramente,
procura demonstrar como Habermas apresenta si@ Gitsociedade
contemporanea. Depois, apresenta a atuacdo da krayés da uma
memdria historica da Doutrina Social da Igreja (D& stacando em
todos os documentos a idéia central e em seguataagdo da Igreja na
América Latina que sob o impulso da Teologia deettd;do, apoiou
iniciativas de organizagdo comunitaria e abriu espagara que homens
e mulheres pudessem construir novas formas de ipegdio social,
tendo como fundamento o bem comum, a subsidiaedada
solidariedade. E no final, um histérico sobre ospgs de trabalho e
renda apoiados pela Igreja Catdlica.

O segundo capitulo apresenta um breve estudo at&scarigens
e do desenvolvimento da economia solidaria no Becasn o intuito de
situar este fendmeno social. O capitulo salientaaaa experiéncia em
rede desenvolvida pelos segmentos da economiasalid

O terceiro capitulo descreve, em linhas gerais,stoiico da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — Rediddal IV, a
trajetoria da Céaritas Brasileira com um enfoquesua atuacao junto a
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organizacdo dos grupos de trabalho e renda e dos-Rvbjetos
Alternativos no estado de Santa Catarina.

O quarto capitulo apresenta um breve histérico @eced3e de
Chapecd com destaque para o trabalho de duasnig@eraeligiosas
consideradas como fundamentais para a cria¢cdo deisnentos sociais
e da economia solidaria no oeste catarinense e=guids, 0 historico
do MPAS nesta diocese e a articulagdo destes gugrnsa economia
solidéria.

Por fim, no quinto e ultimo capitulo, apresenta iscute os
resultados da pesquisa e teve como base as questiiesdoras e os
objetivos da mesma.

As consideracdes finais sobre o tema da pesqusaeferéncias
bibliogréficas utilizadas compdem a parte finaltdekssertacao.
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1 MODERNIDADE E CATOLICISMO NO BRASIL

O objetivo deste capitulo é elucidar alguns dogesep tedricos
desenvolvidos por Habermas, que servirdo como secanalitico
central deste trabalho. Primeiramente, procuraresiensonstrar como
Habermas apresenta sua critica a sociedade con@amepo Depois,
falaremos da atuacdo da Igreja que, sob o impuésd @blogia da
Libertacdo, apoiou e continua apoiando iniciativies organizacao
comunitaria e abriu espacos para que homens e resliprudessem
construir novas formas de organizac¢ao social, tendm fundamento o
bem comum, a subsidiariedade e a solidariedade.

1.1 HABERMAS E A MODERNIDADE

Segundo Sell (2006, p. 230) “o termo modernidaddepser
descrito, hoje, como um dos conceitos essenciaisodmlogia.” Sob
certo aspecto, ele substitui conceitos que tamBéroitearam, a ciéncia
do social, como “capitalismo” ou “sociedade indiastr Por esta razéo,
os sentidos dados a palavra modernidade sdo maiiades. N&o
obstante, a nocdo que permeia a maioria das d&mipoderia ser
traduzida na seguinte proposicdo: a modernidademéprojeto de
organizacdo da sociedade a partir do esforco rakcide construcéo
humana. O eixo da modernidade é a organizacdoddaseicial a partir
de um novo principio: a “razao”.

O termo modernidade €& também fruto de muitos
guestionamentos. De acordo com Sell (2006, p. &%i)cos sociais e
filosofos como Jean Francois Lyotard (1988), Jasdberrida (1973),
Michel Foucault (1988), Vattimo (1996), Boaventai& Souza Santos
(1997), Ziggmunt Baumann (1999) e outros apontanma pa
esgotamento da modernidade. Eles decretam o finrerdamoderna
diante do fracasso da razdo iluminista para canstma sociedade
supostamente livre e emancipada. Para estes peesagkiamos em
uma nova etapa da vida social a “pés modernidadeatros tedricos
sociais como Jiurgen Habermas (1985), Anthony Gil{#891), Ulrich
Beck (1997), Alain Touraine (1995) e outros disemnde para estes o
processo de autoquestionamento da modernidadendé@a ique nos
deslocamos para além do horizonte moderno. As ftrenaces da
modernidade ndo conduzem ao seu fim, mas a ungioetaais critica
e consciente com o projeto racionalista modernsirdspreferem falar
de uma segunda modernidade, ou modernidade talidianodernidade,
modernizacao reflexiva e outros mais.
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De acordo com Giddens (1991, p. 11), a modernidaigee-se a
“estilo, costume de vida ou organizacéo socialemergiram na Europa
a partir do século XVII e que anteriormente sedoam mais ou menos
mundiais em sua influéncia”. Ja para Touraine (199221 e 22) a
modernidade: “[...] ndo é mudanca pura, sucessaacdetecimentos;
ela é a difusdo dos produtos da atividade racicreitifica, tecnolégica
e administrativa... A idéia de modernidade estéapto, estreitamente
associada a idéia de racionaliza¢do”. De acordoTaumaine (1992, p.
242), hoje, a face mais visivel da modernidadedd aazio, de uma
economia fluida, de um poder sem centro, sociedi@d&ocas muito
mais do que de produgcdo. Numa palavra, a imagensodaedade
moderna € a de uma sociedade sem agentes.

Diante deste cenario o pensamento de Jirgen Hadfena
importante para a compreensdo da modernidade e pgearsar em
alternativas de mudanca. Habermas destaca queexmiiatie ndo pode
mais extrair seus padrdes orientadores dos modelositras épocas. A
modernidade descobre que depende exclusivamerdaepd@bria, ela
tem que extrair sua normatividade de si mesma. ridefea tese
fundamental segundo a qual a ciéncia e a técn&spectivamente,
aquilo que denominamos a racionalidade instrumeassumem hoje, a
funcéo de legitimar a dominacgéo:

para Habermas as formas novas de alienacdo e
violéncia séo resultados da expanséo do sistema
econdmico capitalista e do sistema burocratico

! Socitlogo e filésofo alem&o, nasceu em 1929. Gracie com o trabalho "O Absoluto e a
Historia", sobre Schelling. Até 1959, foi assistede Theodor W. Adorno durante cinco anos
na chamada Escola de Frankfurt, conhecida por delsen uma "teoria critica da sociedade",
integrando a reflexdo filoséfica com a sociologiacionou filosofia Heidelberg e na
Universidade de Frankfurt. Mudou-se para Nova Yark1968 e tornou-se professor da New
York School for Social Research. Em 1972, transfed para Starnberg, assumindo a diregéo
do Instituto Max-Planck e, em 1983, voltou a leaioma Universidade de Frankfurt. Suas
publica¢des iniciam-se em 1961 com a famosa obraréEa Filosofia e a Ciéncia - O
Marxismo como Critica", inserida em "O estudanteRolitica". Também destacam-se entre as
obras e os artigos publicados na década de 19&@plucdo Estrutural da Vida Publica”,
"Teoria e Praxis", "Logica das Ciéncias SociaisTéchica e Ciéncia como Ideologia" e
Conhecimento e Interesse". A obra que é considesad obra mais importante € “Teoria da
Ac¢do Comunicativa” , de 1981, onde Habermas aptesema nova Vvisdo a respeito das
relagBes entre a linguagem e a sociedade. O pairgijo das discussdes do filésofo é a critica
ao tecnicismo e ao cientificismo que, a seu vetyzimm todo o conhecimento humano ao
dominio da técnica e modelo das ciéncias empirlitagando o campo de atuacéo da razdo
humana ao conhecimento objetivo e pratico.
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moderno de modo que estes sistemas invadem
outros ambitos da sociedade, ou seja, 0 sistema
econdmico, chamado por Habermas de sistema do
dinheiro e o sistema estatal-burocratico, chamado
de sistema de poder, invadem o chamado mundo
da vida (isto é: a esfera privada: familia, relacde
de amizade e de vizinhancga...) e a esfera publica:
constituida de instituices e discussfes cultrais
politicas). (FREITAG, 2005, p. 163)

Segundo este pensador, a alienacdo e a violénfietena
precisamente a modernidade capitalista, possiulitaconhecer os
efeitos "colonizadores" da l6gica do poder e ddeiim. Pensar uma
nova racionalidade surge como proposta ao paradignmaodernidade.
O que impera na modernidade € o purismo da razéa.Habermas, tal

modelo de razdo tendera a uma auto-destruicdo, gasntraria a
prépria origem da razdo. De acordo com Haberma3s(20 45):

a racionalizacdo progressiva da sociedade
depende da institucionalizagdo do progresso
cientifico e técnico. Na medida em que a técnica e
a ciéncia invadem as esferas institucionais da
sociedade e transformam assim as préprias
instituicoes, desmoronam-se as antigas
legitimacdes.

Para a superacdo da sociedade marcada pela dooinmeta
razao técnica, Habermas defende:

as virtudes libertadoras de um estado ideal de
sociedade de comunicacdo pura e perfeita,
situagdo de interacéo através do dialogo, onde nao
haveria dominacdo. Este ideal constitui uma
alternativa as outras formas de atividade
(instrumental, estratégica) que, comandadas pela
Unica esperanga do sucesso, contribuiram para a
perda do poder regulador préprio da tradigédo, dos
costumes, dos valores. (LALLEMENT, 2004, p.
217)

No centro da teoria sociolégica de Habermas estifstingéo
entre “sistema” e “mundo da vida”. Estes espacas red@idos por
l6gicas diferenciadas: racionalidade instrumentak eracionalidade
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comunicativa. A distingdo entre sistema e mundovida representa
uma diferenciacéo interna da sociedade (caradterida modernidade)
que ocorre entre as esferas da reproducdo materg@imbolica. A
proposta habermasiana de modernidade busca venpataogias dos
tempos modernos: a colonizacdo do mundo da vidapr@posta
apresenta um projeto normativo de integracdo sigtema e mundo da
vida.

A teoria da modernidade de Habermas defende a middde
enquanto um projeto de sociedade em face destasfammacoes.
Recuperar a modernidade significa a inclusdo denovo conceito de
razdo, a razdo comunicativa, que é também um noveedo de
sociedade. Habermas critica as teorias da modemigeoduzida pela
sociologia, pois estas em geral quando falam enmemathde referem-
se apenas ao processo de modernizacéo e racigaaligae ocorreu no
sistema (Estado e Economia) e excluem da andliggocesso de
modernizag&do do mundo da vida.

Para Habermas a sociedade se apresenta em um rirguetie,
entre sociedade civil, Estado e mercado. Esse majeksenta certa
autonomia entre as partes, 0 que caracterizariganto, logicas
diferenciadas entre 0 mundo da vida (sociedad§ eidistema (Estado
e mercado). A figura a seguir ajuda a compreendeganizacdo social
segundo os conceitos de Habermas.
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Esferas da modernidade societdria.
Funcio de garantir a reprodugéo
material e institucional da

sociedade (Racionalizac@o)

Estado
(sistema poder.
Racionalidade
instrumental).

Mercado
(sistema dinheiro.

Racionalidade
instrumental)

Esfera
puiblica

Mundo da
Vida
(sociedade civil. A¢do comunicativa e razdo
comunicativa = didlogo (discurso tedrico e
prético) e melhor argumento em contextos
interativos, livres de coacfo). Diferenciacdes:
1) cultural: a) cientifica; b) ética; c) estética 2)
social; 3) personalidade

Figura 1 — Sociedade segundo Habermas
(Elaboragao: Ramon Russo, Marcos Aurélio, MarililDavid
e Elisete Gesser Della Giustina Dacoregio)

O sistema diz respeito as esferas que garantenpradtedo
material da sociedade (economia e Estado), compkam#o o mundo
da vida. O sistema é regido pela razdo instrumengalm espaco onde
a linguagem fica em segundo plano. A raz&do instngahegpoder e
dinheiro) exerce a dominacdo. Segundo Habermas6(20049) a
dominacéo:

eterniza-se e amplia-se ndao s6 mediante a
tecnologia, mas como tecnologia; e esta
proporciona a grande legitimagdo ao poder
politico expansivo, que assume em si todas as
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esferas da cultura. Neste universo, a tecnologia
proporciona igualmente a grande racionalizacdo
da falta de liberdade do homem e demonstra a
impossibilidade “técnica” de ser autbnomo, de
determinar pessoalmente a sua vida.

Como descreve Freitag (2005, p. 165), “o conceéosidtema
adota a perspectiva do observador externo a sagemtanplementando
0 conceito de mundo vivido”. Com o auxilio dessacaito é possivel
descrever aguelas estruturas societarias que asse@u reproducao
material e institucional da sociedade, que desgaxain certos
mecanismos auto-reguladores: o dinheiro e o poderagseguram a
integracdo sistémica. Neste ambito predomina a agdnumental ou
estratégica.

Para Habermas, o mundo da vida seria composto ngsr t
componentes estruturais, a cultura, a sociedadpersanalidade, que
permitem aos atores por meio de processos comiwoiggiartiharem
uma tradicdo cultural, que é reconhecida de foratgetiva por cada
participante, formando identidades individuais ecias. Estes
subsistemas sdo regulados por mecanismos de igdiegraocial,
socializacdo e aprendizado. Tais subsistemas sftad®os pela acéao
comunicativa:

o mundo vivido constitui 0 espaco social em que a
acdo comunicativa permite a realizacdo da razdo
comunicativa calcada no didlogo e na forca do

melhor argumento em contextos interativos, livre

de coacado”. (FREITAG, 2005, p. 165)

Os trés componentes estruturais do mundo da visec{adade, a
cultura e a personalidade) s&o recursos para eegs@s comunicativos
(sé@o os saberes partilhados que ndo sdo questg)padanesmo tempo
em gque 0S processos comunicativos os reproduzersef@uexiste um
movimento circular entre 0 mundo da vida e acaourncativa. No
entanto, um componente do mundo da vida que passatamatizado
na acdo comunicativa pode voltar transformado. éssmtece quando
sua validade é questionada.

Para compreender este processo Habermas utitizaceito de
colonizacdo do mundo da vida — que em sintesefis@gmjue o sistema
invade e coloniza o0 mundo da vida. A coloniza¢c&gia precisamente
a dominacao crescente do sistema sobre o mundaaahediante a
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dupla regulagédo — econdmica e administrativa —lenzacao abrange
tanto a esfera publica como a esfera privada. érdigibaixo ajuda-nos
a entender este processo:

Caracteristica mais Forte - RACIONALIZACAO

Estado ¢ Economia — RAZAO INSTRUMENTAL
Reprodugdo material e institucional da sociedade (sem questionamento dos principios que regem a
sociedade)

1.Economia de mercado (lucro,
capital/trabalho,rentabilidade);

Diferenciagéo interna.
2.Estado Nacional Legal (burocracia, sistema
juridico, politica, Exército).

MODERNIDADE CULTURAL (MUNDO DA VIDA)
Transformagdes no interior do sistema cultural
Diferenciacao e Autonominagéo. Questionamento das normas e principios que regem a sociedade

(Suspensao).

1. Cientifica;
Diferenciagéo.
(Trés Esferas).

2. FEtica;
Racionalidade
Comunicativa

3. Estética (Arte).

Autonominagao (caracteristica mais forte) — Definigdo de Regras Proprias de Moralidade, Verdade
e Expressividade.

Ciéncia — Verdade — Discusséo tedrica sobre os principios de verdade;
Moral — Normas e principios da a¢do social — Discurso prético;
Arte — Expressividade — Veracidade dos atores — subjetividade e intersubjetividade expressiva.

Diferenciag@o: separagdo base racional — concepgdo de mundo. (institucionalidade: contaminagéo
logica do sistema);

Figura 2 — Modernizacéo societaria (sistema)
(Elaboracdo: Ramon Russo, Marcos Aurélio, Marili!David
e Elisete Gesser Della Giustina Dacoregio)

Assim, o0 mundo da vida habermasiano se apresemauco
espaco social idealizado, onde ndo ha desigualdgdessao, poder e
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hierarquias, todos sdo livres e estdo em iguaidiches para a
construcdo de “vontade geral” por meio da a¢éo oirativa. Quando
o mundo da vida apresenta alguma distorcdo em aeela; essas
caracteristicas é porque sofreu influencias ex¢edwasistema, que o
pressionou e o modificou.

Nesse sentido, Habermas esclarece que

as informacdes de natureza estritamente
cientifico-natural sé podem entrar num mundo da
vida, por meio da sua utilizagdo técnica, como
saber tecnoldgico: prestam-se aqui a ampliacao do
nosso poder de disposigéo técnica. Por isso, ndo se
situam no mesmo plano da autocompreenséo, que
orienta a acdo dos grupos sociais. (HABERMAS,
2006, p. 95)

A distincdo entre sistema e mundo da vida reprasema
diferenciacéo interna da sociedade (caracterigiicanodernidade) que
ocorre entre as esferas da reproducao materiatl@bca. A proposta
de Habermas é pautada na comunicabilidade dostosuj@ndo a
linguagem como mediadora. Fala de acdo comunicaiwendo oS
planos de acéo dos atores implicados ndo se cardatravés de um
célculo egocéntrico de resultados, mas mediantedt@ntendimento.

Em a “Técnica e ciéncia como ldeoloi§1969) e em A teoria
do agir comunicativdo (1981), Habermas demonstra a existéncia
empirica de uma racionalidade "comunicativa" que séi confundiria
com a racionalidade instrumental e sistémica dadése mercado.
Nessa linha de pensamento, uma grande contribtégébém esta na
forma como Habermas pensou a acdo comunicativa:

Entendo por acdo comunicativa uma interacdo
simbolicamente mediada. Ela orienta-se segundo
normas de vigéncia obrigatoria que definem as
expectativas reciprocas de comportamento e que
tém de ser entendidas e reconhecidas, pelos
menos, por dois sujeitos agentes. As normas
sociais sao reforgcadas por sancdes. O seu sentido
objectiva-se  na  comunicagdo linglistica
quotidiana.” (HABERMAS, 2006, p. 57)

A “expressdo agir comunicativo”, segundo este psé2002,
p. 72), indica aquelas interacdes sociais para wES qo uso da
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linguagem orientado para o entendimento ultrapassa papel
coordenador da acgéo.

Habermas apresenta uma nova atitude frente a ediciade. Na
obra Verdade e justificacdq2004), tratando sobre a racionalidade
comunicativa, diz o seguinte:

essa racionalidade comunicativa exprime-se na
forca unificadora da fala orientada ao

entendimento mutuo, discurso que assegura aos
falantes envolvidos um mundo da vida

intersubjetivamente partilhado e, ao mesmo

tempo, o horizonte no interior do qual todos

podem se referir a um dnico e mesmo mundo
objetivo. O uso comunicativo de expressdes
lingliisticas ndo serve apenas para exprimir
intencdes de um falante, mas também para
representar estados de coisas (ou supor sua
existéncia) e estabelecer relagdes interpessoais
com uma segunda pessoa. (HABERMAS, 2004, p.
107)

Tendo em vista estas consideracdes, fica evidemeogeriodo
histérico atual, é a razdo sistémica, instrumental, aquilo que
Habermas denomina de sistema do dinheiro, e onwstestatal-
burocratico, chamado de sistema poder, esta cadanais difundido.
Isso é perceptivel nas préaticas sociais engendnaelas capitalismo.
Impbe-se uma drastica reducdo a razdo comunicativerifica-se, 0
dominio crescente da racionalidade instrumentapréggcas sociais.

A racionalidade comunicativa, segundo Habermas, é a
capacidade dos sujeitos interagirem em grupo, medigeus interesses
como iguais, coordenando suas acgbes através dogdiaincero,
deixando predominar o interesse objetivo do griggstenta que os
seres humanos continuam a necessitar do entendinmedilio e a

manter uns com 0s outros uma certa relagéo diadgic

[...] defendo o conteddo racional de uma moral
baseada no mesmo respeito por todos e na
responsabilidade solidaria geral de cada um pelo
outro. A desconfianga moderna diante de um
universalismo que, sem nenhuma cerimonia, a
todos assimila e igual a ndo entende o sentido
dessa moral e, no ardor da batalha, faz
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desaparecer a estrutura relacional da alteridade e
da diferenca, que vem sendo validada por um
universalismo bem entendido.” (HABERMAS,
2007, p. 07)

Hoje vivemos o tempo em que realidade e ficcdoiseuram em
uma crise de sentido e somos todos responsavedaenma resposta
de compreenséo e de superacao desta crise.

Assim o pensamento de Habermas continua a teratinddéidade
e sua importancia mantém-se em varios dominiose Bedpensado no
campo do direito, da filosofia politica, entre agtr Porém neste
trabalho sera considerado a sua importancia enddaignios: no plano
da ética e na sua medicdo no campo de técnica fandée que ha
limites metafisicos ou éticos na utilizacdo da itgecmo sentido de
buscar elementos tedricos que se aproximam coimgiorde condi¢des
de superagéo.

Para Habermas e demais fildsofos da Teoria Cjiiceazdo tem
sido instrumentalizada com o fim de obter benefideixando de lado o
ambito do saber. A razéo foi reduzida a uma razaticp e utilitaria.
Desta forma, nossa cultura tornou-se uma cultura cdosumo,
robotizada e mecanizada. Estes fildsofos considexaracionalidade
ocidental como instrumentalizacdo da razao.

A razdo instrumental nasce quando o sujeito do exnmento
toma a decisdo de que conhecer é dominar e can&olatureza e os
seres humanos. Na medida em que razao se tornaniesttal, a ciéncia
vai deixando de ser uma forma de acesso aos comér@os verdadeiros
para tornar-se um instrumento de dominacgéo, poderpleracéo.

Percebe-se assim que Habermas oferece uma cogéidbui
significativa para a reflexdo sobre a sociedadetecaomorénea. Ele
propde a volta de uma racionalidade que possikiletaboracdo de uma
ética fundamentada no didlogo em contraposicdo @ nacionalidade
instrumental, ligada a técnica e a ciéncia, ondaoglo de agir esta
ligado a teleologia, ao principio de meios-finsg®rha evidéncia de
poder subjetivo de um sujeito sobre outro.

Assim pode-se interpretar que Habermas considera a
racionalidade instrumental como uma das causaprdbdéemas sociais

2 Habermas tem seu nome associado & Teoria Craiesabla de Frankfurt, cujos principais
representantes sdo Adorno (1903-1969), Marcuse8¢1899), Horhkeimer (1895-1973) e
Benjamin (1892-1940), sendo que em suas obras gs&rpa critica radical & sociedade
industrial moderna.
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da humanidade, pois sua estrutura de acdo gerouhamem
contemporaneo formas de sentir, pensar e agir foeadt@das no
individualismo, no isolamento, na competicdo, nandimentos
econdmicos, etc. Esta racionalidade é visivel, po@vivemos
diariamente com a violéncia, a miséria, 0 desengpregcom um
sentimento de impoténcia diante desta situacgéo.

Diante disso, pode-se perguntar: o referencial idedérde
Habermas que vislumbra o resgate de uma raciodalidamunicativa
em contraposicdo a uma racionalidade instrumejudhaa entender as
experiéncias dos MPAS da Igreja Catdlica como expade
emergéncias desta nova racionalidade?

Esta concepcao de vida baseada na racionalidawienczativa
traz consigo novas préaticas. Desta forma, o estafboe as Diretrizes
Social da Igreja (DSI) além de contribuir para rd&r a preocupacgéo
da Igreja com os problemas sociais poder ser dersat ajuda na
compreensao do peso simbdlico e discursivo dagieolta libertacdo na
motivacdo aos agentes dos mini-projetos alternateso seu trabalho
social? Isso é o que procuraremos evidenciar noateeguir.

1.2 O CATOLICISMO DA LIBERTAGAO NO BRASIL

Muitas pessoas ndo entendem por que a Igreja selVefi nas
questdes sociais. Por que a Igreja tem assumidproomssos sociais,
como: a reforma agraria junto aos sem terra? Aacdangdigena na
demarcacdo de suas terras e no respeito a suaa®uliD direito das
mulheres se organizarem? O apoio a projetos dedede trabalho e
renda? A discussdo dos problemas mais relacionadaga urbana
como, infra-estrutura nas pequenas comunidades defera,
desemprego e violéncia?

A Igreja Catdlica tem uma importante contribuicam campo
econdmico e social, a partir de sua histéria e we experiéncia.
Buscando entender os grandes problemas emergerges &
modernidade e dos desafios que eles significam yaea convivéncia
justa e pacifica e para a propria sobrevivénciasf#@cie humana, a
Igreja Catdlica desenvolveu sua doutrina sociala Esdefinida como
um conjunto de principios de reflexdo, critérios jdéggamento e
diretrizes de acdo no campo das questbes polgicaEioecondmicas.
Porém, a Igreja trata dessas questfes sob o penistd ético e moral,
nao do ponto de vista técnico ou ideolégico.
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E importante ressaltar que os cristios entendem aque
compromisso social € um pedido, uma exigéncia diprir Jesus
Cristo. No cristianismo, a pratica social fez patéeprépria histéria do
Povo de Deu’s no sentido de que Deus ensinou um modo de ser, &i
nao apenas de pensar.

Nos ultimos cem anos a Igreja tem elucidado sein@rsocial.
Faz isso através de diversas cartas, documentgswgsbs, procurando
iluminar a préatica das comunidades do mundo intéissim a Doutrina
Social da Igreja € o conjunto de escritos e memsage cartas,
enciclicas, exortagbes, pronunciamentos, declasacd@pie compdem o
pensamento das liderancas politicas catdlicas @eitesda chamada
“questdo social”. Segundo Brighenti (2007, p. 27outrina Social da
Igreja é:

0 conjunto sistematico de principios de reflexao,
critérios de juizo e diretrizes de agdo, que o
Magistério da Igreja Catdlica estabelece,
fundamentando-se no Evangelho e na reta razéo, a
partir da analise dos problemas sociais de cada
época, a fim de ajudar as pessoas, comunidades e
governantes a construir uma sociedade conforme a
manifestacdo do reino de Deus e, portanto, mais
autenticamente humana.

A Igreja Catdlica tem buscado contribuir para astgéo de um
mundo novo, diferente, melhor. Busca ser parceaadefesa e na
promocao dos direitos de todos, especialmente oloep, desprezados
e excluidos. Alia-se aos que efetivamente estdgremnetidos com a
justica, com a inclusdo social. Neste sentido, anpgdo humana se
integra com a evangelizacdo. A partir do patrimé@amum da fé crista,
a Igreja tem convidado todos, a participarem dasttogdo de uma
sociedade justa, solidaria e sustentavel.

Suas func¢Bes derivam da triplice missdo ou atiedda Igreja
frente a sociedade: anuncio da verdade sobre addgmdo ser humano
e de seus direitos; denuncia das situacdes deifajes cooperagdo com
as mudancas positivas da sociedade e com o verolagdegresso do ser
humano.

3 A expressdo “Povo de Deus” é um povo de batizaidosssantemente enviado e reunido
para existir diante de Deus. Confiados a pastooesahos que zelam pela transmisséo do
Evangelho. (LACOSTE, 2004, p. 1.419).
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1.2.1 Doutrina Social da Igreja

O patrimdnio histérico da Doutrina Social da Igrigen mais de
100 anos e este é composto por doze enciclicasisapile vao desde o
pontificado de Le&o XIlll a Bento XVI. Uma forma dempreender este
patrimdnio é tomar cada enciclica e analisar osasetratados pelo
documento. Entretanto, o objetivo aqui ndo é fazera sintese
contextualizada e sim pdér em destaque a idéia atewke cada
documento, especialmente no que se refere ashdanéies que estas
oferecem no desenvolvimento de uma sociedade od@fsstna justica e
no bem comum. Interessa-nos demonstrar que a Dftlafoenta e
incentiva a Economia Solidaria (ES), pois seuscipins basicos sdo
seguidos pelos proponentes desta iniciativa.

Em 1891, frente a situacdo de miséria dos trabatladcausada
pelo rapido desenvolvimento industrial, foi lancad&nciclicaRerum
Novarum sobre a condicdo dos operarios. Foi o primeirandg
documento da Igreja voltado para os problemas isoda mundo
moderno, para a chamada “questdo social”. Nelepa phenuncia a
precaria condicdo de vida operaria, apontando @rdée Estado de
garantir direitos sociais. Reivindica também artllagle de associagéo
em sindicatos para fazer valer “os legitimos irgsee dos
trabalhadores”. Confirmando a préatica social do®licas, o Papa
apresenta o trabalho como “fonte de riquezas de8es& Defende os
direitos basicos dos trabalhadores: de associegdérios justo e
descanso. ARerum Novarumsurge no clima das conseqiéncias da
revolugdo industrial, em que os problemas sociaishgm particular
relevancia. A Igreja Catolica presenciava o creeniimda desigualdade
social, sobretudo nas maiores cidades que atra&@mltiadores para
viverem em vilas operarias ou corticos, sujeitodl@sncas e demais
formas de degradacdo. Pode-se constatar que di@nméserva a Igreja
um papel prioritario na tarefa de reorganizacasatéedade.

Em 1931, publica-s®uadragésimus Annusobre a restauracéo
e o0 aperfeicoamento da ordem social. Continuandflexdo iniciada
por Ledo XllI, Pio XI defende a funcdo social dapredade privada, a
participacdo dos trabalhadores nos lucros e criagicorganismos
intermediarios para a defesa dos trabalhadores.

Em 1961, publica-se a enciclibéater et Magistradedicada aos
agricultores (sobre a recente evolucdo da questialls comemorando
0s setenta anos dderum Novarum Nela, propde a transformacédo
profunda no campo e diz que os pequenos agricsltseFdo os
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protagonistas de sua propria elevacdo. Jodo XXtstrma uma clara
orientacdo para um discurso indutivo, que buscgreromo ponto de
partida os dados da realidade. Pela primeira Vgeeg@ usa este método
indutivo. Este método significa fazer um estudo sitaacao, uma
apreciacdo da realidade a luz dos principios, riiest exame e
determinacao do que se pode e deve fazer parampbcprincipios e
diretrizes préaticas. Abandona-se com isso, a tenaéedutiva dos
documentos anteriores.

A enciclicaPacem in Terrigsobre a paz de todos os povos na
base da verdade, justica, caridade e liberdade), 1668, e a
Constituicdo Pastoral do Concilio VaticanoGkudium et Spe&obre a
Igreja no Mundo Hoje), aprovada em 1965, retomaner@snamentos
da solidariedade, partilha e associagdo no campudetco e social. A
coluna vertebral dRacem in Terri€ a firmacado da dignidade humana e
0 respeito aos direitos humanos.

O Concilio Vaticano Il é o grande inspirador daiadde Igreja
Povo Deus, instrumento do Reino, sintonizada comsiogis dos
tempos, a servico da vida e da esperanca da huadganidssim inicia o
documento sobre a Igreja no mundo:

as alegrias e as esperangas, as tristezas e as
angustias dos homens e mulheres de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles e aguelas
gue sofrem, sdo também as alegrias e as
esperangas, as ftristezas e as angustias dos
discipulos e discipulas de Crist&AUDIUM ET
SPES])

Trata-se de uma significativa resposta da Igrejaxg@ectativas
do mundo contemporéaneo. Abrem-se novos caminhes@srenfoques
para o ensino social da Igreja. Esta, por fim, luesacertar os passos
com o ritmo do mundo contemporéneo. Reconhecenssavancos e
beneficios dos “tempos modernos”, ao mesmo tempoqem se
apontam seus estrangulamentos e incongruéncias.

Em 1967, publicou-se aPopulorum Progressio(sobre o
desenvolvimento dos povos). Este documento denasdiajusticas em
nivel internacional e apresenta o desenvolvimeatnoco novo nome
da paz. Porém, esse desenvolvimento precisa skordem todo e de
todos os homens. A finalidade primaria do deserwv@ato € o ‘ser’ e
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nao o ‘ter’. Esse é apenas necessario como meio pade se converter
em um obstaculo a vida plena das pessoas.

O desenvolvimento integral do homem néo pode
realizar-se sem o desenvolvimento solidario da
humanidade... devemos comecar também a
trabalhar juntos para construir o futuro comum da
humanidade. Por isso, sugeriamos a busca de
meios de organizagdo e de cooperacao, concretos
e praticos, para pdr em comum O0S recursos
disponiveis e realizar, assim, uma verdadeira
comunhdo entre todas as nagbes. (CARTA
ENCICLICA POPULORUM PROGRESSIO,
1967, 43)

O Paulo VI, em 1971, propde para a reflexdo dgdgus novas
necessidades do um mundo em profundas transforsiaé&dexortacéo
apostolicaOctogesima Advenier(sobre as necessidades novas de um
mundo em transformacg&o) chama a atencdo aos prblecasionados
pela urbanizacdo acelerada, procura elaborar iostépara o
discernimento cristdo diante das ideologias e mentos historicos,
apresentando a acgdo politica como uma forma exgdat viver a
caridade crista.

Em 1981, noventa anos depois d&efum Novaruf o Papa
Jodo Paulo Il dedica uma enciclica ao mundo daltnab—Laborem
Exercens- apresenta o trabalho como chave para entenddua@onar
a questdo social, chamando atencdo da humanidagleestdo do
conflito entre capital e trabalho. E precisament®atrina a respeito da
propriedade privada.

Sob o mesmo pontificado, em 1987, veio a publicagdo
Sollicitudo Rei Socialigsobre a solicitude social da Igreja), reafirmando
0 Ensino Social da Igreja como necessério paratariea acdo dos
cristdos diante das injusticas. Reafirma-se o v@dosolidariedade para
a superacéao do conflito Norte-Sul, paises ricosises pobres.

Em 1991, publicacdo d&entesimus Annuslodo Paulo Il se
mostra critico frente ao futuro do capitalismo.reeao Unico sistema,
critica seus excessos e reconhece suas vantageaso Papa, a Unica
alternativa € um sistema baseado no trabalho livaegempresa e na
participacao.

J& na virada do milénio, em 2001, 0 mesmo Papacpulé carta
Novo Millennio IneunteNessa carta, ele reafirma o modelo de uma
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Igreja aberta ao didlogo com o mundo moderno, cohgiea de
caminhada deste, como semente do Reino de Deus jgséamente o
modelo eclesial proposto pelo Concilio Vaticano Ql.papa fala da
necessidade que a Igreja tem de ndo esquecer mspotafirmando a
opcao preferencial pelos pobres. Jodo Paulo Itaréxplicitamente as
contradi¢cdes originadas pelo sistema econémicontégeAssim ele se
expressa:

0 nosso mundo comecga o0 novo milénio, carregado
com as contradi¢des dum crescimento econdmico,
cultural e tecnolégico que oferece a poucos
afortunados grandes possibilidades e deixa
milh6es e milhdes de pessoas ndo s6 a margem do
progresso, mas a bracos com condi¢Bes de vida
muito inferiores ao minimo que é devido a
dignidade humana. (JOAO PAULO I, 2001)

Em 2006, o Papa Bento XVI, publicou sua 12 enciclizeus
Céritas Est. Especialmente na segunda parte, quando fala sobre
“Caritas: a pratica do amor pela Igreja enquantawtadade de amor”,
ele expressa seu pensamento sobre as estrututgsefda afirmando
gue estas devem estar a servigo do bem integssrdmumano.

Em 2009, o mesmo Papa escreveu a Carta EnciClaréas in
Veritatg que traz como subtitulodesenvolvimento humano integral na
caridade e na verdad®epresenta a atualizacdo da Doutrina Social da
Igreja perante os desafios contemporéaneos. O Pdymm o desafio de
dialogar com o mundo contemporaneo, que traz emdidas e
profundas transformactes. O aspecto da realidagengis se ressalta
na enciclica €, sem dlvida, a questédo da globalizapbretudo em seu
aspecto financeiro.

Do ponto de vista social, o contexto que se podéadar sdo as
contradi¢cdes existentes entre o amplo desenvoltortesnoldgico e a
presenca ainda de muitas situacdes de pobreza, daltseguridade
social e trabalhista, fome, etc. A enciclica apqrdea essas e outras
realidades. A proposta da enciclica é que o debemento
verdadeiramente humano sera atingido quando aacarifbr iluminada
pela luz da razdo e da fé. Esse desenvolvimengapasla interacdo
ética das consciéncias e das inteligéncias: saspiossivel humanizar
a globalizacdo e tirar dela as consequiéncias yasitem termos de
relacionamento, comunhé&o e partilha.
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Este resumo mostra que na sua continua atencéonaenhna
sociedade, a Igreja acumulou um rico patriméniotrittal. Porém, a
Doutrina Social da Igreja ndo € um receitudrio from acabado, mas
um conjunto de reflex6es e de principios cuja apio demanda andlise
e discernimento.

Assim, é possivel fazer uma relacdo entre modetaida os
principios que orientam o pensar e 0 agir das caadas cristas, nos
diversos momentos e contextos da historia? Nosndecios, a Igreja
Catdlica afirma com uma forca crescente a dignidadesta deve ser
fundamento para novas relagbes de trabalho, dendsgenento e de
solidariedade. Estes principios sdo fundamentais paconstrucdo de
novas relacdes sociais na sociedade moderna.

De acordo com Luchmann (2002) “enquanto membrosinda
sociedade, os individuos compartilham tradicddeyralizando valores
e desenvolvendo identidades individuais e sociai3senvolve-se,
neste sentido, instituicdes responsaveis e esgecak na reproducéo
das culturas, tradi¢cdes, identidades e solidaresiaNeste sentido, é
muito pertinente mencionar que a Igreja Catolicechicompreender os
grandes problemas da humanidade e oferece atragSIcdum conjunto
de principios de reflexao, critérios de julgameatdiretrizes de acéo
gue ajudam para uma convivéncia justa da espémeurmau

Reafirma-se que a Igreja trata das questdes ecoagnsociais e
politicas sob o ponto de vista ético e moral, ndopdnto de vista
técnico ou ideoldgico. Tem como objetivo maior egaga dignidade da
pessoa humana.

A DSI constitui assim, ao mesmo tempo, uma reflegdoma
proposta ética e moral para o0 agir cristdo nas idestds
socioecondmicas, politicas e culturais do nosspdefCNBB, 2006, p.
14)

Desta forma, a DSI se constitui como diretrizes @acao onde
os individuos internalizam orientacdes valorativaadquirem
consciéncia para agir e desenvolver identidadeaisoc

1.2.2 Igreja e questao social na América Latina

Na Ameérica Latina e Caribe, como se sabe, os douosie
conclusivos dos encontros da Conferéncia Episcogiitho-americana
(CELAM) em Medellin — Colébmbia (1968), em PueblaMéxico
(1979), e em Santo Domingo — Republica Dominicdr®®Z?) e agora
recentemente Aparecida (2007), tiveram o méritdraiduzir para este
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continente as orientagbes gerais da DSI, em phkatiao Concilio

Vaticano Il. Fizeram-no com grande coragem e inegprofetismo. O

ndcleo central das intervengbes dos bispos latimerganos €, sem
divida, a opcgéo pelos pobres, com vistas a fodalacdes pastorais
para a erradicacdo da pobreza e da violéncia uomtitalizada no
continente.

Medellin expressou o compromisso transformador das
estruturas como desenvolvimento e libertacdo. ®@wdede Medellin
defendem vigorosamente a participacdo popular, @@nizacdes
comunitarias e toda solidariedade que procuretiggus

a Igreja latino-americana julga dever orientar-se
para a formacdo de comunidades nacionais, que
refletem uma organizacdo global, onde toda a
populagdo, porém, especialmente as classes
populares, tenham, através de estruturas
territoriais e funcionais, uma participacdo

receptiva e ativa, criadora e decisiva, na
construcao de uma nova  sociedade.
(DOCUMENTOS DE MEDELLIN, n. 1)

O documento final da V Conferéncia Geral do Epsco
Latino-Americano e do Caribe, realizada em Apaeecid ano de 2007,
chama atenc¢éo sobre a realidade e suas conse®iéncia

a novidade dessas mudancas, diferentemente do
ocorrido em outras épocas, é que elas tém alcance
global que, com diferencas e matizes, afetam o
mundo inteiro. Habitualmente sao caracterizadas
como o fendmeno da globalizacdo. Um fator
determinante dessas mudancas € a ciéncia e a
tecnologia, com sua capacidade de manipular
geneticamente a prépria vida dos seres vivos [...]
Essa nova escala mundial do fendbmeno humano
traz conseqiiéncias em todos o0s campos de
atividade da vida social, impactando a cultura, a
economia, a politica, as ciéncias, a educagédo, o
esporte, as artes e também, naturalmente, a
religido. Interessa-nos, como pastores da Igreja,
saber como esse fenbmeno afeta a vida de nossos
povos e o sentido religioso e ético de nossos
irméos [...]. (CNBB, 20104, p. 28)
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Observa-se no documento de Aparecida que a Igregeypa-se
com o contexto atual e aponta que o0 mesmo trazanisede sentidos.
O texto a seguir mostra esta afirmacéao:

nesse novo contexto social, a realidade para o ser
humano se tornou cada vez mais sem brilho e
complexa. [...] E freqliente que alguns queiram
olhar a realidade unilateralmente a partir da
informagdo econbmica, outros a partir da
informacgdo politica ou cientifica, outros a partir
do entretenimento ou do espetaculo. No entanto,
nenhum desses critérios parciais consegue propor-
nos um significado coerente para tudo o que
existe. Quando as pessoas percebem essa
fragmentacdo e limitagdo, costumam sentir-se
frustradas, ansiosas, angustiadas. A realidade
social parece muito grande para uma consciéncia
qgue, levando em consideracéo sua falta de saber e
informacéo, facilmente se cré insignificante, sem
ingeréncia alguma nos acontecimentos, mesmo
guando soma sua voz a outras vozes que procuram
ajudar-se reciprocamente. Essa € a razdo pela
qual muitos estudiosos de nossa época sustentam
gue a realidade traz inseparavelmente uma crise
do sentido. (CNBB, 2010a, p. 29)

Assim 0s bispos animam a organizacdo popular. §w, ino
Brasil e em outros paises latino-americanos quegiraum e
proliferaram-se as células do “novo jeito de segjij: as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) definidas como gruposliceso que se
relinem regularmente para discutir a biblia, refeoido os escritos
desta com os problemas sociais que vivem. SegumdodH 2001, p.
122:

[...] as Comunidades Eclesiais de Base sé&o
verdadeiras  expressGes de  organizacdes
autbnomas, autogeridas. A ampliacdo da
democratizacdo em todas as esferas das relacBes
sociais, incluindo-se a democracia no trabalho, é
uma de suas bandeiras de luta.
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Estes grupos foram muito importantes na difusdoidisias da
Teologia da Libertacdo, uma corrente tedrica gientaria e animaria o
engajamento politico dos catdlicos. Essa se caizgt€omo uma
reflexdo da fé a partir de uma realidade concreta pratica libertadora
dos cristdos. A reflexdo sempre esta orientada@ikda com a busca
da libertacdo integral de todo homem e do homero. t&sn outras
palavras, € um método que tem como inspiracao fedtl a fé como
elemento transformador da histéria. A elaboracéo reftexdo se
processa através de trés mediacOes: soécio-analfteranenéutica e
pratica, o que, em linhas gerais, corresponde aodméser — julgar —
agir.

1.2.3 Teologia da Libertacao

Trata-se da corrente teoldgica que engloba divetiealpgias
cristds. Essa corrente ideoldgica tem seu inici® amms 60, quando a
Juventude Universitdria Catdlica Brasileira (JUGdrmulou por
primeira vez, em nome do cristianismo, uma propasidical de
transformacéo social. Esse movimento se estendesdgutros paises
do continente e encontra, a partir dos anos 70, aipeessao cultural,
politica e espiritual na “Teologia da Libertacéo”.

Alguns dos principias teélogos da Teologia da ltégio sao,
entre outros: Gustavo Gutiérrez Merino consideaatomuitos como o
fundador da Teologia da Libertacdo sendo o piongmn a
sistematizacdo desta corrente ideoldgica publicaed#ivro “Teologia
da Libertacad, na década de 1970; Leonardo Boff: representiarge
da Teologia da Libertacdo e dos maiores criticoasileiros ao
comportamento recente da Igreja Catdlica define emlofia da
Libertacdo como “aquela reflexdo de fé da Igreja thmou a sério a
opc¢ao preferencial e solidaria com os pobres”. (BAE; BOFF, C.,
2001, p.74)

Segundo Smith (apud OLIVEIRA; ROTHMAN, 1998, p. 1,78
Teologia da Libertacdo constitui-se em um movimeattial na medida
“em que ndo é apenas um campo de idéias ou cremgess,uma
tentativa de mobilizar atores sociais coletivosti@antagonistas para a
promoc¢ao da mudanca social”.

[...] viver a fé em Jesus Cristo Libertador supde
um compromisso com a libertagao histérica dos/as
oprimidos/as. A partir de um compromisso real
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(lugar social) se procura dar relevancia a todas as
dimensdes libertadoras presentes no ministério de
Jesus Cristo. Enfatiza-se a pratica libertadora do
Jesus historico, pois como Filho encarnado

proclamou uma determinada mensagem e se
comportou de tal forma que tinha como efeito a

producdo de uma alvissareira atmosfera de
liberdade para todo o povo. (BOFF, 1981, p. 15)

Em uma perspectiva sociolégica, Scherer-Warreng,199 33)
salienta que as idéias basicas em torno das qudigokgia da
Libertacdo se desenvolve “podem ser assim sinttizaparte-se do
principio de que, como a filosofia em geral, adgi@ também tem uma
dimensado histérica”. Valoriza-se o compromisso camrealidade
histérica presente em que a Igreja exerce sua mniSsidavia, este
compromisso implica uma avaliacdo das condi¢cbe®xisténcia da
maioria populacional. Como na realidade histérainb-americana a
maioria do povo encontra-se submetido a situag@eprbssao, miséria,
a ndo-cidadania, a meta fundamental desta teokegiea ser a busca de
mecanismos que possibilitem a libertacdo destamdzm formas de
opressdo. Para Scherer-Warren (1993, p. 32-33n,eaf Teologia da
Libertacéo:

[...] nasce e se desenvolve enquanto expressao de
problemas da realidade social latino-americana,
no desejo de transcendé-la através da criacdo de
uma sociedade mais justa e igualitaria. Trata-se do
encaminhamento de uma nova visédo para o papel
da Igreja, da pratica cristd e do pensar teoldgico,
até entdo apoiado numa teologia feita a partir da
realidade exdgena européia.

Também na perspectiva da sociologia Sell afirmaajlieologia
da Libertacdo pode ser entendida a partir dasmsegulimensoes:

Como movimento intelectual, ela trouxe para a
Igreja Catdlica uma nova proposta de metodologia
teolégica. J4 como movimento eclesial, ela propde
uma nova forma de organizacgéo religiosa centrada
na idéia de “comunidade”. E, como movimento
politico, a teologia da libertagdo propde uma
atuacgao explicita e direta da igreja em questdes de
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ordem politica e social, tendo como horizonte
utdépico o socialismo. [..] Como movimento
tedrico, a Teologia da Libertagédo propde um novo
método para fazer teologia. De acordo com seus
idedlogos, a teologia devia partir da propria
realidade social para entdo indagar os textos
biblicos e eclesiasticos sobre que tipo de acéo
desenvolver na pratica. Na linguagem de seus
tedricos, portanto, trata-se de uma “teologia da
praxis”. (SELL, 2004, p. 101)

Sendo assim, pressupondo-se que a Teologia datdgBer
contribuiu na formag¢éo dos movimentos sociais,létaaconsiderar a
avaliacao feita por Gohn:

[...] as novas orientacbes e articulacbes nos
movimentos populares se explicam por varios
fatores, mas se ficarmos no plano simbdlico, do
religioso, vamos ter possiveis veios explicativos,
ao observarmos mudancas nas instituicdes
religiosas que assessoram ou realizam mediag6es
entre 0os movimentos sociais e 0s poderes
publicos; ou se observarmos o proprio campo da
religiosidade. [...] Ocorreram multiplas
transformacdes no cenario das religibes no Brasil
nas (ltimas duas décadas. O programa das
pastorais sociais, ativos desde os anos de 1970,
tem retomado impulso no final desta década deste
novo milénio. Apés reformulagbes em suas acdes
junto as comunidades dos pobres nos anos de
1990, as atividades pastorais voltaram a priorizar
nos anos 2000 os trabalhos de base no meio
urbano, nas cooperativas de economia solidaria,
apoiando as novas articulagbes que os
movimentos sociais tém realizado. Essas novas
articulagbes dos movimentos sociais denotam as
novas orientacées dos ex-militantes das CEBs, e
agora militantes de movimentos ampliados, que
incluiram os temas dos direitos humanos e
culturais junto com o leque das demandas dos
movimentos populares (moradia, bens e
equipamentos urbanos). (GOHN, 2007, p. 140-
141)
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Recentemente o Documento de Aparecida retoma, enasli
gerais, a tradicdo latino-americana da Igreja hgad Teologia da
Libertacao: reafirmando o método ver — julgar —;agbnfirmando a
opcao preferencial pelos pobres (como opcao abigitta); retomando
as comunidades eclesiais de base voltando a insstiacdes em favor
da promocdo humana, da justica social e da lit&stagtegral como
parte fundamental da evangelizagdo. O texto afgoe a Igreja quer
ratificar e potencializar a opcao preferencial pepmbres feita nas
conferéncias anteriores.

Cumpre ressaltar que, além da Conferéncia de Apareenovar
a opcao pelos pobres, ela os reconhece como sujiEtevangelizagéo e
da promocao humana: a auténtica solidariedadeds & libertadora.

Neste sentido, pode-se concluir que a Teologia idartacio
criou uma oportunidade politica que facilitou a egdacia dos
movimentos sociais, bem como, o movimento da ecanentidaria no
Brasil.

Sell aponta que:

[...] entre os intelectuais que acentuam
especialmente os fatores positivos da influéncia da
teologia da libertacdo destacam-se novamente os
cientistas sociais organicamente ligados a este
movimento, como Luis Eduardo Wanderley (1978
e 1984), Souza Lima (1979), Ilvo Lesbaupin
(1980), Pedro Ribeiro de Oliveira (1977) ou ainda
cientistas sociais independentes como Krischke
(1985), Camargo (1982) e Scherer-Warren (1993).
Entre os principais argumentos daqueles que
ressaltaram 0s aspectos positivos da atuacdo
politica da Igreja Catélica esta o fato de que o
catolicismo contribuiu fortemente para o
fortalecimento da sociedade civil nos anos 70 e
80. (SELL, 2004, p. 108-109)

Em sua andlise Sell destaca a contribuicdo da Geolda
Libertacdo elencando que a mesma forneceu parareasfpoliticas
perseguidas pelo regime militar um espaco de épsit e articulacao
culminado com o surgimento de varios setores orgdos; contribuiu
com atores que reforcaram as redes da sociedadenizada,
especialmente as pastorais sociais e as CEBs iemfoirtante para a
efetivagcdo de uma cultura democréatica.
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1.3 OS GRUPOS DE GERAGAO DE TRABALHO E RENDA
APOIADOS PELA IGREJA CATOLICA

Entre os anos de 1960 e 1980, a Igreja CatdlicaBrasil
contribuiu, com as organizacdes populares, atrdaésrganizacdo que
se fazia dentro das igrejas, e ao lado de fora, mas — em
manifestagcbes populares de reivindicagdo contraar@sta e por
politicas sociais. Era uma fase da histéria briazilem que"novos
personagens entravam em cer(&ADER, 1988).

Sader (1988, p. 29) considera que nas manifestagiegecidas
dia 1° de maio de 1980, em S&o Paulo, “aparecesdmasorma de
pequenos movimentos que convergiram para a eméagémam sujeito
coletivo com visibilidade publica”. A imagem viva cemergéncia de
um sujeito coletivo, como um ato de afirmacéo derss sociais até
entdo excluidos do cenario oficial, foi logo elautar por testemunhas
gue chamaram a atencdo para novos personagenslteisvaen os
roteiros preestabelecidos.

Nota-se um processo de formacgdo de consciénciadeoftara a
militincia politica, impulsionado pela Igreja. Comapontado
anteriormente, o desenvolvimento da Teologia daertdigdo na
América Latina, apdés Concilio Vaticano Il (1962-596atende ao
chamamento para as questdes sociais. Esta nedess$aaabracada
pelas Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs) e patdsrais sociais,
gue tiveram papel significativo na resisténcia ifeddras militares, em
um contexto em que a Igreja representava quaséo dbrigo possivel
aos militantes esquerdistas. Assim, o catolicismimfberco de varias
liderancas de sindicatos, movimentos sociais édparpoliticos.

Mesmo com o inegavel refluxo da Teologia da Libgtae das
CEBs, ainda muitos militantes dessa perspectivasitbgica ainda
resistem:

da Igreja Catdlica, sofrendo a perda de influéncia
junto ao povo, surgem as comunidades de base.
De grupos de esquerda desarticulados por uma
derrota politica, surge uma busca de “novas
formas de integracdo com os trabalhadores”. Da
estrutura sindical esvaziada por falta de funcéo,
surge um “novo sindicalismo”. A matriz
discursiva da teologia da libertagdo, que emerge
nas comunidades da Igreja, tem raizes mais fundas
na cultura popular e apéia-se numa organizagao



55

bem implantada. Beneficia-se do “reconhecimento
imediato” estabelecido através da religiosidade
popular. (SADER, 1988, p. 144)

Adaptando-se as novas circunstancias, a Igreja nasilB de
alguma forma, ainda forma ativistas e procura wirtenos rumos
politicos da sociedade brasileira. Varios empreeadios solidarios
atuais formaram-se com o apoio direto ou sob aénftia das pastorais
sociais e organismos catolicos, principalmente rdd@3aBrasileira. Teria
a economia solidaria sofrido influéncia disso? @ quigreja tem em
comum com a economia solidaria?

Scherer-Warren (1993, p. 121) sugere que “as redkes
movimentos que vém se formando no Brasil apresendatne outras
caracteristicas, a atuagdo nos campos culturdite@b Destaca que se
0S movimentos sociais da década de 70 e iniciados 80 tiveram sua
relevancia na constituicdo de novos atores soeiaia redefinicdo dos
espacos de cidadania (social e politica), as réel@sovimentos tendem
a atuar no sentido de formacédo de novos sistemsaaldes, sobretudo
em relacdo ao binébmio liberdade (e democracia)beesivéncia (com
direito a uma vida digna e ecologicamente saudateiia dimensao
ética expressa-se através do apelo a uma seresilalidoletiva (em
nome da paz, da democracia e da vida e contra e, fanmiséria, a
discriminacdo, etc) e por uma responsabilidadecpéssn relacdo ao
futuro coletivo. No contexto atual do capitalismmoDoutrina Social da
Igreja situa as praticas solidarias ligadas ao mudd geracdo de
trabalho e renda néo apenas como um setor da e@no@s como
uma estratégia que convoca 0 conjunto da econommaticar a
solidariedade, assumindo como desafio a econongi, lmacional e
global.

Nos anos de 1980, surgiram grupos comunitarios rddugao
coletiva, vinculados a Igreja Catdlica, em difeesntegides do pais.
Esses grupos nasceram no seio das pastorais sedizis CEBs, em
periferias das grandes cidades e também no meab. @rganizados,
sobretudo, pela Caritas Brasileira, eles foramzhdts de PACs —
Projetos Alternativos Comunitarios. Os PACs comp&enchamada
“economia popular solidaria”. O Rio Grande do Sel destaca em
relacdo aos demais estados, em termos de prodifedgssas unidades
produtivas. E foi no interior, na cidade de Santariy) com cerca de
250 mil habitantes, que esses grupos foram artioslaom maior vigor
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e se desenvolveram numa rede de ajuda mutua deamsnifrojeto
Esperanca. (SOUZA, 2006, p. 42)

O crescimento das praticas de economia solidaessificou-se
na década de 90. Isto se deu pela colaboracdo den emwtre as
organizacdes envolvidas. A Igreja é uma das orgafies considerada
como “matriz’ dos primeiros grupos/empreendimentigs economia
solidaria. Baseados nos valores de ajuda mutugomsabilidade,
democracia, igualdade, equidade, solidariedadearesparéncia foram
organizados grupos de geracdo de trabalho e remdaooobjetivo de
gerar renda aos desempregados, mas acima de tadbeleser novas
formas de relacéo entre as pessoas, e destas momdo que as cerca.

O surgimento da economia solidaria no Brasil deve-guncao
de dois movimentos especificos. De um lado, o memtmmda enorme
massa de desempregados. De outro, 0 movimento stongmor
militantes sociais criticos e engajados na condtrue alternativas de
organizacao social.

Destacam-se como apoiadores, 6rgdos ligados a
Igreja, como a Caritas e a FASE (Federacédo de
Orgéos para a Assisténcia Social e Educacional),
0s movimentos pela reforma agraria, como o

Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST) e Confederacdo dos Trabalhadores na
Agricultura (CONTAG), as agéncias formadas

pelo movimento sindical urbano, como a

Associacdo nacional dos Trabalhadores em
Empresas de Autogestdo e participacdo Acionaria
(ANTEAG), além de universidades que se

integram desde 1995 em uma rede propria
denominada Incubadoras Tecnolégicas de
Cooperativas Populares (ITCP). (RONCONI,

2008, p. 41)

Gohn realizou um trabalho de mapeamento das fordeas
demandas e lutas da sociedade brasileira, orgasizzd movimentos
sociais ou redes de mobilizacBes e associacOesrmavatualidade. Ela

considera que:

[...] hd& um novo associativismo, localizado
prioritariamente no urbano, e ele é novo na forma
de se organizar, nas demandas e nas praticas
desenvolvidas. E ativo e propositivo, ndo se limita
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as camadas populares, atua em rede e se articula
com uma nova esfera publica — que cria espaco de
interlocucdo, debates, proposi¢cies. Esse
associativismo € herdeiro da trajetéria de
in0meros sujeitos sociopoliticos na sociedade
brasileira, representados por movimentos sociais,
ONGs, associa¢Oes de moradores, CEBs e outras
entidades. A heranca da miltdncia em
movimentos sociais nos anos de 1970 e 1980
deixou marcas diferenciadas. A influéncia das
praticas da ala progressistas da Igreja crist® junt
a organizacao popular fez do tema da autonomia
um recursos estratégico, utilizado de diferentes
formas pelos movimentos. Abre-se com isto a
possibilidade para uma participagdo com controle
social mais efetivo, menos cooptada e menos
caudataria as redes do clientelismo. (GOHN,
2010, p. 171)

A Igreja Catodlica, conforme verifica-se em seus utoentos,
busca estar atenta aos problemas da sociedadeb®e que no Brasil
a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNB&)dia e
acompanha projetos de economia popular solidaiaaés das pastorais
e organismos, tais como Pastoral Operéria, Pastar@rianca, Caritas
Brasileira, Mutirdo para a Superagéo da Miséria €ame a Campanha
da Fraternidade (CE)entre outras.

Desde 1962 a CNBB realiza no periodo da Quaresmtee ©
carnaval e a Pascoa — uma Campanha da Fraternaiedes finalidade
de promover a fraternidade cristd mediante a codaldo com os mais
necessitados, em que temas diversos (saude, peadiayalesemprego
etc.) sdo especialmente expostos, refletidos eidebacom a sociedade
abrangente. Além de atividades pastorais e litaggitaz-se um apelo
por arrecadacdo de recursos destinados, sobretsiduitinas do
problema em questdo e também a outros segmentadapiopais
carentes que a igreja alcanca. A CF procura mabifiara a converséo
através da reflexdo, da oracdo e da acdo dos Hagca instituir um
momento de conversédo, de pratica de gestos coaatetfraternidade,

4 A Campanha da Fraternidade foi criada em 196 m& eampanha realizada anualmente pela
Igreja Catdlica no Brasil, sempre no periodo daregraa, e € coordenada pela CNBB. Seu
objetivo é despertar a solidariedade dos seusdig¢ia sociedade em relagdo a um problema
concreto que envolve a sociedade brasileira.
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do exercicio de uma verdadeira acdo pastoral derrdon Assim a CF
tornou-se especial manifestacdo de evangelizac&ertddora,
provocando, a0 mesmo tempo, a renovacdo da vidiggré@m e a
transformacéo da sociedade.

Em 2010, a CF trouxe como tema “Economia e Vida’lema
“Vocés ndo podem servir a Deus e ao dinheiro” (Ngh O objetivo
desta campanha é denunciar os equivocos do modpgitalista, que
tem na exploracdo e no lucro o seu principal vetawprecendo a
poucos e gerando desigualdade, miséria... A Clotieé Busca colaborar
na promoc¢ao humana de uma economia a servico dafuitiamentada
no ideal da cultura da paz, promovendo a justigdakoconsciéncia
ambiental, sustentabilidade, empenho na superagdmiséria e da
fome. Assim, a CF aponta alternativas ao modelenig

Entre os organismos da Igreja Catdlica que atuam pmjetos
de economia solidaria, a Céritas Brasileira temtade®. E uma
instituicdo que tem uma longa histéria de mais Sl@r2os de apoio a
projetos de geracao de trabalho e renda. Algursogrdenominados de
Projetos Alternativos Comunitarios (PACs), essasmpteendimentos
solidarios” comegcaram a se formar no inicio da décde 80 e se
espalharam por mais de duas dezenas de estadatsdo p

Os grupos sdo formados por agricultores
familiares, pequenos proprietarios, agregados,
arrendatarios, meeiros, sem-terra e assentados,
todos com pratica de agricultura de subsisténcia e
de pequena criacdo de animais, e que muitas vezes
ndo sdo atendidos por programas governamentais.
Nas cidades, h4 uma gama de atividades, em que
prevalece o trabalho artesanal, sobretudo com
tecidos. (BERTUCCI; ALVES & SILVA, 2003,

p. 44)

Desta forma, pode-se dizer que a Igreja Catdlica,
especificamente, a partir do final da década de Bficio da década de
90, desempenhou um papel fundamental no impulsceatmomia
solidaria no Brasil cujos principios s@o cooperacaato-gestéo,
solidariedade e viabilidade econémica. Nas trésné#t décadas tem
havido um processo de intensificacdo da economidasa; onde
procura-se atuar de formas diferenciada, atrav@sadieas solidarias.

Pautada no desenvolvimento sustentavel e socianjasto, a
economia solidaria volta-se para o cidaddo capazalsfazer as
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necessidades béasicas de cada um e inserir-se sadoeata producéo e

comercializacdo. Deste modo proporciona: demoegdiz da gestao do

trabalho; valorizagcdo de relagbes de cooperacdoolidasedade;

distribuicdo de renda e fortalecimento do desemvauto local

sustentavel, provando que é possivel viver bem ngo@Eedade

organizada e voltada para os valores da solidaleedamana e crista.
Ronconi (2008, p. 34) aponta que:

as organizacdes de economia solidaria podem ser
um espaco de inclusdo e de resisténcia para uma
parcela da populagdo excluida do mercado de
trabalho. Trata-se ndo apenas de uma alternativa
econdmica diante da crise do trabalho, mas de
uma alternativa social no que se refere as
multiplas dimensbes da vida (valores, cultura,
sociabilidade e comunicacéo, entre outras).

No documento aprovado por ocasido de sua 432 AdfSiem
Geral, acontecida em 2005, a CNBB reflete sobrenpoitancia de
novas formas de trabalho e manifesta o incentivanésativas de
projetos de economia solidaria. Conclama tambéotiadade civil para
gue exija do estado a promocgdo dessas iniciatiuas cpmbatem a
excluséo:

a criacdo de novas formas de trabalho é prioritaria
na luta conta a exclusdo. Existem mudltiplas
experiéncias de trabalho comunitario no ambito de
uma economia justa e solidaria: cooperativas,
oficinas, lojas e empresas comunitarias etc. A
finalidade do trabalho comunitario néo é o lucro,
mas a satisfacdo das necessidades basicas da
maioria da populagdo. A producdo se baseia na
colaboracdo e  solidariedade entre os
trabalhadores. A sociedade civil deve exigir que o
Estado ajude na promocéao dessas novas formas de
trabalho”. (grifos do original). (CNBB, 2005, p.
45)

Gohn (2010, p. 139) chama atencdo que € importante
considerarmos “a presenca de acdes coletivas dagmdgjunto aos
movimentos populares, especialmente a catélica amas 70/80,
inspirados na Teologia da Libertacdo”. As novaseradacOes dos
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cristdos levaram, nos anos de 1990, no Brasil,pa@ gara a criacao
Central dos Movimentos Populares (1993), e ao haegtn do

Movimento da Consulta Popular (1997), assim conmeadivacdo de
manifestagcdes publicas como a marcha do Grito dersluidos,

organizada desde 1995. Foram grandes mobilizacdpalgres que
contaram com o apoio dos setores progressistagrém ICatélica no
Brasil.

Entre os grupos da sociedade civil apoiados pe&jaldCatélica
merece especial atengéo, devido a sua grandelagficunacional e até
internacional, os grupos de geracado de traballeodardenominados de
grupos de Economia Popular Solidaria. Experién@asociadas a
Teologia da Libertacdo, as CEB’s foram importantesonstituicdo de
grupos comunitarios. E o que indica Sell:

do ponto de vista externo, diversos autores
(KRISCHKE, 1985 e MACEDO, 1986)
mostraram que a ideologia radicalmente
democrética das CEBs foi fundamental para que
seus membros participassem da organizacdes
comunitarias  (associagbes de  moradores,
sindicatos, etc.), tornando-se assim uma das
principais agéncias de formacdo de “militantes”
para os movimentos sociais e 0s partidos politicos,
principalmente no decorrer dos anos 70 e 80. [...]
ajudaram a preparar o terreno para a idéia de
formar grupos de leigos que conciliavam sua vida
religiosa com a pratica social. (SELL, 2004, p.
107)

Como podemos perceber esta teologia da grande eérifas
situacdo social humana. Porém nos Ultimos temprsepe-se que esta
teologia perdeu parte de sua combatividade poléicsocial. Muitas
guestdes tém sido levantadas a respeito da Teaadithertacdo como
aponta Souza:

ainda que algumas idéias basicas da Teologia da
Libertacdo tenham  sido  estruturalmente

incorporadas pela igreja e que se evidenciam,
sobretudo nas acdes das pastorais sociais, a
instituicio como um todo entrou numa fase

considerada mais conservadora, do ponto de vista
moral e, sobretudo politico. O avango das igrejas
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pentecostais e 0 conseqiiente crescimento dos
movimentos cato6lico em sua resposta, tais como a
Renovagdo Carismatica Catdlica, inegavelmente
abafaram a Teologia da Libertacdo, provocando
na igreja uma atengdo maior para suas questdes
internas, numa afirmacao da identidade catdlica

face a concorréncia das outras denominacdes
religiosas. (SOUZA, 2006, p. 75)

7

A intencdo neste trabalho ndo é fazer um exame mu u
julgamento, uma critica desta Teologia. A questé s coloca é o que
a Teologia da Libertacédo teria deixado como legado.

Reconhecendo que a partir da metade da década dsst80
teologia tem um decréscimo é preciso também recenlgue apesar
disso ainda permanece atuante, embora de maneirasrperceptivel.
Em nivel de sociedade, especialmente de Brasblagia da libertacéo
sinaliza forte presenca por meio dos muitos movioesociais que
nasceram sob sua influéncia.

E preciso também reconhecer que varios movimenigais que
tiveram no seu berco a presenca da Igreja da difot ainda
permanecem atuantes. E certo também que variosogyrastao
recebendo novo impulso e apoio explicito da Igegadlica como é o
caso dos MPAS.

Nesta pesquisa, pretende-se investigar e anaksampactos da
influencia de elementos da Teologia da Libertacdi@ @ constituicdo
dos MPAS e sua articulacdo com a economia solid&iatende-se
compreender se a Igreja foi fermento que geroungedes com um
novo modo de ser e de viver onde as pessoas assarempromisso
da unido entre fé e vida. Onde buscam uma so@edwds justa e
igualitaria.

Desta forma, evidencia-se o trabalho da CaritasiBma e
outras iniciativas na perspectiva de verificar seresmas contribuem
para a mobilizacdo e construgdo de uma consciditm@eaadora e
transformadora da realidade. Este € o tema doinercapitulo. O
proximo capitulo apresenta um breve estudo soboe@omia solidaria.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Outro mundo é possivel, outra economia acontegsta frase,
enraizada nas iniciativas de economia solidariaspgliatro cantos deste
pais, foi a motivacdo central para a realizacddadpssquisa que
objetivou analisar e investigar as relagdes magegasimbolicas da
igreja catolica com os Mini-Projetos Alternativoa economia solidaria
na diocese de Chapecd, periodo de 1989-2005.

Pode-se afirmar que, de maneira geral, a IgrejaliCatprocura
acompanhar as inovacdes dos tempos. Sempre estent a@os
problemas que afetam a humanidade. Mesmo sem togdoder de
influéncia cultural desejado, a Igreja Catdlicandauinstituicdo ainda
razoavelmente ouvida e respeitada, sobretudo neejueferem as suas
acdes de carater social. E inegavel que a Teolmihibertacido que
teve seu processo de refluxo intensificado na déakd 90, deixou
marcas significativas no catolicismo brasileiro. Igreja vem, nos
Gltimos tempos, intensificando algumas acdes comdsrito dos
Excluidos, as Semanas Sociais Brasileiras, entragye colocando-se
ao lado de outros atores sociais (universidadegicsitos, organizacoes
nao-governamentais e oOrgdos de governo) na inteaszfa de
construcdo de uma sociedade mais justa e solidaria.

Destaca-se, neste cenario de atuacéo, o trabalbdeizacéo e
apoio aos trabalhadores interessados em congimpreendimentos de
economia solidaria. Isso fica evidente nas acdespdatorais sociais,
sobretudo na Campanha da Fraternidade deste anemusomo tema
“economia e vida". Nela, a questao econOmica reedtecdo especial,
transformando-se em alvo de discussbes buscandcangasl na
economia. Esta campanha tem como objetivo colalmarg@romocao de
uma economia a servi¢co da vida, fundamentada ra ke cultura da
paz, a partir do esfor¢co conjunto das Igrejas &sistde pessoas de boa
vontade, para que todos contribuam na construcdmedocomum em
vista de uma sociedade sem exclusédo. (CONIC, 2009,

Diante deste quadro, a intencdo desta pesquisgefanalisar e
investigar as relacbes materiais e simbolicas ogaldCatolica com os
MPAS e a economia solidaria na diocese de Chapgm®o ponto de
partida, adotamos a teoria sociolégica habermastamsando mostrar
que o trabalho do catolicismo da libertacdo possua dimensao
instrumental (aportes financeiros e organizacignajsacima de tudo,
uma dimensdo comunicativa, qual seja, envolventiwrefa de ordem
simbdlica e motivacional.
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Estas inquietagbes nos levaram a pensar os MPASo com
possibilidades da racionalidade comunicativa. &jmCatolica, através
de seu corpo doutrinal — a DSI — e sua atuacagiedgtanecendo
subsidios para uma nova racionalidade? Esta id&ia pnetende se
constituir em uma aplicacdo mecénica desta te@ibl@abermas e sim
buscar subsidios para analisar as experiénciasipadgs, sobretudo as
gue receberam apoio da Igreja Catolica, na pelispead construcao de
uma nova racionalidade.

Lisboa (1998, p. 29-30) aponta que:

guando se reconhece e se valoriza o potencial das
pequenas organizacdes populares, da participacao
comunitaria, do desenvolvimento local, dos lagos
solidarios, em estilo de desenvolvimento centrado
na qualidade de vida das pessoas, na ética, no
equilibrio ambiental, quando se valoriza a
dimenséo cultural do desenvolvimento, se parte
das tradicbes, reconhece-se, sim, outra
racionalidade.

Esses empreendimentos ao serem compreendidos como u
experiéncia democratica que exige uma nova é#cadrao trabalho, ao
ambiente e aos trabalhadores. Esta afirmacdo masaleacreditar em
possibilidades de mudanca, onde é possivel tehtarespacos para a
emergéncia de uma nova racionalidade, que fav@aeeaonstrucdo da
sociedade pautada em valores éticos (solidariedadedade,
honestidade...) e politicos (justica, igualdadegadania...). Esse
processo pode ser viavel através do desenvolvindmtoma ética de
responsabilidade social, de uma ética regida pesamlores. Valores
como a autogestdo, cooperacdo, democracia, selidaie, respeito a
natureza e valorizacdo e promocéo da dignidadeat@lbho humano
estdo presentes na maioria das experiéncias dere@oisolidaria e,
sobretudo nos MPAS.

Isso néo significa dizer que vamos viver em mucatede-rosa.
Que tudo acontece como em um passe de magicandueavera mais
problemas. Significa dizer que € preciso pensar wiméncia, ja
experimentada nos empreendimentos, com base naragdp e ndo na
competicdo que gera exclusdo; na vivéncia da asi@geonde as
decisbes sdo tomadas de forma coletiva e pariiedpatriando
possibilidades de vida a todos, incluindo as gas¢duras.

De acordo com o enfoque teérico da possibilidade da
racionalidade comunicativa de Jirgen Habermas,ao®sd coletados
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deixam em evidéncia que as experiéncias apoiadadgreja Catdlica
chamadas de MPAS apresentam uma possibilidade da um
racionalidade comunicativa, pois sdo iniciativase ge pretendem ser
distintas propondo-se, ainda que seja em pequeatesama sociedade
melhor, mais justa e solidaria. Constata-se a ¢gd@i®rde uma nova
forma de convivéncia fundamentada nos valores diodsoque sao
expressos através da pratica da solidariedade,oope@acao, auto-
gestdo, respeito a natureza, promoc¢do da dignidadaorizacdo do
trabalho humano. Estas experiéncias vém desenwihvenacionalidade
comunicativa, na medida em que vem desenvolvendasnimrmas de
sociabilidade e de convivéncia no cotidiano, imgiido no
desenvolvimento de valores humanos, tais como @etagio, a
solidariedade, o comunitarismo, o0 exercicio da deatia nas relaces
grupais cotidianas, etc.

A racionalidade comunicativa, segundo Habermasa200

€ a capacidade dos sujeitos interagirem em grupo,
mediando seus interesses como iguais,

coordenando suas acgles através do dialogo
sincero, deixando predominar o interesse objetivo
do grupo. Sustenta que o0s seres humanos
continuam a necessitar do entendimento matuo e a
manter uns com os outros certa relagao dialégica.

Nesse sentido, o estudo pode demonstrar que existparte da
Igreja Catolica, uma opcao de estar presente masréidades atuando
como motivadora de novas praticas sociais. Os dadostam que a
Igreja é uma das entidades motivadora da formac&@s d
empreendimentos e, sobretudo, é reconhecida peramd®s. Pode-se
verificar que os atores envolvidos nos projetoswam fé e vida. A
presenca dos simbolismos religiosos é consideralds pmesmos como
fundamentais na formacdo e na constituicdo dos emmgimentos.
Assim, no que diz respeito ao pertencimento redgiparece ser de
extrema relevancia para a construcdo de novasdesaspciais nestes
empreendimentos.

A pesquisa documental e as entrevistas realizaoiastataram
que o apoio financeiro foi o impulso inicial dest@a maioria das
experiéncias. A Igreja foi a motivadora e a entadade deu suporte
para que as idéias pudessem ser viabilizadas. @scedinanceiro
proporcionou a emancipacdo dos sujeitos. Esta epmgdo gerou
autoconfianga nos mesmos, liberando potencialidadascorajando-os
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a tomar iniciativas. Destaca-se ainda a forte piggseada Igreja nas
questbes essenciais para formacdo e manutencdoes dest
empreendimentos. A pesquisa revelou também esfaviémncias dos
MPAS vem se constituindo em oportunidades valiasasvivéncias
comunitérias. A partir do trabalho coletivo estapegiéncias foram se
articular com outras, através dos encontros, resgnidisitas e outras
oportunidades de integracéo, buscando a integreg&ala comunitaria
das localidades formando redes horizontais baseadadroca de
informacdes e na busca de acdes conjuntas. Asgis, paucos,
desenvolvem novas praticas de parcerias e de exarplara construcao
da cidadania. Fortalecem uma racionalidade ecombrbaseada em
valores como a solidariedade, cooperacédo, just@m#ldade, entre
outros.

O estudo identificou que a solidariedade é o eléongone mais
aparece nos depoimentos. S&0 espacos que implktagdes e valores
solidarios, ndo como algo acessério ou secundémes como algo
inerente ao modo como se busca enfrentar os prablensatisfazer as
necessidades. S&o0 grupos que pretendem ser [ENCH
democraticos, auto-gestionarias e autbnomas. Pemsaa ambito de
uma nova racionalidade, que implica em uma novdicarésocial
pressupde que estas iniciativas indicam esta plidsile pois carregam
os valores da cooperacdo, companheirismo, colatieidcolaboracéo,
coordenagdo, e comunidade, valores que caracterizar@ acéo
conjunta e solidaria. O estudo revela que o trabah Igreja, com
énfase na construcdo de rela¢gBes solidarias, temddeas pessoas a
perceberem que a solidariedade € um elemento dramsdor da
sociedade.

Uma questdo fundamental que o estudo apontou seeref
guestao da espiritualidade. Esta dimensdo é peesecbmpreendida
como uma energia interior de amor e que € vividpraticada
socialmente. O cultivo da reflexdo, do estudo, @dodo presente na
vida de cada integrante do grupo resulta em uma ati&ulada para o
bem de todos. A Teologia da Libertagédo, forte matasatuacdo da
Igreja Diocesana, contribuiu por uma espiritual@l@raizada na vida
do povo e dos grupos de MPAS. Suas praticas revglanbuscam
garantir que toda a sociedade viva uma transforonaghural a partir
de uma concepcdao de justica e paz. E apontam tpeieincia sé pode
acontecer através de uma estrutura social e ecoa@que permita esta
mudanca. Assim, a raiz desta mudanca sO pode dtvada e
desenvolvida através de um caminho de espiritugdida
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O estudo demonstrou, ainda, a presenca da dimedado
esperanga, do sonho. Os relatos dos grupos apoijeelas Igreja
apontam a esperanca como elemento fundamental@acancretizado
0s seus sonhos. Identificam a esperanca como ugadae alimenta a
acdo dos que pertencem os empreendimentos. Muitopos
responderam que se formaram e que atuam em conpgaisoenxergam
no grupo possibilidades reais de demonstrar quecafazes. Somos
sujeitos, temos capacidades, partilhamos os redoftae temos
esperanca de construir outras relacdes de traballsssim, a Igreja,
pode ser compreendida como um ator importante gueniiva as
pessoas a acreditar que elas podem transformarviisss encontrar
novas saidas e concretizar seus ideais. E logieoegta dimens&o
precisa ser vista também pelo lado da técnica gige eima atuacao
concreta levando em consideracéo a realidade donendestes grupos.
A dimenséo do sonho, da esperanca deve ser vista itwlica Heerdt
(2008, p. 176), “com 0s pés no chdo”. Porém, éigweacreditar que
elas possam oferecer uma resposta concreta defotraagédo da
realidade.

Conforme as entrevistas e a andlise documentatiaoos
indicam que existe uma estrutura de oportunidadeordicdes
favoraveis que permitem o surgimento e difusédodé@ie praticas de
outro modo de ser e viver. Por sua vez, a Igrejélica contribuiu e
continua atuando para a emergéncia e consolidacéstasd
possibilidades. No entanto, sabe-se que as difidelsl encontradas e
enfrentadas diariamente s@o as mais diversas paguse pode fugir da
I6gica da sociedade onde predomina a logica doaderaa producéo
para geracéo de lucro.

Por fim, fica a intencdo de que as informacOes tadés,
analisadas e apresentadas nesta dissertacdo &0 @sfas como
acabadas. Naturalmente percebe-se que ndo é pdssiae e esgotar
um assunto tio complexo somente neste trabalhmpé@riante ressaltar
que este trabalho, ao apresentar a complexidade equelve as
tematicas Igreja e economia solidaria, apresergatfies que, longe de
terem sido esgotadas, merecem aprofundamento éav atento de
outros pesquisadores que possam se voltar para tudoese
aprofundamento deste tema. Um maior aprofundanetteo e outras
pesquisas precisam ser feitas.

E inegavel que a consciéncia da necessidade darwgit de
outra sociedade esta se germinando. Fica o ingdicdd que no mesmo
momento em que presenciamos falas de crise, eefrBgento e
retrocesso da Igreja Catdlica assistimos tambémm araavivamento,
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embora que em alguns setores, mostrando que a @agplica continua
atuando para a construcdo e consolidacdo de uniadade mais
democratica e justa.



