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Resumo:

Neste estudo, discutiremos como Plinio Salgado, durante a Acdo Integralista
Brasileira (1932-1937), buscou legitimacdo de seu discurso politico no discurso
religioso, num pensamento centrado no espiritualismo cristdo, onde proclama uma
doutrina de redencdo, uma “revolucdo espiritual” onde o lema: “Deus, Pétria e
Familia” passa a constituir o cotidiano dos “Camisas-verdes”.

Palavras-chaves: Integralismo, espiritualismo, sacralizag&o.



Abstract

On this study, we will discuss how Plinio Salgado, during the Integralist
Brazilian Action (1932-1937), searched for the legitimation of his politician speech in
the religious speech, and on conception centered on Christian spiritualism, where
proclaims the redemption doctrine, a “spiritual revolution”, where the moto “God,
Motherland and Family” constitutes the everyday life of the “Green-Shirts.”

Key-works: Integralism, spiritualism, sacralization.
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Considerac0es Iniciais

O que faz com que o poder se mantenha e que
seja aceito é simplesmente que ele ndo pesa
como uma forca que diz ndo, mas que de fato ele
permeia, produz coisas, induz ao prazer, forma

saber, produz discursos !

A Acdo Integralista Brasileira (AIB) esta inserida no contexto histérico nacional
e internacional da década de 30, periodo marcado por um processo de transi¢cdo que ja
vinha se delineando na década anterior, desde o nivel socioecondmico perpassando
também no dominio cultural, social e politico. O periodo pode ser compreendido como
especifico da conjuntura histérica mundial, em que “novas formas de controle social
foram engendradas com vistas a preservacao da ordem ameacada por conflitos sociais.
Num movimento simultdneo e internacional, as sociedades européias e americanas
buscaram solugdes especificas, adequadas a suas realidades histéricas™. Mas este
quadro ja comecava a se configurar apés a Primeira Guerra Mundial, onde a ordem
liberal passou a ser questionada. Com a ascensdo do fascismo e do comunismo, a
extrema-direita e a extrema-esquerda passaram a representar duas forcas que

disputavam entre si a tarefa de reordenar o mundo:

nos anos 30, 0s regimes fascistas, o nazismo, o stalinismo, néo
necessariamente identificados entre si, intercambiam febrilmente formulas e
experiéncias que pretendem congelar os focos de tensdo da histéria e
resolver, definitivamente a questdo social...?

No cenéario nacional, vérias transformacGes estavam ocorrendo, principalmente
mudancas nos padrdes culturais vigentes até entdo, além do esgotamento de um modelo
oligarquico agro-exportador, que passa a abrir caminho para uma crescente
industrializacdo e urbanizacdo que irdo modificar a formacdo social: expansdo do
operariado e de camadas médias. Floresce uma renovacao estética e um nacionalismo
cultural com a Semana da Arte Moderna, acompanhado de uma renovagdo catélica

(aproximacéo da igreja com os intelectuais).

! FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder, 10ed. Rio de Janeiro:Graal, 1979, p 8.

2 CAPELATO, Maria Helena. Multidées em Cena. Propaganda Politica no varguismo e no
peronismo. S&o Paulo: Papirus, 1998, p.22. Para saber mais sobre o periodo em questdo consultar
HOBSBAWM, Eric. Era dos Extremos. O breve século XX (1914-1991). S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

® LENHARO, Alcir. Sacralizacéo da Politica. S&o Paulo:Papirus, 1986, p.13.



Acreditamos que havia neste periodo uma disposi¢do totalitaria no cenario

mundial:

Essa disposicdo totalitaria (...) ela se deixa entrever enquanto referida,
fundamentalmente, ndo a um regime, e sim a uma ideologia que sustenta a
imagem de uma sociedade una, indivisa e homogénea; advoga um controle
social que normalize, uniformize e totalize o conjunto da vida social em
nome de um valor dominante que pressupde a identificacdo entre o publico e
o privado (...) que ndo prescinde do fantasma do inimigo para manter coeso o
corpo social *.

Os periodos de crise e desequilibrios apresentam-se como 0s mais propicios para
0 surgimento de movimentos e lideres que propdem mudangas sociais, econdémicas,
culturais profundas, procuram mobilizar e distinguir/uniformizar um grande contingente
de individuos através de seus discursos e da materializacdo dos mesmos: simbolos,
ritos, uniformes, hinos. Estes individuos assumem a obrigacdo de obedecer sem
questionar e defender com a prépria vida os ideais do movimento e glorificar o seu
lider. A constituicdo da AIB esté inserida neste contexto como veremos no decorrer
deste trabalho.

Preocupamo-nos em estudar a A¢éo Integralista Brasileira como um movimento
politico com suas dimensfes culturais por acreditar que ndo se pode mais analisar a
historia politica desvinculada da histéria cultural, como nos lembra Stuart Hall: “o
politico tem a sua dimensdo cultural (...) toda préatica social tem condic¢des culturais ou

discursivas de existéncia’™.

A possibilidade de abordar e tentar desvendar o0s
significados sociais e culturais de um movimento politico é desafiador, mas a histdria
que se faz presente nos possibilita novos temas de pesquisa relacionados a cultura
politica®, das representaces politicas constituidas por imagens, simbolos, mitos, ritos,
analise de préticas discursivas que constituem sujeitos, como bem afirma Peter Burke ao

citar J.B.S Haldane: “A nova historia comegou a se interessar por virtualmente toda a

*DUTRA, Eliana. O ardil totalitario: Imaginario Politico no Brasil dos anos 30. Rio de Janeiro:Ed
UFRJ; Belo Horizonte: Ed UFMG, 1997, p.16.

> HALL, Stuart. A centralidade da cultura: notas sobre as revolugdes culturais do nosso tempo. Educagéo
e Realidade, 22(2), 15-45, jul./dez, 1997. p.33-34.

® Entendemos por cultura politica um conjunto de elementos que permitem aos individuos constituirem
sua identidade, ja que € interiorizada pelos individuos e que acaba por determinar as suas motivacoes
politicas. E um “discurso codificado em que o vocabulério utilizado, as palavras-chave, as formulas
repetitivas sdo portadoras de significacdo, enquanto ritos e simbolos desempenham, ao nivel do gesto e da
representagdo visual, o mesmo papel significante”. BERSTEIN, Serge. A Cultura Politica. In: RIOUX,
Jean-Pierre; SIRINELLI, Jean-Francois. (orgs). Para uma Historia Cultural. Lisboa: Editora Estampa,
1998, p.351.



atividade humana. ‘Tudo tem histéria>’. E a histéria cultural assume sua importancia
no fazer historiogréfico atual, contribuindo para uma interpretacdo mais abrangente de
fatos antes reduzidos a uma histéria econémica e social, pois abrange o real vivido e
pensado, as praticas sociais e suas representacfes, por isso a cultura ndo pode ser
pensada como uma instancia complementar, mas como instancia mediadora da propria

vida da sociedade.

Assim, acreditamos que o estudo dos aspectos culturais de um movimento
politico como o Integralismo possa ocupar um lugar importante entre as tematicas nas
Ciéncias Humanas, pois foi um movimento que, apesar de uma curta duracdo legal
(1932-1937), se tornou amplo, permitindo varias formas de investigacdo nos campos
social, politico, cultural, por isso que nao pode ser considerado apenas um “Fascismo

Caboclo”:

...6 necessario perceber que a adesdo de seus militantes deve ser
compreendida a partir da trajetéria do movimento e das aspiracfes expressas
pelos aderentes (...) um movimento que mobiliza expressivos contingentes
populares n4o pode ser reduzido a mera ‘mistificagdo’® .

O movimento integralista apresenta-se como um movimento complexo, com
varias dimensdes de analise possiveis. Partindo desta perspectiva, a proposta deste
trabalho € estudar o discurso pliniano, e a partir dai, verificar como as publicacdes na
imprensa partidaria integralista, em especial as revistas Anaué! e Panorama,
colaboraram na construcdo de uma imagem sacralizada do movimento integralista e do
chefe nacional — Plinio Salgado, apelando para imagens e simbolos religiosos visando
legitimacdo e formacdo de uma comunidade de sentido®.

A abundancia de livros doutrinarios de Plinio Salgado, Gustavo Barroso, Miguel
Reale e tantos outros, serdo cruciais para a formacdo do ideério integralista,
principalmente entre os dirigentes do movimento. No entanto, as idéias integralistas
tinham na imprensa uma maneira mais abrangente de sensibilizar e conguistar novos
adeptos. Esta idéia esta de acordo com Capelato, conforme veremos adiante.

Importante salientarmos que ndo estamos nos propondo a fazer um estudo da

"BURKE, Peter. A escrita da Historia: novas perspectivas. S0 Paulo:UNESP, 1992.p.11.

8CALIL, Gilberto. O Integralismo no Pés-guerra. A formacdo do PRP (19455-1950). Porto
Alegre:EDIPUCRS, 2001, p.16.

¥ BACZKO, Bronislaw. Imaginacéo Social. In: Enciclopédia Einaudi V.5. Anthropos-Homem. Lisboa:
Imprensa Nacional — Casa da Moeda 1985.



imprensa partidaria integralista, mas por meio desta imprensa, vislumbrar como era
propagado o discurso pliniano durante os anos de 1932 a 1937, periodo de legalidade do
movimento, através das duas revistas partidarias de circulacdo nacional, visando a
construcdo de uma imagem sacralizada tanto do movimento quanto do chefe nacional.
Devido a quantidade de obras doutrinarias dos principais lideres integralistas,
optamos por enfocar apenas as principais obras doutrinarias de Plinio Salgado, j& que
este foi considerado idealizador do movimento e chefe nacional, mas temos em mente
que mesmo as principais idéias convergiam entre os dirigentes do movimento, havia
alguns pontos de divergéncia. Plinio era mais espiritualista, preocupado com questdes
filosoficas, ja Miguel Reale preocupava-se mais com a constituicdo do Estado, sua
organizacdo pratica. Gustavo Barroso voltara-se mais para o anti-semitismo.

Mesmo que no inicio o Integralismo fosse visto apenas como uma caricatura do
fascismo europeu e relegado para o segundo plano na analise historiografica, existem
varios estudos feitos sobre o Integralismo que enfocam a Acdo Integralista Brasileira, e
depois de 1945, o Partido de Representacdo Popular (PRP), tanto a nivel nacional,
quanto internacional®®. A nivel nacional pode-se destacar os estudos de Helgio
Trindade, Ricardo Benzaquem de Aradjo, José Chasin, Gilberto VVasconcelos, Marilena
Chauf, René Gertz'* como precursores dos estudos sobre o Integralismo no Brasil,
enfocando as condi¢des historicas que possibilitaram seu surgimento, organizacdo do
movimento, suas caracteristicas ideoldgicas, sua proximidade com o fascismo numa
proposta historiogréafica mais voltada para os aspectos politicos ndo havendo ainda a
interpretagdo de como os militantes tornavam a doutrina integralista parte real de suas
praticas sociais.

A dissertacdo de mestrado de Ivo Canabarro dos Santos*? sobre o integralismo

%Um exemplo é do brasilianista, BROXSON, E.R. Plinio Salgado and Brazilian Integralism (1932-
1938), escrito em 1972,

' TRINDADE, H. Integralismo — o fascismo brasileiro na década de 30; ARAUJO, R.B.
Totalitarismo e Revolugdo — o Integralismo de Plinio Salgado; CHASIN, J. O integralismo de Plinio
Salgado — forma de regressividade no capitalismo hiper-tardio; VASCONCELQS, G. A ideologia
curupira — analise do discurso integralista; CHAUI, M. Apontamentos para uma critica da A¢&o
Integralista Brasileira. GERTZ, R. O fascismo no sul do Brasil. Gertz difere dos demais por analisar a
AIB na regido sul e sua ligagdo com grupos étnicos, ja que os estudos realizados até entdo viam o
movimento nacionalmente. H& também trabalhos regionais como a tese de doutoramento da
pernambucana Giselda Brito Silva. A logica da suspeicdo contra a forga do sigma: discursos e policia
na repressdo aos integralistas em Pernambuco. Recife, 2002. e a tese de Carmencita H.M Ditzel que
investigou o Integralismo em Campos Gerais, PR: Manifesta¢bes autoritarias: O Integralismo nos
Campos Gerais (1932-1955). Em Santa Catarina podemos encontrar a dissertacdo de mestrado de Lauci
Aparecida Cavalett, que analisa o Integralismo e o Teuto-brasileiro em Joinville, de 1930-1938.

2. CANABARRO, Ivo dos Santos. Uma abordagem cultural de um movimento politico dos anos
trinta: o caso do integralismo em ljui. ljui: Ed. UNIJUI, 1999. (Colegdo trabalhos académico-



na cidade de ljui aproximar-se da Nova Histdria Cultural, principalmente ao fazer uso
de fontes como a fotografia, o jornal, depoimentos orais e na analise do imaginario que
permeava a doutrina Integralista em torno da representacdo da familia.

Com as analises mais voltadas para a micro-historia, novos questionamentos
surgiram: a questdo das “Blusas Verdes” (mulheres que aderem ao movimento) na
andlise da categoria de relacdo de género, da educacdo na formacdo do militante, na
analise dos simbolos e ritos*?, o Integralismo no pés-guerra'®. A questdo do resgate de
memérias também tornou-se uma importante forma de anélise do movimento®®.

No que se refere a imprensa partidaria como fonte de pesquisa h& alguns
trabalhos, como a de Rogério Souza Silva que utiliza a Revista Anaué! e a vinculagao
de imagens como forma de consolidar o discurso integralista *°, Rodrigo Oliveira aponta
0 anticomunismo na imprensa partidaria, fazendo uma andalise de como se estruturava o
organograma da imprensa integralista.*’

No ano de 2007 foi lancado um importante livro intitulado: Estudo do
Integralismo no Brasil'®. Este livro buscou justamente enfocar a diversidade das
manifestacdes da AIB pelo pais sob a Gtica de diversos pesquisadores que nos auxilia na
ampliagdo do conhecimento sobre o tema.

Através desta revisdo bibliografica busca-se demonstrar a importancia dos
estudos em torno do Integralismo, debatido em varias areas do conhecimento,
fundamentando as investigacGes, como no caso da analise cultural de um movimento

politico que passou a fazer parte do cotidiano de milhares de militantes “Camisas

cientificos. Série dissertagdo de mestrado).

*0Obra que analisa os ritos e simbolos assim como a imprensa integralista é da filésofa Rosa Maria
Feiteiro Cavalari. Integralismo: Ideologia e organizacdo de um partido de massa no Brasil (1932-
1937). Séo Paulo:Edusc, 1999.

YCALIL, G Gilberto. O integralismo no Pés-guerra. A Formacdo do PRP (1945-1950).Porto
Alegre:Edipucrs, 2001. Outro pesquisador que deteve sua analise do Integralismo no pés-guerra foi:
CRISTOFOLETTI, Rodrigo. As Celebragbes do Jubileu de Prata Integralista (1957-1961).
Dissertagdo (Mestrado em Histéria). Programa de Pds-graduacdo em Hist6ria. Universidade Estadual
Paulista — Campus de Assis, Sdo Paulo, 2002.

1> A obra: Velhos Integralistas: A memdria de militantes do Sigma, realizado por Carla Luciana Silva
e Gilberto Calil no ano de 2000 em Porto Alegre, se constitui uma importante referéncia.

6 SILVA, Souza. Rogério. A politica como espetéculo: a reinvencdo da histéria brasileira e a
consolidacdo dos discursos e das imagens integralistas na revista Anaué. In: Revista Brasileira de
Historia, dezembro de 2005, vol 25, n 50.

" OLIVEIRA, Rodrigo dos Santos. “Perante o tribunal da histéria”: o anticomunismo da Ao
Integralista Brasileira (1932-1937), 2004. Dissertagdo (Mestrado em Histdria). Programa de Pods-
graduacdo em Histéria. Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2004.
BBSILVA, Giselda Brito. (org). Estudos do Integralismo no Brasil, Pernambuco: Ed: UFRPE, 2007. Este
livro abriga diversos temas como: as origens do integralismo, integralistas e catolicos, estudo de género
acerca da participacdo das mulheres no movimento, entre outros.



Verdes”, encantados pelo discurso da “revolugdo de espirito” proposta pelo seu Chefe
Nacional divulgados nas revistas integralistas.

O interesse pelo tema vem desde a graduacgdo. Primeiramente tudo foi novidade
ao pesquisar o Integralismo, pois as leituras até entdo eram muito superficiais. A
primeira impressdo foi de um movimento fascista, que sonhava conquistar o Brasil, e
que agregou muitos adeptos. Mas o questionamento se fez: Como, onde, por qué tantos
adeptos? Que dispositivos foram utilizados pelo movimento para cooptar tantos
militantes?

Ao lermos Chato: O Rei do Brasil, de Fernando Morais, passamos a questionar o
poder que a imprensa exerce, como manipula os fatos; e o poder que exerce sobre 0s
individuos sem que estes possam ter consciéncia deste poder.A partir deste momento,
vislumbramos a midia com “outros olhos”, muito mais criticos e assim surgiu o
interesse em pesquisar como esse poder era exercido sobre as pessoas ditas “comuns”.
Continuamos pesquisando o integralismo no trabalho de conclusdo de curso, onde
enfatizamos o Uso da Historia Oral e da Fotografia na Construcao Historiografica do
Integralismo em ljui, ja que o acervo do Museu Antropolégico Diretor Pestana, em ljui,
possui um acervo iconografico e também de depoimentos orais muito ricos sobre o
movimento. Neste acervo, pesquisamos também o jornal Correio Serrano, periddico
ijuiense gque anunciava a propaganda integralista. Mesmo ndo sendo nosso objetivo
inicial, ndo pudemos deixar de observar que a imprensa foi fundamental em ljui para
que o discurso doutrindrio chegasse efetivamente até o militante. Mas como este
discurso era propagado na imprensa partidaria do movimento a nivel nacional? Também
entrevistamos um ex-militante que se mostrou saudoso ao relembrar que: Deus, Patria e
Familia era o Gnico modelo a seguir na conturbada década de 30. As motivacdes para
levar a pesquisa adiante continuaram: como foi possivel a imprensa partidaria propagar
um discurso que se inserisse nas praticas cotidianas dos militantes? Que recursos foram

utilizados? Quais imagens do Chefe nacional e do movimento foram sendo construidas?

Para tentar elucidar estas interrogacdes, e outras que surgiram durante a realizacao

do presente trabalho, se faz necessario recorrer aos seus fundamentos tedricos.

Partimos do pressuposto que havia um imaginario politico durante a vigéncia da
Acdo Integralista que influenciou a producdo discursiva pliniana, alicercado em
valores como: Familia, Propriedade, Patria, disciplina, ordem, hierarquia. Para



compreender de forma mais abrangente este contexto e estes pressupostos aceitos
como verdades por muitos, recorreremos a nogdo de imaginario social a partir de

Bronislaw Baczko que vislumbra - 0 como:

...a producdo de representagdes da ‘ordem social’, dos atores sociais, ¢ das
suas relagoes reciprocas (hierarquia, dominagdo, obediéncia, conflito, etc)
bem como das instituigBes sociais, em particular as que dizem respeito ao
exercicio do poder, as imagens do ‘chefe’, etc (...) Com efeito, todas as
épocas tém as suas modalidades especificas de imaginar, reproduzir e renovar
0 imagindrio, assim como possuem modalidades especificas de acreditar,
sentir e pensar.*®

O imaginario social € um regulador da vida social, é também essencial para
legitimar o poder, por isso que “cada sociedade precisa de imaginar e inventar a
legitimidade que atribui ao poder (...) todo poder tem de se impor ndo s6 como
poderoso, mas também como legitimo™?°. Acreditamos que o imaginério e o real nio
sd0 opostos, pois contribuem para a formagao do social, ja que “nenhuma relagao social
e (...) nenhuma instituicdo politica sdo possiveis sem que o homem prolongue a sua
existéncia através das imagens que tem de si proprio e de outrem”?. Seguimos o
pressuposto que o imaginario interfere em toda a constituicdo das formas discursivas,
instaurando papéis, normas, valores e verdades. Além disso, traca estratégias de

legitimagéo.

Prepusemo-nos a vislumbrar como Plinio Salgado buscou legitimar seu discurso
politico/doutrinario. Assim, outro fundamento tedrico imprescindivel para a presente

analise é a nocao de discurso, entendido como:

...transmissdo de informacdo mas como efeito de sentidos entre
interlocutores, enquanto parte do funcionamento social geral. Entdo, os
interlocutores, a situagdo, o contexto historico-social, as condi¢cBes de
producdo, constituem o sentido da sequiéncia verbal produzida. Quando se diz
algo, alguém o diz de algum lugar da sociedade para outro alguém também
de algum lugar da sociedade e isso faz parte da significa¢do (...) ha nos
mecanismos de toda formacdo social regras de projecdo que estabelecem a
relacdo entre as situacBes concretas e as representacfes dessas situacbes no
interior do discurso. E o lugar assim compreendido, enquanto espaco de
representacdes sociais, que é constitutivo da significagdo discursiva. %

A partir desta idéia, vislumbramos o discurso pliniano como um discurso

19 BACZKO, Bronislaw. Op.cit., p.309.

21dem, ibid, p.310.

?1bid, p.301.

20ORLANDI, P. Eni. A linguagem e seu funcionamento. As formas do discurso. 2 ed. Campinas. SP:
Pontes, 1987, p.26.



autoritario. Para tanto, nos detivemos a leitura de relacdo de interlocucdo tipica do

discurso autoritario em Orlandi:

No discurso autoritario, o referente estd ‘ausente’, oculto pelo dizer; ndo
ha realmente interlocutores, mas um agente exclusivo (...) para ordenar exige-
se uma certa relacdo hierarquica entre quem ordena e quem obedece; para
interrogar, ha também a exigéncia de certas condicBes e o direito de
interrogar, exercido por uma autoridade, converte-se em poder de ordenar...®

Objetivamos manter sempre a historicidade dos processos discursivos, sabendo
gue no contexto histdrico da década de trinta, varios discursos relacionavam-se entre si,
compondo-se (por exemplo: da Igreja Catdlica com a intelectualidade leiga, ou dos
intelectuais com o governo, entre outros). Os sentidos produzidos pelos discursos nao
podem ser vislumbrados como sendo “naturais”, ou como “verdades absolutas” visto
que os discursos sdo produzidos por sujeitos multifacetados, que objetivam criar

significados dentro de um determinado contexto cultural. Discurso é uma prética.

Também pudemos observar que os discursos podem ser resignificados, adotando
valores ja consagrados. Assim, o discurso politico pode apelar para outros discursos,
pois:

...todo discurso € incompleto e seu sentido é intervalar: um discurso tem
relagdo com outros discursos, é constituido pelo seu contexto imediato de

enunciacdo e pelo contexto histérico-social, e se institui na relagdo entre
formagdes discursivas e ideolégicas.*

Alcir Lenharo auxiliou-nos a compreender a utilizacdo da religido, do imaginario
cristdo por Plinio Salgado como uma forma de legitimar seu papel e seu discurso
enquanto chefe da Acdo Integralista e assim, ampliar o nimero de adeptos. Lenharo

esclarece-nos que:

A sacralizacdo da politica visava dotar o Estado de uma legitimidade
escorada em pressupostos mais nobres que os tirados da ordem politica,
funcionando como um escudo religioso contra as oposi¢fes ndo debeladas.
Da mesma forma, os canais convencionais, alimentados pela religiosidade,
podiam ser utilizados como condutores mais eficientes dos novos

dispositivos de dominacdo que o poder engendrava. 2

Além da sacralizacdo da politica, havia a necessidade de recorrer a outros

métodos de legitimacdo e de suporte material ao discurso pliniano: os ritos e 0s

2 ORLANDI, P. Eni. Op. cit., p.15-18.
"|dem, ibidem, p.240.
®LENHARO. Op cit.p.18.



simbolos, que se tornam eficazes quando estdo assentados a uma comunidade de

Imaginagao/sentido. Por isso:

O nascimento e a difusdo dos signos imaginados e dos ritos coletivos
traduzem a necessidade de encontrar uma linguagem e um modo de
expressdo que correspondam a uma comunidade de imaginacdo social,
garantindo as massas, que procuram reconhecer-se e afirmar-se nas suas
acles, um modo de comunicacdo. Por outro lado, contudo, esse simbolismo,
esse ritual fornecem um cenario e um suporte para 0s poderes que
sucessivamente se instalam, tentando estabilizar-se.?®

Correlacionando com a afirmativa de Baczko, Peter Berger nos diz que: “Cada
mundo requer, deste modo, uma ‘base’ social, para continuar a sua existéncia como um
mundo que ¢ real para estes humanos reais. Essa ‘base’ pode ser denominada de
estrutura de plausibilidade”.?’

A utilizacdo do mito politico nos auxilia na compreensao da personalizacdo do
poder, onde o lider, o chefe do partido, tende a tomar a fisionomia do “Salvador”, do
“Guia”. Raoul Girardet nos esclarece que 0s mitos surgem em momentos de ruptura ou
de contestacdo, assumindo um carater explicativo, além de possuir uma ‘“poténcia
mobilizadora” ja que o mito politico “... é instrumento de reconquista de uma identidade
comprometida. Mas ele aparece também como elemento construtivo de uma certa forma
de realidade social” .

Os estudos de Roger Chartier serdo de fundamental importancia na compreensao
da construgdo de sentidos pelos impressos integralistas, pois: “o controle da significagdo
e a imposicdo do sentido sdo sempre uma questdo fundamental das lutas politicas ou

»29 A construcdo de sentido é

sociais € um instrumento maior da dominagao simbolica
sempre plural e depende “... das estratégias de escritura e de edi¢cdo, mas também das
possibilidades e imposi¢des préprias a cada uma das formas materiais que sustentam 0s

discursos, e das competéncias, das praticas e das expectativas de cada comunidade de

BACZKO, Bronislaw. Op.cit., p.324.

*’BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sao Paulo:
Paulinas, 1985 (Religido e manutencdo do mundo).p.58. A AIB encontra estd plausibilidade histérica no
cenario nacional. A influéncia da expansdo do ideério fascista europeu faz da década de trinta no Brasil
um periodo propicio para a ascensdo de idéias radicais de direita. Apés a revolugdo de 30, se instala um
clima de agitacdo, principalmente pelo crescente apelo ao temor pela instalagdo do comunismo no pais,
além do surgimento de novas formacdes sociais e politicas. Portanto, a estrutura de plausibilidade da
década de 30 para a ascensdo de movimentos como a AIB nédo era, como sugere Trindade, um “fato
isolado, mas resulta da cristalizagdo das idéias radicais de direita no Brasil nos anos 30 e da convergéncia
dos movimentos precursores que Salgado buscard integrar” TRINDADE, Op.cit., p 98. Grifos nossos.
GIRARDET, Raoul. Mitos e mitologias politicas. S0 Paulo: Companhia das Letras, 1987, p.183.
®CHARTIER, R. A beira da falésia: a historia entre incertezas e inquietacdes. Porto Alegre: Ed
UFRGS, 2002, p.252.
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leitores™°. Partimos do pressuposto que a imprensa partidaria da AIB se insere neste
controle de significacdo, na imposicdo de sentido, na construgdo da imagem do chefe
nacional. Para Chartier a escrita jamais € neutra pois: “Controlar sua producéo,
emprego, significacdo, é um poderoso instrumento de poder”*".

A opcdo pelo uso da imprensa partidaria como fonte para analisar a construcéo de
uma imagem sacralizada de Plinio Salgado e da AIB se insere na perspectiva de ver que
“A Imprensa registra, comenta e participa da historia. Através dela se trava uma
constante batalha pela conquista de coragdes e mentes”*2. Os meios de comunicacdo
em massa permitem a manipulacdo dos imaginarios sociais e agem como forca
reguladora da sociedade Maria Helena Capelato, citando Bronislaw Baczko, auxilia a
pensar a imprensa como um dispositivo de fabricacdo e manipulacdo dos individuos:
“0s meios de comunicacdo fabricam necessidades, abrindo possibilidades inéditas a
propaganda que se encarrega, ela mesma, de satisfazé-la.*

As revistas, inseridas neste contexto, constituiram-se meios de comunicacao
eficazes na manipulacdo de valores, atendendo tanto aos interesses mercadol6gicos
quanto politicos: “... texto e imagem, embalados no atraente e pratico formato ‘revista’,
modelaram o quadro social, manipularam idéias, conformaram idearios™**.

A interpretacdo dos discursos expressos nas revistas permitirda acompanhar o
movimento dos ideais que circulam na época estudada, porém, como nos alerta Ana
Luiza Martins, a fonte requer cuidados, por isso para utilizar as revistas como fontes

(13

histéricas devemos ter em mente que “... os apelos que transportam e induzem o
pesquisador a configuracdes quase pictéricas do passado, tal como um espelho

disforme, refletem imagens falsas, imagens de superficie, que requerem investigacao e

%1dem ibidem p.115.

3 |bid, p.254.

%2CAPELATO, Maria Helena. Imprensa e Histéria do Brasil. S&o Paulo:Contexto, 1988, p.13.grifos
Nossos.

¥BACZKO apud CAPELATO, Op cit, p.36. Para saber mais consultar sobre a comunicagio em massa
consultar: MORIN, Edgar. Cultura de Massas no século XX ( O Espirito do Tempo). 3 ed. Rio de
Janeiro: Forense-Universitaria, 1975. Nesta obra, Morin nos da a exata dimensdo da expansdo da
chamada “cultura de massa”, da “sociedade industrial” ou “sociedade de massa”. Para Morin, a cultura de
massa ¢ uma cultura ja que ¢ constituida por um “corpo de simbolos, mitos e imagens concernentes a vida
pratica e a vida imaginaria, um sistema de projegdes e de identifica¢des especificas” MORIN, Op.cit.,
p.11.

*MARTINS, Ana Luiza. Revistas em Revista — Imprensa e praticas culturais em tempos de
Republica, Sdo Paulo (1890-1922). Séo Paulo: Editora da USP: FAPESQ, 2001, p.562.
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decodificagio”.*

Quanto ao “corpus” documental e sua utilizacdo analisamos primeiramente 0s
romances de Plinio Salgado que antecederam o movimento integralista, em especial 0s
romances O Estrangeiro (1926) e O Esperado (1931). Seguimos analisando as
principais obras doutrinérias plinianas que fundamentam o ideério integralista entre
1932 a 1937, e ap0Os nos centramos na analise revistas partidarias de circulacdo
nacional: a revista Anaué! e Panorama, que compdem o acervo do Centro de
Documentacdo AIB/PRP em Porto Alegre. A partir das informacdes contidas nestas
fontes, optamos por dividir o presente trabalho em trés capitulos.

No primeiro capitulo nos detivemos na analise da ambientagdo cultural de Plinio
Salgado durante as décadas de 20 e 30, enfocando o cenério de transformacfes nos
padrdes culturais vigentes até entdo no Brasil. Posteriormente fizemos um breve
historico da trajetéria de Plinio até sua inser¢cdo no movimento modernista, momento
que os intelectuais assumem a “missdo” de repensar o Brasil, de encontrar solucGes para
0s problemas nacionais, objetivando construir uma identidade genuinamente nacional.
O nacionalismo literario deste periodo implicou na tomada de posic¢des politicas que se
definiram mais claramente durante a década de 30, como no caso da AIB. Finalizamos
este capitulo analisando os dois primeiros romances plinianos: O Estrangeiro (1926) e o
Esperado (1931) que vislumbramos como prenunciadores do discurso do futuro lider
dos integralistas.

No segundo capitulo, nos dedicamos a analise das principais obras doutrinarias de
Plinio que fundamentaram seu discurso, tanto as obras que se dirigiram as elites
intelectuais quanto as obras dirigidas as camadas populares. Nestas obras buscamos
perceber as varias nuances da revolucdo defendida por Plinio, que seria responsavel pela
instalagdo de uma “nova ordem” e de um novo estado: O “Estado Integral”. Analisamos
a concepcao espiritualista desta revolucdo e sua ligacdo com o pensamento contra-
revolucionario: antidemocrético, antiliberal, voltado para a defesa de principios como
ordem, hierarquia, tradicdo. Abordamos o cardter mobilizante da revolugédo
espiritualista pliniana, por isso nos detivemos na sua operatividade.

No terceiro capitulo analisamos, num primeiro momento, os protocolos e rituais

da AIB como forma de materializar o discurso pliniano bem como possibilitar a

*|dem, Ibidem,, p.17.



12

construcdo de uma comunidade de sentido entre 0 movimento e os militantes através da
utilizacdo de simbolos e ritos que se aproximavam dos rituais cristdos, garantindo
legitimidade e normatizacdo das condutas dos militantes, como também a formacdo de
uma ordem hierarquica bem definida. Num segundo momento nos detivemos na analise
da utilizacdo da imprensa partidaria integralista, em especial as revistas de circulagdo
nacional: Anaué! e Panorama, e sua participacdo na construcdo de uma imagem

sacralizada do movimento e do chefe nacional - Plinio Salgado, buscando legitimacao.
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Capitulo 1

Ambientacéo cultural de Plinio Salgado

Parecia uma procissdo vagarosa. Numerosa. De
todos os lados da carta geografica do Brasil.
Eram pés nas calcadas, nas estradas, nas
campanhas, nos pantanos. Que vinham do
Nordeste, que vinham da Amazbnia; que se
espraiavam pelos planaltos do Centro; que se
multiplicavam nas campinas, nas planuras de
Goiads, de Mato Grosso. Pelas pastagens de
Minas, pelas ruas de café de Séo Paulo, na
ondulacdo das coxilhas meridionais...

Escutem.... H& um rumor de passos... O Brasil
esta andando... Sdo multidées que crescem de
todos os lados. Ndo sdo barulhos do mar, nem
das florestas, nem do vento. Ougo passos
andando... *®

Para compreender como o pensamento de Plinio Salgado vai se tornar uma
doutrina politica que ira nortear a Acdo Integralista Brasileira, aceita como verdade e
seguida por milhares de brasileiros, buscaremos analisar primeiramente a ambientagédo
cultural na qual esta se concretizando os seus ideais (inicio dos anos de 1920 até 1932,
qguando torna publico o Manifesto Integralista), pois acreditamos que para analisar seu
discurso, precisamos nos deter primeiramente nos antecedentes desta formagéo
discursiva.

Plinio nasceu a 22 de janeiro de 1895, em Sdo Bento do Sapucai, interior de Séo
Paulo. Ja aos dezoito anos cria, juntamente com os lideres da regido, o Partido
Municipalista. Se interessando pelo jornalismo, cria 0 Semanario Correio de Sdo Bento.
Chega a capital em 1919 e passa a trabalhar no Correio Paulistano (6rgdo oficial do
Partido Republicano Paulista) como suplente de revisor, passando depois para o cargo

de redator®’. Trabalhavam com Plinio no jornal, Menotti Del Picchia (responsavel pela

%SALGADO, Plinio. O Esperado. In: Obras Completas, V.XII, 1955, p.390. [12 edigdo: 1931].

%7 Podemos encontrar varios detalhes da vida de Plinio Salgado no livro biogréfico escrito por sua filha,
Maria Amélia Salgado Loureiro: Plinio Salgado, Meu Pai. Sdo Paulo: GRD, 2001. A editora deste livro
é a mesma editora da Enciclopédia do Integralismo, em 1957, além de outras obras integralistas.

O livro é uma homenagem ao pai, escrito em tom saudosista, Maria Amélia relata suas inten¢fes ao
escrever o livro: “Foi uma promessa que fiz a min mesma: nao morrer sem deixar escrita uma biografia
de meu pai. Sei que uma personalidade como a dele, mesmo para sua filha, é dificil de ser retratada em
todas as suas multiplas facetas , sob todos os seus angulos. Trata-se, pois, de uma tentativa biografica



14

parte das “notas politicas”) e também Cassiano Ricardo, futuros companheiros no grupo
modernista verde-amarelo, como veremos a seguir®®. Mas antes, iremos percorrer o
cenario de transformacbes que se apresentava diante de Plinio e de seus

contemporaneos.

1.1 Década de 20: cenério de transformagdes

Ao longo da década de 20, um novo cenario se configura no Brasil, tanto na
politica quanto na cultura. Seria 0 que se convencionou chamar de génese do Brasil
Moderno. Nicolau Sevcenko nos mostra que o vocdbulo moderno possui uma forca
expressiva impar, muito intensificada por amplos contextos como: revolugdo
tecnoldgica, a passagem do século e o pos-guerra. Moderno € a palavra-origem, 0 novo
absoluto, a palavra-futuro, introduzindo um sentido novo a histéria, que altera o vetor
dindmico do tempo que aponta para algum lugar no futuro, exercendo um poder
simbdlico muito grande nas pessoas que passam a conviver com uma profunda e
progressiva mudanca nos padrdes culturais praticados e aceitos como verdades até
entdo: “A palavra ‘moderno’, de recente fluéncia na linguagem cotidiana, em particular
através da presenca crescente da publicidade, adquire conotagdes simbolicas que vao do
exotico a0 magico, passando pelo revolucionario” *°.

Sevcenko aponta que os anos 20 significaram uma etapa decisiva na iniciativa de
definicdo de um novo padrdo cultural. Um novo imaginario social se instala pela
presenca de novas tecnologias que ird resultar em novas préaticas culturais, em novas

identidades, em novos questionamentos. As iniciativas de definicdo de um novo padréo

com seus limites e imperfei¢des inevitaveis”. LOUREIRO, Op.cit., p.495. Maria Amélia divide a obra em
duas partes: primeiramente narra 0 nascimento, a infancia, a vida em familia, a adolescéncia.
Posteriormente narra a vida de seu pai em S&o Paulo, sua atuacdo na Semana de Arte Moderna, o inicio
da AlIB, o golpe de 1937 e a extin¢do da Acdo Integralista até a prisdo do pai; sua atuagdo na cidade natal,
S&o Bento. Apresenta as conquistas do pai, a luta pelos seus ideais. Mesmo apresentando o pai como um
heroi, a obra nos fornece varias informacdes importantes sobre Plinio Salgado.

%8 plinio Salgado era membro do Partido Republicano Paulista (PRP), foi deputado estadual pelo PRP em
1928,juntamente com Menotti Del Picchia e militaram no interior do PRP. Maria Amélia narra a atuacéo
de Plinio no interior do partido: “A atuacdo de Plinio Salgado dentro do PRP obedecia a um firme
proposito: tentar criar, dentro dos muros de um dos partidos estaduais mais fortes, uma corrente
renovadora” LOUREIRO, Op.cit., p.156. Plinio e demais intelectuais ligados ao PRP formaram a “Agéo
Renovadora Nacional”, para tentar mudar o perfil do partido, mas ndo obtiveram sucesso: “.. a
impossibilidade de fazer algo novo dentro dos velhos quadros partidarios e sociais do pais”.

Plinio permanece no Correio Paulistano até 1924, quando ocorre uma cisao no PRP, voltando mais tarde a
escrever como colaborador. Posteriormente produz uma coletdnea com seus principais artigos publicados
no Correio Paulistano, intitulado: Discurso as Estrelas, como, segundo Loureiro, j& pode-se vislumbrar
um prendncio de sua obra O Estrangeiro.

$¥SEVCENKO, Nicolau. Orfeu Extatico na Metrépole: Sdo Paulo, Sociedade e Cultura nos
Frementes Anos 20. S&o Paulo, Companhia das Letras, 1992, p.227.
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cultural buscavam mediar 0s confrontos sociais e reorganizar os sistemas simbolicos das
coletividades devido & mudanca de intensidade da vida na metropole moderna. Para

Sevcenko:

O recondicionamento dos corpos e a invasdo do imaginario social pelas
novas tecnologias adquirem, portanto, um papel central nessa experiéncia de
reordenamento dos quadros e repertorios culturais herdados, composta sob a
presenca dominante da méaquina no cenario da cidade tentacular. *°

Neste panorama de transformacdo de cenarios, de referéncias culturais, 0s

homens foram remetidos para o que Sevcenko chama de “gestdo dos niveis de

9y 41

inconscientes das comunidades humanas” ™, uma psicologia industrial e social que se

instala, onde a populagéo citadina passa a ser solicitada a integrar uma nova realidade:

A multiplicacdo cicl6pica das escalas do ambiente urbano tinha como
contrapartida o encolhimento da figura humana e a projecéo da coletividade
como um personagem em si mesmo (...) escalas de padronizacdo que ndo
respeitavam quaisquer niveis de vinculos consangiineos, grupais, como
patricios ou culturais, impondo uma produgdo avassaladora de mercadorias,
mensagens, normas, simbolos e rotinas... *2

A metropolizacdo ird gerar fendmenos massivos que causardo impactos nos
padrGes culturais como a pratica de esportes (gerador de emocBes, estimulos,
adestramentos), o uso de automaveis e avides para divertimento nas camadas mais ricas
da sociedade, a inddstria cinematografica como forma de lazer, assim como a industria
fonogréafica que insere novos costumes ao ouvir musica (passa-se a usar a vitrola no
lugar do gramofone) e também na proliferacdo de ambientes de danga, o crescimento da
indUstria editorial, a proliferacdo de drogas (estimulantes, depressoras e perturbadoras)
como o café, o alcool, o cigarro, a cocaina, morfina entre outros que fizessem com que
os individuos acelerassem seus ritmos de vida, ganhassem rapidez, reflexos para
acompanhar a vida da metropole, acompanhando esta avidez por estimulo e competi¢cdo
ocorre a profusao de casas de jogos e também da prostituicéo:

As condigBes tumultuosas em que se operava a metropolizacdo em Séo
Paulo, acrescidas da aguda tensdo social e politica, mais a vertigem
irrefredvel das novas tecnologias, eram de monta a deixar todos e cada um
dos seus habitantes em palpos de aranha. Se por acaso, apesar disso tudo,
alguém por si proprio ndo se achasse tenso o suficiente, la estavam entéo os
estimulantes, os esportes, as diversGes mecanicas, 0s cinemas, 0s automéveis
e bondes em fdria nas ruas, os vbos rasantes dos avides ou as dangas de ritmo
sincopado, onde qualquer um poderia buscar a sua dose extra de tenséo
artificial. As emocdes se tornaram baratas. **

Outro autor que nos possibilita uma visdo das mudancas ocorridas nos anos 20 é

Sergio Miceli que descreve as transformacdes mais significativas no ambito econémico

“Oldem, p.18.

“bid, p.99.

*2 Ibid, p.19.

®SEVCENKO, Op. cit., p.224-225.
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(crise do setor agricola, aceleracdo do processo de industrializagdo e urbanizagdo, maior
intervencdo do Estado na economia), no &mbito social (consolidacdo da classe operéria,
expansdo no numero de profissionais com formacdo em nivel superior, técnicos
especializados, pessoal administrativo em setores publicos e privados), no ambito
politico (revoltas militares, declinio politico das oligarquias, abertura de novas
organizacOes partidarias expansdo dos aparelhos do Estado) e também em &ambito
cultural (criacdo de cursos superiores, expansdo da rede de instituicdes culturais
publicas). O sistema oligarquico estava em ruinas, ndo conseguindo mais absorver este

novo cenario “em ebuligao™:

Vivendo num mundo onde as coisas ndo tém definicdo (...) os personagens
desse mundo em ebuli¢cio carecem, com urgéncia, de um eixo de solidez que
Ihes dé base, energias e um repert6rio capaz de impor sentidos a um meio
intoleravelmente inconsistente. Acresce a essa inconsisténcia o potencial
destrutivo concreto representado pelo sObito advento de tecnologias
revoluciondrias no dia-a-dia por uma estrutura econémica fragil e sem
flexibilidade, um quadro politico instavel e um estado de conflito social
quase fora de controle, em meio ao panorama de abalo critico deixado pela
guerra: inflagcdo disparada, greves crbnicas e crescentes, agitacdo operéria,
estado de sitio.**

Realmente a conjuntura social, politica, econdmica e cultural abria caminho para
0s questionamentos, davidas e angustias da populacdo em geral. A década de 20 sera de
novos questionamentos que irdo permanecer pelas proximas décadas, trazendo a tona
novos atores que também queriam participar das decisfes e outros que vado buscar impor
uma ordem ao caos reinante na modernidade que assombra, fazendo valer suas
verdades, surgindo como lideres carismaticos (principalmente a partir da década de 30,
cenario que se insere a Acao Integralista Brasileira), como escreve Maria Odila Silva no

prefacio & obra de Nicolau Sevcenko®:

No alvorogo de mudancas que exigia inovagdes e criatividade, erguiam-se em
contraposi¢do tendéncias ameagadoras de mobilizacdo para a a¢do coletiva e
uniformizadora, que viriam a gerar o planejamento, a massificacdo, o
corporativismo autoritario. O espaco aberto para o provisério e as inovacdes
em S&o Paulo tornava-se perigosamente propicio a forjar identidades através
da exploracédo do ideal de uma raca nova de homens disciplinados.

O processo politico dos anos 20 foi condicionado principalmente pelas
mudancas socioeconémicas do pais. Apds a Primeira Guerra Mundial a presenca da
camada meédia urbana na cena politica tornou-se mais visivel. Esta camada social
almejava um governo liberal, ao invés de compactuar com a desgastada politica
oligarquica. Defendiam eleigdes ndo fraudulentas e respeito aos direitos individuais.

Contra os arranjos da oligarquia paulista e mineira, formou-se uma oposi¢do

* Ibid, p.31.
*Ibid, p.15. Grifos nossos.
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liderada pelos politicos gatchos (liderados por Borges de Medeiros), apoiados pelos
baianos, pernambucanos e cariocas: Era a Reacdo Republicana, que tinha como
candidato Nilo Pecanha, contra Artur Bernardes, candidato do eixo Séo Paulo - Minas.

Durante a disputa eleitoral veio a tona a insatisfacdo militar. No exército
acreditava-se que Bernardes era antimilitar. Em 1922 a situagdo se agrava, quando
ocorre a prisdo de Hermes da Fonseca e o fechamento do Clube Militar, pois este
condenou a utilizacdo pelo governo de tropas do exército para intervir na politica local
de Pernambuco.

Estes fatores acabaram por precipitar a eclosdo do Movimento Tenentista, que
envolveu oficiais de nivel intermediario do exército. As revoltas militares marcaram os
anos de 1922 a 1927. O ano de 1925 dé inicio a marcha da Coluna Prestes, liderada pelo
capitdo Luis Carlos Prestes, que decidiu percorrer o Brasil para propagar a idéia de
revolucdo e contestar a politica oligarquica.

Entre 1917 a 1920, um ciclo de greves de grandes propor¢cfes surgiu nas
principais cidades do pais, em especial no Rio de Janeiro e S&o Paulo®®, influenciadas
principalmente pelo agravamento da carestia, reflexo da Primeira Guerra Mundial, e
também pela influéncia causada pelos ideais revolucionérios oriundos da Revolucédo
Russa de 1917. No meio operario a Revolugdo Russa representou um prendncio de
“novos tempos”, e no ano de 1922 era fundado o Partido Comunista do Brasil (PCB).
Seus fundadores provinham, em sua maioria, do anarquismo. Até 1930, o PCB foi um
partido predominantemente operario, com nimero limitado de militantes.

N&o podemos deixar de mencionar que é também durante a década de 20 que
ocorre a reacdo espiritualista, que influenciard sobremaneira a acdo e doutrinacdo
pliniana ja que uma das énfases discursiva de Plinio sera espiritualista. Com o crescente
processo de laicizagdo que se processava ha sociedade, principalmente entre 0s
intelectuais, e a separacdo, pelo regime republicano (1890), do Estado e da Igreja,
limitando o poder de acdo da Igreja em pontos estratégicos da sociedade, a Igreja
Catolica se vé obrigada a reagir. E o movimento de “renascimento espiritual” que se
1“7,

processa no Brasi Apbs a Primeira Guerra Mundial houve um retrocesso no

*® Durante a Primeira RepUiblica 0 movimento operario comegou a se organizar, mas permanecia esparso,
e ndo representava ainda uma real ameaca a elite.

*"E que possui grande influéncia do renascimento espiritual francés no inicio do século XX, “de carater
antimoderno, antiburgué€s e pela nostalgia da Idade Média”, como veremos no segundo capitulo.
TRINDADE, Hélgio. Integralismo: o fascismo brasileiro na década de 30. Sdo Paulo, Difel, 1979,
p.30.
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processo de laicizacdo®®, ocorrendo, segundo Hélgio Trindade®, “uma eclosio de
conversdes, de vocagoes religiosas e de apostolado catolico”.

Ja no inicio da década de 20, a Igreja Catolica sentia a necessidade de retomar
seu espaco de influéncia, principalmente por sentir a queda das tradicionais oligarquias.
Acreditava que, através de uma rede de organizacdes de intelectuais leigos, pudesse
gerir o processo de laicizacdo, mas primando sempre pelo respeito a hierarquia
eclesiastica. Sergio Miceli aponta para a preocupacao que a Igreja Catolica nutria em

manter sua presenca em areas estratégicas da sociedade:

Ao mesmo tempo que procuravam reformar as obras tradicionais de caridade,
as associacoes leigas, as ligas destinadas ao culto e a oragdo, os circulos e
congregacdes voltados ao recrutamento de ‘vocagdes’, os altos dignitarios do
clero se empenharam em preservar e expandir a presenca da Igreja em areas
estratégicas como o sistema de ensino, a produgéo intelectual, etc. *°

Comecou a se processar uma espécie de “troca de favores” entre a Igreja e o
Estado. Para que a Igreja pudesse continuar intervindo em setores como a educacéo,
sindicatos, encenava grandes cerimonias religiosas que beneficiam a imagem dos
politicos junto do povo, numa espécie de legitimacao do poder dos dirigentes através da
sacralizacdo dos personagens e de suas atitudes. Miceli assinala que era corrente na
época a expressao: “A unido da cruz e da espada”, pois havia a presenca de eclesidsticos
no congresso, em banquetes, ¢ de politicos em procissdes, solenidades, “ bem como por
ocasido das pascoas especiais para os militares, os intelectuais, os estudantes, os
operarios, com ampla distribuicdo de sacramentos nas ruas da capital, em presenca do
episcopado, das grandes figuras da elite politica e burocratica, civil e militar...”>",

Para estreitar os lacos entre a Igreja e os intelectuais foram criados, sob a
lideranca do arcebispo do Rio de Janeiro, D. Sebastido Leme, a Revista: A Ordem
(1921) e o Centro Dom Vital (1922), que representaram segundo Angela C. Gomes, a

» 52 E presenca

“materializacdo organizacional do projeto de expansdo da Igreja
marcante na formacao destas organizagdes o pensamento do filésofo Farias Brito®®, que

influéncia diretamente a juventude catélica como Jackson de Figueiredo® e também

*®Em 1917 cresce a militancia nacionalista expressa em Revistas como Brasiléia, de orientacéo catélica,
além da formacdo da Liga de Defesa Nacional.

“TRINDADE, Op. cit., p.30.

%0 MICELLI, Sérgio. Intelectuais e Classe Dirigente no Brasil, 1920-1945, Sao Paulo. Difel, 1979, p.51.
S'GABAGLIA, apud, MICELL, Op. cit., p.52.

2GOMES, Angela de Castro. Essa gente do Rio... Modernismo e Nacionalismo, Rio de Janeiro, FGV,
1999, p.52.

>3 Farias Brito era um critico do pensamento dominante da época. Farias Brito falece em 1917.

>Em 1916 ocorre a sua conversao ao catolicismo do ex-anarquista Jackson de Figueiredo, que exerce
muita influéncia entre os intelectuais nacionalistas no modernismo (inclusive em Plinio Salgado).
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Plinio Salgado, que sempre evocou esta influéncia em suas obras, como nos diz Hélgio
Trindade®: “Plinio Salgado evoca sempre a influéncia de Farias Brito sobre a
concepeao do universo € do homem no ‘Manifesto Integralista’ de outubro de 1932”.

O Centro D.Vital e a revista A Ordem foram dirigidos por Jackson de
Figueiredo, entre 1921 a 1928, onde se pode observar um predominio da linha politico-
doutrinéria, numa proposta contra o liberalismo, o socialismo e a revolugdo; opunham-
se aos comunistas, tenentistas, protestantes, espiritas e macons. A revista defende a
autoridade e a contra-revolucdo inspirada no pensamento tradicionalista europeu de
Joseph Maistre, Louis de Bonald, Charles Maurras.

A partir de 1928, quem assume a diregdo da revista € Alceu Amoroso Lima —
Tristdo de Athayde - que modificard o enfoque da mesma, direcionando-a para o
catolicismo. Entre 1929-1930 ndo ocorre tanta énfase a politica, mas questiona o carater
nacional brasileiro. Em 1929 foi criada a A¢do Universitaria Catdlica, Instituto Catdlico
de Estudos Superiores. J& em 1931, a politica torna-se centro dos debates na revista,
onde se passa a defender uma “reconstitucionaliza¢ao do pais como obra cristd”®®.

Importante salientar também que se formou em torno da Revista Festa °’ uma
rede de sociabilidade entre intelectuais simbolistas®® e liderancas leigas da militancia

catolica que passaram a se autodenominar “modernistas espiritualistas”, buscando

resgatar a tradicdo brasileira auténtica:

O grupo Festa assume o espiritualismo e o universalismo na arte, ndo
renegando o epiteto de novos simbolistas e procurando capitalizar a tradicao
que vinha do romantismo. Nacionalistas — leitores-admiradores de Alberto
Torres e Euclides da Cunha — e universalistas; subjetivistas eu, sob sugestao
de Proust, trabalhavam o objetivismo; modernos e tradicionalistas; enfim,
‘modernistas espiritualistas’, como se designavam, para demarcar Seu

> TRINDADE, Op. cit., p.31.

% Importante salientar que a partir de 1935, através da Acéo Catélica, a revista passa a defender ainda
mais a unido entre o clero e os leigos, mas mesmo assim, defende que a atuacdo dos catélicos deve estar
atrelada a hierarquia catolica . Em 1937, intensifica seu anticomunismo e defende o estado corporativo. A
partir de entdo, a atuacdo da Igreja no governo Vargas € marcante, pois identifica-se com os ideais de um
estado autoritario como: hierarquia, ordem, dever, autoridade. A revista teve uma atuacdo marcante na
histéria do pais, e mesmo tendo uma periodicidade irregular, conseguiu chegar até os anos de 1980. Para
saber mais: SILVA, Francisco Carlos Teixeira; MEDEIROS, Sabrina; VIANNA, Alexander M. (orgs).
Dicionario critico do pensamento da direita. Idéias, Instituicdes e Personagens. Rio de Janeiro:
FAPERJ, Mauad, 2000. p.343.

%Segundo estudo de Angela de Castro Gomes, a revista Festa circula de 1927-29, com o subtitulo de
“Mensario de arte e pensamento” e volta cinco anos depois e circula de julho de 1934 a agosto de 1935
com o subtitulo: “Revista de Arte e Pensamento”. Escreviam na revista: Nestor Vitor, Andrade Muricy,
Tasso da Silveira, Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima (ligados ao centro Dom Vital), Ronald
de Carvalho, Mario de Andrade, Plinio Salgado. GOMES, Op.cit., p.56.

*%0s simbolistas eram “inovadores justamente neste sentido espiritualista, manejando instrumentos que
buscavam comover, ‘tocar’ o publico”. GOMES. Op.cit., p.39.0s simbolistas ficaram mais restritos a
estética e menos aos problemas sociais.
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espaco.>®
Os intelectuais que se identificam com a renovagdo espiritualista irdo

posteriormente inclinar-se para as vertentes conservadoras e nacionalistas do
modernismo, sob influéncia de Alberto Torres e Jackson de Figueiredo.

E nesta ambientacdo de renovacdo espiritualista e transformacdes socio-
econdmicas, politicas e culturais que Plinio Salgado inicia seu engajamento no

movimento modernista®.

1.2 Nas trilhas do movimento modernista

O marco simbdlico de ruptura com o padrdo cultural aceito até entdo é o ano de
1922 através da Semana da Arte Moderna®, mas estas rupturas véem se processando
mundialmente deste o primeiro pds-guerra, que indica saturacdo dos modelos vigentes,
principalmente o modelo liberal. Porém faz-se necessario ressaltar que nem o
modernismo nem a Semana da Arte Moderna mudaram repentinamente a mentalidade
alimentada por anos de conservadorismos.

O ano de 1922 realmente é marcado por varios episddios importantes ndo s6 em
Sao Paulo, mas também no Rio de Janeiro, focos do movimento modernista. Em Sao
Paulo estavam ocorrendo os festejos do Ipiranga, no Rio de Janeiro ocorria a Exposicao
Internacional; a modernidade esta pedindo passagem: “A modernidade da nacdo e seu
futuro projetado estdo no cerne de todos os acontecimentos, bastante freqiientados pela
literatura académica, que € consensual ao assinalar as disputas e a multiplicidade de
propostas de modernidade entdo em pauta”ﬁz.

No artigo publicado na Revista Novissima®® em 1924, Plinio deixou transparecer
sua preocupa¢do em questionar a modernidade: “Ai estam os aeroplanos, o telégrafo

sem fio, o telefone, o cinema, o automovel, dilatando o tempo a forca da velocidade,

%GOMES, Op. cit., p.60.

%%Que na analise de Hélgio Trindade (1979. p.43), num primeiro momento era discreto, mas que se
acentua nas correntes “pds-modernistas”. Ja na analise de Maria Guelfi, Plinio Salgado expressa varios
tragos parnasianos no inicio de seu engajamento com o movimento modernista “Néo falta, porém, alusdo
a Cronos, personagem da mitologia grega, provando que Plinio Salgado ainda esta preso a uma visao de
mundo bem parnasiana”. GUELFI, Maria Ldcia Fernandes. Novissima: Estética e Ideologia na década
de vinte, S&o Paulo, Ed: USP,1987, p.166.

%1 Importante acrescentar que 0s escritores que participaram da Semana de 1922, sequndo observagdes de
Sérgio Miceli, contaram com o auxilio do mecenato burgués exercido diretamente por familias abastadas
e cultas.

®2GOMES, Op.cit., p.49.

%3Revista estético-ideoldgica que adentra o modernismo e vincula os ideais dos grupos antropofégico e
verde-amarelo. Maria Guelfi afirma que o tom nacionalista ufanista acompanha as publica¢fes do grupo
dos verde-amarelos na Revista: “...cores da bandeira brasileira distribuidas pelas capas, em tarjas,
molduras, titulos e mesmo ilustragdes...” GUELFI. Op.cit., p.138.
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colocando dentro dele a maxima soma de emogdes” . A “soma de emogdes” a que se
refere Plinio Salgado acaba sendo atrelada & crescente imposicdo de um processo
normativo a multiddo de pessoas que adentram o espaco urbano, numa busca de sentido

para o turbilhdo de novidades impostas pela modernidade:

O cinema, assim como os bondes, os estadios, alinha multiddes de estranhos
enfileirados ombro a ombro num arranjo tdo fortuito e normativo como a
linha de montagem. Os bondes, contudo, lhes ddo mobilidade, os estadios
estimulos, o cinema fantasias e as linhas de montagem subsisténcia. Assim, o
ser andnimo s6 se preenche de sentido quando se articula com o0s seus
equivalentes.®

Analisar este marco histérico que foi 0 modernismo (e a propria questdao da
modernidade) é fundamental para compreensdo de como foi se formando o pensamento
nacionalista de cunho autoritario que ird culminar na formacéo do Estado Novo, e em
movimentos com a AIB, principalmente se analisarmos o grupo dos verde-amarelos®®.

Todas as transformacdes que acompanharam a modernizacdo do pais acabam
por instaurar uma nova necessidade: pensar um “novo Brasil”, voltado para uma cultura
de cunho nacional. Os intelectuais encaram este repensar como uma “missdao”, em
buscar o “brasileiro”, o popular, o nacional®’. Era preciso construir uma nagdo moderna.
Para Milton Lahuerta, a perspectiva de missdo dos intelectuais ja surge na Primeira

Republica, mas se aprofunda e ganha novos significados ao longo dos anos 20:

O questionamento da ordem faz-se com base num &angulo de visdo
genericamente modernista, que, buscando o ‘brasileiro’, recoloca com muita
forca a preocupacdo com o nacional e o tema do popular. Esse impulso se
desdobra na Revolucdo de 30 e no Estado Novo, implantando um padréo
cultural que vai politizar a produgéo cultural... ®

Mas o autor assinala que o esforco concentrado neste periodo em desenvolver

pesquisas sobre cultura popular e iniciativas pela instauracdo de uma arte que

$*SALGADO, 1924, apud GUELFI, Op.cit., p.166.

% SEVCENKO, Op.cit., p.95.

%F o proprio Plinio Salgado que nos explica o significado da denominago “verde-amarelo™: “Eramos
nacionalistas e procuravamos os temas de brasilidade nas cores das paisagens de nosso pais.
Aprofundavamos na interpretagdo étnica e socioldgica, sentimental e criativa da raga brasileira e
traziamos um sentido politico baseado na compreensio de nossas realidades”. SALGADO, apud,
VELLOSO, Ménica Pimenta. Mito da Originalidade Brasileira. A trajetdria intelectual de Cassiano
Ricardo (dos anos 20 ao Estado Novo). Dissertacdo de Mestrado PUC-RJ, 1983, p.32.

§7 Alberto Torres, referéncia no campo intelectual autoritario, ja enfatizava que os intelectuais deveriam
ser uma “forga social” onde os problemas nacionais deveriam ser resolvidos por solugdes préprias, sem
influéncia internacional, servindo de modelo para intelectuais como Plinio Salgado.

8_AHUERTA, Milton. Os Intelectuais e os anos 20: Moderno, Modernista, Modernizagdo. In:
LORENZO, Helena Carvalho de. COSTA, Wilma Peres da (org). A Década de 1920 e as origens do
Brasil Moderno. S8o Paulo, Ed: Unesp,1997, p.95. Para saber mais consultar a obra de MORAES,
Eduardo Jardim de: A Brasilidade modernista: sua dimenséo filoséfica. Rio de Janeiro: Graal, 1978.
Para o autor, a obra de Graga Aranha, Estética da vida, modifica 0os rumos do movimento modernista em
1924, pois propicia o aparecimento do “solo ideoldgico” onde surgiu o nacionalismo na literatura. Nesta
obra, o autor dedica um capitulo a “Versdo de Plinio Salgado” dentro do movimento e sua atuagdo no
grupo verde-amarelo, sua defesa em prol de uma cultura genuinamente nacional.
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imprimisse uma identidade brasileira auténtica, de resgate das tradi¢des, ndo significou
algo antigo, mas moderno, pois se voltava contra a influéncia européia, “um empenho
para forjar uma consciéncia soberana, nutrida em raizes préprias” 69,

Devemos enfatizar que este apelo para 0 moderno na valorizacdo do nacional, do
popular, em se afastar do europeismo é uma forma de criar novos elos, novas
comunidades de sentido afetadas pelas mudancas nos padrdes culturais causados pela

urbanizacéo e pela cosmopolitizacao no caso de Séo Paulo. Por isso:

Introduzir novos lacos, a pretexto de resgatar elos, seria uma forma de forjar
vinculos simbdlicos que substituissem nexos sociais e politicos que 0s novos
tempos e suas condi¢cBes haviam corroido. Corrosdo essa que vinha
ocorrendo tanto nas relagBes entre as pessoas € grupos quanto nas
consciéncias individuais e nas identidades coletivas™.

Mas como Plinio vislumbrou o ano de 1922? Para ele, a revolucgdo literaria e
artistica havia acendido o espirito de rebeldia na sua geracdo, levando-os a derrubar
velhos estilos de ritmo e forma, mas também o préprio ritmo politico do pais. Era um
nacionalismo novo, diferente do nacionalismo do século XIX, de cunho ufanista, mais
voltado para a glorificagéo das riquezas naturais. O nacionalismo desta geragéo voltou-
se para os reais problemas nacionais, tanto que para Plinio: “O Brasil comecou a
interessar, com a sua paisagem, a sua gente, suas lendas e tradi¢Ges, seus dramas, sua
luta, seus mistérios africanos e tupis, seu linguajar, suas toadas e cancdes, a indole e a
cadéncia de suas vozes barbaras” .

Observando o discurso de Plinio, concordamos com a historiadora Monica P.
Velloso quando esta assinala que “A defesa do nacionalismo literdrio implica
necessariamente a tomada de posicao politicas que irdo se definir com mais clareza ao
longo da década de 30, quando estas posi¢des se vinculam as propostas politicas em
relacio ao Estado” "2. Até porque o préprio Plinio colocou a literatura e a politica pari
passu. A literatura, a estética convergindo para a politica, para um “abrir os olhos” para
o “verdadeiro” Brasil: o Brasil do interior, com suas paisagens, sua gente — 0 caboclo —
reflexo da mesticagem, as lutas e dramas, numa busca em encontrar 0 nacional,
afastando-se das influéncias estrangeiras.

Plinio defendia que o Brasil ndo se constituia em uma verdadeira nagédo
justamente porque a influéncia externa descaracterizava 0 ‘“verdadeiro Brasil”.

Necessitdvamos uma concepcdo integral de Patria, ja que no Brasil predominava uma

®SEVCENKO, Op.cit., p.237.

" Ibid, p.237.

"'SALGADO, Plinio. Despertemos a Nacdo. In: Obras Completas, V. X, 1955, p.13. [12 edicéo: 1935]
"2VELLOSO, Op. cit., p.30.
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concepcao apenas parcial da nagao:

Falta-nos a ‘consciéncia nacional’, a concepg¢do integral de Péatria. Para o
brasileiro, que € a Patria? — Oito milhdes de quildmetros quadrados. Apenas.
Quando se diz Brasil, a imagem imediata é a da carta geografica: o grande
coracao roseo entre o azul do Oceano e os retalhos coloridos das Republicas
sul-americanas. E a concepcdo parcial da nacdo. Tudo o mais €
cosmopolitismo, adaptacdes de leis, de modas, de costumes, de maneiras,
estilos, preferéncia artistica’.

Durante a década de 20, o grupo verde-amarelo ird assumir seu carater politico a
partir da defesa do autoritarismo como condi¢do para a “independéncia cultural e
politica do pais” ™. Plinio declarou que o movimento verde-amarelo e 0 movimento da
Anta representaram a preparacgdo para a Ac¢ao Integralista.

Neste periodo, a revista Novissima representou um locus de sociabilidade dos
intelectuais modernistas, como aponta Maria Amélia Salgado Loureiro, que afirma que
Plinio Salgado colaborava com a revista através de criticas literarias e confirma as
divisbes que se esbogavam entre os grupos modernistas. Maria Amélia refere-se entdo
as memdrias do pai:

. ‘Ai temos Oswald de Andrade, Mario de Andrade, inspirando-se nas
reformas integrais da Franca e da Italia, avangando talvez, mas despertando o
espirito brasileiro para a grande revolucdo: Menotti Del Picchia,
propagandista incansavel, espirito menos intransigente, mais conciliador;
Renato Almeida, Ronald de Carvalho, orientando a Arte Moderna para um
nacionalismo novo (...) Cassiano Ricardo e Francisco Patti, abrindo franco
debate as questdes estéticas nas colunas de Novissima (...) Oliveira Vianna a
desenvolver o estudo mais notavel que ja se fez da alma da nossa gente’ .

Ao escrever este artigo, Plinio reforca ainda mais a rivalidade entre 0s grupos
modernistas e também nos demonstra a bandeira de luta do verde-amarelismo: o
nacionalismo novo, além de apontar seus futuros colaboradores como Del Picchia e
Cassiano Ricardo.

Para Maria Amélia S. Loureiro, Plinio fundou o que chama de “Anti-Academia
Verde-Amarela”, em que o pai desejava libertar a literatura brasileira de todos os vicios
de estrangeirismo, como podemos ver na descri¢ao:

...Plinio funda a ‘Anti-Academia Verde-Amarela’, que prega a
interdependéncia como o trago de unido entre os seus escritores, bem como a
liberdade e a individualidade de cada um. E lembra que as grandes obras séo
feitas sem rodeios nem discussdes, acrescentando que entre os académicos
como os vanguardistas se perderam em ‘discussdes e experimentos inuteis’,
ambos esquecendo a ‘Vida e a Humanidade’. E afirma que o ‘Verde-
amarelismo’ surgiu para ‘fazer-fazendo’. Nada de discutir erros de portugués
nem teorias vanguardistas. Nada de imitar Leconte, Lisle ou Marinetti.
Somente a liberdade verde-amarela podera salvar a literatura brasileira desses

" SALGADO, 1924, apud GUELFI, Op.cit., p.161.
"WELLOSO, Op.cit., p.31.

"SALGADO, 1924, apud LOUREIRO, Op.cit., p.128.
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vicios ™.

As declarac6es de Plinio reforcam a necessidade de ndo vislumbrar o movimento
modernista como um bloco monolitico”’, pois havia ciso, alteridade e disputa entre o0s
grupos, ja que vai se desdobrando e assimilando novos elementos. Formaram-se assim
duas alas dentro do movimento ®: a corrente antropofgica liderada por Oswald de
Andrade e a corrente dos verde-amarelos composta por Plinio Salgado, Menotti Del
Picchia e Cassiano Ricardo.

No entanto, Monica P.Velloso nos alerta que havia um ponto de convergéncia
entre as duas alas: seu carater nacionalista, que visava a constru¢do de uma cultura
nacional: “A questdo que se coloca para os modernistas ¢ a da constru¢do de uma
cultura nacional. O que vai diferenciar radicalmente os grupos € a concepcdo do
nacional e consequentemente a via de acesso que indicam para alcancé-lo” *°.

Para os verde-amarelos, era necessario romper com a heranca cultural
europeizante, integrar o Brasil a modernidade, mas sem romper, pelo contrario,
valorizar as tradigdes nacionais. Cassiano Ricardo busca esclarecer as particularidades

da ala verde-amarela:

... Queriamos opor um ‘ismo’ brasilico bem contagiante, bem visual, aos
‘ismos’ europeus que alguns arautos da Semana comecaram, de novo, a
importar. Oswald havia descoberto o Brasil na Europa; queriamos descobrir o
Brasil no Brasil mesmo; somar mais Brasil dentro do Brasil.*°

A corrente antropofagica, por sua vez, valorizava o nacional, porém para o grupo
isso ndo implicava a resisténcia total aos novos valores transnacionais. O clima entre as
duas alas do movimento ndo era nada pacifico, a critica dos verde-amarelos langada por
Ricardo ndo ficou impune pelo grupo dos antropofagicos, nas palavras de Oswald,
publicado no Correio da Manha:

Andam alvorogados os arraiais literarios da Paulicéia com os manifestos
de ‘Pau-Brasil’ e de ‘Verde-amarelo’. A galharda contenda comeca a
ecoar por todo o pais, demonstrando claramente a existéncia de um
poderoso nucleo de intelectuais por estas bandas, que ndo obstante o
ciime verde-lavado de uma certa critica botiqueira vai fazendo sentir a
sua preponderancia definitiva nas questdes de arte brasileira...**

Marca fundamental do grupo verde-amarelo é a reacdo a tudo que possa ser

"*|bid, p.146-147.

""Na literatura, como aponta Angela C Gomes, o modernismo ¢ dividido em dois momentos: “primeiro
tempo modernista, aquele da vanguarda agressiva, demolidora e radical e que, apesar das distingdes
internas estava unida contra o passadismo...” e instala-se o “segundo tempo, mais conforme a
reconstru¢ao e ao reconhecimento de tradi¢des intelectuais”. GOMES, Op.cit., p.53.

"8A cisdo no grupo modernista se d4 com a publicagdo do manifesto de Oswald de Andrade: “Manifesto
da Poesia Pau-Brasil”, publicado no Correio da Manha em marc¢o de 1924, seguida pelo “Manifesto anti
pau-brasil” que ndo concordava com a posi¢do do grupo liderado por Oswald.

\VELLOSO, Ménica Pimenta. Op.cit., p.27.

8RICARDO, 1970, p.36-7 apud GUELFI, Op.cit., p.139.

S ANDRADE, 1924 apud, GUELFI, Op.cit., p.140.
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importado, como o liberalismo e 0 comunismo (que irdo se transformar em “inimigos”
da nagdo durante a década de 30). A independéncia de qualquer modelo “alienigena”
aprimoraria a unidade e a organicidade do pais. Para o Brasil, a solugéo era afastar-se de
tais idéias: “Constantemente ameacado pelas idéias alienigenas, o Brasil, para assegurar
a sua originalidade, precisa recorrer ao governo forte que o libertard das invasdes
externas”®.

Para se resgatar o verdadeiro nacional, o grupo dos verde-amarelos propunha o
sentir a nacdo e ndo pensar a nagdo: “a via analitica é descartada porque implica na
ingeréncia de categorias racionais que irdo mediatizar o conhecimento.O brasileiro
precisava sentir sua nacdo como parte de seu proprio ser: o nacional ndo deve ser
deduzido, mas induzido, intuido e sentido” . Eduardo J. Moraes converge para a
afirmagdo de Monica P. Velloso: “o saber livresco ¢ identificado primeiro a0 saber de
importa¢do. Em segundo lugar, temos a recusa da forma dedutiva de apreensdo do real.
Opondo-se a esta, Vé-se a valorizagdo da intuicdo”®. Na anélise do autor, a intuicio
defendida pelo grupo verde-amarelo possibilitaria entender intimamente o carater
nacional e serviria de base para “fundar teoricamente o integralismo. O iniciado, o
chefe, podera dirigir o pais de posse da chave do caréter nacional”®.

Este “sentir” a nagdo acaba por deixar a populacdo fora de uma participagdo
mais efetiva, demonstrando desta maneira, 0 que pretendiam os futuros dirigentes dos
movimentos de extrema direita: que o povo se espelhasse em um chefe que iria pensar a
nacao, enquanto que para 0 povo restava sentir-se parte dela, de maneira consensual,

como afirma Cassiano Ricardo em 1926:

Ser brasileiro é sentir, cada um de nds, que ndo poderia viver sem elas
(identificagBes nacionais) porque elas entraram na substancia de nossas
acles, determinam o curso da nossa existéncia vegetativa ou intelectual,
detiveram 0s nossos passos, perfumaram as nossas aspiracées, fizeram florir
o tesouro de nossa personalidade prépria. %

Assim os integrantes do grupo verde-amarelo procuram criar na concepcao de
brasilidade alicergada nos sentimentos: havia no Brasil uma grande unidade sentimental
que garantia a totalidade da nagdo: “A unidade nacional s6 se possibiliza como
conseqiiéncia de uma grande unidade de sentimentos...”%".

O grupo verde-amarelo defendia a instauracdo de um pensamento genuinamente

82\/ELLOSO, Op.cit.; , p.31.

5|hid, p.33.

¥ MORAES, Eduardo. Op.cit., p.128.

% Idem, Ibid, p.128.

®RICARDO, apud, VELLOSO, Op.cit., p.49. Grifos da autora.
8 SALGADO, Plinio. Despertemos a Nag#o. In: Op.cit., p.58.
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nacional. Plinio ja reforcava sua crenca na necessidade de se instalar uma “campanha de

nacionalizacéo de nossa vida mental e de nossos costumes™ %

, € € durante sua atuacao
no movimento integralista que ele vai tentar modificar a vida mental e os costumes
nacionais a partir dos adeptos do movimento, apropriando-se de um conjunto de
simbolos e ritos, além de um discurso sacralizador como poderemos ver no decorrer do
trabalho.

Dando segmento ao ideal de um “verdadeiro pensamento nacional”, Plinio
Salgado, juntamente com Menotti Del Picchia e Cassiano Ricardo, ira reunir uma
coletdnea de publicagfes intitulada: O Curupira e o Cardo (editora Helios, 1927).
Segundo Velloso, o curupira foi resgatado pelos verde-amarelos da mitologia tupi-
guarani. O Curupira ou Caapora era conhecedor dos segredos da floresta, representava o
“duende selvagem” que a protegia de todos os invasores, “o curupira ¢ respeitado e
temido pela sua for¢a e mistério” ®.

O Curupira representaria o proprio modernismo, o novo, ja o Cardo simboliza o
ultrapassado. Claro que na visdo do grupo o vencedor € o0 curupira, que instalaria no
pais uma nova forma de pensa-lo, ndo desprezando o passado, a tradi¢do, e protegendo
0 pais da invasdo de modelos estrangeiros.

No imaginéario pliniano, o Curupira era o simbolo do espirito nacional, de sua
unidade étnica. Em tom metaférico Plinio descreve como o mito Curupira iria sair do
sertdo para invadir as cidades, modificando o pensamento nacional, libertando o pais da

escravidao mental:

O Curupira ¢ a propria alma nacional, na sua inquietude, renovando-se cada
noite (...) Mais do que simbolo nacional, simbolo humano que supera a
D.Quixote e a todas as outras criagdes — o ‘Curupira’ ha de descer um dia do
sertdo, 14 onde estd a voz que chama (...) montando a anta, seu cavalo e o
totem da raca tupi, para a invasdo das Cidades e a grande revolugdo do
pensamento nacional, de que somos pobres batedores, destinados ao
sacrificio. S6 entdo, sera proclamada a nossa independéncia mental...*

Podemos perceber que no imaginario pliniano as influéncias estrangeiras ainda
ndo haviam chegado ao sertdo, mas invadiam as cidades, escravizando todas as
instancias da vida cosmopolita. Por isso que o Curupira, simbolo da alma nacional iria
sair do interior em direcédo as cidades, ao litoral, libertando a todos da escravidao. Na
analise dos primeiros romances de Plinio poderemos perceber que este imaginario esta

muito presente, estruturando suas obras.

8 VELLOSO, Op. cit.; p.34.
¥bid, p.41. A escolha do mito curupira segundo a autora é justamente uma prenuncio de

conservadorismo, ja que o duende possui pés voltados para tras.
% SALGADO, Plinio. Despertemos a Nag#o. In: Op.cit., p.52. Grifos do autor.
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Também podemos observar no trecho acima a referéncia a outro simbolo da
mitologia tupi: a anta™, que foi eleita pelo grupo verde-amarelo o simbolo méximo da
brasilidade. Ao publicar no Correio Paulistano um artigo intitulado: “Matemos o verde-
amarelismo”, Plinio anunciava o fim do grupo, surgindo em seu lugar o “Movimento da
Anta”. Ja no artigo escrito para O Jornal, Plinio delineia a nova feigdo do movimento e
explica o significado simbolico da Anta: “A Anta ¢ o totem brasileiro, pois foi o indio a
base da formacdo nacional, como estd sendo a base da Raca Futura, que saird do
casamento de todas as racas imigrantes (...) A Anta ndo quer sistematizar nada, apenas
agir destruindo tudo o que é erudicdo para que um dia possa se construir a nossa
cultura” %.

No depoimento de Raul Bopp, grande admirador de Plinio e um dos
participantes das reunides na pensio onde Plinio se hospedava®, o simbolo escolhido, a
Anta, representava a nova consciéncia nacional, e aponta que o Movimento da Anta®
foi como um precursor do Movimento Integralista:

Era o simbolo, de sentidos genuinamente brasileiro, que Plinio procurava,
para criar no nosso pais uma nova consciéncia de nacionalidade. A Anta
constituiu posteriormente, tema de um ‘Manifesto’, com um conteudo de
idéias, que se prendiam as tendéncias de um movimento, que Plinio tinha em
elaboracéo.”

Neste momento o grupo voltou-se para o resgate do nacional com base nos
estudos indianistas. Concordamos com as constatagdes de Eduardo J. Moraes que nos
diz:

No movimento da Anta, que constitui, segundo Plinio Salgado, uma corre¢do
do verde-amarelismo, o indio vem desempenhar uma funcéo de integracéo do
carater brasileiro. Simbolicamente o indio tem a possibilidade de representar
aquilo que é genuinamente nacional. Mais do que isto, no pensamento de
Plinio Salgado, o indio ocupa o0 lugar da integracdo dos elementos
aparentemente dispares que comp&em a brasilidade®.

%A raca tupi dizia-se descendente da anta, maior mamifero da América. Ménica P. Velloso nos esclarece
acerca da utilizacdo da histéria deste simbolo pelo grupo para legitimar o inicio do processo de
mesticagem: “A historia da anta passa a ser a histdria da nacionalidade brasileira que se inicia quando os
tupis descem dos Andes em dire¢do ao planalto de Piratininga. Na chegada, deparam com 0s portugueses,
dando-se inicio, entdo ao processo de mesticagem. Pelo ‘matrimonio das ragas’, o Brasil comegaria a
realizar o seu destino que é o retorno as origens”. VELLOSO, Op.cit., p.58.

%2 SALGADO, apud, GUELFI, Op.cit., p.179.

%Maria Amélia descreve estas reunides na pensio da avenida Brigadeiro Luis Antdnio em seu livro, onde
podemos observar o que se discutia e quem estava com Plinio neste momento e que foram seus principais
colaboradores: “quase todas as noites realizavam-se ali tertlias literarias e politicas, onde compareciam
muitos intelectuais como Raul Bopp (...) Augusto Frederico Schmidt, (...) Cassiano Ricardo, Menotti Del
Picchia. Conversavam sobre tudo (...) O assunto predileto porém, era a literatura, mas, em decorréncia
dos acontecimentos europeus (...) o regime comunista, o assunto derivava para a politica”. LOUREIRO,
Op.cit.,p.150.

% 0 movimento da anta acaba por se dividir: Plinio funda o Integralismo e Cassiano Ricardo funda o
Bandeirismo.

%®BOPP, 1966, p.51, apud GUELFI, Op.cit., p.180, grifos nossos.

% MORAES, Op.cit.., p.131.
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O préprio Plinio fez questdo de deixar-nos seu testemunho deste momento: “Em
conseqiiéncia do estudo do indio, o mistério da Unidade Nacional absorveu-me™’. Na
concepgao pliniana a unidade nacional repousava na identidade das raizes étnicas, “que
fizeram de quarenta milhdes de homens uma s6 familia perfeitamente caracterizada
pelas suas tendéncias, pelos sentimentos e aspiragdes” .

O elemento tupi representava para Plinio o “denominador comum” da nossa
identidade, a “rag¢a” que contribuiu enormemente para a formacédo da nacionalidade. O
sentimento de brasilidade também era heranca da primeira raca que havia habitado o
pais e que conseguiu prevalecer frente as imigragdes: “O sangue negro, o portugués, o
espanhol, o italiano, o alem&o, o asiatico, tudo aqui entrou, mas ndo o destruiu.

99

Modificou-o para melhor” Observamos que Plinio via com positividade a

mesticagem, sintetizada na figura do caboclo, exemplo do verdadeiro homem nacional,
0 “homem sintese” que nos remete ao “homem integral”: espiritual, moral e fisico,

defendido posteriormente na AIB. Plinio acreditava que o caboclo brasileiro estava

“destinado a um grande papel no mundo”®.

Por isso, no que concerne a mesticagem no Brasil, Plinio via como preconceito
qualquer elogio a superioridade racial. Além disso, criticava aqueles que se
preocupavam com as conclusdes estrangeiras acerca da nossa constituicdo étnica e
denunciava que “Repudiamos as nossas trés origens’’; mas isto precisava acabar, pois
precisavamos nos orgulhar da nossa origem, que derivava da fusdo das trés racgas: o

indio, 0 negro e o branco. Segundo Plinio, éramos um povo sem preconceitos:

NG6s somos um povo que comegou a existir desde a morte de todos os
preconceitos, quando as trés ragas se fundiram, irmanadas, no exercito
selvagem de negros, de indios e de brancos (...) a meiga ingenuidade do
indio, raca infantil em permanente comunh@o césmica (...), misturava-se a
onda negra trazida das florestas da Africa no bojo dos navios (...) E o branco
arremessou de si todos 0s preconceitos para abracar seus irméos.*®*

Devido a confraternizacdo harmoniosa das trés racas formadora do povo

brasileiro, herdamos nossos “temperamentos” e a nossa “capacidade” para o sacrificio:

Nossa Patria nasceu da confraternizacdo das racas, das grandes ndpcias
histéricas que fundiram numa sé aspiragdo e num s6 sentimento as trés
humanidades. Dai, talvez, a origem do temperamento brasileiro, do nosso
génio hospitaleiro e meigo, pacifico e bondoso; da nossa sensibilidade

YSALGADO, Plinio. Despertemos a Nagdo. In: Op. cit.; p.16.

%|dem, ibid, p.38.

“\bid, p.47-48.

1%1hid, p.48. Veremos no decorrer deste trabalho a énfase dada a figura do caboclo nos primeiros

romances de Plinio, onde este privilegia as qualidades inatas do caboclo, que sempre aparece como

personagens fortes que ddo aulas de brasilidade, de amor a Pétria.

WISALGADO, Plinio. A Quarta Humanidade. In: Obras Completas, Vol. V, 1955, p.126.[1?
edicdo1935].
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languida e doce; dos nossos costumes suaves; da nossa capacidade para o
sacrificio. '

O nacionalismo exacerbado, a valorizagdo da mesticagem, a busca por um
pensamento genuinamente nacional, a valorizacdo do interior do pais, uma concepgao
particular do processo historico nacional sdo elementos que acompanharam toda a
trajetéria do escritor de romances, mas também do politico, lider de movimento
integralista.

No periodo que antecedeu a Revolugdo de 30, Plinio Salgado, a convite de
Alfredo Egidio de Souza Aranha (com quem ja trabalhava), viaja & Europa como uma
espécie de preceptor de seu cunhado, na necessidade de “dilatar o seu horizonte
intelectual”; e ao partir, Plinio reafirma a Menotti Del Picchia e Mario Graciotti que

voltaria para fazer a revolugéo:

Por onde passou durante sua viagem, Plinio Salgado concitou os jovens
brasileiros que encontrava pelo caminho, a ‘nossa revolugdo’, que deveria
ser, preliminarmente, cultural. ‘Estava eu em 30, convencido da urgéncia de
uma revolugdo do pensamento nacional, da consciéncia das massas
brasileiras’, afirmaria mais tarde. '®

Plinio permanece viajando por seis meses. Anos mais tarde, conforme Maria
Amélia, faz um resumo de suas impressdes e de como esta viagem foi de fundamental

importancia para formar seu ideario:

Vira a renovacdo politica da Turquia, o fascismo na Italia, lera uma vasta
literatura comunista que armazenara em Paris, estudara a social-democracia
alemd, examinara a pequenina Bélgica, meditara no Egito sobre o
imperialismo inglés, examinara a anarquia dos espiritos na Espanha e a nova
ordem em Portugal, e tudo me mostrava a morte de uma civilizagdo, o
advento de uma nova etapa humana **.

A Revolucéo liderada por Getulio Vargas ndo € vista por Plinio com bons olhos.
Para ele, haviam duas questfes centrais: a doutrina (liberal) e sua ligacdo pessoal com o
PRP e com Julio Prestes. Escreveu vérios artigos criticando a “revolu¢do liberalesca,
chefiada por velhos ratdes politiqueiros e mesclada por elementos da esquerda radical
[a0 referir-se a Luis Carlos Prestes]” 1®°. Em 14 de outubro de 1930, Plinio escreve uma
carta a Augusto Frederico Schmidt. Em um dos trechos da carta, Plinio revela suas
angustias, davidas, frente a acdo dos revoltosos de 30, criticando o carater liberal, a

disputa travada entre estados, enfim, o desequilibrio instalado no pais:

...As tropas do sul batem as fronteiras de Sdo Paulo. Que idéias trazem? Com
que programas vém? Eles marcham com essa bandeira vaga, imponderavel,
indefinivel, de LIBERALISMO. Que é o liberalismo? E nés, que vamos ao
encontro delas, combatemos em nome de qué?

1%2)1dem, Ibid, p.126-127.

1% | OUREIRO, Op.cit., p.161.
194 Ipid, p.163. Grifos nossos.
195 1bid, p.164.
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..Se vencermos, o que faremos? Manteremos as instituices para
possibilitarmos novas revoltas e nova confusdo? (...)

H& um desequilibrio evidente na evolucdo politica, econémica e social dos
Estados. N6s temos transplantado, para um outro plano, a mesma equacao de
Canudos.

Ai vem a politica dos Pampas, marchando contra a politica de Sdo Paulo.
N4&o temos outra coisa sendo animar antagonismos .*®

Em 1931, Plinio e outros intelectuais paulistas publicam no O Jornal, do Rio de
Janeiro, o Manifesto da Legido Revolucionaria, onde questionam a situacao na qual se
encontrava o pais; criticado por alguns, mas elogiado por outros como: Oliveira Vianna,
Tristdo de Ataide, Azevedo Amaral, que defendiam idéias autoritarias. Porém, o
Manifesto ndo conseguiu manter-se no cenario politico. Plinio acreditava que precisava
um veiculo, um meio material que expressasse seus ideais nacionalistas, espiritualistas,
entdo, em carta enviada a Augusto F. Schmidt, assinala a necessidade de criar-se um

jornal:

Esse jornal tera um carater de nacionalismo radical. E o que, no momento, se
pode fazer.

Como V. sabe, eu preciso de um ponto de apoio. Neste instante, eu me sinto
imensamente desamparado de elementos materiais para qualquer acdo
prética. Esse jornal serd o primeiro impulso.

Esse jornal deve atuar de modo a dividir bem nitidamente a massa brasileira
em dois campos distintos — o dos que pretendem subordinar 0 Homem a
Maquina; e o dos que querem subordinar a Maquina ao Homem. A minha
acdo politica, nesse sentido, serd bem forte, e isso j& serd um comego de
organizacdo, e afirmacdo de uma mentalidade que, evoluindo para uma
expressdo politico-social definida e eficiente, podera ainda um dia dizer ao
mundo uma palavra nova. (...).

Quero, logo que seja iniciada a minha ag&o jornalistica... **.

Podemos perceber que Plinio estd preocupado em formar a base de sua
divulgacdo doutrinaria: a rede de jornais e revistas. Neste ano é fundado o jornal A
Razdo (com duracdo de um ano, ja que foi incendiado), onde Plinio escrevia
diariamente criticas ao modelo de sociedade e politica vigentes.

O engajamento de Plinio Salgado no movimento modernista, assim como 0s
artigos, seus romances refletem os pilares discursivos do futuro lider dos integralistas.
Neste momento, 0 que buscamos é nos inserir no imaginario pliniano as vésperas do
lancamento do Manifesto de Outubro de 1932 que oficializou a AIB, mas também para
podermos compreender com mais profundidade os seus primeiros romances.

Cabe ressaltar que ao analisarmos os primeiros romances de Plinio,
vislumbramo-os como reflexos de sua ambientagdo cultural, de sua rede de
sociabilidades e acreditamos como Sandra Pesavento, que a literatura coloca o campo

da ficcionalidade para dentro dos dominios da escrita da historia como uma possivel

16SALLGADO, apud LOUREIRO, Op.cit., p.166.
971bid, p. 175.
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representacdo do imaginério que perpassa a vida do autor:

o historiador se reveste de uma funcéo de criacdo, ao selecionar documentos,
compor um enredo, desvendar uma intriga, recuperar significados.
Estariamos, pois, diante da presenga da ficcionalidade no dominio da historia,
assim como da imaginacao na tarefa do historiador. O historiador ndo elimina
de todo o seu compromisso com a veracidade, mas a leitura que realiza de
uma época é um olhar entre os possiveis. Por outro lado, pode-se dizer que o
discurso literario, consagradamente tido como o campo referencial de
realizacdo do imaginario, comporta também a dimens&o da veracidade .'®

Seguimos a premissa da historiadora e pensamos que “tanto a literatura como a
historia correspondem a representacdes da realidade e buscam, através da narrativa,

. , . 109
oferecer uma leitura plausivel e convincente dos fatos”

e por isso optamos por
analisar as obras de Plinio que antecede a AIB, entendendo que serd de fundamental

importancia como prenuncio de seu discurso politico.

1.3 Os primeiros romances: O Estrangeiro e O Esperado.

Plinio Salgado convoca, em 1926, os brasileiros para que estes abrissem méo da
servidao estrangeira e se voltassem para suas raizes, e neste mesmo ano, lanca seu
primeiro romance sob influéncia do modernismo: O Estrangeiro. Maria Amélia conta
que Plinio estava temeroso de publicar seu livro (que ja estava sendo pensado desde
1922), poréem conta novamente com o apoio de Cassiano Ricardo e Menotti Del Picchia
que organizam uma editora: “Cassiano ¢ Menotti haviam fundado uma grafica-editora, a
Hélios Ltda., e resolveram langar a cole¢do ‘Verde-Amarela’, comegando com os
seguintes livros: Chuva de pedra (poesias), de Menotti; Borrdes de Verde-Amarelo, de
Cassiano; e 0 Estrangeiro 110

O Estrangeiro teve boa aceitacdo e se esgotou em menos de um més. Em
depoimento a Revista Cruzeiro em 1972, Salgado aponta sua obra como um marco: “A
forma diferia de tudo quanto até entdo se editara no género, o estilo inovava pela
sintese, expressdes sincopadas, pinceladas rapidas, técnica revolucionaria” ***. Salgado
afirma posteriormente que a sua obra foi o seu primeiro Manifesto Integralista, mas
também um “desabafo” em um momento de angustia vivida pelo autor inserido no

contexto conturbado dos anos 20:

Este livro €, antes de tudo, um desabafo. Nele se notard que se quis dizer
alguma cousa. Se ndo atingiu o objetivo, nem por isso deixa esta crénica de

%PESAVENTO, Sandra Jatahy. A cidade maldita. In: SOUZA, Célia Ferraz de, PESAVENTO, Sandra
Jatahy (orgs). Imagens Urbanas: os diversos olhares na formacdo do imaginario urbano. Porto
Alegre: Editora da Universidade/ UFRGS, 1997. p.27-28.

1PESAVENTO, Op. cit.,p.27. Grifos nossos.

19 OUREIRO, Op. cit., p.142.

1 SALGADO, 1972, p.90-1, apud GUELFI, Op. cit., p.168.
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ser oportuna. Pelo menos, como depoimento, num instante de tamanha
inquietude e necessidade de discuss&o.**?

Plinio ja define no prefacio da obra o que pretende abordar: a vida em Séo Paulo,
tanto no interior como na capital do estado, ascenséo dos colonos italianos e decadéncia
de antigas familias; a énfase na missdao do “novo bandeirismo” e do papel do caboclo; a
busca pela nacionalidade, o papel dos artistas entre outros temas ja recorrentes no
questionamento do autor antes da publicagcdo do livro. Plinio deixa claro o que busca

criticar e defender através de seus personagens:

Este livro procura fixar aspectos da vida paulista nos ultimos dez anos.

Vida rural, vida provinciana e vida na grande urbs.

Ciclo ascendente do colono (os Mondolfis); ciclo descendente das racas
antigas (os Pantojos).

Marcha do caboclo para o sertdo e novo bandeirismo (Zé Candinho);
deslocamento do imigrante nas suas pegadas e novo periodo agricola
(Humberto); regresso dos antigos fazendeiros para a capital e novos
elementos para o funcionalismo publico e classes liberais (ainda os
Pantojos)...

Aspectos mentais. O nacionalismo latente, corporificado no mestre-
escola[Juvéncio de Ulhda]. O charlatanismo da politica imperante (Major
Feliciano). O alheiamento dos intelectuais [Eugénio Fortes]. ***.

O personagem central segundo Plinio é o imigrante russo Ivan. Ele sai da Russia
com a inten¢do de encontrar uma “Patria Nova” no Brasil. Depara-se primeiramente
com a dificuldade de imigrantes ndo-italianos de encontrar emprego na cidade e decide
ir para 0 campo.

No decorrer de toda obra, Plinio insere sua visdo da histdria do Brasil, em
“pinceladas rapidas” como o proprio afirmou. Além de fatos historicos, Plinio busca
retratar um Brasil de natureza exuberante, num tom claro de ufanismo. Era desta forma
que o mestre-escola Juvéncio vislumbrava o Brasil antes da chegada dos portugueses:

terra virgem, sem males e crimes:

E, entdo, tudo era selva, onde dormia o Mistério.

Bandos de periquitos, projecdes verdes da terra, estampavam-se no ceu, ainda
inocentes de crimes.

Continuacéo indefinida da manhd Umida e verde em que a arca de Noé
encalhou na montanha.

Altas palmeiras emergindo das florestas oceénicas, estilizando a alma
sentimental da rude natureza meridiana (...)

Manhés de janeiro! Cheiro molhado de terra moca e virgem (...) Foi o aroma
afrodisiaco da Atlantida que acordou o instinto pagdo dos velhos povos
desvirginadores, adormecido nos séculos claustrais do Misticismo...

Eram assim as licBes de Juvéncio. ***

Mas Juvéncio ndo via com bons olhos a chegada dos estrangeiros que acabaram

com o verdadeiro Brasil:

Cataclisma de racas; sedimentacdo de caracteres civilizadores: sobre o rastro

125 AL GADO, Plinio. O Estrangeiro. S&o Paulo. Ed: Hélios, 1926, p.9.
131 dem, Ibid, p.7-8.
bid, p.28-29.
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do selvagem, o rastro do mameluco; depois sobre a terra desvirginada e
domada, o colono estrangeiro estabilizando a agricultura...

Abriu-se um dilema: ou caminhar, ou ser absorvido. Ir de encontro ao
Mistério, ou desaparecer... **°

Em outro momento, Plinio busca criticar como 0s estrangeiros conseguem
prosperar e ir além em suas conquistas; na fala do personagem lIvan, Plinio afirma que
os italianos pagaram suas conquistas com 0 seu sangue. J& o povo brasileiro ficou em

uma situacao que classifica como deprimente:

-Esses estrangeiros, concluiu, chegam aqui com uma trouxa as costas, e logo
sdo fazendeiros, prefeitos, delegados, chefes politicos. Deprimem o0s
brasileiros (...) Os italianos pagam fortuna e posi¢cdes, com sangue (...) a
moeda do imigrado estd nas suas veias. Em compensagdo, 0S povos que
assim pagam a terra o preco da vida, compram a vida eterna... *®

Para abordar o avanco dos imigrantes italianos sobre os brasileiros, Plinio narra
como um brasileiro: Indalécio perde suas terras, que sdo compradas pela familia de
présperos imigrantes: os Mondolfis, e também perde sua dignidade, honra e acaba
morrendo de desgosto.

O personagem Juvéncio prioriza a vida no campo em detrimento a vida na
cidade o que é justificavel, ja que Plinio e os seus contemporaneos enfatizavam que € na
vida do interior que se encontraria a esséncia do nacional, do povo brasileiro. Raoul
Girardet ao analisar os mitos e mitologias politicas nos esclarece que o mito do “sonho
rural” é estruturado a partir da visdo da terra como protetora do homem diante da
degradacéo do tempo, assegurando-lhe as condi¢des para uma vida “auténtica”. Ocorre
uma idealizacdo, uma sacralizacdo do campo como, segundo Girardet, um simbolo da
“pureza de espirito e de coracdo”*’. A oposicdo entre campo e cidade é clara por tudo
que a caracteriza. O campo representa “pureza (...) ampliddo dos horizontes, a liberdade
de olhar (...), a lentiddo e a regularidade dos gestos ancestrais, a dignidade das atitudes,

5,118

a paz das certezas imemoriais;” ", ja a cidade representa “miasmas da doenga, O

amontoamento humano, o aprisionamento da multiddo (...), a agitacdo estéril, o
desmazelo, a angustia das ambigdes sempre insatisfeitas™°.

Plinio nos demonstra sua predilecdo pelo campo ao afirmar que a cidade nédo
abria espago para pessoas como Juvéncio, que tinham a “chama” nacionalista em seu

coracdo, que possuia, em toda sua “modéstia”, a predestinacdo de fundar a “Patria

Integral”:

3bid, p.30.

11bid, p.91-92.
"YGIRARDET, Op.cit., p.114.
181dem, Ibid p.114.

bid, p.114.
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Em S. Paulo, a sua condicdo modesta, 0 seu temperamento insociavel,
ilharam-no, no meio obscuro. Incorrera no desagrado dos velhos, que
montavam guarda a forma classica e as ‘idéias equilibradas’...
Banindo do espirito as veleidades literarias, mergulhando na vida prosaica do
interior, ateou um novo fogo no seu coracgdo. Ouviu o apelo do seu sangue e a
voz da sua terra. Imaginou trabalhar — modesto mestre-escola — pela criacdo
da Patria Integral, com sua consciéncia propria, sua aspiracdo, seu tipo
definido. '%°

A cidade ndo poderia mesmo servir de palco para a fundagdo da Pétria Integral

ja que tudo era individualismo. Nao era na cidade que poderia se encontrar o verdadeiro
caboclo, 0 homem sintese proposto por Plinio. No entanto, Plinio busca demonstrar que
a cidade ndo era mais o lugar do mestre-escola porque nela se encontravam idéias
conservadoras, a arte na metrépole era ... sintética, simultanea, dindmica, intencional,

5 121

recreio rapido de gente atarefada... , € Juvéncio ndo poderia compactuar com este

tipo de arte, de literatura e nem com as idéias consagradas, pois representa no discurso
pliniano o “novo”, portador de idéias prdprias e ndo de estrangeirismos, por isso sua

13

adesdo ao interior se faz de modo rapido ja que sente
» 122

. as pancadas do coragdo
alvorocado da sua terra... quando é nomeado para trabalhar em uma escola em
Mandaguary. Para Juvéncio, a escola poderia desempenhar o centro de gravidade “nos
burburinhos das ragas”.

Além de uma distincdo tracada pelo autor entre campo e cidade, a obra abriga
uma distingdo entre o caboclo e o imigrante: “Um caboclo ndo se humilha assim. Nao ¢
como o italiano submetido. Nasce para derrubar, em combate singular, canjaranas e
guarantdns. Lancar fogo nas rocadas fica olhando as labaredas jibdia na noite
espavorida...” . A figura do caboclo Zé Candinho é idealizada por Plinio sempre de
uma forma que o coloque em posi¢do superior ao estrangeiro: “Zé Candinho era um
Apollo de ferro enferrujado. Vermelho-pardo, feicdes bonitas. A foice e o machado
adormeceram-lhe junto a trouxa. E como apanhar café o envergonhava, Hercules fez-se
domador de burros” ***. O verdadeiro caboclo era aquele que néo se deixou contaminar
pelo estrangeirismo e que tinha a forca em se dirigir para o verdadeiro Brasil, onde o

pais nasceu: o sertio:

E agora o rio turvo era uma estrada de barcas. Cavalo negro dos
Bandeirantes.

25 ALGADO, Plinio. Op.cit., p.107.

21 dem, p.54. Girardet afirma que o tema do abandono da aldeia pelo jovem do campo para ir viver na
cidade ja era tema caro a literatura no século XVIII. Plinio, no romance em questdo, coloca seu
personagem em caminho oposto, Juvéncio volta para o campo, ja que a cidade ndo comportava pessoas
como ele, espiritualistas, munidas de ideais nobres.

122 SALGADO, Plinio. Op.cit., p.55.

1231 dem, p.34.

2bid, p.47.
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Os homens desceram por ele ao coracao do Pais.

O Payagua, demdnio do mato, montou no Caapora e veio. Troaram tacapes,
silvaram serpentes zunindo em arcos.

Mas os homens desceram e penetraram o sertdo, com mapas riscados no céu
de estrelas

Foi assim que nasceu nosso Pais. **°

Juvéncio imbuido de resgatar o verdadeiro Brasil se defronta com os imigrantes
na pequena Mandaguari; estes sdo descritos como ndo capazes de tomar decisdes pelo
bem comum, mas mesmo assim assumem postos de comando deixando os verdadeiros

brasileiros em situacéo inferior:

Em Mandaguari, onde prosperava a colbnia italiana e grande parte da
populacéo era estrangeira, sentia o espirito nacional intangido nas reunides
familiares do velho rabula.

A passividade acomodaticia dos imigrados indicava-0s para comporem, com
os caboclos analfabetos. os diretérios municipais submissos a comissao
central de um partido que sempre governou S. Paulo. *?

Mandaguari representa para o autor uma pequena célula doente dentro do
organismo porque la tudo se voltava para interesses individuais, favorecimentos
eleitoreiros. Juvéncio passa a defrontar-se com a elite local e € transferido para o sertdo
adentro, para Cedral onde: “... esta a Voz-que-chama: o iman do sertdo, que irmana todo
o pais na unidade politica e que o definira na unidade futura de uma raca forte” *#'.

Podemos observar que 0 objetivo predominante ao abordar este tema dos
imigrados em situacdes de privilégio € criticar o sistema partidario, marca do idealismo

pliniano que o autor deixa claro em mais uma licdo do mestre-escola:

-N&o é admiravel o fato de ndo termos partidos. Nao ha partidos sem o povo
e, em S. Paulo, ainda ndo ha povo, mas elementos em combate para a fixacao
da coletividade tipo. Nossa consciéncia ndo se orienta ainda num sentido
definitivo. Adiamos pois, o problema das idéias para quando tivermos
resolvido o do progresso material, da organizacdo econdmica (...) Precisamos
de estradas, de escolas. Todo sentimento de divergéncia partidaria, resto do
antigo carater que, apenas provisoriamente, se expressara, sera antecipagao
desastrosa. 2

A questdo levantada pelo personagem nacionalista expressa uma critica
constante no discurso pliniano que ¢ a falta de um povo, e quando fala que “ainda nao
ha povo”, refere-se a um povo genuinamente nacional, voltado para os problemas
nacionais, ja que o pais vive, segundo ele, emaranhado no estrangeirismo, no
individualismo e no materialismo. Mesmo que ndo deixe expresso nitidamente estas
criticas no livro, Plinio as utiliza de forma sutil, nas entrelinhas.

A aversdo ao estrangeirismo contamina os artigos produzidos por Juvéncio que

conclama a formagao de um “... exército de tradigdes e instintos da terra”, que abarcasse

2bid, p.57.
12%1bid, p.71.
271bid, p.252.
2bid, p.71-72.
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todos os sonhos de uma nagdo que estava por vir. A Patria poderia até aceitar o
estrangeiro, mas nao poderia em hipdtese alguma deixar-se dominar, pois o elemento
primeiro, o povo que formou o pais precisava prevalecer ja que representa a alma, o

sangue da nacéo:

- A Patria quer assimilar; mas nunca se deixara subjugar. E através da luta
com a natureza, dos trabalhos e sofrimentos, que cada raga nova entra aqui na
torrente em que se agitam, ainda imprecisas, as formas da na¢do vindoura.
N&o é possivel que desaparecam 0s que estavam, 0S que eram primeiro, 0s
que haviam acumulado no sangue o espirito da terra. *%°

Mesmo com criticas ao estrangeirismo reinante, a falta de patriotismo, de voltar-
se para o verdadeiro Brasil, Juvéncio era um homem que acreditava no pais, mesmo
afirmando que desde a proclamacdo da Republica, o pais estava em estado de
“hibernagdo” mas que vivenciava a “... véspera do Novo Brasil, retemperado pelo
sangue novo. Tudo isso ¢ natural. Eu tenho fé no Brasil”*® .

Num segundo momento Plinio transfere lvan, a familia Pantojo e a familia
Mondolfis para a cidade (transferéncias recorrentes entre familias do campo que
lucraram com a cafeicultura). A familia Pantojo é descrita como tradicional e rica, mas
no decorrer da trama vai perdendo tudo com jogatina, mulheres e bens supérfluos
(critica ao materialismo). Plinio compara a decadéncia moral e material dos Pantojos
com a decadéncia de um Brasil velho, baseado em oligarquias que tentavam sustentar
seu prestigio. Era um “... fim de raga doloroso, que agoniza...” **".

Ivan comeca a trabalhar em uma fabrica, apoiado pelos Pantojos e comeca a
prosperar, mas permanece sempre com suas davidas e infelicidades ja que havia largado
sua terra natal, sua amada para ir viver na “Patria-Nova”, mas ndo se sentia um
imigrante que pudesse ajudar o pais a progredir. Em uma greve geral, a fabrica gerida
por Ivan ndo adere, onde este se questiona de como o individualismo reinava naguele
ambiente, onde os funcionarios sdo movidos pela ambi¢do, um “pequeno mundo com
sentimentos egoisticos”.

Com esta declaracdo, Plinio aponta o porqué do titulo da obra: O Estrangeiro.
Ivan ndo consegue sentir-se realizado e feliz porque sempre sera um estrangeiro dentro
do Brasil, pois ndo consegue encontrar a esséncia da nacionalidade, de seus ideais. Ele
ndo conseguiu em momento algum se desvencilhar de sua patria, pois se preocupava

com tudo que acontecia na Russia: “Sentia crescer, dentro do peito, o outro Ivan, sangue

29 1pid, p.111.
30bid, p.115.
311hid, p.230.
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da sua raca e alma de seu povo fustigado de incleméncias” **%. O personagem vislumbra
que no Brasil ainda ndo ha uma alma coletiva, porque aqui reinava a individualidade e o

ideal revolucionario dissipava-se rapidamente:

- Néo temos ainda uma alma coletiva. Por enquanto, cada um de nds
constroem o seu proprio eu. Somos a pluralidade heterogenia... Por isso, com
a mesma facilidade com que o povo paulista vier a aderir a uma revolucédo
vitoriosa, desinteressar-se-a por ela no dia seguinte. ***

O proprio lvan afirmaria que ele era o estrangeiro, enquanto Humberto, mesmo
sendo italiano, ndo era estrangeiro porque daria seu sangue, sua descendéncia pelo bem

do pais, pelo seu crescimento. E descrito como um aliado:

Sou o estrangeiro, completou Ivan. O véo decifrador de enigmas... Porque
Humberto, apesar de ser italiano ndo é um estrangeiro. O italiano traz aqui
uma forca de intima coesdo, que o0 mantém de pé e o faz aliado da terra. Eu,
nada trouxe, senéo a minha ddvida .***

Plinio demonstra mais uma vez seu idealismo e o carater de predestinacdo de
seus personagens, principalmente na figura de Juvéncio e de Humberto quando diz que

13

ambos seriam o futuro da nacdo, “... linhas mestras da civilizagdo esbocada em S.

Paulo”. Enquanto que estes representam a salvacdo da nagdo, o idealismo do imigrante
russo € descrito como velho, “... sem um amparo de fé, no abismo de sua cultura...” 185,

O personagem Ivan ndo teve um final de realizaces e felicidade. Acaba se
suicidando ja que sua vida fora uma sucessdo de tentativas frustradas, por ndo se sentir
nem russo ¢ nem brasileiro. Juvéncio conclui: “Ele aprendeu o idioma, porém nao
penetrou o seu intimo sentido. Por isso seu sonho teve a vida incerta e fugaz...” 136

Com o personagem do poeta Eugénio Fortes, Plinio também critica a posicao
comoda do artista, pois enquanto ha uma disputa ferrenha por poder, vantagens,
posicdes o poeta se encontra em sua “torre de marfim”, alheio aos problemas nacionais.
Desta forma, podemos observar que esta posicdo de Plinio vem ao encontro de seus
ideais modernistas, da atuacdo do intelectual na sociedade. Em um dialogo com
Juvéncio, o poeta diz que o artista preocupa-se com a face transitoria da vida. Mas num
tom de reprovacao, Juvéncio diz que nao: “- N&o, reconvinha Juvéncio, a Arte deve ter
uma funcéo civilizadora; ndo pode ser uma conseqiiéncia do ambiente, mas uma forca,
nas mados do Homem, dirigindo os homens. Eugénio sorria, trancado na sua torre de

137
marfim” *¥'.

1321hid, p.201.

31hid, p.203-204. Grifos do autor.
3bid, p.231.

%1bid, p.254.

13bid, p.328.

371bid, p.230. Grifos nossos.
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Ao criar a escola “Dante Alighieri”, de imigrantes italianos, Plinio busca
confrontd-la com a escola “Reunidas” onde Juvéncio trabalhou. A primeira servia aos
interesses dos italianos e ndo dos brasileiros, ndo se preocupando, como Juvéncio, com
0s problemas nacionais. A escola “Dante Alighieri” era descrita como materialista,
estrangeira e prosperava apesar disto porque estava localizada onde “... a preocupacao
do conforto e os luxos do espirito e do corpo derivavam do materialismo e de uma
civilizagao delirante” 138,

Ao tracar o destino de seus personagens, Plinio traca diante dos olhos de seus
leitores 0 seu discurso, beneficiando os personagens do campo. Zé Candinho
prosperava, pois ndo se deixou contaminar pelos grandes centros, enquanto que 0S
habitantes dos grandes centros encontravam-se ‘... chocados, ao desequilibrio das

. . . 139 , . .
cidades improvisadas”. Plinio descreve o urbanismo como

(13

a morte da
nacionalidade. Porque € a morte do homem transformado no titere cosmopolita. O
homem degrada-se em contacto com o homem; s6 a intima correspondéncia com a
Natureza o eleva da condi¢do universal de simio” *°. Novamente podemos observar a
glorificacdo do campo, da natureza em detrimento a cidade, e também a critica mordaz
ao materialismo.

Plinio deixa mais nitida ao leitor as inten¢bes de suas criticas no livro, quando

transfere suas interrogacdes ao personagem Juvéncio, como podemos vislumbrar:

Porque decaem as antigas familias do seu vetusto esplendor? [alusdo a
familia Pantojo] (...) Porque se alastra no pais a multiddo dos dialéticos e dos
causidicos? Porque as nossas artes ndao se afirmam numa bérbara
originalidade? O ambiente criado pelo cosmopolitismo dissolvente! A
civilizagdo estrangeira € uma toxina secretada pelo adventicio, para anular
todos os meios de defesas do organismo nacional, como o fendmeno
bioldgico das invasdes mortais das bactérias... O luxo de Paris amacia as
arestas (...) A Sorbone e os cafés de Montmartre aliaram-se a rue de La Paix e
ao Maxim’s. Depois, vieram os yankees e nos ofereceram um ideal de
convencionalismos. (...) e Comte tragou o lema da nossa bandeira .**!

Fazendo alusdo a nacionalidade perdida pela “contanimagdo” estrangeira, Plinio
cria uma situacdo em que Juvéncio, acompanhado pelo Caboclo Zé Candinho, leva em
uma caminhada pela mata dois papagaios que recebera de presente do patriarca italiano

13

Carmine Mondolfi, que cantavam o hino fascista de Mussolini. “... uma grande
amargura entrou no coragdo do mestre-escola...” **2. Este tentou em v&o restabelecer o

vinculo com a natureza deteriorada pela influéncia estrangeira, entdo conclui que todos

381bid, p.303.
391bid, p.303.
1O1bid, p.304.
“U1bid, p.304.
“2|bid, p.305.
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os individuos que se deixavam influenciar pelo estrangeirismo eram indignos, sem amor
pela Patria: “ — Indignos todos os seres que falam como os papagaios, sem por nas
palavras a forca e o calor da terra!” 143,

Mesmo com a invaséo estrangeira tao criticada pelo personagem que da voz ao
autor, havia uma salvacdo: voltar-se para o sertdo e para o caboclo, os “soldados da
Patria” o poder que esta “raga” representa:

- N6s somos uma Patria que tem soldados vadeadores de rios, pantanos,
florestas e desertos. N6s somos uma raga que tem sertanistas e vaqueiros
inabaldveis como pregos batidos na dura madeira de todas as incleméncias,
para segurar no continente o mapa do Brasil. E somos um povo que tem
jangad?izos que fazem de uma esteira de caibros couracados do Espirito da
Terra!

Diante do progresso do materialismo utilitario, apenas um novo bandeirismo
poderia fixar “...os limites morais do pais...” **.

Plinio surpreende no desfecho da obra quando narra que Ivan fora um
personagem criado pelo mestre-escola Juvéncio de Ulh6a e que toda a historia fora obra
de Juvéncio: “Ivan era cria¢do de Juvéncio, avultado no meio banal dos outros
personagens. Mas sentia que pusera muito de si mesmo em lvan... a face ignorada da
sua inviolavel personalidade™*®. A divida percorre as Ultimas paginas em que Juvéncio
se interroga se ndo seria ele criacdo de lvan ja que era seu oposto, mas concluiu que
Ivan existia apenas em seus sonhos. Podemos perceber que o autor questiona-se sobre si
mesmo, apontando que sua voz realmente era o mestre escola Juvéncio de Ulhda, mas
podemos sentir a presenca de Plinio e de seu discurso em todos 0s momentos.

Em 1935, prefaciando o seu livro Despertemos a Nacéo, Plinio remeteu-se ao

romance em questdo e € desta forma que o autor descreve sua obra:

O drama do meu povo apoderou-se de min. As dores, 0s misteriosos tumultos
de uma sociedade em formag&o, as lutas politicas, os caldeiamentos étnicos,
cosmopolitismo e nacionalismo, civilizagdo artificial e instintos barbaros da
floresta, angustias do pensamento e vagas ansiedades coletivas, tudo isso
constituiu, dia a dia, uma orquestra perene que me empolgava no turbilhdo de
musicas estranhas. '/

Podemos perceber no discurso pliniano as dicotomias que acompanhamos ao
percorrer as trilhas de seu romance, mas que também irdo acompanhar toda a vida do
lider integralista. Além disso, Plinio frisou que o0 seu romance ja se constituia o0 embrido
do seu pensamento politico: “Penso que ‘O Estrangeiro’ foi o momento de transi¢ao. A

sua forma exprime a influéncia da revolucéo literaria, mas, no seu fundo, delineia-se a

431hid, p.306.
“bid, p.307.
151hid, p.308.
11bid, p.327.
“TSALGADO, Plinio. Despertemos a Nagdo. In: Obras Completas, V. X, 1955, p.9. [1? edicdo 1931]
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revolugio politica” *®.

J4 a sua obra O Esperado (1931) *° é lancada frente a um cenario de mudangas,
angustias, questionamentos, que percorrem a vida dele e da maioria de seus
contemporaneos. Plinio valeu-se de sua apropriacdo™® da realidade que influencia
sobremaneira a formacdo de seu imaginario anti-cosmopolita, anticomunista,
antimaterialista.

Porém, para compreender a obra de Plinio Salgado como inserida em um
momento historico de transicdo e questionamentos, na busca de sentidos frente a uma
realidade em constante transformacao, partimos da premissa de Roger Chartier que a
“significacdo de um texto ¢ sempre uma producdo historicamente situada, dependente
das leituras, diferenciadas e plurais, que lhe atribuem um sentido” **. O Esperado,
assim como O Estrangeiro e outro romances do lider integralista, possuem uma
historicidade, e para uma compreensdo mais abrangente, faz-se necessario considerar
também que esta presente analise é uma reinterpretacdo, como tantas outras, ja que as
apropriacdes da obra, como afirma Chartier, sdo plurais: “O essencial ¢é, portanto,
compreender como 0s mesmos textos — em formas impressas possivelmente diferentes
podem ser diversamente apreendidos, manipulados, compreendidos™ 2.

Neste segundo romance, Plinio consegue de maneira muito perspicaz inserir sua
apropriacdo da realidade nas falas dos personagens que vivem, de vérias formas, o “caos
da metrépole”, pois tenta desta forma impor um sentido, como nos alerta Chartier: “O
controle da significacdo e a imposicdo de sentido sdo sempre uma questdo fundamental
das lutas politicas ou sociais € um instrumento maior de dominagdo simbolica”.
Seguindo suas premissas, pensamos que a escrita ndo ¢ neutra e “... controlar sua
producdo, emprego, significacdo, ¢ um poderoso instrumento de poder” 13

O proprio autor no prefacio a segunda edicdo da obra tenta delimitar suas
intencdes como também a insere no momento historico de quando ¢ produzida: “ ‘O
Esperado’, surpreendo a inquietacdo dos que pensam e sofrem nas metrdpoles
tentaculares. Esboca-se ai a chave decifradora das angustias econdmicas na atuagdo do

capitalismo internacional, enquanto se enunciam os indices do materialismo e do

18 |dem, Ibid, p.11.

9plinio comeca o romance no Brasil, mas conclui a obra em Paris, em 1930, durante sua viagem a
Europa.

0Apropriagdo, segundo Chartier (2002), sdo 0s usos e interpretacBes que inscritos nas préticas
especificas que os produzem constroem sentido.

BICHARTIER, Roger. Op.cit., p.50.

21dem, Ibid, p.70.

53)bid, p.252-254
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.. . . . 5154
espiritualismo nacionais™™>".

Para melhor compressdo das angulstias que acompanhavam os moradores das
metrépoles no inicio do século XX, iremos recorrer ao imaginario urbano que
prevalecia neste periodo histérico e assim, buscar compreender o pensamento de Plinio
e perceber como ele re-apresenta a metrépole no decorrer de seu romance®®. Sandra

Pesavento nos diz que:

..a cidade é em si uma realidade objetiva com suas ruas, construcdes,
monumentos, pragas, mas sobre este ‘real’ os homens constroem um sistema
de idéias e imagens de representacdo coletiva (...) Ou seja, através de
discursos e imagens, o homem re-apresenta a ordem social vivida, atual e
passada, transcendendo a realidade insatisfatoria. Ha, pois, um deslizamento
de sentido, uma representacdo do outro que ndo é idéntica, porém analoga,
uma altsrgbuigéo de significados que expressam intengdes, desejos, utopias,
mitos.

A metrépole: Sdo Paulo, ndo deixa de ser uma das personagens do romance, ja
que Plinio sempre se remete a ela no decorrer de toda obra, como sofrendo a influéncia
maléfica da cultura estrangeira, como um emaranhado de ferro e aco, como “sinfonia de
cimento armado”, onde as multiddes circulam como “massas humanas” em meio as
novas tecnologias:

... a cidade que se abria a seus pés. L4, no fundo, as fabricas enormes, 0s
bairros operérios na fumaca ténue; e a torre da Luz, hirta, mostrando os
ponteiros implacaveis dos ritmos urbanos; e os viadutos burburinhantes; e as
igrejas de pedra mistica; e nuvens confusas de veiculos, de massas humanas
confusas, em movimento; e os arranha céus como perguntas. ™’

Na sua interpretacdo, o homem, vivendo na metrépole tentacular, torna-se
“escravo da maquina” perdido em meio aos novos costumes advindos com a

modernidade. Salgado busca frisar que o consumo tomou conta da vida dos cidaddos

154SALGADO, Plinio. O Esperado. In Obras Completas, V. XII, 1955, p.19. O fio condutor da obra é a
tentativa de instalagdo de um grupo internacional no Brasil ( The Syndical England e American
Hinterland’s), que, para alcangar seus objetivos financeiros vale-se da ganancia dos homens envolvidos
em partidos politicos que fazem qualquer coisa por dinheiro e prestigio individual, ndo levando em
consideracéo a soberania nacional, numa clara luta que possui como arena a grande metrépole paulistana,
travada entre materialismo e espiritualismo.

1955088 Augusto Avancini (1997, p.57), ao pesquisar as imagens da cidade na prosa de Méario de Andrade,
afirma que o poeta também situa-se no imaginario urbano do inicio do século XX, e torna a cidade de Séo
Paulo uma de suas personagens: “A cidade de Sdo Paulo aparece em quase todos os seus livros de poesia.
E a preocupacdo central de sua obra poética: ora a cidade é o espetaculo multifacetado da modernidade
desejada e buscada em 1922, ora é a constatacao dos desequilibrios e desenganos de um desenvolvimento
desarmonizado e injusto...”. Para saber mais sobre o imaginario urbano na prosa de Mario de Andrade,
consultar a coletanea organizada por Célia F de Souza e Sandra J. Pesavento, Op.cit.,

1% PESAVENTO. Op.cit., p. 26.

BISALGADO, Op.cit, p.39. Importante salientarmos que o imaginério em torno das cidades como sendo
a “redutora das almas e corrupgdo dos corpos” era uma constante também no pensamento de Rousseau.
Para ele, os homens ndo eram feitos para viverem amontoados, pois quanto mais viviam juntos, mais se
corrompiam e dizia: “As cidades sdo o abismo da espécie humana”. O retorno a terra poderia recuperar os
homens, regenerar os costumes corrompidos pela vida moderna nas grandes metropoles. CitacBes de
Girardet, Op.cit, p.115.
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das grandes metropoles em mais uma critica clara ao materialismo:

...0 homem € o escravo da maquina. Que sdo as densas populagdes, sendo a
massa tributaria dos consumidores de estoques? A maquina cria necessidades
novas, confortos desconhecidos, superficialidades inéditas impositivas. (...)
Ha novos costumes, porque ha novas maquinas, e aperfeicoam-se as
maquinas para se exacerbarem os costumes. Essas multiddes que trabalham e
sofrem, que se agitam, que choram, que raivam, derramam 0 suor quotidiano
para consumir a producdo, que a concorréncia impde, habilmente, ou
violentamente, através dos habitos adquiridos. Homem ¢é escravo da
méquina... *®

Ha uma simetria na descricdo dos personagens que vivem na metropole,
principalmente na énfase dada pelo autor na corrupcdo, ambicdo, individualismo,
materialismo. Avelino Prazeres é um exemplo tipico. Este personagem é descrito por
Salgado como sendo um individuo corrupto na politica, de idealismos falsos, que sé
pensa em sua ascensdo, materialista e individualista: “Na mocidade, necessitando
objetivara sua ambicdo numa atividade publica, armou-se de todo o material de idéias e
de férmulas, como quem vai construir um edificio. (...) frases campanudas e o respeito
feiticista pelos idolos democraticos — tudo isso tinha sido como a alvenaria, o reboco, o
cimento, o ferro, 0 madeirame, as tintas, com que ele elevara o prédio majestoso da sua
individualidade” **°.

A metropole vencida pelo materialismo destroi os homens dando-lhes a
impressdo de uma vida prodigiosa, mas ndo passando, ndo visdo de Salgado, de meros

“hero6is humilhados™:

... debaixo dos arranha-céus, os paralelepipedos sdo almas petrificadas de
her6is humilhados sobre os quais rodam torpedos, e limusines, encarando,
malcriados, o sol. Porém ha mais orgulho de vitéria nas pedras pisadas e
gastas do que nos automoéveis trabalhados com raiva nas oficinas e
ridicularizados na rua... *®

Ja o campo estava sofrendo as conseqiiéncias do que o autor chama de “marcha
civilizadora”, mas que na verdade representa uma critica ao litoral dominado pelo
interesse do capitalismo internacional. A expansdo geografica de Sdo Paulo é descrita
por Plinio Salgado como necesséria para o capital estrangeiro, e este fora denominado
pelo autor de “grileiros”, “novos bandeirantes”, que ndo se importavam em destruir
familias como a do personagem Jodo Tinoco, que representa o proprio Brasil, sendo

invadido pelo interesse capitalista:

B8SALGADO, Plinio. O Esperado. In: Op.cit., p.267. Maria Stella Bresciani, em seu artigo: Cidade,
cidadania e imaginario In: PESAVENTO, Sandra. Op.cit., p.16, alerta que a propria condi¢cdo do homem
moderno que vive o impacto da fragmentacdo, do efémero e das mudancas cadticas forma sua
sensibilidade, no centro da experiéncia de tempo, espaco e causalidade sentidos e equacionados como
transitérios, fortuitos e arbitrarios (grifos da autora).

SALGADO, op.cit., p.77.

1%%bid, p.86.
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Era a Marcha Civilizadora (...) Era preciso que S&o Paulo, como as outras
cidades litoraneas, crescesse depressa (...) 0s ‘grileiros’ chamavam-se 0S
‘novos bandeirantes’. Eles vinham reduzir a policultura sem recursos ao
dominio irresistivel do café. Traziam estradas de ferro e progresso de asas

velozes. E, entretanto, havia o drama de Jodo Tinoco, mulher e filhos... X
A idealizacdo do campo também sera uma marca neste romance assim como no

romance O Estrangeiro. O campo € descrito como um lugar onde 0s avangos
tecnoldgicos ndo tinham chegado, e por isso, um lugar que ainda poderia ser encontrado
um tipo ideal de brasileiro: Jodo Tinoco, “caboclo forte de olhar bondoso e suplice...”**
que estava sendo expulso de suas terras pela ganéncia dos estrangeiros aliados aos
politicos, mas mesmo assim, Jodo Tinoco permanece com sua fé inabalada mesmo
diante da injustica de perder sua terra diante da necessidade de expansdo da grande
metropole pelos capitalistas. Na fala do personagem Jodo Tinoco: “homens da cidade
ndo tem coracdo. Ndo hai justica para os pobres, mas Deus é grande.” **. Ao nos
depararmos com esta énfase dada por Plinio na honradez, bravura de seu personagem
caboclo, nos dirigimos novamente a Girardet e a constru¢cdo do mito em torno do
“sonho rural”, da reveréncia pela vida no campo, onde o camponés desempenha um
papel muito importante. Para o autor o camponés representa ““... aquele que conhece a
exata medida do tempo, do qual cada gesto comporta uma plenitude de significacao, que
sabe por instinto o que pertence ao dominio das realidades essenciais” 164 Plinio
preocupou-se em descreve minuciosamente as dificuldades que os homens e mulheres
do campo tinham para sobreviver ja que estavam esquecidos pelos governos:

Colchdes, amarrados, cobertores roxos desbotados, camas de embira,
mesinhas de caixdo de querosene, panelas de trés pés, gamelas rachadas,
pratos de estanho, canecas de lata de azeitona (...) mulheres magrucas de
cara espantada; mulatas de gaforinha; caboclas chatas amarelentas de olhar
apalermado... '%.

Mas o cenario na grande metropole era outro, de luxos de consumo e supérfluos,

numa tipica reunido de capitalistas alheios ao caos reinante:

Sentaram-se todos no fumoir e puseram-se a falar de seus negdcios. Ao
passarem as tagas de ‘champagne’ pela sala, as senhoras tratavam de
costureiros, de vestidos, de automdveis e de modas. (...). O jazz-band rompeu
como um delirio (...).Toda aquela sociedade brilhante dancava, palestrava e
ria, as tagas de ‘champagne’ entre os dedos de anéis cintilantes, no convés de
um navio, que adernava, porque trazia, no fundo dos porfes, onde arfam e
gemem os suados foguistas de bordo, - a hélice partida... **®

1611hid, p. 250-251.

1%21hid, p.198.

163 |hid, p.251. Quando Plinio Salgado d4 voz aos personagens do campo, demarca sua maneira rude de se
expressar, num vocabulario diferenciado dos personagens da cidade. Express6es em francés e inglés sdo
recorrentes nas descri¢es dos ambientes citadinos numa aluséo ao avanco da cultura estrangeira no pais.
1GIRARDET, Op.cit, p.113.

SSALGADO, Plinio. O Esperado. In: Op, cit., p.260.

1%%1dem, Ibid, p.158.
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Na visdo de Plinio Salgado o cinema moldava os comportamentos das familias
como da personagem Dona Antoninha. O cinema era o simbolo da vida moderna, onde

a ambicdo norteava a vida na metropole:

O cinema é um grande civilizador. E a escola de nossos filhos. - Para as
mocas, nem fale (...) aprendem a vestir-se, aprendem as atitudes distintas e
elegantes. Tornam-se, sem o sentirem, mocas de merecimento. - E ficam
sabendo o que é a vida moderna, a realidade da vida, a fim de ndo irem
caindo trouxamente num casamento infeliz. A ambicéo é tudo, para que uma
familia va subindo no conceito social .*®’

O contraste entre estes dois cenérios € nitido. Enquanto os homens e mulheres
do campo tentam sobreviver de alguma forma, os homens e mulheres da cidade,
impregnados de consumo e cultura estrangeira levam suas vidas sem se preocupar com
0 bem comum, s6 com a ascensdo social. Esta sobrevalorizagdo do campo em
detrimento a cidade expde mais nitidamente a aversao de Plinio ao litoral, representado
como estando contaminado pela cultura estrangeira e por isso que defende o redescobrir
do Brasil, da verdadeira nacionalidade no retorno ao sertdo, como ja podemos
vislumbrar durante sua atuagdo no grupo verde-amarelo.

Num didlogo entre personagens, Salgado busca apontar uma solugdo para todo
caos que se encontra nas formas ja tradicionais de politica. Um dos personagens, Gomes
Barros, liberal, afirmava que o “voto secreto ¢ a republica parlamentar salvariam o
pais”, porém um outro personagem, Infantini, replica ao afirmar que os problemas do
pais sdo outros: “Nao serda nem o PRP, nem os liberais que os resolverdo”. Outros
questionam: “Sera o comunismo? (em tom desdenhoso) 168, (...) O fascismo?...”
Infantini responde: “Quem sabe? Quem podera dizer que coisa falta ao Brasil? Quem
adivinhara que auséncia o0 mundo moderno deplora? A civilizacdo nos deu tudo, todos
os aperfeigoamentos e confortos. Mas parece que nos levou alguma coisa...” 169,

Estes dialogos ocorriam no “Clube Talvez” 170 "16cus de sociabilidade criado por
Plinio Salgado, onde reine seus personagens preocupados com o ‘“reerguimento
nacional”. O Clube nasceu como “Clube Nacional dos Torneios Esportivos”, mas na

verdade era ali que se “discutiam os comensais os problemas da humanidade e da

¥71bid, p.176.

1%8Todas as vezes que Salgado se refere a0 comunismo é com um tom jocoso, com desdém, como uma
férmula errénea de resolver os problemas. O personagem que se envolve com o anarquismo acaba
destruindo a familia e sendo preso, ja que quer resolver tudo com violéncia e despreparo.

189 |dem, Ibid, p.159. Grifos do autor.

190 Clube poderia ser visto como simples local de jogo, mas na verdade era, como descreve Salgado: « ...
0 rendez-vous das idéias e pensamentos novos da cidade” (p.65, grifo do autor)). Na origem do nome esta
a duvida diante da permanéncia ou ndo do clube : “O Clube acaba? (...) talvez.(...) A geringonca
fecha?(...) talvez (...) E o clube ficou batizado”. Ibid, p.66.
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nacionalidade, expendendo idéias avancadas, as vezes subversivas” 1'%,

Maria Amélia fornece-nos uma informacgdo importante, ao narrar as tertdlias
literarias e politicas de Plinio como uma fonte inspiradora para a criacdo do ficticio
“Clube Talvez”:

As tertdlias, muitas vezes, continuavam a mesa dos cafés, discutindo Kant,
Hegel, Comte, Spencer (...) onde abordavam o problema do ‘ser’(...) Eram
incansaveis Hamlets, que jamais chegavam a nenhum acordo (...) O que urgia
era criar a Historia, polarizar todas as energias dispersas dando-lhes
finalidade, mas uma finalidade objetiva, concreta, préxima (...) 0 que se
propunha estava nas intimas perguntas que se erguiam no siléncio dos
espiritos irrelevados: o que é o Homem? Qual seu destino? (...) Portanto o
problema era, poder-se-ia dizer, religioso, pois envolvia uma concepcdo de
vida e de mundo.

Esse ambiente foi o inspirador de um dos capitulos mais interessantes do

romance de Plinio Salgado, O Esperado, sob o titulo de ‘O Clube Talvez'*"

Salgado descreve os freqiientadores do Clube como pessoas que em seu intimo
precisavam conversar, trocar idéias, “pensamentos novos”. Era um Clube heterogéneo,
como descreve 0 autor, mas que verdadeiramente representavam a cidade e suas

angustias:

... formou-se um grupo heterogéneo de estudantes, operdrios, pintores,
musicos, jornalistas, pequenos funcionarios, comerciantes e industriais que
liam livros (...) diferencas de posi¢do, de culturas, de titulos, de racas, de
temperamentos e sensibilidades. Pelejas inconscientes de ancestrais, rancores
subterraneos dos opostos (...) O Clube Talvez parecia ansiar por uma
confissdo coletiva. Era a Unica expressdo homogénea da cidade, aquela
heterogeneidade de cérebros que assentava sobre instintos comuns.*"

Podemos perceber uma analogia entre o Clube Talvez e o posterior movimento
integralista. A AIB seria o lugar das idéias novas, um grupo primeiramente heterogéneo,
mas que iria se homogeneizar tendo Plinio como chefe e a sua doutrina como manual
de conduta. O Integralismo propagard que aceita em suas fileiras todos aqueles que
buscam o reerguimento nacional, resgatando o espiritual esmagado pelo materialismo
reinante, uma solucdo para todos aqueles que ndo conseguiam seu lugar diante das
instituicbes e partidos tradicionais, ja que o0s politicos ndo passavam de meros
“fantoches” nas maos do capital internacional:

... N0s atribuimos todos os males aos governos e todos odeiam os dirigentes
da Nagdo. Que representam, porém, os politicos, miseros fantoches, que
julgam dirigir, quando na realidade, agem acionados por forcas obscuras,
indefinidas, que se originam do proprio espirito da sociedade? E ha, na
verdade, uma grande aflico... ™

A AIB representaria a for¢a da unido contra a grande aflicdo que ronda a grande

metrépole, e também uma alternativa frente ao cenario politico impregnado de

"11hid, p.65.

2| OUREIRO, Op.cit., p.151. Grifos nossos.
1% SALGADO, Op.cit., p.66-68.

174 |dem, Ibid, p.150.
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interesses individuais.Todos os individuos deveriam anular-se frente ao bem comum,
para que surgisse um ‘“personagem maior”, que na obra era o Clube Talvez, como busca

frisar o autor:

. a anulacdo, pelo atrito constante, de todos 0s personagens surgiria a
afirmacdo de um personagem maior (...). Sim, todos eles, no Clube Talvez,
eram personagens de segundo plano. Nenhum se alteava, numa grande
situacdo de comédia ou tragédia. (...) O Clube Talvez, na sua pluralidade,
constituiria um personagem singular na individuacdo mais ampla dos tipos
sociais do pais. "

Um dos frequentadores do Clube Talvez mais destacado por Salgado é
Evangelino Tupa. Com este personagem Salgado quer demonstrar que alguns homens
conseguiam captar a angustia que vivia 0 homem moderno, pelo seu distanciamento dos
valores morais e espirituais: “Evangelino Tupa compreendia que toda a agitacdo da
cidade, como todo o anseio do pais resultavam do afastamento do homem das forcas
elementares dos agentes obscuros da natureza e do espirito. O homem moderno,
pensava (Evangelino Tupd) vem perdendo o ritmo harmonioso que evidencia a gloriosa
procura do Infinito...” *'°.

Os nomes dos personagens dos romances plinianos indicam sua conduta moral,
como Avelino “Prazeres”, homem ganancioso, materialista, dedicado aos prazeres que o
dinheiro e o poder podem proporcionar, assim como “Gavido” Teixeira, jornalista, que
estd sempre sobrevoando para conseguir um lugar que lhe garanta os interesses;
Edmundo “Milhomens”, que representa a propria multiddo de homens que buscam um
lugar na grande metrdpole, que se angustiam com a modernidade; “Evangelino Tupa”:
personagem espirituoso que encontra na masica brasileira suas raizes, que sao a fusao
das trés racas, como veremos no decorrer do texto, alguém que se preocupa com 0
destino da nacgéo, entre outros.

Evangelino Tupd representava 0 personagem que conseguia também
compreender a verdadeira esséncia do povo brasileiro, numa clara alusao de Salgado do

mito da fusdo das trés racas: indigena, negra e branca:

Tupd pesquisava ha musica brasileira o sentido da alma brasileira (...) O
Brasil constituia certamente o ‘rendez-vous’ das Eras Humanas. O dialogo
de atabaque da cadéncia africana do Congo e de Guiné e dos rufos
chocalhantes dos ritmos tamoios, onde a voz das cantigas da nau Catrineta
se alongava nas distancias continentais. Os elementos para a personalizagéo
de um povo....*"”

Mas logo o personagem se questiona: havia no Brasil um povo? Havia uma

raca?

5 | dem, p.306.
1761 bid, p.335.
177 bid, p.336.
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Para estas perguntas, o personagem medita: “N&o havia uma raga definida, nem
uma nacionalidade decisiva — pensava de si para consigo 0 musico — mas,
evidentemente, existia o sentimento comum de uma ansia comum, de uma dor comum...
E esse, vinha, assim dizer, do atrito sob os impositivos de fendmenos universais...” }'®.
Nesta passagem, Plinio Salgado deixa novamente transparecer sua visdo de mundo,
como em todo decorrer da obra, quando da voz aos seus multiplos personagens. Esta
indefinicdo, essa ansia comum perpassa a obra do autor do O Esperado, mas também da
base doutrinaria do futuro chefe da Acdo Integralista Brasileira. Salgado se refere ao
povo e a nacionalidade como algo que ainda precisa ser construido, ja que até entdo sé
representou o0s interesses estrangeiros, e ndo do verdadeiro Brasil.

Outro personagem freqiientador do Clube Talvez que adquire énfase na obra de
Salgado é Marcos, um homem que nasceu para ser lider, realmente preparado para tudo,

que sempre possui uma visao a frente de seu tempo, como descreve o autor:

Marcos trazia consigo o espirito vitorioso da construgdo. O homem nascido
para organizar e dirigir uma batalha, para delinear planos de edificios e ir das
fundagbes ao ultimo andar, com a mesma fé e a mesma forga, ndo exaltadas,
mas afinadas num mesmo tom. Tinha a mentalidade mediocre dos que nédo
fracassam, dos que ndo param no caminho. Espirito claro das apreensfes
imediatas, objetivacdo, equilibrio permanente. As dores isoladas ndo o
detinham. As suas préprias magoas no o detinham. *"®

Voltando-nos neste momento para a nossa interrogacéo inicial: O Esperado era
antimessianico? A questdo surgiu ao nos depararmos com a negacdo do lider
integralista. Plinio introduz de forma muito bem trabalhada a nocao de “Esperado” que
da nome a obra. Busca enfatizar que ndo é um messias, mas um estado de espirito que
deveria atingir todos no pais. Neste momento é o escritor que fala e ndo o futuro chefe
dos integralistas.

Os frequientadores do Clube acreditam que poderia ser um rapaz, que viria para
salvar a nacdo de suas angustias, muitos inclusive percebem sua presenca, mas Salgado
utilizando uma linguagem emotiva leva o leitor da obra a realmente ver o Esperado néo

COMO uma pessoa mas como uma nova idéia, um consolo:

... todos lamentaram que ndo estivesse presente um rapaz que vinha ao Clube
(...) Porque cada um sentia a necessidade de um espirito gémeo, uma
inteligéncia absolutamente irmd, uma compreensdo absolutamente idéntica a
sua, a respeito da vida e da sociedade. Alguém que arrancasse a alma
angustiada da soliddo, do emparedamento de uma concepcdo de vida
aflitivamente particular. Um consolo para cada inquietude, um confidente
para cada dor. *#

Mas os mais preparados, espiritualizados, ja sentiam que o Esperado era um

178 |bid, p.336.
"%pid, p.92-93.
1%01hid, p.335.
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estado de espirito, uma voz: “Evangelino Tupa, acreditava, como Bauer e os amigos do
Clube Talvez, na apari¢do misteriosa do Esperado. Mas, para ele, ndo era um homem, a
transplantacdo do velho messianismo lusitano: era uma voz. Faltava uma voz na
tormenta do mundo” *#.

Na obra, Evangelino Tupa diz que a Nagdo estava a espera de “alguém” que
pudesse intervir no seu destino, mas Marcos, o portador das palavras sabias afirma que

este “alguém” deveria ser cada brasileiro e que o proprio estado caodtico do pais iria

fazer com que este “Esperado” chegasse:

Mas este, ndo estarda em nés mesmos? Os messias ndo chegam nunca de
surpresa: 0s povos é que marcam o dia da sua chegada. Quando eles
aparecem, encarnados num homem, a sua existéncia ja estava constatada
antecipadamente. O nosso, por exemplo, ja existe. E um estado de espirito.
Um dia ele se revelara sob a forma de um rapaz, que convivera conosco,
amavelmente. 1%

Salgado busca apresentar no romance a ascensdo de um “personagem maior”,
numa alusdo a doutrina integralista, do proprio movimento, e que cada individuo
deveria almejar o bem comum e ndo o individualismo: “... a fisionomia do seu tempo
devia decorrer da contribuicdo de todos os fatores, por menores que fossem; e que, da
anulacdo, pelo atrito constante, de todos 0s personagens, surgiria um personagem
maior”*®,

Marcos além de propagar entre os freqlientadores do Clube novas idéias de
salvacdo, mantinha a fé na forca do homem, mesmo que este estivesse entregue ao
consumo: “ Que belo e forte ¢ 0 homem! E como tem capacidade para vencer, dominar
e servir-se de todas as energias obscuras que querem destrui-lo! E quando cria os
monstros de aco que o acometem, como 0 homem sabe surdir da sua batalha e da sua
dor! O homem existe para ser belo e forte!” 184,

Os personagens espiritualistas séo caracterizados como preocupados com a
religido, com sentimentos nobres, com o casamento por amor, fidelidade, com o
trabalho honesto, com a valorizacdo do campo em detrimento a cidade, preocupados em
solucionar os problemas nacionais.

H& um personagem que Salgado faz viver os dois opostos - materialismo x
espiritualismo: Edmundo Milhomens, jovem batalhador, recém formado em direito,

chega na cidade a procura de uma colocagdo no mercado de trabalho, tenta manter uma

811bid, p.344,
82)bid, p.98.

183 1bid, p.306.
¥1bid, p. 269.
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vida honesta, mas acaba tendo que ceder a trabalhos inescrupulosos para se manter, mas
sempre esta se questionando a respeito dos homens, sobre os rumos da humanidade: “A
sociedade parecia uma engrenagem, que arrastava, que levava, irrevogavelmente,
transformando, como um maquinismo terrivel, todas as rebelides em subserviéncias
humilhadas...”, Edmundo queria resistir a esta engrenagem, mas tinha que sustentar a

3

familia, porém desejava apenas ser um escritor: “..porque um mundo turbilhante

bramava no seu espirito. Mas todos exigiam dele que fosse um grande funcionario, um
homem publico...” 185,

Salgado busca aproximar Edmundo do homem do campo representado por Jodo
Tinoco, considerado livre, numa clara alusdo aos beneficios do campo em detrimento a
cidade, e também ao repldio a advocacia, criticada no decorrer da obra como uma
instituicdo entregue aos interesses capitalistas: “Edmundo desejaria ser um lavrador,
como Jodo Tinoco para respirar a liberdade. A advocacia repugnava-o: era a
processualidade dos combates do regime capitalista, pelas aspiracbes mais materiais da
espécie, - 0s interesses egoisticos em choque.” %,

Salgado também critica em sua obra o casamento por interesse, a infidelidade
que este tipo de unido acarreta. Os personagens descritos como materialistas estdo todos
as voltas com casamentos distantes das bases espiritualistas defendidas pelo escritor,
como nesta parte da obra em que o filho de Avelino Prazeres, Pluto, se revolta diante de
um casamento por interesse, sem sentimentos, mas logo é avisado por Laurentino
Canoa’®, que na modernidade ndo h4 mais vez para romantismos, que tudo ndo passa
de negdcio:

O casamento é um negécio como outro qualquer (...) Ja se passou a época do
romantismo, caimos numa realidade cada vez mais evidente. O amor
independe do matrimdnio: € uma crise fisiolégica passageira e 0 homem deve
ser livre para a sua expansdo (...) Casar ndo € escravizar-se, meu caro!
Devemos fazer do matrimdnio um instrumento de harmonizacdo de
interesses, alicerce da felicidade material... *®

Fica evidente no desfecho da obra quem vence a batalha entre materialismo e

espiritualismo. Para a maioria dos personagens materialistas, Salgado da um final

81bid, p.254.

181bid, p.254-255. Ao ter que compactuar com a expulsdo do caboclo Jodo Tinoco, Edmundo acaba se
desgostando mais ainda de sua funcdo e desiste do cargo de delegado nomeado pelo senador Avelino
Prazeres e decide ouvir os conselhos de Marcos, ja que também era freqiientador do Clube Talvez . Casa-
se com Nina, moca de familia, espiritualista e preocupada com o bem estar de todos. Salgado proporciona
um final prodigioso para 0 homem que renuncia os bens materiais e as vantagens de um cargo publico e
torno-o um homem rico.

187Este personagem é caracterizado como materialista ferrenho, discipulo de Avelino Prazeres, ndo mede
esforgos para conseguir vantagem em tudo, até que consegue afastar o senador e tomar seus lugar na
politica e na negociagdo com o grupo estrangeiro liderado pelo personagem Mr. Simpsom.

1%8)bid, p.165-166.
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infeliz: falidos, arruinados moralmente, perdem seus cargos, 0S casamentos por
interesse arruinam. O que aparece como solugdo no Clube Talvez, reduto das idéias

novas? A Revolucdo, que proporcionaria um novo rumo ao destino do pais:

Os comensais do Clube trocavam idéias sobre a oportunidade de uma
revolucdo que viesse criar novos rumos, uma situacdo nova, inaugural.
Todos estavam de acordo quanto a necessidade de uma revolugdo. Mas cada
qual desejaria fazer ‘a sua’; ndo se conformava com o predominio de
qualquer dos amigos ou comensais, que se erigisse em chefe. **

Em alusdo ao bandeirismo, que € visto com positividade como verificamos
acima, Salgado, fazendo uso de uma linguagem épica, de heroismo, proporciona um
final ilustre a um dos personagens: Rodrigo Jorge, descendente de bandeirantes. Mesmo
envolvido em tramas de poder, ganancia e materialismo, Rodrigo Jorge deixa falar mais
alto seu bravo sangue bandeirante e vai contra o projeto de Laurentino Canoa e sai

como Vvitorioso:

Depois...Rodrigo Jorge escutava os passos pesados de sapatGes pesados de
gigante: Raposo Tavares no meio das ongas bravas (...) Olhos vivos de aguia,
o peito largo de tigre (...) destacado, no céu limpo, como uma torre humana.
(...) Desfilavam todas as Bandeiras, surgiam diante de seus olhos as figuras
lendarias dos herdis. E cresciam cantos de laras, trons de pocemas,
atabaques, retintins, rufos de maracas. Estouros de bacamartes, assobios de
flechas, e tacapes e baques, conflitos de terra, batalha valorosa de
ancestrais..."”

Em um dos capitulos finais: “Olhos na Treva, vozes na Tempestade”, Salgado
mais uma vez utiliza-se de uma linguagem metaférica para descrever que o Brasil e seu
povo ndo possuiam uma “cara”, era apenas uma “massa”’ que se movia numa escuridao
imensa, servindo aos interesses dos politiqueiros que estavam comandando 0s seus
interesses materiais. Na descricdo de uma massa operaria que declara greve geral, a
cidade de Sdo Paulo é imersa em uma grande escuriddo, onde somente o0s olhos dos
frequentadores do Clube Talvez enxergavam e somente suas vozes poderiam ser
ouvidas na multiddo. Marcos, o lider predestinado, dialoga com Evangelino Tupd,
apontando que a multiddo era somente bracos, que ndo podia se ver uma ‘“cabega”,

alguém que os pudesse guiar nas trevas:

A escuriddo é absoluta! Sé enxergo bragcos se agitando. Venha ver: uma
massa de trevas, onde ndo se divisa uma cabeca. Ha4 somente bragos... E 0
Oficio das Trevas! Gritou Evangelino Tupa... Nesse instante, na treva da
cidade sem iluminagdo, na treva do temporal, na treva delirante dos espiritos,
aqueles poucos amigos, tdo heterogéneos, tdo contraditdrios, irmanavam-se.
Eles eram os Gnicos olhos na Treva. A (nica voz na Tempestade.'*

Esta Unica voz na tempestade, a esperanca de uma luz no caminho da massa a

%bid, p.297.
19 bid, p.381-382.
*!1bid, p.387-388.
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mover-se pela metrépole era uma alusdo ao que seria no ano seguinte: a marcha
integralista, ja anunciada pelo seu chefe, com um “rumor de passos” descrito em um

delirio de Edmundo Milhomens prevendo o futuro:

Parecia uma procissdo vagarosa. Numerosa. De todos os lados da carta
geogréafica do Brasil. Eram pés nas calcadas, nas estradas, nas campanhas,
nos pantanos. Que vinham do Nordeste, que vinham da Amazonia; que se
espraiavam pelos planaltos do Centro; que se multiplicavam nas campinas,
nas planuras de Goias, de Mato Grosso. Pelas pastagens de Minas, pelas ruas
de café de Sao Paulo, na ondulagéo das coxilhas meridionais...

Escutem.... H4 um rumor de passos... O Brasil esta andando... S&o multiddes
que crescem de todos os lados. N&o s&o barulhos do mar, nem das florestas,
nem do vento. Ougo passos andando... 1%

Apo6s percorrer as “trilhas” dos romances plinianos, concordamos com a
afirmacdo da historiadora Ana Brancher, que a histéria e a literatura podem auxiliar-se.
E, remetendo-se ao historiador Nicolau Sevcenko, a historiadora nos diz que no Brasil
as mudancas ocorridas na histéria foram registradas pela literatura, mas principalmente
mudangcas que se transformaram em literatura: “os fendmenos historicos se
reproduziram no campo das letras possibilitando modos originais de observar, sentir,
compreender, nomear, exprimir”'*%, Foi exatamente isso que ocorreu neste estudo: uma
forma mais ampla de buscar compreender o discurso pliniano.

Sob influéncia do modernismo Plinio langou seus primeiros romances, voltados
para uma maior valorizagdo da cultural nacional, mas principalmente do homem
nacional. Seus romances, como o proprio afirmara, representaram seu “desabafo” em
um momento de redirecionamentos no cenario nacional e de questionamentos e
angustias na vida do autor. Suas obras literarias representaram a sua apropriacdo da
realidade nacional, sua visdo da historia do Brasil. Acreditamos assim como Raoul

Girardet que:

...cada modo de sensibilidade — ou de pensamento — politico corresponde,
assim, uma certa forma de leitura da histéria, com seus esquecimentos, suas
rejeicdes e suas lacunas, mas também com suas fidelidades e suas devogdes,
fonte jamais esgotada de emoc&o e de fervor.**

Plinio, assim como uma gama de outros intelectuais de sua geracdo'® (“a

geragdo que Alberto Torres sonhou”) defendia um papel atuante dos intelectuais na

192bid, p-390. Desta forma Salgado termina sua obra, como ele mesmo declarou: um “progndstico” da
situacdo de crise pela qual passava o pais, principalmente moral e espiritual.

1BRANCHER, Ana. Histéria na Literatura, Historia e Literatura. In: BRANCHER, Ana (org). Histéria
de Santa Catarina. Estudos Contemporaneos. Florianopolis: Letras Contemporaneas, 1999, p.209.
%GIRARDET, Raoul. Op.cit., p.98.

195 Entendemos o conceito de geragdo a partir de Jean-Francois Sirinelli que nos alerta para os cuidados
no uso do termo, pois além de ser um “fator bioldgico” ¢ também um “fator cultural” inserido em um
determinado contexto histérico e determinado pelo sentimento de pertencimento a uma determinada
“faixa etaria com forte identidade diferencial”. Para saber mais ver SIRINELLI, Jean-Frangois. A
geragdo. In: FERREIRA, Marieta de Moraes (org). Usos e Abusos da Histéria Oral. 5% ed. Rio de
Janeiro: FGV, 2002, p.132.
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sociedade. Estes necessitavam sair da sua “torre de marfim” e pensar o pais, buscar,
como desejava Alberto Torres, “solu¢cdes nacionais para problemas nacionais”,
percebendo que o “pais legal” estava muito longe do “pais real”. Portanto,
vislumbramos os romances de Plinio Salgado como uma forma de protestar, de alertar e
também de se engajar na luta contra o predominio de uma “cultura alienigena”,
estrangeira, que “infectava”, como uma “doenca”, as cidades brasileiras.

Por isso que nos dois romances, Plinio sacraliza o campo em detrimento a
cidade, que no seu imaginario era “tentacular”, uma “sinfonia de cimento armado”. Para
0 autor dos romances, assim como para o politico, faltava um povo genuinamente
nacional, j& que nas cidades idealizadas em seus romances, prevaleciam figuras
egoistas, materialistas, despreocupadas em solucionar os problemas nacionais. O campo
ainda ndo se encontrava “infectado” pelo estrangeirismo, por isso abrigava o
“verdadeiro Brasil” e o “verdadeiro brasileiro”: o caboclo, o “homem integral” que
possuia em seu peito a “chama nacionalista”, mas, sobretudo ndo se deixava dominar
pelo materialismo desagregador.

Em varios trechos dos romances, Plinio usou uma linguagem metaforica,
buscando assegurar que havia uma “luz” nas “trevas”, que havia “rumores de passos” na
multiddo massificada, que estava surgindo uma “cabe¢a” (entendemos a sua doutrina),
que pudesse “ressuscitar” a nag¢do. Percorrendo as “trilhas” dos romances anteriores a
fundacdo da Acdo Integralista Brasileira nos deparamos com “cronicas da vida

brasileira”'%

e ja podemos vislumbrar as diretrizes de um pensamento novo que estava
sendo criado para tentar solucionar os problemas nacionais.

Mas o intelectual engajado precisava colocar em pratica seus ideais, sair da
“torre de marfim”, e um ano apos publicar seu romance O Esperado, mais precisamente
em marco de 1932, Plinio e demais intelectuais como Candido Motta Filho, Mario
Graciotti, Jodo Ledes Sobrinho, e varios estudantes da Faculdade de Direito de Séo
Paulo irdo fundar a SEP: Sociedade de Estudos Politicos, com a intencdo de
arregimentar intelectuais, jovens e discutir uma solucdo para o Brasil. Para Plinio, a
SEP reuniu “... os primeiros apdstolos do Integralismo” **’. Na SEP, Plinio comecou a
divulgar os principios fundamentais que iriam nortear a Ac¢do Integralista Brasileira
(neste momento, a AIB era uma se¢do da SEP). Os intelectuais reunidos em torno da

SEP defendiam a unidade da Nacéo, o principio da autoridade, a consulta as tradigdes

1% TRINDADE, Hélgio. Op.cit., p.55.
YISALGADO, Plinio. Despertemos a Nag&o. In: Op.cit., p.23.
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historicas, e um programa de organizacao das classes produtoras.

Em outubro de 1932 é langado o Manifesto Integralista. Em tom sacralizador,
Plinio afirmou que o Manifesto, como “Deus queria”, nasceu das “cinzas da luta épica”
e da “terra embebida em sangue”, ¢ como resultado dos dramas intelectuais que
afligiam o futuro lider dos integralistas: “Assim foi que o manifesto, escrito em maio,
veio chamar-se ‘de outubro’. Ele era a sintese de todas as fases de um longo drama
intelectual, acrescido do intenso espiritualismo que os sofrimentos inspiraratm”.198

O Manifesto de Outubro de 1932 visava atingir um publico amplo: os operarios,
os sindicatos, os “homens de cultura e pensamento”, a mocidade “das escolas e das
trincheiras” e também as classes armadas. O Manifesto estruturou-se em dez topicos
que buscavam definir a concepcdo integralista acerca da concepcdo do homem, da
Nacdo, da autoridade, do nacionalismo, dos partidos politicos, da familia, dos
municipios, questdes sociais, e finalmente o que representava o futuro Estado Integral.

O primeiro topico visava definir a concepcéo integral do Homem e do Universo.
A primeira frase do manifesto afirma o predominio do espiritual na concepc¢éo pliniana:
Deus é que dirige os destinos dos povos. Ja ao homem, este vale pelo seu trabalho, pelo
sacrificio em prol da familia e da patria; os bens materiais ndo fundamentais, ndo
engrandecem o homem. Todos os homens e classes deveriam viver em harmonia. Neste
topico, Plinio afirmou que o pensamento integralista era eminentemente nacional, que
emanava das “raizes cristds da nossa Historia e estd no intimo de todos os coragdes™*® —
um sentimento que uniria todos os brasileiros.

No tépico seguinte, Plinio buscou demonstrar o que os integralistas entendiam
por “Nagdo Brasileira”. Esta deveria ser: “organizada, una, indivisivel, forte, poderosa,
rica, prospera e feliz*®. Desta forma, Plinio ja anunciava seu projeto de um estado
forte, centralizador, que ndo iria admitir fragmentacdo, disputas regionais, divisdo entre
classes sociais, por isso, defendia que a nacgao brasileira deveria organizar-se em classes

profissionais, onde cada individuo deveria estar inscrito. O terceiro tdpico foi enfatico

%) dem, Ibid, p.23.

MSALGADO, Plinio. O Integralismo perante a nagdo. In: Obras Completas, V. I1X, 1955, p.96.
[12edigdo: 1948]. Neste livro editado apds o término da AIB, Plinio reline uma série de documentos
como: Manifesto de Outubro (1932), Diretrizes Integralistas (1933), Estatutos da AIB (1934), Carta de
Natal de dezembro de 1935, Manifesto Programa da AIB (1936), alguns de seus discursos, além de frases
de membros do clero defendendo os ideais integralistas e a relagdo do Integralismo com a Igreja Catolica.
Mesmo nao integrando nosso estudo deste trabalho, devemos salientar que ap6s 1945, com a fundacéo do
Partido de Representacdo Popular (PRP), Plinio buscava reabilitar-se perante a opinido publica,
principalmente afastando a imagem de fascista, antidemocratico. Para saber mais consultar CALIL,
Op,cit.

20 | dem, Ibid, p.96.
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ao afirmar que para uma nacgao prosperar e viver em paz era imprescindivel que se
respeitasse o “Principio de Autoridade”. Disciplina e hierarquia eram as Unicas
maneiras de evitar a desordem. Para Plinio, o Brasil necessitava naquele momento de
“hierarquia, confian¢a, ordem, paz, respeito...”.201

No quarto tdpico Plinio enfatizou que era dever do integralismo combater
qualquer influéncia estrangeira dentro do pais, principalmente o cosmopolitismo que
representava na concepg¢do pliniana o “mal de morte para o nosso nacionalismo” 202
Isto ndo significava que os integralistas estavam contra 0s estrangeiros que viviam no

»208 ‘mas sim aos

Brasil e que estavam “integrados em nossa propria vida de povo
habitos cosmopolitas, o ndo reconhecimento dos negros, dos caboclos, dos escritores
nacionais pelos homens que viviam nas cidades cosmopolitas. O movimento integralista
representava um movimento nacionalista que primava por tudo que fosse
verdadeiramente nacional: sua gente, seus costumes, defendendo a verdadeira unido de
todos os brasileiros “num so6 espirito”.

Plinio defendeu com veeméncia que o movimento que estava fundando
estabeleceria no Brasil uma cultura, uma civilizacdo, um modo de vida. Para que
pudessem concretizar este ideal, ndo iriam se aliar a qualquer partido regional, até
porque Plinio enfatizou que o movimento integralista ndo os reconhecia, apenas
reconheciam a nacdo. No quinto tdpico, Plinio manifesta sua aversao pelo partidarismo,
descrito como um “mal egoista”, desagregador da nacdo que deveria ser una e forte.
Podemos acreditar que para os integralistas, poder divido era poder enfraquecido,
devendo estar centralizado.

No sexto tdpico, o manifesto buscou demonstrar que os integralistas eram contra
qualquer espécie de politicagem, de conspiracdo, afirmando que o movimento integral
era um movimento “cultural, moral, educacional, social, as claras...” 2%,

J& a questdo social s6 poderia ser resolvida mediante a cooperacdo de todos.
Defendiam o direito a propriedade, ameacada pelo capitalismo e pelo comunismo. Além
de ameacar a propriedade, estes inimigos declarados da nagdo iriam escravizar 0s
operérios e contra isso que se colocava a Acao Integralista, defendendo no sétimo
topico de seu manifesto, 0 seu compromisso em elevar as condi¢gdes de vida do

operariado, do soldado, do marinheiro, do camponés.

2Y1bid, p.97.
221bid, p.98.
2% Ipid, p.98.
% Ibid, p.102.
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Plinio dirigiu-se a familia no oitavo topico do manifesto ja que esta representava

» 205 4 sustentaculo do estado. A defesa das familias

a “base da felicidade na terra
representava a bandeira de luta do movimento integralista. Ja& os municipios (nono
topico) representavam a reunido de todas as familias, sede das classes produtivas, onde
cada individuo deveria estar inserido.

No ultimo topico Plinio faz a defesa do estado integralista: uno, forte, com base
nas familias, nas classes e nos municipios.

Assim, podemos acreditar que o manifesto de outubro pode realmente ter uma
boa aceitagdo ja que propunha o “renascimento”, “ressurrei¢ao” da nagdo brasileira que
se encontrava dividida, a beira do caos, tendo que viver temendo o perigo eminente
representado pelo capitalismo e pelo comunismo. Pode representar uma proposta
interessante para um povo que temia a desagregacao, buscava por uma identidade, por
um estado forte que resolvesse os principais problemas da nacdo.

Acreditamos que o manifesto simbolizou um marco por colocar o ideario
pliniano de uma forma mais declarada, objetiva, para um publico mais amplo,
aproveitando-se do clima de instabilidade e indecisdes em que vivia a populagédo
paulistana apés vivenciar a revolta constitucionalista. No entanto, sabemos que todos 0s
pontos defendidos no manifesto ja estavam muito presentes nos romances de Plinio e

continuardo legitimando e alicercando sua revolucéo espiritualista.

2% |bid, p.108.
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Capitulo 2.

Revolucao Espiritualista Pliniana

A Alma de um povo s6 se desperta com
coragem, com fé, com energia, numa
arregimentacdo  continua, em  permanente
doutrinagdo, em disciplina perfeita, e esperanca
renovada, em sugestdo espiritual (...) A Alma de
um povo so se desperta pela propaganda de idéias
sadias, generosas, de coragem, de forca, de
ambicao nacional...”®

A revolucdo ocupou um plano central nos discursos politicos construidos nos

anos 30 no Brasil:

...Desde 0 advento da era moderna, ela toma esse lugar e nele continua no
mundo atual (...) A revolucdo ndo apenas determinou a fisionomia politica
do século XX e se constituiu enquanto uma de suas questdes politicas
bésicas. Ela se tornou também o destino do mundo moderno, vinculando-o
ao seu préprio destino como mito.?"’

H& uma amplitude das construcdes imagéticas em torno da idéia de revolucéo.
Baczko nos lembra que a dimensdo simbodlica da revolucdo exerce influéncia sobre do
imaginario politico e social, pois: “fazer a revolucdo implica necessariamente abrir-Se

ao imaginario que ela produz, partilhar os mitos e esperancgas que dela brotam, vivé-la

;o ’ 2
como um momento tnico em que ‘tudo se torna possivel”” 2%,

A revolucdo pode representar uma transformacdo brusca, uma mudanca radical
nas relagdes, valores, instituicdes, simbolos, mitos nas vérias instancias sociais®®, mas

pode ser utilizada nos discursos totalitarios, onde representam:

...acontecimento absoluto, fundacdo de um mundo no qual os homens
dominariam inteiramente as institui¢des, concordariam no conjunto de suas
atividades e de seus fins, de um mundo no qual o Poder se dissolveria no
fluxo das decisdes coletivas, a lei no fluxo das vontades, de onde o conflito
seria eliminado, essa idéia pactua secretamente com a representacdo
totalitaria; a crenca em uma sociedade que se ordenasse organicamente,
como inteiramente de dentro de si mesma, reenvia a uma referéncia
inteiramente externa, a posi¢do de um grande Outro que abarcaria 0
conjunto e o constituiria como Uno. #°

206 SALGADO, Plinio. Despertemos a Nagéo. In: Op.cit., p.163-164.

2’DUTRA, Eliana. O Ardil Totalitario. Imaginario Politico no Brasil dos Anos 30. Rio de Janeiro.
Ed: UFRJ; Belo Horizonte. Ed: UFMG, 1997, 33.

208 BACZKO. Op.cit, p.303.

“MAYER, Arno J. A Dinamica da Contra-Revolucdo na Europa, 1870-1956. Uma estrutura
analitica. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1977, p.126.

219 EFORT, Claude. A Invencdo Democrética. Os Limites do Totalitarismo. S&o Paulo: Brasiliense,
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A revolucdo idealizada por Plinio projetava um Estado Integral, resultado da
revolucdo interior, espiritual de um povo mobilizado e consciente na busca de sua
unidade, sua identidade, como veremos no decorrer desta analise. Primeiramente nos
deteremos no pensamento contra-revolucionario francés e como este concebia a Idade
Média e a Revolugdo Francesa e perceber como influenciou o discurso pliniano e sua

concepcao de revolucgéo.

2.1 Contra-revolucéo: Idade Média e Revolucédo Francesa no discurso pliniano

O pensamento contra-revolucionério baseou suas criticas na igualdade, na
democracia liberal, no Estado impessoal, na desintegracdo da ordem e da unidade. Para
0s pensadores contra-revolucionarios franceses, as tradi¢bes, a concepc¢do espiritual
haviam comecado a desintegrar-se com a Revolucgéo Francesa.

Candido Rodrigues, citando Romualdo Dias nos diz que:

A partir do debate que se estabelece no meio catolico em fins do século
XVIII e inicio do XIX, forma-se uma mentalidade que teria como atitude
principal a ‘recusa absoluta dos principios revolucionarios’, bem como a
condenagdo do mundo moderno como aquele que rejeitava a ‘autoridade da
Igreja’ e afastava Deus como principio de ordenamento da sociedade .2

Um dos primeiros a questionar a Revolucdo Francesa foi Edmund Burke, que a

percebeu como “produto de uma razdo filosofica abstrata, que teria como corolério a

s 212

desordem e a violéncia , encarando-a como um desdobramento da Reforma e da

filosofia iluminista. Para Rodrigues, era em nome da ordem e da tradicdo que Burke

iniciou seu combate a Revolucgéo:

De forma detalhada, aborda os pontos fundamentais que animavam o
movimento revolucionério, como a questdo da igualdade, dos direitos do
homem e da soberania popular; alerta contra os perigos da democracia em
abstrato e da mera regra do ndmero; questiona o carater racionalista e
idealista do movimento, salientando ndo se tratar simplesmente do fato de a
Revolugéo provocar o desmoronamento da velha ordem, mas, sim, de causar
a deslegitimacdo dos valores tradicionais, 0 que ocasionaria a destruicdo de
toda uma heranca de recursos materiais e espirituais arduamente

1983, p.126.

2IDIAS, 1996, p.30-31, apud RODRIGUES, Candido Moreira. A Ordem - uma revista de intelectuais
catélicos (1934-1945). Belo Horizonte: Auténtica/ FAPESP, 2005, p.39. O autor adentra no pensamento
conservador e contra-revolucionario que constituiram a matriz ideoldgica do laicato catélico em torno da
revista em questdo, além de influenciar outros intelectuais da corrente espiritualista conservadora no
Brasil e no mundo. Rodrigues remeteu-se no primeiro momento a Edmund Burke (1729-1797) que
marcou seu pensamento pelo conservadorismo e pela tradicdo. Descendia de uma familia catolica.
Tornou-se escritor em meados do século XVIII, e sua obra Reflexdes sobre a Revolugdo em Franga
atingiu grande repercussdo, porém fora publicada apds sua morte. Por conceber a sociedade como
“encarna¢do da ordem moral de origem divina” Burke colocava-se como “fiel defensor da hierarquia
social, das prescri¢cdes, dos direitos herdados e da continuidade histérica; e como critico ferrenho das
idéias e préticas da Revolucdo Francesa, tornou-se o expoente maximo do pensamento conservador”
KINZO, 2000, p.22-23, apud RODRIGUES, Op.cit., p.23-38.

’RODRIGUES, op.cit., p. 24.
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conquistados pela sociedade ao longo dos tempos.?.
Burke acreditava que os principios abstratos da Revolucdo (liberdade,

igualdade) ndo poderiam ser aplicados para resolver os problemas reais. No momento
que os revolucionarios pretenderam derrubar a monarquia francesa e romper com a
tradi¢do, estavam “subvertendo a ordem natural” 214,

O pensamento conservador de Edmund Burke ira repercutir entre os contra-
revolucionérios franceses, em especial Louis-Ambroise De Bonald e Joseph Maistre.

De Bonald®® vislumbrava a Revolucéo Francesa como sendo influenciada pela
Reforma, pelo protestantismo e pelo ideal iluminista, por isso “De Bonald interpreta e
critica o projeto republicano democratico como fruto do ateismo”. Condena a idéia de
igualdade civil e de representacdo popular. Para ele, a sociedade deve ser
essencialmente unificada e uniforme (...), e nao dividido...” 216

De Maistre®’ seguia o pensamento de Louis-Ambroise de Bonald e afirmava
que a Revolugdo Francesa era o “flagelo de Deus” e a criticava como portadora de um
poder satanico: “Hé na Revolugdo Francesa um carater satanico que a distingue de tudo
o que vimos ¢ talvez de tudo o que veremos” *°, De Maistre propunha uma outra
revolucdo, a qual o proprio definiu como contra-revolucgéo:

Ao invés de uma comogdo violenta... uma certa estabilidade... um bem-estar
universal, anunciardo a presenca da soberania. [...] O estabelecimento da
Monarquia, que chamamos contra-revolucdo, ndo serd pois uma revolucao
contréaria, mas o contrario da revolucéo”. %

De Maistre também acusava o protestantismo, representado como “pai espiritual

» 220 6 ¢ jndividualismo como ameaca & harmonia social.

da Revolugao Francesa
Rodrigues conclui que havia consenso entre 0S pensadores contra-
revolucionarios que afirmavam ser a igualdade uma abstragcdo, ja a desigualdade

representava a verdadeira realidade:

23 |dem, Ibid, p.26. Grifos do autor.

4 |bid, p.31.

2Bonald (1754-1840) ao publicar sua obra Teoria do poder politico e religioso em 1796, ira caracterizar-
se como uma “partidario da contra-revolugdo e grande critico do regime liberal-democratico”
RODRIGUES, Op.cit.,p.40. Elegeu a monarquia como regime ideal, primava pela tradicdo, pela
concepcao do todo orgéanico, tendo como célula a familia. Para Bonald a constituicdo da sociedade civil
era fruto do “equilibrio entre o poder politico e religioso”. Idem, Ibid, 42. Vai condenar intensamente a
idéia de soberania popular, assim como o individualismo.

216 RODRIGUES, Op.cit.; p.44.

27 Joseph de Maistre (1753-1821), assim como Bonald, lutou pelo regime monarquico, refutava com
veeméncia a idéia revolucionaria. Para ele, “a fidelidade a Igreja Catolica Romana era o tinico meio de
estabilidade social” (Rodrigues, 2005, p.51). Tinha em mente que somente a religido poderia atribuir o
poder e legitimar a politica.

°8 DE MAISTRE, 1979, p.55-63, apud RODRIGUES. Op.cit., p.54.

“DE MAISTRE, 1979, p.157, apud RODRIGUES. Op.cit., p.56. Grifos nossos.

220 1dem, Ibid, p.57.
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N&o somente De Bonald mas também Burke e De Maistre haviam refutado a
idéia defendida pelos revolucionarios franceses, dos ‘direitos dos homens’,
por considerarem a igualdade uma abstracdo e a desigualdade uma realidade,
tomando como falso um regime que afirmava todos 0os homens serem iguais.
Para eles, além disso, os direitos do homem e a democracia ndo seriam
apenas uma ‘mentira’ mas também uma aberrago niilista. %%

A partir deste rapido percurso através do pensamento contra-revolucionario,

enfatizando a repulsa pela Revolugdo Francesa, vislumbramos que as idéias estdo

222

sempre em movimento™“, e sdo apropriadas de diversas maneiras, dependendo do

contexto que estdo inseridas. O pensamento contra-revolucionario influenciou toda uma
gama de intelectuais autoritarios. Joseé Luis Beired assinala que a crise percebida pela
intelectualidade no inicio do século XX fora interpretada como sendo de longa duragéo
e também aponta que a Revolugdo Francesa representou um marco ja que desordenou as
tradigdes:

Para a maioria da direita nacionalista, seu inicio coincidiu com o
questionamento da ordem feudal e 0 advento do Renascimento e da Reforma
Protestante; tratava-se de um processo de decadéncia do Ocidente, no qual
outro evento, a Revolugdo Francesa, fora um marco decisivo ao destruir a
ordem tradicional e abrir as portas para o dominio do liberalismo e de todo
um conjunto de valores questionadores do Antigo Regime.?

Ao analisarmos o discurso pliniano, podemos avaliar que este também
apropriou-se do pensamento contra-revolucionério acerca da negacdo dos principios
elementares da Revolucdo Francesa. O periodo era visto como sendo da ascensdo da

sociedade burguesa que havia apenas produzido “ficgdes”, abstra¢des. Para Plinio:

Desde a Enciclopédia e, principalmente, depois da Revolucdo Francesa, a
sociedade burguesa comecou a criar ficcOes, que através de todo o século
XIX, até o comego deste, vieram denominando-se: ‘soberania nacional’,
‘sufragio universal’, ‘civismo’, ‘liberdade’, ‘livre-pensamento’, palavras
que se transformaram em tabus. %

Plinio também encarou a Revolu¢do Francesa como um “erro” dentro dos
processos revolucionarios assim como a Reforma, por isso, via a crise contemporanea
como sendo o resultado de um erro filos6fico que derivava da concepcdo cientifica de
longa duragéo:

A crise contemporanea é o resultado de um erro filosofico derivado da
concepcdo cientifica do mundo. O Renascimento abriu a0 Homem o0s
horizontes da ciéncia. Vieram os métodos de investigagdo, poderosos e
felizes. Mas a mentalidade humana, a forca de experimentacéo e do critério
cientifico, sofreu um deslocamento do sentido totalista do Universo. Com o
correr do século mais recente, a concepc¢do integral (que alids ndo chegou a
ser uma realidade completa na Idade Média e no Estado anterior a

221 1bid, p.50.

22ALONSO, Angela. ALONSO, Angela. Idéias em Movimento. A geracéo de 1870 na crise do Brasil
Império. Sao Paulo: Paz e Terra, 2002.

*2BEIRED, José Luis. Sob o Signo da Nova Ordem: Os Intelectuais Autoritarios no Brasil e na
Argentina (1914-1945). S&o Paulo: Loyola, 1999, p. 71. Grifos nossos.

224 SALGADO, Plinio. A Quarta Humanidade. In: Obras Completas, Vol: V, 1955, p.99. [12 ed:1935].
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Revolugéo Francesa)veio cedendo terreno ao espirito desagregador. %
No seu discurso, Plinio assinalava que o pensamento moderno havia marcado

profundamente a politica de seu tempo e que a Revolugdo Francesa “criou a soberania
do povo, meramente politica, abandonando a desordem as expressdes econémicas e
espirituais” **°. Plinio afirmava que toda revolugdo acabaria em ruinas, em anarquia se
ndo houvesse um 18 Brumario: “O 18 Brumario ndo ¢ um golpe de morte sobre a
revolugdo: é a propria revolugdo que encontrou seu centro de equilibrio” %'

Se a Revolucdo Francesa caracterizou-se como uma geradora da desordem
espiritual e social, alicercada em valores ficcionais, a Idade Média representou no
pensamento contra-revolucionario um marco, carregado de simbolismos, ja que remetia
a imagem da ordem, de um tipo de civilizagdo harmoniosa, equilibrada. Alguns

intelectuais vislumbravam-na como uma “Idade de Ouro”, um modelo®?®

, J& que no
presente reinava as duvidas e angustias frente as mudancas, busca-se um passado que
acaba por tornar-se um mito mobilizador.

Girardet salienta que ocorreu durante o periodo entre — guerras do século XX um
“retorno a Idade Média”, visando “definir um tipo de sociedade que recusasse ao
mesmo tempo os principios do individualismo liberal e os do estadismo totalitario”??.

Para o contra-revolucionario francés Joseph de Maistre a ldade Média ja
representava um modelo, pois “neste periodo, encontra a fundamentagdo para a sua
concepgdo de ordem social perfeita, em que o individuo estava submetido ao coletivo,
em que a vontade e interesses individuais se identificavam com a vontade geral” 20

O discurso pliniano aproximou-se novamente do pensamento contra-
revolucionario ja que afirmava que a ldade Média havia sido a época em que
predominou uma perfeita consciéncia de mundo, principalmente no sentido moral e

total do homem, sem exclusdo dos valores espirituais, onde o centro de tudo era

25SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugéo. In: Obras Completas, V. VII, 1955, p.34-35. [12 ed:
1934].

225 |dem, p.35. Grifos nossos.

227 1bid, p.63.

228 Beired assinala que os intelectuais ancorados no terreno filoséfico catélico foram os que mais
idealizaram a Idade Média, que representava “a ordem e a primazia dos valores espirituais”,
principalmente no campo intelectual catélico argentino, atacando o ateismo e o racionalismo. No Brasil,
mesmo atacando o ateismo e o racionalismo, Beired assinala que os intelectuais catolicos em geral nao
apresentaram uma visdo tdo idealizada da Idade Média como sendo um modelo para o presente. Para
Tristdo de Athaide, constituia-se um “erro crasso a idéia de que a Igreja e os catdlicos estivessem com o
pensamento fixo na Idade Média. Suas preocupacBes deveriam estar voltadas para o futuro, para a nova
fase da histdria, que Athaide denominava Idade Nova”. Beired, Op.cit., p.72-73.

2 GIRARDET, Raoul. Op.cit., p.110.

%0 RODRIGUES. Op.cit., p.58-59.
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Deus®,
A Idade Média integrava a “Humanidade Monoteista”?*?, onde havia o
predominio da concepcdo espiritualista assentada no dominio do cristianismo,

prevalecendo um equilibrio entre as concep¢des materialistas e espiritualistas:

E a Segunda Humanidade, que se desdobrara, dominando os ambitos dos
Impérios, até cristalizar-se na civilizagdo cristd da Idade Média, em que a
compreensdo das contingéncias econdmicas, materiais, se harmonizou com a
idéia das finalidades sobrenaturais. %

Nesta “Segunda Humanidade”, todos os elementos haviam se fundido na mesma
idéia: a totalitaria, que “abarca toda a compreensao do Universo ¢ todos os movimentos
humanos”. Ricardo B. de Araujo assinala que na idéia totalitaria, havia a busca pela
homogeneizacdo dos comportamentos, a dissolucdo das distin¢Ges que caracterizava-se

pela fusao:

a civilizacdo monoteista consegue dissolver as distingdes e barreiras que
separavam os homens, homogeneizando o seu comportamento em funcédo de
uma moral religiosa que pregava, como valor mais alto, a busca de uma
existéncia piedosa, fraterna e estritamente disciplinada.?**

Mesmo valorizando a Idade Média pelo predominio da concep¢do espiritual,

Plinio ndo defendia um retorno empirico a Idade Média:

Evidentemente que a Idade Média possuiu o seu ritmo, que parece hoje aos
temerosos de enfrentar os fatos e o sentido imperativo do Tempo, o Unico
verdadeiro sistema das expressdes e movimentos sociais. Nos ndo podemos,
entretanto, regressar a ldade Média, que desapareceu definitivamente na
Renascenga. A propria terra ndo poderia regressar ao ponto por onde
transitou um minuto antes, descrevendo sua 6rbita no espago. >

B SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugéo. In: Op.cit., p.86.

2 Plinio buscou legitimar seu discurso recorrendo a uma forma peculiar de descrever o processo
histérico. Na sua obra A Quarta Humanidade, pudemos observar que dois planos essenciais, porém
antagdnicos, coexistiam no decorrer do processo civilizatdrio: o espiritualista e o materialista. Ao se
referir a concepcdo materialista, Plinio enfatizava que para esta ndo existia Deus, ndo existia alma,
diferentemente da concepcéo espiritualista. Ao descrever as duas concepgdes, Plinio buscava provar que
enquanto prevalecesse a concepcédo de vida materialista, a humanidade tendia a desagregar-se, aflorando
apenas os instintos e ndo a consciéncia. Na concepcdo pliniana existiriam quatro civilizacGes e ou
humanidades, onde trés ja existiam, e a quarta estava para se formar. A primeira civilizagcdo ele
denominou de politeista, a segunda de monoteista e a terceira de ateista. A quarta seria a Integralista. Na
primeira civilizagdo havia a multiplicagdo de deuses e 0 homem encontrava-se totalmente subordinado a
natureza. J& na segunda civilizagdo havia uma harmonia entre matéria e espirito por isso prevalecia uma
nova forma de ver 0 homem e a sua relacdo com o sobrenatural; 0 homem era concebido na sua expresséo
integral. Plinio langou mais intensamente suas criticas sobre a terceira civilizacdo, pois representava a
fase onde a humanidade vivenciava o predominio do material, do experimental, da razdo. Enquanto a
Humanidade Politeista era marcada pela adicdo, a monoteista pela fusdo, a ateista era marcada pela
dissociacdo, pela desagregacdo, atingindo seu auge durante a Revolugdo Francesa, prosseguindo até o
século XX. Diante de suas criticas ferrenhas acerca da humanidade ateista, Plinio busca abrir caminho
para legitimar a suposta necessidade da humanidade de abrir caminho para a futura Quarta Humanidade: a
Integralista, baseada no primado do espirito. Para que realmente a quarta humanidade pudesse se
concretizar era necessario que se fizesse a revolucdo integral e a partir dela o Estado Integral.

23 SALGADO, Plinio. A Quarta Humanidade. In: Op.cit., p.32

ZARAUJO, Ricardo Benzaquen de. Totalitarismo e Revolucdo. O Integralismo de Plinio Salgado.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1988. p.37-38.

% SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugdo. In: Op.cit., p.85.
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O que Plinio propde é que se analise cada época em seu contexto, e explica o
porqué de referir-se a Idade Média no século XX:

Quando dizemos que este século XX manifesta a tendéncia de reatar o
critério integralista da sociedade medieval, é preciso que seja esclarecido
que nos referimos exclusivamente ao sentido da concepgdo, e ndo a
concepcao mesma da sociedade, tdo certo que o século XIX alargou todas as
fronteiras, devassou todos os limites e ndo podemos negar o que ele
representou como fase da transformagéo politica a que assistimos. 2*°

Para tornar mais clara esta questdo, recorremos a Girardet que nos diz ndo haver
a necessidade de um retorno empirico a “Idade de Ouro”, pois esta construgdo mitica se
encontra em um outro nivel: o da “ndo-histéria”, porque nao esta ligado a qualquer
periodizacdo:

O tempo de referéncia ndo estd mais ligado, entdo, a qualquer
periodizagdo, ele escapa a cronologia, condena a inutilidade todo esforco de
memoria. A nogdo de ‘antes’ torna-se uma espécie de absoluto, liberto de
toda dependéncia com relacdo a sucessdo dos séculos e dos milénios. A
visdo da ldade de Ouro confunde-se irredutivelmente com a de um tempo
ndo-datado, ndo-mensuravel, ndo-contabilizavel, do qual se sabe apenas que
se situa no comeco da aventura humana e que foi o da inocéncia e da
felicidade.?’

Compreendemos que Plinio objetivava incorporar os ensinamentos, a conduta
moral vivida durante a Idade Média, porém procurando interpreta-los a luz da ciéncia
politica de seu tempo. Por isso Plinio fala do “sentido da concep¢do” e nao da
concepgdo mesma da sociedade medieval. Se fosse incorporado o sentido da conduta
moral e politica da Idade Média se estaria respeitando uma concepg¢éo de vida e nao de
uma temporalidade.

Antes do racionalismo cientifico reinante no século XIX, Plinio vislumbrava o
mundo social como sendo simples, em que predominava o senso de hierarquia. O século
XIX representou a ruptura, a perplexidade frente a nogdes completamente abstratas

produzidas, como ja salientamos, pela Revolucdo Francesa:

Depois de Kepler e Copérnico, quebraram-se as paredes de cristal dos
sistemas astrondmicos antigos, e, na sociedade, também se partiram as
paredes dos privilégios. Da Revolugcdo Francesa em diante, a perplexidade
do Homem ao considerar 0s espagos estelares corresponde a perplexidade
com que considera um novo panorama politico, onde a Liberdade e a
Igualdade representam algo como a lei da atracdo e da repulsdo de
Newton...*

O panorama vivenciado por Plinio no século XX representava um reflexo da
desagregacdo de inumeras concepcdes de existéncia marcadas pelo materialismo,
portanto, ¢ compreensivel a recorréncia a mitificagdo da “Idade de Ouro” como sendo a

ideal: harmoniosa, espiritualista, que respeita 0 senso de hierarquia que leva a ordem e

2% |dem, p.86.
27 GIRARDET, Raoul. Op.cit., p101.
2% SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugéo. In: Op.cit., p.86.



63

a ordem a unidade:

Com algumas nuancas, todo sonho, toda recordagdo, toda evocacdo de
uma idade de ouro qualquer parece, com efeito, repousar sobre uma Unica e
fundamental oposicdo: a do outrora e do hoje, de um certo passado e de um
certo presente. Ha o tempo presente e que é o de uma degradacédo, de uma
desordem, de uma corrupgdo das quais importa escapar. Ha, por outro lado,
o ‘tempo de antes’ e que ¢ o de uma grandeza, de uma nobreza ou de uma
certa felicidade que nos cabe redescobrir.”

Contra tudo isso, 0 homem atormentado do século XX tendia segundo Plinio, a

uma busca por um novo equilibrio, um objeto comum, uma “terceira via”:

A ciéncia destruiu o sentimento de subordina¢do do Homem e da Sociedade
a uma Causa, a um Fim. N&o Ihe deu em troca nada que pudesse substituir
esse firme e seguro alicerce onde outrora repousava o espirito humano, hoje
atormentado por supremas angustias. E todo o panorama do século XIX é o
de forcas mentais em rebelido & procura de um novo equilibrio. 2*°

Faremos neste momento uma ligacdo com a imagem do corpo politico no
totalitarismo®’ para ampliarmos a nossa compreensdo acerca do pensamento contra-
revolucionario, da sua critica as instituicdes democraticas, aos principios defendidos
pela Revolucdo Francesa e pelo elogio a Idade Média.

Para Lefort, o totalitarismo s6 pode ser esclarecido no momento que se captar
sua relagdo com a democracia, pois quando o totalitarismo derruba-a, a0 mesmo tempo,
apodera-se de seus tracos e lhe traz um prolongamento fantéstico. Porém, Lefort nos
coloca diante de uma questdo: Por que o totalitarismo iria derruba-la? O autor mesmo
responde, remetendo-se a imagem do corpo politico.

O autor leva-nos a sociedade do Antigo Regime que representava para si uma
unidade, e sua identidade como a de um corpo que encontrava sua figuragcdo no corpo
do rei e este representando a cabeca - numa alusdo a origem medieval da teologia-
politica - onde a imagem do corpo do rei possuia um duplo sentido: mortal e a0 mesmo
tempo imortal, individual e coletivo que se escorou, primeiramente, sobre a do Cristo.
Lefort observa que mesmo sendo apagados os tracos da “realeza litargica... o rei
conservou o poder de encarnar no seu corpo a comunidade do reino (...) investida pelo
sagrado, comunidade politica, comunidade nacional, corpo mistico” 2%,

No entanto, a partir do século XVIII, esta representacdo serd gradativamente
minada, onde aparecerdo novos modelos de sociabilidade que irdo se impor como
conseqiiéncia do individualismo, do progresso da igualdade e da administragcdo do

Estado de forma independente, impessoal. Porém, estes novos modelos de sociabilidade

% GIRARDET, Raoul. Op.cit., p.105.
1dem, ibid, p.88. Subentende-se, uma nova revolucéo.

I | EFORT, Op.cit.
?2 1dem, Ibid, p.117.
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colocaram em xeque a no¢do de unidade, a0 mesmo tempo orgénica e mistica que
representava o corpo do rei, que era uma garantia de integridade.

A revolucdo democratica eclode justamente quando o corpo do rei encontra-se

destruido, “quando cai a cabeca do corpo politico, a corporeidade se dissolve” 243,

Ocorre o que Lefort chama de “desincorporagdo dos individuos”. Segundo o autor, a
democracia moderna € o regime no qual tende a apagar-se a imagem do corpo; neste
regime, este termo é inadequado, pois encontra seu motor propulsor na igualdade de

condicdes. Sdo nestes termos que Lefort reconhece a revolucdo democratica:

Reconhecemos a revolugdo democratica moderna, no melhor dos casos, por
esta mutacdo: ndo ha poder ligado a um corpo. O poder aparece como um
lugar vazio e aqueles que o exercem como simples mortais que sé 0 ocupam
temporariamente ou que ndo poderiam nele se instalar a ndo ser pela forca
ou pela astlcia... A democracia inaugura a experiéncia de uma sociedade
inapreensivel, indomesticavel, na qual o povo sera dito soberano,
certamente, mas onde ndo cessara de questionar sua identidade.**

Na tentativa de resistir nos primeiros tempos a ascensdo da democracia, e com
ela a decomposicdo da sociedade, a burguesia, para Lefort, vai voltar-se para as
instituicGes e para os valores proclamados tais como: Propriedade, Familia, Estado,
Autoridade, Patria, Cultura, sendo representados como “muralhas contra a barbérie,
contra as forcas desconhecidas de fora que podem destruir a sociedade” 2*°.

Mesmo desprezando os valores burgueses, percebemos a recorréncia no discurso
pliniano ao que Lefort chamou de “muralhas contra a barbarie”: Pétria, Sociedade,
Familia, além de elementos positivos que caracterizariam a doutrina integralista como:
Esperanca, amor, vida, progresso, dignidade em detrimento aos elementos negativos
que caracterizavam seus inimigos: covardia, desilusdo, odio, renuncia, submisséo,
imposicdes politicas. Assim, cumpria ao homem se considerar:

... N&o como um individuo absorvente, hipertrofiando-se em proclamacgdes
de direitos e anseios de liberdade, que s6 aproveitam aos mais fortes, porém
como um ser pensante e raciocinador, capaz de compreender 0s impositivos
da harmonia social para a efetivacdo da felicidade de cada um e, por
conseqliéncia, uma personalidade, que aceita, com dignidade e por
espontanea vontade, a disciplina e a hierarquia, porque compreende que s6
assim podera evitar a crueldade das lutas sem respeito a autoridade da
Naco.**

Portanto, para que a revolugdo integralista pudesse se concretizar, havia a

necessidade da participacdo consciente do militante, sua vontade de querer vencer 0s

impositivos materialistas e restaurar o primado do espirito; aceitar sem questionar que a

3 | dem, Ibid, p.117.

2 Ibid, p.118.

2 bid, p. 118-119.

%% SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Obras Completas, V. 1X, 1955, p.26. [12 edicdo
1933].
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harmonia social dependia da abnegacdo de cada um em aceitar a disciplina e a
hierarquia, preocupando-se com a felicidade da nacdo e ndo com egoismos
individualistas.

Ao enfatizar a analise do pensamento contra-revolucionario francés, percebendo
como este influenciou a intelectualidade brasileira, acreditamos que a revolugéo
defendida por Plinio é na verdade uma contra-revolucdo, ja que a contra-revolugdo nao
se processa em momentos de equilibrio no cenario politico, social, econdmico, mas
quando hé instabilidade, cisdes, desordem no status quo predominante, quando ndo ha
mais um carater conciliatério na politica, mas principalmente pelo seu carater
mobilizante, formador de uma nova mentalidade, pela idéia de um “novo equilibrio”.
Por isso iremos analisar o fenbmeno contra-revolucionario e o Integralismo e perceber

como ambos se aproximam em Varios pontos.

2.2 Contra-revolucéo e Integralismo

Para ampliar nossa compreensao, nos voltaremos para Arno Mayer. O autor
aponta que tanto a revolugdo como a contra-revolucdo propdem solucbes para o caos
numa reordenacdo geral da sociedade. Deste modo, busca deixar claro que a contra-
revolucdo ndo é apenas uma oposi¢do ou uma repressdo a revolucdo, mas possui um
carater operativo, ndo é estatica, pois transcende a restauracdo da ordem e do status quo
ante. Em tempos de turbuléncia, cada pais conta com um potencial contra-
revolucionario.

Com Mayer, podemos ver que:

Os contra-revolucionarios pregam a ordem, hierarquia, autoridade,
disciplina, obediéncia, tradicdo, lealdade, coragem, sacrificio e
nacionalismo. Em outras palavras, os apelos em prol da converséo,
regeneracdo e disposicdo psiquicas tirados de idéias, simbolos e mitos
tradicionais e ja conhecidos. Seus fundamentos doutrindrios menos
manifestos sdo também os do conservadorismo e da reagdo: uma Visdo
pessimista da natureza humana; o cerceamento da razdo e do racionalismo; a
negacdo da igualdade, a precedéncia da comunidade sobre o individuo; a
suspeita do que é novo e inovador; e um conceito hobbesiano da
comunidade internacional.**’

A andlise de Eliana Dutra converge para a compreensao da contra-revolucao
quando nos diz que “o forte investimento em imagens que traduzem o triunfo da
injustica, do terror absoluto, da escraviddo material e moral e do despotismo politico se

presta a caracterizacdo de um presente em crise. Como se sabe, faz parte do trabalho de

T MAYER, Arno. Op.cit., p.66.
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revolucionarios, e também de contra-revolucionarios...” %**. Além do apelo & crise
generalizada, ocorre também a utilizacdo de contetidos do pensamento tradicional pelos

contra-revolucionarios:

E contra a revolugdo que o anticomunismo se manifesta através de
determinados conteldos, tais como a defesa da integridade nacional, da
patria soberana, da civilizacéo crista, da familia, da moral, da propriedade,
da ordem. E é através deles que o imaginario anticomunista sintoniza-se
com o universo contra-revolucionario da década de 30 e torna-se uma de
suas expressdes no Brasil >

No conceito moderno de revolucdo, esta representa um novo COmego, e era
justamente o que pretendia o movimento integralista: Um “Novo Brasil”, uma “Nova
Humanidade”, “Ritmo Novo”, “Nova Mentalidade” como fica expresso nas palavras de
Plinio:

S6 agora. Porque Revolucédo é transformacéo de consciéncias, é novo ritmo
social, ¢ mudanca de mentalidade, é formacdo de mentalidade nova, é
recomposicao de energias, é palavra que fala com nexo firme, é gesto que se
anima de harmonias e se exprime em elogiiéncia. 2>

A “politica de crise” é o centro do fendmeno contra-revolucionario, assim como
a revolucdo também aflora nestes momentos de desequilibrio, por isso estdo
“simbioticamente” relacionadas: “A revolugdo e a contra-revolugdo foram proclamadas
semelhantes ndo s6 em suas conseqiiéncias, mas também em suas origens politicas,
fatores sociais, na personalidade de seus agentes, nos métodos, na organizagdo, no estilo
e nos objetivos” ?°%. Alcir Lenharo, ao analisar o projeto contra-revolucionério nos diz
que tanto o projeto revoluciondrio quanto o contra-revolucionédrio compartilham
solucdes semelhantes para enfrentar os problemas na sociedade. “Nesse sentido,
projetos politicos antagdnicos, aos convergirem para termos comuns, articula-los de
modo similar e investir contra os mesmos idearios, ‘participam do mesmo universo da
contra-revolugao’” 232

A “politica da crise” aparece claramente no discurso pliniano, ainda mais

guando nos deparamos com o cenario brasileiro da década de 30 descrito por Plinio:

Nacdo desorganizada, onde o homem se encontrava completamente
desamparado, @ mingua de toda a protecdo do Estado; nagéo dividida em 21
nagdes, governada por tiranetes; nacdo sem finalidade moral, s6 cogitando
do objetivo do lucro pessoal e do comodismo, ndo podia deixar de ser o
teatro das ingldrias batalhas de oligarquias, que carreavam no seu bojo a
massa amorfa e sem capacidade de reacdo intelectual dos votantes.

Entretanto, a marcha inexoravel da exploragdo internacional prosseguia

8 DUTRA. Op.cit., p.99.

9 1d, ibid, p.66. Grifos nossos.

20 SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Obras Completas, V. VII, 1955, p.221.
[1%edicdo 1936].

»1 MAYER, Arno. Op.cit., p.23.

22K AZUMI, 1984, apud, LENHARO, Alcir. Op.cit., p.187.
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sempre, sem tréguas; e chegamos a 1930 completamente encalacrados de
dividas, com o problema do desemprego a inquietar-nos, a questao social a
se esbocar, clara e eloguente (...) Ndo éramos uma Nacdo, ndo éramos uma
Patria, mas uma feira de interesses regionais e individuais. Nao seguiamos
idéias, mas homens. O Brasil tinha chegado ao auge da corrupcéo politica.”®

Podemos perceber neste trecho que a “crise” pela qual estava passando o pais
era fruto do materialismo, que gerou até entdo uma pseudo-nacdo, sem moralidade,
onde prevaleciam os interesses regional-oligarquicos e individuais, onde ndo existiam
“idéias”, entendemos “doutrinas”, que pudessem dirigir a “massa amorfa”, para que esta
tivesse uma reacdo contra todo mal que assolava o pais **. A crise, a desordem pela
quais estava passando toda a sociedade era moral, politica, social, mas também de
pensamento e de idéias: “Nossa crise maior ¢ a do pensamento. Sem que esta seja
resolvida, ndo podemos solucionar o problema da Nagdo” 2°°.

Durante situaces de crise ocorre a proliferacdo de lideres que se utilizam das
dificuldades sociais, econémicas e psicoldgicas dos cidaddos que estdo em busca de um
centro direcionador. Plinio acreditava que faltava no Brasil um verdadeiro homem
publico, um “chefe” onde pudessem se conjugar as virtudes dos homens superiores,
com alto senso tedrico e pratico, com capacidades politicas. Mas afirmava que este

homem apenas poderia surgir a partir de um movimento nacional, ja que:

Sem criar um movimento em todas as provincias, ndo temos o direito de
esperar “um homem”. Pois o chefe exprime uma consciéncia, uma cultura,
uma unidade de propdsitos, e enquanto estas ndo forem criadas, nao se tera
estabelecido a corrente de pensamento, 0 estado de espirito propicio ao
aparecimento de um intérprete da Nag&o.”®

Assim, buscava distinguir o Integralismo de outros movimentos nacionalistas
por ser um movimento que primava por um alto sentido cultural e sentimental: “O
Integralismo ndo se baseia num homem, porém num sistema de idéias”, em que o chefe
representava “um simples soldado, que eventualmente exprime o principio de
autoridade” %°’. Porém, veremos que este principio de autoridade era fundamental para a
estruturacdo do estado integral.

No entanto, parece que Plinio tem consciéncia que as épocas de crise fazem

surgir lideres, movimentos que se beneficiam com o momento para se promover, tanto

%3 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.63.

»'Beired aproxima a interpretagdo da crise pelos integralistas da interpretacdo dos catdlicos. Ambos
vislumbravam-na “como resultado das idéias revoluciondrias, materialistas e atéias”. BEIRED. J. Luis.
Op.cit., p.84

% SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugdo. In: Op.cit., p.9.

2°SALGADO, Plinio. Despertemos a Nagdo. In: Op.cit., p.101-102.

2T SALGADO, Plinio. Paginas de Ontem. In: Obras Completas, V. X, 1955, p.191. Neste livro: Paginas
de Ontem (1955), Plinio reuniu capitulos de outros livros como: A Doutrina do Sigma (1935); Paginas de
Combate (1937) e Cartas aos Camisas Verdes” (1934) em que o proprio autor classifica como “capitulos
permanentes”.
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que ira utilizar a rede de impressos integralistas para construir uma imagem sacralizada
do movimento e de si proprio enquanto chefe nacional dos integralistas, como veremos
no proximo capitulo. Para ele, € os mediocres que tentam se beneficiar da revolucao

para promover a desordem e a indisciplina:

Nos periodos de desorganizacdo, que sucedem a derrubada de uma ordem
velha, multiplicam-se os grupos e os partidos, 0s quais ndo passam de
dissimulacdes habilidosas de prejuizos do Passado, que se valem dos valores
mediocres da Revolugdo, operam os mais variados fatores, todos incapazes
de subsistir, todos fomentadores da desordem e da indisciplina, da confusdo
que possibilita a permanéncia vitoriosa dos falsos valores. %

Obviamente, em nenhum momento Plinio da a entender que também foi um
destes a se beneficiar com 0 momento de crise, ja que consegue angariar muitos adeptos
das classes que temiam o caos, a desorganizacdo nacional produzida pelos inimigos que
ameacavam a identidade da nacdo. Mas Plinio constantemente nega o carater
messianico vinculado a sua imagem, e também nega ser o chefe do movimento por
ambicdo pessoal. Utilizando-se da metafora de uma arvore, e de um constante apelo
sentimental, Plinio se auto-representava como uma “raiz obscura” porque conforme 0
movimento ia crescendo, sua figura ficaria representando o comec¢o de tudo, mas na
“Grande Arvore” que era o movimento Integralista, com sua “seiva” que representava a
doutrina do Sigma, a raiz inicial iria multiplicar-se através da mocidade integralista.

Observemos o seu discurso:

N3o estou chefiando este movimento por ambigdo pessoal. A propor¢éo que
ele cresce vou-me sentindo desobrigado perante a Historia.

Quero ser a raiz obscura enterrada no coracao da Pétria.

A Grande Arvore ja esta de pé. A seiva que alimenta nfo sobe através de
min apenas. Eu ja me multipliquei em numeras raizes. Que raizes sdo essas?
A mocidade da Patria 2.

Plinio alertava que os homens que ndo eram capazes de ser audaciosos, que
pudessem conduzir o povo, organizar a nagcdo nada mais seriam que ‘“homens
mediocres”, geradores de todos os problemas, de toda confusdo. Mas a utilizagdo deste
adjetivo tem um propdsito: a critica ao partidarismo tdo presente no discurso pliniano.
Para Plinio a “multiplicagio dos partidos é o estertor da mediocridade” *®°. Devemos

salientar que:

...0s lideres contra-revolucionarios acusam os partidos e a politica partidaria
pela destruicdo da unidade entre estado e sociedade, promovem a
organizacdo de seus adeptos em ligas e movimentos; e argumentam que
estes estdo acima de partidos e de classes. Em outras palavras, ndo

28 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolug#o. In: Op.cit., p.64.

29SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.229-230.

205 A GADO, Plinio. A Psicologia da Revolucdo. In: Op.cit., p.65. Buscaremos desenvolver a questio
do anti-partidarismo quando abordarmos o Estado Integral j& que representa um ponto de convergéncia no
movimento.
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desprezam nem rejeitam as inovagdes da mobilizacdo e organizacao politica
que se destinam aos tempos de maior participagdo popular. Ao contrério,
propbdem a exploracdo e adaptacdo dos novos métodos da politica de massas
em beneficio de seus préprios interesses. 2**

A “mediocridade revolucionaria” acabaria por atrapalhar, interromper o ritmo da
historia; os inimigos da revolucdo sdo aqueles que ndo sdo capazes de dirigi-la, como
nos diz Plinio: “Os maiores inimigos das revolucbes sdo exatamente aqueles que as
fizeram e ndo sabem dirigi-las. Porque estdo sacrificando uma oportunidade historica,
porque estdo retardando a imposi¢ao de uma ordem absolutamente nova” 262

Outro ponto importante a destacar na tentativa de compreender o pensamento
contra-revolucionario é sua aproximagdo do conservadorismo e da reacdo. Mayer
vislumbra esta aproximacao a qual denomina de “triade anti-revolucionaria”: Os
reacionarios sdo criticos implacaveis da sociedade vigente, rejeitando 0 mundo que os
cerca. Possuem um pessimismo total sobre o presente e o futuro; sdo hostis as
tecnologias, inddstria, educacdo, urbanizacdo; acreditam na volta de um passado
romantizado e mitificado e defendem a restauracdo das instituicdes (monarquia, igreja,
propriedades). Para Mayer, este retrocesso em direcdo a um “mundo perdido e

»263 ¢ ytilizado para mobilizacdo a acdo politica no presente. Ja o0s

saudoso
conservadores sdo aceitos como “sensatos da idade madura, de equilibrio”. Em
momentos de estabilidade se identificam com o status quo, mas em momentos de crise
vao buscar articular-se, ndo propondo algo novo (teoria), mas que assegure a
manutencdo das instituicdes sociais tradicionais, assim como a moral e 0s costumes.
Suas acdes serdo modificadas conforme as circunstancias.

Para os conservadores, 0 homem ¢ fraco, irracional, pecador por natureza, e na
sociedade tudo se organiza organicamente, e qualquer modificacdo coloca em perigo a
estrutura. A desigualdade é inata e a estratificacdo social é necesséria, os direitos e
deveres sdo ditados pela elite que se apega ao direito de propriedade e heranga para
manter-se no poder.

A triade anti-revolucionaria demonstrada por Mayer coopera entre si
principalmente de uma forma utilitaria, mas cada um busca defender seus interesses

especificos: “os reacionarios, de fazer recuar os ponteiros da historia; os conservadores,

de retomar com firmeza as suas inimeras sedes de poder; e os contra-revolucionarios,

%L MAYER, Arno. Op.cit., p.86. Grifos nossos.
202 SALGADO, Plinio. Psicologia da Revolugdo. In: Op.cit., p.66.
%3 MAYER, Arno. Op.cit., p.58.
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. 264
de adquirir o controle do estado e do governo” =",

Podemos perceber em véarios pontos que o chefe integralista aproxima seu
discurso da triade anti-revolucionaria defendida por Mayer, compondo-se com as trés.
Quando fala com pessimismo sobre a sociedade vigente, desconfiando de tudo que
possa ser inovagdo como, por exemplo, a inddstria, urbanizacdo, valorizando um
passado romantizado e mitificado, e é neste passado que se encontrariam as solucGes
para o presente (bandeirismo, raca tupi, por exemplo), onde o passado é utilizado para
estimular acGes no presente, vislumbramo-o como reacionario. Quando busca defender
a tradigéo, principalmente em relagdo aos costumes e a moral, vislumbrando o homem
com pessimismo, tido como irracional, fraco, onde na sociedade tudo é interligado
organicamente, legitimado pela ordem divina e pela historia percebemo-o como
conservador.

Neste momento podemos considerar que toda base discursiva que Plinio usa
para legitimar sua “revolucdo de espiritos” estd alicergada na contra-revolugdo: ordem,
disciplina, tradicdo, sacrificio, nacionalismo. Para designar o oposto da revolucédo
integralista, Plinio usa termos como: desorganizacdo, indisciplina, confusdo,
materialismo. Ha necessidade de indicar o caminho apropriado para uma verdadeira

revolucéo:

Em contraposicdo ao conceito exclusivo do materialismo historico,
reivindicamos, para a Revolugdo, o seu carater ético. Sustentamos o primado
da ldéia. A idéia precedeu o desenvolvimento das for¢as materiais da
sociedade, porque estas mesmas obedeceram ao seu impulso inicial na
Revolugdo anterior (...) A ldéia Revolucionéria é sempre de ordem moral:
compreende uma concep¢do de justica e de equilibrio que é presente em
todos os movimentos da Histéria. %

Para o0s contra-revolucionarios os valores tradicionais sdo atingidos por
influéncias conspiradoras: “combinagdo da glorificagdo das atitudes tradicionais ¢ dos
padrdes de comportamento com a acusagdo de que estes estdo sendo corrompidos,

» 266 podemos

subvertidos e profanados por agentes e influéncia conspiradoras...
vislumbrar esta concepcdo de conspiracdo, ameaca constante na base discursiva de
Plinio, pois este vislumbra o materialismo e os ideais estrangeiros como fatores que

corrompiam os valores tradicionais do povo brasileiro, profundamente ligados a

%41dem, Ibid, p.76.

25SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugo. In: Op.cit., p.39. Plinio pretendeu deixar claro como
entendia a origem da moral, um dos fundamentos da revolugdo, e acreditamos ser importante
descrevermos sua concepgdo, pois Plinio ird usa-la para legitimar suas a¢des doutrinarias. Ele acreditava
que onde houvesse moral no espirito humano, esta seria transmitida através da revelagdo e da tradicdo, e
que a inteligéncia humana era relativa, sujeita a erros, menos erros morais, como sendo parte inerente a
constituicdo humana.

%6 MAYER, Arno. Op.cit., p.73.



71

concepcao espiritualista. Por isso, era imprescindivel que: “... o brasileiro se expanda de

forma que ndo se anulem, sob as influéncias cosmopolitas, as forgas intimas que estéo

no recesso do espirito e sdo a garantia da sua propria personalidade” 267,

Além disso, os representantes da contra-revolucdo: “... denunciam, de maneira
implacéavel e furiosa, todos os aspectos da vida, instituicdes e cultura contemporaneas.
Jactam-se de possuir as solucbes que propiciardo um milénio de permanente
estabilidade e seguranca...” 2°®. Ao depararmo-nos com esta analise, nos reportamos ao

“nascimento” da Quarta Humanidade: a “Nova Civilizagdo”. Esta civilizacao

29

representava, no imaginario pliniano a “luz” que tiraria a humanidade das

“sombras/trevas”. A partir deste pressuposto, podemos novamente vislumbrar a
proximidade do discurso pliniano ao contra-revolucionario ja& que afirmava com
veeméncia que 0 seu projeto era superior a todas as concepces de mundo em voga por

possuir uma visao de mundo realista, totalitaria.

Todas as concepgdes foram parciais, obedeceram ao sentido de analise do
século XIX; mas n6s vivemos o século da unidade, o século integral (...)
somos 0s primeiros homens novos do século XX. O nosso pensamento
integralizador oferece-nos os elementos para a realizacdo da sintese
socioldgica de que resulta a Nova Economia e a Nova Politica.

A nossa concepcdo de mundo, sendo totalitaria e realista, leva-nos a
considerar o0 homem, ndo um animal superior, segundo o entendem 0s
materialista, nem tdo pouco um ‘cidadio civico’, a semelhanga da liberal-
democracia, mas um ser complexo, com triplice aspiracdo: material,
intelectual e moral. 2%

Seguindo esta concep¢do, Plinio afirmava que o Estado Integral viria:
» 270

(13

responder, neste momento, a uma angustiosa situagdo dos povos

O Integralismo promoveria a unido nacional, pois iria: “... acabar, de uma vez
para sempre, com as guerras civis, as masorcas, as conspiracées, 0s 0dios, os despeitos,
unido todos os brasileiros no alto propésito de realizarem uma Nagéo capaz de impor-se
ao respeito no Exterior” 2’1, Mais uma vez, ha clara alusdo pela busca do “povo uno”, de
uma identidade social, onde deveria prevalecer o interesse na coletividade e ndo no
egoismo individual.

No imaginario politico dos anos 30, o bem era representado como sendo de

interesse da coletividade:

O interesse da coletividade é o que diz respeito a propriedade, a familia, a
religido, tal como na organizagdo vigente (...) patria, familia, religido,
ordem s&o postos enquanto valores-chave, miragens do bem a prenunciar

%7 SALGADO, Plinio. A Quarta Humanidade. In: Op.cit., p.125.
%8 MAYER, Arno. Op.cit., p.71.
29 SALGADO, Plinio. A Quarta Humanidade. In: Op.cit., p.103. Grifos nossos.
270 R
Ibid, p.111.
"t SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit, p.77.
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um odsis onde protecdo e seguranca sdo promessas incessantes e amuletos
contra o mal para aqueles que nele se abrigam.

Serdo estes “bens”, estes “amuletos contra o mal” que irdo compor todo
imaginario integralista, tanto no seu lema, quanto no cotidiano do militante, que deveria
ser guiado pela doutrina integralista, promovendo a unido nacional contra os interesses
oligarquicos regionais e também contra o egoismo individual, faces da “forca do mal” —
0 materialismo.

No item X das Diretrizes Integralistas (1933), Plinio deixa claramente expresso
0 pressuposto do coletivo em detrimento do individual, ao declarar que:

O Integralismo, proclamando, assim, os direitos intangiveis da personalidade
humana, e por isso mesmo, insiste na obrigacdo impreterivel que cabe a todo
individuo de cumprir a risca todos os deveres que resultam de sua vida em
sociedade; declara, portanto, todo individuo subordinado na esfera das suas
atividades, aos interesses superiores da coletividade, que, por sua vez,
condicionam e favorecem a legitima expansdo da sua personalidade e a
satisfagdo de suas mais nobres aspiracdes. 2®

O individuo inserido dentro do imaginario totalitario necessitava da criagdo de
um objeto comum para poder criar sua identidade: “O individuo se identifica com o
poder total da organizacdo e seu desejo de onipoténcia vai ser realizado atraves da
criacdo de um objeto comum que todos devem amar com o qual devem se identificar e
em seu nome se submeterem” 2™*. No nosso estudo vislumbramos que a doutrina
integralista servia de guia, de objeto comum, fornecendo aos militantes as diretrizes
pelas quais deveriam identificar-se e submeter-se, principalmente distinguindo o

integralista de seus inimigos declarados. Nas palavras de Plinio:

NoOs ndo ensinamos ao operario a doutrina da covardia, da desilusdo, do
odio, da renl(ncia, como 0 comunismo, ou a anarquia; a doutrina da
submissao, do ostracismo inevitavel, da conformagéo com as imposi¢des dos
politicos, como a democracia liberal. Nés ensinamos a doutrina da coragem,
da esperanca, do amor a Patria, a Sociedade, a Vida, no que esta tem de belo
e de conquistavel, da ambigdo justa de progredir, de possuir os bens, de
elevar-se, de elevar a familia. Nao destruimos a pessoa, como 0 comunismo;
nem a oprimimos, como a liberal - democracia; dignificamo-la. >

Desta forma objetivava-se que o militante se sentisse implicado em um nds,
gerando a um sentimento de pertencimento. Porém, Lefort alerta-nos que existia na
verdade, uma “ficcdo da unidade, da identidade, da substancia do social” ¢ mostra-nos
que ela conduziria ao “isolamento dos individuos levado ao seu mais alto grau, a
dissolu¢do do Sujeito...” °. Plinio afirmava que o Integralismo havia surgido para

“salvar” o povo brasileiro de dois males que levariam a desintegracdo do “nos”: o

272 DUTRA, Eliana. Op.cit., p.67. Grifos nossos.

273 SALGADO, Plinio. O Integralismo Perante a Nac#o. In: Op.cit., p.117-118. Grifos nossos.
27" DUTRA, Eliana. Op.cit., p.24.

/> SALGADO, Plinio. Op.cit., p.104-105.

2® | EFORT, Op.cit., p.87-88. Grifos nossos.
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separatismo ¢ o comunismo por que: “Caminhar para 0 separatismo € marchar para a

faléncia de uma geragdo, para a vergonha de uma Pétria. Seguir o comunismo é abdicar

de toda a dignidade humana” 21,

Seguindo estes pressupostos, devemos salientar outro aspecto do pensamento
contra-revolucionério presente no discurso pliniano: o apelo a mudanga de atitude, de
aperfeicoamento, ja que as propagandas contra-revolucionarias “... acentuam mais as
profundas mudancas de atitude, mentalidade e perspectiva, do que das estruturas
econdmicas e sociais” 2%, Plinio dirige-se aos Camisas-verdes como um chefe vigilante,
atento frente a exigéncia de mudanca de mentalidade, para que ndo permanecessem com
uma mentalidade do século XIX, que agonizava. Assim, seriam dignos da Revolucéo,

aptos a lancar uma “Ordem Nova” —a Humanidade Integralista!

Camisas-verdes!...

Sei que ainda transigis muito com vossas vaidades e respeito humano.
Compreendo que haja mesmo instantes de covardia diante das imposicGes de
uma sociedade tiranica na sua estupidez grosseira, na sua pervertida
concepgdo do mundo e da vida. Deveis, porém, reagir, violentar os
costumes. Sim: vossa obra é de violéncia contra os costumes.

Se fordes os primeiros a vos submeter a eles, como sereis dignos da Grande
Revolugdo?

Se estais de acordo, se acompanhais quanto se faz em torno de vés, ndo
pertencereis aos Tempos Novos, porém, aos Tempos Agonizantes de uma
Civilizagdo que nos teremos de destruir até seus fundamentos, para
langarmos uma Ordem Nova no mundo.?”

Como vimos em citacdo anterior, a propria revolucdo integralista idealizada por
Plinio consistia na transformacdo de consciéncia, na mudanca de mentalidade, em néo
seguir 0s costumes entdo corrompidos pelo materialismo. Na sua obra A Doutrina do
Sigma (1935), Plinio afirmou que “A Ac¢ao Integralista Brasileira ¢ um movimento
revolucionario, ndo no sentido comum que se empresta a esta expressdo, porém num
sentido mais alto e profundo” *®. Ao remeter-se & “revolugdo” procurava distingui-la

das demais que se diziam revolucionarias, afirmando que:

Quando falamos em ‘revolugdo integralista’ ndo nos referimos a
arregimentacdo de forcas heterogéneas e confusas, tangidas unicamente
pelos descontentamentos coletivos e objetivando exclusivamente o assalto
ao poder. Este movimento (...) é o mais cultural de todos os movimentos
sociais e nacionalistas contemporaneos.?®"

Por isso, Plinio delineou dois planos da revolucgdo integralista: o plano espiritual
e o plano cultural.

No plano espiritual o objetivo é mediato, porque para atingi-lo eram necessarios

27T SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.72.

%8 MAYER, Op.cit., p.73.

"% SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.314-315.
280 Idem, ibidem, p.117.

81 |dem, Ibid, p.117.
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anos de doutrinacdo, de educacgdo constante do povo, de esforco de cada um. Ja o plano
cultural deveria ser imediato, por que: “.. o Brasil necessita, desde logo, de uma
transformacédo do Estado, mediante a qual poderemos, como queria Alberto Torres,
assumir nova atitude em face dos problemas” %2,

Plinio dirige-se ao carater psicoldgico da revolucdo que defendia, dizendo que
ndo louvava e nem condenava as revoluces, mas apenas aceitava-as; 0 progresso do
espirito se realizaria ao “ritmo das revolugdes”, pois havia uma necessidade constante
de revolucao que dependiam dos impositivos espirituais.

No entanto, no que consistia a concepg¢do pliniana de revolucdo ja que em um
primeiro momento percebemo-na como sendo um contra-revolugdo? Suas obras
doutrinarias mostraram-nos que a sua concepcao de revolugédo foi complexa e por isso
optamos por analisa-la sob seus varios aspectos: como sendo a busca pelo equilibrio;
seu apelo as elites intelectuais, a juventude, as familias. Como sabemos, havia a
necessidade constante de mobilizacdo e participagdo consciente do militante no
movimento integralista, por isso apontaremos também a revolucdo espiritualista
pliniana e sua operatividade que culminara no projeto de “salvacdo nacional” através do

“Estado Integral”.

2.3 Concepcao Pliniana de Revolucéo

Plinio marca sua concepcdo de mundo pelo antagonismo do pensamento e da
matéria, do subjetivo e do objetivo. O subjetivo representava o espiritual, ja o objetivo,
0 material. Ao analisar os processos revolucionarios, Plinio afirmava que a revolugédo
era um ponto de equilibrio entre o objetivo/subjetivo, material/espiritual: “Revolucdo ¢é

tendéncia de harmonizagdo de dois mundos. E procura de um equilibrio”. Ou em outras
283

13

palavras: gravitagdo harmoniosa entre os contrarios” Toda vez que o
materialismo sobrepunha-se ao espiritualismo, a revolucdo apresentava-se como sendo
irremediavel: “Sempre que uma for¢a venha a hipertrofiar-se em detrimento a uma
oposta, rompe-se necessariamente o equilibrio. Entre o instante do deslocamento e o da
nova posicao estavel, medeia o periodo que costumamos chamar de revolugdo.” 224,

Beired converge sua andlise do ideario integralista para a nocéo de reequilibrio

como explicacdo para a emergéncia das revolugdes e nos diz que:

%82 |bid, p.117. Grifos do autor.
283 |dem, lbid, p.26.
284 bid, p.44.
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E muito interessante a tese de Salgado — coincidente com a dos outros
idedlogos integralistas — de que a necessidade de reequilibrios no processo
historico explicava a emergéncia das revoluces. Necesséarias, ciclicas e
reguladoras das sociedades (...) Assim, os movimentos de direita no século
XX eram entendidos como tentativas ‘revoluciondrias’ de busca de um novo
equilibrio social que restaurasse o prestigio da inteligéncia e o primado do
Espirito. 2

Na concepgdo pliniana nao poderia haver ‘“unilateralismo”: cientifico ou
espiritual, demonstrando que a revolucdo primava pelo equilibrio e pela visdo de

totalidade do homem como deixa-nos bem claro no seu discurso que:

O Homem nao é apenas estbmago. O Homem € espirito e inteligéncia; é
sentimento; é dignidade e personalidade.
O socialismo materialista pretende deformar o homem apagando nele
caracteres que Ihe sdo profundamente inerentes. E o unilateralismo
cientifico, tdo absurdo quanto seria um unilateralismo espiritualista que
pretendesse obrigar o ser humano a viver uma vida imaterial, fora da
dependéncia fisiolégica. %

Percebemos novamente que o discurso pliniano ndo deixou de apelar a imagem

do corpo, da deformacdo, da desagregacdo, tdo necessario para cooptar maior nimero
de adeptos e convencé-los da importancia da revolugédo e da visdo do homem idealizada
por ele. Claude Lefort auxilia-nos na compreenséo da inser¢do do imaginario pliniano
dentro da dindmica totalitaria quando diz que o totalitarismo estava fundamentado na
representacdo do Povo - Uno, onde ndo poderiam existir divisdes a ndo ser entre povo e
seus inimigos. Consistia em uma divisdo entre interior e exterior, mas nunca uma
divisdo interna. A sociedade deveria ser homogénea, onde era permitido ao Estado, e
somente ele, se destacar, dirigir e organizar a sociedade. Mas como manter esta

sociedade coesa, aceitando ser dirigida? Lefort nos responde que:

... a constituicdo do povo - Uno exige a produgdo incessante de inimigos. Nao

apenas € necessario converter fantasticamente adversarios reais do regime ou
opositores reais em figuras do Outro maléfico, é preciso inventa-los (...) O
inimigo do povo é considerado como um parasita ou um dejeto a eliminar. (...)
A perseguicdo dos inimigos do povo é exercida em nome de um ideal de
profilaxia social (...) 0 que estd em causa é sempre a integridade do corpo.
Tudo passa como se 0 corpo devesse assegurar-se de sua identidade prépria
expulsando os dejetos.”®’

Plinio converge seu discurso para a necessidade de se criar o inimigo, o “outro
maléfico” e assim legitimar sua concepgdo de revolugdo : “A intransigéncia da Idéia-
Forca [espirito] deve ser extremada. Seus processos devem ser ostensivos, de sorte a
criar inimigos, pois o inimigo é condicdo fundamental do éxito” 2%%. O perigo, o inimigo
externo era representado no imaginario pliniano pelo materialismo, que se fosse

realmente se concretizar iria destruir a integridade de todos os individuos, pois passaria

28 BEIRED. Op.cit., p.75. Grifos nossos.

286 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.50. Grifos nossos.

7 EFORT. Op.cit., p.112-113. Grifos nossos.

88 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolug&o. In: Op.cit., p.63. Grifos nossos.
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a controlar integralmente a vida, desconsiderando os dominios do espiritual. Entdo, a
sociedade passaria a ser gerida apenas pelos instintos inconscientes, e ndo pela idéia que
é consciente.

Assim, os homens que agem influenciados pelos instintos, rompem com o
equilibrio entre o espirito e a matéria. Por isso, para defender a integridade social fazia-
se necessario uma revolucdo que ndo poderia ser bioldgica e determinista, mas
espiritual:

O critério a que subordino minha critica, ndo exclui, pois, a necessidade e
permanéncia das Revolucfes. Mas essa necessidade ndo é bioldgica e essa
permanéncia ndo obedece ao determinismo materialista; pelo contrario: uma
e outra se explicam segundo os impositivos do Espirito humano, mundo a
parte, perpetuamente criador e modificador, agindo paralelamente ao
desenvolvimento das forcas materiais das sociedades, contendo em si
mesmo a sua prépria dialética, exprimindo-se segundo o seu proprio
sentido.?

Porém, deixa claro que equilibrio ndo é estagnacdo, imobilidade; equilibrio é
harmonia dos movimentos, integridade:

As sociedades, como tudo o que obedece as leis do movimento aspiram ao
repouso, considerando este como uma harmonia dos movimentos. O repouso
ndo pode ser a imobilidade, mas o equilibrio...

Tudo tende ao equilibrio, por que o equilibrio é a integridade, é a forma do
repouso no movimento.

O Homem Integral representaria este equilibrio, j& que Plinio vislumbra-o
convivendo com as aspiragcdes materiais e as espirituais, harmonicamente:

... O Homem ndo nasceu apenas para comer e procriar; nem tdo pouco para
s6 estudar ou produzir obras de arte; nem para viver uma vida
exclusivamente contemplativa e espiritual.

O Homem vive para tudo isso. E justo que tenha conforto material, que se
alimente, que se vista, que se reproduza; é razoavel que se dedique a ciéncia,
a arte, ao pensamento; € natural que nutra aspiracdes transcendentais. Tudo
isso harmonizado, de acordo com as tendéncias de cada um e debaixo de um
critério superior de espiritualidade e de interesse nacional, social e humano,
realiza 0 Homem Integral %",

Parece-nos 6bvio o predominio da harmonia em detrimento ao desequilibrio, a
desordem, ja que seguindo 0s pressupostos totalitarios apontados por Lefort, ndo
poderia haver cisdes internas, pois estariam ameacando o “ser integral”. Eliana Dutra
vai ao encontro desta analise e nos diz que a ruptura, a desestruturacdo da imagem do
corpo abriu espaco para que o discurso totalitario fosse aceito como verdade e como

salvacdo frente a possivel desintegracdo do povo — uno:

O apelo ao temor arcaico da desfiguracdo (...) a nosso ver, confere éxito a
representacdo do uno, a denegac¢do da divisdo social, a busca de identidade
através do corpo politico (...) A légica totalitaria € enriquecida, ganha assim
novo sentido e a imagem do corpo politico também (...) contra a fantasia de

28 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugdo. In: Op.cit., p.24-25.
2% |1 dem, lbid, p.32.
#1 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.47. Grifos nossos.
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desfiguracédo da identidade, se contrapde a fantasia do ego Unico, do ser uno
e indivisivel, reatualizada no totalitarismo na imagem do Povo Uno.?*

Para Lefort ocorre um “fechamento” do discurso em torno do partido, que
representa o “corpo ideal de revoluciondrio, que passa através de cada um de seus
membros”, onde “cada um vé-se implicado em um noés que impde uma clivagem com o
fora (...) enquanto o militante é incorporado, o suposto real é destinado a
assimilagdo™®®. Entdo, restava ao militante unir-se & doutrina que vislumbrava o ser
como um todo, fornecendo-lhe uma identidade, para que ndo aderisse a revolucdo
comunista, que s6 via 0 homem unilateralmente, como uma maquina.

A revolucdo idealizada por Plinio seria uma revolucdo que emanaria do
Interior®®*, um ato do homem, porque Plinio acreditava que 0 homem poderia realmente
agir no mundo exterior, dominado pelas leis da natureza, pela forca jovem de seu

interior. Assim, no discurso pliniano:

O homem € novo, quando se rejuvenesce pela acdo criadora do seu mundo
interior; e quando ele se sente suficientemente jovem, interfere, atua,
modifica, na nsia de renovar a face da terra.

Revolugéo € ato do Homem e néo da Humanidade.

Revolugdo é ato de forga, portanto, de juventude. Movimento revolucionério
é movimento de mocidade. Da eterna mocidade dos herdis. 2

Plinio enfatizou sua preocupagdo em definir o que julgava ser a “Revolucao

Interior’:

Quando se fala em Revolugdo Interior, muitos (é tal a perda do senso das
proporcgdes e dos exatos lineamentos da criatura humana) julgam que me
refiro a um asceticismo que sé os santos podem atingir. E, como ndo o
podem atingir, transigem, a todos os instantes, e se degradam... 2%

Podemos perceber que Plinio buscou demonstrar que a Revolucdo Integralista
poderia ser realizada pelo cidaddo comum, e ndo apenas pelos “santos”, porém, deveria
haver uma mudanca profunda de atitude, um enquadramento dentro do que chama de
“virtudes cristas”, além de seguir os ditames do ideério integralista. Assim, partindo de
uma revolucdo interior, os integralistas chegariam, com forga, autoridade a “Grande

Revolu¢do” que estenderia a revolugdo integralista pelo Brasil e pelo mundo:

O que eu quero de vés é simplesmente uma compreensdo serena,

292 DUTRA. Op.cit., p.20-21.

2% | EFORT. Op.cit., p.112, grifos do autor.

%4 No entender de Ricardo B. de Aradjo (1987, p.83), ndo podemos igualar a revolugio interior, espiritual
defendida pelo integralismo com a revolucdo pregada pelo laicato catolico. Aradjo concluiu que o
conservadorismo catélico, mesmo estando em varios momentos muito préximos aos integralistas,
principalmente Tristdo de Athaide, Octavio de Faria, nunca chegaram a aderir de forma duradoura,
profunda ao movimento, assim: “A revolug@o espiritual e interior, que ambos também pregavam, era
antes de mais nada uma revolugdo ‘pelo alto’, uma ‘recatolicizacdo das elites’, aristocratica e autoritaria,
muito distante da interpretacdo totalitaria do cristianismo, fundada numa perspectiva homogeneizante e
mobilizadora, que marcava o projeto de Plinio”.

2% SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugéo. In: Op.cit., p.55.

2% SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.315.
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equilibrada, sensata, ponderada, da vida. No Estado, daremos a César o que
é de César e a Deus o que ¢é de Deus: na vida privada, aplicaremos a mesma
regra, com o senso profundo das virtudes cristas.

Realizai a vossa revolucéo assim, que ela é facil. E, realizada, estaremos em
condicOes de objetivar com energia, forca, autoridade de ferro, a revolucéao
no campo do direito pablico e do direito privado, da ética da administracdo
nacional e das relacdes internacionais. 2*

Devemos levar em consideracdo que a “for¢ca do mundo interior” apresentava-se
como a Unica forca capaz de vencer o inimigo invisivel que atuava sobre o inconsciente,
sobre os instintos: 0 materialismo. Este inimigo poderia levar os homens a escraviddo, a
desagregacéo. Por isso a necessidade da revolugéo interna, espiritual. Quem combatia o

Integralismo, estava combatendo “... a secreto servico dos escravizadores do Brasil”
298

Eliana Dutra aponta que: “A invisibilidade torna 0 inimigo ainda mais
ameacador e a sociedade, ainda mais mal-assombrada pela inseguranga. E como um

poder invisivel, e superior ao mundo terreno (...) O invisivel é a treva criminosa e cruel,

299

invisiveis sao os planos sinistros ¢ fatais” Porém, Dutra acrescenta que a

invisibilidade do inimigo, sua astlcia acaba por fortalecer o combate, dando-lhe

(13

legitimidade de agir em prol da “salvagdo”, apontando que: “... se o inimigo ¢ tdo

extraordinario, mais extraordinario ser4 o combate e mais prazer trara a luta” %,

Ricardo B. de Araujo complementa esta constatacdo ao apontar que no discurso
pliniano, havia a necessidade de uma revolucéo interior para vencer o inimigo invisivel:
“... € justamente por enfrentar um inimigo oculto dentro de suas vitimas, escravizando-
as sem que elas percebam, que a revolucdo idealizada por Plinio deve ser, antes de mais
nada, uma revolug¢ao interior” 301,

Constatamos que o discurso pliniano utilizou-se do par antitético
visivel/invisivel para legitimar suas agcdes. A “batalha” dos integralistas ndo era contra
um inimigo aparente, mas exatamente contra “forcas” que se organizavam no interior
dos homens, como ‘“venenos” dominando o consciente, causando desequilibrio e
desagregacéo, colocando-se contra o movimento de “libertagdo da Patria”:

Esta batalha que estamos ferindo ndo tem nada de comum com todas as
outras batalhas. As forcas que agem contra nés ndo sdo aquelas que
aparentemente se organizam a nossa frente.

Rancores profundos vibram vigilantes no fundo das massas humanas. (...) E
a inteligéncia organizada dos latrocinios e das conspiragdes sistematicas do
carater nacional. Esses fundos venenos jamais se manifestam

2!
2!
2!
3
3

©

" 1dem, lbid, p.315-316. Grifos nossos.
Ibid, p.298. Grifos nossos.

® DUTRA. Op.cit., p.58.

Idem,Ibid, p.65.

' ARAUJO. Op.cit., p.63.
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ostensivamente, jamais nos ferirdo face a face. Ao seu servico estardo todos
os inconscientes todos os vaidosos, todos os desequilibrados e degenerados.
Esses é que agirdo. Esses é que tomardo para si o triste papel de inimigos de
um movimento que tem por objetivo principal a liberacio da Patria.>*

Plinio estruturou seu discurso definindo quem representava o “Bem” e que

representava o “Mal”, como cada um caracterizava-se, COmo cada um agia:

Entre 0 Bem e 0 Mal ndo ha imparcialidade possivel. A luta é sem trégua. SO
os métodos sdo diferentes. Enquanto o mal é sinuoso, covarde e torpe, 0
Bem é franco, é corajoso e fere de frente, sem 6dio, sem rancor, como se
cura um cancer cauterizando-o (...).

Temos uma obra de Cultura e de Humanidade a realizar. Os perversos
procurardo impedir-nos. Precisamos esmaga-los.

Responderemos: 0 Bem é a independéncia econdmica de uma Nacdo
escravizada grupos financeiros; o Bem é a salvacdo de uma Patria
gangrenada pelo comunismo (...) o Bem é a criacdo de uma mocidade sadia,
otimista, forte, altiva (...) o Bem é, finalmente, o culto de Deus e a
implantacéo definitiva de uma Civilizac8o baseada na Bondade.

Quem n&o souber o que é o Bem € porque ja se tornou um mau, ou, pelo
menos, um inconsciente .

O par antitético bem/mal foi e continua sendo amplamente utilizado em varias
instdncias do social, pois € constituinte do imaginario social. No caso do discurso
pliniano, o par bem/mal foi utilizado como recurso de diferenciacdo do movimento em
relacdo ao comunismo/liberalismo, mas, além disso, podemos observar no trecho acima
que Plinio buscou cooptar mais adeptos ao afirmar que quem escolhesse o “Bem”, era
consciente, fazia parte daqueles que desejavam a salvacdo da Patria, a independéncia
econbmica, cultuava a Deus, tinha bondade, otimismo. Acreditamos que através da
manipulacdo do imaginario social através dos pares antitéticos, o discurso conseguia
credibilidade em varias camadas sociais. Quem ndo gostaria de “salvar a na¢ao”, ser
bondoso, otimista, sem rancor, cultuar a Deus, querer a independéncia econdmica?

Eliana Dutra esclarece-nos que o trabalho de estruturacdo das forcas afetivas que
atuam na vida social se da através da operacdo de uma série de pares antitéticos e entre
estes a oposicdo bem/mal. Analisando a figuragdo do “inimigo” comunismo € o
anticomunismo, a autora remete-se a utilizacdo da oposi¢do bem/mal na esfera politica
como garantia de um “amplo espectro de significagdes”, ocorrendo a “manipulagdo do
imaginario (...) no sentido de se constituirem imagens em torno dessas categorias de
valor que ameacam esse ordenamento do mundo. Assim é que a figura do inimigo

aparece construida como a encarnacdo do mal, e comunistas e anticomunistas nao irdo

%25 ALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.255..

%%1dem, lbid, p.276-277. Obviamente que o Integralismo representava o “Bem”, pleno de bons
sentimentos, como uma obra de cultura e humanidade, a salvagdo da Pétria, por isso os inimigos, o “Mal”,
a “gangrena comunista”, ameagava a integridade do povo - Uno como uma doenga que ameaga um corpo
sadio buscaria derrota-los, esmagéa-los
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dispensa-la™3™*.

Acompanhando a dindmica antitética presente no imaginario politico dos anos 30,

Plinio ira classificar as revolugdes como sendo “objetivas”, “subjetivas” ou “subjetivas-

objetivas”. No discurso pliniano, as revolucdes subjetivas efetivavam-se:

...mediante um movimento de idéias, operando no campo da filosofia, da
sociologia, da politica, transformacgBes mentais, que orientam novos
processos de analise, de investigacdes, de deducdo, novas concepcdes da
dindmica social: é o caso da invasdo do império grego no Império Romano,
do Cristianismo, da Reforma, da Renascenca, finalmente da Enciclopédia,
movimentos tipicamente espirituais. **

Ja em se tratando das “revolugdes objetivas”, estas se efetivavam:

..através de atos de forca, isentos de sentido ideoldgico, apenas a
hipersensibilidade agravada pelas situacbes de desequilibrio pré-
revolucionérias: sdo revoluces em que ninguém sabe exatamente o que
pretende, e que investem desordenadamente contra uma ordem anterior sob
falsas alegagdes de causas aparentes (é o caso tipico das revolugdes sul-
americanas entre as quais enquadramos a brasileira de 1930). 3

Como revolugdes subjetivas-objetivas, Plinio vislumbrava a conjugacdo das
revolugdes descritas acima, em que exemplificou com a “revolugdo de Lenine e, até
certo ponto, a de Mussolini”.

O chefe dos integralistas descreveu quatro formas de revolugdo, onde a
revolugdo objetiva poderia: proceder, coincidir, anteceder e finalmente anteceder,
coincidir e continuar as revolucdes subjetivas. Quando procede diretamente da
revolucdo subjetiva, a revolugdo objetiva € caracterizada como sendo uma “revolucdo
da cultura”; quando coincide representa um “golpe técnico”; quando antecede ¢ uma
“revolucao dos génios”, porém, quando antecede, coincide e continua ¢ um “palco das
mediocridades” 3.

Outra distincdo que Plinio enfatiza é em relacdo a acdo e o pensamento, entre 0
“movimento armado” e o “movimento de idéias”. O movimento armado ¢ visto como
um “reflexo”, enquanto que o movimento de idéias é sempre consciente.

Na sua percepcdo, afirmava que a distingdo entre a revolugdo objetiva e a
subjetiva era essencial porque no Brasil prevalecia uma revolucdo objetiva, isenta de
ideais concretos, onde ninguém sabia realmente o que estava defendendo, muito
diferente da revolugédo idealizada por ele, que enquadramos no molde subjetivo de
revolugdo justamente por caracterizar-se como sendo um “movimento de idéias”, de

“transformagdes mentais”, que compreendemos como sendo transformagoes interiores,

%4 DUTRA. Op.cit., P.35-36.

35 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugdo. In: Op.cit., p.46-47. Grifos nossos.
%% | dem, ibid, p. 47.

97 1bid, p.49.
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apresentando-se como uma nova forma de conceber o social, como um movimento que
enfatiza o espiritual sustentado por ideais doutrinarios que sdo os ideais integralistas.
Além disso, podemos afirmar com conviccdo que Plinio concebia a revolugdo
integralista como sendo subjetiva quando nos diz, como ja citado anteriormente que
representavam “uma Humanidade Nova. As Humanidades que nos antecederam

1

procuraram o infinito no ‘objetivo’. A nossa procura-o no ‘subjetivo’”.

A Revolucdo tem de lutar contra os fatos, ndo para nega-los, mas para
subordiné-los ao seu ritmo.
E ai que se evidencia o carater subjetivo da Revolugdo. Pois ela ndo se
conforma com o desenvolvimento das forcas materiais da sociedade; ndo se
submete ao ritmo do materialismo histérico; até falando em nome deste ela
age em sentido contrario, precipitando as etapas da marcha de uma
civilizacéo. **®
No entanto, em sua obra Palavra Nova dos Tempos Novos (1936), quando o
movimento j& havia se concretizado, Plinio afirma que a revolucdo integralista era ao

mesmo tempo objetiva e subjetiva e esclarece-nos a dimenséo de ambas:

Somos a Unica coisa séria, impressionante, no Brasil de hoje, porque somos
‘a Revolucdo’ (...) somos a consciéncia de uma época, porque nos
libertamos de velhos preconceitos, porque operamos, a0 mesmo tempo, uma
revolucdo objetiva, de recrutamento de massas humanas, e uma revolucéo
subjetiva, uma revolugdo do pensamento e das consciéncias. 3°

Cabe salientar que quando Plinio concebe a revolugdo integralista como sendo
objetiva e subjetiva, ndo esta se referindo a revolucdo objetiva condenada por ele
(aquela sem sentido ideoldgico, oportunista), mas objetiva no sentido de mobilizacao.

Além disso, demonstra como se processava, na pratica, esta revolucao: “Somos
0 Unico movimento nacional que publica livros, que mantém cursos de preparacdo de
nossas elites, que mantém departamentos de pesquisas e estudo de nossos Maximos
problemas™°. Acrescentariamos também a rede de jornais, revistas, rituais/simbolos,
conferéncias, rede de assisténcia social, educacdo: infantil, juvenil e adulta por inUmeras
escolas integralistas que demonstram que a revolucdo possuia uma operatividade, ndo
representou estagnacao, mas mobilizacao.

A revolucdo integralista ndo se ligaria em nenhum momento ao materialismo,
porque assim, se apresentaria como sendo totalmente contrario ao principio fundamental
de toda revolucdo, que para Plinio eram representados pelos “atos ideais”. Por isso,
afirmava que a revolugdo marxista representava o contrario da revolucdo, ou seja, uma

“contra-revolucao” porque “... se subordina ao critério do fatalismo evolucionista da

8 |hid, p. 56.
%9 SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.213. Grifos nossos.
319 1dem, p.213.
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311 'No livro Psicologia da Revolucdo, desenvolve a sua

Todas as revolugdes sdo atos ideais, porque toda a alteracdo da marcha
social pressupde a autonomia da ldéia, o seu valor intrinseco, a sua
prevaléncia sobre as forcas desencadeadas pelo determinismo dos fatos.
Revolugdo e materialismo sdo antinomia chocante. A chamada revolucéo
marxista, baseada num conceito materialista da existéncia €, portanto, uma
contra-revoluggo. 32

Mas o socialismo derivava do materialismo, onde prevalecia o “unilateralismo

cientifico”, e por isso, traria consigo a desgraca aos seres humanos porque incitava a

luta de classes que no imaginario politico dos anos 30 representava a degradacao e nao a

unificacdo, a constru¢do de uma verdadeira nacao, ou de um “homem integral”:

O socialismo, portanto, oriundo do marxismo, ndo pode trazer a felicidade
ao género humano. O seu sentido ndo é de construgdo, mas de manutencéo
da luta de classes.

O Integralismo considera 0 marxismo um ideal anti-revolucionario, porque
se baseia na evolucdo determinista, que é a filosofia burguesa do século
passado, e condena-o como antidindmico, porque concebe, no futuro, uma
sociedade estatica e um homem definido segundo um ponto de vista
unilateral. 33

E era desta forma que Plinio distinguia o “verdadeiro” revolucionario do anti-

revolucionario:

Quem proclama o materialismo é anti-revolucionario. Dai o valor ético e
espiritual, e a permanéncia da dindmica revolucionaria. A luta contra a
brutalidade. Negar a Deus é submeter-se as leis da matéria. As leis da
matéria sdo o ‘struggle for life’, a selegdo dos mais fortes, a adaptabilidade,
a evolugdo. Ser revoluciondrio é insurgir-se contra as consequéncias dessas
leis, quando elas se manifestam em detrimento do interesse moral do
Homem. Ser revolucionario é dominar e corrigir a natureza. E reconhecer
que existe um outro plano no Universo, além do material. Negar esse plano é
dar & Revolugdo uma ética contraria até mesmo a evidentes realidades do
experimento cientifico. 3¢

Entretanto, acreditamos ser importante vislumbrar no discurso pliniano como

este representava as faces dos “inimigos contra-revoluciondrios”, que ora estavam

visiveis, ora invisiveis, dependia de sua intencdo discursiva. Para Plinio a luta

econdmica baseava-se em dois critérios: o individualista, o liberal-democratico baseado

na Revolucdo Francesa e o critério coletivista, socialista, baseado no marxismo. Estes

critérios pretendiam apenas iludir, desordenar, individualizar os seres humanos,

negando a concepcdo espiritual e primando pela concepgdo material. Os ideais da

Revolugdo Francesa: igualdade, liberdade, fraternidade apenas iriam aumentar 0s

egoismos pessoais como ja apontamos anteriormente. No discurso pliniano, o primeiro

311 SALGADO, Plinio. A Quarta Humanidade. In: Op.cit., p.106.

312 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolucdo. In: Op.cit., p.32-33. Grifos nossos.
313 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.51-52. Grifo nosso.

314 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugdo. In: Op.cit., p.51. Grifo do autor.
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critério:

Pretendendo iludir as massas trabalhadoras, pela ostentacdo de um fundo
moral, baseado na liberdade humana, na igualdade, na fraternidade, na
possibilidade de cada um conseguir galgar por si as posicdes de conforto e
de poder, é, em Ultima analise, um critério materialista, porque permite que
se processe a evolucdo das forcas materiais da sociedade sem nenhuma
orientacdo diretiva do Estado, tornando este um mero mantenedor da ordem
plblica. 3.

Percebemos que Plinio coloca a sua visdo do papel do Estado, um papel diretivo,

atuante em todos os ambitos da sociedade.

Ja o segundo critério buscara mostrar:

As massas trabalhadoras que tudo se baseia no determinismo materialista e
gue 0 mundo deve ser encarado segundo o ritmo das forgas materiais, €, em
Gltima analise, um critério idealista, que pretende, segundo o fanatismo de
uma idéia, contrariar a natureza humana, matando no Homem tendéncias eu
Ihe sdo préprias, atrofiando-lhe a personalidade, negando-lhe qualquer valor
como interferente na marcha social. *®

Para Plinio, assim como para a maioria de seus contemporaneos, a liberal-
democracia representava um sistema decadente, que ndo havia dado resultados positivos

para a humanidade. Era um sistema:

Falido completamente, porque sob a sua exclusiva responsabilidade é que os
povos viveram e as nacdes se governaram no século passado, e os resultados
colhidos foram:

- a grande guerra, que sacrificou milhGes de vida;

-a tragédia russa; as revolugdes sul-americanas; a masorca chinesa; o
banditismo no territério norte-americano; as perturbacdes sociais em todo o
planeta;

- a chamada ‘superprodu¢@o’ de mercadorias; as legides de desempregados;
que sobem hoje a muitas dezenas de milhdes; o pénico do capital e o
desespero do trabalho; enfim, a angUstia universa. 3’

Demonstrando o quadro desalentador que o liberalismo havia criado, e o
desastre que seria a implantacdo efetiva do comunismo em solo brasileiro, Plinio busca
legitimar sua revolugdo espiritualista marcada pelo equilibrio harmonioso do corpo
social.

Mesmo sendo imprescindivel a revolucdo integralista a participacdo do
militante, sua mudanca de mentalidade, este deveria ser dirigido, por isso, além de
buscar equilibrio, na concepgdo pliniana a revolucdo deveria emanar das elites.

Importante salientarmos que ndo foram apenas 0s integralistas que utilizaram a
imagem da crise, da desordem, e a necessidade de uma elite dirigente. No contexto dos
anos 30 a maioria da intelectualidade autoritaria pautou-se em teorias elitistas que

.. . . 1
pudessem dirigir a “massa amorfa”, o povo irracional 318,

315 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.29. Grifo do autor.

%1% 1 dem, Ibid, p.29-30.

37 1bid,p.30.

318 Beired aponta para o italiano Vilfredo Pareto como sendo um dos principais teéricos elitistas que
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Constatamos em nosso estudo que havia uma clara distingdo entre a elite
dirigente do movimento e o povo, o militante. A revolugéo integralista deveria surgir
“de cima”, da intelectualidade, dos pensadores, dos estudiosos, tanto que as duas
principais obras doutrindrias, Psicologia da Revolucéo (1934) e O que € o Integralismo
(1933), foram escritas para atingir publicos distintos.

Na primeira obra citada, Plinio direcionava-se para um publico intelectualizado,
com uma linguagem repleta de eruditismo, para os que: “pretendem influir os destinos
do povo (...) € um convite aos intelectuais e aos politicos: para que restauremos 0

» 319 j4 na segunda obra, Plinio redireciona suas intencdes para

primado do espirito
atingir outro publico, utilizando, como o proprio escreveu, uma forma simples de
escrita, sem erudi¢des: “A presente exposi¢cdo da doutrina integralista eu a faco para as
massas populares, procurando ser o mais simples possivel, evitando as terminologias
dificeis e me desembaragando das malhas do eruditismo” 3%°.

Chartier nos auxilia na compreensdo das intengdes de Plinio ao escrever duas
obras distintas, quando nos diz que nenhuma escrita € impessoal, neutra, que sempre ha
intencionalidade de impor sentido(s). Chartier afirma que: “O controle da significacdo e
a imposicdo do sentido sdo sempre uma questdo fundamental das lutas politicas ou
sociais e um instrumento maior de dominacdo simbélica” 3.

Salientamos no primeiro capitulo que existia no imaginario de toda uma geragédo
de intelectuais como Plinio Salgado uma auto-representacdo do intelectual como elite
com uma vocacao para promover a unidade nacional e também para dirigir as massas.
Os intelectuais colocaram-se a disposi¢do como auxiliadores na construg¢do da “unidade
nacional”, como porta-vozes da busca pela “identidade cultural”. A geracdo dos anos 20
buscou romper com a heranca de dependéncia e de isolamento que havia marcado a
atividade intelectual no periodo imperial, colocando-se contra uma politica de interesses
oligarquicos que impediam a consolidagdo da Nagdo. Para Alberto Torres, pensador
autoritario que influenciou toda a geracdo, o intelectual ndo poderia ficar alheio a vida

em sociedade, deveria sim, exercer sua “missao” enquanto “forga social”. Para Oliveira

influenciaram o pensamento autoritario na América Latina. Para este tedrico, os individuos eram fisica,
moral e intelectualmente diferentes, sendo que alguns eram superiores, devido a sua fungdo e suas
qualidades: “quem possui certas qualidades converte-se necessariamente em elite por possuir uma
capacidade superior ao restante para governar. (...) Enquanto as elites agem racionalmente, as massas
movem-se de modo irracional e supersticiosamente, comportamentos a ser manipulados pelas elites para a
conservacao das posicles sociais”. BEIRED, Op.cit., p.180.

319 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugdo. In: Op.cit., p.9.

%20 SALGADO, Plinio. O que é o integralismo. In: Op.cit, p.17.

%21 CHARTIER, Op.cit., p.252.
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Vianna e Azevedo Amaral, nacionalistas conservadores e autoritarios, havia a
necessidade de formar uma elite que conduzisse a massa e as reformas para que pudesse
se “civilizar de cima” %%, Pécaut nos alerta que a “relagio massas-elites invadiu o
pensamento politico”, e citando Oliveira Vianna nos diz: “A realizagdo de um grande
ideal nunca é obra coletiva da massa, mas sim de uma elite, de um grupo, de uma classe,
que com ele se identifica, que por ele peleja” %, Era através da intervencdo do
intelectual que o povo iria ingressar na “era da civilizagao”.

Assumindo um tom sacralizador, Plinio dirige-se aos intelectuais como

13

“apostolos” de um movimento ‘“salvador” da Nagdo: “... a fim de que este livro
[Psicologia da Revolugdo] desperte novos apostolos de um movimento que considero o
(nico salvador da Patria na hora presente” ***. No que concerne & massa popular, busca
auto representar-se como o homem que renunciou tudo em prol do movimento, que
adentra os seus lares e instiga os militantes a abrirem mé&o de qualquer interesse
individual ou regional pelo bem maior que representa a construgdo de uma nagéo una e
indivisa: a Integralista.

...te ofereco este livro, para te dizer, na intimidade de teu lar, que eu tenho
abandonado muitas vezes a minha casa, para me por a trabalho pela tua
familia (...) Esquece a tua Provincia e lembra as coisas eternas que tens a
defender e que sdo comuns a todos os Brasileiros ...Se te desagregas,
enfraqueces a Nagdo. *%

Novamente podemos salientar o carater mobilizador do movimento, ja percebido
por Beired que assinala que os integralistas eram bastante elitistas sim, mas
diferentemente da corrente catdlica e cientificista, “revelaram uma concep¢ao ao mesmo
tempo mobilizadora e controladora das massas. Estimulava-se sua participacdo a um
nivel jamais pensado pelo resto da direita brasileira ou argentina, mas de modo sempre
controlado e hierarquizado™. 326

Mesmo mobilizando as massas, Plinio dirige-se as elites para que estas assumam
seu papel de conduzir esta mobilizacdo, promovendo assim a unidade: moral,

econdmica, politica. Como mesmo escreveu, Plinio faz seu “Apelo as elites”:

Precisamos realizar a nossa Revolugéo.
Juntar todos os elementos do imenso laboratério que foi o século passado.

22 EARIA, Octavio, apud PECAUT, Daniel. Os intelectuais e a politica no Brasil entre o0 povo e a
nacdo. S&o Paulo: Atica, 1990, p.30.

323 1dem, Ibid, p.29.

24 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugéo. In: Op.cit., p. 10, grifos nossos.

5 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p. 12.

2°BEIRED. Op.cit., p.181. O autor destaca na sua obra a corrente ideoldgica cientificista com intelectuais
como Alberto Torres, Oliveira Vianna, Azevedo Amaral, Francisco Campos, que encaravam a realidade
social como um fendmeno evolutivo regulado por leis naturais, neste caso, o autor aponta o papel do
positivismo, uma das expressdes do cientificismo.
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Mobilizar as forcas intelectuais e morais da Sociedade.

E dar unidade ao Pensamento.

S6 entdo poderemos impor unidade moral, unidade econdmica e unidade
politica ao grupo humano a que pertencemos, o qual sofre 0s mesmos males
das sociedades de todos o0s paises fatigados pelas hipdteses cientificas.

Esse papel incumbe as elites intelectuais. **’

A “campanha” integralista comecaria pela formacao de uma elite dirigente, que
formaria a consciéncia das massas, que traduziria em linguagem acessivel a doutrina do
Sigma e disciplinaria o povo, ja que, com seu “nivel intelectual baixo”, ndo tinha como

difundir a doutrina:

A formacdo das elites dirigentes é o escopo da primeira fase desta
campanha. Ela deve firmar certos principios, que servirdo de base a nossa
consideracdo do mundo e dos fendmenos sociais.

Ao mesmo tempo que as linhas gerais do pensamento novo forem se
cristalizando nessa corrente de espiritos livres e fortes, devemos ir formando
a nova consciéncia das massas populares, pela divulgacdo dos conceitos
mais elementares, em forma simples e acessiveis. Dessa maneira,
chegaremos a fixacdo de ideais definidos, num povo disciplinado e
consciente de seu destino.

A mobilizacdo de pensadores, estudiosos, intelectuais, é condi¢do
fundamental do éxito desta campanha. Sdo eles que devem transmitir ao
povo o conceito sereno da verdade. *2

Observamos que os elementos basicos deveriam ser “divulgados”,
“transmitidos” e nao discutidos com a massa popular, demonstrando que a massa
popular ndo iria participar da formagao destes “conceitos elementares”, apenas iriam
absorvé-los de forma passiva. Além disso, o éxito da Acdo Integralista num primeiro
momento sO seria concreta se partisse da intelectualidade e ndo do povo, pois seria a
intelectualidade que formaria a “verdade” Integralista, o povo deveria aceita-la
naturalmente como ‘“verdade”, disciplinado e consciente de seus deveres para com o
destino da Patria. A massa popular representava um .. monstro em perpétua
transformacdo, complexo de paixdes numerosas, de sentimentos e opinides
contrastantes (...) O povo € um monstro que se doma com a mesma paciéncia com que
se domam os ledes e os tigre.” 3%

Na concepgdo pliniana, a necessidade da maioria ser dirigida por uma minoria €
clara, porque “na realidade, ndo se trata de minoria, e sim de um pequeno grupo
dirigente conduzindo uma formidavel massa larvar de forcas obscuras em secreta
afinidade com esse pequeno grupo” 330,

Esta “afinidade” passaria pelo que Plinio denominou de “mecanica da psicologia

social”, de saber conduzir a forca da massa, que € subconsciente, por um “grupo central-

%27 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugao. In: Op.cit., p.179.

%28 SALGADO, Plinio. A Quarta Humanidade. In: Op.cit., p.85.

29 SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.195. Grifo nosso.
330 |dem, Ibid, p.199. Grifos nossos.
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consciente” — a elite intelectual. Vejamos:

As surpreendentes e aparentes ‘minorias’(...) jogam com tudo o que ¢
subconsciente; em tais circunstancias o grupo central-consciente ganha em
eficacia de direcdo a diferenca entre a for¢a das ‘inquietagdes larvares’ da
massa humana e a energia das primeiras ‘expressoes claras’ do pensamento
novo na multiddo. Ambas as forgas, a da dire¢do-consciente e a da execugao
subconsciente, elevam o potencial de seu poder, €, dai, 0 erro de todos
aqueles que se mostram surpresos porque, num dado momento histérico,
venceu uma minoria (...)

Poderiamos reduzir este pensamento a uma férmula matematica. Trata-se, na
verdade, de um estudo daquilo que poderiamos denominar ‘a mecénica da
psicologia social’, onde se descobrem as leis do dinamismo dos fatos
histricos (...) que fecunda os ignorados limbos... **

Podemos considerar que Plinio chamava a atencdo para a forca que a Acéo
Integralista representava naquele momento, mesmo ainda sendo uma minoria, mas uma
minoria consciente que saberia utilizar com eficacia a “mecanica da psicologia social”,
0S anseios, 0s desejos da massa e assim, extrair dela seu poder, para realizar a revolucao

integralista. Assim entendemos a amplitude da seguinte afirmacdo: “A um povo livre,

‘. ~ . . s 332
generoso, e heroico ndo se deve tentar aterrorizar, e Sim comover .

Devemos ficar atentos para observar que no discurso pliniano o povo brasileiro
fora declarado como sendo um “povo-crian¢a”, imaturo ainda frente a verdadeira

situacdo nacional:

Precisamos tomar o brasileiro como ele é, e ndo como deveria ser (...).
Estuda-lo como um povo que ainda ndo se definiu; que ndo atingiu a
maturidade; que ndo cristalizou ainda uma consciéncia politica, nem um
sentimento de nacionalidade (...). Aceitd-lo como é: empirico, pessoalista,
estadualista, municipalista, vollvel, cheio de entusiasmos efémeros cortados
de periodos de ceticismo deprimente, superficial e imediato (...)
enormemente imaginativos... 3%

Mesmo assim, o povo brasileiro era bom, e por isso ndo deveria ser condenado,
mas dirigido, conduzido ja que ndo possuia capacidade de “realizacao”:

N&o lancemos a nossa condenacdo sobre esse povo, fundamentalmente bom,
mas sem nenhuma capacidade de realizacdo, porque é ainda um povo-
crianga, que espera pelo seu Messias, como um menino que confia na
guarda e na protecdo de um adulto. (...) Saibamos conduzir, na sua
complexidade, na sua confusdo, com a soma de seus defeitos e
incapacidades do momento, sem lhes mentir com falsos liberalismos e
hipdcritas atitudes demagogicas, saibamos conduzir o povo brasileiro para
um grande destino. 33*

Para Plinio, existia um clamor do povo por um grupo que o dirigisse, que
decifrasse o problema nacional, j4 que o povo ndo possuia o “dom da palavra” e a
revolugdo sO se concretizaria quando este aprendesse a falar. O Integralismo era a

palavra, era a consciéncia:

%31 |bid, p.200. Grifos do autor.

32 |hid, p.230.

%3 SALGADO, Plinio. Despertemos a Nag#o. In: Op.cit., p.115.
%4 |dem, ibid, p.116. Grifos do autor.
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Secreto balbuciar de aflitivas dores, de velhas angustias, ele pedia as classes
cultas, aos que estudam, aos que se interessam pela vida nacional, que o
decifrasse. A Nacdo sabia, apenas, murmurar confusamente seus desejos,
exprimir vagamente os seus anseios. N&o tinha o dom da palavra.

Revolucdo é o dom da palavra das Nacionalidades. Quando uma Patria
aprende a falar, da-se uma Revolugdo. Foi 0 que aconteceu agora. A
Revolucdo de 30 era apenas uma voz desconexa. O Integralismo é uma
palavra (...) O Brasil aprende a falar (...) o subconsciente da Nacdo informou
seu consciente. As interjei¢des transformaram-se em vocabulos. A
Revolugao comegou. 3%

Na concepgdo pliniana a revolugdo necessitava ser dirigida por uma elite
intelectualizada, mas também necessitava a forca da juventude, ja que a “Revolucgéo é
ato de forca, portanto de juventude. Movimento revolucionario € movimento de

mocidade. Da eterna mocidade dos herdis (...) Revolucdo é, pois, beleza da mocidade e

glorificacdo do Homem?. 3%

A revolucdo integralista era representada como sendo uma “idéia nova”, uma
nova proposta de restaurar o equilibrio social. Por isso, seria através de um espirito

jovem que a revolucdo poderia tornar-se uma realidade.

Que todos os “Camisas-verdes” de todas as idades ndo envelhegam. Essa ¢
uma palavra de ordem (...).

As mentalidades crepusculares ndo entenderdo estas palavras. Mas eu ndo
falo aos gastos, aos que ja ndo governam seus movimentos, aos que
acompanham a onda e ja se conformaram com todas as monotonias. Falo aos
que sd0 Mogos e aos que rejuvenesceram pela libertagcdo da inteligéncia e
pelo milagre da palavra nova. **’

Como podemos perceber, Plinio dirigia-se a uma juventude, ou melhor, para
aqueles que ndo haviam deixado envelhecer-se por idéias pertencentes ao século XIX.
Estes seriam os unicos a entender suas palavras, “palavras novas”. No entanto, apelar
para a juventude era uma maneira de formar a base de sustentacdo do movimento, ja

que: “O estilo e a substancia de seus apelos sdo determinados pela natureza dos adeptos

~ . 5> 338
que se propdem reunir” ~".

A mocidade representava também a perpetuacdo do movimento. Em sua “carta
de Natal”, publicada no jornal A Ofensiva, em 1935, percebemos claramente esta

intencdo de perpetuar os ideais integralistas:

E a mocidade que se langca comigo neste impeto revolucionario, nesta
marcha gloriosa de renovacdo, de arejamento dos espiritos, nesta luta
inebriante porque é cheia de perigos, ha de distinguir, nitidamente, o
pensamento mais profundo que estas linhas encerram e que eu espero possa
valer um dia, aos que terdo sobre si 0 peso dos futuros governos da Nagao
Brasileira, como um aviso permanente, uma bussola segura, que evitara
futuras hecatombes nacionais. **°

%% bid, p.220-221.

36 SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revoluggo. In: Op.cit., p.55-56.

37 SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.187-188.
%8 MAYER. Op.cit., p.70.

%9 SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.298.
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A doutrina integralista, assim como as palavras do chefe serviriam de guia para

a juventude, ja que esta iria futuramente assumir a direcdo de uma Nacédo. Percebemos

que Plinio descreveu como sendo certa a implantacdo de seu ideario, como sendo 0s

integralistas os futuros governantes do pais tanto que declara que a revolucédo espiritual

idealizada por ele ndo se processaria instantaneamente, apenas iria concretizar-se nas

futuras geracdes que estavam recebendo a doutrina do Sigma que consistia em uma

“luta subjetiva”, por isso uma revolugdo interior, ¢ uma “acdo objetiva”, ja que

necessitava de mobilizacéo:

Essa é a revolugdo interior, a revolucéo espiritual. N6s sabemos que ela se
processard devagar, porque estamos encharcados dos vicios de uma
educacdo materialista (...) Sei que essa Revolucdo Espiritual durard muito
tempo e o seu triunfo completo s se dara nas futuras geragdes. E por isso
que, paralela a essa transformacéo do espirito nacional, estamos acionando a
Revolucdo Cultural. Ha no Integralismo uma revolugdo subjetiva e outra
objetiva. 3

No discurso pliniano, a mocidade deveria combater materialismo, o ceticismo, o

comodismo, a melancolia, ser a “energia fecundadora”, um

indomavel” >,

(13

. arbitrio do espirito

Para adentrar no movimento de “renovagdo espiritual” que Plinio propunha, era

necessario rejuvenescer:

Este movimento de renovagdo espiritual que proponho, conquanto aspire a
harmonia e solidariedade humanas, é de energia. Qualquer homem, de
qualquer idade, tendo de entrar para ele, que se rejuvenesca primeiro. A
Nicodemos, Cristo afirmou: é preciso nascer de novo para encontrar a
salvacdo. E nés gritamos: é preciso iluminar-se de perpétua juventude, para
formar nossas fileiras. **

Ser integralistas era ser “mog¢o”. Mas no que consistia “ser mo¢o”? Plinio

esclarece-nos:

Ser mogo € ndo formar na cauda dos velhos, por interesse vil ou
subserviéncia. Ser mogo é ndo organizar partidos sem primeiro gritar bem
alto o que se pretende fazer. Ser mogo é desfraldar a bandeira de idéias
novas. Ser mocgo é ser capaz de renunciar tudo, a comecar por si proprio (...).
Ser moco é abandonar os gabinetes, as portas das livrarias, o prazer burgués
dos clubes, e vir para a luta, gastar a vida, como um meteoro gasta o0 seu
claréo.

Isso é ser mogo... 3

Observamos que estas palavras representavam o manual de como ser o

“verdadeiro” integralista, o que defender e o que combater, renunciando tudo, inclusive

sua condicao de sujeito, pelo movimento. Portanto, Plinio pronuncia que o primeiro ato

revolucionario do integralista consistia huma atitude de humildade perante a Patria,

0 SALGADO, Plinio. Doutrina do Sigma. In: Op. cit., p.181. [1? edicdo 1935].

*!1hid, p.188.

%2 SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.191. Grifos nossos.

3 bid, p. 192-193.
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além disso, deveria autovigiar-se o tempo todo:

Em vez de viver apontando defeitos alheios, procurar descobrir os proprios
defeitos e corrigi-los (...) Vencer a si préprio, contrariando-se, ciliciando-se
a todo o instante em coracdo e espirito (...) Dominar o comodismo, a
preguiga, 0 ceticismo, a desilusdo, o cansaco, a impetuosidade, 0 egoismo
(...) convencido de que ninguém tem o direito de pretender orientar uma
Pétria quando ndo é capaz de governar-se a si proprio. >

A férmula parece-nos simples: Fuséo de forcas. Partindo de um militante que se
convence do dever de realizar o autocontrole, aceitar como verdade a doutrina de
salvacdo nacional (representada pela doutrina do sigma), a revolucdo integral poderia
espalhar-se por todo o pais. Vejamos, através de um discurso repleto de metaforas e
apelos emocionais, esta formulacao: “Despertar em si proprio as for¢as do sentimento
nacional porque a fusdo de todas as centelhas de patriotismo de cada corac¢do formara a
fogueira que incendiaré o grande coracdo da Patria” **°.

No entanto, além de ser uma revolucdo da mocidade, dirigida por uma elite
intelectualizada, decifradora da realidade nacional, a revolucdo espiritualista pliniana
era a “Revolugdo da Familia”.

A familia representava um dos elementos da “muralha contra a barbarie” no
imaginario politico dos anos 30. Ivo dos Santos Canabarro nos auxilia nesta
compreensdo ao reportar-se ao modelo de Familia no discurso dos anos 30,
demonstrando-nos que havia neste momento historico uma preocupacdo em defender a
unidade familiar. Assim, para Canabarro:

Pensar esta possivel aproximagdo da defesa da unidade familiar e o
autoritarismo, fazia parte de toda uma estrutura de poder estabelecida pelos
governos autoritarios; ndo era apenas uma eventualidade, mas parte
integrante das préprias praticas de politicas e governos autoritarios, no
contexto internacional da década de 30 deste século. Tanto o pensar
autoritario quanto os projetos politicos autoritarios tinham em comum a
defesa da importancia da familia, colocando-a como célula bésica da

organizacao do Estado®®.

Além disso, Canabarro frisou em suas analises que o discurso oficial retomou
com intensidade a importancia da manutencdo da unidade familiar para assegurar a
estruturacdo da sociedade: “... a familia ndo existia apenas para si propria, mas deveria
estar inserida num projeto mais amplo de organizacdo e hierarquia da sociedade,
influenciando um certo tipo de Estado” **'.

No imaginario politico da década de 30, a revolugdo comunista, segundo Eliana

¥4 SALGADO, Plinio. Doutrina do Sigma. In: Op.cit., p.180..

5 bid, p.181.

%% CANABARRO, Ivo dos Santos. Uma abordagem cultural de um movimento politico dos anos
trinta: o caso do Integralismo em ljui. ljui: UNIJUI, 1999. (coleco trabalhos académico-cientificos.
Série dissertacfes de mestrado), p.84.

7 1bid, p.95.
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Dutra, representava uma grande ameaca a familia, assim como a religido e a
propriedade. Embora sendo determinadas como instancia do real, a autora vislumbra
que estas instituicdes ultrapassam, transcendem as instancias do real sendo cobertas por

um “manto sacralizador”, nao passiveis de contestagdes. Assim:

... Numa ordem das aparéncias, a idéia da familia, da propriedade, da
sociedade, da ordem, da pétria, da civilizagdo cristd surge como
determinacdo do real embora pareca transcendé-lo. 1sso faz com que essas
idéias aparecam cercando a existéncia da instituicdo, da familia, da
propriedade, da ordem (...) sobre as quais se vergam uma vez que atestam
sua existéncia. (...) A idéia, enquanto transcendéncia, posta como centro da
instituicdo, é que reveste essas instituicdes de uma sacralidade (...) faz com
que se tornem realidades inquestionaveis **%.

Portanto a familia, vista como uma realidade incontestavel, como muralha
contra o inimigo que queria destruir esta realidade, tornou-se uma excelente estratégia
politica, ja que a instituicdo familia é revestida de uma forca simbolica muito grande, é
como nos diz Dutra, a “célula-mater da sociedade”.

Para Ivo Canabarro, a hierarquia no imaginério integralista deveria comecar na
familia. O pai representava o Chefe, a mulher sua colaboradora, e juntos, deveriam
incentivar a educacdo de seus filhos para livra-los da marginalidade e para torna-los
obedientes, disciplinados porque “... somente assim formariam cidadaos conscientes e
preparados para receber os principios do homem integral, dotados de uma formacao
cientifica, moral, cristi e fisica” 349

Partindo deste contexto, sabemos que a Familia representava, no imaginario
integralista, um de seus sustentaculos, ja que fora escolhida para compor a trilogia:
Deus, Patria e Familia. No Manifesto de Outubro de 1932, assim como nas Diretrizes
Integralistas observamos a preocupag@o em demonstrar a importancia da Familia: “Tao
grande a importancia que damos as Classes Produtoras e Trabalhadoras, quanto a que
damos a Familia (...) estimulo de todos os dias, esperanca de perpetuidade no sangue e
na lembranca afetuosa, eis o que é a familia, fonte perpétua de espiritualidade e
renovacdo, a0 mesmo tempo projecdo da personalidade humana” *°. O Integralismo
colocava-se na “defesa da familia brasileira”, contra a “desorganizagao, a prostitui¢ao e

aruina...” 3!

(13

Nas XI Diretriz Integralista (1933), a familia representava: “... a primeira e a

mais importante das instituicOes sociais, pois que por sua natureza, a0 mesmo tempo

%8 DUTRA. Op.cit., p.69-70.

¥ CANABARRO. Op.cit., p.97.

%0 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.106.
%1 Idem, Ibid, p.107.
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bioldgica e moral, é o nascedouro da vida social e o repositério das mais lidimas
tradi¢des da Patria”**2. O Integralismo reivindicava a familia naquele momento: «... Os
direitos que lhe confere a institui¢do do ‘bem de familia’ e do ‘salario familiar’ na
ordem econdmica, ¢ do ‘voto familiar’ na ordem politica, como justo reconhecimento
da sua alta benemeréncia social e nacional” ***,

Na defesa incondicional da instituicdo familiar, ndo seria estranho Plinio
declarar que a Revolucdo Integralista era a “Revolucdo da Familia”, onde a revolugdo

se fundamentaria.

Eis por que o Integralismo é a Revolugdo da Familia. E os que se insurgem
contra ela é porque ja nao sdo homens, sdo sub-homens...

A familia (...) é a base do nosso movimento, porque nela encontramos a
presenca de Deus, a dor do Homem, o sentimento da Pétria, o principio da
autoridade, a esséncia da bondade, a grandeza das abnegacfes e das
rendncias, a fonte ética perene onde o Estado haure a sua forca e o seu
esplendor .**

Diante destes apontamentos, podemos considerar que era imprescindivel que a
revolucdo espiritualista pliniana fosse dirigida por uma intelectualidade que possuia
como “missdo” salvar a nagdo, decifrar os problemas nacionais e depois leva-los até a
massa de forma simplificada para que esta pudesse aderir a doutrina de ‘“‘salvacdo
nacional”, que representava a luta do “bem” contra o “mal”. Os sustentaculos desta
revolucdo era a familia e a juventude, e para que a revolucdo pudesse tornar-se uma
realidade, os homens deveriam realizar uma “revolugdo interior”, subjetiva, em que
abrissem seus coracdes para a restauracao da consciéncia, ja que o materialismo havia
deixado os homens inconscientes, instintivos, e ndo equilibrados, espiritualizados. Por
isso a necessidade de autocontrole e de sacrificio pelo bem da Nacéo.

Na concepcdo pliniana havia a necessidade de “despertar a alma do povo”, e esta
“alma” iria ser desperta através do sacrificio, da dor, mas também através de uma
efetiva doutrinacdo, com disciplina, com propaganda de idé€ias:

A Alma de um povo s6 se desperta com coragem, com fé, com energia,
numa arregimentacdo continua, em permanente doutrinacdo, em disciplina
perfeita, e esperanga renovada, em sugestdo espiritual (...) A Alma de um
povo sO se desperta pela propaganda de idéias sadias, generosas, de
coragem, de forca, de ambicdo nacional, em contraposicdo ao (...) cancro do
materialismo. **°

Podemos observar neste trecho o carater mobilizante do movimento, ja que
afirmava a necessidade da doutrinacdo, da arregimentacdo continua, da propaganda

efetiva. Portanto, a contra-revolugdo possui uma operatividade, ja que ndo pode ser vista

%2 bid, p. 118.

%3 bid, p.119.

%% SALGADO, Plinio. Palavra Nova dos Tempos Novos. In: Op.cit., p.238-239.
%5 SALGADO, Plinio. Despertemos a Nag#o. In: Op.cit., p.163-164.
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como estagnacdo (contrario da revolugdo), mas como uma revolugdo ao contrario. A
revolugdo proposta por Plinio era uma revolucdo espiritualista, integral, que possuia
como principios norteadores a ordem, hierarquia, autoridade, obediéncia, tradicéo,
sacrificio, nacionalismo que instauraria uma ‘“nova ordem”, um ‘“novo equilibrio”,
contréria a revolucdo comunista que era representada como sendo materialista,
desagregadora, inspirada em ideais ainda ancorados em principios do século passado, de
uma ordem velha, fracassada.

Mas como esta revolugdo poderia ser operacionalizada? No item a seguir vamos
estudar a operacionalizacdo do projeto de revolucdo integral, detendo-nos na educacéo,

assistencialismo, arregimentacdo feminina e de jovens, articulando-os aquele projeto.

2.4 A Revolucao Espiritualista Pliniana e a Operatividade:

Como definimos anteriormente, a contra-revolucdo ndo pode ser vista como
estagnagdo, ou apenas como uma “revolucdo de idéias”. A revolucdo de espirito
necessitava da mobilizacdo, da participacdo do militante, mesmo sendo uma
participacdo controlada, como ja nos alertou José Luis Beired.

Podemos perceber que havia um carater operativo na revolucdo defendida por
Plinio, uma revolucdo que necessita de mobilizacdo, porém uma mobilizacdo
primeiramente interior, espiritual em que predomine a vontade, a consciéncia de reagir
contra os impositivos materialistas para que assim, se possa reinstalar o equilibrio
perdido. Ricardo B. de Araujo deixa-nos claro esta constatacdo do carater mobilizante
da revolucdo proposta por Plinio quando diz que:

Para o triunfo do espirito, entdo, € indispensavel a conscientizagéo e a
participacéo de todos para que, unidos, possam intervir e modificar o curso
‘natural’ das leis da matéria. E é justamente essa intervengdo que Plinio vai
chamar de revolucéo. Desse modo, toda revolugdo s6 sera considerada por
ele como auténtica se implicar em um movimento de idéias, se for
comandada por uma doutrina que possibilite a mobilizagdo de todos os seus
militantes em funcédo dos principios defendidos pela concepcéo espiritualista
da existéncia. 3

Mas esta revolucdo primeiramente interior, de mudanca de atitude, deveria ser
colocada em pratica. A doutrina integralista precisava ser difundida, ndo apenas
idealizada.

O movimento integralista criou varios dispositivos para projetar-se na sociedade.
Destacam-se a formacdo de um amplo sistema educacional, trabalho assistencial, rede

de jornais e revistas, alem dos comicios, manifestacfes publicas, ampla utilizacdo de

%% ARAUJO. Op.cit., p. 32. Grifos do autor.
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ritos e simbolos que levaram milhares de pessoas a acreditar que a revolugéo integral
era uma realidade tangivel, concreta e ndo pura abstracéo.

O movimento também se preocupou em organizar-se internamente, tanto que o
amplo sistema organizacional do movimento mereceu um volume dentro da
Enciclopédia do Integralismo, vinte e cinco anos depois do Manifesto de Outubro de
32. Os estatutos e regulamentos demonstram-nos a ordem e a hierarquia, valores tdo
necessarios para uma “verdadeira revolucao” integralista.

Contudo, nada melhor que utilizar a educacao para doutrinar e mobilizar um
povo. No Integralismo ndo foi diferente. Era através da educacdo que a revolucdo
interior/espiritual iria tornar-se uma realidade. Nas palavras de Plinio: “Conservamo-
nos na linha realista, crentes de que uma obra sistematica de educacdo individual e da
coletividade elevara a média das virtudes morais e civicas do povo brasileiro (...) Essa
obra de educacdo é que nés chamamos a ‘revolucdo espiritual’...”®’. A “ordem
espiritual” apenas iria ser alcangada através da “doutrinagdo, pela propaganda, pela
educacdo constante, paciente das massas populares” .

Gustavo Barroso pergunta: “Como se deve exercer a agdo integralista?”’. O
mesmo responde em seu manual O que o Integralista precisa saber®®: “- Deve ter um
sentido cultural e um ritmo moral, aquele expresso pela doutrinagdo constante, pela
reforma da mentalidade do povo brasileiro, este traduzido na disciplina, cuja escola é a
milicia dos ‘Camisas-verdes’”

A educacéo era vista como um dever do Estado por representar a garantia de sua
manuten¢do e estabilidade: “O Integralismo considera a educacéo intensiva e integral do
povo como um dever fundamental do Estado, no interesse da sua propria estabilidade e
progresso material e moral” *°. Neste sentido, propunha em suas diretrizes um amplo

programa educativo:

... O Integralismo defende um programa amplamente educativo: ensino
unificado e gratuito nos graus primarios e secundarios, com obrigatoriedade
de matricula e freqUiéncia; intensificacéo do ensino técnico; barateamento do
ensino superior; levantamento do nivel econémico, social e moral do

%7 SALGADO, Plinio. Paginas de Ontem. In: Op.cit., p.179.

%8 1dem, Ibid, p.195.

%9 BARROSO, Gustavo. O que o Integralista precisa saber. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira.1936, p.55-56. O livro de Barroso contém perguntas e respostas elaboradas pelo autor e
respondidas pelo mesmo sobre as principais diretrizes integralistas. Além disso, Barroso reafirma o
discurso pliniano, ao repetir varios trechos dos livros doutrinérios basicos de Plinio, além do Manifesto de
Outubro. Acreditamos que o livro teve a intencdo de atingir o militante de base, ou simpatizante do
Integralismo que desejasse saber em detalhes, mas com uma linguagem mais simplificada, os pilares
doutrinarios do Sigma.

%0 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.119.
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professorado brasileiro; criacdo de universidades inspiradas nos principios
de uma filosofia cristd; criacdo de cursos populares e de alta cultura;
estimulo as pesquisas cientificas, as belas artes e a literatura (...) respeitando
sempre os limites impostos pelos imperativos de ordem moral, social e
nacional... %

O Integralismo ndo concebia retirar da familia e da religido o direito de educar,
por isso defendia que o Estado respeitasse esta duas instituicdes sacralizadas, devendo
prevalecer um regime de cooperagdo, que levasse em consideragdédo o homem

integralmente:

Na execucdo deste vasto e intenso programa educativo, o Estado jamais
poderd ultrapassar a legitima esfera de seus direitos, aniquilando ou mesmo
cortando os direitos primordiais da familia e da religido sobre a educacéo
das novas geracOes; ao invés, procurara enfeixar a participacdo dessas
grandes forcas morais da Nacdo, num espirito do mais franco entendimento
e da mais ampla cooperacdo, a fim de que desta acdo conjunta resulte uma
formacdo realmente integral das novas geracfes, consentdnea com as
tradicdes e sentimentos do povo brasileiro.>®

Como podemos observar também, a educacdo na Otica integralista encaminhava-
se para um duplo sentido: arregimentacdo das massas populares através da doutrinacao,
dos “cursos populares” e a formacdo de uma elite dirigente realizada através da “alta
cultura”.

No entanto, como os integralistas vislumbravam a “Educagdo Integral”? Na
Gtica de Leopoldo Aires, o Integralismo buscava uma educacdo total, que abrangeria 0s
aspectos espiritual, fisico, civico e intelectual do homem:

Ao homem espiritual ensina os deveres para com Deus, para consigo e para
com o préximo; ao homem civico os deveres com a Pétria; ao homem
intelectual da-lhe escolas e cultura; ao homem fisico oferece-lhe meios
adequados ao cuidado da saude, a conservagdo da robustez, a higienizagdo, a
valorizacdo nacional da forga muscular; afinal o integralismo propicia ao
homem integral tudo aquilo com que ele possa eficientemente contribuir
para asgslc')ria de Deus, para a honra da Pétria e para a necessidade dos seus
filhos.

No trecho acima, observamos que ao falar em homem integral, o discurso

integralista acompanhou o discurso eugénico, do “homem novo” muito presente no

%L bid, p.119.

%2 1bid, p.120.

BAIRES, Leopoldo. O Sentido da Formagéo Pliniana. In: Enciclopédia do Integralismo, V. IX, Rio de
Janeiro, GRD, 1958. p.75. Grifos nossos. A Enciclopédia do Integralismo (EI) teve sua primeira edi¢éo
em outubro de 1957. Segundo o historiador Rodrigo Cristofoletti, a Enciclopédia foi constituida para
“propagandear as conquistas integralistas, a EI foi concebida visando apresentar ao seu publico leitor os
feitos de maior relevancia do integralismo” CRISTOFOLETTI, Op.cit., p.138. O depoimento do
idealizador da Enciclopédia, Gumercindo Déria ao historiador demonstra que esta objetivava constituir-se
“obra monumental, escrita por brasileiros de trés geracdes sucessivas, e que procurard responder a
qualquer pergunta de ordem doutrinaria ou historica, relacionada com o grande movimento cultural e
politico iniciado nos anos 30”. Idem, Ibid, p.143.

A Enciclopédia fazia parte da comemoragdo dos 25 anos de fundacdo da AIB, comemoragdo esta
organizada pelo Partido de Representagcdo Popular (PRP), dirigido em sua grande maioria por antigos
membros da Acdo Integralista, tendo como presidente o préprio Plinio Salgado. Para saber mais
consultar: CRISTOFOLETT], Rodrigo. Op.cit.
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imaginario politico-cultural da década de 30, que primava pela higiene, pela robustez,
pela forca muscular e pela busca por um corpo “perfeito”®®. Também, podemos
observar que no final, Leopoldo Aires liga a imagem do homem integral a trilogia Deus,
Patria e Familia como sendo a base da educacéo proposta pelo movimento.

Em um dos subtitulos de sua obra A Doutrina do Sigma, Plinio afirmava que
“Os Integralistas Estudam”, onde se preocupa em descrever as atividades desenvolvidas

pela Secretaria Nacional de Estudos:

Orientada pelos grandes lineamentos doutrindrios do Sigma adotando um
método critico proprio e objetivando uma finalidade politica preestabelecida,
funciona em intensa atividade, a nossa Secretaria Nacional de Estudos.
Dividimos as tarefas segundo as especialidades. Orientamos as pesquisas, 0
trabalho das comissdes num s6 sentido. Em todas as Provincias funcionam
as Secretarias Provinciais de Estudos, em correspondéncia com a Secretaria
Nacional. Sdo fildsofos, socidlogos, economistas, pedagogos, técnicos, que
pusemos em constante atividade, pois 0 nosso movimento é rico em valores
culturais. E nesse setor que estamos operando a revolugdo da cultura,
tornando cada vez mais nitida uma doutrina de Estado, criando futuros
estadistas pelo recrutamento de valores novos que surgem de uma mocidade
inquieta. **°

Nesta citacdo, podemos perceber varias facetas do movimento integralista. Sua

estrutura organizacional hierdrquica, as orientagdes devendo seguir “um s6 sentido”,
levando-nos a crer no propésito de manter a unidade do movimento em todo o pais. Ha
novamente expressa a preocupacdo em formar uma elite intelectual, com varios
especialistas para que estes pudessem difundir os valores culturais defendidos pela
doutrina do Sigma a partir do controle estatal que proclamasse e conduzisse a
“revolugdo da cultura”, tdo necessaria para transformar o préprio Estado, mas também
preparando futuros integralistas que pudessem dar segmento ao ideal pliniano.

A educacdo integralista era divida desta forma: Doutrinacdo, Estudos
Integralistas e Altos Estudos Integralistas. Esta divisdo representa novamente a
hierarquizacéo e distin¢do entre elite e massa dentro do movimento. A doutrinagdo era
dirigida as massas; 0s estudos integralistas visavam a formacdo de técnicos para
departamentos de estudos e de doutrinadores para a propaganda nacional da AlIB. Ja os
altos estudos visavam “apenas a cultura superior das elites integralistas ou a habilitagado

para funcdes que o Chefe Nacional lhes reservar” 366,

%4 para saber mais consultar: SCHWARCZ, Lilia. O espetaculo das racas: cientistas, instituicées e
questdo racial no Brasil, 1870-1930. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993.

%5 SALGADO, Plinio. Paginas de Ontem. In: Op.cit., p.189.

%A Preparagdo das elites integralistas. In: Enciclopédia do Integralismo, p.150. Os cursos dos estudos
integralistas eram compostos pelas seguintes disciplinas: Historia Social Brasileira, Introducdo a
Sociologia Geral, No¢des de Direito Corporativo, Historia das Doutrinas Econémicas, Nog¢Ges Gerais de
Organizac@es Politicas, Historia Militar Brasileira. Nos altos estudos integralistas, os cursos eram: Teoria
do Estado, Histéria do Estado, Organizacdo nacional corporativa, Filosofia Social, Filosofia da
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A aluséo a necessidade de educar a massa no discurso pliniano é constante, tanto
que acusa 0 governo brasileiro de ndo promover “cursos populares de doutrina”, nem o
ensino do “amor da Pétria, o respeito a Familia, o culto a Deus, em que se combatam os
vicios, o comodismo, o oportunismo, o indiferentismo de uma sociedade que apodrece a
olhos vistos?” *®’. Era apenas o Integralismo que possufa reais condicdes de preparar as
futuras geracdes, a Unica forga que poderia coordenar as consciéncias, levando educacao

até as massas populares porque ja mantinha cursos doutrinarios em todo o pais:

O Integralismo mantém esses cursos em cada um de seus n0cleos,
arrancando a massa popular dos erros com que a envenenam aqueles que
recebem dinheiro do capitalismo internacional para preparar 0 operario
brasileiro a escraviddo do soviete. Quer dizer que hoje, no Brasil, a Unica
for¢a coordenadora das consciéncias no sentido da ‘ordem espiritual e
moral’ é o Integralismo. 368

Assim, “educagdo” no discurso pliniano remete-nos diretamente a palavra
“doutrinacdo”, uma educacdo claramente dirigida, em que a ordem, disciplina,
acatamento, desprendimento, mobilizacdo eram as palavras-chaves. A educacdo
promoveria a unidade do movimento, ja que diferentes formas de pensar ndo eram

aceitas. Plinio fala-nos da “escola de disciplina” onde o “Camisa-verde” aprendia:

. a ser modesto, diligente, respeitoso; adquire um exato conceito da
Autoridade; aprende a amar sua Pétria e a tudo sacrificar por ela, inclusive
seus interesses e vaidades pessoais; aprende a sofrer, a calar, a trabalhar
sem alarde; aprende a amar seus companheiros. No dia em que todos 0s
brasileiros forem ‘camisas-verdes’, estara resolvida a primeira questdo desse
complexo problema da Ordem.**°

Desta forma, podemos observar novamente que h, como assinalava Foucault,
uma “assujeitamento”. O “eu” dissolve-se no “nds”. Nao havia, como afirmava Plinio,
diferencas entre um militante do norte ou do sul. Uma das caracteristicas do movimento

era exatamente a unidade, a ordem. Somente a doutrinacdo poderia realizar este feito:

Um ‘camisa-verde’ do Amazonas tem a mesma fisionomia interior, a mesma
atitude afetiva e 0 mesmo instinto de solidariedade nacional que os irmaos
do Rio Grande do Sul, de S. Paulo ou Sergipe (...) E olhar um Integralista de
Mato Grosso e ver um Integralista de Santa Catarina (...) A alma integralista
mineira ndo difere da alma integralista do irmdo acreano (..) Essa
solidariedade, este bater de coracdo é um dos esteios da ordem, esteio
indispensével & seguranca nacional. 3

O movimento integralista também voltou suas atencdes para a arregimentacao
feminina que representava a base de sustentacdo da familia e consequentemente do

préprio movimento.

pedagogia. Foi criada em 1934 o Nucleo Integralista da Faculdade de Direito da Universidade do Rio de
Janeiro, com o objetivo de se propagar entre a mocidade académica.

%7 SALGADO, Plinio. Paginas de Ontem. In: Op.cit., p.195.

%8 Ibid, p.195. Grifos nossos.

%9 1bid, p.197. Grifos nossos.

370 1bid, p.201.

~N O
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Esta afirmacdo converge para o discurso do integralista Belisario Penna que

afirmava haver um “papel adequado” a mulher na sociedade:

A mulher encontrard a verdadeira esfera de acdo, adequada ao sexo e aos
seus deveres cristdos, no desempenho das funcdes do lar e da familia,
fundamentais para a educacéo fisica e moral da prole; da escola, e de tudo
quanto tenha relagdo com esses alicerces das sociedades moralizadas e
sadias, tais a assisténcia social, sobretudo as que visam amparar as mées e as
criangas — maternidade, creches, preventorios, lactérios, escolas de mées,
orfanatos, institutos de artes domésticas. Nada disso impede, antes exige

cultura e o aprimoramento do espirito. 311
Neste trecho, podemos perceber o espaco que as “Blusas Verdes” iriam ocupar

dentro da AIB. Além disso, mesmo seguindo 0s pressupostos vigentes durante os anos
30, que a mulher deveria ocupar-se das tarefas do lar, da educacdo dos filhos, no
Integralismo a educag&o para as mulheres era vista como algo positivo. Os cursos mais
“adequados” as mulheres eram direcionados para as tarefas domésticas. Dentro da AIB
havia a Secretaria Nacional de Arregimentacdo Feminina e dos Plinianos*’> (SNAFP)
que tinha por finalidade orientar, dirigir, controlar e arregimentar o trabalho das
mulheres e da juventude integralista. Dentro da secretaria nacional, havia o
Departamento Nacional Feminino, que era dividido em: expediente, cultura fisica,
educacdo, estudos e acdo social.

Na divisdo de Expediente, as integralistas deveriam organizar fichas das
militantes inscritas, se encarregarem das estatisticas de todas as atividades
desenvolvidas, além de cuidar das correspondéncias. J& na divisdo de Cultura Fisica,
ocorria a orientacdo das Integralistas no que se referia ao desenvolvimento fisico
mantendo aulas de ginastica além de manter a pratica de esportes adequados ao sexo
feminino. Na divisdo de Educacdo, as atividades femininas eram orientadas para as
seguintes praticas: alfabetizacdo, enfermagem, puericultura, datilografia, culinaria, corte
e costura, boas maneiras, contabilidade caseira e economia doméstica.

A divisdo de Estudos correspondia aos cursos de filosofia, sociologia e
pedagogia, além das conferéncias que deveriam abarcar temas como: economia social,
geografia humana, literatura e arte, formacdo moral e civica. A divisdo de Acao Social,
por sua vez, era dividida em lactarios, bandeirantes e dispensarios, cujo objetivo era
melhorar as condi¢des moral e materiais da familia brasileira.

Os objetivos do departamento eram bem definidos:

'Belisario Penna professou este discurso durante o | Congresso Nacional Feminino, realizado em 1936 e
encontra-se na Enciclopédia do Integralismo. V. IX, 1958, p.53. Grifos nossos.

2| mportante salientar que em todas as secretarias organizadas dentro do movimento, havia o primado da
hierarquia, além disso, todas eram subdivididas em: secretaria nacional, provincial, municipal e distrital,
cujo poder maximo emanava do chefe nacional e ia decrescendo.
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... Criar uma ‘consciéncia feminina’ no Brasil, de acordo com os principios
da doutrina integralista, e uma “atividade feminina” ordenada, em todos os
campos de acdo que lhe sdo proprios, despertando e habilitando assim a
Mulhegnbrasileira para 0 cumprimento de sua missdo na Familia e na
Patria.

A organizacdo do Departamento Feminino procurou adequar-se a nova realidade
social dos anos 30 e por isso ndo podemos vislumbrar este discurso como anacrénico,

desconexo. Tatiana Bulhdes esclarece-nos ao afirmar que:

...A aquisicéo de algumas liberdades pelas mulheres neste momento, como

a obtengdo de empregos antes restritos aos homens e o direito ao voto, fez a
AIB, da mesma forma que o restante da intelectualidade brasileira
conservadora da época, adaptar seu discurso repressor e formular uma
argumentacdo, tanto textual quanto imagética, que atraisse a mulher
brasileira. **

Na AIB a mulher era responsavel pela alfabetizacdo e pela doutrinagdo de outras
mulheres e também de criancas e jovens. Os homens, por sua vez, ndo eram doutrinados
por mulheres.

A educacdo voltada aos plinianos também fora regulamentada nos estatutos da
AIB, ja que a revolucdo integralista sé iria se concretizar pela educagdo de criangas e
jovens: “... & preciso na crianga preparar o homem (...) ver na crianga o plasmador do
futuro, nesse sentido educa-la” *">. O objetivo primordial da formac&o pliniana era
integrar a crianga “na plenitude dos ideais do Sigma”, além de orientar e disciplinar.

No Departamento dos Plinianos®’®, educacdo era voltada para dominar todas as
fases de desenvolvimento da crianga, buscando forjar desde a infancia os ideais do
Sigma. Os estudos foram divididos em: jardim de infancia, alfabetizacdo, escolas
profissionais, cultura geral. A divisdo de educacdo abarcava a educacdo integralista,
educacdo esportiva, educacdo moral e civica, educacdo sanitaria, boas maneiras. A
divisdo das escolas de férias eram constituidas pelas escolas de campo, montanha e
beira-mar. A divisdo de divertimentos fora constituida de parques infantis, cinemas,
teatro e circos, feiras e exposicdes, excursdes, visitas a fabricas, estabelecimentos e

museus, jogos esportivos recreativos e educativos, além da divisdo de escotismo.

33 Enciclopédia do Integralismo, V. IX, p.174.

74 BULHOES, Tatiana. Op. cit., p.227.

$SAIRES, Leopoldo. O sentido da formag&o pliniana. In: Enciclopédia do Integralismo, V. IX, p.73-74.
%0s plinianos eram divididos em grupos que pertenciam as seguintes categorias: Infantis:
compreendendo criancas de 4 a 6 anos; Currupiras: criancas de 7 a 9 anos; Vanguardeiros: meninos de 10
a 12 anos e Pioneiros: jovens de 13 a 15 anos. Mais do que definir as categorias dos plinianos, os
estatutos nos informam sobre a hierarquia, sobre o uniforme. Os Vanguardeiros, assim que adentrassem
as hostes integralistas deveriam prestar juramento a Bandeira do Sigma e fidelidade ao Chefe Nacional.
Também tinham que pagar mensalidade (que em 1936 fora fixada em um mil réis), e também pagavam
uma “joia, a critério dos pais e responsaveis”’, exceto os “plinianos pobres”. Segundo os estatutos do
departamento, as contribui¢des seriam revertidas em “fundos para a aquisi¢do de material coletivo (...)
para a compra do uniforme para os plinianos pobres”. Enciclopédia do Integralismo, V. IX, p.186.
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O trabalho assistencial também se constituiu em uma marca do movimento

integralista. Serviu de I6cus de divulgacdo do movimento e também de arregimentacéo

29 ¢¢

de adeptos. Forneciam alimentos, promoviam eventos como “natal dos pobres” “pascoa

dos pobres”, além de possuirem ambulatérios, lactarios. Este trabalho era realizado em
sua grande maioria por mulheres.

Todos os dispositivos criados para operacionalizar a revolugdo espiritualista

377

estudados até o momento®’ pelo movimento, deveriam convergir para um mesmo

ponto: a criagdo de um modelo de Estado. Mas no que consistiu a concepgéo de estado

pliniana?

2.5 O Estado Integral:

Apo6s proclamar a “revolucdo integral”, o Integralismo projetava o “Estado
Integral”. Plinio concebia como fundamental a constante transformagdo do Estado.
Quando fala-nos de transformacdo, busca demonstrar que o Estado Integral era a
solucdo para os problemas vigente no Brasil na década de 30 sobre a égide do Estado
Liberal. A salvacdo nacional e humana seriam possiveis somente pelo Integralismo e

pelo seu modelo de Estado:

... N0s, integralistas, lancamos as formulas definitivas de salvac¢do nacional e
humana, exprimindo realidades: “O Estado orgénico”, a “organizacdo
corporativa da Nag@o”, a “economia orientada”, a “representagdo
corporativa”, o “homem integral”, o “realismo politico”, a “harmonia das
forcas sociais”, a “finalidade social”’, o “principio da autoridade”, o

. (5 378
“primado do espirito”.

Assim, ficou estabelecido que:

Esse é o Estado que se inspira na concep¢do integralista do homem; o
Estado que rejeita 0 mecanismo socialista, porque este pretende tornar-se
uma finalidade e ndo um meio; o Estado que rejeita o liberalismo
democratico, porque este passa a constituir uma negacdo de si mesmo, pela
hipertrofia oligarquica e dominio dos mais fortes; o Estado que rejeita os
esquemas ideocraticos, de qualquer natureza, quando eles se baseiam em
exclusivismos e em pontos de vista unilaterais; o Estado, que compreende a
Nacdo como um trecho da Humanidade por cuja felicidade na Justica, cujo
aperfeicoamento nos progressos culturais, cujo bem estar oriundo do
desenvolvimento técnico, cujos objetivos espirituais decorrentes dos
impositivos da esséncia humana, ele deve constantemente velar. >

Podemos observar que Plinio busca diferenciar e elevar o Estado integralista,
rejeitando, desprestigiando o Estado socialista e o liberal-democrético. Estas formas de

Estado seriam unilaterais por ndo considerar o0 homem na sua totalidade: mente, corpo e

37 Qutros dispositivos: a imprensa partidéria, assim como a simbologia e ritualista integralista serdo
estudados no terceiro capitulo deste trabalho.

8 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.37.

% SALGADO, Plinio. A Psicologia da Revolugao. In: Op.,cit., p.73-74.



101

espirito. Novamente o objetivo primordial é o espiritual, mas o Estado Integral deveria
continuar buscando o equilibrio entre matéria e espirito. No discurso pliniano, o Estado
Integral seria o comego da “Nova Civilizagao”, ou da “Quarta Humanidade™.

No décimo item do Manifesto de Outubro de 1932 ficou estabelecido que o
Estado Integralista ndo poderia conter qualquer tipo de divisdo: entre partidos politicos,
entre estados, luta de classes, caudilhismos, faccdes locais. Antagonismos também néo
seriam permitidos, principalmente entre o governo e 0 povo, entre 0 governo e 0S
intelectuais. Desta forma, podemos afirmar que o Estado Integralista vislumbrava a
sociedade como uma “massa homogénea”, sobre controle exclusivo do Estado. O
Estado realizaria a “unidade integral da Nagdo” **° .

Além de representar o elo promotor da unido integral da nacao, o Estado Integral
seria o protetor da “célula-mater” da sociedade: a familia. Isto porque no discurso
pliniano, a familia ¢ que cria “as virtudes que consolidam o Estado. O Estado mesmo ¢

1: . P 1
uma grande familia, um conjunto de familias*®

. Era para “defender a familia (...) que
desejamos o Estado Forte”. A institui¢do familiar serve como legitimadora da formacao
de um estado “forte”, entendemos como autoritario, centralizador, hierarquizado.

Ja Gustavo Barroso traduz como os integralistas iriam organizar o Estado
Integral:

Organizam-se antes de tudo as corporacfes profissionais; a estas incumbe
eleger seus proximos representantes. Sdo estes que escolhem o Chefe da
Nacgdo, ao qual deve ser dada completa autoridade. Organizado, assim, o
Estado, este ndo pode permitir que se formem fora do seu circulo de agdo
quaisquer forgas que o possam ameacar. Tudo deve ser visionado, vigiado,
orientado pelo Estado Integralista.®®

O Estado Integral na concepcao de Gustavo Barroso reflete nossa afirmacéo, ja
que deixa nitido o papel do Estado forte: que vigia, orienta, centraliza o poder e controla
toda sociedade. A sua organizagéo estaria fundamentada no corporativismo, e nenhuma
manifestacdo de forca fora do Estado seria permitida por “ameacar” a integridade do
mesmo. Por isso, Plinio justifica que o Estado Integralista iria exercer uma “fiscalizacdo
direta” sobre: “... O cinema, o teatro, a imprensa, o radio, todos os veiculos do
pensamento que estdo hoje atentando contra a liberdade, forcando o povo a submeter-se
aos caprichos dos capitalistas internacionais, de burgueses materialistas, de espiritos

anarquicos, de agentes de Moscou”®, Mais uma vez, em tom nacionalista, Plinio

%80 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.116.
1 |dem, p.107.

$2BARROSO. Op., cit., p.46.

3 SALGADO, Plinio. O que é o integralismo. In: Op., cit., p.120.
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declara seus inimigos afirmando que o perigo vinha do exterior, e que o Estado deveria
“proteger” o povo de qualquer ameaga, pois sabia o poder que os meios de comunicagdo
e a arte exercem sobre 0 imaginario social, tanto que nao abriu mao de utiliza-los para
legitimar o movimento integralista.

No entanto, devemos salientar que esta concepgéo integralista de Estado estava
inserida no contexto dos anos 30. Jose Luis Beired nos diz que havia uma convergéncia
de idéias que uniu a direita nacionalista que vislumbrava o Estado como sendo o espaco
privilegiado da mudanca. Os intelectuais buscaram pressionar ou participar dele. Porém,
como aponta o autor: “O objetivo era instaurar um novo regime politico em que o
Estado fosse ao mesmo tempo corporativo, autoritario, intervencionista e
nacionalista”3%*.

A intelectualidade nacionalista de direita no Brasil acreditava que o
corporativismo seria a solucdo frente ao panorama de crise do modelo liberal-
democrético e de mudancas nas mentalidades nacionais:

A divisdo da sociedade em inumeras correntes politicas e intelectuais, o
poder crescente dos movimentos sociais das classes subalternas, as
transformacdes dos padrdes tradicionais de moralidade, entre outros
fenbmenos inerentes ao advento da modernidade, tiveram como
contrapartida uma reacdo politica e intelectual de direita que viu no
corporativismo a possibilidade de restaurar a unidade do corpo social. **

No entanto, no que consistiu a “solugdo corporativista”? Para Beired:

Cumpriria a funcdo de organizar a sociedade em categorias — ou partes
funcionais — ndo-competitivas, integradas a um todo solidario, de modo a
extirpar os confrontos politicos e classistas, favorecendo a instauragdo de
relagBes sociais solidarias, sob a tutela de um Estado autoritario, forte, tutor
da sociedade, capaz de impor-lhes direcdo e de lutar contra os mais variados
interesses particularistas. Apenas 0 exercicio da autoridade permitiria a
restauragdo da disciplina, da obediéncia e da hierarquia no interior da
sociedade corrompida pela influéncia estrangeira.*®

Na perspectiva de Alcir Lenharo, o projeto corporativo representou o “troco
contra-revolucionario ao clima revolucionario predominante na primeira metade do
século passado” %87 Remetendo-nos novamente a representacdo do “povo - uno”, o
projeto corporativista seria uma nova forma de “corporizacdo da sociedade (...) que a
terceira via encaminhava para a superagdo da ‘anarquia liberal’ e o estancamento do
avanco do comunismo” %%, Por isso que Plinio concebeu o Estado Integral sem

divisdes, sem antagonismos, porque, inserido no projeto corporativista, queria “estirpar”

%4 BEIRED. Op.cit, p.104

%5 |dem, Ibid, p.104. Grifos nossos.
%5 bid, p.104.

%7 LENHARO. Op.cit., p.187.

%8 |dem, Ibid, p.189.
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da sociedade o modelo liberal que havia deixado o pais em péssimas condi¢des
econdmicas, politicas e morais por haver promovido a desmoralizacdo dos valores
nacionais: “Foi obra do liberalismo e ¢ contra ele que se levanta o Integralismo, com

sua concepcdo de Estado” *%. O Estado Liberal era o causador de todas as desordens

A . 390
porque ser “... fraco, anémico, gelatinoso” ~".

Plinio deixou muito claro a opcdo integralista pelo corporativismo em seu

discurso quando declara que:

... O Integralismo substituird a representacdo partidaria pela verdadeira
representacdo, que é a representacdo corporativa. Sé a corporacdo exprime
os legitimos interesses da Nacionalidade, ndo s6 porque constitui uma
expressao econdmica, mas principalmente porque representa uma expressao
ética. >

Plinio legitima seu discurso a favor da solucdo corporativista utilizando

novamente o nacionalismo e a ética, exprimindo que o corporativismo ia além das
solucdes econémicas, como sendo uma forma de reacdo frente a desmoralizacdo dos
valores nacionais causados por uma politica liberal, estrangeira e corrosiva da Patria,
procurando banir do cenario nacional a “abstracdo” democratica representada pelo
sufragio universal: “O Sufragio Universal subordina todo um sistema de realidades
sociais a uma pura abstracdo, isto é, ao conceito da soberania oriunda das fontes
primarias da ‘vontade geral’. A este preconceito artificioso e utopico se condiciona toda
a organizagdo nacional, (...) E um critério erradissimo...” 392

Se a democracia liberal era negativa, pura abstracdo, uma outra espécie de
“democracia” fora projetada pela intelectualidade de direita: A “Democracia
Organica™®. Esta seria a democracia vinculada ao Estado Integral:

Nos, integralistas, que pretendemos realizar a verdadeira democracia que
ndo é a liberal, mas a orgénica, em consondncia com o ritmo dos
movimentos nacionais, condenamos todas as formas de liberalismo, porque
atendam contra a dignidade humana e conduzem as massas para a
degradacdo, como conduzem o homem a animalizacdo completa.
Combatemos o voto desmoralizado e a liberdade sem lastro... **

O voto no discurso pliniano constituia: “a grande mentira que serve de

\

instrumento a opressao das massas trabalhadoras, iludidas na sua boa fé&” 3% Mas

9 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.66.

3% | dem, Ibid, p.38.

¥ |pid, p.75-76.

%92 bid, p.33-37.

3%3Como Plinio nio se preocupou em deixar claro em seu discurso o conceito de “democracia organica”,
nos voltamos para a andlise de Beired. Sobre a sua oOtica, esta “modalidade politica” representava a
sociedade como sendo algo “concreto e organizado”, a partir de seus grupos naturais e por isto entendida
como sendo superior & democracia liberal. Beired, Op.cit., p.109.

¥4 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.44..

% 1dem, lbid, p.31.
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novamente buscamos frisar que o imaginario em torno do sufragio universal insere-se
num contexto mais amplo. Lefort nos fornece a dimensdo da repulsa dos contra-
revolucionarios pelo sufragio universal; estes acreditavam que o sufragio representava a
dissolucéo do social. “O perigo do nimero ¢ mais que o perigo de uma intervencao das
massas na cena politica. A idéia do numero como tal opbe-se & da substéncia da
sociedade. O nimero decompde a unidade, aniquila a identidade” 3. A democracia
liberal representava a decomposicéo da sociedade, o individualismo, e por isso que 0s
contra-revolucionarios, no nosso caso, os integralistas, buscavam formar uma sociedade
indivisa, sem antagonismos, como um Estado forte, tutelar.

A repulsa recaia também contra os partidos politicos que ameagam o projeto de
uma sociedade una, mas neste ponto necessitamos abrir um paréntese. Esta repulsa
acaba sendo contraditoria ja que a AIB acaba se tornando um partido politico. Em um
primeiro momento AlB designava-se como uma sociedade civil. J4 no ano de 1934, no |
Congresso Integralista Brasileiro que se realizou em Vitdria, a AIB assume em seu
estatuto o carater politico de movimento. Em 1935, no Il Congresso Integralista
realizado em Petropolis, além de uma sociedade civil, a AIB passa a se declarar um
partido politico, cujas finalidades acabam sendo ampliadas. Além de funcionar como
“centro de Estudos e Educagdo Moral, Fisica e Civica”, passa a funcionar como um
partido politico e como tal declarava realizar “a reforma do Estado, por meio de uma

nova cultura filosofica e juridica” e o povo asseguraria:

a) o culto a Deus, da Pétria e da Familia;

b) a Unidade acional;

¢) o principio da Ordem e da Autoridade;

d) o prestigio do Brasil no exterior;

e) a Justica Social (...);

f) a paz entre as Familias Brasileiras e entre as forcas vivas da Nagdo,
mediante o sistema orgéanico e cristdo das corporagoes;

g) a Economia que garanta a intangibilidade da Propriedade (...);

h) a liberdade da pessoa humana dentro da ordem e da harmonia social;

i) a unido de todos os brasileiros. 3

Como ja haviamos salientado anteriormente, os contra-revolucionarios eram
contra a representagdo partidaria e o proprio chefe dos integralistas declarou-se
contrario a esta representacdo como vimos no trecho acima. O partidarismo apenas
aumentava a desorganizacdo, 0s egoismos, os interesses das oligarquias regionais e de
seus “velhos caudilhos”, por isso que o Integralismo ndo entraria em “combinagdo com

partidos regionais”, ndo colaboraria com nenhuma organizagdo partidaria que quisesse

%% | EFORT. Op.cit., p.118.
%7 SALGADO, Plinio. O Integralismo perante a Nag#o. In: Op., cit., p.133-134.
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dividir a nagdo. Gustavo Barroso também acompanha a concepcao anti-partidaria de
Plinio, afirmando que todos os partidos eram nocivos porque dividem o povo, “o qual
deve estar unido e coeso no esfor¢o supremo pela grandeza nacional” 3% Mas entio,
como compreender esta relacdo ambigua entre achar nociva toda representacdo
partidaria, porém acabar por assumir, em seus estatutos, sua condicdo de partido
politico?

Sabemos que para os integralistas poderem disputar as eleicdes municipais do
ano de 1934 precisavam mudar sua designacdo, de uma sociedade civil para um partido
politico, j& que era a Unica forma de disputar cargos eletivos; além disso, nos anos de
1934-1935 muitos nucleos integralistas estavam se formando e a arregimentagdo de
eleitores intensificou-se por todo o pais. Acreditamos que esta posicdo ambigua dos
integralistas se explica se considerarmos que se tornando um partido politico poderiam
legalmente inserir-se nas disputas pelos poderes locais para assim assumir o controle do
pais nas proximas eleicdes a presidéncia e dai sim extinguir os partidos politicos
tornando-se os unicos dirigentes da Nagdo negociando apenas através das corporacoes.
O “Manifesto Programa” da AIB de 1936 ja estava sendo elaborado visando as elei¢des
presidenciais®®®. Neste Manifesto, os integralistas deixam claro sua opcéo pela

substituicdo dos partidos politicos pelas corporacoes:

...quando condena os partidos é porque visa substitui-los pelas corporagdes,
6rgdos que em nossos dias sdo 0s Unicos capazes de captar e exprimir a
vontade popular. (...) O Estado Integral ser4 um Estado Forte (...) langamos a
Nacdo os lineamentos gerais de um programa de governo, pelo qual nos
bateremos, desde j&, como Partido Politico de &mbito nacional (alias o Unico
existente no pais), comparecendo a todas as elei¢des municipais, estaduais e
federais, e preparando-nos para o lancamento de uma candidatura
integralista as proximas eleicBes para a Presidéncia da Republica.“

Por isso o corporativismo ndo poderia ficar apenas na teoria, devendo operar no
cotidiano dos militantes, promovendo assim a “democracia organica” partindo dos lares

dos militantes, de seus municipios**, onde homens e mulheres deveriam inscrever-se

% BARROSO. Op., cit, p.51.

%No dia 12/06/1937, durante uma sessio das “Cortes do Sigma”, Plinio Salgado foi proclamado
candidato a presidéncia. Sobre a “Cortes do Sigma”: foi criada em 1936, era presidida pelo Chefe
Nacional e representava dentro da hierarquia do movimento o mais alto 6rgdo: “As Cortes do Sigma séo a
depositaria da pureza da Doutrina Integralista e responsaveis pela perpetuidade do Movimento. Seus
membros juraram, perante Deus e perante o Sigma, fazer transmitir as geragdes futuras a chama sagrada
do Integralismo”. Enciclopédia do Integralismo, V. XI, 1958, p.108.

40 SALGADO, Plinio. O Integralismo Perante a Nagdo. In: Obras Completas, V. 1X, 1955, p.154-155.
“Que representavam no discurso pliniano “uma reunido de familias”. Os municipios deveriam ser
auténomos, mas respeitando a hierarquia do Estado Integral: “O municipio, portanto, sede das familias e
das classes, sera administrado com honestidade, serd autbnomo, e estara diretamente ligado aos designios
nacionais” numa reagdo frente ao federalismo, condenado pelos integralistas. SALGADQO, Plinio. O que ¢
o Integralismo. In: Op.cit., p.109.
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nas suas respectivas classes produtivas para que assim ndo dependessem de nenhum
chefe politico, cabos eleitorais ou “caudilhos”. Cada classe produtiva iria eleger seu
representante as camaras municipais, ja que “Extintos os partidos, o governo municipal
repousaréd na vontade das classes” 2. Barroso reafirma que o Integralismo ndo estava
extinguindo a democracia, pelo contrério, estava realizando a “verdadeira democracia”

por que: “O Integralismo torna o voto consciente e livre, porque consagra o voto dentro

da Corporagao, onde o cidadao esta garantido moral e materialmente” 403,

Mas um aspecto muito importante para a realizacdo do Estado Integral era
respeitar, e acima de tudo, aceitar o “Principio da Autoridade”. Para que uma Nag¢ao
pudesse progredir, dizia Plinio, ela necessitava estar consciente do Principio da
Autoridade, pois este principio que iria dirigir a nacdo, beneficiando a todos:

Precisamos de Autoridade capaz de tomar iniciativas em beneficio de todos
e de cada um; capaz de evitar que 0s ricos, 0s poderosos, 0s estrangeiros, 0s
grupos politicos exercam influéncia nas decisdes do governo, prejudicando
0s interesses fundamentais da Nagdo. Precisamos de hierarquia, de
disciplina, sem o que s6 havera desordem. (...) A ele devem ser facultados o0s
meios de manter justica social, a harmonia de todas as classes, visando
sempre 0s superiores interesses da coletividade brasileira. “**

Como podemos vislumbrar, o Principio de Autoridade caminhava lado a lado do
respeito a hierarquia e a disciplina. No entanto, como a elite intelectual integralista iria

impor sua disciplina? Gustavo Barroso responde:

Pela hierarquia, pela consciéncia da propria dignidade de cada um. O
homem digno se une pelo pensamento e pelo pensamento se subordina a um
ritmo indispensavel a marcha social. Sem consciéncia de suas proprias
necessidades e finalidades, 0 homem ¢é incapaz de ser disciplinado. Mas
aquele que compreende os supremos interesses da Patria, da Familia, do
Individuo, esse prefere a disciplina por espontanea vontade, a opressao que
poderd vir da prepoténcia oligarquica do liberalismo, ou a tirania do
Comunismo. Ou a Nagéo se disciplina, ou morre. %

Barroso deixa-nos bem claro que ndo havia realmente alternativa aos individuos
a ndo ser tornarem-se disciplinados, ndo s6 para o bem de cada um, mas principalmente
pelo “bem comum”, 0 bem da Nag&o, que era representada pela figura do Estado. Além
disso, cada integralista deveria estar preparado para assumir um posto de comando
dentro do movimento, e isso so se realizaria pela disciplina.

406

Partindo das afirmacdes de Michel Foucault ", sabemos que a disciplina é uma

As Classes Produtoras, os Municipios e as Familias seriam os pilares de sustentacdo do Estado Integral e
por isso Plinio deu-Ihes énfase no Manifesto de 1932. Também ndo podemos nos esquecer que 0 primeiro
partido fundado por Plinio em S&o Bento do Sapucai era o Partido Municipalista.

%2 SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.108.

% BARROSO. Op. cit, p.51

% SALGADO, Plinio. O que é o Integralismo. In: Op.cit., p.97.

% BARROSO. Op. cit, p.52.

%% FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Graal, 1987, 102edicéo, p.105.
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“tecnologia politica” uma maneira de gerir os homens, controla-los. Percebemos no
discurso de Gustavo Barroso, assim no discurso pliniano, uma énfase na autodisciplina
que acabava tornando os militantes aptos a aceitar os regimes de verdades impostos
pelos dirigentes do movimento. A autodisciplina do militante garantiria a manutencao
da ordem, da hierarquia, por isso que se ndo houvesse um regime disciplinar diario entre
os militantes a Nacdo, o todo, corria risco de “morrer”, de se fragmentar e por fim ao
ideal de Estado Forte, porque o Estado é forte quando consegue impor-se pelo consenso,
quando nao ha disputas, quando o “corpo social” ndo estd ameacado de dissolucao.
Também ndo podemos deixar de frisar que no imaginario politico dos anos 30 a
justificativa de impor disciplina, ordem, hierarquia, foi amplamente utilizada em nome
do ideal do “bem comum” pela intelectualidade, como sendo uma forma de legitimar
seu discurso. Os regimes que buscavam estabelecer-se neste periodo convergiam seu
discurso para a busca de uma finalidade ética para o Estado. Plinio, assim como Barroso
e Reale declararam inimeras vezes que o Estado Integral era o Estado ético, diferente
do Estado Liberal, considerado sem finalidade. Seguido esta perspectiva, Beired
esclarece-nos que para direita nacionalista “... 0 bem comum desempenhava um papel-
chave na definicdo da legitimidade dos modelos politicos formulados, na medida em
que imprimia um sentido ético ao Estado. (...) o Estado nacionalista agia orientado por
certos ‘fins nacionais’, apresentados de forma homologa a propria realizacdo do bem
comum” *%.
Em tom sacralizador, preparando-se para concorrer a presidéncia da Republica,
Plinio faz um discurso junto as Cortes do Sigma demonstrando o carater transcendente

do Estado Integral, que emanaria do proprio Cristo:

Para min, no mais intimo refolno do meu coracdo, e no recondito mais
misterioso da minha alma, o Estado Integral transcende das formas politicas
e do proprio pensamento filos6fico. Porque o Estado Integral,
essencialmente, é para min o Estado que vem de Cristo, inspira-se em
Cristo, age por Cristo e vai para Cristo. “®

Um estado que transcenderia as formas politicas vistas até entdo so poderia ser
guiado por um chefe com caracteristicas providenciais, um guia, um salvador, que

promovesse a “ressurreicao” do Brasil.

ApOs analisarmos Varios aspectos da revolugdo espiritualista pliniana, sua

operatividade, e a idealizacdo de estado “integral” como sendo o modelo saneador

“7 BEIRED. Op. cit, p.189.
%8 SALGADO, Plinio. O Integralismo Perante a Nagdo. In: Op.cit., p.201. Grifos nossos.
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para a faléncia do estado nos moldes liberais, vislumbramos a constante recorréncia
a sacralizacdo da politica como forma de legitimacdo do discurso pliniano. Mas
havia a necessidade de criar uma comunidade de sentido em torno do discurso e da
imagem de Plinio. Por isso que o lider dos integralistas recorreu a outras formas de
legitimagdo que também estdo ligadas a sacralizagdo da politica: a simbologia e a
ritualistica integralista. Porém, para que a doutrina idealizada por Plinio chegasse
efetivamente até o militante, foi necessario estruturar uma rede de impressos que
padronizasse os ideais do movimento e os transformasse em regras de conduta entre
militantes, consolidando o discurso pliniano, criando uma comunidade de sentido
em torno da simbologia e da ritualistica do movimento, propiciando a construcéo de
uma imagem sacral do lider Plinio Salgado e do movimento. Veremos a seguir quais

foram as estratégias utilizadas para alcancar estes objetivos.
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Capitulo 3

Entre o sacrificio cristédo e a reconstrucédo nacional: a sacralizacao de Plinio

Salgado e da Ac¢éo Integralista Brasileira.

Vivemos uma época maravilhosa da histéria do
mundo, em que as massas pedem algo de novo,
anseiam por altos idealismos e palpitam
inquietas, reclamando a projecdo magnética dos
herdis! — Estamos fatigados de mediocridades e
de normalidades mondtonas: queremos alguém
que saiba seduzir e arrastar as multiddes,
convidando-as para as perigosas conquistas de
grandes sonhos nacionais e humanos!

Plinio Salgado™®.

Para iniciarmos este capitulo, partimos do pressuposto que os simbolos sdo
construtores do imaginario social. Os multiplos imaginarios traduzem-se em visfes de
mundo que coexistem, superpdem-se ou excluem-se enquanto forcas reguladoras do
cotidiano. O real é construido pelo imaginéario: nele, os sujeitos vivem relacbes e
representacdes reguladas por sistemas que controlam e vigiam a apari¢do dos sentidos.
“Os sistemas simbolicos em que assenta e através do qual opera o imaginario social sao
construidos a partir da experiéncia dos agentes sociais, mas também a partir dos seus
desejos, aspiragdes e motivagdes™*'°. Assim, a funcdes dos simbolos s&o classificar e
introduzir valores, referéncias, pois acabam por moldar os comportamentos individuais
e coletivos, se tornando uma razdo de existir e agir dos individuos. Nas palavras

esclarecedoras de Bazcko:

Um s6 e mesmo cddigo permite fazer concordar as expectativas
individuais, exprimir as coincidéncias e as contradicbes entre as
experiéncias e as esperangas, e ainda sustentar os individuos em acgdes
comuns (...) A poténcia unificadora dos imaginarios sociais é assegurada
pela fusdo entre verdade e normatividade, informacfes e valores, que se

opera no e por meio do simbolismo***.

Agindo desta forma, os simbolos e ritos tambem sdo eficazes para guiar 0s

“SALGADO, Plinio, apud, JOSETTI, Rodolpho. Sentido Cultural e artistico do Integralismo In:
Enciclopédia do Integralismo, V.11, 1958, p.120. Plinio proferiu este discurso no Instituto Nacional de
Mdsica, em comemorag&o ao terceiro aniversario do Primeiro Congresso Integralista, realizado em
Vitdria no ano de 1934.

19 Bazcko. Op.cit., p.311.

1 1dem, ibidem, p.311.
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individuos para a agdo comum, mas para realmente tornarem-se eficazes, os simbolos e
ritos necessitam de uma comunidade de imaginagdo ou comunidade de sentido, pois
assentados em uma comunidade de sentido, os individuos podem internalizar

referéncias, aceitando-as como verdades, reconhecendo-se, afirmando-se. Para Bazcko:

O nascimento e a difusdo dos signos imaginados e dos ritos coletivos
traduzem a necessidade de encontrar uma linguagem e um modo de
expressdo que correspondam a uma comunidade de imaginacdo social,
garantindo as massas, que procuram reconhecer-se e afirmar-se nas suas
acles, um modo de comunicacdo. Por outro lado, contudo, esse simbolismo e
esse ritual fornecem um cenario e um suporte para 0s poderes que
sucessivamente se instalam, tentando estabilizar-se.*

Assim, acreditamos que o0s simbolos e ritos constituiram-se elementos
fundamentais na legitimac&o do discurso pliniano**, ja que os discursos materializam-
se justamente através simbolos, alegorias, rituais e mitos. A partir da materializacdo dos
discursos, poderemos perceber a constru¢do de modelos de condutas e estilos de vida no
Integralismo, que utilizou o simbolico e o ritual como codigos unificadores e

reguladores da normatividade, do que era ou ndo permitido.

3.1. A construgdo de uma comunidade de sentido: Simbolos e Ritos da Agédo
Integralista Brasileira
Observaremos, através da descricdo dos simbolos e ritos integralistas, como o
movimento procurou se estruturar, criar uniformidade, cuidar de cada pequeno detalhe,
e com isso, internalizar referéncias entre seus adeptos, construindo sua identidade, além
de colaborar na construgdo da imagem do chefe nacional como o detentor do poder de
normatizar estas condutas.

Os protocolos e rituais da AIB tinham como finalidade:

Codificar os dispositivos gerais e mais importantes de seus Regulamentos e
estabelecer normas, férmulas e usos que regulem os atos publicos e os
cerimoniais integralistas e bem assim fixar honras, regalias, direitos e deveres
relativos a todas as autoridades do Sigma.**

Plinio preocupou-se em decodificar os significados dos simbolos integralistas e
por isso dedicou-lhes um capitulo dos protocolos e rituais. Primeiramente codificou o
significado da letra sigma, eleito o simbolo do movimento, marca registrada em todos

o0s produtos integralistas, assim como na imprensa partidaria. Sigma correspondia a letra

#2 BAZCKO, Op.cit., p.324.

*30s simbolos e rituais integralistas foram devidamente protocolados em vinte capitulos por Plinio
Salgado em 2 de abril de 1937, momento que o movimento se expandia e preparava a candidatura de
Plinio a presidéncia. Posteriormente foram publicados na Enciclopédia do Integralismo. Protocolos e
Rituais. In: Enciclopédia do Integralismo, volume XI. Tomo Il. Rio de Janeiro: Livraria Cléssica
Brasileira, 1957.

“protocolos e Rituais da Acdo Integralista Brasileira, capitulo I, artigo 1. In: Op. cit., p.77.
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grega que indica soma, ¢ “a letra com a qual os primeiros cristdos da Grécia indicavam
o nome de Cristo (Soteros)”**®. O Sigma servia para lembrar que 0 movimento buscava
integrar as forcas nacionais.

Outro simbolo era representado pela bandeira integralista. Esta era azul e branca,
ao centro destacava-se o simbolo do Sigma em preto. As cores escolhidas também
tinham seus significados: “O azul da nossa bandeira simboliza a atitude do pensamento
integralista. A cor branca é ainda a resultante da mistura de todas as cores, e 0 Sigma
(...) a integralizacdo de todas as forcas sociais na suprema expressao de
nacionalidade”*®. Os protocolos frisavam que a bandeira do Sigma estava abaixo da
bandeira nacional, e quando a bandeira do movimento estivesse em alguma solenidade
publica, deveria estar ao lado da bandeira nacional, e s6 podera ser icada a meio mastro
em funerais ou sob ordem do chefe nacional.

Os distintivos eram de uso obrigatério, e carregavam os simbolos do movimento.
A letra Sigma aparecia em maiusculo, sobre o mapa do Brasil em azul. Para as mulheres
o distintivo era um pouco diferente: era a bandeira nacional e integralista, cruzadas e
enlacadas, tendo no centro o Sigma preto sob uma esfera branca. Os plinianos usavam
uma “bandeira-distintivo”.

O uniforme integralista era peca fundamental na padronizacio dos militantes*’. A
camisa seria de cor verde inglés, a gravata de cor preta, gorro verde da cor da camisa,
com distintivo idéntico ao do braco; calcas pretas ou brancas; para as mulheres, saias
brancas ou pretas. Cintos e sapatos de preferéncia pretos. Era proibido usar a camisa
verde com suspensorios, € também usar a camisa “arregacada”. Nos distritos e nicleos
rurais era permitido usar calca caqui. Os tecidos para a fabricacdo do uniforme deveriam
ser de procedéncia nacional. Os plinianos deveriam usar a mesma camisa, mas ao invés
da gravata preta, um lenco branco, calca branca ou azul, e casquete integralista preto. A
camisa verde para os que desempenhavam algum posto de comando era obrigatdria
sempre, ja para os militantes, a obrigatoriedade era nas desfiles e solenidades oficiais,
reunides, mas a camisa verde deveria estar sempre pronta para ser usada, ja que “Sendo
ela um simbolo do seu idealismo, todo integralista deve sentir orgulho de enverga-

13”418
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> Ibid, capitulo IlI, artigo 12, p.78.

Ibid, capitulo 111, artigo 13, p.79.
O uniforme foi criado em junho de 1934, pelo Ministério da Guerra.
® Ibid, capitulo 1V, artigo 32, p.83.
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Figura 1: Familia integralista de Santos/SP ostentando seu uniforme. Anaué! n.11, setembro
1936,p.35.
Quando estivesse usando a camisa, o integralista era proibido de: ingerir bebidas

alcodlicas em lugares publicos, dancar, exceto em festas integralistas, jogar ou assistir
jogos de azar, freglientar cassinos. Durante o periodo do carnaval seu uso era proibido.
Quem desrespeitasse estas normas estaria cometendo um grave erro de consciéncia e
disciplina. Se algum integralista fosse preso por pratica de crime comum, deveria despir
imediatamente a camisa, mas ser fosse preso por perseguicdo politica, deveria adentrar
0 carcere com a camisa.

Outro acessoério utilizado mereceu seus protocolos: As insignias. Insignias ou
passadeiras eram utilizadas para designar os cargos ocupados pelos integralistas, e desta
forma, a organizacdo hierarquica. Nao havia distingdo entre homens e mulheres, que
deveriam usar as passadeiras em solenidades oficiais; os plinianos, por sua vez, usavam
insignias especiais, assim como 0s esportistas.

A camisa verde, assim como os distintivos, e outros acessorios de vestimenta
marcavam a distingdo dos membros do movimento em relacdo aos cidaddos ditos
“comuns”. Representava uma marca identitaria, um orgulho, por isso ndo era permitido
usé-la em situacdes que colocassem em duvida a conduta do militante, pois todos
deviam servir de exemplo a ser seguido, e com isso cooptar mais adeptos.

Além da bandeira e do uniforme oficiais, 0 movimento integralista tinha o seu
hino oficial intitulado “Avante”*'®. Segundo os protocolos da AlB, as organizagdes
integralistas tais como as de cunho esportivo, as femininas, as plinianas, etc, poderiam
criar cangdes, hinos, porém, as letras seriam avaliadas, ndo havia a possibilidade de ndo

passar uma copia ao chefe provincial porque tudo na organizacao integralista precisava

19| etra e musica de Plinio Salgado.
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ser controlada, padronizada, dentro do seu cddigo de ética. Assim como a bandeira
nacional estava acima da bandeira integralista, o hino nacional, considerado de louvor a
Patria, estava acima do hino integralista, justamente para legitimar o nacionalismo e o
patriotismo defendidos pelos integralistas. Por isso era obrigatorio para todos 0s
militantes ter conhecimento das letras dos hinos nacional e integralista; as letras
deveriam ser decoradas. No entanto, por ndo concordarem com a segunda parte do hino
nacional, com o “deitado”, os integralistas cantavam apenas a primeira parte.

As saudacdes e sinais de respeito também foram normatizados. O gesto
integralista, fundamental por garantir a identificacdo dos adeptos com o movimento,
assim como simbolo de disciplina e hierarquia, foi minuciosamente descrito:
“soerguimento brusco do brago direito, até a posicdo vertical; palma da mao voltada
para frente, com os dedos unidos; brago esquerdo arriado naturalmente”*?°, O gesto
deveria representar alegria, reveréncia, continéncia e principalmente uma prova de
respeito. Era executado quando a pessoa estivesse em movimento ou parada, individual
ou coletivamente, sempre de pé, exceto quando o militante estivesse enfermo, a cavalo,
ou se estivesse em qualquer veiculo.

A saudagdo “Anaué” acompanhava o gesto na maioria das situa¢des. O

significado de “Anaué” estd nos protocolos e todo integralista tinha obrigagao de saber:

E um vocabulo tupi que servia de saudagio e de grito de guerra aqueles
indigenas. E uma palavra afetiva que quer dizer: ‘vocé ¢ meu parente’.
Como o Integralismo é a Grande Familia dos ‘Camisas-Verdes’ e um
Movimento Nacionalista, de sentido herdico, Anaué foi a palavra
consagrada em louvor ao Sigma (...). Serve ainda para exaltar, afirmar,
consagrar e manifestar alegria®’.

A saudacdo em publico s6 poderia ser pronunciada quando estivessem no lugar
trinta pessoas e deveria ser provocada pela autoridade de maior graduacdo presente e
nunca por um simples militante, demonstrando novamente o alto grau de hierarquia. A
saudacdo deveria partir do subordinado ao seu superior. Quando os militantes
estivessem diante do chefe nacional, o Anaué deveria ser pronunciado da seguinte
maneira: “Companheiros!... Ao Chefe Nacional, trés anaués™*?’. Apenas ao chefe
nacional os militantes iriam gritar trés anaués, para as demais autoridades, dois ou um
anaué. Se, em situagdes excepcionais, o chefe julgasse que algum militante merecesse
trés anaués, este deveria sentir-se honrado. Em solenidades, o chefe nacional deveria

pronunciar quatro anaués em homenagem a Deus, demonstrando que acima do chefe

20 bid, capitulo VI, artigo 52, p.87.
2L bid, artigo 54, p.88.
2 |hid, n.88.
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nacional, s6 Deus.

A saudacdo integralista representava acima de tudo um sinal de respeito dirigido
as autoridades, que também deveria ser feita diante da bandeira nacional e integralista,
ao hino nacional e integralista, aos “Camisas-Verdes” em marcha, aos integralistas
falecidos. A saudagéo fazia parte do cotidiano dos militantes: quando dois integralistas
se encontrassem, deveriam saudar-se com um anaué.

Se o militante estivesse frente a frente com o chefe nacional, deveria proceder da
seguinte maneira: “Quando, qualquer integralista, em publico, divisar a pessoa do Chefe
Nacional, devera tomar, imediatamente, a posi¢do de sentido e aguardar a passagem da
Autoridade suprema; ao ser defrontado pelo Chefe, far-lhe-4 a devida saudagdo™*?3. A
posicdo de sentido, ainda utilizada nas organizacfes militares, simbolizava, entre 0s
integralistas, respeito incondicional sendo sempre utilizada quando os militantes
estivessem em um ritual, ou na presenca de autoridades do Sigma.

O aperto de méo também foi normatizado. Era proibido o aperto de méo entre 0s
integralistas se no recinto houvesse mais de trés militantes; entdo se executava o gesto
de saudacdo. Se ao passar pela rua, 0 militante avistasse a bandeira nacional, deveria
fazer o gesto integralista. Durante os desfiles promovidos pelo movimento, o0s
espectadores deveram estar de bragos erguidos; quando estivessem cantando o hino
nacional e o integralista, ou junto a bandeira nacional e integralista o gesto deveria ser
feito, porém sem pronunciar o “anaué”.

O significado de “Anaué€” nos remete ao indianismo, sempre presente na
trajetéria de Plinio, tanto como intelectual modernista, como politico. Desta forma
compreendemos a escolhas do uniforme integralista, da saudacdo, do hino, bem como
dos discursos proferidos durante as cerimdnias e festas em que ha uma ritualistica de
exaltacdo a Patria e de suas riquezas. Percebemos que Plinio buscou criar uma
comunidade de sentido, alicercada no imaginario nacional, preconizado pela utilizacdo
de simbolos j& aceitos como icones da nossa nacionalidade, como o indio, as matas, as
riquezas de uma terra em que “se plantando tu da”.

Além de normatizar o comportamento do militante, os protocolos também
regularam minuciosamente as sedes integralistas, na disposicdo de sua mobiliaria, da
propaganda do movimento, das imagens do chefe nacional e no nimero minimo de

participantes para abrir uma sede. Em nivel de municipio deveriam ter no minimo

28 bid, artigo 55, p.89.
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cinguienta escritos, e em nivel distrital, trinta membros inscritos.

Na entrada das sedes havia um cartaz dizendo:

Antes de transpores esta porta, consulta o teu coracdo: és capaz de renunciar
prazeres, ambicdes, interesses, a propria vida, pela grandeza da Patria? Se ele
te dizer ‘sim’, entdo entra, e encontrards aqui teus irmdos e tua gloria!*?*,

O cartaz objetivava atingir os individuos que ainda ndo haviam se decidido a
aderir definitivamente ao movimento, que apenas simpatizavam com o0s ideais
integralistas. Utilizando um apelo claramente emotivo, 0 cartaz enfatizava que o
individuo ndo deveria perguntar a razdo, mas sim ao coragdo, aos seus sentimentos, se
estava realmente preparado para adentrar aquela porta e seguir um padrdo de conduta:
de renuncia, de sacrificios para que assim pudesse atingir a gloria aderindo a um
movimento que, motivado pelo sentimento de todos seus adeptos, iria salvar a Pétria.**®

Outro cartaz que todas as sedes deveriam possuir transmitia a seguinte
mensagem: “O Integralista é o soldado de Deus e da Patria, Homem Novo do Brasil que
vai construir uma grande nagdo”*?°. Neste cartaz colocado no interior da sede os
integralistas buscavam demonstrar as transformacfes pela quais os individuos antes
considerados “comuns” haviam passado: através da revolucdo interior, espiritual,
haviam se transformado em “homens novos”, em soldados, prontos para acatar as
ordens superiores, prontos para construir a grandeza da nacdo. Mas ndo era um simples
soldado, porque lutava em nome de Deus e da Patria.

Acreditamos que a utilizacdo de cartazes nas sedes integralistas, tanto externos
quanto internos, serviu como propaganda, mas também como lembrete, j& que sempre
que o militante ou o simpatizante da causa integralista visse 0s cartazes, mais forte seria
a internalizacdo dos ideais integrais: era uma das estratégias de materializar o discurso
integral, abrangendo um grande ndmero de pessoas. Também representou um grande
apelo a acdo comum, pois tanto Deus como a Patria carregam forte carga simbdlica por
serem simbolos que geram apelo a esta acdo, pois servem como motivacdo, possuindo
uma grande poténcia unificadora, pois sdo reconhecidos como verdades,
conseqlientemente geram normatividade, comportamentos.

As sedes também deveriam possuir um relogio de parede e sobre este deveria
estar a seguinte frase: “A Nossa hora chegara”, lembrando que o tempo conspirava a

favor dos integralistas e que estes iriam assumir o comando da nagdo.Também deveriam

424 H
Ibid, p.95.
2 |mportante relembrarmos que os membros do movimento verde-amarelo ja divulgavam a idéia de
sentir a nagdo e ndo pensar a nacao.
426 1bid, capitulo V111, artigo 86, p.95.
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possuir uma biblioteca integralista com as principais obras doutrinarias. Além destas
obras, era imprescindivel ter o Manifesto de Outubro, os Estatutos da AIB, as Diretrizes
Integralistas, além de outros regulamentos em nivel de secretarias € o jornal “A
Ofensiva”, e as revistas Panorama e Anaué!.

Outras exigéncias recaiam sobre as sedes integralistas. Na parte externa
deveriam estar colocados dois mastros para as bandeiras nacional e integralista. Além
disso, os dirigentes das sedes deveriam se esforcar para organizar uma galeria com fotos
dos “martires” integralistas mortos em combate, para lembrar aos demais que estes
haviam sacrificado suas vidas pelo bem da nacdo. Seus exemplos deveriam permanecer
sempre vivos no cotidiano de cada militante, pois se estes tivessem que renunciar a
prépria vida, seriam lembrados e glorificados na posteridade. Os homes das sedes nao
poderiam ser de pessoas vivas, mas deveriam ser dos martires do movimento, ou de
herdis nacionais, de feitos histéricos, de na¢des indigenas.

Era indispensavel a todas as sedes ter em local visivel a foto do chefe nacional, e
junto com a imagem do chefe a imagem do Cristo crucificado, em lugar de honra. Desta
forma, demonstravam quais eram os ‘“guias” dos soldados do sigma: Cristo e Plinio
Salgado.

As sessdes integralistas também seguiam rigidos protocolos, mantendo como
meta a hierarquia. O chefe nacional era sempre o Gltimo membro a compor a mesa de
reunides. Todas as sessfes iniciavam com o hino integralista. O membro que fosse
proferir um discurso deveria estar de pé, e ndo poderia ler seu discurso; ler o discurso
era somente privilégio do chefe nacional. No final da reunido, o chefe pronunciava o
seguinte dialogo:

- Brasileiros! De quem € o Brasil?

- Nosso!

- Integralistas!

- Pronto!

- Quem podera deter a marcha do exército verde?

- Ninguém!

- Camisas Verdes!

- Pronto!

- Pelo Brasil, Futura Poténcia entre as Poténcias, que nds construiremos
com a energia do nosso espirito, com a forca de nosso coragdo e com a
audécia do nosso brago, trés anaués!

- Anaué! Anaué! Anaué!*?’

As concentracdes integralistas também eram regidas pelos protocolos. Todo
militante convocado ndo poderia deixar de comparecer as “concentracdes de Camisas-

Verdes”. Quem faltasse estava cometendo erro grave e poderia ser punido: “O

2T |dem, capitulo IX, artigo 128, p.105-106.
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Integralista que faltar a uma concentracdo geral sem motivo de enfermidade ou de alta
relevancia, plenamente justificados, cometera falta grave que devera ser lancada em sua
ficha”*?®. Podemos perceber com esta afirmativa que o militante ndo estava livre para
comparecer ou ndo aos eventos promovidos pelas autoridades do movimento. O
militante tinha a sua participacdo como obrigatoria se ndo quisesse ser punido,
demonstrando assim que ao aderir ao movimento integralista o militante estava aderindo

também a um severo regimento de normas de condutas.

Figura 2: concentragdo integralista em Ponta Grossa/PR em 1935. Revista Anaué!, n.2, maio de
1935, p.33.
A vida privada e publica do militante era gerida pelo movimento tanto que os

protocolos também contemplaram ritos especiais como: batizados, casamentos, funerais.
Do inicio ao final da vida, o movimento estava presente no cotidiano da familia do

militante.

3.2 Ritos e cerimdnias especiais
Na otica foucaultiana, o ritual apresenta-se como um definidor de papéis dentro
do discurso, pois qualifica os individuos que falam, define posicbes e formula

enunciados. Além disso, o ritual define:

Gestos, 0s comportamentos, as circunstancias, e todo o conjunto de signos
que devem acompanhar o discurso; fixa, enfim, a eficacia suposta ou
imposta das palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirigem, 0s
limites de seu valor de coer¢do. Os discursos religiosos, judiciarios (...)
politicos ndo podem ser dissociados dessa pratica de um ritual que determina
para os sujeitos que falam, ao mesmo tempo, propriedades singulares e
papéis preestabelecidos.*?

*28 |bid, artigo 134, p.107.
9 FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p.39.
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Em busca de materializar seu discurso, e uniformizar/normatizar
comportamentos, Plinio Salgado criou protocolos especiais para determinados ritos,
principalmente aqueles que mais se aproximaram dos ritos cristdos como: batizado,
casamento, funerais, acentuando seu carater hierarquico, seu ordenamento disciplinado
como nas procissées, onde os fiéis**:

Perambulam lentamente e cantam, entoam hinos e sentem sua propria
felicidade. Todos agem de forma semelhante; ndo se pode deixar de perceber
uma certa uniformidade em seus destinos (...) Eles sdo muitos, estdo juntos e
muito proximos(...) Certamente esta é a forma de massa mais mansa e menos
danosa que se possa imaginar...***

Além da padronizacdo, 0s ritos geram um sentimento de pertencimento nos
individuos que se sentem pertencendo a uma comunidade, criam relagbes de
sociabilidade. Os simbolos e ritos exercem forga afetiva, pois fazem apelo a memoria
coletiva, a tradi¢des ritualisticas “que conferem o selo de autoridade divina ou cientifica
a esquemas sociais dados, a circulagdo de verdades aceitas como tal”*%?,

Os rituais como o batismo, o0 casamento e o funeral foram readaptados, ligando-

se aos ideais integralistas. O ritual do batismo poderia ser solicitado por todos os
integralistas e funcionava da seguinte maneira: Os presentes a solenidade deveriam estar
devidamente uniformizados. Os Plinianos, do nucleo ao qual pertencem os pais da
crianca, deveriam estar devidamente uniformizados ao lado da pia batismal. O passo
seguinte ¢ receber o sacramento pelo sacerdote: “No momento que a crianga receber a
bencdo do sacerdote, todos os Plinianos e integralistas presentes erguerdo o braco, em
siléncio”*,
No final do ato religioso, a crianca era envolta na Bandeira Integralista e
apresentada as pessoas fora do templo onde ocorria a bencdo dizendo:
“Companheiros!... F... (nome da crianca), recebeu o primeiro sacramento da Fé Crista.
Ao futuro Pliniano, o primeiro Anaué!”***. Depois de dizer estas palavras, todos o0s
presentes ergueriam os bragos e formariam uma ala, onde todos passariam ao sair do
templo.

No que diz respeito ao casamento, tanto o civil quanto o religioso foram
atrelados as tradicOes e aos ideais integralistas de servir a Patria e a0 movimento. No ato

civil, a noiva deveria apresentar-se com a blusa verde do uniforme integralista. No ato

0 No caso dos integralistas, seus desfiles, suas cerimdnias de batizado, casamento, seus funerais.

1 CANETTI, Elias. Massa e Poder. S&o Paulo: Melhoramentos; Brasilia: Ed UNB, 1983, p.172.
*2SWAIN, Tania Navarro. Vocé disse imaginario? In: SWAIN, Tania Navarro (org). Histéria no plural.
Brasilia: editora UNB, 1994., p.48.

% hid, artigo 155, alinea 1V, p.113.

4 bid, artigo 155, alinea V, p.113.
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religioso, a noiva deveria estar vestida conforme as tradi¢Ges, portando seu vestido de

noiva, de véu e grinalda. O noivo no ato civil deveria vestir sua camisa verde. Se o ato

fosse realizado durante o dia, deveria usar sua calca branca; se de noite, calca preta. No

ato religioso o noivo deveria estar uniformizado: camisa verde e calca preta. O ato civil

poderia ser realizado na sede do nulcleo integralista que os noivos pertenciam. O ato

religioso deveria ser realizado na Igreja ou Templo.

Os convidados deveriam estar devidamente uniformizados, tanto no ato civil

como no religioso. Apos o final do ato civil era proferido o seguinte discurso:

- Integralistas! Nossos companheiros F. e F. acabam de se unir perante a
Bandeira da Patria, assumindo em face da Nagdo Brasileira as
responsabilidades que tornam o matriménio, ndo um ato egoistico de
interesse de cada um, mas um ato publico de interesse da Posteridade, da
qual se tornam perpétuos servidores. Pela felicidade do novo casal,
erguemos a saudagdo ritual em nome do Chefe Nacional. Aos nossos
companheiros F. e F. , trés anaués!**®

Durante o ato civil, as Bandeiras Nacional e Integralista deviam estar presentes e

em destaque.

Na cerimonia religiosa, a organizagdo foi minuciosamente protocolada e ficava

assim disposta:

Os Integralistas formardo ala em toda a nave, até ao altar-mor, ficando as
‘Blusas-Verdes’ a direita e os ‘Camisas-Verdes’ a esquerda de quem entra.
Os Plinianos e Plinianas serdo colocados no lugar mais conveniente,
podendo empunhar galhardetes com as cores nacionais e do Sigma. Os
membros da familia e as autoridades de maior graduacéo deverao colocar-se
na capela-mor, onde poderdo também ficar pessoas gradas ndo
integralistas.**®

Mesmo se o chefe nacional ndo estivesse presente na solenidade, ele era sempre

lembrado, como se I estivesse. A maior autoridade presente dizia: “O Chefe Nacional

considera-se presente a esta cerimonia e deseja todas as felicidades ao novo casal”™*’.

* bid,artigo 156, p.114.
% Ibid, p.115.
7 Ibid, p.115.
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Figura 3: Casamento Integralista. Revista Anaué! n.14, abril de 1937, p.60

Todo integralista que falecesse recebia honras fanebres. Um guarda devidamente
uniformizado velaria a cAmara do integralista morto. O caixdo era coberto com uma
bandeira integralista, levando uma bandeira nacional, dependendo da situacéo oficial do
morto. Os integralistas acompanhavam o enterro devidamente uniformizados, e no
cemitério deviam proceder a “chamada do morto”, permanecendo todos alinhados ¢ em

siléncio junto a sepultura. A autoridade de maior graduacdo diria:

Vai baixar a sepultura o corpo do nosso companheiro F... (nome do
falecido), transferido para as Milicias do Além. Fard um pequeno panegirico
do morto, findo o que dira: - Vou fazer a sua chamada; antes, porém, peco
um minuto de concentracdo em homenagem ao companheiro falecido (...)
esgotado o minuto de siléncio o presidente far4& a chamada do morto:
Companheiro F... Todos os integralistas responderdo: - ‘Presente!” — No
Integralismo ninguém morre! Quem entrou neste Movimento imortalizou-se
no coragdo do ‘Camisas-Verdes’!...Ao companheiro F... (falecido) trés
Anaugés!“®

Os rituais atrelados a tradicao cristd serviram para que 0 movimento integralista
ficasse ainda mais presente na vida de seus militantes, formando novos membros, novas
familias integralistas, ja que esta ritualistica cristd marca até hoje a trajetéria de vida da
maioria dos individuos, assim como sua memoria. O batismo ja garantia mais um futuro
membro, o casamento comprometia o casal a causa integralista e o ritual finebre
transferia o morto para as “Milicias do Além”, refor¢gando que nenhum integralista
morria, pois era imortalizado nos cora¢bes dos demais e sempre utilizado como

exemplo de sacrificio e renlincia como apontamos anteriormente.

%8 |bid, artigo 157, p.116. O sinal de luto entre os integralistas era uma fita crepe preta cobrindo o

simbolo do sigma no braco.



121

Havia outras cerimdnias especiais que também representavam ritos de passagem
para os integralistas como o momento de serem aceitos como militantes, quando fossem
prestar o juramento, ou quando fossem excluidos do movimento.

Para que novos integralistas fossem aceitos deveriam ser apresentados por um
militante integralista de conduta reconhecida no movimento, que estivesse em ordem
com seus papéis, quite com o pagamento e que ndo estivesse cumprindo penalidade.
Depois disso, o novo integralista devera responder a questdo: “Ja pensou maduramente
na responsabilidade que ira assumir?**°. Se a resposta fosse afirmativa, o integralista
deveria esperar noventa dias para fazer o juramento, outra etapa importante para o seu
ingresso definitivo no movimento. Este tempo de espera era feito para homenagear o
chefe nacional que teve que esperar até outubro de 1932 para tornar publico o
movimento.

O Juramento deveria ser proferido em frente a foto do chefe nacional, na
presenca de no minimo dez integralistas. O novo membro deveria jurar erguendo seu
brago direito e pronunciando as seguintes palavras: “Juro por Deus e pela minha honra
trabalhar pela Acéo Integralista Brasileira, executando, sem discutir, as ordens do chefe
nacional e dos meus superiores”**°, Apenas os militares estavam dispensados de proferir
o juramento porque “O Chefe nacional entende que a nacionalidade estaria falida no dia
em que um militar precisasse repetir um juramento que ja fez de servir a Patria. O
Integralismo é considerado pelo Chefe como a unica doutrina salvadora da nagao™**.
Novamente podemos observar o predominio dos simbolos de consagracdo: Deus e a
Péatria, a ao seu lado, o chefe nacional.

Ja os plinianos ao ingressarem na Juventude Integralista iriam professar o

seguinte juramento:

Prometo ser um soldadinho de Deus, da Patria e da Familia; prometo ser
obediente a meus pais, a meus mestres e a meus chefes; prometo ser amigo
de meus irmdos, colegas e companheiros, prestando-lhes servicos,
defendendo-os e amando-o0s; prometo ser aplicado nos estudos para tornar-
me (til a Deus, a Patria e a Familia; prometo cumprir o regulamento dos
Plinianos.**

Desde cedo os principios de ordem, obediéncia, disciplina eram incutidos nos
jovens plinianos, expresso em seu juramento. O jovem militante ja tinha como principio

de vida ser (til a causa integralista: Deus, Patria e Familia e o dever de seguir sem

%9 1bid, capitulo X, artigo 145, p.109.
*0 1bid, artigo 146, p.110.
“1 " Ibid, artigo 147, p.111.
*2 1bid, artigo 148, p.111.
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discutir o regulamento.
Outro compromisso na vida do militante integralista era prestar juramento a
Bandeira Nacional, proferido em tons de ufanismo patridtico em solenidades;

obrigatdrio a todos os integralistas:

- Bandeira da minha Patria:

Prometo servir ao Brasil —na hora da alegria e na hora do sofrimento, - no
dia da gléria — e no dia do sacrificio. — Prometo respeitar — a liberdade, - a
justica — e a lei. — Prometo defender - na sua pureza — o legado moral e na
sua integridade, - o patrimbnio territorial - que recebi de meus
antepassados. — Salve Bandeira do Brasil”!**?

No ritual de excluséo, os protocolos sdo bem definidos: toda exclusdo que fosse
a pedido seria considerada uma expulsdo, ja que o militante que pedisse para sair do
movimento “falta a0 compromisso de um juramento por Deus e pela honra™***. Esta
forma de expulsdo equivalia a uma traicdo, um ato covarde. Somente o chefe nacional
tinha poderes de expulsar algum membro do movimento.

Quando fosse decretada a expulsdo do integralista, a autoridade maxima da sede
ira dizer as seguintes palavras: “ — Integralistas!... Nosso companheiro F...... é morto;
ele faltou a sua fé, e a sua palavra de honra” e os presentes responderdo: “Seja
esquecido!”*. Em seguida era queimada a ficha do integralista na presenca de todos.

Os integralistas que falecessem nédo eram considerados excluidos do movimento,
ja que iriam ser transferidos para as “Milicias do Além”. Podemos constatar que o
militante que pedisse para sair do movimento era considerado morto, ja que profanou
seu juramento a Deus, um ato de extrema covardia e desonra, por isso acreditamos que
esta estratégia fora utilizada para que nenhum militante tivesse a coragem de pedir para
sair do movimento, j& que estaria indo contra o proprio Deus. Porém, o integralista que
falecesse continuava sendo considerado um membro do movimento. Desta forma o
movimento conseguia manter os familiares do falecido atrelado a causa integralista, ndo
perdendo a adesdo destes possiveis eleitores.

No movimento integralista também havia feriados e dias festivos oficiais, que
serviram para criar uma maior identificacdo do militante a memoria histérica do
movimento, mas também para reforcar o grau de hierarquia e de uniformidade. Foram
decretados os seguintes feriados integralistas: dia 7 de outubro, marcado pela primeira
tiragem do Manifesto Integralista (1932); o dia 23 de abril, marcado pelo primeiro

desfile integralista (ocorrido em 1933, pelas ruas de Sao Paulo).

“3 1bid, artigo 149, p.111.
“41bid, artigo 150, p.112.
5 bid, artigo 154, p.112.
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Ja o dia 28 de fevereiro era de festa (comemorativo ao | Congresso Integralista
Brasileiro de Vitoria, em 1934) Neste dia, em todos o0s ndcleos integralistas deveriam se
realizar inauguragdes, torneios esportivos, e “praticas de atos nobres de caridade
cristd”**°. Também ocorria na noite deste dia festivo a “Vigilia da Nacdo”: A autoridade
maxima presente deveria, as 21 horas, convidar todos os presentes a ficar em siléncio
por um minuto, para concentrar o pensamento em Deus e na Péatria, pedindo “... a Deus
que inspire o Chefe, proteja os Integralistas, abencoe a bandeira azul e branca do Sigma
e conduza os ‘Camisas-Verdes’ao triunfo”*’. Findo um minuto, a autoridade dizia: “O
Integralismo esta vivo em todo o territorio da Nagdo Brasileira. A Pétria despertou. Pelo
Brasil grande e forte, ergamos trés anaués!”**®. A cerimdnia da vigilia da nacéo acabaria
com um juramento ao chefe nacional, reforcando mais uma vez entre os militantes a
importancia da figura do chefe nacional e também o primado da hierarquia.

Um dos mais importantes cerimoniais foi intitulado “Noite dos Tambores
Silenciosos”, para lembrar a extingdo das milicias integralistas. Ocorria no dia 7 de
outubro, em todos os nucleos, obedecendo ao seguinte ritual: as 21 horas a autoridade
méaxima do nucleo abria a sessdo, porém, a presidéncia seria ocupada pelo integralista
mais pobre, mais humilde, que representava o chefe nacional. Cantava-se o hino
integralista e apds realizava-se a chamada dos “martires” do Integralismo, respondendo
todos: “presente”. Todos deviam renovar seu juramento. Depois era lido o Manifesto de
Outubro. Quando fosse exatamente meia noite, a autoridade dizia: “E meia noite. — Em
todas as cidades da imensa Patria, nos navios, em alto mar, nos lares, nos quartéis, nas
fazendas e estancias, nas choupanas do sertdo (...) os Integralistas do Brasil irdo se
concentrar por trés minutos em profundo siléncio”*®. Em quanto isso os tambores
rufavam.

Mentalmente os integralistas deveriam fazer a seguinte oracdo: “Oracdo dos

Tambores”:

Senhor, escutai a prece dos trés mil tambores que estdo rufando neste
instante em todo mapa da Pétria.

Ajudai-nos a construir a Grande Nagdo Cristd; inspirai-nos nas horas da
duvida e da confusdo; fortalecei-nos nas horas do sofrimento, da caltnia e da
injustica; esclarecei nossos inimigos para que eles compreendam quanto
desejamos a sua prdpria felicidade; defendei nosso Chefe e nossa Bandeira e
levai-nos ao triunfo, pelo Bem do Brasil.**°

8 Ibid, capitulo XI, artigo 163, p.117.
“7Ibid, artigo 166, p. 118.

“8 Ibid, p.118.

9 Ibid, artigo 167, p.118-119.

0 Ibid, p.119.
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Decorrido os trés minutos, os tambores cessavam e o presidente da sesséo dizia:

Esta cerimfnia acaba de ser realizada em todas as cidades e povoados de
todas as Provincias do Brasil. O Chefe esta falando neste momento na
capital do pais. A sua voz exprime o Pensamento e o Sentimento de um
milhdo de Camisas Verdes vigilantes que montam guarda as tradigcdes da
Patria e cujos coragBes batem, como um milhdo de tambores que nenhuma
forca podera fazer calar, porque eles pertencem a Deus e anseiam pela
grandeza da posteridade nacional!***

Apdbs o pronunciamento da autoridade era lida a poesia “A Noite dos Tambores
Silenciosos”. A poesia descreve todo o ritual descrito acima, de forma a rememorar a
historia do Brasil, os grandes feitos bandeirantes, a raca tupi, a grandeza da Pétria, de
forma ufanista. O passado da nacéo estava presente no cerimonial. Naquele momento a
“alma da Patria” estava presente em todos os militantes. Terminando a leitura da poesia,
cantava-se o0 hino nacional.

No encerramento o presidente podia pedir trés anaués ao Brasil e quatro a Deus,
mas era a Unica vez ao ano, ja que somente o chefe poderia encerrar uma solenidade
desta forma.

Novamente podemos observa nos rituais integralistas a utilizacdo de técnicas ja
consagradas na tradicdo cristd, que ja constituiram uma comunidade de sentido, como a
introspecgdo na hora de fazer uma oracdo, o siléncio para fazer pedidos a Deus, a
alegacdo de que a nacdo grandiosa que esperavam construir era crista.

Neste ritual, os “tambores silenciosos” representavam os coragdes integralistas
que batiam em prol da defesa da Pétria e de suas tradi¢des.

No dia 23 de abril outro ritual é protocolado: as “Matinas de Abril”,
comemorado pela Secretaria Nacional de Educacdo. Ocorria da seguinte forma: Meia
hora antes do nascer do sol os Camisas Verdes deveriam colocar-se de frente para o sol.
A autoridade do nuacleo dirige a cerimdnia pedindo aos integralistas que para saudar o
Brasil erguendo o brago. Trés fortes anaués sdo proferidos. Cantam o hino integralista e
permanecem por dois minutos com os bragos erguidos e em siléncio. Findo os dois

minutos todos ficavam em posicao de sentido enquanto a autoridade falava:

‘Camisas-Verdes!’Este sol iluminou quatro séculos da Histéria
Brasileira; iluminou a primeira marcha dos integralistas e iluminara a vitoria
do Sigma! Assim como esperamos, hoje, esta alvorada, aguardamos
confiantes o Dia do Triunfo! Pelo Brasil! Pelo Estado Integral! Trés
anaués!**?

Apbs a resposta dos anaués, um clarim ou uma banda de clarins executava uma

alvorada, cantavam o hino nacional e ap6s faziam o juramento ao chefe nacional.

1 Ibid, p.119.
2 |bid, p.124.
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Havia procedimentos padrBes a executar: Em todas as cerimonias, os nucleos
deveriam mandar telegrama ao chefe nacional para comunicar o nimero de presentes,
também em todas as festas integralistas ou festas civicas nacionais, as bandeiras do
sigma e a nacional deveriam ser hasteadas nas sedes.

Os integralistas tinham o dever de cultuar todas as datas civicas nacionais para

7453 Porém, deveriam estar

“homenagear a memoria dos grandes vultos da Pétria
previamente autorizados a comparecer, e também iam uniformizados, como nos rituais
integralistas.

As viagens, embarque, desembarque, recep¢do do chefe nacional seguiam um
ritual®*. Por onde passasse o chefe nacional sempre era considerado “visita”, por isso
todas as suas despesas deveriam ser custeadas pelo nucleo que o convidou. As
recepcdes ao chefe deviam ser festivas, exceto quando a visita fosse de inspecéo.
Quando o chefe partia, todos os integralistas do local deviam estar presentes, cantando o
hino “Avante”. Ocorria também o seguinte pronunciamento: “Integralistas! Pelo
Brasill... Pelo Estado Integral!...Em fidelidade ao Chefe Nacional, diante da vida e
diante da morte! Trés anaués!*>>.

Se o chefe nacional tivesse que parar em algum ponto do percurso, a autoridade
local deveria recepciona-lo mediante um ritual onde todos cantavam o hino “Avante” e
gritavam trés anaués, mas havia também um ndmero minimo de integralistas para que o
ritual de recepcdo acontecesse: trinta integralistas.

Se o chefe nacional permanecesse em uma cidade, esta era declarada: “capital do
Integralismo, porque esta presente o Chefe Nacional”**°. A bandeira integralista era
hasteada na sede em questdo.

Todos os meios de transportes utilizados exclusivamente para transportar
integralistas levavam junto ao nome o adjetivo “verde”: ‘“Navio Verde”, “Lancha,
Verde”, “Trem Verde”. Havia condutas a serem cumpridas para utilizar o “Trem
Verde”: Este deveria sempre que possivel desfraldar a bandeira do movimento.
Ninguém poderia ser transportado sem estar devidamente uniformizado. Durante as
viagens os integralistas deviam cantar hinos integralistas e patriéticos e no momento

que o trem chegasse na fronteira de alguma provincia eram ditos dois anaués e trés ao

3 bid, artigo 171, p.125.

% O chefe nacional s6 aceitava visitar uma cidade se 14 fossem concentradas no minimo 1.000 pessoas.
Nas capitais a concentracdo deveria ser maior: 5.000 pessoas no minimo

Ibid, capitulo XIV, artigo 189, p129.

8 1bid, artigo 194, p.131.

4
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chefe nacional.

Figura 4: “Trem Verde”. Revista Anaué! n.15, maio de 1937, p.35.
Ja o capitulo XVIII dos protocolos e rituais foi dedicado as “Regras de

Conduta” a serem seguidas pelos integralistas, pois os integralistas eram brasileiros

diferenciados dos demais. Segundo os protocolos o integralista representava:

Um homem devotado a Deus, a Patria e a Familia. Tem uma grande misséo
histérica a cumprir. Sua vida deve servir de paradigma.

O Integralista deve ser franco, esforcado, pontual, corajoso e despido de
vaidade. Deve praticar todas as virtudes que dignificam o homem e abster-se
de tudo que o possa comprometer perante a sociedade (...). Deve ainda o
Integralista evitar qualquer ostentacdo de luxo ou de opuléncia, ou a
exibicdo dos costumes paganizados tdo comuns na sociedade burguesa.**’

Os vicios de qualquer espécie ndo eram permitidos: jogos, bebidas, faltar com o
dever de esposo ¢ pai, participar de “rodinhas de politiqueiros”, ou da desordem.

Dando sequéncia, o capitulo XIX foi dedicado a “Consciéncia do Dever”. O
capitulo enfatiza que a for¢ca do Integralismo estava justamente na “Consciéncia do
Dever” do Camisa- Verde. Mas esta consciéncia deveria partir do proprio militante:
“Essa consciéncia, cuja no¢ao nos obriga, por vezes, aos maiores sacrificios, € imposta
pelos Integralistas a si proprios. O ‘Camisa-Verde’ deve ter alta nogdo da propria
dignidade™*®. Esta regra imposta as militantes de dever estar consciente de sua
participacdo no movimento ja era considerada condi¢do primordial para que a revolucao
integralista se efetivasse e € reforcada novamente nos protocolos, como na rede de
impressos integralistas.

A autoridade integralista tinha como primeiro dever impor-se ao respeito de seus
subordinados, devendo tratad-los com brandura, mas advertindo-os quando necessario.

Qualquer ordem superior deveria ser acatada sem contestacoes:

“A honra Integralista impde que todos obedecam sem discutir ou

7 Ibid, capitulo XVIII, artigo 225, p.137.
8 |bid, capitulo XIX, artigo 229, p.138.
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comentar ordens superiores. A anarquia provocada pela discussdo ou
comentario de uma ordem é muito mais danosa que todas as conseqliéncias
més ou injustas que ela possa produzir”.**®

Neste trecho fica claro o principio de obediéncia e disciplina total, mas podemos
observa-lo em todos os rituais integralistas, caracterizados pela uniformidade e a busca
por normatizar a vida de seus adeptos.

Outro dever de suma importancia a todo integralista era repelir qualquer acédo
dos inimigos da nacdo ficando sempre vigilante, “dia e noite, hora a hora, minuto a
minuto”.

O titulo de eleitor era considerado a “arma” de todo integralista, por isso era
obrigacdo possui-lo. O membro que ndo o possuisse sofria a pena de expulsdo do
movimento. Além disso, todos os integralistas tinham o dever de alistar toda sua
familia.

Os rituais e simbolos integralistas constituiram-se num meio eficaz de definir
gestos, comportamentos, jA que produziram regras de condutas, de respeito e de
obediéncia, legitimando a hierarquia e o autocontrole (definidos papéis) e servindo para
criar uma comunidade de sentido, além de constituirem-se em uma forma de
materializar e legitimar seu discurso.

A normatizacdo de gestos, vestimentas, acessorios e principalmente de
comportamentos serdo amplamente difundidos também pela imprensa partidaria do
movimento que assumiu o papel de reforcar a conduta de todos os integralistas, como
também de ampliar o &mbito de acdo do movimento utilizando-se de um recurso de
legitimacdo: a sacralizacdo da figura do chefe nacional e do préprio movimento. Em
torno de personagens simbolos como o homem providencial, o Chefe, o Guia, 0
Salvador, exprime-se, como alerta Girardet, “uma visdo coerente e completa do destino
coletivo. Em torno deles cristalizam-se poderosos impulsos de emocao, de espera, de

esperanca e de adesao™*®.

3.3. A sacralizacdo da Imagem de Plinio Salgado e da Acdo Integralista

Brasileira nas paginas das revistas Anaué! e Panorama.

Como apontamos no capitulo dois, Plinio demonstrava ter consciéncia do poder

cristalizado em torno da imagem de um “alguém”, de uma elite dirigente que pudesse

9 1bid, artigo 237, p.140. Grifos nossos.
0 GIRARDET. Op.cit., p.70.
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seduzir as multiddes que pediam algo “novo” a reger suas vidas. Por isso criou varios
dispositivos discursivos difundidos na imprensa partidaria do movimento que
objetivavam construir perante as multidées a imagem de um chefe nacional que assumiu
a missao de guia, de salvador, de homem “predestinado” a “ressuscitar” o Brasil.

Sabemos que a religido influencia nossas vidas em varios ambitos, exercendo
poder sobre nossa maneira de estar no mundo, em nossas préaticas cotidianas.
Interessante é podermos pensar que a religido forma opinides, exercendo uma influéncia
muitas vezes silenciosa, camuflada, principalmente quando formos falar em legitimar
acOes e consagrar personalidades.

O racionalismo n&o resolveu totalmente os problemas da humanidade e por isso
muitos ainda acreditam que o invisivel possa dar conforto e que o irracional, muitas
vezes, pode fornecer as explicacdes que a razdo ndo conseguiu alcancgar, necessaria para
podermos sobreviver em sociedade; por isso muitos continuam acreditando em
milagres, profetas predestinados, “guerra santa”, sacrificios, martires para poder chegar
ao tdo idealizado paraiso. O papel legitimador exercido pela religido sobre a politica é

claro.

Importante destacarmos que a religido exerce mdultiplas funcbes na sociedade, que
na analise de Pierre Bourdieu é ideoldgica, pois legitima o arbitréario, possui efeito de

consagracdo. Em outros termos:

...a religido permite a legitimacdo de todas as propriedades caracteristicas
de um estilo de vida singular, propriedades arbitrarias que se encontram
objetivamente associadas a este grupo ou classe na medida em que ele ocupa
uma posicdo determinada na estrutura social (efeito de consagracdo como
sacralizacdo pela ‘naturalizacdo’ e pela eternizagdo) “°*.

Por isso o discurso religioso foi € ainda é amplamente utilizado para legitimar o
discurso politico, pois instaura a ordem sob o signo do “natural” e do ‘“verdadeiro”,
transformando-se em uma espécie de “escudo” protetor, como forma de assegurar o
poder.

Outra forma de legitimar o discurso politico é a utilizacdo do mito em torno de
um homem providencial. O mito exerce, segundo Girardet, uma func¢do explicativa do
real, mas também exerce a funcdo de vetor mobilizante. Os mitos politicos sdo partes
constitutivas dos imaginarios sociais e auxiliam na mobilizacdo de grandes contingentes

de individuos, agregando um alto poder de atracdo. O mito em torno de um homem

“®'BOURDIEU, Pierre. Génese e estrutura do Campo Religioso. In: A Economia das Trocas
Simbolicas. Sdo Paulo: Perspectivas, 1987, p.46.
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providencial acaba por oferecer aos individuos uma identidade coletiva, canalizando

62 torna-se 0 executante da vontade coletiva. Os mitos

suas angustias e esperangas
podem adquirir varias reinterpretacdes, assumindo varias faces em diversos contextos
historicos.

Os periodos de desequilibrios, como analisamos anteriormente, fazem surgir
lideres contra-revolucionérios que se utilizam das incertezas e dos medos para legitimar

a intervencao de um “chefe/lider salvador™:

No estado de vacuidade afetiva e moral que acompanha de fato toda
crise de legitimidade politica, o recurso ao Salvador parece depender, bem
autenticamente, desse tipo de mecanismo psiquico que (...) conduz a esse
apelo (...) a um novo mestre, a um novo tutor, a um novo guia. *®®

Os meios de comunicacdo em massa tornaram-se instrumentos eficazes para
promover a legitimacdo politica, pois auxiliam na constru¢do da imagem do homem
providencial que serve como uma espécie de guia que deve ser seguido nestes

momentos de crise:

Nas sociedades contemporaneas, 0s meios de comunicacdo de massa
passaram a dispor de aparatos técnicos e cientificos altamente sofisticados;
eles permitem a fabricacdo e a manipulagdo dos imaginarios coletivos que
constituem uma das forcas reguladoras da vida social e pegca importante no
exercicio do poder (...) os meios de comunicagdo fabricam necessidades,
abrindo possibilidades inéditas & propaganda que se encarrega, ela mesma, de
satisfazé-la.***

Ao estudarmos a cultura politica vigente nos anos 30 deparamo-nos com um
fenbmeno: a propaganda politica. A AIB inserida neste contexto, passou a usufruir das
novas tecnologias de comunicacdo para divulgacdo e arregimentacdo de militantes. San
Tiago Dantas nos fornece o conceito de imprensa pela oOtica integralista: “Ela aparece
em face da doutrina e das aspira¢des politicas do Movimento, como uma verdadeira
funcdo publica, uma atividade de governo, exercida por homens que se devem manter
continuamente a altura da colaboracdo que lhes pede o Estado” %% Seguido este
pressuposto Plinio e demais dirigentes integralistas preocuparam-se em criar uma rede
de impressos em 1935 (jornais, revistas, panfletos, livros) que pudesse atingir um
publico de leitores cada vez mais amplo.Um exemplo desse esforgo fica expresso no

editorial da revista Anaug!“e®:

... Se faca ouvir entre pobres e ricos, brancos e pretos, pequenos e grandes,

%2 BAZCKO. Op.cit., p.314.

83 1dem, ibid, p.90.

%4 BACZKO apud CAPELATO. Op cit, p.36.

%> O Integralismo e a Imprensa. In: Enciclopédia do Integralismo, V.IX, 1958, p.191.
8 A Revista Anaué! teve durago de trés anos: de 1935 a 1937.
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velhos e mogos o verbo empolgante de PLINIO SALGADO e seus mais
ilustres discipulos — surgiu ‘Anaué!’(...) E nossa intengdo melhorar sempre a
revista. Fazer dela o ‘arquivo do integralismo’(...). Que satisfaca a aspiracdo de
todos os companheiros e seja sempre interprete fiel do Pensamento do Chefe
Nacional.*®’

A revista objetivava levar ao conhecimento de todos o ‘“mais glorioso
movimento do século”, para que pudesse ser ainda mais difundida “a doutrina bendita
do Sigma” através de uma linguagem acessivel a todos. A revista Anaué era a “netinha”
do chefe nacional: “Ai estd a ‘netinha’ do Chefe: pequenina, humilde, mas com vontade

de crescer e de levar avante o importantissimo programa que lhe foi tragado...”*®,

A revista Anaué! diferia da revista Panorama, lancada em 1936. Enquanto a
revista Anaué! era descrita como sendo a revista ilustrada da AIB, representada como o
arquivo do Integralismo, dirigida a todos independentemente da condigdo social, a
revista Panorama, representava a “revista cultural” do movimento, de pesquisa acerca
dos problemas nacionais, dirigida a elite intelectual, feita pela e para esta elite,
objetivando ser um “laboratorio de idéias e ao mesmo tempo uma escola de futuros
estadistas da Nagdo Integral”*®®. O depoimento de Tasso da Silveira, reconhecido como
grande intelectual, deixa explicito as pretensdes da revista: “Nao se destina apenas a
fazer a propaganda politica do Integralismo (...)E um repositério de estudos sobre a
nossa realidade: sobre a soberba realidade que Deus nos pos nas maos para que a

r . . 47
conduzissemos a glorioso Destino™*™.

Ao optar por divulgar sua doutrina nas revistas partidarias, o movimento
integralista buscou seguir um modelo de impresso que ja fazia sucesso no século XIX e
desenvolvia-se cada vez mais, pela sua forma grafica, por ter custo menos elevado que o
livro e por poder atingir um publico leitor e também ndo-leitor. As revistas conseguem
condensar em uma Unica publicacdo um grande nuimero de informacGes, em textos
verbais e visuais. Ana Luiza Martins esclarece-nos acerca da importancia que foi
adquirindo as revistas ao longo do século XIX, que refletem sua ampliacdo continua no
século XX:

*"Anaué!, Rio de Janeiro, ano |, n.2, maio de 1935, p.2. Neste edital do segundo nimero da revista, foi
divulgado que a revista havia sido recebida com simpatia “em todas as provincias da Patria”, esgotando-
se o primeiro nimero, cuja tiragem fora de “10 mil exemplares”.

%8 Anaué! Rio de Janeiro, ano I, n.1,janiero de 1935, p.1.

*panorama. S&o Paulo, ano |, n.1, janeiro de 1936, p.2. A revista Panorama era dirigida por Miguel
Reale com sub-direcdo de Rui Arruda. Assim como a revista Anaué!, a Panorama era mensal.
*panorama. S&o Paulo,ano 11, n.13., 1937,p.4. O recurso & depoimentos de intelectuais renomados
como Oliveira Vianna, Tasso da Silveira entre outros, garante respeito e legitimidade as publicaces na
revista.
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Intermediando o jornal e o livro, as revistas prestaram-se a ampliar o
publico leitor, aproximando o consumidor do noticiario ligeiro e seriado,
diversificando-lhe a informacdo. E mais — seu custo baixo, configuracdo
leve, de poucas folhas, leitura entremeada de imagens, distinguia-a do livro,
objeto sacralizado, de aquisic&o dispendiosa e ao alcance de poucos.*™

Na revista Anaué! a difusdo de imagens era uma constante. A propaganda da

13

. todos os meses excelente
137472

revista era feita justamente enfocando as imagens:
reportagem fotografica do Movimento do Sigma em todo o Brasil”*'¢, principalmente
para representar a propagacdo do movimento pelo pais, seu constante crescimento, além
de retratar os militantes em seus afazeres esportivos, assistenciais, em marchas, nos
nucleos, enfim, o cotidiano destes/destas militantes. As imagens, em sua grande maioria
fotografias, potencializavam as informagfes vinculadas na revista, levando-as até o

militante alfabetizado e analfabeto.

Por sua vez, a revista Panorama ndo vinculava em suas paginas uma avalanche
de imagens, pelo contrario, eram textos repletos de erudigdo, como temas como: “As
Bases Filosoficas do Pensamento de Einstein”, ou “O Indigena e o Negro na Formagao
Brasileira”, “A Eletrificagdo da Central do Brasil”, “Capital e Trabalho”, entre inlimeros
outros temas que pudessem interessar 0 seu publico leitor intelectualizado que néo
necessitava ser seduzido necessariamente pelo poder das imagens; em alguns nameros
encontramos desenhos em forma de charges. Enquanto as capas da revista Anaué! trazia
cores, desenhos, a capa da revista Panorama apenas trazia o simbolo do movimento e

sobre este, 0 sumario dos assuntos e dos autores daquele nimero da revista.

[PANORAMA
f, '

/

o

Froge Snt0n

Figura 5: capa da revista Anaué! Figura 6: capa da revista Panorama n.8. Marco de 1936.
n.2. Maio de 1935

I MARTINS, Ana Luiza. Op.cit., p.40.

*?panorama. Sao Paulo, ano 11, n.12, 1937, contracapa. A revista Panorama fazia propaganda da revista
Anaué! e esta da Panorama, outra estratégia de atingir publicos diversos que pudessem ter acesso as duas
revistas.
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Sabemos que as imagens servem como dispositivos discursivos de propaganda e
atendem a finalidades politicas. Servem para difundir carga emotiva e sensorial com o
objetivo atingir o publico receptor, produzindo estados de aceitacdo, contentamento e

satisfagdo®".

Diante da forma diversa de se dirigir ao publico leitor nas revistas integralistas,
ndo podemos deixar de nos remeter a Roger Chartier que nos alerta que as formas dos
textos sdo intencionais, sdo produtoras de sentidos, ndo sao “neutras”. Desta forma
compreendemos as intencbes de vincular o mesmo discurso integralista de maneira

diferente nas duas revistas em questao.

Porém, as duas revistas integralistas convergiam em um ponto: nada acontecia
sem as ordens do chefe, tudo que fosse produzido em termos de impresso deveria estar
fielmente ligado ao pensamento do chefe nacional e aprovado por ele porque
representava a personificacdo do movimento, era insubstituivel, um guia. O editorial do
primeiro nimero da revista Anaué! comprova este fato: “Aos irméos do norte ¢ do sul,
do leste e do oeste, ANAUE! E a PLINIO SALGADO, Chefe Supremo e insubstituivel,
encarnagdo do Integralismo, nosso Irmdo, nosso Amigo e nosso Guia...”*"

Este chefe que tudo sabe e tudo controla assumiu vérias faces diante do publico
leitor dos impressos integralistas: de intelectual, de homem do povo, de salvador e guia,
ou até o proprio representante de Cristo na terra. Por isso iremos apontar diversas
maneiras de exaltar o simbolo representado pela figura de Plinio Salgado que

apareceram nas revistas Anaué! e Panorama.

Figura 7: Plinio Salgado representado como um intelectual.
Revista Anaué! n.2, maio de 1935, p.5.

Figura 8: Plinio Salgado entre militantes
em Blumenau, SC. Revista Anaué! n.3,
agosto de 1935, p.3.

¥ LENHARO, Alcir. Op.cit., p.16.
™ Anaué! Rio de Janeiro, ano |, n.1,janeiro de 1935, p.1.
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Queiroz Ribeiro, chefe do departamento nacional de policia da AlB, buscou
difundir sua visdo do chefe nacional nas paginas da revista Anaué!. Vejamos:

E Quem é o chefe?

E no6s respondemos: E Plinio Salgado, uma expressdo nacional do
pensamento e da cultura, uma das inteligéncias mais robustas do momento
atual (...) Plinio Salgado é a forca viva de construcéo (...) foi Plinio Salgado
a forga viva que ergueu, para tdo patrioticos designios, o Brasil imenso. A
sua forca é hoje a forca de todos os Camisas Verdes (...) E um forte. E um
Homem infatigavel, que trabalha de amanhecer a amanhecer, que dedica
todos 0s seus pensamentos a meditagdes, seus artigos a livros, suas licGes e
discursos, seu espirito e a propria vida, & Grandeza e Gléria do Brasil. E a
esse Homem, que despertou a Nacdo, que os integralistas impuseram o
sacrificio de conduzir os destinos da Grande Patria.*”

Queiroz Ribeiro buscou enfatizar neste artigo que Plinio representava um grande
intelectual nacional preocupado com as mazelas nacionais. De sua pessoa emanava a
forca para todos os integralistas. O movimento dependia dele para sobreviver porque ele
era um forte, que havia sacrificado sua propria vida em prol do bem comum: um
exemplo a ser seguido.

Ja Alarico de Menezes, dirigindo-se aos “Brasileiros Dignos”, buscou demonstrar
que o movimento estava sendo dirigido por um homem cuja intelectualidade era

reconhecida tanto no Brasil como no exterior:

Brasileiros!!

O movimento integralista € um movimento de cultura e dignidade
nacional.

De cultura porque, Plinio Salgado o chefe supremo e perpétuo deste
movimento de salvacdo da nacionalidade e grande pensador (...) j& se firmou
no conceito da elite cultural dos maiores centros intelectuais...

Plinio Salgado que ha quase duas décadas, vem estudando
incessantemente 0s complexos e misteriosos segredos dos povos,
principalmente do povo brasileiro, desde seus primérdios, concluiu, que,
para salvar o Brasil s6 havia um recurso:

A Revolugdo do espirito.

A Revolugéo do sistema.

A Revolugdo do caréter.

A Revolugdo integral (...).

O Integralismo € a redengdo da Patria. E a Idéia inspirada por Deus a
Plinio Salgado para a libertacdo integral de um continente (...).

Um movimento de Deus, inspirado por ele, & quem rendemos gragas e
por cuja gléria iremos & vitéria ou & morte. *°

Alarico acaba por reafirmar que o0 movimento deveria ser dirigido por alguém da
elite cultural, que j& havia longamente estudado os problemas nacionais e estava pronto
para salvar a nacéo, através de uma revolucdo integral, inspirado por Deus, para que

assim pudesse enfrentar qualquer acdo inimiga, que para o autor tinha a face do judeu,

> Anaué! Rio de Janeiro, ano I, n.1, janeiro de 1935,p. 62-63.
“®MENEZES, Alarico de. Aos Brasileiros Dignos. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano I, n.3, agosto de 1935,
p. 31.
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de sua filosofia: “filosofia judaica, criada e propagada, entre todos os povos cristaos
afim de desfriba-los, acostumando-os ao mais torpe materialismo”*’’,

Na se¢do “Homens e ldéias”, da revista Panorama, o padre Helder Camara
deixa-nos suas impressdes sobre a figura do chefe nacional: Um homem patridtico
impulsionado pela providéncia:

Este homem é sobretudo um grande artista cheio de Brasil. E um
milagre imenso de vitoria sobre si mesmo a obra politica sem igual que ele
realiza no nosso pais. Deve andar nas suas marchas e nos seus gestos um
impulso da providéncia, pois ndo se entende de outra maneira que um poeta,
um sonhador tenha nas maos, palpavel, concreta, a soma tdo vasta de
realizagdes. Multiplica-se, soma-se, divide-se, aparece em todos o0s pontos
do Brasil, em toda a parte construindo a grande Nagao.*”®

Na revista Panorama, a imagem mais difundida era a do intelectual Plinio
Salgado, apto para resolver os grandes problemas que afligiam o povo brasileiro. Por
isso era divulgados artigos sobre seus romances, seus livros doutrinérios, ndo havendo
um apelo explicito ao mito do homem providencial. Encontramos nas paginas da revista

Panorama uma imagem de Plinio entre os “herois nacionais”. Vejamos:

Figura 9: Plinio entre “grandes her6is” nacionais responsaveis pela “unidade do Brasil”: Caxias,
Pedro I, Feij6 e Mauda. Revista Panorama n.8, 1936, p.5.

Na revista Anaué! nos deparamos com varias pequenas “historias” de cunho

7" |dem, ibid, p.31.

B CAMARA, Helder. Geografia Sentimental. In:Panorama. S&o Paulo, 1937,ano 11, n.13., p.39. Em seu
depoimento, o padre Helder Camara analisa também a obra pliniana “Geografia Sentimental”, como
sendo de “puro e auténtico patriotismo”.
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popular que propagavam o carater “salvador” do chefe dos “Camisas-Verdes” e por isso
sera interessante observarmos seus dispositivos discursivos que buscam demonstrar a
relacdo dos militantes com o movimento e com chefe . Um dos exemplos € a histéria de
um homem do povo em idade avancada que ao se deparar em um comicio com a
imagem do chefe comeca a chorar e agradecer porque o chefe havia salvado a vida de
seu filho:

- Seu Genésio, eu tenho um filho que ganha uns 30 ou 45 contos por
semana. Punha tudo no jogo, gastava tudo na orgia. E muitas vezes havia
fome 14 em casa. Este mogo vestiu a camisa verde e nunca mais faltou péo la
em casa! Eu ndo queria morrer , seu Genésio, sem vir aqui para ver pelo
menos o retrato do Chefe Nacional!

E, voltando-se novamente para a fotografia, que de certo ele via mais
porque estava com os olhos cheios d’agua, repetiu pausadamente:

MUITO OBRIGADO, CHEFE... MUITO OBRGADO!*"®

Outro exemplo interessante é o dialogo entre um caipira integralista e um

bacharel, vejamos:

Um caipira estava lendo... a “Quarta Humanidade™!

Aproxima-se dele um bacharelzinho pedante e comeca a zombar do pobre
homem.

- Entdo, que livro é esse?

- E a “Quarta Humanidade”.

- Mas vocé no entende isso... E um livro muito dificil para vocé...

(...) - Seu Doto; isso qui é livro do Chefe Naciona.

E livro do Chefe Naciona é cumo o lvangelho de Nosso Sinhd. Quando a
gente ndo entende, a gente acredita,ouviu?

E.C.M.*°

Esta pequena “historia” buscou representar os livros de Plinio como verdadeiros
evangelhos. Os militantes integralistas ndo precisariam necessariamente compreender
suas obras, era necessario apenas possui-las e acreditar sem questionar no contetdo das
mesmas, assim como nas atitudes do chefe nacional.

Plinio também apareceu como o “remédio” para todos os males, na pequena

historinha: “Bom Pra Tudo”:

- Seu Doutd, eu queria um frasco de remédio.

- Mas que remédio?

- Ah! seu Doutd. Eu me esqueci do nome. Mas espera ai, € um remédio
bom p’ra febre, p’ra defluxo, p’ra reumatismo, p’ra tudo enfim seu Doutd.

O farmacéutico pensa:

- Elixir de Nogueira....

- N&o! N&o! Deixa ver seu doutd, parece coisa que tdu me alembrando.
E isso mesmo! O nome do remédio é... Plinio Salgado!*®*

A linguagem utilizada na maioria dos didlogos € coloquial, dependendo da regiao,

479Anaué!, Rio de Janeiro, ano I,n.4, outubro de 1935, p.26. “Seu Genésio” era chefe do nucleo
integralista de Caruaru, em Pernambuco.

“80F C.M. A gente acredita. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 11, n.6, janeiro de 1936, p. 10. Pelas iniciais
do nome indica que o autor seja Euripides Cardoso de Menezes.

81 Bom Pra Tudo: In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 111, n.14, abril de 1937, p.8.
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se ocorre ndo cidade ou no campo, e apresenta-se como uma estratégia de atingir um
pablico leitor popular.

Ja o didlogo entre pai e filho integralistas buscou representar uma situacéo
cotidiana, em que o pequeno pliniano precisava tomar um remédio e ndo queria, mas 0

pai lhe convence porque o “Chefe mandou™:

Uma das maiores conquistas do Integralismo foi, certamente, ter
criando no norte e no sul, entre velhos e jovens, um senso profundo de
disciplina que assombra e faz tremer os adversarios do Sigma.

O episodio que vamos narrar, contado pelo conego Aquino, da uma
amostra da disciplina integralista, até mesmo entre as criangas.

Télinho, um pliniano entusiasta, estava adoentado e precisa tomar um
remédio (...) Ndo havia jeito de se Ihe dar a droga.

Depois de muito trabalho infrutifero, veio ao pai de Télinho uma idéia
luminosa:

- ‘“Télinho, toma o remédio. Foi o Chefe Nacional que mandou.

- O Chefe Nacional!

- Sim meu filho. Para vocé ficar forte e poder trabalhar pelo bem do
Brasil...

Nao terminara o ‘discurso’, o T¢élinho ja havia tomado o 6leo de ricino
sorrindo e fazendo caretas simultaneamente. Ordem do Chefe Nacional nao
se discute...

E.C.M*

O dialogo demonstra novamente um senso de comportamento fundamental que
todos integralistas deveriam possuir deste a mais tenra idade para assim tornar-se um
“verdadeiro homem integral”: senso de disciplina ¢ obediéncia incondicional ao chefe
Plinio Salgado. Também marca a amplitude da atuacdo que movimento buscava ter nos
lares, nas praticas sociais de seus adeptos, onde a presenca do chefe a direcionar a
conduta de vida de todos deveria ser constante.

Com o intuito de propagar a imagem e a presenga do chefe nacional na vida dos
militantes, a revista Anaué! publicou em seu primeiro nimero um retrato de Plinio do
tamanho de uma pagina para ser destacado pelo leitor, e explicado a eles a necessidade

de possuir o retrato do chefe nacional em destaque nos lares integralistas:

O Integralismo é a Revolucdo da Familia. Por isso ndo devera faltar nos
lares brasileiros o retrato do CHEFE NACIONAL. Ai o tem os leitores. Est4
feito de modo a ser facilmente destacado e colocado num quadro que deveré
honrar a sala de visita de todo o integralista. ‘O Chefe ndo é uma pessoa e
sim a Idéia’. Mas as visitas, levadas pela curiosidade, perguntardo pela
pessoa e ouvirdo, em resposta, a Idéia.

Além disso, ndo € justo que s6 os nlcleos possuam a fotografia do
Chefe; as familias, como verdadeiros sub-nicleos, assiste igual direito.

Inaugure-se, pois, no pais inteiro, o retrato de quem se fez dono dos
nossos coragdes. Que cada chefe de familia convide seus amigos, vizinhos e
parentes e, ao som do hino da Pétria, renove o juramento de fidelidade ao
Chefe Nacional PLINIO SALGADO, diante da vida e diante da morte!“®®

*2Anaué! Rio de Janeiro, ano 111, n.13, marco de 1937, p.24. Grifos nossos.
8 Anaué! Rio de Janeiro, ano I, n.1, janeiro de 1935, p.2.
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Figura 10: Imagem propaganda do chefe nacional divulgada na revista.
Anaué! n.1 de janeiro de 1935, p.4.

Neste editorial podemos perceber o apelo as familias, representadas como um sub-
nacleo integralista, para que estas agissem como canais de propaganda do movimento
divulgado a imagem de Plinio para com isso cooptar mais militantes.

Além de ter salvado a vida de um jovem, de ser um remédio para todos os males,
dos seus livros serem considerados ‘“evangelhos”, Plinio carregava também a
responsabilidade de “salvar” a Patria, por isso todo militante que fosse digno, “idealista
puro”, tinha a obrigagdo moral de ler os livros do chefe, pois seria a maneira de adentrar

na alma do homem que inspirou em todos militantes uma filosofia nova:

Se 0 Camisa Verde tem o dever de acompanhar tudo quanto aparece
no mercado sobre a doutrina que ele abragou, muito maior é sua obrigagdo
moral se o trabalho traz 0 nome de Plinio Salgado na primeira pagina.

O integralista sincero, idealista puro, impde a si mesmo o dever de
estudar, linha a linha, os livros de seu Chefe (...) E tudo quanto ele sentiu,
tudo quanto ele concluiu, pinga lentamente na folha de papel, formando
sinteses profundas de uma filosofia nova (...) Todos v6s conheceis, ao
menos por uma fotografia, a pessoa do Chefe Nacional, mas nem todos
conhecem a alma deste homem (...) esse Homem Novo que tem sobre si a
responsabilidade de salvar uma Pétria. “2

Além das pequenas histdrias envolvendo o cotidiano dos militantes mais
populares, depoimentos exaltando a figura do chefe também serviram de estratégia
discursiva nas paginas da revista Anaué!, como este depoimento de Gilberto Passos

Noronha declarando o porqué de erguer o brago e gritar “Anaué”:

Anaué! Anaué! Anaué! mais que tudo, nesses trés “Anaués” eu saudo
ao CHEFE que nos encaminha a um porvir glorioso, saido uma linda
bandeira — azul como o céu e branca como paz que almejamos (...) — e
saldo a vitéria de um Brasil forte, unido e gigantesco, sem divisdes de

84 VIVEIROS, Custodio. “Despertemos a Nagdo”. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano I,n.4, outubro de
1935, p.18.
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Estados e sem divisdes de idéias!*®®

O militante em questdo faz questdo de divulgar a todos os leitores o seu orgulho
em dizer anaué para o chefe que iria construir a nacdo sem divisdes, ligando todos a
uma unica doutrina: a integralista.

Ja o militante Ernani Moraes declarou em seu depoimento como havia se tornado
um integralista, servido como exemplo a tantos outros “céticos” que ainda ndo haviam

se convencido que o melhor para a Péatria era adentrar nas fileiras do Sigma:

Cético, medroso, desanimado em relagdo a qualquer movimento de
natureza politica (...) nada me empolgava, nada me despertava o interesse.

Um dia — bendito seja esse dia! — deram-me um livrinho de PLINIO
SALGADO, “o que ¢ o Integralismo”.

Li. Entusiasmei-me...

E desde entdo, como me sinto alegre! Identifiquei-me com o
movimento. (...) “quem langa méo no arado e volta para traz ndo € digno do
reino dos Céus!”, disse o Mestre dos mestres. Quem veste a camisa verde e
depois se acovarda e retrocede ndo é digno da Patria (...) ndo é digno da
Grande Nagdo que o Integralismo realizard.

Para a frente, companheiros! Difundindo a doutrina do Sigma, pela
palavra escrita e pela palavra falada... %%

A doutrina idealizada por Plinio além de ser representada como uma “filosofia
nova” representava também um “evangelho social”, pois o Integralismo estava
concentrando todos seus esfor¢os para promover uma verdadeira “evangeliza¢do”, tanto
nas cidades como no campo, até na selva amazonica. No artigo “Nas Selvas
Amazonicas”, a revista Anaué! procurou divulgar o trabalho “evangelizador” do

Integralismo ligando-o aos interesses de Plinio pelos estudos indianistas:

PLINIO SALGADO, que passou noites a fio a estudar a lingua tupi,
que penetrou nas profundezas da alma brasileira, que soube fazer-se o
intérprete da Raca, recebe agora, comovido e vencedor, os “anaués!” mais
puros, mais sublimes, mais brasileiros, os “anaués!” de 5.000 indios
integralistas que José Guiomard foi evangelizar nas florestas
amazonicas.*®’

Figura 11: indias do amazonas fazendo o gesto integralista , como se ja
estivessem “convertidas” para seguir a doutrina do sigma. Mais acima o
responsavel pela “evangelizacdo”, devidamente uniformizado. Revista
Anaué! n.2, maio de 1935, p.15

% NORONHA, Gilberto Passos. Anaué! In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 11,n.9, abril de 1936, p. 14.
*MORAES, Ernani. Como me fiz integralista. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano I,n.2, maio de 1935, p.24.
87 Anaué!, Rio de Janeiro, ano I, n.2, maio de 1935, p.15.
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Neste trecho Plinio ¢ colocado como o verdadeiro interprete da “raga”, da “alma”
nacional, como podemos observar em suas obras doutrinérias, mas agora o seu discurso
podia ser visualizado, materializado na imagem que auxilia na propagacdo do carater
evangelizador do movimento, pois demonstra indias do amazonas fazendo o gesto
integralista ja “convertidas” a doutrina do Sigma.

Mas se alguém duvidasse do carater espiritual do movimento, deveria saber que

até o préprio Deus era integralista, como ficou expresso no artigo do Frei Nosor:

DEUS E INTEGRALISTA!

Deus é Integralista, disse um dos nossos oradores!

Quem ndo experimentou os efeitos benéficos da transformacdo
espiritual, de certo ndo compreendera o sentido exato da revolucéo interna,
porque integralismo é rendncia!

‘Transformae-vos pela renovagdo do espirito e sede uma nova criatura’,
ensina o grande Apdstolo S&o Paulo.

Eis a verdadeira revolucéo interior. Eis porque os materialistas nos ndo
compreendem (...).

E a eterna luta do bem e do mal!...

Necessario se torna viver para a gléria de Deus, para 0 bem da
coletividade, para a exaltacdo da Familia, para a grandeza da Pétria!

Integralismo é o evangelho social, é a salvacdo da nacionalidade, € o
emprego da moral no Estado, é o Estado dentro da moral...

Ja muitos camisas verdes tombaram na luta pelo bem do Brasil. Outros
ainda serdo sacrificados, porém, a idéia permanecerd e a vitoria sera certa,
porque é o espiritualismo contra o materialismo, é o bem contra o mal!

Deus é integralista!“®®

Frei Nosor intensifica o carater evangelizador do Integralismo, a necessidade da
revolucdo interior, utilizando o potencial mobilizador da imagem de Deus, como forma
de consagrar os ideais integralistas.

Mas devemos salientar uma estratégia fundamental de persuasdo muito utilizada
que acaba por aproximar o Integralismo do Cristianismo: o apelo ao sacrificio. Todos
precisavam renunciar sua vida, como havia feito o chefe nacional, em prol do
movimento e de seus ideais, pois aqueles que lutassem pelo Integralismo tornar-se-iam
martires: “Aos que sucumbiram na defesa do ideal, aos nossos martires, gloriosos cujo
sangue regou o solo bendito da Pétria, produzindo milhares de novos companheiros, a
comovida homenagem da revista Anaué!”**°. Todos iriam para as “Milicias do Além”,
j4 que “no Integralismo ninguém morre: os que tombam a servigo da Patria viverdo
eternamente no coragdo dos camisas-verdes™*.

Uma das homenagens aos “martires” integralistas foi publicada na revista Anaué!

de abril de 1936. Era um desenho que retratava o momento da morte do “martir” José

488
489
490

Frei Nosor. Revolucdo Interior. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 1,n.5, dezembro de 1935, p.35.
Anaué!, Rio de Janeiro, ano I, n.2, maio de 1935, p.9.
Idem, ibidem, p.9.
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Luiz Schroeder, morto em confronto em S&o Sebastido do Cai, RS, em 24 de fevereiro
de 1935. Ele se encontrava nos bragos de sua irma (Nancy), segurando as bandeiras do
Brasil e do Sigma, e ao fundo estd Jesus Cristo, esperando-o de bracos abertos, para

compor as “Milicias do Além™:

Nancy, transfigurada, naquele instante tragico, ndo era simplesmente a
irmd, mas representava a mulher brasileira plangente e conformada
oferecendo aquele sacrificio em nome do lema que aquela mocidade
defendera com o proprio sangue. ‘Meu Deus’, ‘Mamae’. As Bandeiras
unidas. Ele ofereceu a propria vida pelo lema que o dirigiu ndo sua curta
existéncia terrena: POR DEUS, PELA PATRIA E PELA FAMILIA!*"
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Figura 12: desenho hbrﬁenagéando 0 mértir integralista.
Revista Anaué! n.9, abril de 1936, p.15.

Buscou-se demonstrar aos leitores o sacrificio e a rendncia de dois jovens
integralistas. O martir havia defendido com seu sangue, sua prépria vida o lema que
“dirigia” sua vida. Até no momento da morte o jovem carregou consigo os dois
simbolos mais caros aos integralistas: a bandeira nacional e do sigma, demonstrando seu
compromisso para com a Patria e o Sigma. Sua jovem irma apresentava-se
“conformada”, pois seu irmdo havia morrido por Deus, pela Patria e pela Familia e isso
era a “gloria”. Acreditamos que ao publicar tal imagem em destaque na revista, 0
movimento buscava encorajar a juventude frente aos combates travados pelo “bem da
nacdo”, mas também ditar uma maneira de se comportar frente a situagdo de morte,
demonstrando que todos os sacrificios deveriam ser feitos para defender os ideais

integralistas.

1 por Deus, Pela Patria e Pela Familia. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 11, n.9, abril de 1936, p.16.
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Outro artigo intitulado “Ma&e Brasileira” narrou o ritual funebre integralista na
morte de outro “martir”: Sechin, buscando mais uma vez demonstrar a renuncia e
sacrificio, agora de uma mée para com o movimento. Ela oferece os outros filhos para

morrer pela nagéo:

Despede-se de Sechin (...) Nesse instante, instante que nunca mais se
apagara dos meus olhos, a velha mae de Sechin ergue o brago e diz: ‘FILHO
QUERIDO, PELO BEM DO BRASIL, ANAUE!’ E virando-se para nos
acrescenta: ‘DIGAM AO CHEFE NACIONAL QUE AINDA TENHO
DOIS FILHOS PARA MORREREM PELA GRANDEZA DA PATRIA!"*%#

A revista procurou divulgar um modelo de conduta feminina, de renlncia e
sacrificio como podemos vislumbrar através dos dois artigos acima citados, mas
também era um instrumento eficaz na cooptacdo de mais mulheres para as fileiras
integralistas j& que estavam assumindo novos papéis na sociedade, como vislumbramos
anteriormente. O movimento integralista pregava o “O Verdadeiro Feminismo Cristdo e

Brasileiro™:

A mulher nas paginas sagradas; a mulher ao pé da cruz; a mulher
lancada as feras e vertendo o sangue em testemunho de sua fé no coliseu
romano; a mulher nas longas vigilias ao lado do bergo do filhinho enfermo; a
mulher nos hospitais; a mulher nas fileiras do Sigma com sua candura, sua fé e
seu admiravel espirito de sacrificio.

E ela, a mulher brasileira, identificada com a doutrina e com o espirito
do Integralismo, que plasmard o carater da nova geracdo nascida sobre a
bandeira azul e branca e batizada de camisa verde!*®

O “verdadeiro feminismo” era cristdo, porque era sacrificio, era testemunho de f¢.
Seu compromisso ao adentrar nas fileiras do sigma para preparar a nova geracao,

inserida dentro de um cenério de ressurgimento nacional.

Figura 13: “Blusas Verdes” do municipio de Barra Mansa/RJ. Imagem divulgada no artigo:
“O verdadeiro feminismo, cristéo e brasileiro!”

Enfatizava-se nas paginas da revista Anaué! que todos 0s movimentos de

2 M3e Brasileira. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano I1, n.10, maio de 1936, p.10-11. Grifos do autor.
93 0 verdadeiro feminismo, cristdo e brasileiro! In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano I, n.4, outubro de 1935,
p.29.
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“ressurgimento” e de “reacdo” como o Integralismo passavam por momentos dificeis,
de provagdo, em que necessitavam usar todas as armas para se impor, mesmo que fosse
a morte de seus militantes, que honrariam com seu sangue o lema integralista, pois
juraram pela sua honra e por Deus ser fiel ao chefe nacional diante da vida e diante da
morte.

O Integralismo encontrava-se na sua “fase heroica”, resistindo bravamente a todas
as calunias e difamacdes. Porém, faltava aos inimigos dos integralistas, moral, rendncia
e sacrificio, caracteristicas inerentes de todos os militantes “Camisas - verdes”. Os
ataques contra 0 movimento serviriam apenas fez aumentar sua vontade de vencer. Para

se tornar um “hero6i” era necessario primeiramente sacrificio:

Longe, porém, de criar entraves a avancada dos soldados verdes estas
campanhas que se procuram fazer contra nés nos animam a continuar, com a
cadéncia ritmica dos nossos passos, a marcha redentora de nossos exércitos
é a marcha gloriosa de uma ldéia.

Este é, fatalmente, a hora mais bela do Integralismo. A hora da
provacdo. A hora da bravura. A hora do sacrificio. ***

Entretanto, apesar das perseguicOes, calinias e difamacbes, o Brasil havia
ressuscitado perante a mobilizagéo integralista. A ressurreicdo do Brasil foi anunciada

pelos “anjos verdes”:

Aqui jaz um povo escravizado ao capitalismo judeu internacional.
Aqui estd uma Raca ameacada de desaparecer sobre a volUpia imperialista
dos novos barbaros. Repousa aqui uma Patria vilipendiada pelo abandono e
criminoso utilitarismo de filhos espurios...

Mas, chegard o 3°dia! Quando os piedosos amantes da Patria
procurarem no tamulo o Brasil amortalhado encontrardo a tumba vazia.

Anjos verdes, armados de sigmas flamejantes como outras tantas
espadas de arcanjos dirdo entdo:

- (...) O Brasil ndo esta aqui! Ressuscitou, como disse: Anaué.**®

A legitimacdo divina constr6i o discurso difundido nas paginas da Anauél.
Sacrificio, momentos de provacdo, renuncia, unidade, ordem, disciplina, obediéncia sdo
algumas caracteristicas que aproximam ainda mais o Integralismo do Cristianismo, mas
é Euripides de Menezes, chefe da redacdo da revista, pastor luterano, que nos apresenta

analogias entre o Cristianismo e o Integralismo:

‘O sangue dos martires foi a semente da Igreja’. Onde tombava um cristéo,
surgiam mil!

O sangue dos maértires da Revolucdo Integralista, caindo nesta terra
abencoada, fertilizou-a de tal sorte que tem hoje a impressdo de que brotam
diariamente no solo, aos milhares, os novos companheiros que vem tomar o
lugar dos que se foram!

*4DIAS, José Carlos. A Fase heréica. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 1,n.3, agosto de 1935, p.23. Este
militante era responsavel pela Secretaria de organizacdo politica do municipio de Iguacu/RJ.Era
jornalista.

% DIAS, José Carlos. Ao terceiro dia. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 1,n.5, dezembro de 1935, p.34. O
militante faz uma analogia entre a ressurreicdo de Cristo e a e a ressurreicdo do Brasil e a visita a seu
sepulcro das “Marias” ao terceiro dia, como narrada nas histdrias biblicas.
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Foi a perseguicdo que deu maior impulso ao Cristianismo. Foi a campanha
iniqgua movida contra n6s que nos enrijeceu a fibra e fez da Agéo Integralista
Brasileira esta poténcia invencivel que ai esta!”

Zombavam os pagdos dos ‘“fanaticos” seguidores de Cristo, o pobre
justicado como ladravaz ou homicida no alto do calvério.

Escarneciam também os liberais-democratas € 0s comunistas dos que
entusiasticamente se declaram seguidores da doutrina politica de Plinio
Salgado (...) que em 1932 nenhum prestigio eleitoral e nenhum outro recurso
possuia sendo a sua fé inabalavel na misericérdia divina e nas virtudes da
raca (...).

Com o milagre da multiplicacdo de pées e dos peixes, deu Jesus de comer a
milhares de pessoas. Com a multiplicacdo dos jornais integralistas, vai a
doutrina do Sigma saciando a fome deste povo generoso e bom, ja fatigado
de pedir pdo e receber pedras dos padrastos desalmados da ‘“imoral-
democracia”!

O Chefe Nacional, que viajava antigamente com tanta dificuldade, é hoje,
em certo sentido, quase onipresente. Ndo tendo, embora, nenhum atributo
divino, ndo podendo estar conosco a toda hora em carne e 0sso0, esta sempre
em nossa mente pela Idéia que ele tdo admiravelmente encarna, e em nossos
coragdes pelo amor que Ihe vota mais de meio milhdo de camisas verdes. E
até seus discipulos (...) sdo hoje, pelo milagre do Sigma, transportados dum
lugar para outro (..) afim de predicarem a Doutrina Nova ao povo
brasileiro!**

As intencbes de aproximar o Integralismo do Cristianismo s&o claras,
principalmente na utilizagdo de simbolos e figuras miticas mobilizantes tais como:
sangue dos martires, perseguicdo dos pagdos, multiplicacdo de pdes e peixes,
onipresenca. Como haviam zombado de Cristo, zombaram de Plinio Salgado, que
também ndo possuia prestigio no inicio de sua vida publica. Cristo fizera a
multiplicacdo de pées e peixes alimentando seu povo; Plinio Salgado fez multiplicar os
jornais integralistas que divulgaram a doutrina do Sigma, representando o alimento para
milhares de brasileiros. O chefe nacional representava o “pai” daquele povo, até entdo
maltratado, ignorado pelos “padrastos” liberais. Diante desta afirmagdo, nos remetemos
a Girardet que afirma que a imagem do chefe providencial, do salvador adquire
autoridade de pai e acaba por agregar em torno de si sentimentos de respeito e
devotamento, assumindo um papel de protetor, que restaura a confianca, a seguranca, o

sentimento de pertencimento®’.

A imagem do chefe nacional é aproximada da imagem de Cristo. Porém,
Euripides de Menezes tratou logo de ndo delegar a Plinio um atributo divino, mesmo
gue tenha feito todas as analogias desde o inicio do artigo. Alegou que o chefe nacional
ndo poderia estar presente em pessoa em todos os lugares, mas todos os integralistas

deviam carregar Plinio no coracdo e levar consigo suas idéias, assim tornar-se-ia

**\MENEZES, Euripides C. de. Cristianismo e Integralismo. Analogias. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano |,
n.5, dezembro de 1935, p.4-5.
7 GIRARDET, Raoul. Op.cit., p.91.
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onipresente, como Cristo, que ninguém pode ver, mas que pode carregar no seu intimo
para onde for. Os discipulos de Plinio levariam ao povo faminto a doutrina do Sigma: o
“milagre” que todos esperavam, assim como os discipulos de Cristo levaram o

evangelho ao povo.

Outro artigo de Euripides C. de Menezes buscou assinalar as “afinidades” entre

Plinio Salgado e Paulo de Tarso:

Na cristianizacdo dos gentios o grande predestinado foi Paulo de Tarso. Na
salvacdo do Brasil, Plinio Salgado!

E a quem estuda a vida de ambos, ndo podera escapar a extraordinaria
afinidade que os une por cima de vinte séculos!

Paulo de Tarso era senador, doutor da Lei, filésofo, escritor (...) tudo
abandonou para se dedicar de corpo e alma a Causa do Evangelho. Plinio
Salgado, também filésofo e escritor (...) tudo deixou, inclusive a cadeira de
deputado, para se consagrar & Causa do Brasil, para ir de vila em vila, de
cidade em cidade, pregar aos seus irmaos a doutrina redentora do Sigma!

(...) Ambos bondosos e enérgicos, absolutamente identificados com a sua
tarefa e atribuindo ndo a si mas ao auxilio de Deus o éxito de seu grandioso
apostolado.

(...) Um e outro langaram mao duma arma apenas, alias, a mais poderosa: a
palavra. (...) ambos conquistando os cora¢fes bem formados, convertendo o0s
pervertidos e levantando um edificio cuja construcdo exige abnegacdo
porque seu destino é sobreviver aos séculos!

(...) Como Paulo se identificou com o cristianismo e com seus discipulos e
irmé&os, também o Chefe se identificou com a Causa do Sigma e com 0s seus
‘camisas verdes’. Um e outro, privando-se do aconchego do lar, constituiram
uma enorme familia espiritual.**®

Plinio Salgado e Paulo de Tarso: apostolos anunciadores da “boa nova”,
possuidores de valores superiores que a tudo renunciaram, utilizaram-se da palavra
como arma para “converter” os incrédulos, constituindo uma grande familia espiritual.
Mesmo ndo atribuindo explicitamente poderes divinos a Plinio, nestes dois artigos de
Euripides de Menezes podemos vislumbrar que o chefe dos “Camisas-Verdes” ndo era
um ser humano comum, pois era o “predestinado” a ressuscitar o pais, usando sua
bondade, mas ao mesmo tempo sua energia, sua doutrina, mas também seu poder de

persuasdo frente ao militante:

Amai-vos uns aos outros, - recomendou Jesus Cristo, o doce nazareno
de bondade e sabedoria infinitas, que pelo imenso amor que dedicou a
humanidade, foi crucificado pelos homens... Essa recomendacéo do Cristo
ndo pode ser esquecida por nenhum homem capaz de elevar o espirito a um
plano acima do materialismo dissolvente que envenena 0 mundo na hora que
passa, e de compreender que o ser humano € alguma coisa diferente de uma
simples peca de maquina. Plinio Salgado, o homem predestinado que
desvendou aos brasileiros que sentiam o sofrimento da Patria sem lhe
perceberem a causa profunda, o Unico rumo certo para atingir a salvacao,
quando langou aos quatro cantos do Brasil a Doutrina Integralista, ndo

*BMENEZES, Euripides Cardoso de. Paulo de Tarso - Plinio Salgado: Afinidades. In: Anaué!, Rio de
Janeiro, ano I1,n.6, janeiro de 1936, p. 5-6.
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esqueceu aquelas palavras do mestre**°.

Depoimentos aproximam ainda mais o0 Integralismo do Cristianismo,
enfatizando que todo cristdo deveria ser também integralista, como no artigo: “Por Deus

e Pela Patria™:

... Como cristdo, ndo posso deixar de ser integralista, e como integralista
sou obrigado a executar as ordens do Chefe Nacional e dos meus superiores
hierarquicos. Quando se recebe uma nomeacdo no Integralismo, tal
nomeacao equivale a uma ordem que tem de ser cumprida.

Nossa Patria corre o perigo de ser aniquilada pelo comunismo materialista
e pagdo; a onde vermelha de Moscou ameaga desonrar a Familia brasileira,
quebrar nossos altares, menosprezar o que nos é sagrado, substituir a cruz
pela foice e pelo martelo bolchevista, profanar nossos templos (...), fazer
reinar o Anti-Cristo no lugar de Cristo Nosso Senhor.

... Meu coracéo de cristdo e de brasileiro palpita por Deus e pela Patria.
Convicto que o Integralismo € a aplicacéo pratica dos principios de Cristo na
vida social.(...) renovo o juramento que fiz por Deus e minha honra, de
‘trabalhar pela Acdo Integralista Brasileira, executando sem discutiras
ordens do Chefe Nacional e dos meus superiores’.

...no dia que vossa reverendissima ouvir o Chefe Nacional, quando ler a
bibliografia integralista cotejando-a com o evangelho de Cristo (...)
envergara sob as vestes eclesiésticas a gloriosa camisa verde...>®

A divulgagdo da carta do pastor luterano serviu como exemplo aos demais
integralistas, pois buscava valorizar a renuncia de interesses pessoais em prol do
movimento, o acatamento incondicional as ordens do chefe nacional, a luta contra o
inimigo comum: o “anti-Cristo”, representado pelo “comunismo materialista pagao”,
que ameacava a instituicdo sagrada da familia e os templos sagrados. O Integralismo era
0 movimento que colocaria em pratica os principios de Cristo, por isso todos 0s cristaos
deveriam ser integralistas, deveriam jurar trabalhar no movimento, porque as obras

doutrinérias integralistas complementavam os ensinamentos de Cristo.

Outro artigo publicado na revista Anaué! liga 0 movimento aos cristdos. Oswaldo
de Assumpcdo Rego Filho criou um artigo em forma de oracdo a Patria e ao chefe

nacional, lembrando a oracdo do Pai Nosso, amplamente conhecida, entre os cristdos:

PATRIA nossa que estas em nossas almas e és do Senhor a filha
protegida (...) Santificada sejas pela nossa fé ardente (...). Venha a nés a
seiva fecundante das tuas florestas verdes!(...). Seja feita pelo amor dos
“Camisas- Verdes”, o farol de luz branca, iluminando o mundo em brumas
submerso, PATRIA QUERIDA — o Patriotismo nosso de todo dia, fortalece-
0 hoje e cada vez mais, para que possamos, sem desanimo, fazer de ti,
PATRIA QUERIDA, embora tenhamos que nos sacrificar, 0 BERCO DA
LUZ DO MUNDO NOVO, A AURORA SUBLIME DA ‘QUARTA
HUMANIDADE’. Perdoa-nos havermos te abandonado tantos séculos (...)

9 Anaué!, Rio de Janeiro, ano I,n.1,janeiro de 1935, p.42.

SOOHEINE, Augusto, apud, MENEZES, Euripides Cardoso. “Por Deus e Pela Patria”. In: Anaué!, Rio de
Janeiro, outubro de 1935, ano 1,n.4, p.10. Augusto Heine era pastor luterano em Caxias do Sul, RS, envia
a Euripides de Menezes uma carta em que abria mdo de reassumir seu posto de ministro da Igreja
Luterana em favor do Integralismo.
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N4o nos deixe , jamais, 6 PATRIA MAE, morrer longe de teu pavilhdo auri-
verde, longe da bandeira azul e branca do Sigma, irm& salvadora da tua
bandeira sacrosanta (...) Anaué!**

O texto em forma de oracdo tras a imagem da cruz, um dos simbolos méximos do

cristianismo®®2.

Figura 13: Revista Anaué! n.7, fevereiro de 1936, p.15.

Mas como ficava a ligacdo do movimento com as instituicdes religiosas e
pessoas vinculadas a elas? Nas diretrizes integralistas niUmero XX, ficou expresso o que
seria na teoria a relagdo do Integralismo com a Igreja: “O principio do Integralismo em
matéria de cooperacao religiosa é o regime de concordata, sem perda de autonomia das
partes e visando sempre a grandeza nacional dentro do ideal cristdo da sociedade™®.
Na revista Anaué! também havia referéncias dos elos que ligavam os interesses do

movimento a institui¢des religiosas:

O integralismo ndo admite a exclusividade de uma religido por aceitar todas
as religides que adoram a Deus, amam a Patria e respeitam a familia (...) que
sendo totalitario aceita todas as convicgdes religiosas uma vez que abracem

aquela trilogia: Deus, Patria e Familia (...) se 0 inimigo é comum justo e
necessario é que contra ele se unam todos que lhe sdo contrario®®.

O trecho acima deixa claro que todos os credos que estivessem lutando contra o
inimigo comum: 0 materialismo e sua materializagdo: o comunismo, eram bem vindos
no Integralismo.

Na revista Anaué! encontramos varias imagens atrelando o movimento a
instituices religiosas, mas uma foto ecuménica onde estdo varios padres, pastores, até

espiritas, representantes da “Frente Unica Espiritual” chamou-nos a atengao:

0 Anaué!, Rio de Janeiro, ano I, n.7, fevereiro de 1936, p. 17.

*025egundo Alcir Lenharo, a cruz é o simbolo amplamente utilizado para designar ordem.
SBSALGADO, Plinio. O Integralismo Perante a Nagdo. In: Obras Completas, V. 1X, 1955, p.122.
%04 Anaué! Rio de janeiro, ano I, n.1, janeiro de 1935, p.40.
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No centro do banco véem-se, assentados, lado a lado, dois sacerdotes de
dois ramos catolicos que ndo se reconhecem oficialmente: O Padre Antonio
F. de Mello (catélico romano) e o Ver Gastdo P. de Oliveira (catélico
anglicano), ainda ladeando o Padre Mello, vé-se na extrema, o0 Pastor
Euripides C. de Menezes (protestante-luterano) (...) Vé-se ai também a
familia espirita do companheiro Thompson Filho.

E a resposta unanime, que da um povo profundamente espiritual, ao grito
de alerta do seu grande Chefe Plinio Salgado, o chefe suscitado por Deus
para salvar o Brasil. °*

O artigo enumera as pessoas que estdo na foto e comenta que mesmo pertencendo
a instituicdes religiosas diferentes, todas estavam unidas pelo bem da nacgdo, guiados
pelo “grande chefe” integralista, designado por Deus para salvar o pais. Entdo,
percebemos que mesmo sendo as instituices religiosas independentes, estas deviam
acatar as ordens de Plinio, mostrando a unidade em seguir a doutrina da “salvagdo”
nacional, além disso, o artigo ndo liga 0 movimento a um credo, buscando, desta forma,

cooptar cristdos de varias confissdes religiosas.

Figura 14: Frente Unica Espiritual. Revista Anaué!, n.3, agosto de 1935, p.7.
Inimeros artigos da revista voltavam-se para a critica aos “inimigos” da “Frente

Espiritual”, como, por exemplo, no nimero onze da revista, em julho de 1936, onde foi

59506

publicado os “Dez Mandamentos Comunistas™"™ e é interessante apontarmos:

I - Odiar o Senhor, vosso Deus;

Il — Amaldicoar o Senhor vosso Deus;
111 — Desprezar o dia do Senhor;

IV — Desprezar pai e mée;

V — Matar;

VI — Impureza;
VIl — Furtar;
VIl — Mentir;

IX — Desejar a mulher do préximo;
X — Preparar a revolugdo universal,

Estes “Dez Mandamentos” assinados pelo conego Mello Lula, serviram para
provar a todos que tivessem acesso a revista que O comunismo era contrario aos

mandamentos divinos, que representavam e representam um modelo de conduta a ser

505 Anaué!, Rio de Janeiro, ano I, n.3, agosto de 1935, p.7.
506 | ULA, Mello. Os Dez Mandamentos Comunistas. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 11, n.11, julho de

1936, p.26.
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seguido, aceito como verdade pela grande maioria. No momento que a revista publica
tais mandamentos, totalmente contrarios a moral crista, utiliza-os como estratégia de

arregimentacao entre os cristaos, e entre os anticomunistas.
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Figura 15: Capa da revista Anaué! n.9, abril de 1936.

Buscando cooptar militantes entre os cristdos catdlicos, a revista publicou uma
adverténcia aos catolicos que ainda ndo haviam aderido ao Integralismo, utilizando a
figura do Jackson de Figueiredo, icone da intelectualidade laica catolica,. No artigo

apresentam ao “Brasil- Integralista” o irmao de Jackson, Jacintho de Figueiredo:

INTEGRALISTAS

Apresentemos ao Brasil- Integralista o companheiro Jacintho de
Figueiredo, irmdo de JACKSON, que, juntamente com toda sua familia,
vestiu a “camisa verde”! A maneira cordialissima por que foi recebido o
nosso diretor pela genitora de JACKSON, quando de sua recente estadia em
Sergipe e os seus “anaués” enviados ao Chefe Nacional, constituem, ao
nosso ver, significativa adverténcia aos cat6licos que ainda ndo entram para
o Movimento. >

Adesdo de uma familia tradicional catdlica que havia “vestido a camisa verde”,
varios membros dos mais diversos credos assinando artigos na revista revelam a busca
por legitimar a ligagdo entre o discurso politico e o discurso religioso, servindo de
incentivo a adesdo dos cristdos. No livro: O Integralismo Perante a Nagdo, observamos
mais uma demonstracdo desta busca pela aproximacao entre os ideais do Integralismo e
do Catolicismo, onde varios depoimentos de arcebispos catélicos aparecem prestigiando

os ideais integralistas o chefe nacional, como este, do arcebispo de Aterrado:

" Anaué!, Rio de Janeiro, ano I1, n.6, janeiro de 1936, p. 15. Segundo os estudos de Hélgio Trindade, a
quase totalidade dos militantes integralistas se proclamava cristd, mas o grupo majoritario era da
confissdo catélica, principalmente entre os dirigentes nacionais e regionais, mas ndo se pode esquecer da
presenca consideravel de protestantes, principalmente no estado do Rio Grande do Sul e Santa Catarina.
TRINDADE, Hélgio. Op.cit.
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Aconselhamos aos bons cat6licos e ao Clero que prestigiem o
Integralismo, Unico meio de agdo atualmente, capaz de impedir a derrocada
tremenda que ameaca a Religido e a Patria (...). Se, pois, no Integralismo
temos uma escola de patriotismo sdo, e uma ideologia muito aproximada da
Doutrina Catolica, prestigia-lo sera prazer da nossa parte para que Deus nos
ajude, sobretudo na hora incerta e perigosa que vivemos. **

Na se¢do “publica¢des recebidas”, a revista Anaué! publicava notas sobre a
revista catélica argentina Criterio®®, como uma outra estratégia de conseguir mais

adeptos entre os catolicos:

“Critério” — ¢ 0 nome da excelente revista catélica argentina dirigida
por monsenhor Gustavo J. Fransceshi, um dos mais altos expoentes de
cultura e espiritualidade do pais amigo. Tivemos a grande satisfacdo em
receber p nimero 345, dedicado especialmente ao Congresso Eucaristico de
Buenos Aires.>!°

Considerando que as idéias estdo sempre em movimento, inseridas em contexto
historico determinados, o Integralismo buscou demonstrar sua preocupacdo em divulgar
entre seus leitores que a revista Anaué! estava em sintonia com o restante do mundo,
tanto na América Latina como na Europa. Em se¢des como ‘“Pelo Mundo”, ou
“Panorama Internacional”, eram publicados varios fatos que ocorriam pelo mundo.

Até aqui vislumbramos vérias nuances dos discursos vinculados as revistas
Anaué! e Panorama, principalmente a preocupacdo em divulgar como “redentora” a
doutrina integralista, assim como regras de conduta aos militantes, tanto homens quanto
mulheres, além de empenhar-se em ligar o Integralismo ao Cristianismo e sacralizar a
imagem do chefe nacional. Mas a partir de 1937 a énfase das publicacbes da revista

al 511

Anau recaia sobre a figura do chefe nacional como candidato a presidéncia da

republica e também no alistamento de eleitores entre os leitores da revista de uma forma
mais declarada. Plinio era anunciado o “candidato do Brasil” por ser o inico a primar

pela unidade nacional:

Dai agora, contemplamos os candidatos das correntes partidarias as
mais diversas possiveis, ja preparados para as lutas das urnas. E entre estes,
destaca-se, apenas, Plinio Salgado — legitima expressdo da vontade e do
querer de milhares de camisas verdes que, num magnifico plebiscito, o
apontaram a Nacdo como a encarnagdo de uma ldéia, a personificagdo de
uma Doutrina, Unico capaz de salvar o Brasil das garras dos seus multiplos
inimigos, da confusdo e da desordem que o tornariam presa facil a todos os

%08 A Igreja Catdlica e o Integralismo. In: O Integralismo Perante a Nagdo. Op.cit, p.211.

99 revista Criterio representou a equivalente argentina da revista A Ordem, organizada pelo Centro
Dom Vital no Brasil. A revista Criterio tornou-se a porta voz do laicato catdlico argentino, constituindo-
se em um dos meios de divulgacdo dos livros dos intelectuais. Foi fundada em 1928. Tinha como
principal inimigo o comunismo. Para saber mais consultar BEIRED. Op.cit.

>0 Anaué!, Rio de Janeiro, ano 1,n.5, dezembro de 1935, p.6.

*1INo ano de 1937 Euripides C. de Menezes sai da direcdo da revista e assume Manoel F. Hasslocher,
chefe dos protocolos da chefia nacional da AIB. Para Euripides C. de Menezes, Manoel Hasslocher era
um 8timo nome, pois representava a continuidade estavel da revista.
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imperialismos.®*?

Alguns apontamentos se fazem necessérios ao nos depararmos com este artigo.
Ele resignifica a imagem do chefe, ligando-a ao sentimento de pertencimento, de
unidade que agrega em torno de si todos 0s anseios e esperancgas; representa a
personificacdo de um ideal comungado por todos os militantes integralistas: Plinio e a
doutrina integralista representam a mesma entidade, o0 homem predestinado a salvar o
pais do medo da desordem de dos inimigos. Podemos perceber claramente a construcao
de uma imagem: a do lider carismatico, reforcada pelo apelo a sacralizacdo de sua

figura.

FOI ELEITO, POR CERCA DE UM MILHAO

DE VOTOS, CANDIDATO DA ACGAO
INTEGRALISTA BRASILEIRA A’

PRESIDENCIA DA REPUBLICA O SR

PLINIO SALGADO

Figura 16: Plinio Salgado: candidato a Presidéncia da Republica pela Acdo Integralista Brasileira.
Revista Anaué! n.17, julho de 1937, p.9.

Neste mesmo nimero da revista aparecem lembretes em letras garrafais para que
aos militantes ndo esquecessem de sua obrigagdo: votar. “ALISTAI-VOS — é a palavra
de ordem do Chefe Nacional™®*®, Outros diziam que o Integralismo precisava de um
milhdo de eleitores e que todo integralista que ndo fosse eleitor estaria quebrando seu
juramento. Um anuncio chamou-nos a atencdo pela ambigiidade em relacdo a ordem do
chefe para todos alistarem-se. Vejamos: “O Integralismo ndo alicia maquinas humanas
de votar, mas, pela pregacao de uma doutrina nitida, torna o voto consciente e livre™™,

Como vislumbramos nos protocolos e rituais integralistas, era dever de todo militante

possuir seu titulo eleitoral, sob pena de ser julgado. Mas quando divulga que pregava

*12 0 candidato do Brasil. In: Anaué!, Rio de Janeiro, ano 111,n.16, junho de 1937, p.9. Grifos nossos.
513 Anaué!, Rio de Janeiro, ano I11,n.16, junho de 1937, p.27.
>4 |1dem, ibid, p.3.
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uma doutrina, aceita como verdade pelo militante, buscava ameniza o tom

antidemocratico da obrigatoriedade.

Além destes lembretes, outra estratégia foi adotada pelo movimento para
cooptar mais eleitores, principalmente entre as camadas sociais menos favorecidas:

inimeras fotos divulgavam o trabalho assistencial promovido pela AIB, como de

restaurante popular, lactarios, ambulatérios. Este anuncio fala do restaurante “O P&o de

Cada Dia™:

Trata-se de uma realizagdo magnifica no campo da assisténcia social e
que veio suprir uma lacuna e atender a uma necessidade imperativa de
conforto aos trabalhadores humildes da Capital da RepuUblica. Por precos
acessiveis a todos (...) um servico de restaurante que honra o Integralismo e
constitui motivo de justo orgulho para os cariocas.”"
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Figuras 17 e 18: Assistencialismo em destaque: restaurante popular e lactarios nas paginas da
revista. Anaué!, n.16, junho de 1937, p.63-66.

Aproveitando o clima de elei¢des e aliando-o ao més do trabalhador, a revista
Anaué! de maio de 1937 foi dedicada ao més dos trabalhadores, e no editorial, escrito
por Manoel Hasslocher, buscava demonstrar que a participacdo dos trabalhadores da
nacdo s6 seria possivel através do corporativismo, base de sustentacdo do estado
integral, prometendo aos trabalhadores justica social, redencdo e esperanca num futuro

dirigido pelos integralistas:

A democracia representativa ndo tem nenhum sentido para nés, fora dos
institutos sindicais com base no sufragio restrito ao ambito das profissdes
organizadas. E mentirosa essa democracia de diretorios arbitrarios (...)
Queremos organizar a Nacdo Brasileira dando ao nosso trabalhador rural e
urbano o primeiro lugar na linha de realizacdo da justica social. Anima-nos
um desejo sincero de levar as populagdes exploradas deste imenso Brasil a

*15 |dem, ibid, p.31.
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palavra de redencéo e o grito de esperanca nos destinos da Patria.>*°
Mas a revista logo tratou de defender os integralistas no momento quer eram

acusados de serem anti-democraticos:

O Integralismo quer vencer dentro da lei, dentro da ordem, pela
persuasao. Por isso publica livros doutrinarios, jornais, folhetos e revistas
de propaganda. Organiza bandeira de oradores que percorrem o pais (...)
levando a palavra do Sigma as populagdes abandonadas do sertdo e ao
povo cético das metrépoles.®’

Afirmavam que o Unico candidato do povo era Plinio Salgado porque havia sido
eleito como candidato pelos membros do movimento em todas as sedes integralistas.
Mas obviamente que os militantes iriam elegé-lo representante dos “Camisas-Verdes”
por ser o chefe nacional, ja que era a personificacdo da doutrina integralista. Mas como
sabemos, o projeto de “salvar” o Brasil ficou ndo se concretizou, mas a imagem de

Plinio como 0 homem predestinado permaneceu no imaginario de seus fiéis seguidores.

O campo da fé, da crenca no salvador envolve todo aparato emocional dos
militantes integralistas, construindo sua identidade, sua ligacdo com o “Sigma”, que ndo
representou algo “exotico” aos que viviam o processo politico dos anos 30, mas sim
uma alternativa aos anseios e expectativas dentro de um contexto historico especifico.
Prova da influéncia da doutrina integralista e do discurso sacralizador de Plinio Salgado

é perceptivel no depoimento do ex-camisa-verde Mario José Maestri:

Quando eu morrer, eu quero ser enterrado com o ritual integralista (...)
Porque no Integralismo ninguém morre. lam trés anaué quando estdo te
enterrando (...)Todo mundo bota time de futebol e eu vou botar a bandeira da
AIB..>"®

A imagem de Plinio Salgado como o homem predestinado a salvar a nagéo
brasileira foi construida intencionalmente por conter alto poder de mobilizacdo. O
discurso politico da Ac¢do Integralista Brasileira, materializado nas revistas integralistas,
utilizou-se do discurso religioso e da figura mitica em torno de seu chefe para legitimar-
se e também para aumentar o contingente de militantes, ancorando-se a uma
comunidade de sentido em torno do imaginario cristdo, que encontra ainda mais
plausibilidade em momentos de crise, de transformacdes, de enfraquecimento nos
principios que norteiam a vida cotidiana. Por iSso que encontramos inumeras vezes nas

revistas palavras como: sacrificio, martires, renuncias, salvagdo, evangelizar, homem

*1% Anaug!, Rio de Janeiro, ano 111,n.15, maio de 1937, p.9.

>7Idem, ibid, p.35.

*B8CALIL, Gilberto Grassi. SILVA, Carla Luciana (orgs). Velhos Integralistas: a memoéria de
militantes do Sigma. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000, p.97.
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predestinado, rendncia, salvacdo, guia, ou entidades como Deus, Cristo, apostolos,
evangelizadores.

Devemos levar em conta que a decada de 30 foi um divisor de aguas na
historiografia brasileira, em que as pessoas tentavam readaptar-se as mudancas
culturais, politicas, econdémicas e sociais, buscavam sua identidade. Diante deste
quadro, a cultura politica também sofreu resignificacfes, as “massas” ndo podiam mais
ser ignoradas pelos agentes politicos, estes deveriam voltar suas atencbes para as
“massas”, apresentando-lhes um guia, um “salvador” que pudesse conduzi-las. Nas
palavras do intelectual autoritario Francisco Campos: “Os desimportantes, 0s
desesperancados, assistem a ‘ascensdo do mytho solar da personalidade’, que vira
imprimir © unidade de uma vontade dura e poderosa ao chaos de angustia e de medo de
que se compde o pathos ou a demonia das representagdes collectivas’...”.>*

O Integralismo beneficiou-se da politica da crise, pois surgiu em um momento
de disputas e desequilibrios no cenario politico e cultural do Brasil, onde os individuos
buscavam criar elos identitarios e afetivos e por isso estavam aptos para mobilizar-se
em prol de um chefe que personificava uma doutrina. Os contra-revolucionarios, para
formar uma comunidade de sentido, irdo apelar justamente para idéias, simbolos, ritos e
mitos j& conhecidos, que acabaram servindo também como produtos de propaganda
para divulgar um ideal e um lider.

J& que: “A fé opera em terreno que ndo permite a divida e s6 semeia

certezas "%

, Plinio buscou implantar a sua ordem, num movimento contrério a
revolugdo comunista e o liberalismo, por isso utiliza-se da sacralizacdo como um

recurso de impor suas “verdades”.

°% CAMPOS, Francisco, apud, LENHARO, Alcir. Op.cit., p.59.
°20 LENHARO, Op.cit., p.97. Grifos nossos.
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Consideracoes finais:

Neste estudo nos desafiamos a compreender as especificidades do discurso
pliniano e como este discurso foi fundamental para a construcdo de uma imagem
sacralizada de Plinio Salgado e do movimento integralista entre os anos de 1932 a 1937.
Detivemo-nos no estudo de seus romances O Estrangeiro e O Esperado, de suas
principais obras doutrindrias e também nas revistas que faziam parte da rede de
impressos da AlB.

Para alcangar nosso objetivo, partimos do pressuposto que havia durante as
décadas de 20 e 30, tanto no Brasil como no mundo, uma disposicdo totalitaria que
sustentava a imagem de uma sociedade uma, indivisa, onde a vida de todos os
individuos deveria ser controlada, normatizada e conduzida por uma personalidade que
detivesse em suas méos amplos poderes de decisdo. Observamos que o discurso
pliniano convergia para este tipo de organizagdo social vislumbrando-a como a Unica
forma de ‘“‘sanar” os problemas nacionais, causados pelo predominio do materialismo
sobre o espiritualismo. Portanto, vislumbramos neste estudo como os discursos estdo
inseridos em um determinado contexto historico, e que o Integralismo ndo representou
um anacronismo, um discurso fantasioso sem referéncias, pois havia no Brasil uma
estrutura de plausibilidade que o sustentava. Mesmo assim, o discurso pliniano
necessitava legitimar-se e por isso aproximou-se do discurso religioso e utilizou
simbolos, ritos, personalidades que compdem o imaginario cristio como forma de
construir uma comunidade de sentidos em torno da doutrina do Sigma e de seu
idealizador e assim ser reconhecido como verdade pelos seus militantes.

Num primeiro momento, focamos nosso estudo na ambientacdo cultural na qual
Plinio Salgado estava inserido, pois era fundamental entendermos onde comecgou a se
formar seu discurso. Plinio viveu as angustias, os questionamentos que acompanharam
0 processo de modernizacdo do pais. A modernidade instalou um novo padrao cultural,
formador de novas identidades e também de novos questionamentos. Os problemas
nacionais passam a ser vistos por novos atores da cena social, que estavam em busca de
seu espaco. Plinio, assim como muitos intelectuais, delegaram-se a “missdo” de pensar
0 Brasil. Integrando o grupo dos verde-amarelos dentro do movimento modernista,
Plinio ergueu a bandeira do “verdadeiro” Brasil, aquele do interior, com sua gente
simples, representada pela figura do caboclo, reflexo positivo da mesticagem. O

autoritarismo passou a ser defendido como condig@o para a independéncia cultural e
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politica do pais. Era necessario barrar a influéncia estrangeira, principalmente o
comunismo e o liberalismo.

Ao estudarmos os romances plinianos que antecederam 0 movimento
integralista, O Estrangeiro e O Esperado, tinhamos o objetivo de nos aproximar do
imaginario que estava perpassando a vida de Plinio naquele momento, mas também
detectar os pilares discursivos que prenunciavam suas obras doutrinarias. Podemos
considerar neste momento Plinio ndo s6 como um intelectual engajado, mas também
como um politico que se utiliza da literatura como forma de colocar na fala de seus
personagens 0s principais aspectos da doutrina que estava formando, como se cada um
estivesse representando em suas atitudes cotidianas os temas defendidos e repudiados
pelo autor como: espiritualismo, anticomunismo, anti-liberalismo, valorizacdo da
mesticagem, idealizacdo do campo, nacionalismo, como a noc¢do do que seria o futuro
“Homem Integral” que iria promover a “Revolucdo Integralista”.

Num segundo momento centramos 0 nosso estudo no discurso pliniano
materializado nas suas principais obras doutrinérias. Nestas obras, muitas vezes de
repletas de erudicdo (Psicologia da Revolucgao, por exemplo), buscamos compreender a
dimensdo da concepcdo de revolugdo defendida por Plinio, ja que os seus “inimigos”
declarados: os comunistas, também defendiam a revolucéo.

Compreendemos que a revolucdo defendida por Plinio era uma contra-
revolucdo, que entendemos ndo como estagnacéo, retrocesso, mas como mobilizacéo,
participacdo consciente do militante na defesa da concepc¢éo espiritualista da existéncia.
A revolugdo espiritualista pliniana ndo poderia ficar apenas na teoria (obras
doutrinarias), ela necessitava ser operacionalizada. Mas de que maneira? Percebemos
que foi necessario criar varios mecanismos, varias estratégias de convencimento de sua
legitimidade para que a doutrina adentrasse efetivamente nas vidas de seus militantes:
mulheres, homens, jovens e criancas, que foram: a educacdo Integral, o
assistencialismo, a rede de impressos, comicios, ritos, simbolos.

Mais que uma revolucdo idealizada, anacrbnica, o movimento liderado por
Plinio necessitava representar uma nova concepgdo de vida entre 0s seus adeptos,
ligando-os ao ideal integralista.

Num terceiro momento, nos dedicamos justamente na analise da construcdo de
uma imagem sacral de Plinio Salgado e do movimento integralista. A doutrina
integralista foi idealizada para apresentar-se como sendo a inica maneira de “salvar” a

nacao brasileira, e buscou-se fabricar a imagem de Plinio Salgado como sendo o homem
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predestinado a cumprir a missdo de guiar e salvar o Brasil.

Em todo o seu discurso, Plinio recorreu a religido como uma maneira de
promové-lo e naturaliza-lo. Defendeu a concepgéo espiritualista da existéncia nos seus
romances, nas suas obras doutrinarias, mas as revistas foram responsaveis por tornar
mais atraente este discurso ja que os seus ideais doutrinarios, assim como sua imagem
de guia e salvador, foram “embalados” como produtos a serem consumidos por um
amplo publico leitor e ou ndo-leitor, atraves da divulgacdo de inimeras imagens. Os
protocolos dos simbolos e rituais integralistas nos auxiliaram nesta analise, pois
representaram a normatizacdo dos comportamentos dos militantes perante 0 movimento
e perante o chefe nacional. O discurso pliniano materializado nos ritos, nos simbolos,
como nas regras de conduta, tinha como objetivo construir um sentimento de
identificacdo entre os militantes e o Integralismo, e consequentemente entre estes e 0
chefe nacional, ja que Plinio representava a personificacdo da doutrina do Sigma, a sua
unidade. Mas para que o seu discurso fosse aceito como legitimo Plinio buscou ancora-
lo a uma comunidade de sentido em torno do imaginario cristdo, ja cristalizado nas
praticas sociais da maioria dos militantes. Por isso era recorrente aparecer nas revistas
integralistas palavras como: sacrificio, martires, renincia, salvacdo, evangelizacdo,
predestinacdo, guia. Consideramos que nessa dire¢do € clara a aproximacao do chefe

com o sacrificio cristdo e com o trabalho apostélico.
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