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RESUMO:

Neste trabalho lemos as narrativas ficcionais do escritor uruguaio Juan Carlos Onetti
apartir de certos aspectos da filosofia de Friedrich Nietzsche e daleitura que delafaz
o filésofo francés Gilles Deleuze. Paraisso, na primeira parte deste trabalho, levamos
a cabo um estudo de alguns textos de Nietzsche delimitando a nocédo de “caréter
relacional da efetividade”, que é retomada na segunda parte deste trabalho. Fazemos a
leitura de Nietzsche orientando-nos, quanto aos seus conceitos principais, pela
interpretacéo de Deleuze. Na segunda parte deste trabalho exploramos agumas
caracteristicas da ficcdo narrativa onettiana a partir do estudado com
Nietzsche/Deleuze, tratando de apontar para a sua pertinéncia na abordagem dos
problemas colocados pelos textos de Onetti. Assim, relacionamos a idéia colocada
pela narrativa onettiana segundo a qual a realidade seria um texto, com a nocao de
“caréter relaciona da efetividade’. Desta forma, levamos a cabo reflexdes acerca do
entrelacamento dos personagens e seus corpos com a efetividade textual que constitui
asuarealidade, apontando os problemas que este entrelagcamento suscita para aleitura

do corpus narrativo onettiano e o universo ficcional por ele instaurado.



ABSTRACT:

In this work we read the fictional narratives of the Uruguayan writer Juan Carlos
Onetti from the perspective of certain aspects of Friedrich Nietzsche's philosophy and
from the readings that the French philosopher Gilles Deleuze does of it. To
accomplish this, in the first part of this work, we make a study of Nietzsche's texts
delimiting the notion of “effectiveness relational characteristic”, which is taken up
again in the second part of this work. We read Nietzsche orienting ourselves, in terms
of his main concepts, by Deleuze' s interpretation. In the second part of this work we
explore some characteristics of onettian fictional narrative based on what was studied
of Nietzsche/Deleuze, attempting to point out their pertinence in the approach of
handling the problems placed by Onetti’ s texts. Thus, we relate the idea brought forth
by the onettian narrative, by which reality would be a text, with the notion of
“effectiveness relational characteristic”. This way, we reflect upon the interlacement
of the characters and their bodies with the textual effectiveness that constitutes their
reality, pointing out the problems that this interlacement givesrise to in the reading of

the onettian narrative corpus and the fictional universe established by it.



Laverdad es - me contestaron -
gue NOsOtros pescamos peces
y ta te pescas a ti mismo
y luego vuelves a pescarte
y atirarte al mar otravez.

Pablo Neruda



Al Tata y a la Vovo, que los echo de menos.
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Siglas dos textos de Nietzsche utilizados':

VM : Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral.

HH: Humano, demasiado humano.

A: Aurora.

GC: 4 gaia ciéncia.

BM: Além do bem e do mal.

GM: Genealogia da moral.

Cl: Crepusculo dos idolos.

VP: La voluntad de poder (coletanea de textos postumos).

ID: La inocencia del devenir (coletnea de textos pdstumos).

SDA: Sabedoria para depois de amanhd (coletdnea de textos podstumos).

Os trés ultimos itens desta lista séo coletaneas de textos postumos. O antependltimo e
0 penultimo fazem parte das Obras completas em espanhol (vols. 4 e 5,
respectivamente) e o ultimo € um volume lancado em 2005 em portugués. Quanto a
este volume, o seu conteldo foi organizado seguindo a numeracdo das passagens
estabelecida pela edicdo Colli-Montinari das obras de Nietzsche em aleméo. Quando
citamos passagens contidas nele, dispusemos juntamente a numeracao correspondente
a esta edicdo dema No gue tange as duas coletaneas traduzidas para o espanhol,
Visto que ndo seguem a numeracao observada na edicdo Colli-Montinari, tratamos, na
medida do possivel, de dispor junto das passagens citadas a referéncia a esta edi ¢éo.

! Os dados das edicdes que utilizamos se encontram nas referéncias bibliogréficas. Ao longo de nosso
texto as mengdes aos titulos dos textos sdo feitas em portugués, sendo que, dependendo da edicdo
utilizada, as citagBes poder&o estar em espanhol ou em portugués.



Introducao

O presente trabalho € o resultado de uma pesguisa que tem como proposta ler
alguns textos ficcionais de Juan Carlos Onetti em conjunto com alguns textos
filoséficos de Friedrich Nietzsche, dentro da linha de pesquisa escolhida: Filosofia e
Literatura. Ele se compde de duas partes, sendo a primeira dedicada ao estudo de
Nietzsche, enquanto que a segunda é dedicada a leitura critica dos textos narrativos
de Onetti.

Na primeira parte, no estudo de Nietzsche, tratamos de delimitar certas
concepcdes que nos pareceram pertinentes para a leitura do autor uruguaio. Paralevar
acabo tal delimitacdo, nos apoiamos nos comentarios da obra de Nietzsche feitos por
fil6sofos contemporaneos como Gilles Deleuze e Michel Foucault. Por ser apenas um
estudo e ndo uma andlise critica dos textos de Nietzsche, ndo entramos nas
conhecidas polémicas em torno a obra do filésofo, principalmente naquela instaurada
por Heidegger sobre a “superacdo” ou ndo da metafisica. Tais polémicas excedem o
propdsito deste trabalho. Da mesma forma, mesmo tendo a nossa pesquisa passado
por textos de Jacques Derrida, Maurice Blanchot e Pierre Klossowski acerca do
filosofo aleméo, os seus pontos de vista ndo foram contemplados na redacéo do nosso
estudo sobre Nietzsche, hga vista a diversidade de questdes profundas e complexas
gue esse autores levantam. Para a hossa compreensdo de Nietzsche, os comentérios
de Deleuze foram o norte, sendo decisivos para 0 entendimento do problema das

relacdes de forca e da vontade de poténcia.

10



Na segunda parte, na leitura critica de certas narrativas de Onetti, tratamos de
abordéalas tendo em mente as concepcdes estudadas em Nietzsche e compreendidas a
partir de Deleuze. Assim, os comentérios deste Ultimo dos textos de Nietzsche séo, tal
como na primeira parte, decisivos. Dessa forma, se na primeira parte a compreensao
do problema das relagbes de forga como constituintes de tudo o que existe nos leva a
delimitar a concepcéo do “carater relacional da efetividade”, na segunda parte esta
concepcdo sera o fio condutor, entrelagado com a ddimitagdo deleuziana, feita a
partir de Nietzsche, do corpo como relactes de forgas.

Na nossa leitura da narrativa onettiana, tendo como fio condutor o dito
“caréter relacional da efetividade”, levamos em conta a idéia, anunciada em certos
momentos da narrativa, segundo a qual a realidade seria um texto e que, portanto,
tudo o que nela pode haver é também textual. Desta forma, sendo que o “caréter
relaciona da efetividade” estipula um entrelacamento total entre homem e mundo
(sem possivel remanescéncia de um ser substancial inafetavel), lemos a narrativa
onettiana pensando em um entrelagamento total entre os personagens e a efetividade
textual que constitui a sua realidade. Assim, tanto 0s seus corpos quanto 0s seus atos
e pensamentos seriam o produto dos diversos cruzamentos textuais que conformam o
corpus narrativo. Reciprocamente, segundo a nossa leitura, o corpus narrativo tem
como movimento produtor as relacOes estabelecidas entre os diversos corpos nele
entrelacados, 0 que nos leva a ler a narrativa onettiana levando em consideragdo um
paralelismo entre corpo e corpus.

O marco critico literario da nossa leitura de Onetti € dado por dois estudos
atuais de seus textos. Um deles € atese de Liliana Reales, Onetti e a vigilia da escrita

(2002), a ser publicada em livro sob o titulo: 4 vigilia da escrita / Onetti e a
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desconstrugdo. O outro € o livro do critico argentino Roberto Ferro, intitulado Onetti
/ La fundacion imaginada (2003). Ambos os estudos abordam a literatura de Onetti
desde uma perspectiva pés-estruturalista: 0 primeiro consiste uma leitura critica de
dois textos do autor (La vida breve € Para una tumba sin nombre) que torna explicito
o trabaho de desconstrugdo das categorias criticas da episteme dos estudos literérios
levada a cabo pela literatura de Onetti; 0 segundo é uma leitura critica que abrange a
totalidade das narrativas de Onetti (e ainda diversos artigos jornalisticos), feita a
partir de conceitos como rizoma e diferenca.

N&o desconhecemos o trabalho de Josefina Ludmer, renomada critica
argentina que publicou na década de setenta 0 importante estudo Onetti: los procesos
de construccion del relato (1977). Tampouco ignoramos um consideravel nimero de
leituras criticas de diversos autores que tém seus textos reunidos em volumes como
El escritor y la critica (1987) e em outros tipos de compilagdes que incluimos em
nossa hibliografia. A atencdo dada pelo nosso estudo aos trabalhos de Reales e Ferro
se d& em fungdo da afinidade tedrica e temética, cabendo aqui reconhecer a nossa
leitura critica como uma retomada de questdes que ndo poderiamos haver levantado
sem levar em conta esses dois estudos.

No presente trabalho, abordamos os seguintes textos narrativos de Onetti: La
vida breve, Para una tumba sin nombre, El astillero, Juntacadaveres, Dejemos
hablar al viento € Cuando ya no importe. Além destes, abordamos lateramente
alguns contos. N&o fazemos um estudo especifico de cada texto, mas sim de certas
relacdes que estes estabelecem entre si, e que, segundo entendemos, podem ser
exploradas a partir das concepcoes estudadas em Nietzsche e Deleuze. Assim sendo,

ndo fazemos mengdes a questdes de historia literéria, como o problema do lugar de
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Onetti na literatura uruguaia e€/ou hispano-americana. Do mesmo modo, ndo
mencionamos entrevistas, depoimentos ou artigos do autor, estgjam eles ou néo

ligados ao tema da sua ficcao narrativa.

13



PRIMERIA PARTE

14



Nietzsche: das relacdes impulsivas a abertura do texto
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No horizonte do infinito — Deixamos a terra, subimos a bordo!
Destruimos a ponte atras de nés, melhor, destruimos a terra atrés
de n6s. E agora, barquinho, toma cuidado! Dos teus lados esta o
oceano; € verdade que nem sempre brame; a sua toalha estende-se
as vezes como seda de ouro, um sonho de bondade. Mas virdo as
horas em que reconheceras que ele é infinito e que ndo existe nada
que sgja mais terrivel do que o infinito. Ah, pobre passaro, que te
sentias livre e que esbarras agora com as grades desta gaiolal
Desgracado de ti se fores dominado pela nostalgia da terra, como
se la embaixo tivesse havido mais liberdade... agora que deixou de
haver «terra»! (GC §124)

Acreditamos que no aforismo acima se fala de uma ruptura e um desengano.
A primeira se refere a um problema central no pensamento de Nietzsche: a
interpretacdo. O segundo caminha junto desta, apontando-lhe os limites do seu ser-
ruptura, ao colocar, em seguida, o problema da interpretacéo da interpretacéo.

Uma ruptura com aterra, a mesma destruicdo desta, para navegar pelo infinito
do oceano. O infinito: “O mundo, para nds, voltou a tornar-se infinito, no sentido em
gue ndo podemos recusar-lhe a possibilidade de se prestar a uma infinidade de
interpretagdes’ (GC 8374), e isto torna 0 mundo, a terra, instdveis como o oceano.
Instaveis porque ndo se deve entender que a infinidade de interpretacGes se refere
unicamente as infinitas perspectivas que interpretam (o perspectivismoz), mas
também que a propria interpretaco € incessante, as infinitas perspectivas interpretam
infinitamente.

Tratar-se-ia apenas de uma ruptura se esta fosse referida a um simples
abandono (ou destruicdo) da terra, mas isto ndo se da tdo simplesmente. Porque o
sentido desta ruptura vem a ser delimitado por um desengano: a mesma terra com a
gual se rompeu incluia-se no infinito, ja era 0 oceano. “Ah, pobre passaro, que te

sentias téo livre e que esbarras agora com as grades desta gaiolal”: ndo se trata de

Z“Egte [o mundo], puede ser interpretado de manera distinta, no encierra un sentido determinado sino
innumerables sentidos. “ Perspectivismo™”. VP 8§ 276 (KSA, XI1, 7 [60])
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abandonar aterra parair a outro lugar ou ter uma certaliberdade como pensada desde
aterra; junto com a terra abandonada (e destruida) vai-se uma tal idéia de liberdade.
Um desengano, entdo, que traz atona o fato de que a liberdade ndo é conquistada por
uma ruptura, mas que ela é, em todo seu paradoxo, imposta desde sempre. E-se livre
antes de qualquer ruptura e continua-se a s&-1o depois desta, eis 0 que 0 esbarrdo nas
grades da gaiola do infinito anuncia. E cabe, logo, ao “prisioneiro” interpretar esta
paradoxal liberdade (interpretar o caréter interpretativo do mundo: “virdo as horas em
gue reconhecerés que ele é infinito e que ndo existe nada mais terrivel que o
infinito™), havendo duas possibilidades (Nietzsche limita-se a advertir sobre a que Ihe
parece mais perigosa: “Desgracado de ti se fores dominado pela nostalgia da terra’):
ha de se optar por aceitar o “horizonte do infinito” que ndo cessa de se estender, ou
abandonar-se a nostalgia, na expectativa de ver surgir terra novamente neste
infindavel horizonte, e com isto pensar um além-mundo, sempre por vir e melhor do
gue este mundo.

Uma ruptura e um desengano: o que pudera ser a liberdade da interpretacéo
(contraposta a falta de liberdade para tal) é a propria condicdo de se ter um mundo,
sgja qua for a idéia de liberdade que se tenha (sga qual for a interpretacdo da
interpretacéo).

Ta como lemos o aforismo acima, observase um certo movimento onde
primeiro opde-se aterra ao infinito para em seguida fazer da terra e o seu infinito os
desdobramentos de um outro infinito que lhes antecede. Se ha um horizonte do
infinito, este Ultimo ja ndo se refere aguele visto desde a terra; este outro infinito é
justamente agquele no qual ou do qual se divisaria a terra que poderia vir a contrapor-

se a um infinito. Se lancar-se a interpretacéo era lancar-se ao infinito e destruir a
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terra, agora (“agora que deixou de haver terra’) ése lancado a interpretacdo e ao
infinito desde sempre, o Unico horizonte é o dainterpretacdo infinita. Assim, segundo
lemos, o que faz Nietzsche é conduzir a dualidade entre a terra e o infinito (a
interpretacdo restrita e a interpretacdo livre ou ilimitada) a uma instancia onde
restricdo e liberdade se ddo como interpretacdes entre infinitas interpretagcdes. De ta
forma que, umavez anunciada esta instancia, dever-se-ia, segundo o fil6sofo, encarg
la com “serenidade”, o que quer dizer que a infinidade de interpretagdes proposta néo
deve ser interpretada nem como liberdade total (como vista desde a perspectiva da
restricdo), nem como a perda da terra que um dia tera de ser recuperada, deixando-se
dominar pelanostalgia.

Esta conducdo a uma instancia de infinitas interpretaces, que precede as
interpretacOes na perspectivarestrita, e que Nietzsche propde assumir com serenidade
e sem nostalgia, aparece notavel mente na sua obra tanto em textos de juventude como
nos de sua Ultima década de producéo escrita. Assim, essa conducéo se mostra de
algum modo como um certo esquema que Nietzsche usa tanto em suas investidas
criticas (a metafisica, a moral, a teoria do conhecimento) quanto nos momentos em
que oferece sua interpretacdo da estrutura ontoldgica do mundo®. A interpretacéo
seria 0 chdo que sempre se revela um abismo: “um abismo (Abgrund) atras de cada
chdo (Grund), cada razdo, cada fundamentacdo” (ABM 8289). E é a ele que
Nietzsche conduz aquilo que deseja examinar, para propor a sua interpretacéo. Sejam
os escritos de um filésofo, sejam as idéias morais de um povo, sgja 0 processo de

formagdo de conceitos na mente de um homem, Nietzsche os conduz a essa instancia

3 E dificil falar comodamente em ontologia a respeito de Nietzsche. Este tema ressurgira mais adiante,
onde tentaremos esclarecer esta questdo. Diga-se por agora que Nietzsche ndo acreditava em um ontos
on, 0 que jatorna problemaético falar em ontologia de Nietzsche.
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de mdltiplas interpretacdes para, a partir dela, propor a sua interpretacdo e 0s
possiveis desdobramentos delas que, como veremos, sdo considerados por ele em
variados ambitos. E fitando certas posicdes de Nietzsche colocadas nesse movimento
gue serdo abordados alguns momentos de seu pensamento que irdo nos fornecer
elementos importantes para discussdes posteriores. o carater relacional da efetividade

e a afetabilidade.

1. As relacoes impulsivas e os fundamentos movedicos

Nietzsche, acreditamos, ndo se propde a colocar gque infinitas interpretacoes
s80 possiveis para dizer que logo a sua € possivel; ele quer realizar algumas
consideragdes criticas . Um texto pdstumo, dissertacéo breve de juventude escrita em
1872, Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, € capaz de mostrar tanto o
esquema mencionado acima como a colocacdo de uma critica a possibilidade do
conhecimento.

Lemos esse texto acompanhando-nos, porém, como pauta de leitura, de uma

proposicéo colocada por Nietzsche em 1885, mais de dez anos depois:

Supondo que nada seja “dado” como real, exceto hosso mundo de
desgjos e paixdes, e que ndo possamos descer ou subir a nenhuma
outra “realidade’, exceto a realidade de nossos impulsos [zur
Redilitet unsere Triebe] (ABM 836).

Para Nietzsche em 1885, “fazer essa tentativa € algo imposto pela consciéncia
do méodo” (ABM 836). Assim mesmo parece ser em 1872, quando ele pde sob
suspeita a oposicdo entre verdade e mentira numa argumentacdo que perfaz o

movimento descrito ha pouco. Veja-se que esse texto ndo sO questiona a 0posiGao
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entre verdade e mentira, mas também se pergunta por um certo impulso pela verdade
(Trieb zur Warheit) (VM 81) no homem. De fato é partindo da consideracdo dessa
realidade dos impulsos que Nietzsche leva a cabo a suainvestida critica.

Lembremos a suposicdo de Nietzsche de que a oposicéo entre verdade e
mentira se origina quando 0 homem passa a viver de forma gregaria, precisando para
isso alcancar um acordo para cessar 0 bellum omnium contra omnes (VM 81). Orata
acordo se da gracas a linguagem, aqual permite estabelecer a diferenca entre verdade

e mentira:

se inventa una denominacién de las cosas vélida y obligatoria para
todos y la legislacion del lengugje dicta también las leyes en
materia de verdad; pues se origina entonces, por primera vez, la
oposicion entre verdad y mentira. (VM 81)

Se for assim, ainvestigacdo sobre verdade e mentira deve voltar-se para a linguagem.
Nietzsche diz que a palavra é “la reproduccion en sonidos de un estimulo nervioso”, a

linguagem funciona segundo um processo gque envolve duas metaforizacoes.

iUn estimulo nervioso, traducido a unaimagen! Primera metéfora.
jLa imagen a su vez, transpuesta a un sonido! Segunda metéfora.
Y en cada caso un total salto de una esfera a otra totalmente nueva.
(VM 81)

Isto parece dizer-nos que, por um lado, ha uma continuidade entre as metéforas que a
linguagem propicia e a realidade dos estimulos nervosos mas, por outro, que essa
continuidade nédo se da segundo o critério de verdade que se esta criticando. Como
Nietzsche diz, ha saltos entre esferas totalmente distintas, do estimulo a palavra para
gue, em seguida, e sO entdo, sgja possivel dizer e opor verdade e mentira: “no
tenemos mas que metaforas de las cosas que no corresponden a las entidades de
origen” (VM 81). N&o h& qualquer representacdo (num sentido mimético) das ditas

entidades de origem para um intelecto que as perceba, tal idéia sO podera surgir na
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esfera dos conceitos, instancia posterior onde se trata de igualar o totalmente desigual
das metéforas resultantes da percepcao de cada individuo para poder viver de forma
gregéria. E nessa esfera que se da a elaboracdo da idéia de verdade como

representacéo de um modelo:

Todo concepto se origina en hacer iguales cosas que no son
iguales. Si es cierto que el concepto de hoja reconoce como origen
un arbitrario acto de supresion de estas diferencias individuales, y
da lugar a la nocion de que ademas de las hojas existe en la
Naturaleza algo que es “hoja’, algo asi como un arquétipo
[Urform] de acuerdo con el cua estan conformadas, dibujadas,
coloreadas, recortadas, pintadas todas las hojas, pero por manos
torpes, asi que ningln gemplar resulta una reproduccion fiel y
correcta del arquétipo (VM 81).
SO6 na esfera dos conceitos podera também ser discriminada a mentira, como
inadequacdo aquela Urform ou modelo; dai se infere o critério de verdade criticado.
O que Nietzsche faz ao remeter verdade e mentira a uma mesma instancia de
elaboracdo de metaforas é mostrar que, seguindo o critério de verdade construido pelo
pensamento conceitual até as Ultimas consequéncias, a verdade € mentira e vice
versa: “ser veraz, esto es, usar las metaforas corrientes; o moralmente hablando:
mentir con arreglo a um esquema convencional, mentir colectivamente en un estilo
obligatorio para todos’ (VM 81). Nietzsche parece querer, pois, chamar a atencéo
para 0 que a ele parece muito mais importante: aquela realidade dos impulsos
mencionada acima, Unica realidade possivel para ele. E para ela que é necessario
voltar-se j& que, ndo esquecamos, hd uma pergunta pelo enigmatico impulso pela
verdade. Ora, Nietzsche ja mostrou o que é a seu ver a verdade®; agora, este impulso

pela verdade se mostra um impulso para a elaboracdo de metéforas (7rieb zur

Metapherbildung). Este € para ele um impulso fundamental do homem “que no puede

* VM §1: “Una multitud movible de metaforas, metonimias y antropomorfismos (...). Las verdades son
metéforas gastadas cuya virtud sensible se ha deteriorado.”
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ser eliminado ni por un instante porque €ello significaria la eliminacion del hombre
mismo”. Ao comportar-se 0 homem gregariamente, tal impulso se viu domado,
porém ndo dominado (VM 82). Quer dizer isto que, para Nietzsche, sem duvida, ha
de se estar desenrolando um processo na realidade dos impulsos para que haja a
emergéncia da oposi¢éo entre verdade e mentira; a emergéncia como Entstehung -
este importante termo na obra de Nietzsche que Foucault (1985: 15-37) teve a
agudeza de distinguir, junto com o termo Herkunft (proveniéncia). Com efeito,

Entstehung e Herkunft s80 “ordinariamente traduzidos por ‘origem’” (p.20), mas
designam coisas distintas e até bastante especificas no que trata de questdes de
origem. Focault aponta que a origem como Herkunft se refere a proveniéncia no

sentido de que reencontra:

sob 0 aspecto Unico de um cardter ou de um conceito a proliferacao
dos acontecimentos através dos quais €les se formaram (...). A
pesquisa da proveniéncia ndo funda, muito pelo contrério: ela agita
0 que se percebia imével, ela fragmenta 0 que se pensava unido;
ela mostra a heterogeneidade do que se imaginava em
conformidade consigo mesmo. (p. 21)

Assim, a origem como Herkunft se refere a um ambito heterogéneo onde se
desenvolvem muiltiplos jogos de tensdo entre forgas ou impulsos. J4, a origem como
Entstehung se refere a um estado de forcas onde se da a emergéncia de algo (um
conceito, um tipo religioso, um habito...): “FEntstehung designa de preferéncia a
emergéncia, o ponto de surgimento. E o principio e a lei singular de um
aparecimento”. Assim, “a emergéncia [Entstehung] se produz sempre em um
determinado estado das forcas. A andlise da Herkunft deve mostrar seu jogo, a
maneiracomo elas lutam umas contra as outras’ (p.23) .

Ora, se nos dirigimos com estas especificagbes de Foucault ao texto de

Nietzsche em questéo, observamos que este se refere a emergéncia da oposicéo entre
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verdade e mentira. A passagem do homem a vida em sociedade passa pela “ necesidad
de entenderse con sus semegjantes’ (VM 81), tal necessidade, como dito, impds um
certo regime aguele impulso fundamental; ele se enfrenta, pois, com resisténcias. E
justamente neste estado das forgas, nesta dada situacdo na instancia dos impulsos
fundamentais, que emerge a 0posi¢do entre verdade e mentira: “se origina entonces,
por primeravez, la oposicion entre verdad y mentira [denn es entsteht hier zum ersten
Male der Kontrast von Warheit und Luge]” (VM 81). Se nos perguntassemos,
seguindo a proposta de Foucault, por esta oposi¢do quanto a sua Herkunft, a resposta
surgiria da observacdo do impulso a elaboracdo de metéforas e a sua resposta aos
diversos procedimentos impostos para a sua dominacéo parcial, até o momento da
mencionada emergéncia.

Ora, se Nietzsche conduz a dualidade entre verdade e mentira a esta insténcia
unificadora, segundo o movimento acima mencionado, ele ndo o esta fazendo com o
intuito de chegar a uma nova verdade. Se ambas, verdade e mentira, provém da
mesma esfera do impulso fundamental para a producdo de metéforas, perante os olhos
de Nietzsche a verdade como adequacdo a um modelo ou arquétipo (Urform) jando é
vélida. Faz-se necessario propor outro critério de verificagdo para encarar a realidade,
ja que ele em nenhum momento afirma que ndo haja uma realidade sobre a qual estéo
fundadas as percepcoes. O que ele diz € que os critérios segundo os quais se infere 0
conhecimento do real sdo fundamentados em processos que néo Ihes correspondem
em nada e, logo, 0 que se tem por conhecimento da realidade se trata de uma

construcéo ficticia. Assim:

cabe ciertamente admirar al hombre como un formidable genio
constructor que sobre fundamentos movedizos [beweglichen
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Fundamenten], como s dijéramos sobre agua que fluye, logra
levantar un edificio conceptua infinitamente complejo. (VM §1)

Isto quer dizer que, sendo estes fundamentos movedicos intransponiveis, é sobre eles
gue se constréi todo e qualquer conhecimento, venha este a ter como critério de
verificacdo a verdade e a mentira, ou, sgja este qual for. Ora, Nietzsche prefere levar
mais em consideragdo o cardter movedico desses fundamentos. Se ndo o faz
diretamente nesse texto de juventude, de todos modos ndo deixa de retomar essaidéia

nas anotagdes da década de 80, organizadas em A vontade de poténcia:

El mundo que nos atafie es falso, no es realidad, sino invencién y
elaboracion a base de una modesta suma de observaciones; “fluye”,
en cuanto algo que deviene, una falsedad siempre cambiante que no
se aproxima jamés de la verdad; pues no hay ninguna “verdad” (VP
§326)

Considerando o que Nietzsche adiantou em Verdade e mentira..., esta passagem
continua adequadamente a exposi¢ado na medida em que descarta a possibilidade de
dirigir-se a verdade propondo uma instancia de pura falsidade. Nem verdade nem
mentira, antes a falsidade movente. Seguindo a “fébula’ iniciada por Nietzsche®, é
num dado ponto dela onde emerge a oposi¢ao entre verdade e mentira; emerge da
esfera dos impulsos fundamentais onde se da a opressdo mutua entre os diversos
impulsos. Como se viu anteriormente, Nietzsche cré que no processo de formagéo de
grupos sociais o0 homem viu domado o seu impulso para a criagdo de metéforas,
emergindo dessa repressao a verdade e a mentira. Tal distingdo se d4, como observa
Nietzsche, justamente para tornar possivel a vida em sociedade; dito isto e sabendo-se

gue verdade e mentira estédo fundamentadas numa mesma instancia, a verdade, ja que

® N30 por acaso ele inicia o texto como se este se tratasse de uma narragdo: “ En algin rincon apartado
del Universo (...), hubo una vez un astro donde animales inteligentes inventaron el conocimiento”.
VM 81.
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ela se torna um instrumento de poder para e na vida em sociedade, torna-se uma

potencializacéo do falso, como se observa nesta outra passagem dos anos 80:

Suponiendo que €l caracter de la existencia fuera falso — lo que
ciertamente seria posible — ¢qué seria la verdad, toda nuestra
verdad?... ¢Seria un inescrupuloso falseamiento de lo falso? ¢Una
potenciacién de lo falso? (VP 8332)

Nesta passagem, 0 que vem a integrar-se ho argumento do texto de juventude é o fato
dela propor essa perspectiva do falso em detrimento da oposicdo entre verdade e
mentira. Deve-se pensar que, como toda relacdo com o rea se da por aqueles
fundamentos movedicos (a esfera dos impulsos fundamentais) e como eles nédo
podem trazer nenhum conhecimento pautado no ideal da verdade, faz-se necessario
aceitar que todo conhecimento é falso, ja que verdade e mentira ndo se prestam para a
avaliacdo desta falsidade. No sentido extra-moral, verdade e mentira mostram-se
como desdobramentos posteriores da insténcia do falso. Quer dizer que, no sentido
extramoral, verdade e mentira sO podem referir-se a poténcias do falso. Aonde
surgem uma verdade e uma mentira o falso foi potencializado, na medida em que a
verdade justamente fez passar por verdadeiro aquilo que s6 pode ser falso, visto o
carater movedico dos fundamentos onde se assenta o conhecimento.

A postulacéo dos fundamentos movedicos nos parece ser um momento de
grande importancia do texto na medida em que da contorno ao investimento critico
levado a cabo e ao procedimento desta investida. Este dltimo, como viemos
afirmando, se d& pela conducdo da oposicéo entre verdade e mentira a uma instancia
unica: a esfera dos impulsos fundamentais. O primeiro se caracteriza pela descricéo

dessa esfera, que demonstra como nela a geragcdo daquilo que se tem por
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conhecimento ndo responde de nenhuma forma aos critérios que supostamente o
regem (verdade como adequacdo entre o arquétipo (Urform) e a sua representacao).

Esses posicionamentos de Nietzsche conformam, como dissemos, uma certa
critica da possibilidade do conhecimento, mas ndo se furtam a colocar uma certa
visdo do real. Naquele texto de juventude, Nietzsche esta adiantando dois objetos
sobre os quais ele discorrera amplamente nos anos seguintes. O primeiro € o homem e
a sua relagcdo com o mundo, o segundo € o proprio mundo, ambos encarados a partir
da postulacéo da realidade dos impulsos fundamentais.

Ora, ao postular esses dois objetos a partir desta Ultima, Nietzsche extrapola
as suas conclusdes sobre os fundamentos movedicos do conhecimento e as estende ao
real. Se em Verdade e mentira 0 conhecimento como suposto acesso a0 mundo se
assenta sobre as tensdes entre os impulsos fundamentais que compdem o homem,
mais adiante, o préprio mundo ter4 como realidade fundamental um jogo de tensbes
entre impulsos, porém ditos “quantos de forca” (Macht Quantas) (VP 8402), e assim,
como afirma Vattimo a respeito de Verdade e mentira, “en € desarrollo de su
pensamiento (...) Nietzsche recabard de esta primera intuicion suya consecuencias
mucho méas amplias y complejas en € plano ontoldgico y no solo ya gnoseol 6gico”
(VATTIMO, 2002: 103). Desta forma, Nietzsche, posteriormente, se dirige aqueles
dois objetos como pertencentes a uma Unica instancia, um continuum (ABEL, 2005:
207) que abrange desde os quantos de forga, passando pelo inorganico e o organico,
chegando até o dominio da psicologia. Assim, a pesar de que Nietzsche se refira em
dados lugares a consciéncia humana, a seu funcionamento e as formas de sua
interacdo com o entorno, ele ndo confere qualquer autonomia a ela em relacéo ao

mundo material em que vive 0 homem, quer dizer, nenhuma autonomia dela em
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relacdo a instancia dos impulsos fundamentais. Veja-se novamente o 836 de Além do

bem e do mal:

Supondo que nada seja “dado” como real, exceto nosso mundo de
desgjos e paixfes, e que ndo possamos descer ou subir a nenhuma
outra “realidade”, exceto a readlidade de nossos impulsos — pois
pensar é apenas a relagdo destes impulsos entre si - : ndo € licito
fazer a tentativa e colocar a questéo de se isso que € dado néo
bastaria para compreender, a partir do que Ihe é igual, também o
chamado mundo mecénico (ou “material”)? Quero dizer, ndo como
uma ilusdo, uma “aparéncia’, uma “representacdo” (no sentido de
Berkeley e Schopenhauer), mas como da mesma ordem da
realidade que tém nossos af etos.

Isto quer dizer que ndo ha uma relacdo sujeito/objeto entre o homem e o
mundo, que ndo existe uma “representacdo” que um sujeito se faz de um objeto; a
consciéncia — que ndo fugiria a ordem das relagdes entre impulsos -, seria parte
integrante da realidade e n&o a poderia transcender (VELLOSO, 2003: 65). Sendo
assim, quando Nietzsche fala sobre eventos da ordem da consciéncia e quando ele
fala de eventos da ordem do mundo, a pesar de que em cada ambito os eventos
tenham as suas especificidades (por exemplo, o pensamento légico (GC 8111) e 0
movimento mecanico (VP 8411)), ele esta se referindo a uma situagéo que se estende
para a totalidade do continuum de que faz parte o0 homem e o mundo, que é

justamente o0 seu carater relacional: relagdo entre impulsos, relacéo entre quantos de

forca.

2. Carater relacional e afetabilidade: vontade de poténcia e pathos da
distancia

Na obra postuma 4 vontade de poténcia, Nietzsche separa os conteldos em
quatro livros. Tendo a obra como subtitulo “uma interpretagdo de todo acontecer”,

acreditamos que isto quer dizer que nela Nietzsche pretenderia dar uma interpretacéo
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da dos acontecimentos a partir do principio, por ele criado, da vontade de poténcia
(Wille zur Macht). E no terceiro livro que o autor se dedica a examinar a natureza, 0
homem e a relac8o deste inter pares € com o mundo. Neste livro, entre os tOpicos
estipulados estdo: “11. El espiritu — Una voluntad de poder”, “Ill. La Naturaleza— Una
voluntad de poder” e “1V. La sociedad — Una voluntad de poder” (VP p.587, p.643 e
p.676). No primeiro, os subtdpicos sdo: “1. Percepcion”, “2. El conocimiento” e “3.
Metafisica’, no segundo eles sdo: “1. La Naturaleza inorgénica’, “2. La Naturaleza
organica, e “3. El hombre como ente natural”. Ora, a pesar de que Nietzsche exponha
em lugares diferentes a suas analises do “espirito” — ou sgja, da consciéncia — e da
“Natureza’, ele ndo deixa de afirmar (dentro do subtopico dedicado a natureza
inorganica) que a descricdo do primeiro € extensiva a segunda, que os dois ambitos
s80 descritiveis através da vontade de poténcia:

No hay nada que hacer; es preciso interpretar todos los
movimientos, todos los “fenémenos’, todas las “leyes’ tan solo
como sintomas de un acaecer interior y valerse para ta fin de la
analogia del hombre. En el anima es posible derivar todos sus
impulsos de la voluntad de poder (VP § 403).

Desta forma, ao se referir a0 pensamento l6gico (no subtopico dedicado ao
conhecimento), Nietzsche mostra como este, que faz parte de uma relagdo de

impulsos, tem um correspondente, em um ambito mecanico:

A propésito del origen de la légica. El impulso fundamental de
asimilar y equiparar es modificado, refrenado, por el factor de
ventgja y desventgja, de éxito; se opera una adaptacion [...]. Este
proceso corresponde en un todo a esse proceso exterior, mecanico,
en que € plasma asimila constantemente lo que se apropia 'y lo
integra en sus formas y series (VP §337).

Estas analogias que Nietzsche diz ser necessario estabelecer seriam, segundo ele,
exigéncia do método. Para ele seria necessaria uma economia dos principios, quer

dizer, ndo ser prolifero em criagdo de principios:
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Uma criatura viva quer antes de tudo dar vazdo a sua forca — a
prépria vida é vontade de poder -: a autoconservacdo € apenas uma
das indiretas, mais freglentes conseqiiéncias disso. — Em suma:
Nnisso, nisso como em tudo, cuidado com os principios teleol 6gicos
supérfluos! — um dos quais € o impulso de autoconservagdo (nos o
devemos a inconsequiéncia de Espinoza). Assim pede o método,
gue deve ser essencial mente economia de principios (ABM § 13).

Sendo assim, ele tratard de remeter ao principio da vontade de poténcia aquilo que
estiver sendo analisado. Claro esta que esta economia de principios ndo restringe um
certo desdobramento do principio da vontade de poténcia na medida em que ele é
empregado em diferentes inquiricdes. E estas, sabe-se, na obra de Nietzsche se
dirigem aos mais diversos ambitos. Tal economia responde justamente ap carater
relacional do mundo, o seu caréter de continuum, acima mencionado e que teremos a
oportunidade de considerar.

Pelo que nos interessa abordar, iremos nos dirigir ao que Nietzsche diz sobre
alguns aspectos do ser humano: a sua relagcdo cognitiva com o0 entorno e com 0s
outros seres humanos. Nao obstante, isto implicara a passagem por outros aspectos e
também pelo cardter da propria realidade na perspectiva desenvolvida por Nietzsche.
Trataremos entdo de abordar algumas colocagdes do fildsofo sobre a consciéncia e o
pensamento e o lugar deles na existéncia do ser humano, sempre levando em
consideracdo a necesséria analogia com o ambito da realidade.

E preciso, para comecar, esclarecer mais o que viemos nomeando “caréter
relacional” do mundo e do homem. Quando Nietzsche fala no que, para ele, seria o
nivel mais basico da reaidade, ele fala em quantidades de forca que incidem e
resistem entre si: “Una cierta cantidad de poder determina la esencia de cierta otra

cantidad de poder, laforma, fuerza, necesidad; bajo estaincide o resiste” (VP § 383,
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KSA XIllI, 14 [93]). Nada ocorre fora desta relacéo entre forcas, ou quantos de forca,

ou centros de poder:

Cada centro de fuerza tiene su propia perspectivas su propia
valoracién, forma de incidir, resistir, con respecto a todos los
demas (...). No existe otro tipo de accién; y e “mundo” es tan sdlo
una palabra que expresa el juego total de estas acciones. Consiste la
realidad exactamente en esta accidn y reaccion especifica de cada
parte con respecto a todo (VP § 384, KSA XIlI, 14 [184]).

Toda realidade se constréi sobre esta relacdo de incidéncia e resisténcia, por isso,
tudo o que existe seria desdobramento destas relagdes de tensdo entre quantos de
forca. O surgimento da vida ou a natureza de um mineral, seriam o desdobramento
das relagdes de forca que Ihes dizem respeito, seriam complexos provisorios de poder
gue ndo respondem a um processo evolutivo ou a qualquer principio teleoldgico
(assim como ndo possuem nenhuma origem simples, nenhuma arquia ou principio
unitério). Assim, perante os vegetais, por exemplo, 0 homem ndo representa uma
evolugdo, apenas uma complexificacdo maior das relacdes de forca que |he dizem
respeito. Tudo se constitui de complexos provisérios de poder, coordenacdes e
resisténcias entre forcas.

O ser humano, neste panorama, seria uma certa complexificagcéo de relagoes
de forcas da qual emerge um corpo, no qual se desenvolve um cérebro do qual, por
sua vez, emerge uma consciéncia e pensamento. Isto ndo é assim simples, é
justamente o que Nietzsche ira mostrar em muita medida, por exemplo, na
Genealogia da moral, ao falar do desenvolvimento da consciéncia no homem: “una
larga historia, una larga metamorfosis’ (GM, I, 3). Nada tem a sua origem na
simplicidade. O homem possui um corpo, mas esse corpo é uma multiplicidade; nele
0 cérebro € apenas um Orgéo de direcdo e aquilo que dele surge como consciéncia e

pensamento sdo antecedidos por uma pluralidade de insténcias:
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Nos tenemos vedado, hoy, fantasear acerca de “unidad”, “ama’,
“persona’: con tales hipdtesis evidentemente no se consigue més
que complicarse e problema. Y esos infimos entes vivientes que
congtituyen nuestro cuerpo (mé&s propiamente: de cuya
coordinacion es la mejor alegoria lo que Ilamamos “cuerpo” — ),
por su parte, para nosotros no son atomos de ama, sino algo que
crece, lucha, se reproduce y perece, de modo que su nimero varia
en forma irregular y nuestra vida, como toda vida, es a mismo
tiempo un constante morir. Hay, pues, en e hombre tantas
“conciencias’ cuantos entes (en cada instante de su existencia)
constituyen su cuerpo (1D 8§1677).

O corpo, como tudo, € um complexo de relacdes de forcas, e, também como tudo, ele
ndo pode se furtar de fazer parte de outros complexos de relacbes de forgcas com o
mundo gue o circunda. Desde a fisiologia até os proprios pensamentos, 0 ser humano
esta em relacdo com o mundo. Como diz Nietzsche: “Nuestro pensar es de la misma
sustancia que todas las cosas’ (ID 81380), quer dizer, ele ndo diz respeito a um
“outro” lugar (como uma consciéncia transcendental se subtraindo de alguma
“mundanidade’) que ndo esteja comprometido numa relacdo de forcas com a
efetividade. Os corpos, como relagbes de forcas que sdo, se coordenam ou se
combatem, podendo formar outros corpos. “Cualquier relacion de fuerzas constituye
un cuerpo: quimico, bioldgico, social, politico” (DELEUZE, 1986: 60). Observe-se
gue Deleuze, como Nietzsche, inclui ai tanto corpos “materiais’ como abstratos, e
com razao, pois o interesse recal sempre sobre a relacéo das forgas que se configura
naformac&o de um dado corpo.

Se Nietzsche diz que tudo se constitui desta forma relacional, relaces de
forcas, ele terd que explicitar que relacdo é essa que a tudo constitui: tratase mais
especificamente de poder, uma relacéo de imposicéo e sujeicdo. Um quanto de forca
se determina pelas suas relagdes de imposicdo e sujeicdo; ele &, pois, ago tanto
violador como violado, algo que age e que € coagido. Nesse sentido, numa relacdo de

forcas ha pelo menos uma forca que se sobrepfe e outra que resiste; ha entre elas uma
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diferenca que, por um lado, determina parcialmente a relacdo® e, por outro, é o que
possibilita a prépria relagdo, funcionando ai como uma assimetria que jamais €
compensada. Esta diferenca estabel ece os quantos de poder como diferendos entre s,
sendo que toda mudanca quantitativa redunda numa mudanca qualitativa. Ha que

explicar isto. Numa relagéo entre quantos de forga, cada um se exerce ao maximo:

Pedir que la fuerza no se manifieste como fuerza, no sea afén de
dominar, sojuzgar y ensefiorear, ansia de enemigos, y resistencias y
triunfos, es tan absurdo como pedir que la debilidad se manifieste
como fuerza. Un quantum de fuerza significa una idéntica porcién
de impulso, voluntad y accién (GM, 1, 813)

Sendo a relacdo sempre diferencial, ha um quanto de forca que sujeita e um que é
sujeitado; quem é sujeitado esta, porém, se exercendo sempre no Seu Maximo e assim
o faz, resistindo, até o esgotamento se isto for preciso. Neste processo (que pode ser
chamado de jogo de forgas), trata-se de um diferir (adiar) a dominagdo de um quanto
de forca por outro (e este adiamento € resisténcia), e este diferir redunda num diferir
(diferenciar quanto a s mesmo) dos quantos de forca dominador e dominado.
| dentidade e sintese sdo aqui rejeitadas: quando um quanto de forca subjuga outro ndo
se trata de que um “mesmo” quanto de forca se tornou “mais poderoso”; na nova
situacdo ndo ha um “mesmo” gue assimilou um “certo” outro para constituir uma
unidade superior, por isso diziamos que a mudanca quantitativa redunda numa
mudanca qualitativa: trata-se de uma irredutivel diferenca de quantidade que produz

diferencas de qualidade. Assim explica Deleuze (1986: 60 e 64-5):

Cualquier fuerza se halla en relacién con otras para obedecer o para
mandar. (...) Las fuerzas poseen una cantidad, pero tienen también
la cualidad que corresponde a su diferencia de cantidad (...). Si una
fuerza no es separable de su cantidad, tampoco lo es de | as restantes
fuerzas con las que se halla relacionada. La cantidad en si no es,

® Parciamente, pois, como bem mostra a primeira dissertagdo da Genealogia da moral
(especificamente no que tange ao que Nietzsche ali diz ser uma “radical transvaloracion de los valores”
realizada pelo povo judeu (GM, 1, §87)), um complexo de forgas € sempre provisorio.
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pues, separable de la diferencia de cantidad. La diferencia de
cantidad es la esencia de la fuerza, la relacién de la fuerza con la
fuerza

Quando se fala num caréter relacional €, pois, a relagdes diferenciais que se esta
referindo. Segundo o que diziamos acima, Nietzsche colocava que tudo se constitui
destas relacdes, desde os niveis mais basicos aos mais complexos do continuum do
real, incluindo ai o corpo humano e tudo nele, até os pensamentos.

E importante ent3o se dirigir aos desdobramentos dessa diferenca no ambito
do corpo humano segundo as consideracdes de Nietzsche. Nele, o filésofo encontra,
COmo Seus principais componentes, impulsos (Triebe) e instintos (Instinkt) € é entre
estes que se estabelecardo relagbes diferenciais, ou segja, relagdes de tensdo,
dominagéo e obediéncia, que resultardo na emergéncia de certos aspectos do ser
humano. Torna-se repetitivo dizer isto, ainda que sga necessario: a passagem por
estes desdobramentos das relacdes diferenciais ira conduzir em certos momentos ao
ambito da natureza e do real, para voltar ao ser humano novamente; tal movimento
nos permitira dar atencéo ao que Nietzsche nomeou vontade de poténcia (Wille zur
Macht).

Na primeira dissertacdo da Genelogia da moral Nietzsche coloca lado a lado
eventos de trés ambitos que sb sdo distinguidos por ele para efeitos de exposicdo. Na
explicacdo do surgimento das oposi¢cdes bom/malvado e bom/mau na relagdo entre
nobres e escravos, Nietzsche coloca ao lado desta relacdo as relagfes entre animais
(predador e presa) e as relages entre quantos de forca. Vea-se novamente o que
dizia Nietzsche sobre o cordeiro e a &guia e os quantos de forga, citado logo acima
(GM, I, 813). O que éai 0 “afén de dominar, etc.” é, no ambito dasrelacbes humanas,

0 que Nietzsche denominou “ pathos da distancia’:
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El pathos de la nobleza y de la distancia, como hemos dicho, €l
duradero y dominante sentimiento global y radical de una especie
superior dominadora en su relacion con una especie inferior, con un
«abajo» (GM, 1, § 2).

N&o se deve entender esta passagem somente pelo que diz respeito a dominagdo de
escravos por nobres ou entre espécies. Relacionando-a com a passagem anterior (que
no texto do autor € posterior) nota-se que se trata daquilo que ja foi ressaltado: todo
acontecer é uma relacdo de incidéncia e resisténcia. O pathos da distancia € a forma
como o incidir-resistir do corpo se manifesta para este enquanto complexo de forcas
em tensdo com outros compl exos’; pathos da distdancia porque estipula uma distancia
irredutivel, que atua como aquela diferenca irredutivel de quando faldvamos em
guantos de forca; distancia indispensavel para que possa haver, ainda que
provisoriamente, unidades em relagéo.

“O fosso entre um ser humano e outro, entre uma classe e outra, a
multiplicidade de tipos, a vontade de ser si préprio, de destacar-se, isso que denomino
pathos da distancia’ (Cl, IX, §37). E como pathos que se definem as relagdes entre os
corpos. Insistamos na analogia com a realidade: entre quantos de forca falava-se em
relacOes diferenciais, quantitativas-qualitativas, mas se nos dirigimos a esfera do ser
humano, os que seriam os “quantos’ agui, 0s corpos, 0s homens (que formam
complexos de homens, sociedade, bandos, etc.), tém como relacéo entre si 0 pathos
da disténcia. Evidentemente, isto ndo descarta 0 aspecto diferencia na relacdo entre

0S corpos como complexos de forca, mas mostra que € necessario considerar como

" Quererfamos poder dizer que o pathos da distancia é a forma como o incidir-resistir do corpo se
apresenta a consciéncia. Porém, pelo que j& dissemos sobre o lugar humilde que ocupa a consciéncia
no corpo humano para Nietzsche, ndo é possivel expressar-se desta forma. De fato, considerando
aquela no¢do do continuum colocada acima, a consciéncia se quer possui uma interioridade, um
ambito préprio, homogéneo, que permita falar de um “apresentar-se” a consciéncia. Retomaremos este
problemalogo a seguir.
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esta relacdo se manifesta nos ambitos resultantes da formagéo dos complexos de forca
gue possibilitam a emergéncia de um corpo como 0 humano.

Sigamos com a analogia. Lembremos que um quanto de forca se define pela
sua incidéncia e resisténcia quanto aos demais, que estdo na mesma situacdo. Isto
quer dizer que, se é possivel dizer que em algum momento um quanto “€’, seu ser se
define pela sua incidéncialresisténcia em relacdo aos demais quantos. Diziamos a
respeito do ambito em que se relacionam os corpos humanos que o termo desta
relacdo € o pathos da distancia. Um corpo se define aqui, pois, pela sua relacdo
patética com os demais, quer dizer, (a0 modo dos quantos de forca) pela forma como
afeta e é afetado por outros corpos. Este € um bom momento para passar por duas
formulagdes da vontade de poténcia feitas por Nietzsche. E necessério recordar que,
COmMO apontavamos, 0 autor procurava remeter a vontade de poténcia aquilo que ele
analisava. Assim a vontade de poténcia sera colocada como o gue possibilita e ao
mesmo tempo estabelece todas as relacdes de forgas (dos niveis mais basicos aos
mais complexos). N&o sendo qualquer ser, substancia ou forma substancial, a vontade
de poténcia é uma afeccdo primitiva: “a vontade de poténcia € a forma de afeccéo

primitiva’ (KSA, X111, 14 [121])®, ou em outra formulacdo, um pathos:

Cuantos dinamicos, cada uno de los cuaes se hallan en relacion de
tensién con todos los demas cuantos dindmicos; cuya esencia
consiste en su relacion con todos los demas cuantos, en su accion
sobre los mismos. La voluntad de poder, no como Ser, no como
Devenir, sino como pathos — he aqui € hecho primario, del que se
deriva un devenir, una accion (VP §402).

O “fato primério” (elementarste Thatsache) que possibilita um devir, a vontade de

poténcia como pathos, define as relacdes entre quantos de poder (e entre complexos

8 Dass der Wille zur Macht die primitive Affekt-Form ist, dass alle anderen Affekte nur seine
Ausgestaltungen sind”.
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de forca) como relacdo de afeccdo matua. N&o se deixa de repetir aidéia trazida pela
passagem da Genealogia da moral que ja citamos, dizendo que as forcas se exercem
sempre a0 maximo, ndo havendo uma sintese entre forgas gque preserve identidades (o
mesmo) e sim mais diferenciacdo. O jogo de mutua afeccéo entre os quantos de forca
movimenta o acontecer. Mas ndo se deve pensar a vontade de poténcia como esta ou
aquela afeccdo em particular: ela deve ser entendida como afetabilidade, capacidade
de afetar e ser afetado (incidir e resisti r)g, assim como €la € pensada na relacdo entre
forcas como diferenca irredutivel ou assimetria incompensavel que mantém o jogo

das forcas que constitui o real. Nas palavras de Deleuze (1986: 74):

Recordemos que la fuerza mantiene una relacion esencial con la
fuerza. Recordemos que la esencia de la fuerza es su diferencia de
cantidad con otras fuerzas y que esta diferencia se expresa como
cualidad de la fuerza. Y asi entendida, la diferencia de cantidad
remite necesariamente a un elemento diferencial de las fuerzas en
relacién, el cual estambién el elemento genético de dichas fuerzas.
La voluntad de poder es. € elemento genealdgico de la fuerza,
diferencial y genético alavez. Lavoluntad de poder es el elemento
del que se degprenden a un tiempo la diferencia de cantidad de las
fuerzas en relacion, y la cualidad que, en esta relacion, corresponde
acada fuerza.

Vegase que esse elemento diferencia ndo pode ser formulado nem como uma
substancia ou um sujeito que age (pois, como diz Nietzsche, ndo ha um “ser” por tras
do fazer, o fazer é tudo (G.M, |, §13)) nem pode ser pensado como algo negativo,
obtido a partir da negacéo:

En efecto, la voluntad de poder no se puede separar nunca de tal o
cual fuerza determinada, de sus cantidades, de sus cualidades, de
sus direcciones (...). Lavoluntad de poder no puede ser separada de
la fuerza sin caer en la abstraccion metafisica (DELEUZE, 1986:
74).

%0 que Nietzsche chama de ‘ vontade de poténcia (...) € o poder de afetar e ser afetado, a relagéo de
uma forca com outras. Tal poder é sempre preenchido, a relagdo necessariamente efetuada, embora
varidvel conforme as forgas em presenca’ (DELEUZE, 2005: 170).

36



Se ndo ha forcas em relacdo, ndo ha vontade de poténcia. No entanto, as forcas s
agem e sofrem, s se diferenciam, porque a vontade de poténcia mantém uma
diferenca irredutivel, produtora do diverso: “La voluntad de poder es e elemento
diferencial de las fuerzas, es decir, € elemento de produccion de la diferencia entre
dos o varias fuerzas supuestas en relacion” (DELEUZE, 1986: 77). Ao fadar em
producdo do diverso nos referimos a concepcdo de Nietzsche segundo a qual 0 mundo

seriaum monstro de forga em constante transformagao:

El mundo: un monstruo de fuerza, sin principio ni fin; una cantidad
de fuerza constante, inmutable, que no aumenta ni disminuye, que
no se consume, sino tan sélo se transforma, siempre idéntica en su
totalidad; una economia sin gastos y sin pérdidas, mas asimismo sin
aumentos, sin ganancias, encerrado dentro de sus limites , de
ninguna manera fluctuante, disipado,; no de extension infinita, sino
como fuerza determinada incorporada a un espacio determinado, y
no a un espacio que en alguna parte sea un vacio, sino estando
presente en todas partes como fuerza; como juego de fuerzas y
ondas de fuerza uno y mdiltiple a la vez (...) este mi mundo
dionisiaco de eterna autocreacion y de eterna autodestruccion (VP
§696. KSA, XI, 38 [12]).

E desta producéo do diverso que emergeria todo acontecer para Nietzsche. A vontade
de poténcia seria aqui a distancia (ou um distanciamento, nem ativo, nem passivo),
que torna possivel a troca de afecgdes, incidénciaresisténcia, entre as forgas,
complexos de for¢a ou corpos que constituem o mundo e mantém o andamento de sua
auto-criagdo e auto-destruicdo. Ha que ler com alguma cautela as afirmagdes finais
desse aforismo:

¢Querdéis un nombre para este mundo? ¢Una clave para todos sus
enigmas? ¢Una luz también para vosotros, los més ocultos, los méas
fuertes, los més intrépidos, los més tenebrosos? —jEste mundo es la
voluntad de poder — nada més! jY también vosotros mismos sois
esta voluntad de poder — nada més!

Nietzsche ndo esta postulando uma esséncia do mundo, ja que a vontade de poténcia,

como pathos da distancia, afetabilidade (afeccdo primitiva), ndo € algo que existiria
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sem o mundo, como se este fosse apenas 0 seu fendmeno, nem é algo que esta além
do mundo, comandando ou determinando o seu andamento de algumaforma.

Voltemos ao ponto em que nos desviamos porque Nos pareceu conveniente
fazer algumas observactes sobre estas formul agdes da vontade de poténcia. Diziamos
gue, assim como entre quantos de forca cada qual se define pela sua relacéo de
incidéncialresisténcia para com os demais, entre corpos esta relacdo se dara como
pathos. afetar, ser afetado™. Cada corpo se definira pela sua forma de afetar e ser
afetado pelo entorno e por outros corpos. Vimos que, nas palavras de Nietzsche, um
guanto de forca ndo pode deixar de se exercer como forga, como impulso para
dominar outros quantos de forca ou resistir-lhes, dependendo isto da relagdo
diferencial que entre eles se estabelece. Quer dizer, diante de sua diferenca para com
os demais, um quanto de forca ndo podera deixar de agir, ele se exercera em seu
maximo. Assim mesmo, um corpo (o humano, por exemplo) ndo podera deixar de se
exercer em seu maximo diante da distancia que o seu pathos (sua forma de afetar e
ser afetado) |he estabel ece como relagdo com o entorno.

Dissemos mais acima também que o pathos da distancia era a forma como o
incidir-resistir de um corpo em relagdo a outros corpos se manifesta para este corpo.
E dissemos em nota, logo em seguida, que se poderia pensar que o pathos da
distancia é aforma como aparecem na consciéncia deste corpo estas relacdes. 1sto nos
pareceu inexato porgue ja vimos que a consciéncia &, para Nietzsche, algo secundério
na economia dos impulsos e instintos que constituem um corpo. Evidentemente, a

consciéncia (tal como a define Nietzsche) ndo deixa de ser afetada, fazendo parte de

1% E acabamos de ver gue, no fundo, a afetabilidade é aquilo que perpassa como vontade de poténcia
todas as relagbes.
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um corpo que € afetado, mas ela ndo é nenhum juiz maximo ao qual as afeccdes se
reportam. De todas formas, o pathos da distancia serd, como vimos, aquilo11 que faz
com que 0s corpos gam uns sobre os outros, que se afetem, e, como mostrara
Nietzsche (constituindo uma espécie de “pequena histéria da aquisicdo da
consciéncia’), que se marquem uns aos outros. A distancia é importante neste termo:
ela sugere um espaco entre 0s corpos que tende a ser preenchido (que néo deve ser
pensado como espaco vazio num sentido empiricolz) e que nunca o € de fato. Um
vazio que 0s corpos (assim como as forcas em seu “afan de dominar”) tendem a
preencher no exercicio de sua incidénciaresisténcia que € a sua relagdo com o
entorno e os demais corpos. Assim como entre quantos de forca se pensava numa
diferenca irredutivel, agui se deve pensar numa distancia irredutivel pela qual os
corpos estabel ecem as rel agdes que os determinam qualitativamente.

Consideremos agora este corpo do qual ora viemos falando, em pleno
funcionamento: o homem tal como Nietzsche o descreve nas trés dissertactes de 4
genealogia da moral. Saltamos assim, considerando o que ja falamos a respeito do
corpo e a sua interacdo com o entorno, de um nivel bastante basico da constituicéo

desse corpo para 0s niveis mais altos®, quer dizer, 0 momento em que este corpo

! Esperamos que, com os esclarecimentos feitos acima acerca da vontade de poténcia e do pathos da
distancia, este “aquilo” ndo se entenda como um agente, sujeito, esséncia ou substancia “por tras’ do
acontecer.

12 Nietzsche chegou a afirmar: “El espacio es una abstraccion: en realidad no existe, y menos atin un
espacio vacio. La creencia en un “espacio vacio” es fuente de muchos disparates’ (ID §81611). O vazio
contra 0 qual Nietzsche se manifesta, aguele no sentido empirico, ndo poderia, cremos, ter lugar no
mundo por ele pensado ja que o cardter de continuum e ainda relacional da realidade colocado pelo
autor implica um entrelacamento de tudo: “Las propiedades de una cosa obran sobre otras “cosas’; si
se descartan otras “cosas’, una cosa no tiene propiedades; quiere decir que no existe ninguna cosa sin
laexistencia de otras cosas; quiere decir que no existe ninguna “cosaen si”” (VP §387).

3 N0 nos seria possivel reconstruir todo o percurso que vai desde as relacBes afetivas como termo
basico das relagbes entre corpos até as relagBes comunicativas (implicando a passagem pela
constituicdo de diversos mecanismos para tal) que também sdo de afecgdo. Teremos que contemplar
apenas alguns estagios deste processo quando for conveniente.
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adquire uma consciéncia e € capaz de se comunicar e formar sociedades ou corpos
coletivos. Nos interessa ver como se manifesta nesse corpo o pathos da distancia,
como as relacoes de afeccdo (afetar e ser afetado) com 0 seu entorno agem sobre ele.

Lembremos que na primeira dissertacdo da Genealogia, Nietzsche aponta para
duas formas de se relacionar, de afetar e ser afetado (quase diriamos de padecer 0
pathos da distancia), quer dizer, duas maneiras de exercer o “afan de dominar”:
guerreira e sacerdortal (ou, em termos da dinamica das forcas pensada por Nietzsche,
ativa e reativa). Note-se que se trata, em ambas maneiras, de uma acdo, quer dizer, do
inevitavel impeto de se exercer'”, gue toma em cada caso uma certa direcdo. A
terceira dissertacdo, quando, no ultimo item, responde a pergunta que ainicia (“O que
significao ideal ascético?’), formula estaidéa da seguinte forma:

Pues justamente esto es lo que significa el ideal ascético: que algo
faltaba, que un vacio, inmenso rodeaba al hombre, — éste no sabia
justificarse, explicarse, afirmarse a si mismo, sufria del problema
de su sentido. Sufria también por otras causas, en lo principal era
un animal enfermizo: pero su problema no era e sufrimiento
mismo, sino e que fatase la respuesta a grito de la pregunta
«¢Para qué sufrir> El hombre, el anima mas valiente y més
acostumbrado a sufrir, no niegaen si e sufrimiento (...). Lafatade
sentido del sufrimiento, y no este mismo, erala maldicion que hasta
ahora yacia extendida sobre la humanidad - jy e ideal ascético
ofreci6 a ésta un sentido! (GM, 111, §28).

Esse vazio que rodeia o homem € o vazio no qua se congtitui a sua relagdo com o
entorno (e que, em Ultima instancia, o constitui, haja vista o carater relaciona do real
segundo Nietzsche), aberto pelo pathos da distancia que impele toda forca ou corpo a
se exercer. Porém neste texto, Nietzsche estd nos falando do homem (do corpo
humano) quando ja trabalhado em grande medida, quer dizer, quando ele ja passou
em grande parte pelo “autentico trabajo del hombre sobre si mismo” (GM, II, 82).

Isto quer dizer que os impulsos expansivos do corpo humano, as suas tendéncias

 Nietzsche da énfase a0 fato de ser a maneirareativa de se exercer uma acdo criadora (GM, 1, 10).
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basicas, ja sofreram o processo que Nietzsche denominou “eticidad de la costumbre”,
que inclui um amplo regime de sujeicdo do corpo (GM, II, §3-4). O homem ja
construiu em seu corpo uma consciéncia (reprimindo o que para Nietzsche seria uma
ativa “ capacidad del olvido” e inscrevendo em sua propria carne uma memoria (GM,
I1, 81-3)) e € no &mbito dela que se situa 0 vazio de que se falaacima. A passagem da
consciéncia a um primeiro plano na hierarquia dos impulsos e instintos que
constituem o corpo humano ndo deixa de ser resultado daguele trabalho do homem
sobre s mesmo. N&o se deve esguecer, porém, que ela ainda se funda num
entrelacado de impulsos em luta, e que, portanto, ndo é uma instancia suprema. De
todas formas essa passagem € vista por Nietzsche como algo alarmante™, no sentido
de que pde em perigo a propria vida humana. E de umatal passagem que deriva o que
Nietzsche aponta na Genealogia como o adoecimento do homem.

O vazio de que se fala acima no ambito da consciéncia deve ser pensado a

partir do que Nietzsche denominou “profundizacion del hombre”:

Todos los instintos que no se descargan hacia afuera, se vuelven
hacia adentro, —proceso que denomino la profundizaciéon del
hombre; sdlo en virtud de ésta se desarrollé en los hombres lo que
més tarde se daba en llamar su «alma» (GM, |1, §16).

As coercdes que 0 homem se imp6s para viver em sociedade fez com que a acdo que
se dirigiria “para fora’ (quer dizer, a acdo de incidir e resistir em seu entorno) se

volte, em parte, “para dentro”. Em outras palavras, a distncia, 0 vazio aberto pelo

> Entre o primeiro livro de 4 gaia ciencia e A genealogia da moral se interpdem cinco anos. O
processo por que passa 0 homem como descrito por Nietzsche nesta Ultima (principalmente o que se
diz na segunda dissertacdo sobre a aquisi¢do da consciéncia e o desenvolvimento da mé consciéncia e
naterceira sobre a transformacdo desta em pecado) pode ser entendido como a demongragdo do que ja
fora anunciado de forma eminentemente tedrica no comego de La gaya ciencia: “ Si no fuese porque el
plexo conservador de los instintos es muchisimo mas fuerte y, en su conjunto oficia de aparato
regulador, la humanidad sucumbiria a sus juicios equivocados y su sofiar con los 0jos abiertos, a su
ligereza, superficialidad y credulidad, en una palabra, a su estado conciente” (GC §11). Vemos que na
Genealogia Nietzsche fala de como um “estado consciente” do homem se imp&e em muitas medidas
a0 plexo de ingtintos, num processo onde o homem se deteriora .
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pathos da distancia €, em certa medida, interiorizado. E com a passagem da
consciéncia a um plano dominante neste novo regime dos corpos, este vazio passara a
ser, de certa maneira, o termo da relacdo com o entorno. O que Nietzsche considera
como doentio é justamente esta sobreposicdo das “necessidades’ da consciéncia as
instancias impulsivas e instintivas do corpo. Quando falamos em “necessidades’ da
consciéncia nos referimos a esta nova direcdo da acdo, a direcdo a um vazio, ao
preenchimento de um vazio que jamais € preenchido. Isto fica mais claro quando se
lembra que entre a consciéncia e o sentimento de divida ha uma estreita relacéo, ja
gue O pensamento e a consciéncia surgem gracas a capacidade de assumir
compromissos (GM, Il, 82). Em um dado momento, segundo Nietzsche, essa
capacidade se presta a0 desenvolvimento do sentimento de um compromisso
impossivel de ser honrado, uma divida impagavel que chegara a ser a principal
motivacdo das acdes humanas'®, sendo que o homem passara a viver em funco de a
saldar, sem consegui-o.

Observe-se que essa situagdo é sempre remissivel a questdo das relacdes de
forca: 0 mesmo pathos da disténcia que estabel ece as quantidades de forca define as

maiores e as menores; 0 mesmo pathos da distancia que promove a salde do ser

1® Dizemos “em um dado momento” por omitir toda uma seqiiéncia de acontecimentos e hipoteses
levantadas por Nietzsche. Atendo-nos aos pontos nodais dessa seqiiéncia, podemos dizer que, segundo
Nietzsche, a consciéncia tem a sua procedéncia no ambito das relagbes mais bésicas entre seres
humanos, as de troca, de onde surge a capacidade de medir valores e de assumir compromissos (GM,
[1, 82-3 e 8). Da capacidade de assumir compromissos derivam as relagdes entre credores e devedores
e destas relagdes surgem as nogdes basilares do direito (justica). Por este motivo, o sentimento de
culpa tem uma relacdo estreita com o de divida, podendo-se dizer que ter uma divida é ter uma culpa.
Por serem as relacBes de troca a propria forma do pensamento humano, o homem aplica esta forma de
raciocinar na sua relagdo com seus antepassados. uma divida para com eles que, passando por
privagBes e sacrificios, possibilitaram a existéncia dos atuais individuos: “ se reconoce pues una deuda,
gue se acrecienta sin cesar toda vez que los antepasados, perviviendo como espiritus poderosos, no
dejan de proporcionarle a clan nuevas ventgjas y anticipos de su fuerza’ (GM, 1, §19). Com o tempo
esta divida passa a ser uma divida, com um deus ou deuses, que nunca € quitada, dependendo
unicamente do perdéo.
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humano pode provocar a doenca, nos termos de Nietzsche. Basta com que haja uma
mudanca de direcdio, de sentido, para que isso acontega. E exatamente o longo
processo dessa mudanca que Nietzsche expBe de forma sintética na primeira
dissertacdo da Genealogia e explora em pormenores na segunda e na terceira

Retomemos o trecho desta, citado mais acima:

Pues justamente esto es lo que significa €l ideal ascético: que algo
faltaba, que un vacio inmenso rodeaba a hombre, — éste no sabia
justificarse, explicarse, afirmarse a si mismo, sufria del problema
de su sentido (...)jy € ideal ascético ofrecié a ésta [a humanidade]
un sentido! (GM, 111, §28).

O ideal ascético da um sentido, ou sgja, redefine a direcdo das forgas, as interioriza e
interioriza ainda mais a distancia ou vazio do pathos da distancia, tornando o0 homem
mais “profundo”. A consciéncia, o sentimento de divida, a méa consciéncia, o pecado,
tudo isto decorre da nova profundidade da humanidade obtida pelo redirecionamento

dosimpulsos. E este redirecionamento é como uma acdo criadora:

En el fondo, la misma fuerza activa que actla de una manera
grandiosa en aquellos artistas violentos y organizadores,
estructurando Estados, crea aqui, por dentro, en escala menor y
forma més estrecha, hacia atrés, en € «laberinto del pecho», que
diria Goethe, la conciencia turbada, estableciendo ideales
negativos; se trata de ese mismo instinto de libertad (o expresado
en mi lengugje: la voluntad de poder); sdlo que en este caso la
materia en que se descarga la naturaleza plasmadora y violadora de
esa fuerza es  hombre mismo, todo su propio ser animal de
siempre (...). Esta secreta autoviolacién, esta crueldad de artista,
este deleite de imprimirse una forma a si mismo, materia inerte
recalcitrante y doliente, grabar en si mismo una voluntad, una
critica una objecion (..) ha creado una plétora de nueva y
desconcertante belleza y afirmacion, talvez pudiera decirse: la
belleza (GM, 11, §18).
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A vontade de poténcia anunciada aqui deve remeter-se a definicéo de Nietzsche, vista
acima, do mundo como vontade de poténcia e producéo do diverso. Umatal criagcéo

ndo deixa de parecer a Nietzsche algo interessante®”.

3. Atividades interpretativas

Como producdo do diverso, aquele redirecionamento ndo pode ser
desvinculado da vontade de poténcia. Se ele consiste em dar um sentido, e neste caso,
criar um sentido, € porque a vontade de poténcia € também interpretacdo.
Acreditamos que afetar e ser afetado, incidir-resistir, também seriam entendidos por
Nietzsche como interpretagcdo, como um ato interpretativo: “La interpretacion misma,
siendo una modalidad de la voluntad de poder, est4 en existencia (pero no como
“ser”, siho como proceso, devenir) bajo forma de afecto” (VP, 8391. KSA, XIl, 2
[151]). Vae lembrar o que € caracteristico do ato interpretativo para Nietzsche: “la
violacion, € acondicionamiento, la abreviacion, la supresion, la adicion, la
elaboracion, el falseamiento” (GM, I11, §24). Desta forma, Nietzsche considera como
interpretativas as mais diversas relagdes de forgas que se estabelecem no continuum
da efetividade; um filosofo interpreta (Cl, 1X, 821), mas também o fazem os impulsos
em um corpo (A 8§119). E entre a atividade interpretativa filosofica e a dos impul sos
ha entrelacamentos profundos (ABM, 83). A atividade interpretativa € multipla.

O idea ascético é pois uma interpretacdo, uma violéncia que redireciona e

coage o0 plexo dos impulsos que compdem o ser humano. Sabe-se que Nietzsche se

17 “Es verdad, cabe agregar, en honor de la justicia, que sblo sobre la base de esta modalidad
esencialmente peligrosa de existencia humana, la modalidad sacerdotal, el hombre se ha convertido en
un animal interesante” (GM, |, §6).



pergunta pelo significado do ideal ascético, quer dizer, de que situacdo é ele um
sintoma.™® Ao longo da terceira dissertaco da Genealogia, nota-se que ele se remete
ao terrivel e sanguinario processo de socializacdo do homem, descrito na segunda
dissertacdo; ele se mostra como a internalizagdo de uma crueldade que o homem
costumeiramente extravasou com prazer (a crueldade como espetaculo) sempre que
isso foi necessario para “melhorar” o seu comportamento em sociedade (GM, 11, 83);
o0 ideal ascético direcionou essa crueldade para um “individuo responsavel” forjado
sob o ferro da memdéria (que fora penosamente adquirida). O ideal ascético é entdo
interpretacdo, mas também €, como quer Nietzsche, um signo. Um signo que se
remete ainvencdo do homem consciente. Ele é, como lemos mais acima, algo que da
sentido (uma interpretacéo), que vem a preencher o vazio que assediava 0 homem —e
sabemos agora de que ordem € esse vazio: de ordem espiritual, ou sgja, psiquica—,
mas também € sintoma de que o homem passou a ser afetavel (ou sgja, a afetar e ser
afetado) por preméncias de ordem psiquica. Quando se fala em invencdo do homem
consciente se esta falando pois da procedéncia da interpretacdo consciente. Quer
dizer, um ser humano, como uma quantidade de forca, como um corpo ou como um
entrelacado de impulsos, sempre interpreta; mas ainvencdo do homem consciente se
refere ao surgimento do ambito interpretativo gue se estabelece como o pensamento e
a consciéncia. Dizemos invengdo como Erfindung, remetendo-nos as leituras que faz

Foucault (1973: 7-27) sobre o termo em certas passagens de Nietzsche'®. A invencio

18 “\/oy aexponer agui, no los efectos de dicho ideal, sino tan sdlo su significado, lo que & sugiere, lo
que se oculta bajo €, tras él, en €, aguello de 1o que es expresion provisiona e imprecisa, cargada de
interrogantes y malentendidos’ (GM, 111, 823).

19 Foucault, discorrendo a respeito de colocagBes de Nietzsche sobre o conhecimento, mostra que a
invencdo (Erfindung) € para Nietzsche “por um lado, uma ruptura, por outro, algo que possui um
pequeno comego, baixo, mesquinho, inconfessavel” (1973: 15). Tudo 0 que é apresentado pelos
filésofos como sendo de origem elevada (consciéncia, razéo, conhecimento) serd para Nietzsche uma
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do homem consciente pensada como Erfindung quer dizer que ele é uma construcéo.
A interpretacdo consciente no homem € entdo uma obtengéo, ndo uma faculdade ou
estrutura. E isto significa que ela € algo que de nenhuma maneiratem um carater fixo,
invariavel; elaveio a ser, e esta em devir, como tudo o que ha, segundo Nietzsche®.
Deve ser vista tendo em consideracéo aquilo que o fildsofo diz ser um axioma do seu
filosofar historico, segundo o qual entre a finalidade e o0 uso de um procedimento ou
um 6rgdo se interpde uma multiplicidade de fatos, ndo se podendo jamais inferir o
primeiro do segundo:

La causa de la génesis de una cosa y la utilidad final de ésta, su
efectiva utilizacion e insercién en un sistema de finalidades, son
hechos toto coelo separados entre si; que algo existente, algo que
de algin modo ha llegado a readlizarse, es interpretado una y otra
vez, por un poder superior a€llo, en direccidn a nuevos propésitos,
es apropiado de un modo nuevo, es transformado y adaptado a una
nueva utilidad (...) todo acontecer en & mundo organico es un
subyugar, un ensefiorearse, y que, a su vez, todo subyugar y
ensefiorearse es un reinterpretar, un regjustar, en los que, por
necesidad, el «sentido» anterior y la «finalidad» anterior tienen que
guedar oscurecidos o incluso totalmente borrados (...) y la historia
entera de una «cosa», de un érgano, de un uso, puede ser asi una
ininterrupta cadena indicativa de interpretaciones y regjustes
siempre nuevos, cuyas causas no tienen siquiera necesidad de estar

invencao, algo lavrado trabalhosamente e conseguido pelos meios mais obscuros. Um exemplo disso é
o que Nietzsche retruca a suposicdo de Schopenhauer sobre a origem da religido. Ele procura a origem
desta num sentimento metafisico (basta lembrar o que Schopenhauer diz sobre a universalidade da
compaix@ na sua dissertacdo sobre o fundamento da moral (SCHOPENHAUER, 2001: 158-164 e
210)) que seria comum a todos os homens. Nietzsche dird que a religido é uma invencéo, ela emerge
de uma disputa pelo poder e que um tal sentimento teve de ser inventado (é isto 0 que se verifica
também na primeira dissertacdo da Genealogia, quando se fala na sublevagdo dos escravos pela moral,
e nainversao da “equagdo” aristocrética (GM, 1, 810 e 8)).

Um outro exemplo de Erfindung pode ser encontrado no que Nietzsche diz sobre as dificuldades
passadas pelo homem para que emergisse dele o pensamento cientifico (GC, 8113): as forgas
necessérias para tal tiveram de ser “inventadas, gjercitadas y cultivadas individualmente [diese ndtigen
Krafte haben eizeln erfunde, geiibt, gepflegte werden miissen]”, mas esse processo teve um preco
“iSucumbieron hecatombes de seres humanos antes de que estos impulsos aprendieran a coprender su
yuxtaposicion y sentirse en su conjunto como funciones de un tnico poder organizador en una Unica
personal”. E nestas hecatombes e em sacrificios e crueldades que encontra Nietzsche os mdltiplos e
infimos comecos de tudo aquilo que o homem moderno qualifica como “bom”; a Genealogia néo
deixa de lembra-o: “«culpa», «conciencia», «deber», «caracter sagrado del deber», etcétera; — sus
comienzos, igua que los de todo lo grande sobre la tierra, fueron larga y copiosamente regados con
sangre” (GM, Il, §6).

20 “Aquilo que para nés, homens, se chama vida e experiéncia— gradualmente veio a ser, e por isso nao
deve ser considerado uma grandezafixa’ (HH §16).

46



relacionadas entre si, antes bien a veces se suceden y se relevan de
modo meramente casual (GM, |1, 812).

Ao se relacionar a invencdo do homem consciente (ou a obtencdo da
interpretacdo consciente) com as colocagfes de método estipuladas por Nietzsche,
nos damos conta de que o ideal ascético deve ser pensado com uma das apropriacoes
de um dado procedimento (a saber, a interpretacdo consciente) que lhe imprimiram
um certo sentido. Ele é um dos variados acidentes no percurso da formacgéo e
desenvolvimento do homem consciente, uma etapa que pode ser considerada (nos
termos de Nietzsche) como recente, daquilo que tem seus comecos mesquinhos na
necessidade de se lavrar uma memaria. Queremos dizer que o ideal ascético € uma
apropriacdo de um procedimento possuidor de certas particularidades, apropriacéo
gue da a esse procedimento um sentido, o interpreta, Ihe imp6e finalidades. Deve-se
separar agqui, para melhor entendimento, o interpretar consciente (o procedimento) e a
interpretacdo que se faz dele (sentido que Ihe é imposto). O interpretar consciente
(que € o proprio pensamento, veremos), esta invencdo (Erfindung) € como uma
abertura a um novo horizonte de interpretacéo para o corpo humano, ou sgja, novas
formas de afetar e ser afetado. Neste sentido, o ideal ascético é uma interpretacdo, s6
possivel gracas aquela Erfindung do interpretar consciente.

Uma breve recapitulacdo dessa Erfindung para em seguida dar atencdo a
alguns aspectos do que Nietzsche denominou interpretacdo. Para tornar-se um
“anima que puede prometer”, ou seja, capaz de dispor do seu futuro e fazer
promessas (“tornar-se previsivel”), o homem teve que lavrar em seu corpo uma
memoéria e para tal |he foi necessario reprimir o seu “esquecimento ativo” (GM, I,

§1). E nesse processo de repressio (que gerou as mais cruéis sujeigdes do corpo) que
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o homem foi capaz de aceder a “unos cuantos requisitos elementales de convivencia
socia” (GM, I, §3)*!. E assim que ele se torna responsével e pode empenhar a sua
palavra (veremos a possibilidade de ser ai onde o homem adquire a palavra), ou sgja,
assumir dividas. E com a aquisicdo de uma tal responsabilidade que se pode dar “la
mas antigua y primitiva relacion entre personas: la relacion entre comprador y
vendedor, entre acreedor y deudor” (GM, |1, §8). E nessa relacio que o homem pela
primeira vez se pde diante de si: “en este terreno, por primera vez, la persona se
enfrentaba con la persona, la persona se media por la persona’ (GM, 11, 88), e é nela

também gue se passa a praticar algo como o pensamento:

Fijar precios, determinar valores, idear equivalentes, trocar una
cosa por otra — he aqui lo que acapard tanto e pensamiento
primario del hombre que es, en cierto sentido, e/ pensamiento; en
ese terreno fue desarrollada la méas antigua forma de sagacidad y
cabe suponer que en él haya de buscarse también laraiz del orgullo
del hombre, de su sentimiento de superioridad sobre los demés
animaes (..). Compra y venta, junto con su an€jo aparato
psicoldgico, son més antiguas que incluso los comienzos de
organizacion y convivencia socia (...) (GM, Il, §8).

Pode-se considerar entdo que ha uma certa derivacdo, em relacdo ao processo de
repressdo do esguecimento ativo, do desenvolvimento do pensamento; um
pensamento que funciona operando trocas e estabelecimentos de equivaléncias. E
gragas a um tal pensamento das equivaléncias que pode se dar o estabelecimento das
relacdes basilares entre seres humanos e num estagio posterior a “interiorizacéo do
homem”; pode-se dizer que € gracas a ele que pdde ocorrer algo como o idea

ascético: este Ultimo €, como dissemos, a apropriacdo de um procedimento (o

pensamento das equivaléncias) que Ihe impde um novo sentido ou finalidade (para

2L “Cuanto més desmemoriada era la humanidad, tanto més terrible era, y es, el aspecto de su
costumbre; en particular € rigor de las leyes’, um pouco mais a frente, Nietzsche detalha umalista de
procedimentos aplicados, segundo €ele, entre os povos germanicos até os séc. X1V e XV.
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estabelecer uma divida com Deus (pecado original), expiagdo como moeda de troca,
etc.).

A Erfindung ou invencdo da interpretagdo consciente se fundamenta na
obtencdo e desenvolvimento deste pensamento das equivaléncias, que nos cabera
explorar. Essa atividade interpretativa esta ligada e fundamentada em outras tantas
atividades interpretativas que se entrelacam na formagdo de um corpo humano.
Passaremos por algumas colocacOes de Nietzsche referentes a essas atividades
podendo assim entrar em detalhes a respeito da interpretacéo consciente.

Vale considerar novamente 0 que € essencia a atividade interpretativa em
gera segundo Nietzsche na Genealogia: “la violacion, e acondicionamiento, la
abreviacion, la supresion, la adicion, la elaboracion, €l falseamiento” (GM, 11, §24).
Vé-se que se trata sempre de um modo de afetar (e, por tanto, de ser afetado). Nas
relacbes gque constituem um corpo humano podem ser encontradas cada uma dessas
formas de afetar listadas. O corpo, dissemos, € uma pluralidade de instancias
interpretativas que se interpretam entre si. O interpretar consciente sera, assim como
se refere Foucault (1973: 17 e 22) ao conhecimento segundo Nietzsche, “uma
centelha entre duas espadas’, ou sgja aquilo que se produz num entrechoque violento
de impulsos. Como é essa relacdo interpretativa entre tais instancias (impulsos,
instintos, Orgaos, 0s termos variam) as quais o interpretar consciente vem a ser nada
mais gue uma adi¢&o?:

Lo esencial de los entes organicos es una interpretacién nueva del
acaecer: la multiplicidad interior perspectivista que es, ella misma,
un acaecer (ID 81578)

Desde cada uno de nuestros impulsos fundamentales tiene lugar
una distinta evaluacion perspectivica de todo acaecer y toda
vivencia. Cada uno de esos impulsos se siente trabado o
promovido, halagado con relacién a cada uno de los otros; cada uno
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se rige por su por su propia ley de evolucion (...) y éste esta en
decadencia mientras aquél asciende (ID 81588).

Todo los movimientos deben tomarse como ademanes, como una
especie de lenguagje en virtud del cua se entienden las fuerzas (...).
Lo esencial es la plasmacion de formas que representan muchos
movimientos, la invencion de signos para géneros enteros de signos
(ID 81587. KSA X1, 1[28]).

Entre os modos de afetar colocados logo acima, podem encontrar-se nestes trechos
pelo menos a supressao, a elaboracao e o falseamento. O que se diz aqui “invencédo de
signos para géneros inteiros de signos’ deve ser relacionado com a ascensdo e a
decadéncia deste ou daquele impulso em relacdo aos demais. Das diversas
“evaluaciones perspectivicas’ umas se impdem sobre outras, isto é, as interpretam,
Ihes déo um sentido determinado: diversas avaliagdes sdo suprimidas ou elaboradas
ou falseadas, no sentido de que desaparecem ou s&0 integradas numa outra. Por isso
deve-se entender que na “especie de lenguge’ pela qual “se entienden las fuerzas’,
este entendimento é sempre coercitivo, implica uma supresséo ou reelaboracdo de
uma parte dos envolvidos para que surja um “entendimento”. Isto quer dizer que as
relagdes que formam um corpo e lhe d&o uma certa coeséo (o tornam um quanto de
forca) sdo relacdes de trocas de afecgdes entre complexos de impulsos; complexos de
impulsos que sdo o resultado parcial de uma batalha entre diversos impulsos por
impor cada qual a sua avaliagcdo; uma batalha tal onde uns foram suprimidos e outros
reelaborados numa nova avaliacéo, ou sgja, numa interpretacéo. Esta avaliacéo viraa
Se contrapor a outras provindas de outros complexos de impulsos. O corpo seria essa
cadeia de trocas afetivas entre impulsos e complexos de impulsos coordenados, e a
sua coesdo se baseia nesse “entendimento” estabelecido por umatal troca.

Sobre essa coordenacdo de impulsos, instintos e forgas é que se inventa o

homem consciente; é dela que se desenvolve 0 pensamento e se da a possibilidade do
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surgimento do interpretar consciente. Assim como 0s impulsos ou forgas, o
pensamento, 0 vimos, tem como atividades basicas a avaliacdo e a troca. Porém,
sendo ele parte de um corpo, 0 que se presta a sua atividade avaliativa € algo ja
interpretado, um signo que por sua vez tera de ser interpretado, quer dizer,
reelaborado para tornar-se pensamento: “El pensamiento, tal como se presenta, es un
signo multivoco, necesitado de interpretacion, més exactamente, de arbitréria
contraccion y limitacion, para finalmente devenir univoco” (ID, §1532). As relacdes
de trocas nas gue se envolve 0 pensamento sdo entdo, de partida, estabelecidas com
uma série de complexos de impulsos, portanto 0s progressos possibilitados pela
obtencdo e desenvolvimento do pensamento ndo poderdo furtar-se a esse comércio
fundamental. Por isso, uma vez constituido algo como a consciéncia, aguilo que nela
se da serd como o Ultimo elo® de uma cadeia interpretativa que se remete a
multiplicidade dos impulsos e sua atividade interpretativa. A sua atividade (por

exemplo, uma seqiiéncia de pensamentos) nunca é autbnoma:

Todo lo que entra en la conciencia es el Ultimo eslabén de una
cadena, un remate. SOlo en apariencia un pensamiento es
directamente causa de otro pensamiento. El acaecer propiamente
dicho, entrelazado, tiene lugar por debsjo de nuestra conciencia
(...). Detras de todo pensamiento estd un afecto (...), lejos de tener
su origen en un impulso determinado, es un estado total, toda una
superficie de la conciencia global, siendo la resultante de la
dirimacién de la constelacién de poderes del momento de todos los
impulsos que nos congtituyen — es decir, dd impulso
momentaneamente dominante y de los que le obedecen o se le
resisten. El pensamiento siguiente es signo del cambio que
entretanto se ha registrado en la constelacion de poderes en su
conjunto (ID 81584, KSA, XII 1[61]).

Dissemos que 0s progressos possibilitados pela obtencdo e desenvolvimento

do pensamento ndo poderdo furtar-se as relagbes de trocas entre impulsos e

2 Devemos fazer a ressalva de gue este “Ultimo” ndo se refere ao fim do que seria uma cadeia
interpretativa geral que se eshocaria a partir do que Nietzsche afirma a respeito da interpretagdo como
modo de existéncia; cadeia da qual o corpo humano seria um elo que poderia dizer-se “intermediario”
Se isso ndo o colocasse em algo como 0 “meio”.
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complexos de impulsos envolvidos. Como progressos nos referimos a efetivacao de
relacOes de ordem psicol égico e social, quer dizer, o surgimento e estabelecimento de
mais um ambito de troca de afetos entre corpos. a interpretacdo consciente. Vimos
gue atividade interpretativa deste ambito € regulada em grande medida por sua
relacdo, também interpretativa, com as insténcias dos impulsos e seus complexos.
Cabe agora dar atencéo a essa atividade interpretativa, precisamente aquilo que lhe €
dado a interpretar, ou segja, aquilo pelo qual o corpo serd afetado e podera afetar
gracas a af etabilidade suplementar aberta pelainterpretagdo consciente.

Voltemos a0 momento em que Situamos a emergéncia da interpretacéo
consciente. Tratase da repressdo do esquecimento ativo com a lavratura de uma
memoria, para a obtencdo de um ser humano capaz de prometer, ou sgja, de ser
previsivel e responder por s mesmo. Nesta repressdo do esquecimento ativo é a
operacao do homem sobre si de um sistema de crueldades aplicado aos corpos que

culmina na obtencdo de uma memoria de palavras:

O homem cessa de ser um organismo bioldgico e se torna um corpo
pleno, uma terra sobre a qual seus érgdos se aferram, atraidos,
repelidos, miraculados conforme as exigéncias de um socius. Que
0s 0rgdo sejam talhados no socius, e que os fluxos escorram sobre
ele. Nietzsche diz: trata-se de fazer para 0 homem uma meméria; e
0 homem que se congituiu por uma faculdade ativa do
esguecimento, por um recalcamento da memoria bioldgica, deve
fazer-se uma outra memdria que sgja coletiva, uma memdria das
palavras e ndo mais das coisas, uma memaoria dos signos e ndo mais
dos efeitos. Sistema da cueldade, terrivel afabeto,
organizagdo que traca signos direto no corpo (...). O signo é posi¢do
de desgjo; mas os primeiros signos sdo signos territoriais que
fincam suas bandeiras nos corpos. E se queremos chamar de
“escrita’ essa inscricdo em plena carne, entdo é preciso dizer, com
efeito, que a fala supde a escrita, e que é esse sistema cruel de
signos inscritos que torna 0 homem capaz de linguagem e da a ele
uma memoria de palavras (DELEUZE E GUATTARI, 1976: 183
4).

E com esta memdria de palavras que operara a interpretacdo consciente. Se nos

remetemos aquilo a que nos referimos mais acima como “pensamento das
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equivaléncias’ no texto de Nietzsche, podemos tornar mais claro 0 que queremos

dizer. Lembremos de que se trata esse pensamento das equivaléncias:

La relacion entre comprador y vendedor, entre acreedor y deudor;
en este terreno por primera vez, la persona se enfrentaba con la
persona, la persona se media por la persona (...). Fijar precios,
determinar valores, idear equivalentes, trocar una cosa por otra —he
aqui lo que acapar6 tanto el pensamiento primario del hombre que
es, en cierto sentido, e pensamiento (...). Compra y venta, junto
€on sU anejo aparato psicoldgico, son més antiguas que incluso 1os
de organizacion y convivencia socia (GM, 11. §8).

Ele é, por um lado, a propria forma do pensamento, que sera desenvolvida a partir de
entdo, e por outro, ele se estabelece como a primeira vez em que “la persona se
enfrentaba con la persona, la persona se media por la persona’.

Se a possibilidade das relacBes humanas mais rudimentares é reportada por
Nietzsche tanto a este pensamento das equivaléncias como a represséo do
esquecimento ativo e a lavratura de uma memoria de palavras, nos parece ser
necessario relacionar o que Nietzsche refere com “poder empenhar a palavra’ (GM,
I1, 81) aquilo que ele diz ser a “possibilidade de se medir pela pessod’ (GM, II, §8).
Quando Nietzsche fala em poder empenhar a palavra, fala do poder de responder por
si obtido pelo homem com a memoéria de palavras, e quando ele fala na medida de si
diante de outrem mostra que € nesta relacdo com outrem que o homem pode ter uma
avaliacdo de s, pode ter um si, um eu. Considerando isto, nos arriscariamos a dizer
gue a interpretacdo consciente é o ambito onde o corpo humano adquire um eu que se
relaciona com outros, quer dizer, interpreta e € interpretado por outros, afeta e é
afetado por outros. E tal atividade interpretativa se opera com palavras (as que seréo
para Nietzsche signos), mais bem, com alinguagem.

Ainda que resulte rudimentar, podemos dizer que o esquema da interpretacao

consciente seria o desenvolvimento de uma agdo conjunta entre aquela meméria de
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palavras inscrita na carne e 0 pensamento das equivaléncias, principamente no que
tange a avaliacdo de s diante de outrem. Deve-se pensar num estabelecimento de
relagdes entre individuos onde cada qual se define pelo seu modo de afetar e ser
afetado por outro, onde porém os modos de afeccéo nunca sao proprios a nenhum dos
individuos. A sua definicdo é reciproca, porém os meios desta sdo radicamente
alheios a cada um. A palavra que empenho em meu nome me foi desde ja imposta
(inscrita que estd em minha carne), e a sua empenhabilidade (valor ou capacidade de
afetar) ja fora estipulada de anteméo pela avaliacdo do outro, na medida em que
efetivamente posso empenha-la em meu nome. Mas esta estipulagéo de antem&o néo
€ de um outro em particular, pois a particularidade s6 se estabelece a partir do
empenho de uma palavra ja sempre determinada como empenhavel por um outro que
ndo aquele que a empenha. A interpretacdo consciente (a qual poderiamos
paulatinamente passar a nos referir como consciéncia e pensamento) € este ambito
interpretativo onde 0 homem adquire um eu perante outros sempre por meio de uma
economia de afecgdes que passa pela memaria de palavras. Deve-se lembrar agui da
inversdo da “equacdo aristocrética’ descrita na primeira dissertacdo da Genealogia,
onde grande importancia recai na avaliagdo reciproca entre seres humanos, ai se
desenvolvendo um conflito em torno ao uso de valores como bom, mau, etc., onde
estes orientariam as acfes conscientes. Toda relacéo atual entre seres humanos que
sgja estabelecida no ambito da consciéncia sera no sentido de arrancar a uma
memoéria de palavras (que ndo |hes toca aumentar ou diminuir e que lhes €, a0 mesmo
tempo, 0 mais interna e 0 mais externa possivel) a constituicdo de um eu e de avaliar-

se (quer dizer dar-se e dar um valor) reciprocamente mediante 0 recurso a essa
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memoéria. Igualmente, tudo aquilo que se refere a um eu como consciéncia de Si sera
constituido pelo recurso ao totalmente outro da meméria de palavras.

Lembremos que, para Nietzsche, os desenvolvimentos da linguagem e da
consciéncia (que é a razélo)23 s80 paralelos, e s80 uma resposta a necessidade de

comunicacéo entre os homens:

El hombre, repito, piensa sin cesar, como todo ser viviente, pero no
lo sabe; el pensar consciente representa solo una infima parte del
pensar total, digamos la parte més superficial, la peor parte: pues
Unicamente e pensar consciente s vale de palabras, vae decir,
signos de comunicacién, hecho en que se pone de evidencia €
origen de la conciencia. En pocas palabras, € desarrollo del
lenguaje y de la conciencia (no de la razén, sino tan sblo de la
concienciacion de la razon) siguen un curso paraéeo (..); la
concienciacion de nuestras sensaciones dentro de nosotros mismos,
el poder defijarlas y situarlas, como quien dice, fuera de nosotros,
ha aumentado a la par de la necesidad de comunicarlas a otros por
medio de signos (GC §354).

E somente tomando parte nessa troca signica que o corpo humano adquirira a
consciéncia de si, e portanto aguilo que na perspectiva da consciéncia pode haver de
mais proprio €, no ambito global do corpo humano, algo ahel 0%

El hombre inventor de signos es, al mismo tiempo, el hombre que
se torna cada vez mas consciente de su propio ser; s6lo como
animal sociable aprendié € hombre a tener conciencia de si
propio, lo aprende todavia en cada vez mayor grado; como se ve,
sostengo que la conciencia se vincula no tanto con la existencia
individual del hombre, sino més bien con su faz de ser sociable,
gue por consiguiente solo esta finamente desarrollada en relacion a
la utilidad de comunidad y rebafio y que en consecuencia cada uno
de nosotros, por més que se esfuerce por entenderse a si mismo tan
individualmente como sea posible, por “conocerse a s mismo”,
siempre tan sdlo llegard a tener conciencia precisamente de lo que
hay en é de no individual (GC, §354).

 \/er nota 24.

# Alheio e préprio a0 mesmo tempo, j& que a perspectiva da consciéncia é inegdvel em sua
efetividade. A pesar de se falar aqui no superficial da consciéncia, outros momentos dos textos de
Nietzsche falam nos desdobramentos da sobreposicdo da consciéncia entre as perspectivas
interpretativas em tensdo no corpo humano (por ex: GM, I, 816, onde se fala na a¢do inversdo dos
impulsos “para dentro” e HH 811, onde se fala na construgdo de um mundo metafisico a partir da
linguagem). Neste mesmo aforismo, adiante, Nietzsche fala no perigosa que parece a ele esta
sobreposi¢&o.
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Se é neste ambito de trocas de afecgbes como trocas signicas onde 0 corpo
humano adquire um eu, que é sempre um eu constituido na relacéo ao outro, seranele

também gue este corpo poderater algo como um mundo do qual seria consciente:

La conciencia animal, siendo lo que es, hace que e mundo del que
podemos llegar a tener conciencia no sea més que un mundo de
superficies y de signos, un mundo generalizado y vulgarizado; que
todo cuanto se torna consciente, por eso mismo, se torne
superficial, flojo, relativamente estUpido, genérico, en signo,
distintivo de rebafio; que toda concienciacién comporte un grande y
radical proceso de estropeamiento, falseamiento, superficializacién
y generalizacion (GC, §354).

Em contraste com os atributos dados aqui por Nietzsche ao mundo que a consciéncia
e 0 pensamento (como perspectiva interpretativa) abrem ao corpo humano, ele
mesmo mostrara em outros lugares que, apesar de vulgarizante e generalizador, ele é
infinitamente complexo, tanto na sua relacdo com as multiplas atividades
interpretativas envolvidas num corpo, como nas proprias relacOes interpretativas
travadas entre corpos pela sua atividade consciente. De todas formas, o texto deixa
claro que, quando se trata do mundo onde o homem existe como um eu diante de
outros, sO existe nele pelo envolvimento numa economia de trocas signicas onde 0s
individuos se definem e agem segundo a sua forma de afetar e serem afetados entre

eles nessas trocas™. Nao se pode deixar de apontar que, no tratamento duro que

% Diante de col ocacao de Nietzsche de uma “raz8o” e uma “razéo consciente”, lembramos do aforismo
105 de Aurora, onde ele fala de um ego inventado intelectualmente pelo homem e um ego perante o
qual aquele primeiro € supéfluo. Aquele ego inventado intelectualmente é como o eu adquirido pela
consciéncia de que acima falamos; 0 homem tem um mundo (e sb passa a existir como “homem”)
pelas relages que este ego estabelece com os demais egos correspondentes a outros corpos humanos
intelectualmente afetaveis, sendo cada ego destes forjado narelagdo ao outro: “A grande maioria dos
homens, ndo importa o que pensem ou digam do seu “egoismo”, nada fazem durante a vida por seu
€go, mas apenas pelo fantasma de ego que sobre eles formou-se nas mentes a sua volta e Ihes foi
comunicado — em consequiéncia vivem todos numa névoa de opinides impessoais e semipessoais e de
valoragdes arbitrérias, como que poéticas, um na mente do outro, e essa mente em outras. um estranho
mundo de fantasmas que sabe mostrar uma aparéncia tdo sébrial Essa névoa de opinifes e habitos
cresce e vive quase de forma independente das pessoas que envolve; dela depende o enorme efeito dos
juizos universais sobre 0 “homem” — todos homens desconhecidos de si préprios acreditam na
exangue abstracdo “homem”, ou sgja, numaficcdo” A §105).
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Nietzsche da ao que ele diz ser a consciéncia, ela é caracterizada por aquilo que foi
colocado como inerente a qualquer atividade interpretativac o falseamento, a
distorcdo, etc.. De fato, ela € uma atividade interpretativa entre outras que se
entrelacam no corpo humano, que por sua vez € um quanto de forca em tensdo com
outros, numa relacdo mdltipla com o continuum da efetividade. Como atividade
interpretativa ela falsifica, simplifica, reduz a signo, tanto as afecgdes provindas dos
ambitos interpretativos com 0s quais coexiste e se entrelaga, quanto as afeccbes
provindas de seu préprio ambito interpretativo. Um tal falseamento € o que vem a se
constituir como mundo para 0 homem consciente.

Como fica dito, a existéncia do homem no mundo como constituido na
interpretacdo consciente se faz somente pelo envolvimento do corpo numa troca
signica (a linguagem). Assim, o que € 0 pensamento, a relacdo consciente do homem
consigo e com o mundo, se limita ao que € alinguagem:

Deixamos de pensar quando ndo queremos faze-lo na obrigacéo
linguistica; chegamos justamente a duvidar de ver aqui um limite
como limite. O pensamento racional é um interpretar segundo um
esguema, do qua ndo podemos nos desfazer (SDM/KSA, XIlI, 5
[22]).

Como dizemos insistentemente, essa atividade interpretativa coexiste com muitas
outras na relacdo do homem com o continuum da efetividade. Porém, como ja
mencionamos, Nietzsche, ainda que sempre aponte algures o cardter superficia da
consciéncia, fala também de ocasifes onde a interpretacdo consciente se sobrepbe as
demais atividades interpretativas do corpo, justapondo-se como interpretacdo na
relacdo do corpo com a efetividade. E assim que, pela linguagem, o homem

consciente constr6i um mundo, nela “o homem estabeleceu um mundo proprio ao
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lado do outro, um lugar que ele considerou firme o bastante para, a partir dele, tirar
dos eixos 0 mundo restante e se tornar seu senhor” (HH 811).

Evidentemente, a0 mencionarmos 0 estabelecimento de um mundo pela
linguagem estamos nos referindo ja a uma apropriacdo e imposi¢ao de sentido, na
medida em que na invencdo do homem consciente se obtém uma memdria de
palavras aliada a um pensamento avaliativo que possibilita a0 homem estabel ecer
algumas relacBes sociais. Esta operacdo entre meméria e pensamento avaliativo passa
por uma apropriacéo e reinterpretacao, na direcdo da construcdo de conhecimento, da
objetividade e da subjetividade tal como estas virdo a ser entendidas pelo proprio
homem consciente que o corpo humano adquire neste processo. Portanto, se falamos
agora no mundo na perspectiva do homem consciente, devemos ter presente que
demos um salto diretamente para a instancia em que 0 esquema interpretativo obtido
por um longo trabalho do corpo humano sobre si mesmo jafoi reinterpretado.

Esta reinterpretacéo se da no sentido da construcéo de um mundo de sujeitos,
objetos e a sua relacéo pelo conhecimento, a verdade, etc.: 0 mundo que se constitui
na interpretacdo consciente, ou sgja, pela linguagem (com se vé no aforismo acima),
no qual o homem € um eu substancia que se relaciona com coisas:

A linguagem pertence, por sua origem, a época da mais rudimentar
forma de psicologia: penetramos num ambito de cru fetichismo, ao
trazermos a consciéncia 0s pressupostos basicos da metafisica da
linguagem, isto &, da razdo. E isso que em toda parte vé agentes e
atos. acredita na vontade como causa; acredita no “Eu”, no Eu
como ser, no Eu como substancia, e projeta a crengca no Eu
substancia em todas as coisas — apenas entdo cria 0 conceito de
“coisa’ (Cl, IlI, §5).

O estabelecimento pela linguagem de um mundo onde eu sou uma substancia que age

e a partir do qual “tiro dos eixos’ o restante do mundo para “ dele tornar-me senhor”,

indica, entdo, ndo que o homem de fato possa vir a tornar-se senhor do mundo, mas
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antes, que a perspectiva interpretativa que se abre com a consciéncia predomina em
grande medida sobre outras. O mundo estabelecido pela linguagem torna-se assm o
mundo enquanto a perspectiva do homem consciente (quer dizer, “o homem”, ja que
nesta perspectiva ser homem € ser consciente, ter um eu, ser sujeito) predomina.
Tendo em consideragdo o0 estabelecimento efetivo deste ambito interpretativo,
podemos passar a nos referir as relacfes interpretativas que nele se estabelecem (nele
como relacdo do eu com 0 mundo).

Dizer que 0 homem interpreta é dizer pois, ndo s6 como quanto de forca que
€, mas enquanto um eu num mundo; no mundo estabelecido pela interpretacéo
consciente, 0 homem interpreta. Interpreta esse mundo e a outros homens gue nele
existem. Que esta interpretacdo se faca segundo uma certa forma —a da linguagem— é
um fato de procedéncia (Herkunft) de tal atividade. E essa procedéncia é decisiva pois
resulta na constituicdo de um sujeito agente que define em alto grau as possibilidades

interpretativas do homem:

Onde ha parentesco lingiistico € inevitavel que, gragas a comum
filosofia da gramatica —quero dizer, gracas ao dominio e direcdo
inconsciente das mesmas fungbes gramaticais- , tudo estga
predisposto para uma evolugdo e uma seqiiéncia similares dos
sistemas filosoficos: do mesmo modo que o caminho parece
interditado a certas possibilidades outras de interpretagdo do
mundo. Fil6sofos do &mbito lingiistico ural o-altaico (onde a nogéo
de sujeito teve o desenvolvimento mais precério) com toda
probabilidade olhar&o “ para dentro do mundo” de maneiradiversae
se achardo em trilhas diferentes das dos indo-germanos e
muculmanos: o encanto exercido por determinadas fungdes
gramaticais €, em Ultimainstancia, o encanto de condices raciais e
juizos de valor fisioldgicos (ABM §20).

Acreditamos que sem a constituicdo do homem consciente como um sujeito agente
(“Eusubstancia’) ndo poderia dar-se, como a descreve Nietzsche na Genealogia, a
separacdo entre o0 agente e a agdo, que em seguida sera reinterpretada no sentido de

tornar o sujeito responsavel pel os seus atos enquanto livre para exerce-l1os ou nao:

59



Un quantum de fuerza es justo un tal quantum de pulsion (...) ese
mismo querer, ese mismo actuar, y, Si puede parecer otra cosa, €llo
se debe tan sdlo a la seduccién del lengugje (y de los errores
radicales de larazdn petrificadosen el lengugje), el cua entiende y
malentiende que todo hacer estd condicionado por un agente, por
un «sujeto». (...) como s detras del fuerte hubiera un sustrato
indiferente, que fuera duefio de exteriorizar, y, también, de no
exteriorizar fortaleza (GM, 1, §13).

A definicdo do conceito de ser derivaria também dessa congtituicdo do homem
consciente como Eu-substancia: “Em toda parte o ser € acrescentado pelo pensamento
como causa, introduzido furtivamente; apenas da concepcdo de “Eu” se segue, cOmo
derivado, o conceito de ser” (Cl, 11, 85).

A constituicdo, nesses termos, do mundo onde 0 homem consciente existe,
possibilitam a consciéncia, ao pensamento e a razdo tornarem-se para ele o que lhe é
mais proprio, a sua esséncia. O estado consciente € assim estabelecido como o que € 0

homem em si, quer dizer, 0 ser do homem; o homem é enquanto é consciénciade 5%

Los errores tremendos:

1. la absurda sobreestimacion de la conciencia, de la que se ha
hecho una instancia, una esencia;/ 2. el espiritu como causa, sobre
todo dondequiera que se esté ante una adecuacia de
desenvolvimiento, un sistema, una coordinacién;/ 3. la conciencia
como suprema forma accesible a hombre como tipo més elevado
del Ser, como “Dios’;/ 4. La voluntad supuesta operante
dondequiera que se compruebe un efecto;/ 5. el “mundo verdadero”
como mundo espiritual, como accesible por via de los datos de la
conciencia;/ 6. e conocimiento, absoluto, como facultad de la
conciencia en todos los casos en que pueda ser cuestion de
conocimiento Conclusiones:

Todo progreso esté en lo que se torna consciente, toda regresion
esta en lo que se vuelve inconsciente (...)./ Ladialéctica aproxima a
la redlidad, a “verdadero Ser”; los ingtintos, los sentidos, €
mecanismo, algjan de é (...)/ Todo lo bueno debe provenir de la
espiritualidad, ser un dato de la conciencia (VP, §315).

Essa “ sobreestimacion” da consciéncia é decisiva para a emergéncia e a evolucéo da

religifio e do conhecimento (a ciéncia e a filosofia). E partindo do conceito do ser

% «Parece gue o ser humano age apenas para possuir: a0 menos as linguas sugerem este pensamento,
ao considerar tudo o que passou como se nele possuissemos algo (“eu fale, lutel, venci”: isto €, estou
de posse de minha fala, luta, vitoria). Como ai se mostra cobicoso o ser humano! Ndo deixar que lhe
escape nem mesmo o passado, quer continuar ate-lo!” A, §281).
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como sujeito agente que pdde ser concebido um Deus, um Eu-substancial,
incondicionado (inafetével): “Receio que ndo nos livraremos de Deus porque ainda
cremos na gramética’ (Cl, Ill, 85). E o conhecimento, na perspectiva do homem
consciente, serd, como atividade da consciéncia (intelligere) (GC, 8333), algo que se
da sem o envolvimento do corpo e seus afetos, posto que a consciéncia é tida como
instancia incondicionada?’, “el “yo” como “Ser” (no afectado por e devenir y la
evolucién)” (VP, 8338). O conhecimento seria, nesta perspectiva, o encontro da
consciéncia com o ser (“Ladialécticaaproxima alarealidad, a “verdadero Ser””), ou
substancia, que estaria por tras do acontecer.

Se nos referimos de maneira bastante geral a0 que seria a emergéncia da
religido e da ciéncia®, é porque se mantém de forma visivel uma continuidade entre
ambas, marcada pelo que |hes advém por procedéncia do ambito interpretativo do
gual emergem, que é a consciéncia; assim, parece ser que a “projecdo do eu-
substéncia’ e a “introducéo furtiva do ser em toda parte” que rege o pensamento
consciente, tanto quanto tornam possivel a concepcdo de um sujeito agente
incondicionado como Deus e a concepcao de uma substancia, um ser, um agente por
trés dos acontecimentos, também viabilizam a ambas a estipulagdo de um sentido
para o homem consciente, direcionando-o, cada qual delas a seu modo, ainterpretar a
sua existéncia como instancia onde, pela reducdo do corpo, se faz possivel a

aproximagao entre ele e 0 ser incondicionado que perdura ao devir.

%" “E| estado consciente es la evolucion Gltima y més tardia de la vida orgénica (...). jBuscase en este
estado la esencia del hombre, 1o que hay en él de més perdurable, eterno, Gltimo y primario! jTiénese €
estado consciente por una cantidad fijaljSe niega su crecimiento, sus intermitencias!jSe le considera
como la“unidad del organismo”!” (GC, §11).

% Devemos assinalar gque os encadeamentos interpretativos para 0s quais apontamos agui
(“sobreestimacion” da consciéncia, concepcdo de um Deus, rebaixamento do corpo frente a um eu
incondicionado) sdo, evidentemente, muito mais complexos, e apenas conseguimos considerar numa
certa generalidade o processo do qual faa Nietzsche.
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Religido e metafisica, e metafisica como ciéncia, se encadeariam, entdo,
segundo o que acreditamos ser a visdo de Nietzsche, na interpretagdo do mundo

operada pelo homem consciente:

La necesidad metafisica no es € origen de las religiones, como
quiere Schopenhauer, sino tan solo una proyeccion tardia de las
mismas. Bajo & imperio de los conceptos religiosos, los hombres
se han acostumbrado a la nocién de “otro mundo” (detras, abajo,
arriba), y una vez destruida la quimera religiosa, experimentan a
una pencsa sensacion de vacio y frustracion, sensacién que
entonces genera otra vez “otro mundo’, pero esta vez uno
metafisico, ya no religioso. Y lo que en tiempos remotos llevo al
hombre a suponer “otro mundo” no fue un impulso, una necesidad
intimamente sentida, sino un error de interpretacién de
determinados fendmenos naturales, un embarazo del intelecto (GC
§151).

A crenca na liberdade da vontade é erro origina de todo ser
orgéanico, de existéncia tdo antiga quanto as agitacles iniciais da
logica;, a crenca em substancias incondicionadas e coisas
semel hantes é também um erro original e igualmente antigo de tudo
0 que é organico. Porém, na medida em que toda a metafisica se
ocupou principalmente da substancia e da liberdade do querer,
podemos designala como a ciéncia que trata dos erros
fundamentais do homem, mas como se fossem verdades
fundamentais (HH §18).

Entendemos que nesse encadeamento, na passagem da religido para a metafisicae o
estabel ecimento desta como ciéncia, se mantém as idéias do ser ou sujeito agente por
trés do acontecer e da consciéncia como a instancia mais propria do homem, onde se
da o encontro do homem com esse ser, sgja ela considerada uma alma em contato
com “Deus’, sgja ela considerada a facul dade de encontrar o ser por tras da aparéncia.

Quando Nietzsche diz estar combatendo a metafisica, uma face dos seus
ataques se faz no questionamento desta elevacdo da consciéncia como maxima
instancia interpretadora do mundo, em todas as formas em gue ela se da. Ja vimos
algumas premissas desse questionamento: a interpretacdo consciente toma parte numa
economia constituida entre a pluralidade de instancias interpretativas entrelacadas no

corpo humano; a consciéncia e o eu possibilitados por essa atividade interpretativa se
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constituem na troca de afeccBes com outras consciéncias. Nas palavras de Vattimo
(1991: 125):

La critica de la superficialidad de la autoconciencia, es decir, del
sujeto en su més clasica definicion metafisica, se desarrolla en el
sentido de un desenmascaramiento de su pretension de inmediatez
y «ultimidad», referida a un juego de fuerzas que el sujeto no
controlay del cual esresultado y expresion.

Vimos alguns momentos dessa critica quando passamos por alguns af orismos onde se
fala nas relagbes entre quantos de forca e o suposto paralelismo que ha entre estas e
as relagdes impulsivas constituintes do corpo. E de nosso interesse, paraterminar este
capitulo sobre Nietzsche, passar por certas formulagdes desta critica retomando a

guestéo da pluralidade interpretativa constituinte do corpo.

4. A abertura do texto

Lembremos que a atividade da consciéncia, como atividade interpretativa,
consistira numa falsificagcéo, numa apropriacdo, ou seja, numa reinterpretacdo daquilo
que Ihe é apresentado: “reducdo a signo” (ID §1587), segundo um fragmento citado
anteriormente. Como foi possivel constatar, a interpretacdo consciente, além de ser
uma atividade interpretativa entre outras no corpo humano, também € uma abertura
para uma nova relacdo interpretativa entre 0s corpos enquanto quantos de poder. O
gue se diz aqui “reducdo a signo” deve ser pensado para ambas as relacOes
interpretativas agui em jogo, quer dizer, tanto para as afeccOes recebidas enquanto
atividade interpretativa do corpo, quanto para as afeccoes recebidas de outros corpos
enquanto ambito interpretativo (quer dizer, enquanto sujeito constituido); todas elas

passardo por uma falsificagdo, reducdo ou reinterpretagdo. Assim, tanto as relagoes
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gue se diriam “conscientes’ (ou sgja, as relacfes interpretativas respeitantes ao
mundo construido pela consciéncia e a linguagem) quanto as que se diriam
“inconscientes’® (ou segja, as relagdes respeitantes & consciéncia como atividade
interpretativa diante de outras que constituem o corpo) seriam de falsificacéo,
reducdo a signo, enfim, de reinterpretacéo; como ficou dito, sdo interpretacdes que
fazem parte de uma cadeia interpretativa sem origem nem fim*.

Assim sendo, vale lembrar que, como citamos mais acima, “el pensamiento, tal
como se presenta, es un signo multivoco, necesitado de interpretacion, més
exactamente, de arbitraria contraccion y limitacion, para finalmente devenir univoco”
(ID 81532); o pensamento sO é possivel mediante uma falsificagdo, uma coercéo do
“signo multivico” em que se apresenta. E importante apontar, entdo, que a “reducdo a
signo” operada pelo pensamento consciente, quer dizer, a interpretacdo no sentido
proprio ao ambito da consciéncia, se vé atrelada as relacfes interpretativas existentes
entre a atividade da interpretacdo consciente e as demais atividades interpretativas
constituintes do corpo: “Los pensamientos son signos de un juego y forcejeo de los
afectos. se hallan siempre entrelazados por sus raices soterradas’ (ID §1582). Desta
forma, interpretagdes concernentes ao mundo do homem consciente sdo influenciadas
diretamente pelas rel agdes interpretativas entre os impul sos no corpo®.

Ha uma formulacdo desta influéncia que € de nosso interesse em grande

medida, ja que ela é feita por Nietzsche em termos de texto e interpretacdo. O corpo

2 Claro estd que umarelagio de simples oposicio dessas n&o procede para Nietzsche.

%0 A série ndo mais se inicia com um “eidos’ primitivo, nem com um “dado” elementar significativo,
mas sim com um signo” (BRAIDA, 1992: 87).

% Esta relacdo entre o sentido da interpretacdo consciente e as relagBes impulsivas (a fisiologia) tem
uma de suas defesas mais conhecidas em “O problema de Socrates’ (Cl, 11).
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humano seria um texto continuamente interpretado, as afeccdes que nele incidem

seriam continuamente interpretadas pela horda de impul sos:

Cada instante de nossa vida faz alguns dos bragos de pdlipo de
Nnosso ser aumentarem e outros murcharem conforme a alimentacdo
que traz ou ndo traz o instante . Nossas experiéncias so todas,
neste sentido, meios de alimentacdo [para os impulsos] (...). (...)
nossos sonhos tém precisamente o valor e o sentido de, até certo
grau, compensar a casual auséncia de “alimentacdo” durante o dia
(...). Tais criagBes [os sonhos], que d&o margem e desafogo aos
nossos impulsos de ternura, de humor, de aventura, ou a nosso
anseio de musica e montanhas— cada qual tera a méo seus proprios
exemplos mais notaveis — : sdo interpretagdes de nossos estimulos
nervons durante o sono, interpretacbes muito livres, muito
arbitrarias, de movimentos do sangue e das visceras, da pressdo do
braco e das cobertas, dos sons do sino da torre, dos cata-ventos, dos
notivagos e outras coisas assim. Se esse texto, que em geral pouco
varia de uma noite para a outra, € comentado de maneira téo
diversa, se a razdo inventiva imagina, hoje e ontem, causas tdo
diversas para 0s mesmos estimulos nervosos: 0 motivo para isso
estd em que o souffleur dessa raz&o foi hoje diferente do de ontem
—um outro impulso quis satisfazer-se (...) —€ele estava em sua maré,
ontem foi avez de outro. —A vida de vigilia ndo tem liberdade
de interpretagdo que tem a vida que sonha, € menos inventiva e
desenfreada — mas devo acrescentar que nossos impulsos, nas horas
despertas, iguamente ndo fazem sendo interpretar os estimulos
nervosos e, conforme suas necessidades, estabelecer as “causas’
deles? que ndo ha diferenca essencia entre sonhos e vida desperta?
(...) que tudo isso que chamamos consciéncia é um comentario mais
ou menos fantéstico, sobre um texto n&o sabido, talvez n&o
“sabivel”, mas sentido? A §119).

Ora, mantendo a exigéncia da interpretacdo como falseamento, podemos entender
aqui que a consciéncia, assm como o inconsciente, sdo falseamentos de um mesmo
texto que é o corpo. A diferenca entre os dois estados se assentaria assim na
economia estabelecida parcialmente entre os impulsos (ou sgja, numa diferenca de
forca entre os impulsos). A consciéncia seria, portanto, uma atividade interpretativa
determinada em grande medida por uma questéo de “aimentacdo” dos impulsos, qual
deles pOde sobrepor-se para ser 0 souffleur na interpretacéo daquilo que se torna
consciente como proveniente dos sentidos. O mundo do homem consciente, como

falsificagdo, seria pois uma inscricdo num texto que o excede infinitamente. Toda
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inscricdo neste mundo, quer dizer, toda interpretacdo que se queira consciente, néo
podera furtar-se (ou terd que deixar-se furtar) a responder por um “estado total”:
“Detras de todo pensamiento estd un afecto (...), lgjos de tener su origen en un
impulso determinado, es un estado total” (1D, 1584).

Pode-se pensar, levando em conta principalmente a segunda dissertacdo da
Genealogia (e, de certa forma, contra uma das idéias postas pelo aforismo acima, de
gue o texto “pouco varid’), que o texto a ser interpretado, o corpo, € constantemente
modificado pelo ato interpretativo; considerando o que seria o0 “adoecimento do
homem” simulténeo a sua conscientizagdo, pode-se concluir que a interpretacdo
consciente (por um rodeio que ndo envolveria somente uma intencionalidade
concernente a ela, mas a todo um processo em que se envolve o corpo humano desde
os primérdios de sua socializagdo) também escreve em tal texto. O homem consciente
interpreta 0 mundo e interpretaa si como ser em um mundo, e ambas interpretacoes
sd0 inscricbes em um texto que jamais |lhe é dado a conhecer. Inscricdo como
modificacdo do corpo (recacamento do esqguecimento ativo, inscricdo de uma
meméria de palavras), inscricio como estabelecimento de um mundo pela
interpretacdo na perspectiva da consciéncia. Dizemos um texto que ndo € dado a
conhecer ao homem consciente, justamente porque uma leitura dele ndo responderia
pela l6gica do sujeito agente que rege aquilo que na perspectiva da consciéncia seria
“conhecer”. Se Nietzsche chama de “mundo metafisico” aguele criado pelo homem
consciente, devemos chama-lo também de texto metafisico, na medida em que nele o
homem interpreta a realidade como tendo um ser a descobrir-se por trés de todo
acontecer; um texto metafisico que se inscreve num texto geral (“estado total”), onde

cada “ser” que o homem consciente “encontra’ (desoculta) por trés dos
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acontecimentos, se remete a uma pluralidade interpretativa (e ndo a uma origem
simples a ser encontrada e trazida a presenca de uma consciéncia). Deve-se levar em
conta aqui especialmente o que chamamos acima de carater relacional da efetividade
e de cadeia signica: o corpo, como gquanto de forca, afeta e é afetado pelo entorno; ele
se entrelaca com a efetividade, € condicionado e, dentro do seu possivel, a
condiciona; quer dizer, ele sO existe enquanto cadeia de afeccles entrelacada numa
cadeia maior; sO pbde emergir e manter-se na existéncia (no sentido de incidir-resistir
como relacdo de forcas com a efetividade) enquanto relacdo interpretativa entre a
pluralidade de instancias interpretativas que lhe da coesdo e enquanto relacdo
interpretativa desta coordenacdo de insténcias com a efetividade. Se o corpo € um
texto, ele sO pode entdo ser inscrito (ou escrito) nesta cadeia respondendo as
exigéncias impostas por um sistema de coercdes que determina a possibilidade da
inscricdo; como texto, o corpo sO se inscreve, pois, segundo as relacBes de forcas
envolvidas no processo interpretativo do qual emerge. E respondendo a uma mesma
exigéncia que se d4 a inscricdo do texto metafisico como existéncia do homem
consciente. Se, como vimos, o préprio eu do homem consciente so se constitui na sua
relacdo com o eu de outros, deve-se acrescentar que os mesmos modos de afetar do
eu que estabel ece relacdes se constituem no entrelagcamento entre a consciéncia como
atividade interpretativa e as multiplas atividades com as quais convive e disputa no
corpo: como falseamento, “reducdo a signo”, interpretagdo, O texto que a
interpretacdo consciente inscreve como mundo do homem consciente emerge como
signo de uma relacdo diferencial entre as atividades interpretativas. Se tomarmos em
consideracdo um individuo, pode-se dizer que o que ele tem por sua consciéncia €

afetado duplamente pelo que |he é aheio: como atividade interpretativa, ela se
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constitui numa relacdo diferencial com as demais atividades;, como eu-sujeito, ela se
constitui na sua relagdo com outros eu (que por sua vez afetam esse eu-sujeito de
modos determinados pelas rdacdes interpretativas que 0s constituem como
consciéncias em seus corpos correspondentes). O corpo como texto é atravessado e
congtituido por cadeias interpretativas (afetivas e signicas), ainterpretacdo consciente
inscreve o texto metafisico como mundo do homem mediante a interpretacdo do que
Ihe chega dessas cadeias, mas 0 modo como interpreta ja € determinado em parte pela
sua situacdo de luta com outras instancias interpretativas do corpo.

Essa consideracdo do corpo como texto aponta bem para o chamado da
consciéncia a humildade solicitado por Nietzsche. Se 0 corpo é uma cadeia signico-
afetiva que se inscreve como interpretacdo na cadeia interpretativa maior da
efetividade, a consciéncia e 0 mundo consciente serdo uma inscri¢éo nessa cadeia do
corpo que se faz segundo uma interpretacdo dela (uma falsificagdo do signo
multivoco que afeta a consciéncia); uma interpretacdo que nunca se faz por
determinagOes unicamente conscientes, interpretacdo sem sujeito. O que na
perspectiva do homem consciente é dado como real segundo as exigéncias do
pensamento, Visto como uma inscricdo na cadeia signico-afetiva que € o corpo ndo
passa de um signo que emerge de uma luta entre impulsos e outras atividades
interpretativas, signo da interpretacdo da atividade interpretativa consciente; signo
numa cadeia interpretativainfinita.

Ora, levando adiante a idéia levantada por Nietzsche do corpo como texto a
ser interpretado, pode-se téla em consideracdo para ler o seguinte fragmento

postumo: “O texto mesmo permite inumeravels interpretacées. ndo ha interpretacéo
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“correta’ (KSA, XII, 1[120])*. Se o mundo do homem consciente é constituido na
interpretacdo que a atividade interpretativa consciente faz do corpo-texto (e a faz
numa relacdo de forcas com as demais instancias interpretativas desse corpo), esse
mundo é uma possibilidade interpretativa entre infindaveis outras. Uma tal
interpretacdo ndo é “corretd’, porque € como toda interpretacdo, um “erro
necessario” para a manutencdo de uma organizagdo como quanto de poder (VP,
§273), um falseamento necess&rio para a manutencéo do homem consciente e 0 seu
horizonte de existéncia fundados no ser, na substancia e no sujeito.

Quiséramos relacionar com esta discussdo também (e para menciona-lo
novamente) aquilo que vimos ser o “adoecimento” do homem pela crescente
conscientizacdo. Cremos que € necessario porque julgamos que também concerne a
interpretacdo do corpo como texto. Ora, 0 que vimos ser uma sobreposicéo da
consciéncia as demais atividades interpretativas do corpo se faz segundo um processo
de interpretacdo tanto do homem consciente a respeito do mundo de que se torna
consciente quanto dele em relagdo ao corpo onde a sua consciéncia coexiste com as
demais atividades interpretativas. Chega-se a um ponto onde o0 corpo, o texto, &
modificado (recriado, falsificado) segundo a interpretacdo consciente, que se
sobrepbe (mas que, como vimos, tampouco € uma instancia independente). Segundo a
terceira dissertacdo da Genealogia, 0 auge desse adoecimento seria 0 homem
dominado pela “vontade de nada’ ou o advento do niilismo que se pergunta “para
qué?’. Tal estado seria atingido pelas mesmas interpretacbes do mundo decorrentes

da crescente conscientizacdo do homem (onde também entra em jogo a proveniéncia

% « Derselbe Text erlaubt unzahlige Auslegungen: es giebt keine “richtige” Auslegung’.
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dessa atividade interpretativa) (sujeito agente, Deus, ser por trés do acontecer,
€sséncia, etc.):

La pregunta del nihilismo: ¢‘para qué’? tiene su raiz en la
costumbre segin la cua la meta parecia establecida, dada,
postulada desde fuera, —es decir, por aguna autoridad
suprahumana. Tras haber perdido lafe en tal autoridad, se anda por
costumbre en procura de otra autoridad susceptible de hablar en
términos absolutos y de fijar metas y tareas. Entonces la autoridad
de la conciencia (a medida que la mora se emancipa de lateologia,
se vudve mas imperativa) aparece primordialmente como sustituto
de una autoridad personal. O la autoridad de la razén (...) (VP,
§28).

Pero entre las fuerzas desarrolladas por la mora figuraba el
impulso a la verdad; éste se vuelve a fin contra la moral
descubriendo su teleologia, su enfoque interesado —y entonces la
revelacién de esta mendacidad inveterada de la que e hombre
espera librarse, actUa francamente a modo de acucia. Advertimos
ahora en nosotros necesidades inculcadas por lalarga interpretacion
moralista, que se nos antojan necesidades de lo falso; por otra parte
son aguellas en las que parece residir € valor, por las que
soportamos la vida. Este conflicto 4o que llegamos a conocer no
lo apreciamos y o que quisiéramos creer ya no nos es permitido
apreciarlo—determina un proceso de disolucion (VP 8§40)

Num processo que podemos somente indicar com estes aforismos, a interpretacéo que
0 homem consciente faz do mundo € capaz de causar a dissolucdo tanto do eu
congtituido pela consciéncia quanto do corpo como coordenacdo de instancias
interpretativas. Pode-se dizer que ainterpretacdo do mundo segundo a necessidade de
um ser por trés do acontecer, da verdade como encontro de um sujeito com uma
esséncia por ele desvelada, apOs passar por uma época religiosa e por uma época
cientifica (e € necessario sempre ter em conta os atavismos apontados aqui e ali por
Nietzsche), passa por um momento onde a necessidade desse ser é questionada.
Porém, isto é feito sem despojar-se (por impossibilidade) da forma da questdo, quer
dizer, sem deixar de tornar esse questionamento uma busca por um novo centro, um
novo ser por tras do acontecer. Mata-se Deus mas seu lugar remanesce. O processo de

dissolucdo se da a partir do momento em que o vazio do ideal destruido é interpretado
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como falta, perda, etc.. A exigéncia de um ser por tras do acontecer coexistindo em
conflito com o questionamento desse mesmo ser conduz a interpretacdo segundo a
gual a existéncia ndo tem sentido, e 0 mundo onde vive 0 homem é faso e
imperfeito33. Uma tal interpretacdo conduz ao que Nietzsche chama de “decadéncia
fisiologica’, onde o corpo se vé reduzido ao minimo de sua atividade e inclusive o
estado consciente é afetado (VP, §48).

Ainda que tenhamos apenas mencionado o vasto tema do niilismo segundo
Nietzsche, podemos notar que ele se refere a um problema de interpretacdo
relacionado a ascensdo do estado consciente e seu crescente dominio entre as
atividades interpretativas do corpo humano. Segundo a formula mais geral apontada
por Nietzsche, o niilismo seria esse movimento onde o homem consciente destroi as
bases metafisicas do mundo onde vive, entregando-se a vontade de nada e ao vazio.
Por seu lado, o proprio Nietzsche se diz um niilista, num sentido particular que

aponta para aimportancia do problema da interpretacéo:

El que aqui toma la palabra, por lo contrario, no ha hecho mas que
reflexionar (...); como espiritu agorero que mira hacia atras cuando
cuenta lo por venir; como primer nihilista integral de Europa que,
empero, ya ha llevado en si e nihilismo a sus consecuencias
Ultimas, —que lo ha dejado tras si, por debgjo de si y fuera de si
(VP, 82).

O niilismo que Nietzsche diz ter ja conduzido é justamente o0 questionamento das
bases metafisicas com que o homem consciente construiu 0 seu mundo. Com efeito,

eleinclui entre os sintomas do niilismo a sua prépria critica dos valores morais: “Los

sintomas capitales del niilismo: (...) & pesimismo ruso (Dostoievski, Tolstoi) (...); €

% Nao podemos, no entanto, permitir-nos uma confusio quanto a este ponto. Quando se diz que o
homem consciente passa a condenar o0 mundo onde vive ele ndo o faz no sentido de que a consciéncia é
guestionada, mas justamente no sentido de que o mundo deve ser condenado porque, segundo o que
Ihe é demonstrado pela consciéncia e a razéo (que assim permanecem na sua posi¢ao gnosioldgica),
nao € possivel encontrar nele um ser por tras do acontecer, uma diretriz para a vida, e logo €le nédo é
verdadeiro e ndo possui (ou Ihe falta) um sentido.
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pesimismo moralistas yo mismo” (VP, 853). Porém esse niilismo alegado pelo
filésofo ndo conduz a interpretacdo do mundo e da vida do homem como faltos de
sentido, pois, como bem vimos, a critica de Nietzsche se faz no sentido de mostrar o
imperativo da interpretacdo em todo acontecer; imperativo do falseamento. Quando o
homem consciente, pelas proprias exigéncias da razdo, encontra a necessidade de
falseamento na existéncia advém o niilismo e a vontade de nada, como interpretactes
do mundo onde este é falso em relacéio a um carater verdadeiro que se perdeu. No que
seria o niilismo de Nietzsche, se trata de apontar ndo a falta de um sentido, mas antes
a necessidade de imprimi-lo, ou sgja, a necessidade da interpretacdo. Faz da
necessidade de fal seamento uma afirmagéo.

Vemos que a importancia recai justamente naquilo que se faz da necessidade
de falseamento, quer dizer da necessidade de interpretar; trata-se portanto da
interpretacdo da interpretacdo. Tanto a conscientizagdo do homem quanto a critica de
Nietzsche desembocam na necessidade de falseamento, mas enquanto uma a
interpreta como perda ou falta, ou sgja, com nostalgia, a outra a interpreta como
condicdo de existéncia, inclusive da existéncia de um mundo que se diga
“verdadeiro”. A falta de explicagido como interpretagdo do homem consciente,
Nietzsche contrapde a necessidade de interpretacdo, em todo o seu sentido, quer
dizer, como falseamento necessario onde entram em relacdo mudltiplas instancias
interpretativas. Como interpretacdo, a do homem consciente insiste em fazer-se
segundo a forma da explicacdo, quer dizer, do encontro com um sentido a ser
desvelado. Na sua interpretacdo do mundo, a sua necessaria interpretacdo do corpo
como texto que se encadeia com o0 mundo o conduz a decadéncia fisiologica na

medida em que interpreta esse corpo segundo as exigéncias de um texto metafisico,
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regido pela verdade como adequacéo e desvelamento de um ser para a consciéncia.
Perante a necessidade de falsear, essa interpretacdo torna a existéncia do homem
consciente uma existéncia caracterizada pela falta de um sentido que foi perdido, e
desta forma, ela se caracteriza igualmente por ser uma espera pelo advento ou
recuperacdo desse sentido. Perante a necessidade de falsear, a interpretagdo colocada
por Nietzsche aponta para o encadeamento infinito ao qual se entrelaca uma tal
atividade interpretativa, para a infinidade de perspectivas que se afetam numa relacéo
interpretativa.

Diante da destruicéo da terra (dos fundamentos metafisicos da existéncia do
homem consciente), vemos que Nietzsche aponta para duas formas de encarar o
“horizonte do infinito”. Na perspectiva do homem consciente, a destruicdo das bases
metafisicas de sua existéncia levada a cabo por ele mesmo o leva a encarar a
existéncia como lancamento numa errancia infinita e penosa em busca de um sentido
perdido. A sua interpretacéo do texto corpo, 0 texto que inscreve como interpretacéo
do corpo, se inscreve ainda sob as exigéncias do sujeito agente, do ser e da
substéncia, ou sgja, segundo a existéncia como remissdo de uma consciéncia a um
eidos, a um Deus, ou a uma verdade subjacente ao devir. O texto dessa interpretacéo
ainda se inscreve como representacdo ou remessa significante a um significado pleno
gue comanda a inscricdo da existéncia do homem. Nietzsche, como vimos, apontara
para uma outra interpretacéo daquela destruicdo, uma outra forma de encarar 0
horizonte do infinito, em que o texto que se inscreve como interpretacdo do texto
corpo, se inscreve num entrelacamento com um texto infinito que o excede. Nessa
perspectiva, mesmo a interpretacdo metafisica da existéncia pelo homem consciente

Se inscreve como interpretacdo, ou seja, necessidade de falsear. Porém isto néo é
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apontado como falta de um sentido por encontrar e ssm como o inevitavel fato da
interpretacéo em qualquer relacéo dada na efetividade.

A destruicdo das bases metafisicas da existéncia do homem consciente abre
assim o texto gque se inscreve como interpretacdo do mundo pelo homem a todos os
investimentos implicados pelo carater relaciona da efetividade. E a0 mesmo tempo
em gue o abre, mostra que ele sempre esteve aberto (mesmo antes da destruicdo da
terra), e que a sua inscricdo como mundo relativo ao ser, a substancia, a Deus, etc., é,
COMo inscricdo, uma interpretacdo em todos os sentidos que Nietzsche aponta,
incluindo-se ai 0 motivo da violéncia e dos rodeios da fisiologia. A abertura do texto
da existéncia do homem consciente ao horizonte do infinito aponta para o
perspectivismo e para o interpretacionismo de todo acontecer na efetividade, e assim,
aponta para o condicionamento da existéncia do homem e de tudo o que pode vir a
tornar-se 0 seu mundo, a sua identidade, a sua consciéncia, etc., ao jogo das relacbes

diferenciais, do pathos da distancia e da vontade de poténcia.

74



SEGUNDA PARTE

75



Onetti: trés formulas proliferantes
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Introducao

Para entrarmos em nossa leitura de Onetti, faz-se necessario explicar certos
pretextos que impulsionam a nossa apropriacéo - pela leitura e escrita- dos textos
Oonettianos.

A longa passagem que fizemos por alguns textos de Nietzsche constituiu para
nos uma reserva de concepcdes a respeito do mundo, do homem e da relacdo deste
com o primeiro (a sua existéncia). Dentre essas concepgoes, iremos nos referir, no
gue segue (na nossa leitura critica dos textos onettianos), ao cardter relacional da
efetividade. Vimos que tal concepgdo implica aidéia de que o homem (elo integrante
dainfinita tessitura relacional da efetividade) seria (desde a fisiologia até o que seria
a sua subjetividade) um emaranhado de relagdes de forgas; e, assim sendo, qualquer
dualismo do tipo mente/corpo, sujeito/objeto a seu respeito se tornaria invalido.
Segundo a forma como seguimos esta concepcao em Nietzsche, 0 homem se tornaria
uma instancia aberta a todos os investimentos possibilitados pelo seu modo de estar
relacionado no mundo; nas palavras de Deleuze (que orienta em grande medida a
nossa leitura de Nietzsche) e Guattari (2000: 16), o homem, que é um corpo, faz

rizoma com o mundo:

Os fios da marionete, considerados como rizoma ou como
multiplicidade, ndo remetem & vontade suposta una de um artista ou
de um operador mas a multiplicidade de fibras nervosas que
formam por sua vez uma outra marionete seguindo outras
dimensdes conectadas as primeiras. “Os fios ou as hastes que
movem as marionetes — chamemo-lo a trama. Poder-se-ia objetar
que sua multiplicidade resida na pessoa do ator que a projeta no
texto; Seja, mas suas fibras nervosas formam por sua vez uma
trama. E eles mergulham através de uma massa cinzenta, a grade,
até o indiferenciado.
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Assim, a sua existéncia ndo se resume a relacdo de uma consciéncia
monadica com o entorno, constituindo-se, ssm, como um cruzamento de fluxos
provindos das diversas instancias que interagem na composi¢do da efetividade.

Nietzsche, segundo vimos, chamou a atencdo para outras possibilidades de
relacdo com o entorno que ndo pagassem tributo a tradicional relagdo dualista
sujeito/objeto, apontando que, para além, ou, 0 que seria mais preciso, para aguém da
instauracdo de um sujeito individuo cognoscente, ha um processo em que entra em
jogo (e jogam entre si) uma multiplicidade de instancias pré-individuais:

Nietzsche, tendo se livrado de Schopenhauer e Wagner, explora o
mundo de singularidades impessoais e préindividuais, mundo que
€ele chama agora de dionisiaco ou da vontade de poténcia, energia
livre e no ligada. Singularidades némades que ndo sdo mais
aprisionadas na individualidade fixa do Ser infinito (a famosa
imutabilidade de Deus) nem nos limites sedentarios do sujeito
finito (os famosos limites do conhecimento). Alguma coisa que néo
é nem individual nem pessoal e, no entanto, que é singular (...) ".
(DELEUZE, 2003: 110)

Desta forma, nesta outra maneira de se enfocar as relacdes constitutivas daquilo que
ha na efetividade (ou sgja, 0 que tradicionamente seriam as coisas e 0s individuos),
trata-se de levar em consideracdo os diversos fluxos ou forgas que se entrecruzam nas
diversas formaces existentes.

Acreditamos que tais concepcdes de Nietzsche (lido com Deleuze) nos seréo
Uteis em grande medida neste momento em gue nos dirigimos a literatura de Onetti,
pois, segundo pensamos, nos textos do escritor uruguaio nos deparamos com a
exposicao de uma maneira problematica (que veremos adiante) de se constituirem os
personagens e, também, nos deparamos com uma maneira problemética de se
conceber a formagdo de um corpus literario, na medida em que este se da a ler, por,

diversas alusdes, como um corpo. Justamente, foram essas maneiras problematicas
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gue nos levaram num movimento de ida e volta em nossa pesquisa, para os textos de
Nietzsche e de Onetti novamente. Certas passagens com as quais nos deparamos - na
medida em gue percorremos 0 vasto corpus onettiano - e certa impossibilidade de se
atingir uma unidade de alguns fatos no que concerne ao nivel da histéria em relatos
da série de Santa Maria, levaram-nos a procurar um determinado suporte tedrico e
filoséfico para |é-1o respeitando o que, a Nosso ver, Se mostrou como caracteristico
seu e do universo por ele construido. N&o acreditamos, entdo, numa correspondéncia
ponto por ponto entre aquilo que encontramos pesquisando a filosofia de Nietzsche e
0 gue se |é no texto onettiano, mas sim que ha uma certa afinacéo possivel entre as
concepgoes as quais chegamos lendo o filésofo (com Deleuze, € bom lembrar) e as
problemati cas com gue nos deparamos nos textos do escritor uruguaio.

A nossa leituraira se concentrar, entdo, em dois aspectos que observamos ao
ler algumas narrativas onettianas (principalmente as que compdem a chamada pela

criticaa” série de Santa Maria’>*

, mas também contos que ndo se referem a esta) que,
como dissemos, nos pareceram importantes e que pretendemos por em consonancia
com certos pontos levantados a partir da nossa passagem por alguns escritos
filosoficos de Nietzsche. O primeiro deles diz respeito as consideracfes que emergem

em alguns momentos das narrativas onettianas em torno a existéncia dos personagens,

particularmente daqueles envolvidos com a histéria de Santa Maria e que, em muitos

¥ A “série’ de Santa Maria abrange os textos que fazem mencéo direta ou indireta a cidade de Santa
Maria que aparece pela primeiravez em La vida breve (1950). Esta cidade serd o espaco aonde irdo se
desenvolver as acdes (ou parte delas) de uma parte dos contos (alguns dos mais longos, como “La
muerte y la nifia’, “La novia robada’, “Jacob y el otro” e “Historia del Caballero de larosay de la
Virgen encinta que vino de Liliput”) e de mais da metade dos romances.

O fato de que o personagem Diaz Grey seja mencionado como “criado” juntamente com a cidade em
La vida breve, leva a supor que a sua participacdo no conto “La casa en laarena’ (1949) é um indicio
de que a “série” de Santa Maria abrange os textos publicados entre 1949 e 1993, excetuando aqueles
que ndo fazem qualquer mengao a personagens e outros elementos concernentes a cidade. Porém, uma
demarcagéo precisa nesse sentido ndo é possivel completamente.
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momentos, serdo seus narradores. Exploraremos essas consideracdes no que tange a
sua contiglidade com as idéias que se desprendem das concepcbes filosoficas
abordadas e o faremos com o intuito de integrar tais consideragdes com o segundo
aspecto da narrativa onettiana sobre o qual nos concentraremos. Este se refere as
relacBes que se podem perceber entre os “corpos’ que fazem parte das historias e 0
corpus textual que elas conformam. De modo geral, podemos dizer que a maneira
como se conformam 0s personagens ao longo dos textos — de forma que a sua
individualidade e a sua subjetividade permitam expor as instancias pré-individuais
gue concorrem para a sua composicdo —, e as diversas relacdes que se estabelecem
entre 0s COrpos em certas narrativas para a conformagédo do corpus, devem, segundo
cremos, ser consideradas conjuntamente na leitura da narrativa de Onetti. Tais
aspectos mencionados parecem-nos estar imbricados numa forma em que sequer
podem ser expostos em grande medida separadamente, sendo que eles remetem entre
S e retomam um ao outro. Trataremos de passar por eles, entdo, a partir de trés
“formulas’ enunciadas por certos personagens. A maneira da formula de Bartleby
(DELEUZE, 2004 81), elas se encontram disseminadas, com formas variaveis, nas
diversas narrativas onettianas. A escolha das mesmas ndo é pautada em qualquer

qualidade “decifratoria’ e sim na sua capacidade de sintese dos problemas abordados.
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1. O que é o corpo? / Primeira formula: “la receta infalible”

Retomando um dos pontos da leitura que Deleuze faz de Nietzsche, podemos
ver que um corpo se forma pelas relagdes entre as forgas. Assim, dependendo das

rel acoes estabel ecidas, hd a formacao de diversos tipos de corpos.

O que é o corpo? Nés ndo o definimos dizendo que € um campo de
forcas, um meio provedor disputado por uma pluralidade de forcas.
Com efeito, ndo ha “meio”, ndo ha campo de forgas ou de batalha.
N&o ha quantidade de realidade, toda realidade ja é quantidade de
forca. Nada mais que quantidades de forca “em relagdo de tensio”
umas com as outras (...) Toda relagdo de forgas constitui um corpo:
guimico, biolégico, social, palitico. (DELEUZE, 1976: 32-33)

L embremos que, como vimos na primeira parte de nosso trabalho, as relactes
de forcas sdo como o nivel basico da efetividade, e pela complexificacdo dessas
relaces vao-se constituindo as unidades referentes aos outros niveis. Porém, ha um
atravessamento total entre tudo o que transita através do nivel basico das relacdes de
forgas, 0 que permite dizer que ha uma tessitura da efetividade na qual tudo esta
envolvido. Os corpos, entdo, independentemente de quais sejam 0s niveis relacionais
de suas emergéncias, estdo relacionados uns com 0s outros em suas formagoes e,
principamente, estdo em completa relacdo com a efetividade, 0 mundo, em todos os
seus nivels.

Diriamos que nos textos onettianos referentes a série de Santa Maria hd um
entrelagcamento profundo entre os personagens e 0 mundo na medida em que o mundo
onde eles circulam é declarado como escrito, quer dizer, textua e ndo como a
transposicao para a escrita de um referente extratextual. Uma passagem importante a
este respeito, esta no romance Dejemos hablar al viento (ONETTI, 1979), num

didogo dado entre o personagem Medina e o personagem Carrefio, ou Larsen, que
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aparece como morto/vivo neste texto apds ter participacdo importante em outros
textos que mencionaremos quando for oportuno. Nessa conversacdo, Carrefio, ou
Larsen, entrega a Medina um trecho de La vida breve (1950), onde o protagonista
desse romance, Brausen, anuncia ainvencao de sua autoria da cidade de Santa Maria.

Diz Larsen:

— Brausen. Se edtir6 para dormir la siesta y estuvo inventando
Santa Mariay todas las historias. Esta claro.

—Pero [responde Meding] yo estuve alli. También usted.

— Esta escrito, nada més. Pruebas no hay (...). (ONETTI, 1979:
142)

Este didogo estd no fim da primeira parte do romance. Logo no comego da segunda
parte, quando Medina esta entrando num lugar de Santa Maria chamado “Mercado
Vigo”, aparece um cartaz que diz “ESCRITO POR BRAUSEN” (p. 147).

Ao longo das narrativas ambientadas em Santa Maria, proliferam os
enunciados a respeito de uma deidade de Brausen, ou de um certo poder de criacéo
por ele detido. Importantes no sentido de declarar a textualidade do mundo, séo
também as mencgBes dos personagens a mensura do tempo em livros e paginas. O
doutor Diaz Grey, personagem que iremos abordar com mais atencdo adiante, afirma
em conversacdo com Medina ainda em Dejemos hablar al viento: “Varios libros atras
podria haberle dicho cosas interesantes sobre los alcaléides’ e, na mesma pagina,
referindo-se aos episddios por ele vividos em “La casaen laarena’ (1949), ele ainda
afirma: “Oh, historia vigja. Estuvimos un tiempo en una casa en la arena. Tipo raro.
Hace de esto muchas péginas. Cientos’ (p. 200). Deve-se observar também, no
romance El astillero (1961), como o narrador especula sobre a leitura como livro,
dagueles fatos que ele narra; leitura que, segundo acredita, seria feita por um dos

préprios personagens envolvidos nos fatos narrados: “Kunz — que tal vez esté vivo y
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tal vez lea este libro” (ONETTI, 1971: 116). Pode-se observar a postulacdo por parte
dos personagens e narradores de um caréter textual perpassando as suas existéncias. E
como se aquilo gque se escrevesse fosse constitutivo dos seus seres e de seu mundo e
estes variassem segundo as escritas que se vao entretecendo entre os diversos textos
da série. Neste sentido, deve-se mencionar o que se chama no capitulo 34 de Dejemos
hablar al viento de “receitainfalivel”. Ela faz mencéo direta, segundo acreditamos, a
cena entre Larsen e Medina acima citada. Nessa cena, lembremos, o ato que é
mencionado como gerador de todas as histérias descreve-se assim: “Se etiré para
dormir la siesta y estuvo inventando Santa Maria y todas las historias’. No capitulo
34 de Dejemos hablar al viento, a questdo € a de “inventar” uma infancia ainda néo
existente para um rapaz chamado Seoane. E a “receita infalivel”, como no caso da
invencdo de “todas as histérias’, teria que passar pela horizontalidade da “siesta’
criativa:

Medina ignoraba cuando habia nacido Seone. Pero tiempo atras,
una noche de soledad, horizontal y solitario en su dormitorio del ex
Plaza, aburrido, oyendo lgjana la insistencia de la lluvia, con una
botella de cafia Presidente y un carton de cigarrillos negros,
raspadores de bronquios, recordo la receta infalible e hizo nacer a
muchacho en e frio de una madrugada en la Colonia: 16 de julio
(...). Habia nacido, pues, en julio en la Colonia, veinte afios atréas
(...)- (ONETTI, 1979: 217)

Ao chegarmos mais adiante a instancia da morte do rapaz em questéo, constata-se que
figura nos registros policiais que ele era “nacido en la Colonia, veinte afios antes’ (p.
249).

Queremos, pois, ressaltar a sobredeterminacdo do texto sobre o mundo e os
personagens, a explicitacdo de como 0 ja escrito ou 0 que esta por se escrever vira a
incidir sobre esses aspectos de modo que as escritas provindas dos diversos textos

vém, por meio de seu entrecruzamento, a compor (ou decompor) os diversos corpos
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dos personagens, como veremos mais adiante. E certo que até agora demos privilégio
a passagens de Dejemos hablar al viento, que é 0 romance que adota de forma mais
explicita o procedimento de se constituir intratextualmente, ou sgja, citando de forma
explicita ou implicita, alterada ou ndo, passagens de outras narrativas onettianas™.
Porém isto é procedimento bastante constante ao longo dos textos onettianos, como
mostraremos quando for preciso®®.

O que nos interessa frisar, e as passagens citadas de Dejemos hablar al viento
s80 muito pertinentes para isso, é a postulacdo da condicdo de texto de tudo o
existente. No conto “La muertey lanind (1973), por exemplo, uma pagina incide na
formag&o do corpo do personagem jé na pagina seguinte:

Su cara 'y su vientre estaban engordando y nadie podria saber con
qué destino, qué significarian dos o tres afios después. Nadie
apostaria sobre seguro respecto al futuro casi inmediato de Jorge
Malabia. (ONETTI, 1998: 378)

Jorge entro, asombrosamente parecido al hombre descrito en la
pagina anterior. (p.379)

Onde se diz que “estd tudo escrito, provas ndo ha’, se diz que para os
personagens as coisas ja estdo dadas como texto. E eles mesmos, como partes dos

textos, irdo existir segundo os movimentos escriturais que lhes determinam seu

% Para Genette, a intertextualidade é um dos cinco ti pos de relacdo transtextual existentes. Para ele, a
transtextualidade seria 0 assunto que a poética estuda: “the subject of poetics is transtextuality, or the
textual transcendense of the text (...).” A intertextualidade seria, pois, uma das cinco formas de
“transcendéncia’ do texto: “1 am inclined to recognize five types of transtextual relationships. | shall
list them in the order of increasing abstraction, implication, and comprehensiveness. The first type was
explored some years ago by Julia Kristeva under the name of intertextuality, and that term obviously
provides is with our terminological paradigm. For my part | define it, no doubt in a more restrictive
sense, as a relationship of copresence between two texts or among several texts. that is to say,
eidetically and typically as the actual presence of one text within another. In its most explicit and
litteral form, it is the traditional practice of quoting (with quotation marks, with or without specific
references). In another less explicit and canonical form, it is the practice of plagiarism (...), which is
an undeclared but still literal borrowing. Again, in still less literal guise, it is the practice of allusion:
that is, an enunciation whose full meaning presupposes the perception of arelationship between it and
nother text, to which it necessarily refers by some inflections that would otherwise remain
unintelligible” (GENETTE, 1997: 1-2).

% REALES (1997) aponta diversos momentos de autorreferéncia ao longo das narrativas onettianas.
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destino, as suas vidas e até os seus corpos:. a efetividade €, pois, textual; e os corpos
emergem das escritas que se sobrepdem, como produtos dos entrecruzamentos dessas
escritas.

Vega-se aindao corpo de Larsen/Carrefio de Dejemos hablar al viento: Larsen,
no final de E! astillero, continua vivo segundo o narrador e, em seguida, € dado como
morto de pneumonia pelo mesmo narrador. O mesmo personagem, no romance
Juntacadaveres (1964) administra um prostibulo. Ora, quando ele reaparece em
Dejemos hablar al viento, sera como morto/vivo, em decomposi¢do porém atuante,
gerenciando um prostibulo excelente se comparado com o de Juntacaddiveres. AS
diversas escritas se encontram para a emergéncia de um corpo hibrido de Larsen, que
justamente serd aguele que anunciarg no didlogo com Medina, a “receitainfalivel”, e
Ihe entregard o texto recortado de La vida breve.

O entrelacamento entre os corpos e a efetividade textual pode ser observado
mais detalhadamente em momentos da narrativa onettiana onde se encontram em
cena certos personagens que, pela sua frequiéncia de aparecimento e/ou pela maneira
como intervéem, podem ser considerados como tendo uma certaimportancia quanto a
esta questéo.

Lembremos que em nossa passagem por Nietzsche constatamos que a
afetabilidade entre os diversos quantos de forca que podem se relacionar € o termo
basico, aquilo que torna possivel o estabelecimento de qualquer relagéo e de qual quer
acontecimento que se possa dar efetivamente. A afetabilidade seria justamente aquilo
que torna tudo o existente suscetivel aos possiveis investimentos que possam advir,
sgja para a composi¢do ou a decomposi¢cao de unidades de dominagdo ou quantos de

forca. A afetabilidade € a abertura sempre atualizavel para o0 estabelecimento de
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relacdes, tendo em conta que é justamente o carater relacional da efetividade aquilo
gue movimenta o devir. Um corpo estd sempre aberto aos investimentos da
efetividade em que esta inserido justamente pela sua afetabilidade; como unidade ele
€, pois, sempre provisorio, Ndo possui uma identidade concreta mais que a titulo de
um equilibrio precario que pode ou ndo se manter por um certo tempo, estando a
mercé das multiplas relacbes que podem ser estabelecidas pelas diversas instancias
gue mantém uma certa coesdo para a sua unicidade.

Haveria, pois, um certo cardter fortuito na formacéo de um corpo, fortuidade
do encontro entre as diversas partes que entram em coesdo para a emergéncia de uma
unidade provisoria que entra (ou pode entrar) em relacdo com outras unidades.
Larsen, num mondlogo em E! astillero, fala do encontro, da congregacdo de partes
gue puderam formar um Larsen capaz de existir e sentir, ssimplesmente ser junto com
outros. “Este cuerpo; las piernas, los brazos, el sexo, las tripas, |0 que me permite la
amistad con la gente y las cosas; la cabeza que soy yo y por eso no existe para mi
(..)” (ONETTI, 1971: 100). E, pois, uma certa combinagio o que torna possivel o
estabel ecimento de relagdes entre a unidade que se forma e as unidades contiguas do
mesmo tipo; uma certa combinacdo que forma uma unidade afetavel (passiva e
ativamente) para com outras, “lo que permite laamistad con lagente y las cosas’.

Se ha de fato um entrelacamento entre corpos e efetividade, deve-se observar
como aquilo que deveria pertencer ao que seria o individuo — 0 pensamento —, anda
solto, percorrendo a tessitura rizomética do mundo para eclodir por momentos em
pontos determinados, na conformagdo de uma unidade provisdria como pessoa. E

assim que, nas narrativas onettianas, encontramos uma certa errancia de frases que,

muito mais que se esgotar numa intertextualidade usada como mera técnica ou
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artificio, fazem pensar na instabilidade das identidades e dos fatos. Ve a-se, navoz de
um dos personagens mais importantes no corpus onettiano, Jorge Malabia, a
postulacdo de um nomadismo do pensamento:

Cruzo €l jardin mordiendo la pipa apagada, sin hacer ruido,
rozando cuidadoso la noche con las mangas vacias del
impermeable, descubriendo que los pensamientos no nacen de
nosotros, que estan ahi, en cualquier parte fuera de nuestras
cabezas, libres y duros, y que se introducen en nosotros para ser
pensados y nos abandonan cuando tienen bastante, caprichosos e
invariables. (ONETTI, Juntacadaveres. 1980: 193)

Uma reflexdo como esta nos faz pensar na maneira como 0s pensamentos do doutor
Diaz Grey a respeito de Jorge Malabia, em Para una tumba sin nombre (1959)
aparecem como pensamentos do préprio Jorge Maabia em Juntacadaveres. O
julgamento do médico arespeito de Malabia diz:

No sabia alln que era posible sentarse y decir: “No quiero esto o
aquello de la vida, lo quiero todo, pero de manera perfecta y
definitiva. Estoy resuelto a negarme a lo que ustedes, los adultos,
aceptan. Yo soy de otraraza. Yo no quiero volver a empezar,
nunca, ni esto ni aguello, una cosay otra, por turno, porque € turno
es forzoso. Pero una sola vez cada cosa y para siempre (...)"”
(ONETTI, 1977: 94).

E os pensamentos de Jorge Malabia, no capitulo 5 deJuntacaddveres, S80:

No quiero aprender avivir, sino descubrir lavida de unavez y para
siempre. Juzgo con pasién y verglienza, no puedo impedirme
juzgar; toso y escupo hacia e perfume de las flores y la tierra,
recuerdo la condena y e orgullo de no participar de los actos de
ellos (ONETTI, 1980: 34).

Sem ser propriedade de um ou de outro, essa reflex&o se atualiza em ambos,
simplesmente nédo pode ser atribuida a nenhum dos dois a autoria ou o ato originério
dareflex@o, ja que a narrativa onettiana opera de forma a se perder o lugar de origem.
Pois, se, por um lado, Para una tumba sin nombre € publicada em 1959 e

Juntacadaveres em 1964, por outro lado, aquilo que se narra no primeiro texto da a
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entender que o narrado no segundo texto |he antecede em alguns anos>’: alude-se &
questédo do prostibulo de Santa Maria (que é, digamos, o nicleo temético de
Juntacaddaveres) como acontecido “en aquel tiempo, e del prostibulo” (ONETTI,
1977: 67).

Se os pensamentos, como quer Jorge Malabia, andam por ai, precedendo a
guem 0s pense, 0 mesmo poderia ser dito, segundo o Larsen de El astillero, dos
préprios atos de um individuo. Os atos seriam como forgas ou poténcias que viriam a
se exercer através de um corpo, internalizando-se nele tendo-o como meio para uma

descarga, numa atividade da qual aquele corpo jamais sairia sem ser modificado:

Larsen supo en seguida qué debia hacer (...). Como s fuera cierto
que todo acto humano nace antes de ser cometido, preexistente a su
encuentro con un gecutor variable. Sabia qué era necesario e
inevitable hacer. Pero no le importaba descubrir € porqué. Y sabia
igualmente que era peligroso hacerlo o negarse. Porque s se
negaba, después de haber vidumbrado el acto, éste, privado del
espacio y de la vida que exigia, iba a crecer en su interior,
enconado y monstruoso, hasta destruirlo. Y si aceptaba cumplirlo —
y nho solo lo estaba aceptando sino que ya habia empezado a
cumplirlo — el acto se aimentaria vorazmente de sus Ultimas
fuerzas. (ONETTI, 1971: 139-40)

N& se pode deixar de lembrar, diante duma passagem como esta, do
problema do embate entre forcas ativas e reativas levantado por Deleuze (1973: 33 e
ss) na filosofia de Nietzsche. N8 ha, evidentemente, como se estabelecer uma
hierarquia das forcas nos textos onettianos simplesmente “aplicando” a tipologia
estabelecida por Deleuze. Mas a passagem acima estabelece de forma clara que ha
uma problematica desse tipo que deve ser pensada. De fato, trataremos de algo nesse
sentido quando, mais adiante, dedicarmos algumas palavras a Para una tumba sin

nombre.

¥ E, no que diz respeito a passagem dos anos, serdo muitos os artificios que interditam uma
reconstrucdo cronol gica segura. Veremos mais adiante alguns deles.
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Por agora, acreditamos ser importante relacionar tanto as idéias de Jorge
Malabia sobre os pensamentos como as de Larsen a respeito dos atos, com o
postulado da textualidade da efetividade observado em Dejemos hablar al viento.
Acredito que esta relacéo, tendo em vista aquelas manifestacbes mais explicitas dos
personagens acerca de suas existéncias como texto, permite pensar numa perspectiva
a ser assumida segundo a qual os textos onettianos formariam um corpus-“corpo”
multiplo, um todo sem unidade, quer dizer, uma ndo-formacdo de totalidade como

procedimento. Um “texto (nico”*®

, espaco instaurado onde forgcas de coesdo e
desagregacdo se encontram para compor e decompor unidades provisorias,
suficientemente coesas para fazer com que haja acontecimentos identificaveis, para
gue se possa fazer referéncia a fatos e pessoas, mas também suficientemente instavels
COMO para que ndo se possa atribuir coordenadas espaco-temporais e identitérias fixas
e seguras agquilo gque se forma. Pois a declaracdo da textualidade da efetividade
estipula que sempre ha uma linha de fuga do fechamento de uma unicidade num todo
pela possibilidade de um adendo textual que viesse a se acrescentar redistribuindo o
gue pudera ser um mapa definitivo.

Aquilo postulado por Jorge Malabia e Larsen nos faz considerar que os
pensamentos e o0s atos se ddo segundo uma distribuicdo ndmade, ou sga, sem

pertenca a consciéncias ou individuos dados de antem&o. Pelo contrério, estes seriam

a efetuacio de singularidades pré-individuais:

% Como postula o critico argentino Roberto Ferro em seu livro Onetti/La fundacién imaginada (2003).

¥ «Gingularidades pré-individuais e impessoais, esplendor do On (Se), singularidades méveis e
comunicantes que penetram umas nas outras através de uma infinidade de graus, de uma infinidade de
modificac6es. Mundo fascinante em que a identidade do eu se acha perdida, ndo em beneficio da
identidade do UM ou da unidade do Todo, mas em proveito de uma multiplicidade intensa e de um
poder de metamorfose em que as relacfes de poténcia atuam umas nas outras’ (DELEUZE, 2003:
305).
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Longe de serem individuais ou pessoais, as singularidades presidem
a génese dos individuos e das pessoas. €las se repartem em um
“pontencia” que ndo comporta por s mesmo nem Ego (Moi)
individual, nem Eu (Je) pessoal, mas que o0s produz atualizando-se,
efetuando-se, as figuras dessa atualizagdo ndo se parecendo em
nada ao potencial efetuado (DELEUZE, 2003: 105).

Deve-se ter isto muito em conta ao se percorrer 0s textos onettianos, pois, em se
tratando das narrativas em torno a Santa Maria, as dificuldades de se trabalhar
segundo as exigéncias de uma objetividade no tratamento de fatos, localidades e
personagens se liga, acreditamos, a esta distribui¢cdo ndbmade de pensamentos e atos,
€em conjunto com a maneira como Se concebem o0s corpos — entrel acados a efetividade
textual — que se tornam produtos fortuitos da convergéncia entre as diversas forcas
gue vém a se relacionar para a sua emergéncia. Corpos estes que, na sua circulacéo
entre os diversos textos, serdo os encarregados justamente de narrar a histéria de
Santa Maria, fazendo-a variar segundo a composicdo ou feixe de singularidades

némades que osfaz emergir como corpos narrantes.

2. Anotacdes em torno a um corpo “inevitavel” / Segunda formula:
“si, pero no”

O médico Diaz Grey, personagem surgido por primeira vez no conto “La casa
en la arend’, que aperece logo em seguida em La vida breve e dai em diante em
diversos textos, suscita em suas tantas intervengdes algumas discussdes mais precisas
em torno ao que viemos explorando acima. Tanto nos momentos em que a voz
narrativa lhe pertence, quanto nagueles em que o narrador de turno se estende a seu
respeito, vé-se surgir uma certa qualidade filosofante associada a ele. Como médico,

representante da ciéncia, ele se arrisca na teorizagdo, por exemplo, a respeito dos
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moveis do ser humano. Assim, em Juntacadaveres, 0 vemos formular um esboco de
uma “teoria do medo”: “No indudable, pero mucho més convincente que el marxismo
y €l freudismo, mi teoria del miedo determinando la historia y la psicologia de los
hombres’ (ONETTI, 1980: 91-4). Mas, também, ndo deixa de tratar ironicamente a
sua cientificidade como um papel a ser assumido e desempenhado numa farsa que vai
além de seus designios:

Y asi yo, cuando me distraigo, cuando degjo de estar derta y
participo, soy el doctor Diaz Grey, hago €l médico, el hombre de
ciencia, con conocimientos menos discutibles que los de las vigjas
gue atienden partos, empachos y gualichos en el caserio de la costa
(ONETTI, 1980: 28).

Ele procede, assim, de forma gue uma suspeicéo € lancada sempre sobre a sua pessoa
ou personalidade, tornando-as dubias, sem contornos precisos, a pesar das numerosas
descricOes fisicas que se repartem ao longo dos textos em que aparece.

De nossa parte, para estabelecer algum corte de leitura, tivemos que decidir
por, digamos, “levar a sério”, agumas das afirmativas de Diaz Grey, vistas as
possibilidades abertas por elas quando adotadas como hipéteses regulativas na
abordagem dos textos onettianos. Assim, se chamamos de procedimento o lancar da
suspeicdo sobre si por parte de Diaz Grey, € porgue isto é algo recorrente ao longo de
outros textos. Isto acontece também em outros niveis de formacfes possiveis, como
fatos, locais e tempos.

Vg amos, entdo, afirmativas de grande importancia que surgem partindo de, e
em torno a, (o corpo) de Diaz Grey. No capitulo 4 de Juntacaddaveres, 0 médico tem
um encontro com o boticaio Barthé onde se aternam as faas dos dois, o0s
pensamentos do médico e a narragdo de um narrador anénimo. Nos interessa aqui 0

julgamento que o médico faz de Barthé em pensamentos que ndo exterioriza:
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No es una persona; es, como todos los habitantes de esta franja del
rio, una determinada intensidad de existencia que ocupa, se envasa
en la forma de su particular mania, su particular idiotez. Porque
sélo nos diferenciamos por € tipo de autonegacion que hemos
elegido o nos fue impuesto (ONETTI, 1980: 28).

No capitulo 11 do mesmo romance, 0 médico passeia de noite voltando para a sua

casa e se senta num banco da praca proxima. Lé-se, entéo, nas palavras do narrador:

Era como s otro usara su cuerpo [de Diaz Grey] abandonado para
mirar lanoche y olerla, escucharla con entusiasmo; paraimprovisar
divagaciones acerca de los destinos y de los moviles de los
fantasmas (ONETTI, 1980: 95).%

As duas passagens sao condizentes com aguelas a gue nos referimos acima, de Jorge
Malabia e Larsen, referentes a pensamentos e atos despersonalizados. Fazer essa
associagdo € interessante, porgue a de que as pessoas Nao sejam exatamente “ pessoas’
e sim intensidades de existéncia, dd um contorno mais nitido a como seria a efetuacéo
ou atualizacdo dos pensamentos e atos ndmades mencionados para a emergéncia das
unidades provisorias de identidades ou “guase-pessoas’: haveria uma convergéncia
destes atos e/ou pensamentos em intensidades de existéncia que, na sua efetuacéo
extensiva, ocupariam, particularmente, este ou aguele modo de ser ou de se exercer
(“su particular mania, su particular idiotez”). Ou sgja, os habitantes daguela “franja
do rio”, os habitantes de Santa Maria, que pensam e atuam, vivem, seriam como
intensidades de existéncia que variam segundo agueles influxos de atos e
pensamentos que vém alhes “usar o corpo”.

Um momento da narrativa onettiana que convida a ser pensado levando em

conta estas idéias é a novela Para una tumba sin nombre. Coincidentemente ou nao,

40 Outra passagem importante nesse sentido, esta no capitulo “Santa Maria ll”, de El astillero. Nela,
diz o narador a respeito de Diaz Grey: “Tal vez no fuera é mismo quien pensara, sino una puntual
memdria, dentro de él pero independiente desde afios atrés’ (ONETTI, 1971: 80).
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ela é perpassada pela presenca do “inevitavel” doutor Diaz Grey*'. Lembremos que a
narrativa nesse texto gira em torno aos encontros do médico (que € o narrador) com
Jorge Malabia, nos quais este |he conta a “histdria de Rita’, cujo enterro o primeiro
acreditou testemunhar logo nas primeiras paginas da novela. Durante os encontros,
Jorge Malabia ira contando versdes contraditorias ou duvidosas que o médico tentara
comparar com as versdes de Tito (amigo de Malabia) para tirar as suas proprias
conjecturas, as que, ele acredita, o levardo a revelacdo dos fatos concernentes a vida
da pessoa cujo corpo teria sido sepultado sob seu olhar.

O que nos parece importante destacar desse relato € a postura investigativa do
médico, que desponta por momentos, tratando de dar uma consisténcia l6gica, uma
ordem causal aos fatos por ele inferidos, levantados e obtidos através dos relatos de
Jorge Malabia e Tito. Isto é notavel, por exemplo, no encontro ocorrido no capitulo 4,
onde Malabia aporta novos dados que simplesmente desmentem um dos elementos
principais da historia em questéo: a identidade do corpo enterrado. Diante de um tal
desmentido, o médico se limita a negar as mudancas feitas por Malabia. Nega o que o
jovem acrescenta e reafirma aguilo que ele mesmo pdde testemunhar (o enterro) e
aquilo que “deduziu” pelas virtudes “divinatérias’ atribuidas por ele as paginas que
escreveu (no capitulo 3 da novela), nas quais reconstroi 0s supostos dias de Rita em

Buenos Aires:

—Habia mucho que agregar y 1o hizo — contesté —. Pero no corrigio
nada. La mujer es la misma, de todos modos. Usted vel6 a Ritay
enterré aRita. Y, sobre todo, también enterr6 al chivo.

(-.)

— No creo que la modifique [a histéria] — dije —. Por o menos para
mi, para estas péginas. (ONETTI, 1977: 101-2)

4 Ainda que o seu nome nunca apareca na novela, subentende-se a sua participacdo através de
indicios, como, por exemplo, 0 modo que tém os seus interlocutores de interpela-lo. A supressdo nome
do personagem do texto serd motivo de consideragdes mais adiante.
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E, em seu encontro com Tito (no capitulo 5), o0 médico, expressando uma verdadeira
necessidade de interpel&lo (“Pero a éste tengo que hablarle” (p. 106)), se dirige aele

contando “ o Unico que ainda podia crer”:

Le expliqué lo Unico que me era dado a continuar creyendo. Que
una mujer, Rita, pedia limosna con falsos pretextos en la puerta de
una estacion ferroviaria, acompafiada por un chivo, que le fue
agregado, luego de largas meditaciones estéticas, por un hombre
Ilamado Ambrosio. (p. 109)

Isto, no que o médico diz acreditar, € uma soma daguilo que ele se nega a desmentir
(tendo em vista que o proprio Malabia ja tinha posto em duvida a identidade da
mulher enterrada) com aguilo que ele acrescentou em suas paginas “divinatérias’.
Esta passagem se acrescenta a outras onde ha uma tendéncia a unir partes na
formacdo de um todo regido por alguma ldgica; ja no primeiro encontro com
Malabia, 0 médico esboca o desejo de uma possivel totalizacao:

— Ahora estamos mucho mejor. En todo caso, es usted quien acaba
de ver, personalmente, ala mujer manejando a chivo. No Godoy ni
Tito. Ahora el resto tiene que ser mucho més facil. Se trata de unir
esa escena con la del entierro, rellenar los ocho o hueve meses que
la separan. (p. 78)

O mesmo acontece no pendltimo encontro entre os dois, apods a leitura que Malabia
faz das péginas “divinatorias’ do médico. Este, contando com o acerto de suas
adivinhacdes, fala no pouco que falta para totalizar a histéria:

— Entonces esta bien — dije, recogi mis paginas adivinatorias y les
sonrei con carifio y orgullo — Después [Rita] se encontré con usted,
0 usted provoco € encuentro, vivieron un tiempo juntos, ella se
enfermd y vino a morir en Santa Maria. Solo faltaria escribir €
final; pero esto es mas féacil, en un sentido, porque lo conozco: €
velorio, el entierro. (p. 97)

Interessa-nos destacar, pois, essa ansia pela completude da histéria que anima
o médico. E nos interessa porque esta novela justamente trata da interdicdo de

qualquer tentativa totalizadora ou unificadora de fatos, sendo que poderia ser adotada
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como seu mote a frase que se segue a recém citada intervencdo do meédico, como
resposta de Jorge Malabia. Ele diz: “si, pero no” (p.97). Onde o “pero” funciona
como termo de inclusdo entre as instancias diguntas. Mas uma inclusdo que, por um
lado, ndo € a preservacéo incolume das duas instancias que se opdem e, por outro,
tampouco conduz as instancias a uma sintese (as palavras de Malabia poderiam dizer
algo assim se elas fossem S7 y no). O “pero” é uma inclusdo que mantém a ressalva,
inclui preservando arelacéo polémica, a diferenca ou disténcia entre as insténcias que
se relacionam. Levando em conta que o “si, pero no” esta associado a histéria de Rita
discutida entre 0 médico e Malabia (é ela que exige uma proposicdo como “si, pero
no”), acreditamos que ele deve ser pensado como o préprio procedimento de
construcdo da suposta “histéria de Rita’. As versdes se acrescentam sem coeréncia,
porém sem nunca haver a exclusdo daquilo que € agregado a histéria. Algo que torna
isso evidente € a confirmacdo de Jorge Malabia a respeito daquilo que ele |é nas
paginas “divinatorias’ do medico (o texto que se |€ no capitulo 3), no concernente a
Ambrdésio e a sua ocupagdo do posto de cafetdo de Rita (que supostamente passa por
algumas sucessfes durante a estada da mulher em Buenos Aires). Ele faz esses
elementos “adivinhados’ pelo médico entrarem em sua propria versdo da seguinte
forma:

— (...) Pero preferi convertirme en e hombre cuya cara, segun
usted, yo deseaba conocer. El hombre de turno, condenado a
anonimato, que la esperaba en la pieza. Pero desaparecio, no lo vi
nunca, me toco sustituirlo sin conocerlo. Asi que yo pasé a ser €
hombre de turno y algo mas (ONETTI, 1977: 96).

E logo depois desta retomada por Malabia dos pontos “adivinhados' pelo
meédico que ele ird dizer que ndo fora Rita a mulher enterrada e sim uma “prima’

desta. P4ginas depois, o0 médico terd a existéncia de Ambrosio confirmada por Tito e
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atrocade Rita pela sua prima serd contrariada: uma versao que inclui a outra mas néo
deixa de afirmar a sua perspectiva propria. As palavras do médico que encerram a
novela falam daquilo que as diversas versdes formam: “una confusion sin esperanza,
un relato sin final posible, de sentidos dudosos, desmentido por |os mismos elementos
de que yo disponia para formarlo” (p. 120). Algo que ai esta, mas ndo se deixa
simplesmente estar, para ser objetivado; ativamente confundindo, pondo em divida,
desmentindo.

Como procedimento ou férmula, o “si, pero no” é essa disponibilizacéo de
elementos que se deixam encaixar aparentemente mas que sempre deslizam e néo se
deixam encaixar de fato, derradeiramente. E esse procedimento deve ser pensado,
COmo menciondvamos, em conjunto com o verdadeiro pathos investigativo encarnado
pelo médico nesse relato. Se, como pensa 0 médico na passagem antes citada de
Juntacadaveres, 0s habitantes de Santa Maria sdo “una determinada intensidad de
existencia que ocupa, se envasa en la forma de su particular mania, su particular
idiotez” (ONETTI, 1980: 28), isto nos leva a crer que em Para una tumba sin nombre
estamos diante de algumas das diversas manias nas quais determinadas intensidades
vém a se efetivar, diante de algumas das formas de “ocupar”, de existir, que poderia
haver por parte delas. Assm, a tensdo que se estabelece entre as tentativas de
totalizag&o e aquelas de desagregacdo em torno a uma possivel histéria de Rita, viria
a ser amanifestagdo do embate entre forgcas que se encontram e percorrem atessitura
do corpus onettiano. Ou segja, hdo exatamente um duelo entre 0 médico de um lado e
Jorge Malabia com Tito do outro, mas sim a relagdo polémica entre forcas de

agregacdo e desagregacdo que emergem, nesse relato, sob a identidade do médico
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(que permanece sem nome ao longo da narrativa) e sob as identidades dos dois
rapazes.

A intensidade ndo remete nem a significados que seriam como a
representacdo de coisas, nem a significantes que seriam como
representactes de palavras (...). Ha uma espécie de nomadismo, de
deslocamento perpétuo de intensidades designadas por nomes
préprios, e que penetram umas nas outras ao mesmo tempo em que
s80 vividas sobre um corpo pleno. A intensidade sb pode ser vivida
em relagdo com sua inscrico moével sobre um corpo, e com a
exterioridade movente de um nome proprio, e € por isso que o
nome préprio é sempre uma mascara, mascara de um operador.
(DELEUZE, 1985: 14-15)

Assim, encaramos as reflexdes a respeito do exercicio despersonaizado de
atos, pensamentos e formas de ser, como um chamado a se pensar o texto onettiano
considerando um outro nivel das relagdes ai encontradas, que se estabel eceria aguém
das relagbes entre pessoas ou individuos. A postulacdo de Diaz Grey em

Juntacadaveres iriaao encontro de um dos posicionamentos de Nietzsche:

LT

Lanocién de “individuo”, “persona’ facilita grandemente las cosas
para e pensamiento naturalista (...). En redidad, ahi se aojan
prejuicios: lamentablemente, carecemos de palabras para designar
lo realmente existente, a saber: grados de intensidad por el camino
quellevaal individuo (1D, § 1530)*

E preciso observar, pois, ndo somente dados concernentes ao nivel das
relacoes entre as tradicionais unidades fixas, mas também as forcas que se exercem
para a emergéncia destas unidades e suas relages, quer dizer: pensar em quais forgas
se apoderam delas e ddo um sentido aos fatos construidos pelas suas relacoes.
Referimo-nos, no caso de Para una tumba sin nombre, a como os indicios que dizem
respeito a suposta histéria de Rita séo apropriados pelo discurso do médico para a
constituicéo de uma totalidade coerente e a como esses indicios séo apropriados pelo

discurso de Malabia e Tito no sentido de tornalos duvidosos. Queremos, entéo,

2 As referéncias aos textos de Nietzsche seguiréo as abreviagdes ja estipuladas na primeira parte deste
trabalho.
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apontar para este tensionamento tal como é dado na novela em questdo, para em

seguida pensa-lo também tal como ele nos parece presente ao longo do corpus

onettiano.
Haveria que se perguntar, pois, que forcas se relacionam em Para una tumba

sin nombre dando ao relato a caracteristica peculiar de estabel ecer-se em parte como

tal e, a0 mesmo tempo, desconstituir-se como tal, produzindo o movimento de

n 43

“constituicdo e desconstituicdo” ™ que o perpassa. Haveria que se buscar uma forma

de tipificar essas forcas™. Para fazé-lo, pareceu-nos que a diferenca singular entre o
espaco liso e o estriado, como pensada por Deleuze e Guattari (1997a: 11 ess; 179 e
Ss.), se presta para tal, pois, na tipificagdo dos autores, na producdo desses espacos
estdo envolvidas forgas de estriagem e forgas de alisamento™®:

Mas, justamente, 0 que nos interessa SG0 as passagens e as
combinacdes, nas operacdes de estriagem e alisamento. Como o
espaco € constantemente estriado sob a coagéo de forgas que neles
se exercem; mas também como ele desenvolve outras forgas e
secreta novos espacos lisos através da estriagem. (DELEUZE e
GUATTARI, 1997a: 214)

Ora, um espaco estriado seria aguele organizado pelo estabelecimento de

relacles entre pontos fixos, sendo que isto se daria também a partir de um ponto fixo

“ Foi Liliana Reales (2002: 45-188), que, lendo Onetti pelo viés da desconstrugdo, assinalou e nomeou
como “des/consituicdo da histéria” o movimento produtor de Para una tumba sin nombre. Devemos a
essa leitura muito daquilo que desenvolveremos no que segue.

“ CULLER, (1983: 172-5) 1& 0 mito de Edipo numa perspectiva segundo a qual: “ The convergence of
discursive forces makes it essential that he become the murderer of Laius’. Ele mostra que ha um
detalhe na ag&o do mito que levanta uma ténue possibilidade de inocéncia pela parte de Edipo. Esse
detalhe, segundo o autor, € ignorado, posto de lado em funcéo de uma “force of meaning” (forca de
significacdo), sendo entfo a culpa de Edipo provinda n&o totalmente dos seus atos, e sim das forgas
discursivas operantes na logica do mito. Culler coclui disso que, no mito de Edipo, ha um
tencionamento entre duas ldgicas excludentes entre si, uma considerando o discurso como
representacdo de fatos, outra os fatos como construgdes do discurso.

“* Pareceurnos, inclusive, mais apropriada esta tipificacdo feita por Deleuze e Guattari, do que aquela
feita pelo mesmo Deleuze (1973: 33 e ss.), que passa por especificidades mais detalhadas (a divisdo
ativo/reativo segue a “qualidade da vontade de poder”: afirmacdo/negacdo (1973: 121), como se pode
ver na tabela construida pelo autor). A divisdo entre liso e estriado é feita através da proposicéo de
diversos modelos (DELEUZE e GUATTARI, 1997a: 79 e ss.), sempre apontando para as
caracteristicas adquiridas por cada espago segundo se opere nele a estriagem e o alisamento.
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de observacdo, do qual se pode abarcar a totalidade do observado (e pode-se notar
gue ha um certo privilégio do 6tico neste proceder); em contrapartida, o espaco liso
seria aguele gue ndo mais se organizaria segundo pontos fixos e que Ndo possuiria um
ponto de observacdo privilegiado. No primeiro, uma matéria seria organizada por
formas antecedentes (DELEUZE e GUATTARI, 1997a 185), impondo-se, pois, a
reproducdo de um modelo (1997a: 40) 6. Ja no segundo, ndo ha uma organizacio
segundo um critério pré-estabelecido e sim uma variagdo continua, segundo o
encontro dos diversos fatores materiais que possam se dar:

Enguanto no espago estriado as formas organizam uma matéria, no
liso materiais assinalam forgas ou Ihes servem de sintomas (...) O
gue ocupa o espaco liso sdo as intensidades, os ventos e ruidos, as
forcas e as qualidades tacteis e sonoras (...). O que cobre 0 espago
estriado, ao contrério, € o céu como medida, e as qualidades visuais
mensuraveis que derivam dele (1997a: 185).

Forcas de estriagem seriam, entdo, aquelas que se exercem para a organizagéo
de um espaco segundo pontos fixos de referéncia, respondendo assim a exigéncia de
um certo modelo ou ordem distribucional de elementos. Assim, ja se vislumbra a
tendéncia a estriagem quando, no primeiro encontro do médico com Jorge Malabia
(em gue este comega a relatar a suposta histéria de Rita), aquele evoca uma ordem
teol6gica de se inteirar dos fatos, quer dizer, inteirar-se ndo pela relagdo horizontal,
cara a cara com 0 homem que tem diante de si, mas pela emanacéo divina, que |he
chegaria de cima: “no buscaba orientarme ni tampoco incitarlo a que contara: deseaba

gue aguello me viniera como de Dios, sorprendiéndome, sin violéncia” (ONETTI,

“® Por isso, gquando os autores estéo trabalhando a distingéo e interacdo entre uma ciéncia ndmade e
uma ciéncia régia (uma operando segundo um espago liso, a outra segundo um espago estriado), haum

momento em que se fala na extragdo de constantes a partir de variaveis (DELEUZE e GUATTARI,
1997: 36).
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1977: 58)*. A esta ordem soma-se a manutencdo ostensiva por parte do médico
dagueles elementos acrescentados por ele em suas paginas “divinatérias’; elementos
gue respondem muito mais pelas suas exigéncias l6gicas quanto a aparicdo daquele
bode que, segundo o que se conta nos relatos de Jorge Malabia e Tito, acompanhou
Rita por um bom tempo em sua estadia em Buenos Aires. Soma-se ainda, e
principalmente, a procura obstinada por manter fixo aguele que parece ser 0 seu
ponto de referéncia principal: o corpo morto de Rita (aidentidade daquele corpo), que
ele teria gudado a enterrar. Estriar seria, pois, manter estaveis os pontos de
articulacéo da histéria, independentes das vicissitudes com as quais 0s discursos
(supostamente veicul adores deles) estariam envolvi dos™®.

Ja as forcas de alisamento seriam aguelas que se exercem para a constante
redistribuic¢éo dagueles que seriam pontos de referéncia, quer dizer, justamente torna-
los in-referentes pela sua posta em movimento. Vemos a sua acdo nas retomadas e
deslocamentos sofridos pelos pontos de articulacdo estabelecidos pelo médico, que
acontecem quando dos reencontros deste com Jorge Malabia (posta em davida da
identidade de Rita e, no ultimo encontro, negacdo de tudo o relatado®) e com Tito

(primeiro, no capitulo 5, presencialmente e em seguida, no capitulo 6, por carta).

“" Foi a extensa tese de Liliana Reales que nos alertou para esta postura assumida pelo médico neste
momento da narrativa: “Diaz Grey desgja a histéria; ha a tensdo da espera de algo quase divino; uma
revelacdo, um material surpreendente em forma de relato: a voz portadora de uma verdade que ele
transformaria em escrita também verdadeira. Neste momento da narrativa, o0 médico revive a figurado
escritor classico, aquele que é o meio pelo qual se expressa a voz de Deus (Deus falou a Jeremias:
“Pega um livro e nele escreverés todas as palavras que te disse”, Jeremias, 36-2, 4)” (REALES, 2002:
71).

“ Assim, ainda que a histéria chegue ao médico por Jorge Malabia, uma ordem superior se imporia
para dar suficiente inteligibilidade como para que o médico pudesse inteirar-se da verdade, “que me
viniese como de Dios’. E deve-se lembrar que o médico “deduz” tudo o que lemos no capitulo 3, sobre
0s seguidos cafetBes e o “perfeccionador” Ambrosio.

49 Nao podemos deixar de assinalar que, no momento em que Jorge Malabia nega tudo o que foi
relatado, entre os elementos negados esta a prima substituta de Rita, que ele havia incluido na suposta
histéria quando do segundo encontro com o médico, porém esta prima agora € negada adotando como
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Mas, como dissemos, ndo se trata de ver no embate entre essas forcas um
duelo personificado e sim um conflito sem contendores individuais, onde, pelo
contrario, as individualidades tém sua génese no conflito e nele adquirem suas
variavels consisténcias. Vé-se em Para una tumba sin nombre duas formas de dispor
os elementos para formar ou ndo uma histéria; mas 0 que da ao texto o seu
movimento produtor antiteleolégico (“un relato sin final posible’ (p. 120), sem
finalidade a ndo ser a sua prérpia posta a prova como relato) € a efetiva afirmacdo das
duas formas contrérias de se apoderar dos elementos (“si, pero no”). Lembremos que,

para Deleuze e Guattari (1997a: 180):

0s dois espagos sO existem de fato gragas as misturas entre si: 0
espaco liso ndo péara de ser traduzido, transvertido num espaco
estriado; 0 espago estriado € constantemente revertido, devolvido a
um espaco liso.

Quer dizer, as forcas estriam e alisam incessantemente. Interessa, pois, notar que em
Para una tumba sin nombre (e para aém deste texto em particular) da-se vazéo as
duas formas de se apoderar dos elementos; ou, sempre levando em conta aquele
postulado de Diaz Grey em Juntacadaveres que ja mencionamos, ha ai pelo menos
duas formas de ocupacdo da existéncia por parte das intensidades, ou sga, na
efetivacdo das intensidades como existentes (“intensidad de existencia que ocupa, se
envasa en la forma de su particular mania, su particular idiotez”). Ha forcas que
trabalham para uma organizacdo e estabelecimento dos elementos segundo uma
legibilidade e ha aguelas que trabalham na desorganizacdo ou para a néo-

organicidade, e para ainstabilidade dos elementos.

nome o de Higinia; este é justamente o nome que Tito havia inventado para a prima quando do seu
Unico encontro com o médico, que antecede ao Ultimo encontro deste com Jorge Malabia. Ou sgja, no
momento de negar todos os elementos da histéria, Jorge Malabia o faz ja incluindo naquilo que nega
(ou sgja, na sua versdo) um elemento (0 nome da prima) que ndo fora acrescentado por ele.
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Acreditamos que levando em conta essas duas maneiras de se apoderar dos
elementos, ou do espaco instaurado pelo texto, pode-se entender a disposicao de
diversos detalhes que, por um lado, exigem uma postura investigativa (como aguela
gue vimos animar por momentos 0 médico de Para una tumba sin nombre) €, por
outro, exigem um desprendimento para com os possiveis pontos de referéncia que
viessem a surgir daguela postura. Seria, pois, levando em conta essa dinamica da
estriagem e do alisamento que se devem ler, por exemplo, os detalhes que perfazem e
desfazem uma construcéo objetiva do tempo, do espaco e dos personagens envolvidos
na serie de Santa Maria. Assim como em Para una tumba sin nombre vemos um tal
embate no que tange a0 que seria a suposta histéria de Rita, deve-se procur&lo
também no que seria a tessitura maior que envolve aquele embate em particular.
Passar, entdo, relacionando as demais narrativas de Onetti, por uma certa disposi¢céo
de elementos que instiga as duas maneiras de se apropriar deles, sem vantagem
definitiva de uma sobre outra.

Para além daquele pathos investigativo que impulsiona o médico, Para una
tumba sin nombre apresenta 0 mesmo médico como um “caso” a ser pensado quando
0 texto é considerado em sua relacdo com outros relatos de Onetti. Pois ele
permanece sem nome ao longo da narrativa e sd se torna possivel a sua nomeagao
pela acumulacéo e confrontacdo de certos detal hes; seu nome deve ser (re)construido.
E necessario notar que seus interlocutores o chamam de “doutor”, que ele fregiienta o
hospital, que 0 seu primeiro encontro para ouvir o relato de Jorge Maabia se da no
consultorio em frente a praca, que ele faz uma visita médica Todos esses sdo indicios
sobre a “identidade’” do médico somente possiveis porque remetem a outros

momentos do corpus onettiano. Isto convoca a uma postura investigativa, quer dizer,
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a uma intencdo reconstrutiva similar agquela encarnada pelo médico. E no capitulo 2
de La vida breve (para dar um exemplo) que nos inteiramos do consultério diante da
praca; é em contos como “Jacob y €l otro” e “Lamuertey lanifia’ (entre outros) que
sabemos do trabalho no hospital e das consultas médicas. Um certo mapeamento €
necess&rio quando se quer dizer categoricamente que o médico de Para una tumba
sin nombre é 0 doutor Diaz Grey. Josefina Ludmer prefere, por seu lado, destacar que
ndo se sabe o nome do médico: “el médico, el narrador central, carece de nombre,
como €l titulo del texto” (LUDMER, 1977: 318), mesmo sendo a publicacdo do
estudo da critica argentina do ano 1977 (dois romances e alguns contos depois de
Para una tumba sin nombre). De nossa parte, acreditamos que o viés de estriamento,
aquele intuito investigativo que o texto alimenta em parte, tende a esgrimir um ponto
que é cabal quanto ao estabelecimento de um nome para o médico: uma cena dada no
altimo capitulo de Juntacaddveres. Nela, Jorge Maabia, junto a outras pessoas,
olham o corpo enforcado da suicida Julita. Em Para una tumba sin nombre, Jorge
Malabia se refere a esta cena num didlogo com o médico: “la tarde en que usted y
otros hombres vinieron a mirar lo que quedaba de Julita” (ONETTI, 1977: 67). Em
Juntacadaveres, 0 narrador do Ultimo capitulo é Jorge Malabia, que narra a cena
assim: “Pero no me dieron tiempo. Mi padre, € juez, € inevitable Diaz Grey, €
oficial, hablaron con rapidez en unalengua extraia’ (ONETTI, 1980: 258). Ou sgja, 0
usted a que se refere Malabia em Para una tumba sin nombre seria o inevitable Diaz
Grey’’ a que ele se refere em Juntacaddveres. Mas para se chegar a tal conclusio,

como dissemos, € necessario que 0S elementos presentes nos textos sejam

%0 “|nevitable” é o epiteto dado ao médico pelo narrador do conto “La novia robada’: “El inevitable
Diaz Grey” (ONETTI, 1998: 328) e também pelo narrador da parte |11 do conto “Lamuerte y la nifia’:
“del inevitable doctor Diaz Grey” (1998: 368).
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reorganizados, ou sgja, dispostos de forma que sgjam reconstruidas as referéncias que
possibilitem o estabel ecimento de identidades.

H&, porém, envolvido nas mesmas cenas de Para una tumba sin nombre €
Juntacadaveres, ago que vem a lancar novamente um véu de inexatiddo. Se em Para
una tumba sin nombre Jorge Malabia se refere a “la tarde en que usted y otros
hombres vinieron amirar |0 que quedaba de Julita’, pode se constatar na sua harracao
do capitulo 33 de Juntacaddveres que 0 momento em gue se da a contemplacéo do
corpo morto de Julita (por ele e os outros homens) acontece de noite (e ndo de tarde),
na mesma hoite em que Larsen e as trés prostitutas estdo sendo “deportados’ de Santa
Maria num trem que partia perto da uma da madrugada51. Seria muito redutor dizer
gue isto é apenas uma contradicdo. Acreditamos que ha ai, como ja dito, um certo
procedimento que consiste em afirmar a diferenca entre as versdes, quer dizer, fazer a
juncéo daguilo que s6 pode ser digunto, fazer com que convirjam num MEesSMO Corpo
(num mesmo corpus) elementos que ndo formam uma totalidade harmoniosa (0s
opostos ndo se resolvem numa sintese para a superagdo, ndo ha ai uma aufhebung
dialética).

Se levarmos em consideracéo aquela noite como relatada por Jorge Malabia
em Juntacaddveres € como relatada por Brausen no capitulo 16 da segunda parte de
La vida breve, vemos que, segundo o primeiro, as condicdes meteoroldgicas sdo
inexpressivas, havendo nada mais que “un viento de fin de noche’” (ONETTI, 1980:
258), enquanto que aquilo contado pelo segundo é que a noite era tormentosa: “este

viento tormentoso que veniadd rio”, “comenzd el golpeteo de lalluvia; la claridad de

°! Lembremos que no capitulo 32 de Juntacaddveres, Jorge Malabia estava junto com Larsen e as trés
mulheres, Diaz Grey, Lanza e Medina na cervejaria Berna, esperando a hora de partida do trem.
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los relampagos’ (ONETTI, 1999: 291 e 297). Isto leva a um impasse, na medida em
que se fala de uma mesma noite que ndo éigual asi.

A respeito dessa noite, deve-se lembrar que no capitulo 16 da segunda parte
de La vida breve (intitulado “ Thalassa”), ocorre o arribo de Brausen e Ernesto a Santa
Maria, cidade que até aquele ponto da narrativa havia sido tratada por Brausen como
invencdo sua. Ao longo da narrativa pode-se constatar que ha, por um lado, a acdo
situada em Buenos Aires, da qua participam Brausen, Gertrudis, Queca, Ernesto,
Stein, Macleod e outros. Por outro lado ha a acdo situada em Santa Maria, da qual
participam Diaz Grey, Elena Sala, Lagos, Owen (“€l Inglés’), Mr. Glaeson e outros.
Em sua estada em Santa Maria, Brausen e Ernesto véo jantar na cervejaria Berna,
ocupando uma mesa no segundo andar, com vista para 0 primeiro andar. Estando ai
acomodados, Brausen olha para baixo e presencia, com aguns obstaculos visuais
(n&o consegue ver o rostos de todos) uma conversacao que se desenvolve numa mesa
do primeiro andar. Como bem aponta a critica (REALES, 2002: 325 e ss. e FERRO,
2003: 303 e ss.) a conversacdo testemunhada por Brausen € a mesma (com leves
alteragdes) que se da no capitulo 32 de Juntacaddveres, na noite da expulsdo de
Larsen e as prostitutas da cidade e do suicidio de Julita. Como ja foi dito, em
Juntacadaveres 0 médico Diaz Grey (do qual, na visdo de Brausen em La vida breve,
ndo se pode ver o rosto, somente o trgje azul mencionado nos dois romances)
participa da conversacdo em questdo. Como aponta Reales, as acOes de Diaz Grey
com Oscar, Lagos e os demais em La vida breve ocorrem em um tempo superposto
a0 qual ocorrem as acBes do médico (em Junatacaddveres) com Larsen, Medina,
Jorge Malabia Lanza e os demais. Isto leva a crer que ha uma “ superposicdo temporal

e uma pluridimensionalidade” (REALES, 2002: 325). Como vimos, € uma mesma
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noite que é tormentosa e ndo 0 é ab mesmo tempo; ou sgja, ndo se pode dizer que se
esta exatamente diante da “mesma’ noite, deve-se cogitar, entdo o encontro, ou a
interseccdo de duas “séries’: “una variacion infinita en la que entran en contacto
varias seriesalavez” (FERRO, 2003: 304).

N&o fizeram parte da nossa pesquisa reflexdes tedrico-filosoficas a respeito do
tempo. Contudo, acreditamos que é oportuno fazer uma conjetura a respeito desse
problema na ficgdo onettiana. O que nos motiva é o fato de que o episddio que
envolve La vida breve e Juntacadaveres (e, claro, o “inevitdvel Diaz Grey”) tem a
peculiaridade de colocar as temporalidades e dimensdes que se sobrepdem justamente
em dois andares (Brausen e a série de La vida breve no segundo andar do “Berna’ e
Diaz Grey e a série de Juntacaddaveres no primeiro andar). Essa colocagdo em dois
andares leva a considerar um episodio de Cuando ya no importe, ocorrido no Unico
dia datado®® em 4 de junho que consta nesse texto. Nele, Carr é acordado pelo
sofrimento parturiente de Eufrasia e sai em busca de gjuda, terminando a procura na
casa onde mora Diaz Grey, que agora € casado com Angélica Inés e tem como
servente Josefina. A casa, como se sabe, é aquela construida por Jeremias Petrus, que
tanto foi desgjada por Larsen em E! astillero; a famosa casa dos quatorze pilares que
a elevam do chdo. Em didogo com Carr, Diaz Grey o convence de que néo
conseguira voltar para o lugar onde mora em vista da forte chuva, e Ihe diz que
guarde 0 seu jipe na garagem da casa. Paraisso, Carr tem que “descer” até a garagem
com Angélica Inés, enquanto o médico fica “encima’, esperando. Na garagem se da

um contato sexua entre Angélica Inés e Carr (este a “toca” a pedido dela). Apos

%2 Esse romance tem o formato de um didrio, havendo diversas datas para aquilo que é relatado. Porém,
as datas ndo estdo dispostos em ordem cronol égica.
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disso eles “sobem” ao encontro de Diaz Grey. E ai onde se dé o que a nosso ver é
digno de atencdo. Para espanto de Carr: “parecia que alli arriba e tiempo hubiera
demorado mas que en € gargje porque €l doctor parecia recién bafiado y afeitado,
puesto en el sillon frente a escritorio como un ser flamante, desterrado de cualquier
ayer imaginable” (ONETTI, 1998: 56). Ou sga, os tempos decorridos nos dois
andares ndo foram os mesmos. Nao € uma situacéo igual aguela que se da entre La
vida breve e Juntacaddveres, porém pode-se vislumbrar algo que denominariamos
“tempo em dois andares’, temporalidades desiguais correndo paralelamente (podendo
haver interseccéo) separadas apenas por um desnivel.

Vemos, pois, como a busca e confrontagdo dos “dados’ dispostos ao longo
dos textos, antes de conduzir a construcdo de um quebra-cabeca, com O encaixe
correspondente das pecgas, conduz a problematizacdo de qualquer gesto de encaixe
pela prépria problematizacdo da totalidade: ndo ha motivo de haver encaixe entre
pecas se ndo ha o todo a ser construido ou reconstruido. Resta somente o trabalho
incessante de estriagem e alisamento, a estipulacéo de pontos, ou um sistema pontual
(de referéncias), para em seguida us&lo como trampolim. “Um sistema pontual sera
mais interessante a medida que um masico, um pintor, um escritor, um filésofo se
oponha a ele, e até o fabrique para opor-se a ele, como um trampolim para saltar”
(DELEUZE e GUATTARI, 1997h: 94): sdo dadas as condicdes de se reconstituir a
noite no Berna, para que a tentativa de fazé-lo resulte antes na sua desconstituicao em
series que se intersectam, como temporalidades e dimensdes que deslizam umas sobre
asoutras.

Lembramos ha pouco que, em seu didlogo com o0 médico em Para una tumba

sin nombre, Jorge Malabia chama a noite do suicidio de Julita de farde. Considerando
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a recém apontada incongruéncia entras as “noites’ do Berna, € de outra forma que
deve ser encarada essa “tarde”. Ora, se h4, por um lado, a sugestdo de diversas séries
no episddio do Berna, por outro lado, ndo € estritamente necessario que as narrativas
onettianas as desenvolvam todas. Seria como exigir que no famoso conto de Borges
“El jardin de los senderos que se bifurcan”, estivessem desenvolvidas todas as séries
possivels, repetindo o gesto do “escritor Tsui Pén”. Acreditamos que a “tarde’
referida por Jorge Malabia leva a considerar uma possivel série onde Julita ndo se
suicida de noite, onde, talvez, a contemplac&o do seu corpo pendurado (por parte de
Jorge Malabia, os outros homens e Diaz Grey) aconteca, de fato, numa tarde. Uma
série ndo desenvolvida efetivamente, porém estipulada. N&o seria essa a Unica
sugestdo de um problema semelhante vinda a superficie pelas palavras de Jorge
Malabia. Como narrador e protagonista do conto “El dbum” (1953), ele relata os
encontros que tem com uma mulher mais velha e as manobras que tem de fazer para
tornalos possivels. Entre tais manobras, esta uma ligacdo para a sua méae para avisa-
la de que “comeria en la ciudad para poder llegar a horaa colegio” (ONETTI, 1998:
177). Isto da a entender que ele (e também Tito, que o acompanha em certos
momentos da narrativa) freqlienta ainda a escola. Também € de se notar que ele, para
pagar a conta deixada em aberto pela mulher no hotel Plaza, penhorou um rel6gio
herdado de seu irmé&o Federico, relogio que “(muda y melodramatica, mi cufiada lo
desprendié de la mufieca de mi hermano muerto)” (p. 187). Ou seja, Federico ja

morrera®, porém, ndo se sabe se Julita j& se suicidara, ou sequer se ja enlouquecera.

%3 Deve-se lembrar que, se tomamos em conta a cronologia da publicagdo dos livros de Onetti, este
conto seria o0 primeiro a mencionar a morte de Federico (sem mencionar 0 nome dele), e que esta sO
seria mencionada novamente em Para una tumba sin nombre €, 1090, em Juntacaddveres.
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O que nos chama a atencéo é que Jorge Malabia inclui em sua narragcdo o seguinte

pensamento:

Mientras bajaba hacia e puerto me senti feliz contra mi voluntad
(...), recordé un verano ya muy antiguo en que las quintas lanzaron
toneladas de jazmines a la ciudad, y descubri, entrepardndome, que
yatenia un pasado. (...) llegué a puerto con la pipa entre los dientes
y un pasado recién descubierto. (pp. 178 e 179)

O “verdo antigo” € digno de atencdo porgue tal verdo, com “toneladas de jasmins’,
divide a abundancia das flores com o verdo de Juntacaddveres. Nele, ha uma noite™
em que Diaz Grey esta andando pela praca: “Solitario en la Plaza de Santa Maria,
poco después de cumplir los cuarenta afios, en una noche de aquel verano en que la
ciudad se llend de jazmines” (ONETTI, 1980: 95). Ora, se no capitulo pendltimo de
Juntacadaveres, no episodio do Berna, uma das prostitutas menciona a idade de Jorge
Malabia como sendo 16 ou 17 anos (p. 254), e no conto “El dbum” Malabia ainda
esta na escola (“€el colegio”), o verdo dos jasmins ndo pode ser tdo “antigo”. E se ele
for de fato um “passado”, €le é necessariamente recente.

Deve-se pensar também numa observacdo de Jorge Maabia, neste mesmo
conto, arespeito de Vazquez (um dos funcionarios do jorna El liberal, pertencente a
familia Malabia). Ao descrevé-lo, ele diz: “grisy pequefio, con € andar heredado de
su amigo Junta’. E interessante pensar em que tipo de heranca se esta falando aqui.
Sobre o relégio, penhorado para pagar a conta do hotel, Malabia diz que “lo habia
heredado de mi hermano ((...) de mi hermano muerto)” (p. 187), ou sgja, ha uma
heranca em funcdo de uma morte. No caso de Véazquez e o “andar de Junta’, a
heranca é capaz de sugerir, por um lado, o desterro de Larsen (com o qua Véazquez

trabalhou por um tempo no jornal dos Malabia) em Juntacaddveres, por outro, COmo

*No capitulo 11, na mesma noite em que o médico intui a sua “teoriado medo”.
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heranca em funcdo de uma morte, pode sugerir a defuncéo de Larsen em um dos
finais de El astillero. Se considerarmos a “heran¢a’ como provinda do desterro de
Larsen, a “antiglidade’ do verdo dos jasmins lembrado por Maabia se torna ainda
mais surpreendente, pois € justamente em Juntacaddveres onde se conta que Larsen
trabalhava no jornal, abandonando o emprego para gerenciar o prostibulo, sem com
isso deixar de conversar com Vézquez (seu ex-colega de escritorio), que nesse
convivio teria se tornado herdeiro de seu modo de andar.

Nota-se que, por mais gue se queira uma reconstrucdo linearizante a partir
desses detalhes (0 verdo dos jasmins, a aproximada idade do Malabia colegia, a
“heranca” de Vézquez), seria necessaria a lavratura de verdadeiras péginas
“divinatorias’, como as do médico em Para una tumba sin nombre, preenchendo os
espacos duvidosos segundo uma certa légica assumida dos acontecimentos; e tal
como aquelas paginas do médico, qualquer tentativa tera que se deparar com um “si,
pero no” como o de Jorge Maabia, ela serd incorporado pelo movimento
constituinte/desconstituinte daguela férmula.

Segundo o percurso que fizemos nestas anotagcBes em torno a um corpo
“inevitavel”, partimos do postulado de Diaz Grey a respeito das intensidades de
existéncia para encarar a oposicao de superficie entre o médico e Jorge Malabia em
Para una tumba sin nombre como 0 embate entre forcas de estriagem e alisamento
exercendo-se para se apoderar dos elementos que formariam (e ndo formariam) a
histéria de Rita. Passamos em seguida a encarar, desse ponto de vista, a tessitura
maior da qual Para una tumba sin nombre faz parte, que € a conjuncéo relacional
entre os diversos relatos onettianos. consideramos ai como acontecem encontros

(entre personagens) e eventos (tormenta, florescimento de jasmins) que se déo de
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forma que possam emergir como “quase-objetividades’, quer dizer, acontecimentos
objetivos e a0 mesmo tempo ndo-objetivaveis. Se pensassemos em uma forma geral
para o procedimento que leva o texto a se dar aler dessa maneira, diriamos que para
0S pontos que se estipulariam como certos ha um porém correspondente para torna
los incertos, sendo (insistimos aqui) esta contraposicdo antecedente ou independente
de qualquer instancia individual (este ou aguele personagem), um movimento
impessoal (florescimento ou tormenta, por exempl o).

Somariamos ainda, como manifestacdo que se poderia dizer exemplar desse
procedimento, e também como ponto de articulagdo com aguilo que iremos abordar
no item seguinte, um aspecto do relato que Diaz Grey faz de suas memérias a Carr
em Cuando ya no importe. Relato que Carr, nos unicos “12 de junio” e “10 de
diciembre” que constam no texto, diz redigir sob o nome de “las confesiones de Diaz
Grey, médico de Santamaria” (ONETTI, 1993: 115).

Interessa-nos destacar dessas memarias do meédico justamente a convergéncia
e, a mesmo tempo, a discrepancia que elas mantém em relagdo com outros
momentos das narrativas onettianas. Nesse relato, como supostamente anotado por
Carr em “12 de junio”, as memdrias do médico narram como ele conheceu, comegou
ase relacionar e se casou com Angélica Inés Petrus®. Segundo o anotado por Carr, 0
primeiro contato mais proximo do médico com Angélica Inés teria sido quando esta
tivera um anzol encravado na perna acidentalmente: “La habia atendido afios atras,
cuando era una nifia algo rara. Se habia clavado un anzuelo en un muslo. Me parecio

rara porque apenas se quejé cuando la curaba’ (p. 118). Ja no relato do médico

% Sabe-se, desde E! astillero, que Angélica Inés é a filha de Jeremias Petrus, dono do estaleiro que da
nome ao titulo do texto.
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anotado por Carr em “10 de diciembre’, as memorias conduzem ao tempo da
instalacdo do prostibulo em Santa Marfa (nas anotagBes de Carr, Santamaria™): “Me
contd e médico que después de muchos tanteos diplomaticos logré que Santamaria
pudiera enorgullecerse y avergonzarse de estrenar un prostibulo” (p.142). O relato
anotado por Carr narra alembranca do médico: “recuerdo que en aquellos tiempos me
dio por inventarme dolores reumaticos y compré un baston” (p.142). As duas
lembrancas do médico (primeiro contato préximo com Angélica Inés e instal¢céo do
prostibulo) remetem, de forma evidente, a El astillero e a Juntacadadveres. Ora, se
fizermos o confronto entre as lembrancas e aguilo que elas retomam, obtemos a
confirmacgdo da adequacdo entre a lembranca e o lembrado. Em EI astillero, no
capitulo “Santa Maria— 1V”, esta relatado com detalhes o episodio de Angélicalnése
0 anzol, e em Junatacadaveres, 0s capitulos 6, 8 e 11, a “renguera’ ou “cojera’ do
meédico € mencionada de formas diversas, inclusive consoante com o caréter
“inventado” dito pelo médico, segundo o registrado por Carr: “una mano em alto para
hacerse perdonar, exagerando la cojera parajustificar el baston” (ONETTI, 1980: 42).
Porém, segundo 0 movimento que nos interessa explicitar, a possibilidade de
“confirmacdo” das lembrancas pela confrontagdo com o lembrado é apenas uma parte
do jogo.

Atentando-nos para a continuacdo da relacdo do médico com Angélica Inés
segundo o0 anotado por Carr (“12 de Junio”), chegamos a instancia do casamento

deles. De acordo com o que Carr anota, Diaz Grey lembra que se casou com a garota

% Em Cuando ya no importe, 0 nome da cidade provinciana sofre um apocopamento, passando de
Santa Maria para Santamaria.
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ap0s sucessivas visitas dela (ja crescida) junto com Josefing®’ ao seu consultrio,
sendo a primeira destas visitas em busca de um aborto para a filha de Petrus. A
participacdo de Josefina (que recorda bastante 0 seu papel de intermedidria dos
encontros da Angélica Inés com Larsen em E! astillero) teria sido, na lembranca do

médico, importante para a realizacdo do casamento™. Mas o detalhe que mais nos
interessa é o que diz o médico sobre a sua disposi¢cdo para com Angélica lnés:

Nunca estuve enamorado de Angélica (...). Le repito que nunca
estuve enamorado de ella (...). Yo imaginaba una felicidad
inmediata muy sencilla: una gran chimenea encendida, cdlida como
un incéndio, cualquiera fuera la estacién y los dos desnudos
mirando e fuego. Me seria indiferente que hubiera sexo o no.
Dependeria de €ella (...). Nos instalamos en esta casa, que dgjé de
serme extrafia, y consegui con influencias un puesto de médico en
el hospital que nos permitid subsistir en €l diaadia(...).Y asi hasta
que un tribunal lejano resolvié e vigo pleito a favor de don
Jeremias Petrus. Vendimos la ruina que llamaban adtillero y el
pequefio ferrocarril por € que pagdé muchisimo dinero una de las
tantas empresas de paja que el Vaticano tiene dispersas por el
ancho mundo. (p. 123-4)

E interessante ter em conta isto, para entdo se dirigir a um outro momento
onde sf0 mencionadas as circunstancias do casamento. E em Dejemos hablar al
viento que, no capitulo 30, Diaz Grey comenta com Medina a esse respeito, quando se
encontram no restaurante que funciona no que antes fora o hotel Plaza:

— Hace tiempo que no nos vemos. Olvidé felicitarlo por su
casamiento [diz Meding].

— Gracias. — Diaz Grey prolongo una sonrisa burlona —.
Perdoneme. Hace casi un afio. Todos los felicitadores pensaban
gue me casaba con los hipotéticos millones del vigjo Petrus y
con la nada hipotética casapalacio sobre pilastras, libre de
hipotecas. Pero yo estaba enamorado de Angélica Inés desde
gue era una nifia. Y como no es ni serd nunca adulta, sigo
enamorado. Después, ayuda misteriosa de Brausen, que
ademés no existe, se gand el pleito del ferrocarril. Ahora
tenemos millones en moneda que poco vae. Y no los

> Josefina é a empregada que, em E! astillero mantinha encontros com Larsen e intermediava os deste
com Angélica Inés na “Glorieta” (pequeno pétio coberto) do jardim da casa dos quatorze pilares,
pertencente a Jeremias Petrus.

8 “De modo que la Jose triunf6, me hizo llegar alo que se habia propuesto desde la primera visita al
consultorio. Un juez borracho y mi gran amigo, € padre Bergner, nos hicieron marido y mujer en una
reunion libre de curiosos’ (p. 124).
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necesitamos. Diria, mintiendo, que estoy haciendo
confidencias. Pero la verdad es que no le oculto a nadie ni mi
amor, débilmente perverso, ni los millones que llegaron
después. (ONETTI, 1979: 198)

Pode-se ver que aqui, a disposicéo de Diaz Grey para com Angélica Inés é diferente
da lembrada nas anotacdes de Carr. De fato divergem totalmente. Neste caso, a
confrontacéo entre alembranca e aquilo que € lembrado nada gjuda a confirmar.

Como dissemos anteriormente sobre um mesmo evento (o suicidio de Julita)
acontecido numa noite, segundo um relato, e numa tarde, segundo outro relato, €
irrelevante dizer que ha apenas uma contradicdo ou uma mudanca de opini&o por
parte do médico no que acabamos de ver. Nos inclinamos a ver ai a contraparte do
jogo segundo o qual ha a estipulacdo de pontos de referéncia — localizéveis pela
comparacao entre textos — para, ato seguido, torna-los duvidosos. A manifestacéo
desse jogo nas lembrancas do médico anotadas por Carr €, inclusive, bastante
semelhante a forma como ela se da em Para una tumba sin nombre, quando se trata
da constituicao/desconstituicdo da possivel histéria de Rita: as memorias de Diaz
Grey retomam pontos dos relatos anteriores para confirmar uns e contradizer outros,
fazendo com que atessitura maior - onde se inscrevem os relatos objetos da retomada
e as lembrancas que os retomam - tenha a caracteristica de estar num devir
incessante™.

Apontamos para esta semelhanga, também, porque em Cuando ya no importe
se esta diante da acdo de outra férmula capaz de expressar 0 movimento produtor das

narrativas de Onetti. Ela também se encontra, como o “si, pero no” a que tanto nos

%« aincesancia no es producto de una acumulacion de materiales que se van agregando, sino que la
expansion significativa no aparece como la consecuencia del crecimiento cuantitativo del corpus, sino

que cada texto reescribe los anteriores y les otorga otro espesor, otro volumen rizomético” (FERRO,
2003: 322).

114



referimos, em Para una tumba sin nombre. Lembremos que, quase no fim do
capitulo 5, no ultimo encontro entre 0 médico e Jorge Malabia, este desmente tudo o
gue fora até entdo “adivinhado” e coletado por aquele nos seus encontros com
Malabia e Tito. Segundo o jovem, o melhor seria considerar a suposta historia como
uma invencdo coletiva: “La dgamos asi, como una historia que inventamos entre
todos nosotros, incluyéndolo a usted. No da para mas, salvo meor opiniéon’. A
resposta do médico parece ser justamente essa “mejor opinion”: “Si — dije (...) — Si.
Quiero decir que da para mucho més, la historia; que podria ser contada de manera
distinta otras mil veces’ (ONETTI, 1977: 118). “Da para mucho mas’, ndo € essa a
atitude que perpassa a relagdo entre as narrativas onettianas? N&o € essa frase capaz
de figurar todo 0 movimento de retomadas e reapropriacdes, tanto da suposta historia
de Rita como da de Larsen, Diaz Grey, Medina, Lanza, Brausen e todos os demais
personagens? N&o expressa essa frase, como férmula ou procedimento, 0 movimento
de inclusdo do que é digunto que tentamos apontar aqui e ali relacionando as

narrativas?

3. A relacdo produtiva e os corpos deteriorados / Terceira formula:
“da para mucho mas”

Propusemos, no primeiro item, que a estipulagdo da textualidade da
efetividade, as reflexdes (acerca de um nomadismo do pensamento e da fortuidade e
precariedade das formacOes identité&rias dos personagens) presentes em certas
narrativas e algumas passagens (que, em nosso entendimento, eram a prética do
idealizado por essas reflexdes), deveriam ser pensadas em conjunto. Propusemos isto

para encarar a narrativa onettiana como um lugar de entrecruzamento de forgas, onde
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instancias pré-individuais jogam entre si, conferindo uma variabilidade continua as
diversas formagdes que emergem desse jogo para conformar a efetividade com a qual
0S personagens se entrelacam.

No segundo item, levando adiante a proposta do primeiro, tratamos de passar
por alguns momentos capazes de evidenciar uma tal variabilidade. De acordo com
aquilo que entendemos ao fazer essa passagem, a variabilidade se da num movimento
segundo o qual a emergéncia das formagdes na efetividade acontece pela afirmacéo
simulténea de tracos divergentes. quando as intensidades ocupam a existéncia
(quando o intenso se efetiva como extenso, quando as singularidades pré-individuais
convergem num individuo) as formacfes decorrentes dessa ocupagdo sdo hibridas,
ambiguas e paradoxais. Quer dizer, essas formagdes relinem em s perspectivas
diferentes, que se afetam mutuamente, ndo tendo, portanto, contornos definidos. Tal
dindmica motivaria, entdo, a emergéncia de formagbes como, por exemplo, a tarde
gue também é uma madrugada e na qual ha e (porém) ndo ha uma tormenta, ou, como
jadindicdvamos no primeiro item, um Larsen que morreu, que vive, e que morto/vive.

Sem haver a anulagdo de uma perspectiva pelaoutra, afirma-se o digunto:

A divergéncia, a diguncdo, sdo, ao contrario, afirmadas como tais,
(...) uma operagdo a partir da qua duas coisas ou duas
determinacfes sdo afirmadas por sua diferenca, isto € ndo sdo
objetos de afirmacdo simulténea sendo na medida em que sua
diferenca € ela préopria afirmada, ela prépria afirmativa
(DELEUZE, 2003: 178)

Ao falarmos nessa operacdo, nos referimos aquilo que seria a tessitura maior
onde se inscrevem agueles momentos de inclusdo do disunto, ou seja a0 corpus
formado pela rela¢do entre as narrativas. Se, por um lado, tratamos de rejeitar
qualquer totalizacdo das narrativas numa unidade, por outro lado, assim como nos

referimos a “ quase-objetividades’ anteriormente, devemos nos referir a uma “quase-
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unidade’, a uma inclusdo das narrativas num texto Unico, que, por sua vez, afirme

7

num so corpus (num sb “corpo”’) as divergéncias entre as perspectivas que se
relacionam. Haveria pois, como em Nietzsche, um perspectivismo onettiano, que
procede pela inclusdo das perspectivas divergentes nessa “ quase-unidade’, que seria

um mesmo corpus sempre outro.

Leibniz nos ensinara que ndo h& pontos de vista sobre as coisas,
mas que as COisas, 0S seres eram pontos de vista. SO que submetia
0s pontos de vista a regras exclusivas tais que cada um n&o se abria
sobre 0s outros sendo na medida em que convergiam: os pontos de
vista sobre a mesma cidade. Com Nietzsche, ao contrario, o ponto
de vista € aberto sobre umadivergéncia que ele afirma: € uma outra
cidade que corresponde a cada ponto de vista, cada ponto de vista é
uma outra cidade, as cidades sendo unidas sendo por sua distanciae
nado ressoando sendo pela divergéncia de suas séries, de suas casas
e de suas ruas. E sempre uma outra cidade na cidade (...). A
perspectiva — o perspectivismo — de Nietzsche € uma arte mais
profunda que o ponto de vista de Leibniz; pois a divergéncia cessa
de ser um principio de exclusdo, a disjuncédo deixade ser um meio
de separacdo, o incompossivel é agora um meio de comunicagéo.
(DELEUZE, 2003: 180).

Como dissemos, tratamos de passar no item anterior por algumas efetuacoes
dessainclusdo do divergente que, a nosso ver, se mostra como férmula (“si, pero no”)
ou procedimento da maneira como a efetividade textual emerge. Levando em conta
aquilo que vimos a respeito do entrelacamento das formagdes corporais dos
personagens com a efetividade textual, queremos agora fazer algumas consideracoes
sobre esse corpo/corpus® que emerge como “quase-unidade” da relacdo entre as
narrativas onettianas.

Ora, lembrando o enunciado ou formula visto em Dejemos hablar al viento
(“la receta infalible”), que caracteriza o entrelagcamento corpo-efetividade textual,

sabe-se que tudo “esta escrito, nada mas. Pruebas no hay”. Notase isso na ja

® Redles (2002: 46), assinala que: “Ha uma inquietante relagdo entre corpo e corpus naliteratura de
Onetti. Eladiz respeito ao trabalho corporal da escrita, a transformagéo necesséria do corpo que gera o
corpus e que, a sua vez, € gerado por ele’. E, sem divida, uma indicagdo como esta que nos leva a
adentrar-nos, na medida das nossas possibilidades, nas consideractes que seguem.
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mencionada mensura do tempo em péaginas, mas também num paralelismo estipulado
entre 0 estado da estrutura fisica de Santa Maria e 0 estado corporal de seus
habitantes: “— Todo en esta ciudad — dijo €l médico, tenialavoz opacay ablandada —.
Sufrimos de dermatitis, cada dia se nos cae un pedazo de piel o un recuerdo. O
también una cornisa’ ®* (ONETTI, 1979: 196). H4 uma deterioracdo simultanea dos
corpos e da cidade; eles se decompdem juntamente. E num corpo também, o da
prostituta Victoria, que Medina ira procurar um “atalho” para voltar de seu exilio a

Santa Maria:

Pero el sentido nUmero seis me decia que si, que Santa Maria otra
vez, que €l flaco cuerpo inclinado y despargjo tenia prestigio de
faro, contenia la huella, € camino transversal, el atajo capaz de
unirme a camino de regreso. (p. 51)

E no uso desse corpo, ele, de fato, encontrard um trecho, um pedago daquilo que

procura

Frenético y disimulando, entreverado con € cuerpo
decepcionantemente  pulcro  por  deformacion  profesional,
atravesando ademés la vulgaridad de los perfumes sintéticos que
era necesario levantar y desprender como espesas costras
traslUcidas, crei reconocer -en diento, axila, sexo, cansancio- las
palabras, seres y cosas que enumeran los libros y que volveran. (p.
55)

Segue a esse pardgrafo, entre aspas francesas, uma parte de um parégrafo de

62

Juntacadaveres™, ou sgja, “las palabras seres y cosas que enumeran los libros y

volveran”.

® Traduz-se “cornisa’ a0 portugués por “cornija’, que & “1. Ornato que assenta sobre o friso de uma
obra. 2. Molduras sobrepostas que formam saliéncias na parte superior da parede, portas, etc’
(()BUARQUE DE HOLLANDA, 1986: 480).

2 O trecho é idéntico nos dois textos (Dejemos hablar el viento € Juntacaddveres) sem levar em conta
as aspas francesas: “Es féacil dibujar un mapa del lugar y un plano Santa Maria, ademas de darle
nombre; pero hay que poner una luz especial en cada casa de negocio, en cada zaguadn y en cada
esquina. Hay que dar una forma a las nubes bajas que derivan sobre el campanario de laiglesiay las
azoteas con balaustradas cremas y rosas; hay que repartir mobiliarios disgustantes, hay que aceptar o
que se odia, hay que acarrear gente, de no se sabe dénde, para que habiten, ensucien, conmuevan, sean
felicesy malgasten” (ONETTI, 1979: 55; 1980: 172).
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Interessa-nos pensar no retorno dado pelo uso de um corpo deteriorado
(“pulcro por deformacion profesional”). Pois € justamente pela méo de um outro
corpo, agora em putrefacdo, que Medina ird encontrar um outro retorno “das palavras
seres e coisas’. Como vimos, € Carrefio, ou Larsen morto/vivo, quem lhe entrega,
com algumas elisdes, um trecho de La vida breve como evidéncia do caréter textual
da realidade e, em seguida, Ihe da a conhecer “la receta infalible’. S&o, pois, esses
corpos deteriorados e em vias de deterioracéo que perfazem o movimento produtor da
narrativa: 0 uso e re-uso do ja escrito. A entrega, por parte de Larsen/Carrefio, do
trecho de La vida breve € muito importante nesse sentido. Pois, estando o seu corpo
em putrefacdo, ele entrega aguele trecho a titulo de principio produtor de “todas las
historias’, um recorte do texto que justamente se inicia informando que o seio
canceroso de Gertrudis (esposa de Brausen em La vida breve) havia sido extirpado.
Um recorte feito, a modo de cirurgia, minuciosamente, pois ndo € um bloco de texto
gue é recortado (como visto no caso de Victoria), mas somente as palavras que néo
fazem mencgo & situacio em que Brausen, em La vida breve, as enuncia™. E, ento,
Larsen/Carrefio, aquele que serviu para gerenciar o prostibulo das mulheres
“acabadas’, que serviu para gerenciar 0 estaleiro em ruinas, € ele que, agora
morto/vivo, servird para anunciar a férmula geradora de todas as histérias. esta
escrito, nada mais. Porém, dando a entender, pela sua propria pessoa em putrefacéo,
uma outra férmula complementar: justamente porque estéo escritas é que todas as
histérias estéo sujeitas ao “da para mucho mas’ que vimos em Para una tumba sin

nombre.

& “Es un recorte de un fragmento del capitulo |1 de La vida breve, cuando Brausen esta gestando Santa
Maria. En el pedazo de papel que Larsen le entrega a Medina estan dididas todas las menciones a la
realidad de Brausen” (FERRO, 2003: 349).
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Pensamos que ha, pois, de modo metaférico, uma alusdo ao movimento de
producdo do corpus pela maneira como se apresentam e como se relacionam 0s
corpos em alguns relatos e também pela maneira como o médico Diaz Grey retoma o
jaescrito em Cuando ya no importe.

Ao contrério do movimento produtor do famoso conjunto de narrativas As mil
e uma noites, onde Sahrazad afasta a morte narrando, acreditamos que o corpus
onettiano prolifera as narrativas pela aproximagdo entre a vida e a morte, pela
injuncdo entre o que é vivo e o que € morto. Ndo se trata, evidentemente, de que
morrem muitas ou poucas pessoas Nos seus relatos. Ha uma sobreposicéo entre vida e

morte, de modo que estas povoam os corpos em distribui¢des dissimilares:

El deterioro del paso del tiempo en Maria Bonita alcanza a algunas
partes antes que a otras; €l lugar en que se manifiesta de modo més
agudo esa perturbacion de la unidad es € rostro. Al mirarse en €
espejo, descubre el desgjuste, la perdida de sincronicidad de su
imagen:

[o autor cita Juntacaddveres] La boca estaba ain fresca, aln
distante de la gordura del ment6n, del trozo en forma de herradura
gue lo separaba del cuello”. (FERRO, 2003: 72)%

Da mesma forma, o corpo/corpus emerge, por momentos, do povoamento errante de

corpos em deterioracdo, sendo o simples percurso de seus itinerarios um movimento

produtor.

* A este respeito deve-se levar em consideracdo também o conto “Un suefio realizado” (1941), onde a
mulher que vai encomendar a realizacdo de uma pega sua ao fracassado produtor de teatro Langman
causa nele a seguinte impressdo: “La mujer tendria alrededor de cincuenta afios y lo que no podia
olvidarse en €ella, lo que siento ahora cuando la recuerdo caminar hacia mi en € comedor del hotel, era
aquel aire de jovencita de otro siglo que hubiera quedado dormida y despertara ahora un poco
despeinada, apenas envejecida, pero a punto de alcanzar su edad en cualquier momento, de golpe, y
quebrarse alli en silencio, desmoronarse roida por €l trabagjo sigiloso de los dias. Y |a sonrisa era mala
de mirar porque uno pensaba que frente a la ignorancia que mostraba la mujer del peligro de
envejecimiento y muerte repentina en cuyos bordes estaba, aquella sonrisa sabia, o, por 10 menos, 1os
descubiertos dientecillos presentian € repugnante fracaso que los amenazaba’ (ONETTI, 1998: 105).
Enguanto que em Maria Bonita o deterioramento percorre a superficie do rostro, a mulher de “Un
suefio realizado” parece té-1o sob a superficie, ja dado porém ainda ndo efetuado.
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Vega-se o capitulo 38 de Dejemos hablar al viento, onde se narra como Diaz
Grey relata a Medina as peripécias enfrentadas para realizar a autopsia de Frieda. O
capitulo consiste quase totalmente naquilo que o médico relata, ou sgja, 0 percurso
gue ele, junto com um gjudante de Medina, fizeram pela cidade (praia—asilo—escola)
com o caddver enrijecido dentro de um carro pegqueno (“asomando una pierna como
una rama de érbol por una de las ventanillas’ (p.236)). Vega-se também, no conto
“Jacob y e otro” (1961), o passeio de Orsini, 0 empresario, e Jacob van Oppen, 0
lutador por Santa Maria®. Se van Oppen ndo esta morto, como Frieda, ndo deixa de
estar, semelhante a Maria Bonita, corroido em certas partes, segundo a avaliacdo de
Orsini:

Toda esta carne —pensaba Orsini, con e dedo en € gatillo del
revolver—; los mismos musculos, o més, de los veinte afios; un
poco de grasa en el vientre, en e lomo, en la cintura. Blanco,
enemigo temeroso del sol, gringo y mujer. Pero esos brazos y esas
piernas tienen la misma fuerza de antes, o0 mas. Los afios no
pasaron por alli; pero siempre pasan, siempre buscan y encuentran
un sitio paraentrar y quedarse. (p. 279)

E se considerarmos a trgjetdria do enorme van Oppen, vemos que ela finaliza
no ringue, ao encontro de um corpo jovem (de vinte anos), “vivo’ em oposi¢ao ao seu
corpo “morto” (instantes antes da luta a descri¢éo de van Oppen dada por Orsini é
mais crua: “Hay que ir, le dije a difunto que hacia calistenia’ (p. 291)). Um fim de

trajetdria que reenvia ao inicio da narrativa, onde Diaz Grey como narrador relata o

% «Organiz6 |a mafiana de van Oppen, la caminata a paso lento a través de la ciudad, con el enorme
torso cubierto por latricota de lana con la gran letra azul en el pecho, la C que significaba, para todo
idiomay alfabeto concebible: Campedn Mundia de Lucha de Todos los Pesos. Lo acompafio, a buen
paso, hasta la calle que bajaba en pendiente hacia la rambla (...).Van Oppen continué con la misma
discreta velocidad, los hombros hacia € futuro, la mandibula colgante, en direccion ala rambla; tomé
después hacia la fébrica de conservas, costeando € asombro de pescadores, vagos, empleados del
ferry,; erademasiado grande para que alguien se atreviera aburlarse” (ONETTI, 1998: 267).
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seu encontro com o corpo destruido do jovem®. Nota-se ai que o movimento
produtor da narrativa se da pelo encontro entre o vivo e 0 morto, a injuncdo entre as
duas insténcias como mecanismo desencadeador do relato.

Isto € visivel também no conto “El album”, no qual um Jorge Malabia jovem
(em tempos escolares, segundo vimos), narra COMO 0S Seus encontros com uma
mulher “velha’ (“es fea, debe tener sus afiitos’ (ONETTI, 1998: 176)) eram capazes
de produzir uma diversidade de relatos (“cuentos’ ou “mentiras’, como classificados
por Malabia):

Y en el centro de cada mentira estaba la mujer, cada cuento era ella
misma, proxima a mlﬁ 7, indudable. Ya no me interesaba leer ni
sofiar, estaba seguro de que cuando hiciera los viajes que planeaba
con Tito, los paisgjes, las ciudades, las distancias, el mundo todo
me presentaria rostros sin significado, retratos de caras ausentes,
irrecuperablemente despojados de una realidad verdadera. (p.182,
itélico nosso)

Os trés corpos em deterioracdo, cada qual a seu modo, estdo “dando para
mucho més’. Em Dejemos hablar al viento, 0 corpo morto de Frieda, apos ser

encontrado por Olga, circula entre diversos homens, num percurso® que, nas palavras

% O jovem de vinte anos que enfrenta Van Oppen &, na luta, arremessado na platéia, ficando
gravemente ferido, & beira da morte. Porém Diaz Grey serd capaz de “recompor” o seu corpo,
salvando-lhe avida

57 Ora, no conto “El posible Baldi” (1936), nfo é uma certa proximidade entre os corpos de Baldi e da
mulher que o interpela o encontro desencadeador da série de Baldis?: “Dela mansa atencion de ella,
estremecida contra su cuerpo, extrajo €l Baldi que gastaba en aguardiente, en una taberna de marinos
en tricota—Marsella o El Havre— €l dinero de amantes flacas y pintarrgjeadas. Del oleaje que fingian
las nubes en € cielo gris, €l Baldi que se embarcé un mediodia en €l Santa Cecilia, con diez dolaresy
un revolver. Del breve viento que hacia bailar el polvo de una casa en construccion, € gran are
arenoso del desierto, €l Baldi enrolado en la Legidn Extranjera que regresaba a las poblaciones con una
tragica cabeza de moro ensartada en la bayoneta” (ONETTI, 1998: 53, itdlicos nossos). Neste mesmo
conto ha, ainda, nas “aventuras’ de um dos possiveis Baldis, o episddio que junta um cadaver, um
homem vivo e um livro, sendo a decomposi¢do o movimento produtor da leitura e, por tanto, daquilo
que é lido por Baldi: “tomaba el cuerpo del negro como compafiero. Dos o tres, dias |o veia pudrirse,
hacerse gris, hincharse. Me llevaba hasta €l un libro, la pipa, y leia; en ocasiones, cuando encontraba
un parrafo interesante, lefaen voz ata’ (p. 52).

% |embremos que, segundo o relatado por Diaz Grey, o subalterno de Medina, Valle, estando diante
do corpo de Frieda teria se sentado nele: “se habia sentado encima para ayudar a vomitar €l agua’ (p.
234). O corpo teria sido, em seguida, fotografado por Orloff (o velho fotografo de Santa Maria) e
depois acomodado na medida do possivel dentro do carro por Diaz Grey e Martin (outro subalterno de
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de Diaz Grey, era “increible, como inventado por un sadico enloquecido” (ONETTI,
1979: 235). Jacob van Oppen, mesmo em decadéncia, roido pelo tempo, serda para
Orsini, num contrato inquebrantavel em funcdo da necessidade, “la criatura que le
tocd en suerte para ganarse lavida” (ONETTI, 1998: 281). Em “El dbum”, a mulher
€, num principio, rejeitada por Jorge Malabia. Mas, a0 anunciar a sua rejeicdo (“es
fea, debe tener sus afitos’), o jovemn obtém como resposta de Vazquez um retruque
estimulnte: “Segln se mire, Jorgito — dictaminé [Véazquez] con suavidad— Mas de
uno setiraria su lance” (ONETTI, 1998: 176). Um retrugue estimulante daquele que
seria “herdeiro” de Junta. “Herdeiro” do homem que sabia como fazer com que um
corpo “acabado” desse “paramucho mas”.

E como umatal “usura’ dos corpos que vemos a aparicio de Diaz Grey e seu
gesto rememorativo em Cuando ya no importe. Em primeiro lugar, € 0 seu préprio
corpo que é objeto da usura e gque parece atingir o seu limite quando, de modo
semelhante a mulher de “Un suefio realizado”, todo o peso do tempo se abate sobre

ele deuma linicavez:

Asi como unos minutos atrés el rostro de Angélica Inés habia
retrocedido hasta un afio de su infancia, la cara del médico, €
cuerpo mismo y hasta su camisa suelta avanzaban hasta ese
momento en que la vejez solo ofrece desagrado.

Aquello yano era Diaz Grey. Era un vigjo borracho, impudico, que
alzaba la calvicie y los ojos aceptando resignado no comprender.
La cara, también ésta oscilante, parecia dominada por la piel que se
apoyaba inclemente y antigua en la calavera que habia estado
vigilando y protegiendo desde e momento en que alguien,
azotandole las nalgas, provocd € primer berrido de
arrepentimiento. Y ahora la piel, razonablemente fatigada de su
larga tarea, se aflojaba en descanso, se iba plegando para repetir las
arrugas que sus hermanas habian impuesto durante siglos antes de
dejar desnudas calaveras, cuencas vacias y buscar €l total reposo de
lagusaneray el polvo. (ONETTI, 1993: 191)

Medina). Depois do percurso (praia-asilo-escola) o corpo €é finamente disposto para autopsia, até que,
finalizando a série dos homens de Frieda morta, um garoto pequeno lhe acaricia os pélos pubianos.
]Talvez sgjainteressante lembrar aqui da“Lalarga historia’!]
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Mas, principamente, é a sua retomada do ja escrito que performa a férmula
usuraria “da para mucho mas’. Pois tudo o que fora supostamente destruido pelo
incéndio devastador do fina de Dejemos hablar al viento € posto em “uso”
novamente pela simples declaracdo da insignificancia daquele sinistro (ele ndo teria
causado mais que estragos menores). Lembremos que, em Dejemos hablar al viento,
este chega a consumir inclusive o hotel Plaza (que era restaurante e pensao), estando

Medina e Olga (ou Gurisa, como a chama Medina) em um dos quartos:

La luz, siempre a la izquierda, comenzé a moverse y crecer. Ya
muy alta fue avanzando sobre la ciudad, apartando con violenciala
sombra nocturna, agachandose un poco para volver a azarse, ya,
ahora, con un ruido de grandes telas que sacudiera el viento (...).
Medina sentia la cara iluminaday el aumento del calor en el vidrio,
casi insoportable. Oy0 el estallido de una ventana en el lugar del
departamento que Ilamaban cocina. Con la pistola en la mano se
acerco a la cama. Sentia la necesidad casi irresistible de besar a
Gurisa, pero temi6 despertarla antes que e griterio que comenzaba
allegar de la calle, del hotel, e techo y el cielo. (ONETTI, 1979:
254)

Por seu lado, em Cuando ya no importe, Diaz Grey afirma: “ aparte de arder dos o tres
ranchos y que por suerte nadie murié” (ONETTI, 1993: 88). A nosso ver, séo duas as
consegiéncias que devem ser consideradas. Por um lado, a afirmacdo do médico
reabilita, torna disponivel novamente, tudo aquilo que tinha sido dado como
destruido. A cidade, que em Dejemos hablar al viento estava caindo aos pedagos
junto com seus moradores, ndo recebera o “tiro de misericordia’®; a deterioracio é
continua e o corpo/corpus que a sofre segue disponivel, “da para mucho mas’. Por

outro lado, ainsignificancia do incéndio , na afirmagédo de Diaz Grey, funciona como

um “quebra-ciclo”, ou sgja, esta afirmacao € um excesso que se encarrega de livrar a

% Lembremos que Diaz Grey, quando plangja o incéndio com Medina o chama de “obra de
beneficencia’ (ONETTI, 1979: 240).
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repeticdo usurdria da formagdo de um ciclo. Chegamos a essa conclusdo ao dar
atencdo a alguns pontos de “Lacasaen laarena’ e de Dejemos hablar al viento.

Acabamos de mencionar o incéndio no ultimo capitulo de Dejemos hablar al
viento. Vimos que esse episodio € apresentado pela narracéo dos instantes anteriores e
da chegada do incéndio a0 quarto do Plaza onde estdo Medina e Olga. Nagueles
instantes que antecedem o fogo (e o vento), a narracdo da a entender que Medina
espera pela tormenta de Santa Rosa. Ora, assim como Medina esperara a tormenta no
tempo antecedente a destruicdo de Santa Maria, Brausen, no capitulo 1 de La vida
breve, espera a tormenta no tempo que antecede a suposta “ gestacéo” de Diaz Grey e
Santa Marfa”®. Dirfamos que a repeticdo da tormenta € pouco para se acreditar no
fechamento de um ciclo, aberto em La vida breve e fechado em Dejemos hablar al
viento. Aceité-1o tdo simplesmente seria atribuir uma origem simples a Santa Maria e
tudo o que lhe é inerente. Para pensar um tal “ciclo” € interessante, pois, considerar
também uma “ complicacdo” de origem encontradaem “Lacasaen laarena’.

Sabe-se que nesse texto surgem por primeira vez Diaz Grey, Quinteros e €l
Colorado. Também Molly, pela Unica vez, sendo mencionada depois, em
Juntacadaveres, como lembranca do médico. Por sua vez, quando Elena Sala, em La
vida breve, fala de Quinteros como quem lhe indicou procurar por Diaz Grey para
obter as receitas de morfina, este responde afirmativamente, aceitando a existéncia de
um passado entre eles (ONETTI, 1999: 44-5). Ora, em “La casa en la arena’ esta
relatada uma atividade conjunta na emisséo de receitas de morfina, no momento em

que Diaz Grey recorda “las Ultimas semanas empleadas casi exclusivamente en firmar

" No artigo “O espelho convexo de Onetti”, Reales (2001: 26-7) assinala os contrapontos antitéticos
entre La vida breve e Dejemos hablar al viento.
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recetas para morfina en el flamante consultorio de Quinteros’ (ONETTI, 1998: 164).
Haveria, pois, uma série concorrente, que antecipa a “invencdo”, em La vida breve,
de um passado de Diaz Grey com Quinteros. Se nesse romance ha uma aparente
simultaneidade entre a emergéncia de Santa Maria e a do médico, aquilo narrado em
“Lacasaenlaarena’ vem atornar essa emergéncia confusa, lancando na indecisdo o
seu lugar de origem.

Dessa forma, assim como em Dejemos hablar al viento um fechamento de
ciclo se eshocga na repeticdo da espera pela tormenta de Santa Rosa (repeticdo de La
vida breve), adestruicdo efetiva de Santa Maria pelo fogo do Colorado vem areforcar
um tal fechamento de ciclo, mas fazendo-o como marca provinda da origem
concorrente. Ou segja, a repeticdo do incéndio viria a fechar o ciclo aberto pelo
incéndio de “La casa en laarena’. Como dissemos esse ciclo € sugerido, a nosso ver,
por certos elementos do conto pensados junto com o final de Dejemos hablar al
viento. Trés sao esses elementos que agqui alinhavamos. O primeiro, esta no segundo
parégrafo:

El médico sospechaba que, con los afios, terminaria por creer que la
primera parte memorable de la historia anunciaba todo lo que, con
variantes diversas, pasd después, terminaria por admitir que el
perfume de la mujer —le habia estado Ilegando durante todo el
vigje, desde €l asiento delantero del automovil— contenia y cifraba
todos los sucesos posteriores, lo que ahora recordaba
desmintiéndolo, 1o que tal vez acanzara su pafeccion en dias de
ancianidad. Descubriria entonces que el Colorado, la escopeta, €
violento sol, la leyenda del anillo enterrado, los premeditados
desencuentros en el chalet carcomido y aun la fogata final, estaban
ya en aquel perfume de marca desconocida que ciertas noches,
ahora, lograba oler en la superficie de las bebidas dulzonas.
(ONETTI, 1998: 163)

Ele nos diz que tudo aquilo que o perfume da mulher conseguia cifrar talvez
alcancasse a perfeicéo nos dias de “ancianidad” do médico, ou sgja, na sua velhice. O

segundo elemento esta no jogo de Diaz Grey com o anel enterrado:
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Ocho veces, bajo lalluviaentierra el anillo, y se deja; camina hasta
el agua, trata de equivocar sus ojos mirando los médanos, los
arboles raquiticos, € techo de la casa, el automdvil en el declive.
Pero vuelve siempre en linea recta, sin vacilaciones, hasta € sitio
exacto del enterramiento; hunde los dedos en la arena y toca el
anillo. (p. 172)

O andl, circulo perfeito e fechado, é encontrado, por mais que se queira perdé-lo; “sin
vacilaciones’, o0 médico chega a ele todas as vezes que o enterra. Por fim, o terceiro

elemento esta, evidentemente, no incéndio do “chalet carcomido”’. Nele, para dar

inicio as chamas, € preciso que Diaz Grey fornega os fésforos ao Colorado:

Diaz Grey se deja caer a un costado de la casa, sobre la arena
mojada. El frenesi del Colorado, que amontona ramas, papeles,
tablas, pedazos de muebles contra la pared de madera del chalet, 1o
hace reir a carcgjadas, toser y revolcarse; cuando respira el olor del
kerosene inmoviliza a otro con un silbido imperioso y se le acerca,
resbalando sobre la humedad y las hojas, saca del bolsillo lacaade
fosforos y la sacude junto a un oido mientras avanza y resbala.
(p.172-3)

Vendo as circunstancias do incéndio do final de Dejemos hablar al viento, O
gue se destaca, evidentemente, é que o Colorado ressurge como gque somente para
realiza-lo. Porém, agora para um incéndio de grandes dimensdes, uma “operacion
limpieza’ (ONETTI, 1979: 251); e para realizar essa obra, para que esta atinja a
“perfeccion” ela tera que ser financiada pelo, agora, “anciano” Diaz Grey. Sobre
esses aspectos, lembramos que Diaz Grey, em Dejemos hablar al viento, € tratado
como “abuelo” (“ ¢Estoy de més?— pregunté suavemente Diaz Grey, con expresion de
abuelo (...). Repentinamente Diaz Grey degj6 de ser abuelo (...)” (p.199)), e remetemos

também ao did ogo dado entre ele e Medina no capitulo 38:

—-Un momento, comisario -dijo Diaz Grey-. Para esa obra de
beneficencia que usted queria hacer. Alli, en ese armario oscuro, en
el primer cajon hay unos cuantos hilletes. Tome |o necesario.
Medina abrié el cajén, casi lleno de brausens de diez, veinte y cien.
(p. 240)
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Assim, se fecharia um ciclo (o circulo ssmbolizado pelo anel) quando o
“abuelo” Diaz Grey, financia a realizacdo perfeita por parte do Colorado, da obra
incendidria, ndo mais com uma “cgja de fésforos’, e sim com um “cgon de
brausens’. Desta forma, a tormenta e o incéndio de Dejemos hablar al viento,
repetindo-se, fechariam os ciclos abertos pelos dois momentos originarios
concorrentes.

Porém, ndo o fazem. Pois, como dissemos, a declaracdo de Diaz Grey em
Cuando ya no importe quebra o ciclo ao reinscrever o incéndio como um incidente
sem maiores consequéncias. O que devia ser “perfeito” foi um “fracasso”: “Es €
estilo sanmariano — dijo el médico —. Es triste pero la verdad es que hasta en eso
fracasaron” (ONETTI, 1993: 88). Ela se inscreve como perspectiva do vivo sobre o
morto, fazendo da afirmagéo das duas instancias um movimento produtor de uma
mais valia. Vea-se que aquilo que € declarado como mercadoria “salva’ do incéndio

se valoriza, vendendo mais e com maior prego:

la consecuencia mas grave se registré en la tienda del judio. Cerro
las puertas y la vidriera y un dia entero estuvieron los dos
muchachitos empleados quemando los orillos de las telas y no sé
qué mas, para poner a final el gran letrero: mercaderia salvada del
incendio. Vendié todo 1o que quiso después de subir los precios.
Porque la gente es imbécil sin limites y los sanmarianos un poco
més. (p. 89)

Ora, tal como foi capaz de reparar o corpo destruido do jovem que enfrenta o
lutador van Oppen, 0 médico repara 0 corpo/corpus queimado, o “salva’ da queima
total. N&o para Ihe restaurar uma qualquer integridade, mas para coloc&lo em jogo
novamente, livre dos movimentos ciclicos e do finalismo impostos aos organismos
Vivos. A vida se torna, entdo, uma variedade da morte, uma sobrevida como producdo

do diverso, impulsionada pela mais valia do que é morto: “Defendamo-nos de dizer
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gue a morte € o contrério da vida. A vida ndo passa de uma variedade da morte, e
uma variedade muito rara’ (NIEZSCHE, 1984: 132)"*, e o movimento produtor da(s)
narrativa(s) se torna o da usurado ja escrito: “da para mucho més’.

Poderiamos pensar em um “corpus sem 6rgaos’ onettiano? Deleuze e Guattari
(1996: 12) apontam que h& diversos tipos de corpos sem 6rgaos e que cada um tem os
seus meios de ser feito’ Haveria procedimentos para se fazer um corpo sem 6rgéos,
e esta feitura compreende tanto fazer esse corpo quanto fazer com que intensidades
passem por ele. Sdo fases: “Uma € para a fabricacdo do CsO, a outra para fazer ai
circular, passar algo” (1996: 12).

Ora, acreditamos que os procedimentos da feitura do “corpus sem 6rgaos’
podem ser seguidos nos itens que foram desenvolvidos acima. E necessério, antes
levar em conta que, na feitura do corpo sem 6rgéos “aquilo que € produzido sobre o

CsO jafaz parte da producdo deste corpo, ja estd compreendido nele” (1996: 12), ou

sgja, ainda que haja fases (fazer o corpo, fazer passar intensidades) ndo h, de direito,

" GC §109.

2 Devemos observar que é bastante dificil dar uma definicio sintética do Corpo sem Orgaos.
Observamos ao longo de nossas leituras dos textos de Deleuze e deste com Guattari aquilo que €
esclarecido por Zourabichvili (2004: 30-33): o termo ndo é univoco ao longo dos textos. Essa
dificuldade em definir sinteticamente o termo j& nos parece anunciada nas primeiras linhas do texto
“Como criar para si um corpo sem 6rgdos’ (DELEUZE e GUATTARI, 1996: 9-29): “Ndo é uma
nog&o, um conceito, mas antes uma prética, um conjunto de praticas’. Ainda assim, de cada uso do
termo feito pelos autores pode-se delinear alguns direcionamentos para a sua COmpreensao.
Entendemos aqui que o Corpo sem Org&os, como prética, consiste na desfuncionalizagdo dos 6rgaos
no sentido de libert& los de uma organizacéo que tolhe seu potencial inscrevendo-os numa funcdo fixa
predeterminada: “O CsO néo se opde aos 0rgaos, mas a essa organizagdo dos 0rgaos que se chama
organismo” (DELEUZE e GUATTARI, 1996: 21). Uma ta desfuncionalizagdo seria como uma
reabertura do que antes era um érgéo para toda a sua poténcia intensiva, ou seja, para o pré-individual.
Desta forma, antes de assumir uma fungado (de ser organizado), o (que era um) érgédo pode entrar em
relagBes diversas, ocupar “fungdes’ que na organizacdo prévia lhe seriam impossiveis: “ Seré téo triste
e perigoso ndo mais suportar os olhos para ver, os pulmdes para respirar, a boca para engolir, a lingua
parafalar, o cérebro para pensar, 0 &nus e a laringe, a cabega e as pernas? Por que ndo caminhar com a
cabega, cantar com o sinus, ver com a pele, respirar com o ventre?’ (DELEUZE e GUATTARI, 1996:
11). Essareabertura para a intensividade seria, pois, a que se faz no préprio corpo, que, assim como 0s
seus Orgaos, tornase intenso, quer dizer, ndo € um corpo extenso, e sim intenso, onde circulam ou
passam intensidades.
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uma sucessdo. Assim, se por algum motivo se pensar em “quando” (“em que
momento?’) as narrativas onettianas fazem o corpo e “quando” fazem passar
intensidades, tratando de “encontrar” isso numa cronologia (por exemplo, ordem das
publicacbes), ndo serd um bom modo de proceder. E necessario pensar numa
simultaneidade das fases que, por forca de exposicdo, tem que ser disposta em
SuCessao.

Diriamos que se deve considerar, como primeira fase, a colocacdo em séries
de fatos, locais e personagens e a realizacdo da convergéncia dessas séries de forma
gue as intersec¢des produzam a inclusdo do digunto. Isto pode ser considerado como
primeira fase, pois as séries que se desenvolvem em parte “organicamente”, ou sgja,
realizando suas intersecgfes segundo uma légica causal, respeitando coordenadas
espaco-temporais e identitarias, passam a se intersectar de forma que excedem essa
logica. Ou sgja, quando as convergéncias passam a ser inclusdes do digunto, as
interseccOes entre as series (0 cruzamento de suas coordenadas) ndo levariam mais a
objetos e sim a “quase-objetos’.

Como segundo passo, estas inclusdes viriam a liberar, trazer a superficie, a
profundidade do que € pré-individual, o que € intensivo. E justamente nos momentos
em gue se ddo tais inclusdes que se produz aquilo que é somente idealizado nas
passagens que vimos no primeiro item (sobre o cardter textual da efetividade, as
intensidades de existéncia, 0s pensamentos e atos ndmades, a fortuidade e
precariedade das formacfes corporais individuais). Uma tal liberagdo do que é pré-
individual feita pela inclusdo do disunto é capaz de apontar para a multiplicidade
perspectivista que se encontra para aguém do que € individual e pessoal. Assim, as

coordenadas (identitarias e espago-temporais) que seriam fixas na interseccéo
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“organica’ entre séries, se tornam difusas no jogo plura estabelecido entre as
multiplas perspectivas que se entrelacam’: “Continuum de todas as substancias em
intensidades, mas também de todas as intensidades em substéncia. Continuum
ininterrupto do CsO” (DELEUZE e GUATTARI: 1996: 15).

Duas fases, pois: 1) colocacdo em séries e inclusdo do digunto como
producdo do corpus sem 6rgdos, 2) povoamento com intensidades e ndo mais com

PEss0as:

Um CsO é feito de ta maneira que ele sd pode ser ocupado,
povoado por intensidades. Somente as intensidades passam e
circulam. O CsO faz passar as intensidades, ele as produz e as
distribui num spatium ele mesmo intensivo, ndo extenso. Ele néo é
0 espaco e nem esté no espaco, € matéria que ocupard 0 espaco em
tal ou qual grau — grau que corresponde as intensidades produzidas.
(DELEUZE e GUATTARI, 1996: 13)

Vale lembrar, entdo, as palavras de Diaz Grey: “no es una persona; es, Como
todos los habitantes de esta franja del rio, una determinada intensidad de existencia
gue ocupa, se envasa en la forma de su particular mania, su particular idiotez”
(ONETTI, 1980: 28). Ora, como 0 corpo sem 0Orgdos, 0 “corpus sem Orgaos’ deve,
pois, ser habitado (ou povoado) por intensidades: “Identificar as racas, as culturas, e
0s deuses a campos de intensidade sobre o corpo sem Orgdos, identificar os
personagens a estados que preenchem esses campos, a efeitos que fulguram e
atravessam esses campos’ (DELEUZE e GUATTARI, 1976: 115).

Mas, sempre tendo em conta a formula produtiva, “da para mucho més’, a
feitura do “corpus sem 6rgdos’ é conduzida com tanta prudéncia como a do corpo

sem 6rgéos. Quer dizer, ndo se trata de uma pura destrui¢do do corpo (ou do corpus):

3 Veja-se como € necessario arrancar da variaco inquieta a estabilidade para a constitui¢io do homem
descrito pelo narrador de “Historiadel Caballero de larosay delaVirgen encinta que vino de Liliput”:
“El hombre era de muchas maneras y éstas coincidian, inquietas y variables, en € proposito de
mantenerlo vivo, sdlido, inconfundible. Erajovem, delgado altisimo; eratimido e insolente, dramatico,
alegre’ (ONETTI, 1998: 190)
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“N&o se trata absolutamente de um corpo despedacado, esfacelado, ou de 6rgéos sem
corpo (OsC). N&o ha 6rgaos despedacados em relacdo a uma unidade perdida’
(DELEUZE e GUATTARI, 1996: 28). Isso € visivel no embate visto entre as forcas
de estriagem e as de alisamento, ndo se tratava de destruir a suposta “historia’ de
Rita, mas de mostrar a impossibilidade de uma histéria linear e reconstruivel de
acordo a uma unidade organizada e funcional. Tratava-se de, a partir dagueles que
seriam pontos mais ou menos estéveis, levala adiante indefinidamente; nunca
totalmente realizada (“enterrada’) mas sempre por se fazer “de manera distinta otras

mil veces” (ONETTI, 1977: 118):

Desfazer o organismo nunca foi matar-se, mas abrir o corpo a
conexdes que supfem todo um agenciamento, circuitos,
conjungdes, superposicoes e limiares, passagens e distribuicbes de
intensidade, territérios e desterritorializacbes medidas a maneira de
um agrimensor. (DELEUZE e GUATTARI, 1996: 22)

Para fazer o corpo sem 6rgaos € necessario, pois, “guardar o suficiente do
organismo para que ele se recomponha a cada aurora’ (p. 23); e é preservando, a
maneira dos “ quase-objetos’, o suficiente de organizacdo que o corpus onettiano pode
dar “para mucho mas’, fazendo passar pelo seu “corpus sem 0rgéos’ as intensidades,

tornando-se assim um “ corpus/corpo sem 6rgaos’ multiplo.
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Conclusao

“No se escandalice, no saque conclusiones baratas’, sdo palavras de Jorge Malabia ao
médico em Para una tumba sin nombre (p. 73). Também as aceitamos como se a nés
fossem dirigidas. Pois a narrativa onettiana ndo conduz a conclusdes derradeiras, e
sim a conclusdes parciais, no sentido de que conduzem sempre a novos problemas.
Assim como acreditamos que ela se dd a ler de maneira a ndo formar uma totalidade
una, pela posta em jogo da possibilidade de uma totalizacdo, temos por certo que essa
posta em jogo inclui o ato conclusivo. Ele o destitui de sua forga performativa,
fazendo do “eu concluo” um momento do jogo, que ndo comega nem termi na’”.

A aproximacdo que aqui tratamos de estabelecer daria, pois, “para mucho
mas’. Queremos dizer que o percurso feito (e acreditamos que assim deve ser) se
tornou um gerador de problemas a serem pensados: saimos dele com problemas, néo
com solucBes. Como a “caverna por tras da caverna’ de Nietzsche, aquilo que
tratamos de pensar (com Nietzsche/Deleuze) em nossa passagem pelas narrativas
onettianas exige sempre “mais aprofundamento”. O percurso sendo, entdo, mais
“iniciatico” do que conclusivo, sendo muito mais uma abertura para uma tal
profundidade.

Abertura, para se pensar na profundidade de um spatium intensivo da ficcao
onettiana. Sendo a intensidade aquilo que “ desperta a memaria, forca 0 pensamento”

(DELEUZE 1988: 378), uma abertura como essa, mostra as narrativas onettianas, de

™ Como a proliferacéo daférmulade “Bartleby” (“I prefer not to”) da qual Deleuze (2004: 85) aponta
aforca, 0 “si, pero no” também faz sentir asua: “A formula(...) desarticula os atos de fala segundo os
quaisum patrao pode comandar, um amigo benevolente fazer perguntas, um homem de fé prometer”,
e, acrescentamos, um estudante concluir.
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forma justa, como algo que “forca o pensamento”. Se, no exercicio do pensamento a
que elas nos impeliram, se fez necess&rio apontar certas contradicdes aparentes, é
porque a “ contrariedade qualitativa € apenas reflexdo do intenso”. Mas, “apreender a
intensidade, independentemente do extenso ou antes da qualidade nas quais ela se
desenvolve, é objeto de uma distor¢cdo dos sentidos’ (DELEUZE 1988: 378), ou sgja,
antes de resolver as assimetrias como contradi¢des no extenso, a narrativa onettiana
nos exige (é nesse sentido que elaforca o pensamento) uma distorcédo dos sentidos, de

forma a ser considerada intensivamente.
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