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“A necessidade de lutar, muito breve levou os homens a
invengoes especiais para voltar a vantagem a seu favor: em
conseqiiéncia destas, o sistema de lutas sofreu alteragoes;
mas seja qual for o modo como se realize, 0 seu conceito-
base permanece inalterado, e a luta continua a ser o que
constitui a guerra’”.

Clausewitz

Da Guerra

“Foi da crenca na verdade encontrada, também aqui, que
fluiram as mais poderosas fontes de forga”.

Nietzsche

Humano Demasiado Humano
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Resumo

As crescentes visibilidade e expansdo adquiridas pela capoeira nas Ultimas trés
décadas, tanto no Brasil quanto no exterior, bem como sua insercdo no ensino formal
brasileiro, fomentada ainda pela sancdo da Lei 10639/2003, foram os motivadores a
constituicdo deste trabalho. A capoeira, sob o0 ponto de vista da luta, um de seus principais
significantes, foi abordada neste estudo em seu nexo com as relagdes de poder e saber
desenvolvidas especialmente em suas instituicdes de ensino ou “grupos de capoeira”. Uma
leitura genealdgica sobre a literatura relativa a capoeira, disponivel ao estudo, foi
empreendida em conjuncdo com a identificacdo, analise e apresentacdo dos principais
dispositivos agenciadores das relacGes de confronto, poder e saber entre capoeiristas em Santa
Catarina, especialmente nas ultimas duas décadas. Em suma, o trabalho foi desenvolvido a
partir da pesquisa e analise bibliografica sobre o tema; observacdo, registro e analise das
relacdes entre capoeiristas; e analise do discurso presente em documentos de instituicdes de
capoeira, trabalhos académicos e entrevistas em periddicos especializados. Os saberes e
praticas constituintes das disciplinas institucionalizadas nos grupos de capoeira admitem
pertinéncia ao confronto, ora eminentemente compreendido entre os préprios praticantes e
dissimulado a sociedade em geral.

Palavras-chaves: capoeira; genealogia; relacGes de poder; educacao.



Résumé

La croissante visibilité et expansion de la capoeira dans les trois derniéres décennies
au Breésil et a I’étranger, ainsi que son inclusion dans I’enseignement formel brésilien,
fomenté aussi par la loi 10639/2003, constituent les instigateurs de ce travail. La capoeira,
sous la perspective de la lutte, I’un des ses principaux signifiants, a été envisagé dans cet
étude dans son rapport aux relations de pouvoir et savoir développés surtout dans les
institutions d’enseignement ou « groupes de capoeira ». Une lecture généalogique sur la
littérature concernant la capoeira, acquise au long de I’étude, a été réalisée en méme temps
que I’identification, analyse et présentation des principaux dispositifs d’agencement des
relations de confrontations, pouvoir et savoir entre les capoeiristas a Santa Catarina, surtout
dans les deux dernieres décennies. En bref, le travail a été développé a partir de la recherche
et de I’analyse bibliographique sur le sujet; observation, documentation et analyse des
relations entre les capoeiristas ; et I’analyse du discours dans la documentation des institutions
de capoeira, travaux académiques et entretiens dans des revues spécialisées. Les savoirs et
pratiques qui constituent les disciplines institutionnalisées dans les groupes de capoeira sont
directement liées a la confrontation, actuellement observé notamment entre les pratiquants
eux-mémes et dissimulé dans la société en général.

Mots-clés: capoeira; génélogie; relation de pouvoir; education.



Abstract

The points which mostly stimulated the formulation of this present work have to do
with the growing visibility and expansion that capoeira has suffered in the last three decades
in Brazil as well as in overseas and also with regards to its insertion in the official agenda of
the Brazilian education system, fostered by the Law sanction 10639/2003. Capoeira, from the
fight viewpoint, one of its main signifier, was here approached through its connections with
power and knowledge relationships, both specially developed within education institutions or
“capoeira groups”. A genealogical reading on the material concerning capoeira, which can be
found available in this work, was developed here together with the identification, presentation
and analysis of the main force agents in the relationships of confront, power and knowledge
among capoeiristas* in Santa Catarina state, especially in the last two decades. This present
work was developed by means of the research and analysis on bibliographic material which
concerned the theme; by means of observation, record and analysis on capoeristas
relationships; and by means of analysis on speeches which were present in capoeira
institutions documents, in academic papers and in interviews published in especialized
periodicals. The knowledge and practices which constitute the institutionalized subjects in
capoeira groups admit pertinence towards the act of confront, much of which can be
comprehended among pratictioners and which, at the same time, can be dissimulated to
society in general.

Key-words: capoeira; genealogy; power relationships; education.

* capoeiristas: capoeira players.
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Prologo

Anteriormente & sancéo da lei 10.639 de 3 de janeiro de 2003, que tornou obrigatério
no ensino fundamental brasileiro o estudo sobre histéria e cultura da Africa, como também
sobre africanos e descendentes no Brasil, a “capoeira” adentrava espagos educativos formais e
ndo-formais considerada “educativa” e “terapéutica”. Ao lado do “samba” e do “candomblé”,
a “capoeira” é representativa da historia do sujeito africano escravizado no Brasil e de sua
cultura correlacionada. Pela visibilidade e expansédo crescentes, especialmente adquiridas nas
Gltimas trés décadas?, bem como pelo vinculo indissociavel que seus saberes e praticas
estabelecem com o sujeito negro no Brasil, “capoeira” se constitui como “trabalhadora de
primeira hora” quanto a insercdo no ensino formal brasileiro pelo conjunto de temas a serem

abarcados pela referida lei, 0 que demanda estudos sobre a questao.

Um campo de estudos de carater “transdisciplinar” sobre capoeira se encontra em
constituicdo. Historia, Sociologia, Antropologia, Educacéo e Literatura, entre outras areas de
conhecimento, vém conjuntamente dar provimento a constitui¢cdo de tal campo, produzindo,
de certo modo, a expansdo para as cadeiras académicas dos debates que anteriormente se
encontravam circunscritos a roda de capoeira € as suas adjacéncias. A aludida visibilidade
que as praticas conjuntamente denominadas de “capoeira” adquiriram fomentou o interesse de
pesquisadores “ndo capoeiristas”, tanto no Brasil, quanto no exterior. Somam-se a estes 0s
“académicos capoeiristas” ou “capoeiristas académicos” — a ordem, conforme o sujeito de que
se trata, pode alterar o produto - cuja vontade de saber também colabora para a emergéncia
das discussdes sobre o tema. Sdo estudantes e pesquisadores que passaram a praticar capoeira
ou, ao contrario, praticantes de capoeira que procuraram 0s bancos escolares, perfilando-se

em algum ponto entre estes a autoria deste trabalho.

A complexidade presente em sua manifestacdo é apreendida pelas expressdes “danca
guerreira”, “luta-jogo”, “luta-danca”, “arte-luta”, entre outras, o que denota a condicdo
polissémica do termo capoeira. Embora seja uma convencao a ado¢do do termo “jogar” para o

seu exercicio, os termos “luta” e “danca” sdo reiteradamente evocados a prover significacdo

1O texto da lei 10.639/2003 pode ser visto no Anexo A.
? Visibilidade e expansdo que transpdem as fronteiras politicas brasileiras sem precedentes na histéria da

capoeira (SILVA, 1993; SOARES, 1994; VIEIRA, 1995; FALCAO, 1996; 2004; CAPOEIRA, 1996; ARAUJO,
1997; REIS, 1997; ASSUNCAO; VIEIRA, 1998; AREIAS, 1998; NASCIMENTO, 2005, SILVA, 2006).



as suas diversas manifestacfes. Conforme Falcdo (2004), nas rodas de capoeira 0s praticantes
“brincam, jogam, lutam e dancam” (p. 155). Nenhum dos termos separadamente €, portanto,
capaz de compreender de modo satisfatorio sua atividade. O termo “jogo”, em geral, alude ao
carater ludico observado em seu exercicio, “danca” se refere a movimentagcdo ritmica
produzida nos corpos em relacdo por praticas musicais associadas e o termo “luta”, enfim, as

relacbes de confronto historicamente observadas e que até o presente perduram.

A consideracdo da “danca-jogo-luta” como atividade educativa e terapéutica no
minimo causa estranheza em virtude da presenca do vocabulo “capoeira” no antigo codigo
penal brasileiro de 1890 até 1940. Dos confrontos na sociedade brasileira colonial e imperial
advinha o termo “capoeira”, logo compreendido como objeto do discurso juridico e policial.
As primeiras mencOes de “capoeira” na denominagdo de sujeitos ou praticas encontradas na
historia sdo produto dos instrumentos juridicos datados no inicio do século XIX e também
impedem a subtracdo do termo “luta” de sua significacdo. Capoeira, uma denominagédo
atribuida ao “outro”: era o olhar estranho ao sujeito denominado capoeira que promovia seu
enquadramento nos codices penais, a tipificagdo do criminoso e seu crime. Muitos
dispositivos agenciadores dos embates nos séculos passados, como “facadas”, “pedradas”,
“porretadas”, “navalhadas”, “assovios” e “correrias” aparentam auséncia quanto ao que é
considerado educativo atualmente, ndo se observa uma relagéo linear entre o passado e o
presente, mas, local e historicamente, transformacGes e adi¢fes tanto no conjunto de suas

praticas - aquilo considerado capoeira — quanto em seus significados.

A retirada do cddigo penal até meados do século XX denota uma pacificacdo entre
capoeira e sociedade. “Aquela tal malandragem nédo existe mais”. A “cidadania” da capoeira,
sua consideracdo “legal”, pode ser concebida como um produto das operacGes disciplinares
ocorridas em décadas anteriores. A producdo de saber sobre o delingliente e suas acgdes, a
sistematizacdo dos saberes as lutas relacionados e a emergéncia de um discurso afirmativo
sobre 0 que se denominou capoeira pavimentaram 0s caminhos da “profissionalizacdo” de
seus sujeitos e a “institucionalizacdo” de seus saberes e praticas. Caminhos — assim, no plural
- que provém de lugares distintos, que se entrelacam pela historia, fundem-se e confundem

todo aquele que se atreve a percorré-los.

No entanto, apesar do armisticio entre sociedade e capoeiristas — denominacgao
contemporanea para 0s praticantes — simbolizada na auséncia do codigo penal de 1940 de
incisos contra a “capoeiragem”, o termo “luta” continuou a dar significacdo para capoeira,

ainda que em associacdo a “jogo” e “danca”. Nos relatos de capoeiristas de diversas



localidades nas ultimas décadas se observa a continuidade da luta, dos embates sob mdltiplas
formas, bem como suas direcGes. Por exemplo, o “fendtipo” baiano — se permitida a figura de
linguagem — ou as expressdes conhecidas como capoeira na Bahia a partir das muitas
sistematizacOes nas décadas de 1920 e 1930, sera representativo da moderna capoeira, embora
ndo haja consenso quanto ao seu “gen6tipo”. Em outras palavras, € admitida como “norma” a
expressao de capoeira atualmente a conjugacéo de luta, danca e jogo denominada de capoeira
na Bahia, supostamente entre os fins do século XIX e inicio do seculo XX, configurando-se
verdadeiro embate discursivo relacionado & proveniéncia de suas préticas. A
“tradicionalidade” da(s) capoeira(s) baiana(s) ou, conforme Reis (1997), a “invencdo da
tradicdo” da capoeira da Bahia, se constituiu em detrimento das demais capoeiras, uma
obliteracdo da historia de outras capoeiras, como as de Rio de Janeiro (SOARES, 1994; 2002;
PIRES, 1996; REIS, 1997), Pernambuco (DUARTE, s.d.; SILVA, 2006), Sdo Paulo
(ARAUJO, 1997), Pard (LEAL, 2002; OLIVEIRA, J.P., 2004), entre outras localidades onde
houve registros de capoeiras. A “verdade” sobre a “origem” de suas préticas, se
eminentemente africanas ou ndo, se baianas ou ndo, constitui apenas uma das questdes pelas

quais se embate, uma das maltiplas “rodas” da capoeira.

Assim, as lutas atualmente arrebatam novos corpos e aparentam caracteres diversos.
Observa-se que a dissimulacdo dos confrontos, tdo aludida pela tradi¢cdo oral, 0 mito do
disfarce em danca ou brincadeira para o oportuno empreendimento da luta em tempos de
escravizacdo e criminalizagdo — consequiéncia esta da contraposicéo as instituicGes sociais e
politicas — sera levada a efeito apds a “pseudopacificacdo” de seus agentes, apds a
profissionalizacdo e institucionalizagdo de determinados saberes e praticas. A énfase nos
discursos sobre capoeira a respeito de sua condicdo “folclérica”, “ladica”, “histérica” e
“cultural” contribuiram para escamotear a “marcial”, os embates que se procedem nédo apenas

“simbolicamente” como refere Reis (1997), mas “fisicamente” e sob multiplas formas.

Considerada sob o ponto de vista da luta, um de seus significantes, capoeira é o tema
deste trabalho. Esta pesquisa diz respeito a identificacdo da luta aludida pelos capoeiristas em
seus principais dispositivos. Concomitantemente, dispositivos que produzem a luta e séo por
esta produzidos. Trabalhos anteriores — entre todos aqueles pesquisados para a composi¢do
deste — de fato, mencionam a condigdo beligerante das praticas e dos praticantes de capoeira.
Entretanto, ndo se observa a relagdo dos embates entre os praticantes atuais com as relacfes
de ensino e aprendizagem, a producdo de corpos e subjetividades presentemente, ou ainda,

estudo que se disponha a abarca-la. Desvelar a articulacdo dos confrontos empreendidos pelos



capoeiristas contemporaneamente com as relagdes educativas e a constituicdo de seus sujeitos
compde o projeto geral desta pesquisa. Intenta-se, portanto, uma contribui¢do para os estudos
sobre capoeira e sua constituicdo disciplinar atual, o nexo estabelecido entre capoeira e

educacdo, somando-se as demais pesquisas realizadas, sobretudo, a partir da década de 1980.

A consideracdo da capoeira como uma luta real empreendida sob multiplas formas,
especialmente advinda da observagdo, vivéncia e estudo tematico, levou a determinados
referenciais. No estudo presente, tornaram-se objeto as rela¢ées de confronto, poder e saber
entre capoeiristas em seus mecanismos ou dispositivos agenciadores, 0s meios pelos quais se
operam luta, jogo e danga. A “guerra como traco permanente das relaces sociais”,
proposicao analitica de Michel Foucault (1999) composta a partir de autores classicos, como
Carl von Clausewitz € Friedrich Nietzsche, foi adotada para a construcdo deste trabalho.
Clausewitz, o teorico da guerra, e Nietzsche, o filosofo da moral e do poder. Embora Foucault
em seus estudos afirme a anterioridade em relagdo a Clausewitz do discurso que relaciona
intrinsecamente guerra e politica (p. 54-57), a obra classica Da Guerra de Clausewitz (s.d.) e
alguns escritos de Nietzsche foram brevemente revistos, levantando-se contribuigdes para a
tematica. A “hipotese de Nietzsche”, assim denominada por Foucault (1999), de que “o
fundamento da relacdo de poder é o enfrentamento belicoso das forcas” (p. 24) é posta em
“jogo”, verificando-se sua potencialidade para a compreensdo das relagcdes entre os sujeitos

em sociedade e sua constituicdo, ou mais especificamente, entre sujeitos capoeiristas.

No primeiro capitulo deste trabalho, € empreendida uma revisdo da literatura sobre
capoeira com “lentes genealdgicas”. Em busca de uma compreensdao sobre o que vem a ser
capoeira - e para a construcdo da tematica, conseqlientemente — a investigacdo se transcorre
em funcdo da designacdo de sujeitos e praticas pelo vocébulo “capoeira” no passado e das
relacdes de confronto estabelecidas por africanos e descendentes no Brasil. A oposi¢cdo as
instituicBes sociais e politicas serdo determinantes para a designacédo de “capoeira”, um objeto
do discurso juridico e policial referente a “delinqiiéncia” em geral. A questdo da “origem”
sera entdo problematizada.

O capitulo seguinte se refere a constituicdo disciplinar da capoeira em sua
institucionalizacdo, a constituicdo dos denominados grupos de capoeira presentemente,
observando-se 0 nexo com as relacbes de confronto, poder e saber entre 0s proprios
praticantes. Uma proposta de analise “ascendente” da institucionalizagéo, historico-politica,

inversa as empreendidas anteriormente, € apresentada. O foco analitico se volta para relagdes



entre capoeiristas e seus respectivos dispositivos agenciadores, fungdo contraria ao

empreendido nos muitos estudos que enfocam as relagdes entre “Estado” e “capoeira”.

O discurso circulante entre praticantes que afirma ser a capoeira uma “luta de
libertacdo” € discutido a luz dos referencias tedricos admitidos para a composicao deste
estudo no terceiro capitulo. Guerra e politica, confronto e poder, luta e jogo na capoeira guiam
a reflexdo, justapondo-se a outros conceitos que emergem a partir dos autores referidos ha
pouco e que serdo utilizados para as analises posteriores. A narrativa é ainda composta com

excertos provenientes da literatura sobre capoeira de modo intercalado a discussao.

No quarto capitulo estdo dispostas as informagfes coletadas e selecionadas a
investigacdo, assim como alguns dados pertinentes a propria coleta e selecdo. Sdo Ditos,
Escritos e Feitos de capoeiristas no estado de Santa Catarina — com excec¢do ao item 4.2.3.
que se refere a entrevistas de capoeiristas em periodicos especializados em capoeira, sendo
sua apresentagcdo considerada relevante. O material empirico selecionado, seja visual ou
verbal, também é apresentado de modo intercalado com a narrativa, 0 que permitiu o
encadeamento de algumas andlises ao longo do texto. Do curso de formacdo de educadores na
perspectiva intercultural realizado em 2005 pelo Niicleo MOVER, na Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC), denominado de PERICAPOEIRA, proveio grande parte das
informagdes aqui contidas e, sem a colaboracdo de seus participantes, coordenadores e

cursistas, este trabalho teria feicGes ainda mais rudimentares.

Enfim, as disposicOes finais recapitulam as principais idéias contidas ao longo do
trabalho: a auséncia de significado original e imutavel em capoeira; a perpetuacdo dos
confrontos, ndo obstante a auséncia de capoeira no codigo penal de 1940; a emergéncia de
saberes a partir dos confrontos entre os proprios operadores; o acoplamento de saberes e
praticas de proveniéncia diversa em disposicdo as relacbes de confronto e poder entre
capoeiristas; o exercicio de poder a partir da institucionalizacdo e constitui¢do disciplinar etc.
Em suma, a luta operada entre capoeiristas e sua continuidade através de relacfes de poder e

saber - rela¢fes politicas eminentemente.



1 ..mas, afinal, o que é capoeira?

- Es tu o Rei dos judeus?
- Tu o dizes.

Mateus
cap. XXVII, v. 11

Muitos se embrenharam nas matas fechadas, desconhecidas, brasileiras e outras, em
busca de capoeira. Graal, Atlantida, elo perdido. “O que é capoeira?”, “Quem a inventou?”,
“Onde nasceu?”, “Qual sua origem?” sdo algumas das perguntas inquietantes que acometem
tais bandeirantes - sejam pesquisadores ou praticantes. Sua volta, quando ocorre, é sempre
rodeada de incertezas: alguns afirmam ter visto, encontrado, mas nada puderam trazer; outros
trouxeram - e gorjeiam seu feito - lindas gemas e dourados metais que néo resistem ao olhar
do ourives aprendiz. Ha& ainda aqueles mais prudentes, ou honestos, que verdadeiramente
afirmam apenas ter encontrado “ouro de tolo”, que nada encontraram ou que se perderam nos
caminhos. As possibilidades se multiplicam a cada passo em dire¢éo ao passado, as trilhas se
tornam mais ingremes, sinuosas, bifurcam-se e se extinguem. Dificil expedicdo essa que

busca o que ndo conhece: ainda no presente, pode-se objetivamente definir o que é capoeira? >

3 “Qual o seu pessoal?” (MORAES FILHO, 1979, p. 258); “Mas, afinal de contas, o que ¢é capoeira?”
(AREIAS, 1998, p. 07); “certa vez, perguntaram a seu Pastinha o que era a capoeira [...|” (Trecho de
cancido de mestre Toni Vargas); “mas o que eram os capoeiras?” (SOARES, 2004, p. 23); “Para que setve a
capoeira? Ela é luta ou jogo?” (FALCAO, 1996, p. 135); “Afinal: o que é capoeira?” (FALCAO, 2004, p.
143); “|...] a0 nos referirmos a ela, ndo saibamos dizer se de fato ¢ uma luta, uma dan¢a ou um jogo”
(REIS, 19906, p. 51).



1.1 Etimologia e semantica

S&o diversas as acepcdes e proveniéncias para 0 termo “capoeira”. Marinho (1945) é
um dos primeiros autores a reunir os estudos dos principais dicionaristas em lingua
portuguesa sobre “capoeira” até sua época, verificando “uma discordancia quanto a origem da
palavra capoeira” e requerendo esclarecimento para o assunto (p. 11-13). Posteriormente,
Rego (1968, p. 17) compreende em seu trabalho mais de trinta significacGes para “capoeira” e
seus derivados, desde “cesto” de aves ou “capdes” — provindo do Portugués - até “mato que
foi cortado” - atribuido ao Tupi autdctone®, constatando a divergéncia presente em Marinho
(1945) sobre a proveniéncia do vocébulo. Rego (1968) encontra o registro do vocabulo em
Portugal em 1712 e afirma seu conhecimento em todo territorio colonial brasileiro em
diversas acep¢fes, do Amazonas ao Rio Grande do Sul. Aradjo (1997, p. 76) indica a
existéncia ja no século XVI, tanto no Brasil quanto em Portugal, com pelo menos cinco
significados distintos entre si, sendo sua acepcao principal relacionada ao “local apropriado

para guardar galindceos de capdo de qualquer espécie™.

Por ser somente posterior a designacao de sujeitos e praticas pelo vocabulo “capoeira”,
é presente em diversos autores a hipotese da casualidade de uma transnominacéo ou derivacéo
por metonimia® (ARAUJO, 1997; ASSUNCAO; VIEIRA, 1998; CARNEIRO, 1977; REGO,
1968; SOARES, 2002). Carneiro (1977; 1982) cita Macedo Soares e se alinha a este: “pode
ser que capoeira gente venha de capoeira mato” (MACEDO SOARES, 1954 apud
CARNEIRO, 1982, p. 117), referindo-se ao escravo que se refugiava na “capoeira”. A
“ordenanca” a capitdes-do-mato de 1748, apresentada por Ramos (1996), cujo objetivo era
“*bater matos e capoeiras’ para liberar a area de quilombos” (p. 182), pode reforcar a

hipdtese, percebendo-se no periodo a proximidade dos termos e seus significados: sujeitos

4 Nao foi vista na literatura consultada mengdo a uma proveniéncia africana para o termo “capoeira”, com
exce¢do a Assuncio e Vieira (1998) que apenas citam a tese presente em Lopes (1996, apud ASSUNCAO;
VIEIRA, 1998, p. 112) sobre a origem umbundo da palavra &apwila, da qual hipoteticamente “capoeira”
seria derivada e que significaria espancamento, tabefe ou bofetada.

> Ver Anexo B contendo as gravuras n° 14 e n® 43, de Jean Baptiste Debret (1940), com os diferentes usos
do vocabulo capoeira no inicio do século XIX em suas respectivas descri¢oes.

¢ Transnominac¢do ou metonimia, uma figura de linguagem que consiste na designacdo de um objeto por
uma palavra designativa de outro com o qual se acha de algum modo relacionada (CEGALLA, 1985;
FERREIRA, 1999; HOUAISS, 2001).
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escravizados ou “negros”’ °, sua condi¢do contraposta a ordem institucional colonial e seu

local de esconderijo, fuga e/ou luta.

As primeiras mengdes de “capoeira” como designacdo a “sujeitos e praticas” estdo
presentes no discurso institucional, “juridico-policial™, do Brasil colonial e escravocrata,
significando individuos e agBes que se encontram em 0posi¢do as instituicdes sociais e
politicas de entdo. Nos documentos pesquisados por Freyre (2004), o capoeira — “sujeito” - é
contado sempre entre “marginais”. Capoeira € sempre o0 “outro”, onde ha a associacdo
intrinseca entre “marcialidade”, como corporeidade beligerante, e “ilegalidade” ou

“marginalidade”, como oposicao a ordem institucional vigente:

Muito ex-escravo, assim degradado pela liberdade e pelas condi¢Bes de vida no
meio urbano, tornou-se malandro de cais, capoeira, ladréo, prostituta e até assassino.
O terror da burguesia dos sobrados (FREYRE, 2004, p. 208).

Ao elemento escravo, potencial ou efetivamente contraposto a ordem social e politica,
toda vigilancia e controle, sua fuga seria considerada ao mesmo tempo uma desapropriacédo e

um ato de insurreicdo, contrapondo-se aos “direitos” de seu “senhor” e da “coroa”:

A escraviddo ndo vive e existe sendo pela lei positiva, que a reconheceu, legitimou,
manteve, e tornou-se para bem dizer cimplice. Segundo ela, o escravo é uma
verdadeira propriedade, coisa, possuido e sujeito a transacGes como tal, sob a fé,
garantia e salvaguarda da mesma lei [...] (MALHEIRO, 1976, p. 164).

Segundo Bretas (1991, apud ASSUNCAO; VIEIRA, 1998), existe “uma diversidade
espacial e temporal que permite a convivéncia de muitas realidades envoltas sob o mesmo

conceito”: capoeira. Para Araudjo (1997, p. 86), até a Gltima década do século XI1X, de modo

7 Aradjo (1997, p. 76) recorda que entre os séculos XVI e XVII do Brasil colonial, o termo “negro”
abrangia indistintamente “os negros da terra e os negros da Guiné”, designando todo individuo
escravizado.

8 Pede-se a compreensao sobre a utilizagdo inicial dos termos negro, branco ou indigena, eminentemente
universalizantes, generalistas, que escamoteiam diferencas. Embora nido se compartilhe a nogio da
composicao da sociedade brasileira pelas “trés racas”, ndo foi vista inicialmente alternativa para se tratar
diferentemente determinados sujeitos que foram enquadrados nessas designa¢Ges no passado e que nio
necessariamente se encontram na condicdo de senhores e escravos, negros e brancos. Entende-se como
“estratificada” e miscigenada a sociedade colonial brasileira ja nos fins do século XVIII. Uma outra
generalizagdo, capoeira, no singular, serd criticada adiante, no interior deste capitulo.

2 O termo também ¢ utilizado por Aradjo (1997) para designar no inicio do século XIX tanto as
expedi¢oes juridicas quanto policiais, os documentos que constam os enquadramentos dos sujeitos
considerados “capoeiras”, os discutsos presentes no ambito das institui¢oes agenciadoras da ordem

publica.



“generalista” os “malfeitores contumazes”, “individuos pertencentes aos grupos considerados
marginais” (p. 88), foram denominados de “capoeiras”. Nos “codices penais” da capital
imperial, como ja sinalizava Freyre (2004, p. 653) em 1936, abundam as referéncias aos
capoeiras e & capoeiragem™® 1. Aratjo (1997) afirma ainda a impossibilidade de se determinar
objetivamente o que foi denominado de “capoeira” no século XIX pela generalidade com que
0 vocébulo foi utilizado, embora, contraditoriamente, considere que foram confundidos os
praticantes da luta “Capoeira” ou jogo da “Capoeira” com 0s “capoeiras” (sujeitos marginais),
declarando a existéncia especifica de “Capoeira” em seus aspectos combativos ja no inicio do
século XIX, dos quais apenas posteriormente derivaria sua constituicdo ladica'®>. O autor
refere também que, primeiramente, apenas sujeitos foram denominados de “capoeiras” e sO
posteriormente as praticas a estes associadas foram designadas de capoeira ou capoeiragem:
“a atribuicdo nominal dos individuos passou para uma pratica com eles relacionada”
(ARAUJO, 1997, p. 98).

A partir dos trabalhos de Soares (1994; 2002) e Pires (1996; 2004), pode-se perceber
que os significados de “capoeira” na Bahia nos fins do século XIX sao distintos em relacdo ao
Rio de Janeiro no mesmo periodo. Os registros policiais baianos ndo fazem mencédo a
“capoeira”. Mesmo a partir do c6digo penal de 1890*, o enquadramento legal ndo se dava
pelo artigo 402, mas, por exemplo, pelo artigo 303 por “les6es corporais”. Pires (2004, p. 161)
alude a “possibilidade de existéncia de uma intensidade ludica maior entre praticantes
baianos”, afirmando que “alguns aspectos ludicos se revelaram muito mais pelos indicios

orais do que pelos contidos nos registros juridicos e policiais”.

1.2 Sujeitos e praticas beligerantes

Para Marinho (1945, p. 48) “descobrir as origens da capoeira € quase impossivel”. Os

caminhos percorridos com o auxilio dos estudos sobre a etimologia do vocabulo “capoeira” se

10 Termo utilizado durante o século XIX para referir as agoes diversas relativas aos denominados

. %«

“capoeiras”, como “ajuntamentos”,
11 Aragjo (1997), Pires (1996; 2004), Soares (1994; 2002), Reis (1997), entre outros autores presentes neste
trabalho, utilizam como objeto de analise os cédices penais oitocentistas onde ha o registro de sujeitos
capoeiras € Seus crimes.

LR I3 2«

correrias”, “apedrejamentos”, “pauladas”, “facadas” etc.

12 Aragjo (1997) concebe “Capoeira”, em letra maidscula, como uma luta que virou jogo, uma operacio
linear de transformag¢do de uma esséncia combativa em lidica. Freyre (2004) e Rego (1968), entre outros,
admitem a operacdo contraria, embora de mesma feigdo linear e essencialista: um jogo que virou luta.

13 Os artigos do codigo penal da republica de 1890 citados neste estudo estido contidos no Anexo C.
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esgotam ao depararem com as acepcdes de “aves”, “matos” e seus derivados no século XVIII.
O conteido seméntico de “capoeira”, primeiramente relacionado com aquilo que se procura
pela historia, a designacdo de sujeitos e praticas, refere-se a relagcbes de confronto, a
individuos ou grupos em contraposicdo a ordem social e politica instituida. Foram objeto do
discurso juridico-policial “escravos” e “forros” cuja designacdo de “capoeiras” alude a sua
condigdo “beligerante”. “Onde, quando e como lutaram africanos e descendentes?” poderia
ser a pergunta norteadora para a continuidade da busca de “capoeira” pela historia. No
entanto, responder a tal pergunta significa espraiar ainda mais a busca, elevar as
possibilidades a um numero cada vez maior a cada passo em sua direcdo. Constata-se, por
exemplo, que a expressdo beligerante de africanos e descendentes no Brasil ndo esteve

exclusivamente voltada contra brancos portugueses...

A historiografia sobre a Africa, embora divirja em relacio a escravizaco ter sido um
produto ou o objetivo primeiro das relagdes de confronto entre as diversas sociedades
africanas, a partir do século XVI* é concordante quanto ao seu empreendimento pelos
proprios africanos, cabendo aos europeus o translado, o comeércio e 0 emprego do sujeito
africano escravizado (THORTON, 2004; LOVEJOY, 2002). Muitos vencidos se destinavam a
incorporacdo aos vencedores, ao corpo de guerra inimigo, ao empreendimento de novos
confrontos e escravizagGes, como também a atividades administrativas (THORTON, 2004, p.
141-148; LOVEJQY, 2002, p. 38-52).

Nas Ameéricas, a uma condicdo anadloga estiveram sujeitos os africanos escravizados.
Além da lavoura, criacdo de gado, mineracdo e servicos domesticos, africanos e descendentes
foram incorporados aos corpos de milicia no Brasil desde as entradas e bandeiras do século
XVI, na composicdo do ter¢co de Henrique Dias contra os holandeses no século XVII, nos
batalhoes henrigues 0U na instituicdo de capitdes ou homens-do-mato do século XVIII, na
Guarda Nacional no século XIX, no Exército Brasileiro desde seus primordios. Lutaram ao
lado dos “brancos” em seus muitos movimentos revolucionarios (CHIAVENATTO, 1986, p.
164). Nos confrontos interfamiliares, “os escravos foram sempre fiéis e valentes ao lado dos
senhores” (FREYRE, 1987, p. 343). “Nessas ocasifes, 0s escravos de que se cerca se
encarregam de bom grado de defender-lhe a causa” (RUGENDAS, 1954, p. 143).

14 Até o século XV, as rotas de escravos, localizadas especialmente ao norte do continente africano, eram
dominadas eminentemente por arabes de cultura islimica. Com o desenvolvimento da navega¢do marftima
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Rugendas (1954, p. 166) no inicio do século XIX, retratou o avango de negros e
brancos sobre territorios indigenas em clara oposicéo beligerante (FIGURA 1). O combate é
entendido como uma guerrilha onde ha a justaposicao de técnicas que permitem o combate a
distancia (como a arma de fogo) a outras onde a distancia esta suprimida (o dito “corpo-a-
corpo”). As taticas de emboscada eram conhecidas como especialidade brasileira de combate
desde os primérdios da colonizacdo, denominada de guerra brasilica (BRASIL, 1972).
Durante o combate, dado seu emprego, presume-se uma eficiéncia do negro africano e de sua
reminiscéncia marcial dos confrontos no continente natal. “A coragem fisica, proveniente da
natureza do individuo ou do habito”, “encontrada mais comumente entre 0s povos primitivos
e guerreiros” (FREYTAG-LORINGHOVEN, 1986, p. 8), foi certamente observada e

ardilosamente empregada por portugueses no Brasil*.

B
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GUERRILHAS

Figura 1: Guerrilhas

pelos europeus, conseguiram estes acesso a Africa subsaariana, dando inicio as empresas para o trafico de
escravos (THORTON, 2004; LOVEJOY, 2002).

15 “Se examinarmos um povo primitivo e bélico, encontraremos o espirito guerreiro em um maior nimero
de individuos do que entre povos de uma cultura mais avangada. No primeiro, quase todo guerreiro possui
este espirito, enquanto que entre um povo altamente civilizado, a grande massa ¢ levada por necessidade, e
nao por algum apelo interior” (CLAUSEWITZ, s.d., p. 63).
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A expulsdo dos holandeses de Pernambuco, que culminou com a Batalha de
Guararapes em meados do século XVII (1648/49), constitui outro exemplo. Em Guararapes
houve a associacdo de negros™, indigenas e brancos portugueses, sendo considerados
“patriarcas” do Exército Brasileiro o nativo Felipe Camardo e o negro Henrique Dias
(FIGURA 2) por esse episodio, além do branco André Vidal de Negreiros. A memdria de
Henrique Dias e de seu efetivo atravessou o0s séculos, figurando especialmente na
denominacdo, em sua homenagem, das multiplas companhias formadas por corpos negros e

que serviam a defesa do territorio e do patrimonio colonial, 0s batalhées henriques.

Figura 2: Representacdo de Henrique Dias
Fonte: URL: <www.exercito.gov.br> marco 2006

Com a vinda de D. Jodo VI ao Brasil em 1808, embora tenha adquirido nova feicdo'’ a
organizacdo militar brasileira (LOPES, 1946, MARINHO, 1945, REGO, 1968), as
companhias de henrigues foram entdo mantidas tanto nas “ordenancas, quanto nas milicias”
(BRASIL, 1972, p. 390-393). Conforme Karash (1996), oficiais henriques também possuiam

negdcios e escravos.

16 Freyre (1987, p. 301) transcreve trecho da carta de Henrique Dias aos holandeses em 1647, constante,
segundo o autor, dos trabalhos de Nina Rodrigues: “De quatro nag¢bes se compde esse regimento: Minas,
Ardas, Angolas e Creoulos: estes sdo tdo malévolos que ndo temem nem devem; os Minas tdo bravos que
onde n3o podem chegar com o braco, chegam com o nome; os Ardas tdo fogosos que tudo querem cortar
de um s6 golpe; e os Angolas tido robustos que nenhum trabalho os canga”.

17 Por exemplo, a cria¢io da intendéncia de policia civil na cidade do Rio de Janeiro - “A 10 de maio de
1808 o principe regente D. Joao nomeou Paulo Fernandes Viana para dirigir a intendéncia de policia civil
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Outra excecdo € ainda prevista para 0s negros, mas esta s os tem favorecido
até agora: nao podem éles servir em nenhum regimento de linha e s6 entram para 0s
corpos criados exclusivamente para éles. Com essa medida, escapam aos abusos e
vexames sem numero a que o servico militar expde os outros habitantes, a éle
constrangidos de tbda maneira. H4, no Brasil, trés regimentos de negros: soldados e
oficiais todos sdo negros. Pela sua disciplina e pelo seu garbo distinguem-se das
demais tropas, e a mais perfeita unido reina entre soldados e oficiais. Esses
regimentos chamam-se “dos Henriques”, em honra do general negro Henrique, que
se cobriu de gléria na histéria do Brasil, pelo seu valor na guerra que Pernambuco
sustentou contra os holandeses e pela liberdade (RUGENDAS, 1954, p. 195).

O trecho seguinte, referente aos “Zoavos Baianos”, um conhecido corpo de voluntérios
que atuou na guerra contra o Paraguai (1867/1871), também denota a perpetuacdo do

“heroismo” de Henrique Dias:

Os oficiais também eram negros [...] Passados poucos dias foi dissolvido e as pracas
distribuidas a outros batalhdes. Muitos passaram a serventes de hospitais. O General
Osorio teria podido tirar grande partido daquela gente forte e brava, mas ndo o fez,
por ndo se lembrar talvez, naquele momento, do heroismo e altos feitos com que
Henrigue Dias, 0 her6ico capitdo negro ilustrou a histéria patria (CERQUEIRA
apud PEDRO, 2001, p. 206, grifo nosso).

A corporeidade africana, em seu carater marcial, foi em muitos momentos afirmada
em territorio colonial e imperial. A insercdo de individuos de sociedades rivais no mesmo
espaco cotidiano, o que fomentaria a reproducao dos confrontos africanos, também pode ser
considerada’®. O incentivo as animosidades - “Os brancos incentivam essa animosidade,
procurando manté-la viva, por acharem que ela esta intimamente associada a sua prépria
seguranca [...]” (WALSH, 1985, p. 154) - conseqlientemente, minorava as possibilidades de

organizacdo coletiva e insurreicao:

Em 1726, por exemplo, Luis Vaia Monteiro ponderava que a experiéncia havia
mostrado que, “para evitar as sublevagdes que se temem”, “as diferencas entre as
nacOes” eram “0 meio mais eficaz”, porque “a divisdo foi sempre o maior antidoto
de semelhantes maquinas”. Sua sugestdo de que “nas Minas se fagam introduzir
negros de todas as nacdes” foi aprovado pelo conselho ultramarino em 1728
(LARA, 1996, p. 88).

que, naquele dia, acabara de criar” (MARINHO, 1945, p. 49) — e a Guarda Real de Policia no ano
seguinte, “pelo decreto de 13 de maio de 1809” (REGO, 1968, p. 294).

¥ Ver Anexo B, prancha n® 25, “Feitores castigando negros” de Debret (1940), onde tanto brancos como
negros empreendem castigos a outros negros. O manuseio do chicote, atribuido a policiais — o “major
Vidigal” é um exemplo (FREYRE, 2004) - e feitores brancos na literatura sobre capoeira, especialmente
até o inicio do século XIX, é também visto operado por negros tanto em Debret (1940) como em
Rugendas (1954).
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Sobretudo, dentre todas as afirmacGes da corporeidade africana belipotente em
territorio colonial, talvez tenha sido o capitio-do-mato*® a figura mais emblematica (FIGURA
3). Para Guimardes (1996, p. 144), uma contradicdo que a sociedade escravista produzia:

1,20

“escravos usados na luta contra escravos fugidos”, embora ndo fossem somente negros e

escravos 0s homens-do-mato?.

TAFITAG-DO-MATO

Figura 3: Capitdo do Mato

Pratica comum era considerada a utilizagcdo de ex-escravos no oficio de capitdo-do-
mato, justificada também “pelo conhecimento que os ex-escravos tinham do comportamento
dos fugitivos” (GUIMARAES, 1996, p. 143). Como ja citado, na Africa era comum a
utilizacdo de escravizados em funcdes beligerantes e até administrativas. Oficialmente, o

cargo de capitdo-do-mato tem sua efetiva criacdo apenas no inicio do seculo XVIII, embora

19 “S30 negros livres que gozam de um ordenado fixo e sdo encarregados de percorrer os distritos de vez
em quando, com o fito de prender os negros evadidos e conduzi-los a seus senhores ou, nio os
conhecendo, a prisdo mais proxima” (RUGENDAS, 1954, p. 203)

20 Ao se considerar as relagdes de confronto entre africanos, desde Africa, e os efeitos vantajosos para
determinado escravo pela associagdo aos “senhores” em seus confrontos no Brasil colonial ou imperial, tal
contradi¢ao tende a desaparecer.

2l “Homens-do-mato”, termo genericamente atribuido por Guimardes (1977, apud LARA, 1996) as

2 < <<

diversas patentes como “soldado-do-mato”, “sargento-mor-do-mato”, “capitio-mor-do-mato” etc.
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diversas documentacdes registrem o oficio de capitdo-do-mato em diversas regides da colnia
em meados do século XVII (LARA, 1988; 1996) com denominagdes semelhantes como
“capitdo-mor-de-campo” e “capitdo-mor-das-entradas dos mocambos e negros fugidos”
(LARA, 1996, p. 89).

Da coldnia & repUblica, com excecdo das patentes superiores®, corpos de milicia eram
compostos de modo eminente por negros, africanos ou descendentes. Eram estes que
cumpriam ordenacdes, que davam captura a “rebeldes”®. Freyre (2004) comenta sobre uma

das formas de alistamento as institui¢cbes de seguranca, no inicio do século XIX:

Tanto que depois de duramente surrados pelos granadeiros do famoso major Vidigal
— que era com seus “ares de moleirdo” e sua “voz adocada” a alma as vezes danada
da referida Guarda Real de Policia — e conservados presos por algum tempo na Casa
da Guarda, “os validos” dai saiam para “engrossar as fileiras do Exército” (p. 652,
grifo nosso).

“Validos”, cuja acepcdo remete tanto a individuos “fortes” e “vigorosos” quanto a
particularmente protegidos, “estimados” (HOUAISS, 2001), estabeleceram relacbes com a

corte real brasileira no periodo de sua instauracao:

Depois as “decurias” trabalharam em outros lugares, como na rua da Assembléia
(antigamente da Cadeia), em casa do coronel Antonio Pereira Filho, e na rua S.
José, onde, perante D. Pedro e José Bonifacio, foram admitidas e juramentadas
muitas pessoas de consideracdo. Ai se forjavam as intrigas de que eram campedes
Porto Seguro, muitissimo protegido de José Bonifacio (que acabou os seus dias,
paupérrimo, no sitio dos Buzios — Cabo Frio) e do conhecido Marciano, por alcunha
0 Miquilina, pardo, marceneiro, cantador de modinhas e vélido do imperador
(ARGOLLO, 1942, p. 213, grifo nosso).

22 Talvez “a conselho” de Clausewitz, teérico militar prussiano que viveu entre os séculos XVIII e XIX:
“Entre os povos incultos jamais encontraremos um génio militar, pois tal talento exige um intelecto
desenvolvido, atributo que um povo incivilizado ndo pode possuir” (CLAUSEWITZ, s.d., p. 63). Pode-se
estabelecer uma relacdo entre o discurso racista europeu e a composi¢ao das institui¢oes de seguranca
coloniais e imperiais brasileiras, embora, no corpo voluntario de Zoavos Baianos, na guerra contra o
Paraguai, como ja foi afirmado, “os oficiais também eram negros” (PEDRO, 2001, p. 2006), assim como
em relagdo aos diversos batalhoes henrignes  RUGENDAS, 1954; KARASH, 1996).

23 Freyre (2004) cita os “corpos milicianos com gente de cor” e o temor que incutiam ainda no século
XVIII: “|...] e parece que formavam o grupo mais importante de pretos da cidade, depois dos soldados e
milicianos, com seus coronéis e regalias militares, consideradas perigosas por mais de um José Venancio
de Seixas:o provedor da Casa da Moeda da Bahia que em 1788 escrevia a D. Rodrigo de Sousa Coutinho,
preocupado com a formacio de “corpos milicianos” com gente de cor [...] Era o pavor a negros Sio-
Jotges que, armados de espadas de milicianos pata a defesa da ordem, se revoltassem contra os brancos
com armas que s6 os brancos deviam ter o direito de usar e ostentar” (p. 644)
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Freyre (2004), ao encontrar “cabe¢adas” de “homens de cor” nas milicias, supbe a

operacao de “técnicas de capoeiragem” alinhada as instituicoes:

[...] Sinal de que algumas milicias coloniais, na segunda metade do século XVIIlI,
seguiram, com relacdo aos exercicios de capoeiragem, politica ainda mais avancada
que a dos capitdes-generais com relagdo as dancas de negros e aos batuques: a
politica de ndo sé tolera-los como de absorver-lhes valores e técnicas, no interesse
da comunidade. A causa da seguranca publica s6 podia ser Util a presenca, entre
oficiais das milicias, de homens de cor que fossem também campedes da
capoeiragem. O caso, ao que parece, nao s6 do tenente Moreira como do soldado
Novais (p. 653).

No reinado de D. Pedro I, nas reformas que seguiram a independéncia, além da
criacdo de regimentos de mercenarios estrangeiros, “organizaram-se unidades de pretos forros
e reformaram-se os cacadores” (LOPES, 1946, p. 52). Na primeira “lei de fixacdo de forcas”,
de 24 de novembro de 1830, o0 grosso do exeército constituia-se por “12.000 pracas de pretos,
além dos inferiores, tambores, pifanos, cornetas e trombetas correspondentes aos corpos das
trés armas” (p. 53). No periodo, quando o termo capoeira ja dava significacdo a sujeitos,
surgem também o0s registros sobre a presenca de “capoeiras” e de conhecedores de

“capoeiragem” nas instituicdes de seguranca.

Soares (1994; 2002) apresenta diversos registros do século XIX que mencionam a
presenca de sujeitos ja denominados de “capoeiras” e de conhecedores de praticas
beligerantes denominadas de “capoeiragem”, tanto na policia quanto no exército. As linhas
brasileiras, na “Grande Guerra” contra o Paraguai, também foram compostas por “presos por
capoeira” (ARAUJO, 1997; REIS, 1997; SOARES, 1994):

Uma década depois, 0 Ministro da Justica aprovou o recrutamento para o Exército
de quatro homens que, “ndo obstante pertencerem a Guarda Nacional, foram presos
por fazerem parte do grupo de capoeiras que, na noite de 29 de agosto de 1869
praticou distdrbios no Largo da Lapa (HOLLOWAY, 1989 apud ARAUJO, 1997, p.
164-165).

Grandes contingentes de negros®* compuseram como “voluntarios” as milicias

brasileiras®, como 0s Zoavos Baianos, entre outros conhecidos Voluntdrios da Pdtria.

24 Decreto n® 3725 A de 6 de novembro de 1866: “Hei por bem ordenar que aos escravos da nacdo, que
estiverem nas condicoes de servir no Exército, se dé gratuitamente liberdade para se empregarem naquele
servico; e sendo casados, estenda-se o mesmo beneficio as suas mulheres |[...|”(@pud MALHEIRO, 1976, p.
297, grifo nosso).
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Interessante é o trabalho de Pedro (2001) sobre a invisibilidade nas narrativas da época da
participacdo negra no evento. Os registros brasileiros®® sobre a guerra contra o Paraguai
ressaltam o papel preponderante das altas patentes de etnia européia no desenrolar das acdes,
nos atos herdicos etc. Diniz (1997), relativamente a visdo paraguaia sobre 0 corpo inimigo
brasileiro, explicita que seu reconhecimento se dava preponderantemente pela etnia, pela cor
da pele, ndo havendo como negar a participacdo negra efetiva no episddio, uma entre tantas

associacOes de corpos negros as milicias brasileiras, ao exercicio “legal” do poder “reinante”:

Os paraguaios caricaturavam seus inimigos brasileiros pelo fato do exército aliado
ser composto por varios negros [...] Cambai significava macaco e era como 0s
paraguaios se referiam aos brasileiros” [...] uma tentativa de desqualificar os
inimigos (p. 152).

Alexandre Mello Moraes Filho, no inicio da republica, comenta sobre a procedéncia

dos capoeiras no Rio de Janeiro:

Os arsenais, o exército, a marinha, as classes menos abastadas fornecem
contingentes avultados, e s&o na maxima parte mulatos e crioulos.

A policia, também os possui, porém desligados da comunhdo, detestados, e
nos conflitos com os transfugas sdo estes quase sempre cortados, 0 que, segundo a
giria, quer dizer — marcados (MORAES FILHO, 1979, p. 258).

A capacidade combativa negra africana, enquanto aliada das instituicdes coloniais e
imperiais, favoravel a seguranca, ndo foi problematizada, ndo foi objeto privilegiado de seu
discurso. Inicialmente, capitdes-do-mato ou henriques ndo foram de alguma forma associados
a capoeiragem, embora também fossem de sangue africano e utilizassem os mesmos “porretes
e facas” para fins coercitivos e violentos (LARA, 1988; 1996; ARAUJO, 1997). A presenca
macica de corpos negros nas instituicbes de seguranca coloniais configura algo que
pesquisadores ndo se atentaram, ndo quiseram ou ndo esperam encontrar, 0 “capitdo-do-mato
capoeira”: “[...] ndo esperamos nunca encontrar. V& de retro!”, escreve Abreu (2005), pois
comprometeria “os principios de que a capoeira em si, por si e para si foi um instrumento da
resisténcia negra, exclusivamente politico” (p.60). Certamente um instrumento politico, mas
ndo exclusivamente de “resisténcia” negra. “A ‘esséncia’ traduz uma perspectiva e pressupde
multiplicidade” %' (NIETZSCHE, 1970, p. 641).

25 Outras mengdes sobre a relacdo entre africanos e descendentes e a campanha contra o Paraguai podem
ser vistas em autores citados neste trabalho, como Chiavenatto (19806), Aradjo (1997), Reis (1997), Soares
(1994; 2002), Pires(1996), entre outros.

26 A exemplo, ver os diversos volumes de “Os Voluntarios da Patria na Guerra do Paraguai”, Rio de
janeiro: Biblioteca do Exército, 1981.

27 As citagbes de Nietzsche em portugués apresentadas neste trabalho sio provenientes de edi¢Oes
traduzidas para o idioma Espanhol. A disposicdo no texto foi antecedida de comparacdes com outras
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1.3 Capoeira no passado: objetivacao e sujeicao

Luta-danca, jogo-luta, luta/danca/jogo, arte-luta. O “empenho classificatério sob o
ponto de vista exclusivo do colonizador”, como poderia dizer Sodré (1999, p. 165), sempre
apresentou dificuldades para definir o objeto da linguagem denominado de capoeira, como
também em relacdo a “ajuntamentos de negros ou libertos” e demais préaticas “nocivas” a
sociedade, especialmente de proveniéncia africana, presentes no discurso legal em todo
territorio brasileiro, como na Lei 222 do Cédigo de Posturas de Desterro, atual Florianopolis,
de 10 de maio de 1845 (apud TRAMONTE, 2001, p. 39).

Entre danca, feiticaria e marcialidade africanas é dificil o estabelecimento de fronteiras
fixas, bem delimitadas?®. Os limiares sdo constituidos conforme o contexto de interacéo,
significados e significantes fluem e interagem de modo complexo e dindmico. Guerra,
religiosidade, salde, politica, sexualidade, entre outras dimensBes, encontravam-se
“amalgamadas” nas representacOes de culturas africanas chegadas ao Brasil pela escravizagéo.
Ogum, Oxossi, Exu, entre outras deificacOes africanas, personificacfes das “forcas” da
natureza, “entidades sagradas ou orixas” (Sodré, 1999, p. 167), provéem representacdes e

significacOes as praticas de cultura ioruba:

Quando Odudua reinava em Ifé,

mandou seu filho Ogum guerrear

e conquistar os reinos vizinhos.

Ogum destruiu muitas cidades

e trouxe para Ifé muitos escravos e riquezas,

aumentando de maneira fabulosa o império de seu pail...]
(PRANDI, 2001, p. 88).

edicbes em Espanhol, Portugués e, em alguns casos, com edi¢des alemas. Acredita-se nio haver
comprometimento relevante do sentido para este trabalho quanto ao emprego de certos vocabulos, apesar
das divergéncias presentes nas diversas tradugdes estudadas.

28 “Os feiticeiros chamam-se af mandingos ou mandingueiros |[...] sio quase sempre negros, unindo, a
maioria, a essa profissdo, a_de dancar na corda bamba e fazer outras pelotiquices, em que si0 muito
habeis; e pouco tempo lhes basta para produzir efeitos espantosos. Embora ésses mandingueiros
constituam objeto de 6dio e temor para os negros, embora nio sejam, de modo nenhum, venerados, e
muitos negros condenem essa supersticio como anticristd, ésses homens exercem muitas vézes uma
influéncia poderosa sobre os que os cercam, a ponto de provocar nio raro sérias desordens e mesmo
crimes. Para restabelecer a ordem e a tranqtilidade no distrito nao ha outro meio, muitas vézes, sendo o de

afasta-los” (RUGENDAS, 1954, p. 200-201, gtifo nosso).
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[.]

Uma mulher bonita de nome lemanja

ficava excitada com as histdrias que contavam de Ogum.

Um dia foi a floresta para ser possuida pelo famoso guerreiro.
Ogum teve relagdes com lemanjéa e depois ordenou que ela partisse
lemanja ndo queria ir embora

e pediu para Ogum lhe dar mais prazer.

Ogum ignorou seus apelos e a expulsou da floresta [...]

(PRANDI, 2001, p. 105).

Maggie (1992) alude a utilizagdo da feiticaria como “arma” na guerra entre individuos,
reconhecendo como “guerra de orixa” uma acep¢do para demanda. Freyre (2004) alude a
intrincada relacdo entre guerra e religido nos negros milicianos coloniais, 0s “Séo-Jorges”,

citados anteriormente?’:

[...] E, principalmente, a que resultava do fato de serem devotos ou iniciados do
culto religioso alongado em movimento secreto de insurreigdo social que parece ter
sido, entre nds, o culto de Sdo Jorge-a-Cavalo — ou seu equivalente: o de Santo
Antdnio militar — praticado por negros e escravos como disfarce do culto de Ogum e
em oposi¢do ao mesmo culto — de Sdo Jorge-a-Cavalo — praticado pelos senhores
dos sobrados, pelos militares da cidade, pelos brancos econdmica e politicamente
poderosos (p. 643-644).

Embora Rego (1968) afirme a independéncia da capoeira em relagdo ao candomblé -
“0 que existe vem por vias indiretas” (p. 38) — ndo deixa de notar a utilizacdo ardilosa da
“feiticaria” entre capoeiras, ou “capoeiristas” no século XX. Assim, alude o autor a

continuidade da guerra “por outros meios”:

[...] atodo instante um capoeira ‘esta queimando’ outro, isto é, fazendo ebo (feitico)
para o companheiro, tendo em vista sempre a concorréncia e as desavencgas
resultantes disso (p. 38).

[...] praticas mistico-liturgicas de candomblé foram e ainda sdo executadas, por um
e outro capoeira para a derrubada um do outro e o vencedor ocupar o trono sozinho

(p. 40).

2 Na sociedade ocidental, de longa data a guerra também ¢é considerada “santa”, as Cruzadas sdo exemplo
longinquo e quase esquecido. Santo Anténio, além de casamenteiro, foi guerreiro também, “atuando”
contra os quilombos. A esse respeito ver Mott (1996), “Santo Antonio, o divino capitio-do-mato”. Sobre
o discurso escravista cristdo, ver na mesma obra Vainfas (1996), “Deus contra Palmares — representagdes
senhoriais e idéias jesufticas”. Ver também Freyre (1987) sobre ordens disciplinares que associavam o
religioso e o militar em Portugal e Espanha (p. 207) e sobre santos com carater militar (p. 225-220).
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Pires (2004) comenta sobre a relacdo de capoeiristas com “Sambas, Batuques e
Candomblés”: “Ademais € possivel constatar a presenca da cultura dos capoeiras no interior da
cultura religiosa, isto &, ambas as culturas eram, muitas vezes, praticadas pelas mesmas pessoas”
%0 (p. 125). Quem n&o pode com mandinga, ndo carrega patud®’. Para Sodré “capoeira é uma
conjuncéo de culto, segredo e luta” (SODRE apud CAPOEIRA, 1996, p. 40):

Em Itapeme, vilarejo do RecOncavo, havia uma Unica pessoa que sabia jogar
capoeira: era o barbeiro. Ele ndo tinha nem parceiro com guem jogar... este homem
ndo gostava que se comentasse que ele sabia capoeira: era uma espécie de segredo
pessoal... uma coisa na esfera dos votos e obrigagdes... N0 RecOncavo a coisa era
quase religiosa e tinha uma presenca africana muito forte... a maioria das pessoas
eram filhas ou netas de escravos (idem).

Desde a colonia, segundo Maggie (1992), hd& mecanismos reguladores aos
“ajuntamento de negros” e as acusacdes a “bruxaria” e “feiticaria”. Ramos (1996) cita “ordens
ao capitdo-do-mato para [...] impedir a realizacdo de folguedos e dancas que costumam fazer
0S negros em ajuntamentos que resultam em discoérdias, impudéncias e ofensas a Deus” (p.
181). Além de feiticaria e curandeirismo, o termo capoeira, conforme Aradjo (1997), marcou
presenca nos dispositivos juridicos brasileiros, desde as Posturas Municipais do principio do

império até o cddigo penal republicano de 1890.

Para Maggie (1992) somente a partir de 1890 “que o Estado criou mecanismos de
combate aos feiticeiros, instituindo o Cédigo Penal” (p.22) *. Aradjo (1997) percebe processo
anélogo em relacdo ao que se denomina de capoeira. A “feiticaria” africana foi, de certo
modo, “inventada” no Brasil, ou melhor, determinadas praticas foram consideradas religiosas
ou “feiticeiras” e, por conseguinte, proibidas e perseguidas conforme 0 contexto em que se
encontraram, conforme a relacdo estabelecida entre seus operadores, a medicina oficial e o
poder religioso cristdo “reinante”. Saberes e praticas de proveniéncia africana foram

objetivados conforme a contraposicao a institucionalidade nas Américas.

30 Pires (2004) promove certa “difracdo” de culturas, ou seja, separa a cultura da capoeira da cultura
religiosa, para depois junta-las: “Esses processos demonstram, de forma geral, que a cultura da capoeira
estava presente em diversos eventos sociais. Os capoeiras influenciaram outras culturas, pois estiveram
presentes nos meios religiosos e politicos, nas festas de largo, nos festejos de carnaval e nos sambas, todas
essas manifestacOes abundantes na cidade de Salvador. Muitas vezes, os capoeiras também eram sambistas

e pais-de-santo e com certeza misturaram elementos entre essas praticas organizadas enquanto expressoes
culturais especificas” (p. 128-129, grifo nosso).

31 Conhecido ditado entre capoeiristas que alude ao embate no ambito da “magia”.

32 Os artigos 156, 157 e 158 do cédigo penal brasileiro de 1890, relacionados a pratica ilegal da medicina, a
pratica da magia e a proibi¢ao ao curandeirismo, estdo presentes no Anexo C.
33 Freyre (1987) trata da rivalidade pela promogdo da saide e dominio sobre o corpo entre africanos,

indigenas, religiosos e médicos legais em tempos coloniais e imperiais (p. 228; p. 361-369). Veja também
no Anexo B a prancha 406, “O cirurgido negro” de Debret (1940).
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E o olhar estranho aquele que foi denominado de capoeira, feiticeiro ou batuqueiro
que promovera o0 enquadramento seu e de suas acGes, uma objetivacdo do crime e do
criminoso sem aparente rigor. Tinhordo (1998), sobre o periodo compreendido entre o seculo

XIX e inicio do século XX, corrobora:

Por comodidade da acdo policial, qualquer grupo reunido para cantar e fazer
figuracdo de danca ao ar livre, ao som de palmas, atabaques e pandeiros, era por
principio enquadrado como incurso nas disposi¢fes contra a malandragem e
capoeiragem (TINHORAO, 1998, p.274-275).

A atribuicdo genérica de capoeiragem para 0 enquadramento no cédigo penal gera
incertezas quanto a consideracdo do “que” foi capoeira no periodo citado e “quem” foram

seus operadores:

Eram o flagelo da policia e o terror das classes brancas superiores: desde 1890, boa
parte da forca policial destinou-se a reprimir a capoeira. A maioria dos capoeiras
portava navalhas, porretes ou facas no ato da prisdo, e muitos dos detidos por
“desordens em grupos” e também por porte de arma e arremesso de pedras
provavelmente eram enquadrados na atividade genericamente denominada de
capoeira. Alguns eram presos até mesmo por “assoviar como capoeira” — emitindo o
som por meio do qual os membros das maltas se comunicavam quando fora das
vistas uns dos outros” (HOLLOWAY apud SOARES, 2002, p. 66, grifo nosso).

Areias (1998) apresenta formas ortodoxas e “criativas” para o reconhecimento e

enguadramento do “capoeira” nos fins do século XIX:

Para reconhecé-los, a policia utilizava-se do depoimento de outros capoeiras presos,
forcando-os através de torturas ou prometendo-lhes vantagens. Ao mesmo tempo,
ela utilizava-se de um lim&o tipo mirim, o qual era colocado dentro das calcas do
individuo: se o limdo passasse pelas pernas e saisse pela boca das calgas, ele era
considerado capoeirista, mesmo que ndo o fosse. A medida era devida as ja citadas
calgas folgadas, boca-de-sino, usadas pelos capoeiras. E assim, em todos 0s pontos
possiveis e imagindveis onde pudessem ser encontrados 0s capoeiras, la estava
batendo a policia, fazendo a devassa (p.47, grifo nosso).

Um dos “estratagemas” do chefe de policia do Rio de Janeiro, Sampaio Ferraz, para a

captura dos capoeiras no inicio da republica é apresentado por Marinho (1945):

E a gritaria comegou pelos jornais, pelas tribunas, nos circulos militares e politicos,
no clero etc., contra a desumana campanha de Sampaio Ferraz, mas este se
mantinha inabalavel e decidido. Conta-se que ele se fizera cercar de alguns bons
capoeiras com o0s quais realizava a prisdo de outros usando um estratagema que
consistia, guando desconfiava de um tipo, em fazer com gue um dos camaradas
realizasse na frente do parceiro visado uma figuracéo; se éste saltava peneirando ou
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caia em guarda, estava condenado. O reflexo de defesa que o capoeira tinha era tdo
forte que, dificilmente, o poderia dominar, sobretudo se fosse tomado de surpresa
(p. 26, grifo nosso).

Reis (1997) comenta sobre a arbitrariedade com que individuos diversos foram
considerados “capoeiras”, praticantes de “capoeiragem”, e enquadrados nos incisos destinados

no cédigo penal de 1890:

Dessa maneira, nesse arremedo de lei, a producdo da verdade do crime baseava-se
apenas num certo de jeito de corpo, ndo havendo necessidade de correlatos escritos ou
orais. A auséncia das exigéncias formais da prova juridica, nesse caso, acaba por
aproximar a lei republicana do arbitrario acoite dos tempos do Império (p. 50).

A conceituacdo genérica e indiscriminada de “capoeira” dispensada ao delinquiente do

século X1X também poder ser vista com Pires (2004):

O artigo 402 do cddigo penal, ao criminalizar a capoeira, esteve baseado em suas
praticas sociais no decorrer do século XIX: “Ndo hd hoje desordeiro, faquista,
perverso, criminoso por ferimentos ou assassino, que ndo seja um capoeira, é um
modo de dizer, é uma locucdo que se tornou vulgar e que estd na linguagem do
povo, direi mesmo da policia” (p. 20, grifo nosso).**

Usar calca “boca-de-sino”, tocar instrumentos musicais e cantar, juntar-se a outros em
local privado ou publico, juntar-se em “roda”, “assoviar”, ser acometido de surpresa pela
“figuracdo” de alguém a sua frente, empreender desordens, manusear facas ou porretes, ferir
ou matar, entre outras, foram as a¢0es observadas para se atribuir a condigéo de “capoeira”,
embora ndo estivessem absolutamente isentas de outras denominacgdes. Agdes diversas foram
consideradas capoeira, como também receberam consideracdes diversas como “ajuntamento”,
“vadiacdo” e “batuque”. Araujo (1997, p. 98) afirma que préaticas consideradas “Capoeira”
foram também diversamente designadas. Soares (2002, p. 150) encontra em sua pesquisa
documental, nos registros policiais do Rio de Janeiro no inicio do século XIX, a perseguicao
de “batuques”, mas considera a atividade eminentemente “distinta” de capoeira, CoOmo no caso
de Francisco Cabinda que “estava tocando batuque numa grande roda de negros quando
chegou a Policia e o prendeu, junto com seu tambor”, ou Matias Benguela que “também foi

encontrado com um tambor a tocar™:

3 Em italico, citagao de Pires (2004) dos Anais do Parlamento Brasileiro. Camara dos Deputados, 1887. Sessao de
05/09/1887. P.0 AGCR].
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Outra “instituicdo” da cultura escrava urbana igualmente perseguida como a
capoeira era 0 batugue. Mais rdpido do que as forgas da ordem podiam agir,
formavam-se grupos de negros nas pracas da cidade, ao som de tambores e da batida
caracteristica. Quando as forcas policiais acorriam, muitos ja tinham fugido,
encontrando-se em outro beco, para recomecar até a chegada dos “morcegos”
(SOARES, 2002, p. 85, grifo nosso).

Carneiro (1982), ao tratar de batuques e sambas, afirma que “a toda e qualquer danca
ao som de atabaques da-se, depreciativamente o nome de ‘batuque’ (p.27). Com “batuque”
se designou um jogo de destreza da Bahia, uma dang¢a de umbigada de Sao Paulo e cultos de
proveniéncia africana na regido amazonica e no Rio Grande do Sul. “Batuque ou Samba?”,
pergunta-se Carneiro (1982) em referéncia a denominacdo genérica “batuque” atribuida a
dancas que h& pouco mais de um seculo foram também designadas de “samba”. Carneiro

ainda relaciona diretamente batuque, pernada e capoeira:

O batuque, também chamado de pernada, é mesmo, essencialmente, uma divisdo
dos antigos africanos, com especialidade dos procedentes de Angola. Onde ha
capoeira, brinquedo e luta de Angola, ha batuque, que parece uma forma subsidiaria
da capoeira (CARNEIRO. 1982, p. 109)

Pires (2004) afirma que a expressdo “batuque” era repleta de significados e podia
representar diversas expressdes culturais. Para Reis (1996), “se hoje samba e capoeira sao
praticas autbnomas, no passado eram quase indissociaveis” (p. 47). A autora, ao afirmar que
samba de umbigada é uma modalidade de batuque constata a indissociabilidade entre essas

préticas:

A modalidade mais comum dos chamados batuques ao longo do século XIX, e
mesmo no principio do século XX, era o samba de umbigada. Disseminada pelos
quatro cantos do pais e contando com distintas designacbes regionais, €
surpreendente a constancia da coreografia dessa danca: ao som de instrumentos de
percussdo, formam-se um circulo de dangarinos, sendo que um deles se precipita ao
centro da roda e, ap6s executar alguns passos, da uma umbigada (também chamada
de “semba”, na lingua quimbundo; Buarque de Holanda, 1986) na pessoa que
escolhe dentre os da roda para substitui-lo [...] (p. 45-46).

Um simples exercicio de l6gica pode associar capoeira e batuque: se 0o samba de
umbigada, ou simplesmente samba, € uma modalidade do batuque, “disseminada pelos quatro
cantos do pais e contando com distintas designacdes regionais”, e o samba e a capoeira “no
passado eram préaticas quase indissociaveis”, ha, portanto, relacdo entre batuque e capoeira,
seriam também estes “quase indissocidveis”. O mesmo se depreende em relacdo ao

candomblé:
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No entanto, a estreita aproximacdo entre samba e o candomblé, estampada nos
batuques, inviabilizou a presenga da maioria. Porém, é esse mesmo samba baiano
gue forma a base do carnaval carioca, 0 qual se tornou simbolo de brasilidade
(REIS, 1996, p. 50, grifo nosso).

1.4 *“Pipocamento’” ou “capoeiriza¢do” do criminoso?

Muita gente diz que a capoeira nasceu na ilha de Maré. Ora, estas cidades do
Reconcavo que eu citei eram completamente isoladas: aquela capoeira era de 1a
mesmo. E claro que na ilha de Maré também tinha capoeira: havia la uma
mangueira muito grande onde se reuniam inimeros capoeiristas a tarde. Mas em
muitos outros pontos praticava-se uma capoeira propria do lugar — diferente da de
Valdemar da Paixdo (que tinha roda no bairro da Liberdade, em Salvador), da de
Samuel Querido-de-Deus (um dos mais respeitados angoleiros de 1930 a 1940), da
de Pastinha (0 mais famoso mestre da capoeira angola, com academia perto do
Pelourinho, em Salvador), e também néo tinha nada a ver com a escola de Besouro
Manganga de Santo Amaro (um mito da capoeira que foi assassinado aos 27 anos —
por volta de 1920) (SODRE apud CAPOEIRA, 1996, p. 38).

As referéncias presentes em registros diversos espraiados pelo Brasil, entre o século
XIX e inicio do século XX, levaram mestre Nestor Capoeira e Muniz Sodré a hipdtese do
“pipocamento” da capoeira (CAPOEIRA, 1996, p. 39-41). Para estes, a capoeira, COmo um
conjunto de préticas e saberes, ndo possui “um centro unico irradiador” (p.39), ndo nasceu, ou
ndo teve sua “origem”, em Pernambuco, Rio de Janeiro ou Bahia, mas se “manifestou” de
forma aleatoria e esponténea, adquirindo forma prépria os principios (arché) africanos
conforme a localidade. De certo, as possibilidades se multiplicam dado o surgimento de
“multiplas” capoeiras, impedindo-se sua referéncia no “singular”, rarefazendo-se ainda mais

sua “origem” a cada passo em direcdo ao passado — origem de “qual” capoeira?!

A andlise documental referente as primeiras menc¢des de capoeira, nas acepcdes de
sujeitos e praticas, de autores como Araujo (1997), Freyre (2004), Pires (2004), Reis (1997),
Soares (1994; 2002), conceitua capoeira ou capoeiragem relacionando especial e
intrinsecamente “marcialidade” (luta) e “marginalidade” (contraposicdo a institucionalidade).
Designam-se corpos e acdes em potencial ou efetiva oposi¢do a ordem produtiva, juridica ou
religiosa estabelecida. O carater marginal ndo poderia ser mais evidente em trabalhos que
tiveram por objeto de analise “cddices penais” do século XIX. O mea-culpa de Soares (2002)

é pertinente:
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Infelizmente nosso olhar identifica-se com o do perseguidor, pois, parafraseando
Carlo Guinzburg, vemos por cima do ombro do inquisidor. Assim, com certeza,
perdemos muito da linha cultural que unia homens e rapazes e — por que ndo? — a
comunidade negra da cidade [Rio de Janeiro, século XIX], pois 0 flash de nossa
visdo s6 espouca nos momentos infaustos da priséo e do castigo (p.145).

Tal oposicdo ao poder colonial e imperial, senhorial-religioso-juridico-estatal, remete a
inferéncia, ainda a ser esmiucada, de que capoeira ndo € uma invencao de escravos africanos
no Brasil, mas uma invengéo “branca” - ndo exatamente de etnia “branca”, mas ao lado das
instituicdes sociais e politicas de entdo: negros e mesticos, ou africanos e descendentes,
presentes nas instituicdes de seguranca podem ter promovido a possivel e ja referida
transnominacdo. “Capoeira” nao aparenta ser “uma identidade originaria”, proveniente dos
proprios considerados “capoeiras”, mas a emergéncia discursiva “alheia”, produzida a partir
da objetivacdo sobre a corporeidade potencial ou efetivamente oposta a institucionalidade
colonial de entdo, um objeto do discurso que circulou e compreendeu sujeitos distintos em
regibes distintas, designando praticas distintas e adquirindo o vocabulo capoeira, por sua vez,

significados distintos.

A producdo de saber sobre “capoeira” apresenta nexo com as relacdes de poder e
confronto no Brasil. A corporeidade de matiz africano, onde esteve alinhada a ordem
institucional portuguesa, foi menos problematizada, mais afirmada que reprimida. A
beligerancia de corpos negros se tornou objeto do discurso colonial no Brasil enquanto esteve
efetiva ou potencialmente oposta a ordem institucional. Ndo eram capoeiras os africanos e
crioulos®, forros ou cativos, como henriques € capities-do-mato a quem a violéncia era
permitida, dosada® e requerida, mas seus opositores, seus antagonistas, escravos fugidos,
insubordinados, individuos marginais e malfeitores. Onde houve confronto surgiu “capoeira”
na posi¢do oposta a legalidade e na perspectiva desta. Para Foucault (2000), um dos efeitos do

poder é produzir:

O que faz com que o poder se mantenha e seja aceito é simplesmente que ele ndo
pesa s6 como uma forca que diz ndo, mas que de fato ele permeia, produz coisas,
induz ao prazer, forma saber, produz discurso. Deve-se considera-lo como uma rede
produtiva que atravessa o corpo social muito mais do que uma instancia negativa
que tem por funcéo reprimir (p. 8, grifo nosso).

3 Designacdo dada aos descendentes de africanos, a negros nascidos e criados nas Américas.

36 Os escravos fugidos deveriam ser trazidos vivos e integros pelos seus captores. As mortes e ferimentos
eventuais eram passiveis de punicdo pelos instrumentos juridicos da época (LARA, 1996): “As mortes de
escravos s6 eram admitidas em caso de resisténcia e defesa natural, do contrario podiam estar sujeitas as

penas da lei” (p. 92).



26

As préticas de proveniéncia africana adquiriram condicdo afirmativa conforme os
efeitos de sua operacédo e o jogo de forgas sociais local. A exemplo, os “folguedos” ndo eram
vistos exclusivamente como perniciosos, mas também como forma de descanso aos
individuos escravizados, possibilitando assim a perpetuacdo das condi¢Bes produtivas
econdmicas, sendo afirmados, portanto, pelos senhores®’. Veyne (1987) lembra que “a relagéo
do cidaddo com o Estado ndo é, nunca é uma relacdo de pura opressao, uma vez que 0S

sujeitos reagem a esta opressdo” (p. 22).

Diversas objetivacdes dos corpos e suas manifestacdes foram produzidas em funcéo
das relagbes de poder estabelecidas em terras coloniais e imperiais brasileiras. Foram
classificados como charlatdes, feiticeiros, vadios € capoeiras aqueles que arranhavam

determinada face da institucionalidade vigente. Entende-se, como propde Leticia Reis (1997,

1238

1996), a existéncia de uma relacdo do “medo branco” da “barbarie negra”>" com a capoeira e

sua insercdo no codigo penal de 1890. Contudo, pela generalidade e absoluta falta de rigor
com que o vocébulo foi empregado, infere-se que ndo foi a capoeira “criminalizada”, mas o

crime e o criminoso foram “capoeirizados”, especialmente na capital imperial. “Capoeira em

2]

si”, considerada apenas pela producdo discursiva de um determinado lado - o lado dos

policiais, dos juizes e juristas, jornalistas e demais “cidaddos de bem” — ndo sobrevive a uma

“légica mais rigorosa”®®. Sdo palavras de Pires (2004):

Esse carater repressivo a capoeira carioca, acompanhou a ideologia dominante, que
foi a de estereotipar 0 que incomodava ao sistema como algo fora do mundo do
trabalho, longe da prética daqueles que estiveram engajados no processo de
producdo. Assim, o artigo 402 esteve direcionado a imputar a pratica da capoeira
individuos sem profissdo, sem trabalho e sem meios de ganhar a vida de forma
honesta. Entretanto, tal esteredtipo contraria os proprios dados documentais
referentes a repressdo desencadeada pelo chefe de policia Sampaio Ferraz, pois,
aponta a maioria dos presos por capoeira incluidos no mundo do trabalho (p. 20,
grifo nosso).

37 Rugendas (1954) apresenta diversos exemplos de permissdo aos folguedos: “Dir-se-ia que apds os
trabalhos do dia, os mais bulhentos prazeres produzem sobre o negro o mesmo efeito que o repouso. A
noite, ¢ raro encontrarem-se escravos reunidos que nio estejam animados por cantos e dangas;
dificilmente se acredita que tenham executado, durante todo o dia, os mais duros trabalhos, e nio
conseguimos nos persuadir de que sdo escravos que temos diante dos olhos” (p. 196).

3 O “medo branco”, presente no discurso abolicionista, pode bem ser visto em Malheiro (1976, p. 109):
“l...] Mas S. Domingos ou Haiti foi testemunha da matanca dos brancos, novas Vésperas Sicilianas! O
Vulcio havia feito explosaol” .

¥Ver as criticas de Nietzsche a distin¢ao de Kant entre fendmeno e coisa em si, entre aparéncia e esséncia,

entre o mundo metafisico e o fenoménico percebido. Estdo presentes, por exemplo, em A vontade de poder
(NIETZSCHE, 1970) e em A Gaia Ciéncia NIETZSCHE, 2003d).
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Assim como “ndo existe identidade negra originaria” - uma construgao na historia a partir da
discriminacdo segundo Sodré (1999, p. 225) — a consideragao de capoeira como unidade e esséncia
ou como “identidade originaria” se inviabiliza a partir do estudo dos codices penais - “0S processos
de objetivacdo nascem das proprias taticas do poder e na distribuicdo de seu exercicio”
(FOUCAULT, 1989, p. 92). Em resumo, a luta e seus diferentes dispositivos, em suas multiplas
eclosdes, foram denominados de capoeira no Brasil, uma representagdo as conjuncdes de confronto,
poder e saber*. O olhar estranho aquele que foi denominado de capoeira no século XIX promoveu
toda a taxonomia sua e de suas acoes, objetivacdes do crime e do criminoso.

Vemos que a relacdo de poder que fundamenta o exercicio da punicdo comega a ser
acompanhada por uma relacdo de objeto na qual se encontram incluidos ndo sé o
crime como fato a estabelecer segundo normas comuns, mas o criminoso a conhecer
segundo critérios especificos (FOUCAULT, 1989, p. 92).

No caso dos capoeiras ou criminosos do século XIX, conforme visto anteriormente, 0s
critérios ndo foram téo especificos. As notaveis diferengas no tempo e no espago — especialmente
Rio de Janeiro, Bahia e Pernambuco — entre tudo aquilo que foi denominado de capoeira, em geral,
sdo apresentadas como coerentes mudangas de “uma” unidade, desenvolvimento ou dinamica
interna de “uma” tradicdo ou cultura: 0 mito da génese e do progresso ou da origem,
desenvolvimento e espraiamento da capoeira. “A ‘dindmica’ das evolugdes continuas”, poderia
dizer Foucault (1989, p. 145). Acertadamente, Assungdo e Vieira (1998) denominaram de “mito da
unidade da capoeira” os “saltos mortais” que buscam ligar os quilombolas do século XVII a cidade
do Rio de Janeiro dos vice-reis, seguindo a diferentes regies do pais, passando especialmente por
Pernambuco até chegar a Bahia do século XX por fim, “mais precisamente a década de 30” (p. 84-
85). Identificam os autores descontinuidades entre os fragmentos da assim contada “histéria da

capoeira” e variacdes entre as manifestacdes. A “invencdo da tradico™

, mais do que realizada por
capoeiristas baianos do século XX ou mentores intelectuais do e pos Estado Novo, foi empreendida
por estudiosos com relagdo aos séculos precedentes, ou ao menos corroborada por estes. Mais
prudente é a postura de Abreu (2005) de ndo considerar uma cabecada relatada de uma briga do
século X1X uma tradicdo. Mais plausiveis sdo as palavras de Mestre Pop: “as origens da capoeira se

perdem no tempo e no espago” (INFORMACAO VERBAL) “.

40 “Facadas” e sua operacdo — quem, onde, como, quando, quanto e porque deu facadas - também foram
consideradas “capoeira”.

4 Conceito de Hobsbawm utilizado por Reis (1997) quanto a tradigdo atribuida a capoeira da Bahia.

42 Lourival Fernando Alves Leite, “Mestre Pop”, mato-grossense radicado desde 1977 em Florianépolis,
considerado o pioneiro em Santa Catarina a ensinar como mestre de capoeira.
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2 Mudanga discursiva, constituicdo disciplinar e institucionalizacéo

“Erro fundamental: situar as metas no rebanho, ao invés de
nos individuos separadamente. O rebanho ndo é mais que um
meio! Porém, hoje se trata de conceber o rebanho como
individuo e coloca-lo acima do individuo, gravissimo mal
entendido!!...”

Nietzsche

A vontade de poder

2.1 Discursos em confronto

E no minimo curioso que praticas consideradas criminosas, no decorrer de algumas

# 44 o educativas™. Percorrer os fios de uma mudanca

décadas, se tornem terapéuticas
discursiva ocorrida naquilo que se denomina de capoeira, investigar minuciosamente 0s
meandros de tal mudanca foge ao projeto deste trabalho. De alguma maneira, outros ja o
fizeram, como Araujo (1997), Reis (1997), Vieira (1995), Pires (2004) e Soares (1994). Por
exemplo, para Reis (1997) ha uma “nova representacdo social da capoeira”, 0 que era uma
“doenca moral” até o inicio do século XX passard a “gymnastica nacional”*, o que
denominou de “‘obra de civilizacdo’ da capoeira — entendendo-se aqui por isso a lenta

operacdo de transformacéo desse simbolo étnico em simbolo nacional” (REIS, 1997, p. 83).

43 Para Larrosa (1994), as praticas educativas e terapéuticas apresentam similitudes estruturais, estando
intimamente relacionados os discursos pedagdgicos e terapéuticos: “A educac¢io se entende e se pratica
cada vez mais como terapia, € a terapia se entende e se pratica cada vez mais como educagdo ou re-
educacio [...] o dispositivo pedagdgico/terapéutico define e constréi o que é ser uma pessoa formada e si
(e, no mesmo movimento, define e constréi também o que é uma pessoa ainda nio formada ou insana)”
(p. 40).

4 “Antigamente era coisa de valentdo, hoje é utilizado como terapia na cura de deficientes” (Mestre Jodo
Pequeno apud VIEIRA, 1995, p. 116). “APAE, Capoeira excepcional é a Capoeira do excepcional”
(REVISTA CAPOEIRA, 1998) ¢ o titulo da matéria jornalistica presente em um periédico especializado
em capoeira, onde um mestre de capoeira e professor de educacio fisica realiza um “trabalho” ha cerca de
duas décadas com os “alunos” da referida instituicdo. Pode ser representativo das muitas inser¢oes de
capoeiristas no ambito “terapéutico” e da conjuncio capoeira, trabalho, terapia e educagio. As APAEs de
Florianépolis (Santa Catarina/Brasil) e regido, possuem capoeira em seu quadro de atividades atualmente.

4 “[...] capoeira é um esporte, esporte ¢ educacdo. Mas eu vou gritar bem alto, isto é sensacional, capoeira
hoje em dia é o esporte nacional [..]”7 - trecho de cancdo de mestre Mintirinha (2004). Segundo
Nascimento (2005), “na década de 90 do século XX que a capoeira comega a ser mais evidenciada nos
contextos escolar, universitario e da Educagao Fisica, expandindo-se consideravelmente neste ambito” (p.
62).
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Apontar o acontecimento talvez seja suficiente para este estudo: o que sera notério ao
alvorecer da republica, periodo de grande perseguicdo aos capoeiras e a capoeiragem com a
vigéncia do codigo penal a partir de 1890, é a presenca de dois discursos em confronto®’. Um,
em plena poténcia em sua época, que considera capoeira no ambito da delinquiéncia (visto no
capitulo anterior). Outro, de conotacdo afirmativa, que ter& capoeira por “luta nacional”, por
“gymnaéstica brasileira”, por “sport”. Alexandre Mello Moraes Filho, no periodo citado, é
visto como um dos primeiros na defesa da “capoeiragem” e no reconhecimento de seu carater
“nacional” (SOARES, 1994; REIS, 1997):

Hoje que tudo se acha mudado, que se dizem capoeiras gatunos e assassinos, em
que a bobagem dos duelos arma a popularidade e o desfrute, 0 jogo nacional da
capoeiragem é apenas Visto pelo que tem de mau e bérbaro [...] (MORAES FILHO,
1979, p. 261, grifo nosso).

A capoeiragem, como arte, como instrumento de defesa,_é a luta prépria do Brasil
(p. 263, grifo nosso).

O resultado desse confronto ja é conhecido: o segundo discurso, de conotagdo
afirmativa, ira ganhar forca suficiente para subjugar o primeiro até meados do século XX.
Também foge ao escopo deste trabalho a identificacdo do ponto de emergéncia na histdria
desse discurso afirmativo da capoeiragem, dessa inversdo discursiva que talvez tenha suas
raizes nas “vitérias” da guerra contra o Paraguai onde “presos por capoeira” foram

protagonistas — uma inferéncia:

Na hora em que 0s bravos voluntarios recebiam dos habitantes do Rio de Janeiro
aplausos, flores e vivas entusiasmaticos pelo feliz regresso as plagas de Santa Cruz,
naquelas horas festivas em que o monarca recebia com fraternos abragos aqueles
que voluntariamente derramaram seu sangue nas Campinas e florestas do Paraguay,
naquelas horas em que muitas lagrimas de alegria se misturaram com sorrisos
inefavel gozo, sangue inocente corria em borbotdes pelas maos assassinas desses
malfeitores sem coracdo e sem alma conhecidos por capoeiras. Do campo da
Aclamacdo até o Cardume (quartel) isto é o espaco que foi percorrido pelos bravos
defensores e martires da péatria correu sangue inocente! (JORNAL DO
COMERCIO, 1870, apud PIRES, 1996, grifo nosso).

O trecho acima pode ser exemplar para a questdo. Ha a exaltacdo dos herois da guerra

concomitante ao rechaco, a condenacdo das a¢fes dos capoeiras. Acredita-se ndo haver uma

4 Termo utilizado por Zuma (BURLAMAQUI, 1928) para designat sua capoeiragem methodizada e regrada.

47 “Tal como ocotreu com a capoeira, em trelagdo ao samba, também observamos esse duplo movimento
de repressao e exaltacio entre finais do século XIX e principios do século XX (REIS, 1996, p. 47).
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delimitacdo bem definida entre uns e outros, dada a composicdo do exército anteriormente

apresentada.

2.2 Fimda guerra ou dissimulagéo dos confrontos?

De suma importéncia é que para a vitéria final de tal discurso afirmativo, para que
capoeira estivesse por fim ausente do codigo penal — o que efetivamente ocorrerd com o
codigo penal de 1940 - e seus operadores ausentes dos registros policiais, a guerra deveria

chegar a seu termo.

Ndo mais sangue, nio mais feridos, ndo mais mortes. E condigio necessaria a
conjuracgdo da luta, o fim da guerra, do direcionamento da violéncia contra os “cidaddos de
bem”, para que as praticas reconhecidas como capoeira sejam legais, para que estejam em
ordem afirmativa com o Estado, para que seus operadores sejam considerados cidaddos ao
invés de criminosos®®, a pacificacdo entre capoeira e “sociedade”. Surge, pois, 0 capoeira

x4
549

“cidadao” e o malandro capoeira, cuja figura de Madame Satd™ pode ser emblemaética, passa

a extingéo:

O Capoeira, que hoje é figura em plena decadéncia ou quase desaparecida, em
outros tempos féz parte da fisionomia da cidade, como o Pdo de Acucar, o
Corcovado, a fonte da Carioca, as cadeirinhas, as rétulas, o viatico (MARINHO,
1945, p. 48, grifo nosso).

No entanto, o capoeira, como individuo, continuou sendo vitima de preconceitos por
parte da sociedade, por tratar-se de elemento constantemente envolvido em brigas,
na maioria das vezes devido as perseguicdes que sofria da policia, reforgado por sua
origem negra e, obviamente, pertencente a uma classe social mais baixa [...] isto
perdurou até a década de 60, quando a capoeira comegou a trilhar novos caminhos.
Os capoeiras que, até entdo, em sua maioria, trabalhadores bracais que jogavam
capoeira nas horas de folga, comecaram a conviver nas rodas com elementos de
outras classes sociais constituidas por estudantes, artistas, funcionarios,
comerciantes e até doutores (BOLA SETE, 2001, p. 22, grifo nosso).

Contudo, verifica-se neste estudo que a guerra nao se extinguiu, que as lutas vao

permanecer, que os operadores, embora majoritariamente sem armas, continuardo a buscar

4 Para Foucault (1995), houve uma continua estatizacio das relacdes de poder, uma progressiva
governamentalizagdo, ou seja, foram “elaboradas, racionalizadas e centralizadas na forma ou sob a caug¢io das
institui¢bes do Estado” (p. 247).

4 Madame Sata - Considerado um dos dltimos representantes da antiga boémia do bairro da Lapa na
cidade do Rio de Janeiro, da velha malandragem carioca.
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uma continua potencializacdo, que as corporeidades continuardo beligerantes e transmitirdo

seus confrontos e os dispositivos agenciadores associados.

Entretanto, da mesma forma como vem acontecendo com 0s jogos, em geral, pode-
se afirmar que, com a busca da eficiéncia, do rendimento, o ltdico, que na capoeira
podemos chamar de "vadiacdo", vem perdendo prestigio. O aspecto marcial se
sobrepbe aos demais, e a capoeira adquire/conquista conotacdo produtiva bastante
enaltecida por muitos capoeiras e grupos (FALCAO, 2004, p. 181, grifo nosso).

A guerra se perpetuou, embora redirecionada e escamoteada. O auge da dissimulacéo,

do disfarce, do encobrimento do confronto se da eminentemente apds a legalizagdo, apés a

cidadania da capoeira, e nao antes. Agora, uma disputa “fratricida” ocorre e os olhos profanos

ndo a percebem:

Ha a convivéncia pacifica entre grupos, como também ha rivalidades e
concorréncias, 0 que gera, muitas vezes, atos violentos nos bastidores da capoeira,
como também na presenca de publico em eventos oficiais ou ndo. Cada um dos
grupos ou capoeirista free lance (este ndo ligado direta ou oficialmente a algum
grupo) tem sua area de abrangéncia na realizacdo de seu trabalho, o seu territdrio,
alguns mais restritos, outros com abrangéncia internacional (NASCIMENTO, 2005,
p. 29-30, grifo nosso).

N&o ha mais capoeiras contra a sociedade legal, contra o “cidaddo de bem”, mas

capoeiristas contra capoeiristas. S80 *“camaradas” em confronto, uma guerra que estabelece

nexo com as relagcdes de ensino, que implica a constituicdo do sujeito aprendiz. A violéncia

permanece e n3o foi subjugada, mas contingenciada. A roda sera sua arena>’, seu “teatro de

operacdes”.

a violéncia fisica as vezes se torna um problema da capoeira, pois existem muitos
“capoeiras” que buscam *“fazer nome” batendo no outro “capoeira”. Mas a roda da
capoeira é como a roda da vida. Nela luta-se como luta-se no interior da sociedade,
contra a opressao.

E preciso ndo ser submisso. Joga-se e luta-se capoeira na roda pelos mesmos
motivos que as classes populares, sobretudo os negros, lutam cotidianamente para
nado se submeterem a opressdo (BRITO et al., 1998, p. 106, grifo préprio).

0 O falecido mestre Waldemar da Paixao, que utilizou a denominagao “ringue”, elaborou uma arquitetura
para abrigar a realiza¢do do jogo de capoeira: “Eu fazia o ringue na sombra [de um arvoredo] e botava a

rapaziada para jogar. Depois eu fiz um barracio de palha grande” (ABREU, 2003, p. 21).
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2.3 Disciplina e institucionalizacéo

Criador da Luta Regional Baiana, nos finais da década de 1920 (SODRE, 2002),
Manuel dos Reis Machado (1899/1974), mestre Bimba, € considerado um dos principais na
“luta” pela cidadania da capoeira. O contexto socio-politico de entdo é analisado por Vieira
(1995) que argumenta sobre a “penetragdo” do “espirito politico presente nas ideologias
autoritarias do periodo 1930-1945” na comunidade da capoeira (p.176). O reconhecimento de
que a capoeira poderia veicular o discurso estatal teria possibilitado sua afirmacao durante o
Estado Novo, a exemplo do escoteirismo™ (OLIVEIRA, 1.B., 2004) e das escolas de samba

"2 seria

(TRAMONTE, 1996). Reconhecer a capoeira como um “desporto de criagdo nacional
interessante para as institui¢oes politicas em vigéncia, especialmente em sua forma disciplinar

a qual - e pela qual - Mestre Bimba criava possibilidades.

Percebe-se que, em cem anos, a capoeira evoluiu do malandro/marginal para o
atleta/desportista — via Mestre Bimba e pegando uma carona na “retérica do corpo”
de Getulio Vargas -, e entdo sem abandonar a “malicia” e a “falsidade” da
marginalidade, e mantendo o aspecto luta/desporto das academias, ela expande a
imagem que apresenta a sociedade: Dias Gomes ja fala no artista/poeta
(CAPOEIRA, 1996, p. 105).

A Capoeira Regional de Mestre Bimba, segundo Falcdo (1996), é considerada
responsavel pela implementacdo de significativas mudancas na capoeira baiana, introduzindo
cerimonias de batismo e formatura, graduagdes, sistemas de aprendizagem, entre outras,
operando uma verdadeira recodificacdo que estaria relacionada “com as ideologias

dominantes que plasmaram as tendéncias ‘militarista’ e ‘competitivista’ da Educacdo Fisica

51 O escoteirismo, que chega ao Brasil em 1910, é analisado em sua relagdo de afirmacdo com Estado
Novo por Oliveira (2004): “O corpo de escoteiros, assim como o corpo da “familia nacional”, era tatuado
pelas marcas da obediéncia e da submissdo, uma cépia legivel de uma mocidade bem comportada, uma
demonstracdo da regra que reproduzia instrumentos lapidados pelo discurso patriota. O escoteirismo
langava um discurso de restauracdo da situagdao flicida do homem e da patria brasileira, crente na
positividade moral e social que o “processo civilizador” comportava, estimulando a solidariedade entre
trabalhadores e entre setores sociais, promovendo a docilidade politica e inculcando nog¢des de virtude e
utilidade nacional” (p. 1087).

52 Capoeira foi reconhecida oficialmente como modalidade desportiva desde dezembro de 1972 pela
Confederacio Brasileira de Pugilismo - CBP (Falciao, 1996, p. 38). E considerada como “desporto de
criagao nacional” pelo Ministério dos Esportes. Site acessado em dezembro 2005 no enderego:

http://www.esporte.gov.bt/conferencianacional/documento_final visualizacao.htm
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brasileira” (p.137). A “disciplina” era a tonica da escola ou “academia”
Bimba (REGO, 1968; VIEIRA, 1995; CAPOEIRA, 1996; FALCAO, 1996), onde “s6 podia
ter trabalhador e estudante™* (ITAPOA apud VIEIRA, 1995). A Capoeira Angola de Vicente

Ferreira Pastinha (1889/1981), mestre Pastinha, a que muitos referem como contraposicédo a

criada por mestre

Regional de Mestre Bimba, foi produzida numa mesma ldgica, sua capoeira também era
civilizada, uniformizada, desportivizada, regrada e hierarquizada (ABREU, 2003;
ASSUNCAO; VIEIRA, 1998; FALCAO, 2004).

Identificados em trabalhos anteriores, 0s processos de “institucionalizacdo”
(FALCAO, 1996; REIS, 1997), *“escolarizacdo” (FALCAO, 1996), “pedagogizacio”
(ARAUJO, 1997) e “desportivizagio” ou “esportivizacio” (CORDEIRO, 1992; ARAUJO,
1997; REIS, 1997, FALCAO, 2004) da capoeira - ou melhor, de capoeiristas, seus saberes e
praticas - abrem caminho para o empreendimento de um estudo em termos de genealogia e
arqueologia® sobre capoeira, sua constituicdo disciplinar’® *’: como que, no interior das lutas
empreendidas entre 0s proprios capoeiristas, determinados saberes e praticas de proveniéncia
diversa puderam se aglutinar, produzir-se, tomar corpo e se fixar, como puderam se alojar e se
articular no interior de instituicdes constituidas pelos proprios praticantes - as reconhecidas

escolas ou grupos de capoeira atualmente — em suas rela¢6es politicas e belicosas.

3 “BEm nossos dias, a coisa tem outra feicio. Mestres capoeiras mantém um grupo de discipulos em t6rno
de si reunidos, formando agrupamentos chamados Academia, procurando distinguir uma das outras, por
meio de camisas de meia coloridas, como se fossem verdadeiros times de futebol” (REGO, 1968, p. 45).

5 Veja as recomendagdes afixadas nas paredes da academia de mestre Bimba e também impressas em
folhetos (ANEXO D), como também as do angoleiro Bola Sete para “um bom aproveitamento na pratica
da capoeiragem” (ANEXO E).

5 A argueologia para Foucault (1995b; 1996¢) diz respeito, em resumo, a analise da maneira pela qual os
objetos se formam, os sujeitos se colocam, saberes sdo produzidos e multiplicidades os constituem, uma
analise de formacgoes discursivas em conjun¢do com praticas nao discursivas. Estd intrinsecamente
relacionada a genealogia (FOUCAULT, 1989; 1996; 1999; 2000) que consiste, também em suma, na
investigacdo das relagdes de poder através da histéria pela analise dos discursos que engendram e das
praticas ndo discursivas que as agenciam.

5 Capoeira atualmente consta da grade curricular de diversas universidades no Brasil, como da
Universidade Federal de Santa Catarina — UFSC (FALCAO, 2004).

*" Embora de maneira diversa, a “disciplinarizacio” da capoeira também ¢é abordada por Silva (2004): “Nesse
contexto, a Capoeira passa a ser apontada como uma solugido na busca de um método ginastico nacional ou
mesmo um Esporte de procedéncia tupiniquim. Porém, para inseri-la de maneira ideal no sistema, ela nao
poderia ser aquela praticada pelas camadas mais baixas da sociedade, vinculada as racas “inferiores”, como a
negra, desafiando a ordem publica e exercendo pressdes politicas diante do aparato governamental e policial.
Ela tinha que ser modificada, regrada, metodizada, higienizada, elitizada... e assim alguns estudiosos deram
inicio ao que podemos chamar disciplinarizacio da capoeira” (SILVA, 2004, p. 71).
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A disciplina, conforme Foucault (1995), € entendida como um determinado
ajustamento entre sistemas que denomina de finalidades OU capacidades objetivas, de
comunicagoes € de poder, distinguindo assim trés tipos de relacbes que “estdo sempre
imbricados uns nos outros, apoiando-se reciprocamente e servindo-se mutuamente de
instrumento” (p. 241). Nas disciplinas se encontram sempre amalgamados ou intrinsecamente
articulados saberes, préticas e relacdes de poder. Embora a coordenacéo entre os trés sistemas
ndo seja uniforme, nem tampouco constante, ha “diversas formas, diversos lugares, diversas
circunstancias ou ocasides em que estas inter-relacdes se estabelecem sobre um modelo

especifico” (p.241), podendo haver a proeminéncia de algum dos sistemas determinados.

A concepcéo de poder em Michel Foucault é apresentada quase que ao longo de toda
sua obra. A analise tradicional do poder como “posse” é deslocada para sua consideracdo
como “acdo” em “relacdo”: “s6 ha poder exercido por ‘uns’ sobre os ‘outros’; o poder s
existe em ato [...]” (p. 242). De modo concordante e sucinto, Veyne (1987, p. 22) define poder
como “aquilo que determina condutas”, entendendo-se o termo conduta como “o ato de
‘conduzir’ os outros (segundo mecanismos de coer¢do mais ou menos estritos) e a maneira de
se comportar num campo mais ou menos aberto de possibilidades” (FOUCAULT, 1995, p.
243-244).

Em “Historia da sexualidade I, Foucault (1993) trata objetivamente da explicitacdo
de uma compreensdo de poder e da formulacdo de métodos, “ndo imperativos”, para sua

observacao e analise. Remete-se o leitor ao entendimento de que

o0 poder ndo é algo que se adquira, arrebate ou compartilhe, algo que se guarde ou
deixe escapar; o poder se exerce a partir de inmeros pontos e em meio a relacdes
desiguais e méveis (p. 89-90).

Uma multiplicidade de correlagbes de forcas se encontra, segundo o autor,
“pulverizada” por todo o conjunto do corpo social de modo ndo homogéneo, complexo e
instavel. Alude, assim, ao seu carater relacional, sugerindo como ponto de partida para a
analise os “‘focos locais’ de poder-saber” (p.94). Em determinados dominios, em
determinados campos, 0 jogo de forgas incessante pode adquirir certa feicdo homogénea,
formar “cadeias ou sistemas”, em funcdo de estratégias que tomam corpo, que podem se
“cristalizar” em instituigdes, criar hegemonias sociais: “[...] a rede de relaces de poder acaba
formando um tecido espesso que atravessa 0s aparelhos e as instituicdes, sem se localizar

exatamente neles [...]” (p.92). Escolas ou “grupos” - instituigdes de ensino e/ou associagdes
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de individuos - denominagdes correntes para a constituicao disciplinar atual das capoeiras - de
capoeiristas e seus saberes e praticas — também constituem e sdo constituidos a partir de

determinados dispositivos de poder e saber vigentes em ambito inter-relacional.

A transicdo da “academia” para o “grupo”, para a estrutura organizacional das atuais
associacdes de capoeiristas, pode ser observada brevemente na histéria do “grupo” Senzala do
Rio de Janeiro, entre as décadas de 1960 e 1970. Os membros do Senzala, que antes
compartilhavam um mesmo espaco fisico para suas atividades, separaram-se para ensinar
capoeira em locais distintos, no entanto, sem perder o vinculo organizacional. O grupo se

ramifica, expandindo sua constituicao disciplinar:

[...] E em 74 o Grupo se fragmentaria, cada um dos cordas-vermelha dando aula em
sua propria academia, faculdade, clube etc. (GIL “VELHO” apud CAPOEIRA,
1996, p. 95, grifo nosso).

Com a fragmentacdo do grupo em 74, a Senzala ndo acabou; ao contrério, cada
membro comecou a batalhar individualmente em varios locais, aumentando
consideravelmente o nimero de alunos. O que acabou foi 0 espirito e a convivéncia
diéria dos dez anos iniciais: 0s cordas-vermelhas se reuniam, seguiam a mesma
metodologia de ensino, a mesma graduacdo, trabalhavam sob 0 mesmo nome -
Senzala -, mas a verdade é que agora, aos 25 anos de idade, comecavam realmente a
se profissionalizar como “profesores de capoeira”, e as disputas internas, que antes
eram brigas de garotBes, tornariam-se mais sérias, apesar de, vista do exterior, a
Senzala apresentar-se como um bloco sélido e unido (CAPOEIRA, 1996, p. 96,
grifo nosso).

A institucionalizacdo da capoeira adquiriu tal vigor que atualmente ndo se pergunta
mais “menino, quem foi teu mestre?!”. A pergunta usual é outra: “qual o seu grupo?” - como
também observou Leticia Reis na revista /é Capoeira! (IE CAPOEIRA!, ca. 1995a). Os
capoeiristas tém seu reconhecimento, sua identificacdo ou sua identidade “acorrentada” as
instituicOes e “linhagens” respectivas. As normatizacOes, as regras, as regulamentacdes terdo
vigéncia no interior de grupos, onde os padr@es estéticos e ritualisticos, onde os métodos de
aprendizagem, onde as hierarquias etc. tomar&o corpo e constituirdo corpos>. Muitos grupos

com suas linhagens — “estilo” é uma denominacdo também utilizada - serdo espacos

58 Rego (1968) afirma em relagdo a academia de mestre Bimba em meados do século XX: “como toda
academia de capoeira, tem um regulamento para os seus discipulos, com a diferenga, apenas, que nas
demais a coisa vai sendo transmitida oralmente, de boca em boca” (p. 283).
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privilegiados de doutrinac&o™ para a producéo de subjetividades, o que para Nascimento
(2005) é considerado como “influéncia ideoldgica” significativa:

Analisar o significado de *“praticar capoeira, ser capoeirista e viver capoeira” instiga
a alguns questionamentos: sob a ética de quem? De que Mestre? De que grupo?
Tais questdes sdo pertinentes, uma vez que a influéncia ideoldgica de mestres e
grupos no universo da capoeira é significativa frente aos seus discipulos, e nem
sempre merecedora de crédito total (p.69, grifo nosso).

A doutrinagdo, sob a designacdo de “visdo fechada”, é observada por Silva (2004) e
associada aos mecanismos operados nos ‘“grandes grupos”. O contraste estabelecido no

contato entre distintas concepg¢des de capoeira é promotor de relagdes de confronto:

Um outro problema levantado por essa questdo é a visdo muitas vezes “fechada”
desses grandes grupos, que na maioria dos casos, ndo possuem tolerancia com as
diferencas existentes entre eles e os demais. Ja se comparou essa inflexibilidade de
aceitagdo do outro com a ideologia fascista, que educa seu adepto dogmaticamente,
no intuito de reproduzir seu ideério preconceituoso sem reflexdes criticas. Por outro
lado, os mestres que ndo querem vender sua forca de trabalho aos intermediarios da
producdo (grandes grupos de Capoeira) sdo obrigados a vender diretamente para o
publico, ficando, todavia, vulneraveis a represélias por ndo aceitar 0s mecanismos
traicoeiros do sistema acima descrito (SILVA, 2004, p. 17).

As andlises antecedentes sobre a institucionaliza¢do da capoeira, que tém como foco as
tentativas de composicdo de normatizagdes para todos 0s capoeiristas e suas praticas a partir
dos finais da decada de 1960, assim como a homologacdo como esporte em 1972 em
conjuncdo com a estruturacdo em federacbes e confederacBes sob a caucdo do Estado
(FALCAO, 1996; REIS, 1997), constituem uma diretriz analitica “descendente” do poder na
capoeira, juridico-politica®. Propde-se neste trabalho uma analise “ascendente”, histdrico-
politica, cujo foco se volta para as relacdes entre capoeiristas em seus dispositivos e a

constituicdo dos denominados “grupos de capoeira”, uma institucionalizacdo que emerge, que

% Sobre a doutrina, dird Michel Foucault que “tende a difundir-se; e é pela partilha de um s6 e mesmo
conjunto de discursos que individuos, tio numerosos quanto se queira imaginar, definem sua pertenca
recfproca. Aparentemente, a tnica condi¢do requerida é o reconhecimento das mesmas verdades e a
aceitagdo de certa regra — mais ou menos flexivel — de conformidade aos discursos validados [...] a
pertenca doutrinaria questiona ao mesmo tempo o enunciado e o sujeito que fala, e um através do outro
[...] A doutrina liga os individuos a certos tipos de enunciagao e lhes proibe, conseqiientemente, todos os
outros [...] realiza uma dupla sujeicdo: dos sujeitos que falam aos discursos e dos discursos ao grupo, ao
menos virtual, dos individuos que falam” (1996, p. 42-43).

0Com Pires (1996; 2004), Soares (1994; 2002), Reis (1997), Vieira (1995), Assuncdo e Vieira (1998),

Oliveira, J.P. (2004), entre outros, a historia da capoeira é sempre referenciada nas relagdes estabelecidas
entre esta e o Estado.
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ocorre pelo interior da prépria capoeiragem, onde sdo articulados poder e saber pelos
capoeiristas, onde as disciplinas das diversas capoeiras se constituem e se alojam.

As tentativas de padronizacdo da capoeira e de sua organizacdo “descendente”, a
estruturacdo em confederagdes, ndo lograram éxito até o momento (FALCAO, 1996; 2004;
REIS, 1997), ndo alcangaram a pretensa hegemonia. Uma ordem ascendente organizacional
emergiu: primeiramente denominados de “academias” e posteriormente de “grupos”, 0s
coletivos de capoeiristas buscardo expansdo crescente e aparentemente perenizardo
determinados saberes e praticas em detrimentos de outros™ - estudos ja demonstram que nio
estiveram invariaveis®’. Entre os grupos impera a diversidade, embora ainda se encontre a
visdo dicotdmica e essencialista da divisdo da capoeira entre Regional e Angola®™ no discurso

de muitos praticantes.

P. Capoeira: Como estd a questdo da organizacao da capoeira no Brasil € no
Mundo?

A capoeira ndo precisa ser organizada. Por mais que a gente queira melhorar isso ou
aquilo ela acaba dando uma rasteira na gente e mostrando que capoeira € capoeira.
A capoeira se organiza por si sO, ela organiza a pessoa. O problema é gue 0s
capoeiristas estdo querendo organizar a capoeira, querendo colocar diretrizes,
normas, como deve entrar, como deve sair da roda, como deve fazer uma chamada...
A capoeira é livre, a gente ndo tem gue impor regras nem querer organizar. Eu acho
gue a gente deve tentar administrar a prdpria academia mas a capoeira deve ficar
livre. O que acaba acontecendo € que 0 capoeirista estd sendo o feitor da capoeira;
ndo pode isso, ndo pode aquilo, isso é errado (PRATICANDO CAPOEIRA, ca.
1996, p. 26, grifo nosso).

As tentativas implementadas pelo Estado nem sempre favoreceram as relagdes entre
as diversas liderangas da capoeira. O que se vé constantemente sdo atritos e
desavencas entre os seus lideres, e por mais que os governantes tenham interferido,
a capoeira ainda ndo consequiu se organizar e adequar aos principios
normatizadores e controladores da maquina estatal. Isto mostra que ao mesmo

01 Mestre Bimba, na composi¢do de sua capoeira regional, tirou o que, segundo ele, “nio prestava” (Vieira,
1995).

02 Por exemplo, os “fundamentos pedagdgicos que norteiam os métodos e as técnicas de ensino da
capoeira no Grupo Beribazu certamente ndo sdo os mesmos da época do seu surgimento, nem tampouco
se igualam aos preconizados por Mestre Bimba quando criou a Capoeira Regional nos anos 30”
(FALCAO; VIEIRA, 1997, p. 44, grifo nosso). Outros exemplos serdo apresentados nas paginas
seguintes.

03 Vieira (1995) afirma que em Salvador a classificacio em regional ou angola define mais a “linha de
filiacdo” que um modo de se jogar e ensinar capoeira (p. 92) e que a maioria dos capoeiristas no pafs se
situa “num ponto médio” entre angola e regional, havendo aqueles que desconsideram a dicotomia
“angola-regional” e afirmam que “capoeira é uma s6” (REGO, 1968, p. 32; VIEIRA, 1995, p. 88). Reis
(1997) alude 2a hibridacio ocorrida em Sio Paulo entre os dois “estilos”. Sobre o tema, ver Falcio (2004,
p- 35-48): “A Capoeira Angola e a Capoeira Regional e a afirmacio de identidades”.
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tempo em que o Governo procura controlar, através de projetos e programas, 0S
destinos das préticas sociais coletivas, ditando cddigos e valores no nivel “macro”,
tais praticas ndo conseguem atender a esses objetivos pois_é no nivel “micro” que
tais codigos e valores concretamente se efetivam (FALCAO, 1996, p. 45).

E importante considerar que as instituicdes de ensino de capoeira ndo se encontram
fixas em “sedes” ou se caracterizam por um territdrio delimitado. Ainda que tenham sua sede
prépria, sdo mais caracteristicas dos grupos a circulacdo de seus professores e mestres e
insercdo em outras instituicbes, como escolas, associagdes comunitarias, clubes desportivos e
academias de ginastica. O grupo, ou “rebanho” segundo Nietzsche (1970, p. 700), “nédo é mais

que um meio” para os individuos aumentarem reciprocamente sua poténcia:

Surge também uma tendéncia que é a dos grupos de capoeira virarem uma espécie
de instituicdes com filiais. Muitos mestres se orgulham em dizer que tém grupos
filiados ao seu em um ndmero ja “x” de estados e um namero “y” de paises [...]
(SILVA, 1993, p. 73).

Em outras palavras, isso significa que um determinado grupo procura inserir no
mercado consumidor o maior namero de alunos formados, para que estes possam
disseminar sua filosofia. Dessa forma, conquistam-se novos adeptos e se obtém
ganhos financeiros, pois 0s novos professores pagam uma certa quantia em dinheiro
para poder usar a marca do grupo no qual foi formado. Além disso, ocorre uma
homogeneizacdo nos modos de elaboracdo desta manifestacdo cultural, ja que para ser
aceito nos grandes grupos, torna-se necessario atender a exigéncia de pratica-la de
acordo com que é imposto pelo mestre que é “dono do grupo” (SILVA, 2004, p. 16)

Por entre instituicbes de ensino alheias se ramificam as “escolas” de capoeira e suas
relacbes de discipulado. Nascimento (2005), requerendo reflexdo sobre a questdo, alude a
“politica expansionista” que é percebida na concorréncia entre grupos de capoeira
organizados e profissionais da area para a insercdo nos espagos escolares “nem sempre com
objetivos educacionais claros e definidos” (p.71-72), vendo estes espacos como “férteis” ao

desenvolvimento de suas praticas e a sua expansao institucional:

Em muitos casos, 0 que estd presente na escola é o grupo de capoeira. H4, muitas
vezes, uma reciprocidade entre escola, grupo de capoeira e comunidade. Nesse
sentido, a capoeira constitui-se como uma oOpcdo a mais nas escolas e nas
comunidades e muitos trabalhos significativos tém decorrido dessas agdes.
Também, muitas vezes, o grupo de capoeira, encarado, dependendo da comunidade,
com certa desconfianga, por razbes culturais diversas, encontra na escola,
intencionalmente ou ndo, um meio de aceitacdo, confiabilidade e ascensdo, o que é
imprescindivel para sua expanséo (p.72).
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A fundagéo das “academias”, a sistematizagdo de determinados saberes sobre o corpo,
a producdo de metodologias de ensino, a constituicdo de hierarquias com mecanismos
especificos de ascensdo e visibilidade denotam os efeitos da circulacdo de um discurso
disciplinar entre capoeiristas das décadas de 1920 e 1930 - a “penetracdo do espirito politico”
que alude Vieira (1995) — e os primoérdios de sua institucionalidade. Na criacdo da Luta
Regional Baiana por mestre Bimba e na fundacéo da “primeira academia” em 1932%, no
Engenho Velho de Brotas (REGO, 1968, p. 282), a institucionalidade da capoeira tem sua
referéncia historica principal, ndo obstante as demais, como a sistematizacdo da capoeiragem
carioca por Zuma® (BURLAMAQUI, 1928), o Centro Esportivo de Capoeira Angola de
mestre Pastinha, fundado em 1941 (REGO, 1968, p. 287), o “barracdo” de Waldemar
(ABREU, 2003), entre outras.

A sistematizacdo de movimentos e golpes, base da constituicdo disciplinar da capoeira,
tém sua emergéncia a partir da propria luta - ou “jogo” - provém da objetivacao do corpo e de
sua acdo, registro e tentativa de reproducdo®. Segundo Abreu (2003), mestre Bimba
denominava de oitiva a aprendizagem antiga, em suas caracteristicas de observacao e vivéncia
direta do jogo, a qual contrapbés seu método de ensino. Burlamaqui (1928) sistematizou e
publicou sua capoeiragem, apresentando golpes de sua autoria, como o0 “passo da cegonha” e
a “espada” (p. 21). Outros golpes da capoeiragem carioca do século XIX, como o tronco, a
raiz, 0 fedegoso, entre outros descritos por Moraes Filho (1979) sdo desconhecidos dos
capoeiristas baianos segundo Rego (1968, p. 33). A época de Zuma, década de 1920, mestre

Bimba sistematizava na Bahia sua Luta Regional e admitia sua “impureza’:

Em 1928, eu criei, completa, a regional, que é o batugue misturado com a angola,
com mais golpes, uma verdadeira luta, boa para o fisico e para a mente” (BIMBA
apud SODRE, 2002, p. 50, grifo nosso).

04+ A academia de mestre Bimba é considerada a primeira academia de capoeira. Em 1937, sua atividade ¢é
reconhecida como ensino de educagio fisica e sua academia recebe registro da Secretaria da Edncagdo, Saside e
Assisténcia Priblica REGO, 1968, p. 282-283).

65 Antes de Anibal Burlamaqui, o Zuma, oficial da Marinha (FALCAO, 2004, p. 101) que apresentou
também regras para o jogo esportivo da capoeira, semelhantemente a luta-livte ou ao boxe, outras obras
que apresentam de modo positivo a capoeiragem do Rio de Janeiro e afirmam sua sistematizagdo foram
publicadas em 1906 e 1907, respectivamente sob os pseudénimos “L. C.” e “O. D. C” (REIS, 1997) - este,
também militar como Zuma, publicou anonimamente devido aos preconceitos da época (MARINHO,
1945, p. 29). Nao ha atualmente comprovagao sobre a relagdo entre a capoeiragem carioca e a capoeira da
Bahia, a auséncia nos registros da capoeiragem carioca, entre o fim do império e o inicio da republica, de
praticas musicais associadas distanciam fundamentalmente ambas as atividades.

% Ver adiante, no topico 4.3, citacio sobre a produgdo atual de saber entre capoeiristas e sua disposi¢ao
disciplinar.
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Falcdo (2004) constata a proveniéncia diversa que constitui “as” capoeiras

contemporaneamente:

Seu referencial cultural embrionario é africano, ao passo que os demais
componentes da cultura corporal, tratados sob a I6gica hegemdnica do esporte, sdo
contribui¢des legadas da cultura européia ou norte-americana (FALCAO, 2004, p.
144).

Até entre “linhagens” ou “estilos” considerados “mais tradicionais”, a tradicdo nédo
sera uma constante. Falcdo (2004, p. 39) alude a “criacdo” de boa parte dos “fundamentos”
praticos da capoeira Angola por mestres em meados do século XX. Rego (1968, p. 33-34)
refere invencdes, interpretacOes pessoais e improvisos de capoeiras “antigos e modernos”.
Castro Junior (2002, p. 111) mostra foto de Mestre Jodo Pequeno, “o mais velho capoeirista

do universo™®’

1,68

, hascido em 1917, realizando *“alongamentos” com seus alunos ordenados em
“fileiras™", caracteristica de disciplinas européias. Jodo Grande, entre 0s mais antigos e
reconhecidos mestres de capoeira Angola, é apontado por Abreu (2003, p. 59) como “mestre
de inventos”. Conforme as relagdes de forga locais, estabelecidas especialmente entre os
proprios capoeiristas, serdo também admitidas praticas de proveniéncias diversas, buscardo se
potencializar os capoeiristas através da “danca afro”, da “percussao africana”, de golpes ou
técnicas de “jiu-jitsu”, “jud6”, “boxe tailandés”, “boxe inglés”, técnicas de treinamento
desportivo de alto rendimento, praticas e conhecimentos cientificos das mais diferentes

areas®,

67 Trecho da cangao do mestre Moa do Katendé em homenagem a Jodo Pereira dos Santos, mestre Jodo
Pequeno (KATENDE, 2004).

80 “alongamento” de mestre Jodo Pequeno com seus alunos no patio do antigo Forte de Santo Antonio
¢ considerado por Castro Junior (2002) uma “praxis capoerana” que “no universo da capoeira esta
diretamente ligada a acdo do capoeirista dentro e fora da roda de capoeira. Ela é produzida,
constantemente, a partir das relagdes sociais, ela é renovada, a cada momento histérico pelos seus sujeitos
com suas criagdes e suas astdcias, assegurando a preservacao cultural adquirida pelos seus antecessores”
(CASTRO JUNIOR, 2002, p. 108). Assegura o autor, equivocadamente contudo, ao “alongamento” sua
preservacgao cultural como praxis capoerana.

0 Aqui nao ha referéncia a Mestre Bimba, mas as geracoes posteriores de capoeiristas. A polémica sobre a
incorporacio de golpes de outras lutas na capoeira regional é tratada por diversos autores. A exemplo, ver
Capoeira (1996, p. 73-80) e Vieira (1995).
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3 Sujeicao versus liberdade

«

do cuideis que vim trazer paz a terra; ndo vim trazer paz,
mas espada’’.

Mateus
cap. X, v.34

As préticas operadas nos grupos, as herméticas relagdes de discipulado e os confrontos
entre linhagens distintas e grupos diversos — embates tanto discursivos quanto fisicos - tém
como efeito algo tdo proximo a libertacdo quanto a sujeicdo. Mwewa (2004) percebe na
capoeira atual “uma nova forma de dominacdo e manutencdo da subalternidade”, ndo
existindo “ ‘por natureza’, o comprometimento automatico entre 0 jogo da capoeira e as
expressdes e praticas de liberdade e transformacdo social” (p. 4). Refere-se o autor a
“mercadorizacdo da capoeira”, na relacdo entre mestres e alunos, associada ao “misticismo

que envolve o jogo” e a “forca simbolica que possui o0 mestre” (p. 8).

Vassalo (2003), em estudo com determinado grupo de capoeiristas franceses, sobre a
relacdo estabelecida com mestres e professores brasileiros, afirma que “a capoeira como um

todo deixa de ser uma luta de libertacdo para encarnar um modo de exploracdo e dominacéo”

7 13

(p. 8). A imposicdo de “relacdes muito autoritarias entre 0 mestre e o aluno”, “tolhendo este
ultimo de toda e qualquer possibilidade de liberdade individual”, torna a capoeira “a

brasileira” um “sindnimo de opressédo”:

Desde sua criacdo, [0 grupo de capoeira] Maira possui uma especificidade em
relacdo as demais: foi desenvolvida por capoeiristas franceses que estavam
descontentes com seus mestres brasileiros, considerados excessivamente
autoritarios. Portanto, uma das peculiaridades reside no fato de ndo possuir nenhum
brasileiro entre professores e alunos. Seus fundadores declaram que esta
organizagdo nasceu de um “desejo de emancipagdo” em relacdo aos capoeiristas
brasileiros, acusados de imporem um modelo de organizacdo social extremamente
rigido e hierarquizado, onde o aluno teria que se submeter cegamente aos desejos e
imposicdes de seu professor (p.2)

Para Vassalo (2003), chega-se a um “impasse interpretativo”,
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0s capoeiristas brasileiros, geralmente negros ou mulatos e originarios de classes
populares, saem de sua posi¢do de oprimidos e se tornam opressores. Os franceses,
na condicdo de alunos dos mestres brasileiros, ocupariam o lugar dos oprimidos,
invertendo as relagdes de dominagéo (p. 8).

Analogia pode ser estabelecida com as observacdes de Nascimento (2005) no estado
do Rio Grande do Sul. “Crengas, filosofias e mitos” da capoeira “atravessam” seus
praticantes, segundo o autor, implicando os aprendizes que se tornam seus multiplicadores (p.
80): “[...] ha posturas facilmente percebidas em alguns grupos de capoeira: mestres,
pseudomestres e capoeiristas que se intitulam os donos da verdade, guardides da tradicdo” (p.
88). Existe nexo entre os embates de capoeiristas, suas verdades e suas praticas de ensino?
Nascimento (2005) percebe relagdo entre “verdade”, “confronto” e praticas educativas, com

consequente implicacdo dos individuos a estas sujeitos que se tornam

ferrenhos defensores de seu “grupo” ou “mestre”, que as vezes pode estar mais para
um “déspota”, com uma postura dogmatica e atitudes arbitrarias e violentas neste
meio capoeiristico e no trato com seus alunos. Também é parte do contexto da
capoeira a introjecdo, inconsciente ou ndo, de “mitos” que justificam fatos e
procedimentos diversos, nem sempre propugnando valores defensaveis, pelos quais,
atraves do discurso de uma educacgdo critica e emancipatoria, deveriamos primar,
como a camaradagem. Embora, no discurso da capoeira, muito se fale nisso, o
respeito, muitas vezes, é imposto a qualquer custo (p. 81).

Depreende-se, portanto, conjugacéo entre confronto, poder e saber entre capoeiristas.
Mas, o que compreende 0s termos correspondentes a essa fungdo e como se articulam? Quais
sdo os dispositivos que agenciam as relacdes de luta-jogo entre capoeiristas? O que dispde

este trabalho para a compreenséo de tais relacoes?

3.1 Guerraou politica?

Hoje, muitos capoeiristas estdo mais para gladiadores e valentfes que andam de
peito inchado e com caras de maus [...] Hoje a maioria da rapaziada faz questédo de
se sobressair como lutador e exibe seus dotes em qualquer lugar, sem usar muito da
malicia, abusando do exibicionismo e fazendo propaganda de suas habilidades
(SILVA, 1993, p. 83).

Lutar, conforme Clausewitz (s.d., p. 93), constitui o sentido literal da guerra, “um
duelo em grande escala” (p. 29). O tedrico militar prussiano, que se tornou célebre pela
afirmacdo de que a guerra é a politica continuada por outros meios (p. 46), analisa os atos de

guerra e os considera no ambito das relagdes sociais:
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Por isso dizemos que a guerra ndo pertence nem ao campo das artes nem ao das
ciéncias, mas ao campo da vida social. E um conflito de grandes interesses que é
resolvido com derramamento de sangue e s6 nisso é diferente dos outros (p. 122,
grifo nosso).

Sua distincdo é clara: a guerra, primordialmente, ndo esta associada nem a técnicas ou
fazeres (ars), nem ao conhecimento (scientia), mas “faz parte das relagdes da raca humana”.
Embora ndo sendo a propria guerra, “arte” e “ciéncia”, “fazeres” e “conhecimento” lhe dizem
respeito, sdo engendrados pelo confronto e a este dispostos. “Arte” e “ciéncia” sdo produzidos
pelo confronto ao passo que o produzem, influenciam em sua continuidade, revertem

vantagens (p. 93).

As incertezas provenientes do elemento humano, como as “individualidades mentais”,
as “impressdes morais e 0s sentimentos”, elementos de “dificil quantificacdo”, levaram
Clausewitz a afirmar a impossibilidade de uma teoria sobre a guerra em si, 0 conhecimento
geral sobre os combates e que os antecedem. A impossibilidade de previséo, de quantificagéo
também se pode dizer, da “reacdo” do inimigo somada a “incerteza de todos os dados” (p.
110), ao “conhecimento imperfeito das circunstancias” (p. 43), promoveu a consideracdo do
“acaso” na guerra de maneira central e sua concepgdo como um jogo: “A guerra € um jogo,

tanto objetiva quanto subjetivamente” (p. 43).

O jogador mostra que é realmente um capoeirista quando consegue conciliar essas
coisas, inclusive sendo capaz de ter preparagdao psicolégica para fazer combates
fortes dentro dos principios que regem as tradicbes da capoeira (FALCAO;
VIEIRA, 1997, p. 33)

A “peculiaridade da incerteza” se encontra intrinsecamente relacionada a
“peculiaridade da reacdo viva” (CLAUSEWITZ, s.d., p. 110). Para Clausewitz, ndo ha causa
primeira que origine a acdo, ha um continuum de reagdes vivas, 0 que denomina de a¢do
reciproca (p. 31-33). Atraves da continuidade das reagdes pode se chegar ao “extremo”, a
violéncia, a hostilidade, a guerra, passar do ato politico ao belicoso e vice-versa. A guerra é
um ato “extremo” que nunca ocorre subitamente, € um produto da “acéo reciproca” (p. 34), da

relacdo entre as partes envolvidas.

O conceito de “vadiacd0”, essencial na preservacdo da capoeira que, sem este
elemento ludico, perde parte de sua identidade, vem encontrando, na atualidade
fatores limitantes a sua disseminacdo como elemento constituinte das rodas de
capoeira. Esses fatores materializam-se na violéncia e na incompreensdo que surge
em funcdo das disputas por espaco, reconhecimento e prestigio entre os individuos e
grupos de capoeira, que, muitas vezes, obscurecem o ambiente festivo, deflagrando
conflitos que empobrecem a arte (NASCIMENTO, 2005, p. 20).
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O resultado final de uma guerra jamais é absoluto, perpetua-se a ac¢do reciproca ainda
que 0s atos extremos, a violéncia, tenham cessado. A derrota € considerada apenas um “mal
transitdrio, que podera mais tarde ser reparado através de acordos politicos” (CLAUSEWITZ,
s.d., p. 36). A paz, permeada por relacdes politicas, em absoluto interrompe o jogo de forcas,
mas pereniza-o sob outras formas por conseguinte. Na medida em que a violéncia perde sua

forca, o confronto adquire nova feicdo, “o objetivo politico vem novamente a superficie”.

A capoeira é violenta. As pessoas que dizem que capoeira ndo é violenta estdo
mentindo. Vocé esta desferindo golpes, esta se defendendo, vocé esta atacando e se
defendendo. Isso é violéncia. Agora, as pessoas tém que saber dosar. E 0 que néo
acontece. As pessoas tém que ter respeito a integridade fisica dos outros. Uma luta é
uma luta, mas pode ser um esporte desde que ndo ocorra esse tipo de ignorancia
(PRATICANDO CAPOEIRA, ca. 1995, p. 25, grifo nosso).

O objetivo altimo do confronto é sobreposicdo da vontade de uma parte sobre a outra.
A submissdo alheia é um efeito do embate, cujo objetivo imediato € o desarmamento do
inimigo, seu impedimento a luta. A guerra, portanto, € “um ato de violéncia com que se
pretende obrigar nosso oponente a obedecer a nossa vontade” (CLAUSEWITZ, s.d., p. 29),
ndo sendo, contudo, uma condi¢do necessaria a aniquilacdo, a destruicdo fisica do inimigo:
seu impedimento a luta pode ser suficiente. Ter a vontade subjugada ou admitir submisséo
constitui condigdo para cessar a violéncia ou sequer inicid-la. O armisticio, o fim das
hostilidades, também decorre do calculo dos sacrificios necessarios aos objetivos e a

consideracao de que o valor dos primeiros é superior ao dos Ultimos.

E hoje quase ninguém se utiliza do tipo de movimentagdo de mestre Jodo Pequeno e
muito menos do “espirito de vadiacdo” que ele ainda preserva, ou seja, a
despretensdo do jogador, o ndo compromisso com valores alheios ou externos a
capoeira, tais como a violéncia como prova de poder (SILVA, 1993, p. 82, grifo
Nosso).

Clausewitz também percebe a guerra, ou seus atos, como parte, como fracdo da vida
politica (p. 300-306). A guerra ndo pode ser concebida como algo independente e em si
mesma, reduzida a uma forma absolutamente militar e isolada de relagGes politicas. Diante
das hostilidades, as relagdes politicas permanecem, ndo cessam com a propria guerra. Os
meios empreendidos se misturam, sendo a violéncia apenas um deles, apenas a parte de um
todo, de um conjunto relagdes: “[...] a guerra nada mais é que a continuacdo das relagdes

politicas, com uma mistura de outros meios” (p. 300).
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3.2 Bellum omnium contra omnes

A “guerra de todos contra todos” poderia resumir Nietzsche no tocante as relacbes em
sociedade — e, extensivamente, a vida em relacdo. O mundo € concebido como um constante
“jogo de forcas”, de combates constantes, e que, assim como em Clausewitz, nunca chega a
um equilibrio. “Querer vencer e prevalecer ¢ um traco insuperavel da natureza, mais antigo e
mais originario do que todo respeito e alegria de igualamento” (NIETZSCHE, 2003, p. 117),
que em outras palavras Nietzsche denomina de “vontade de poder”: “Esse mundo é a vontade
de poder - e nada mais! E também vos proprios sois essa vontade de poder — e nada mais!”
(1970, p. 802).

Poder e confronto nos escritos de Nietzsche se encontram intrinsecamente
relacionados. Apenas de modo excepcional, a vida constitui o motivo das lutas, dos combates:
“onde se combate, combate-se por poder...” (2003b, p. 1338). O confronto constante
determinard a relacdo hierarquica, a dissimetria de poder ser& produto do embate. Hierarquia:
confronto e poder. “O que determina e destaca as hierarquias sdo Unica e exclusivamente
quantidades de poder” (1970, p. 735). Nos duelos nas rodas de capoeira, “quem pode mais,

chora menos”:

Existe hoje uma hierarquia de poder dentro da capoeira em geral, relacionada com a
performance como lutador que pode ser resumida em: “guem pode mais, chora
menos”. Esta logica tipica do mundo moderno, conduz os movimentos em direcdo a
uma escala de valores onde o que é bom, é o que tem efeito no sentido de superar o
adversario (SILVA, 1993, p. 85).

“Nascendo a capoeiragem, nasceu o primeiro esforgo para a liberdade dos captivos no
Brasil e, sendo assim, a sua origem €, pois, santificada” (BURLAMAQUI, 1928, p. 13): o
discurso que conjuga luta e liberdade é conhecido entre os praticantes da luta-jogo, muito
comumente associado a “origem” da capoeira. Fundamentalmente, para Nietzsche, o “homem
livre é um guerreiro” (2003b, p.1354), aspira-se a “liberdade enquanto ndo se tem poder”
(1970, p. 678), denotando, assim, que a busca da liberdade é da ordem dos combates e que sua

conquista diz respeito a superacao da dissimetria, ou melhor, sua inversao:

O grau de resisténcia que ha de se superar continuamente para se manter no
poder € a medida da liberdade, j& para os individuos ou para as sociedades,
entendida a liberdade como poténcia positiva, como vontade de poder. De sorte que
com toda probabilidade a maxima expressdo de liberdade individual, de soberania,
havera de dar-se a dois passos de sua antitese, ali onde a ameaga da escravidao
pende qual cem espadas de Damocles sobre a existéncia. Uma olhada a historia
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revela que os tempos em que o “individuo” alcanca essa cabal maturidade, a
liberdade, certamente ndo foram jamais tempos humanos.

Ha de se ter que optar entre estar acima ou abaixo, ser um verme escarnecido,
destruido, esmagado. Ha de se enfrentar a tiranos para chegar a ser um tirano, é
dizer, livre. Ndo é pouca vantagem viver sob a ameaca de cem espadas de
Damocles; assim se aprende a dancar, assim se adquire a “liberdade de acdo”
(NIETZSCHE , 1970, p. 679).

Mas, ao contrario de Clausewitz que tratava das relacdes de confronto entre coletivos,
que concebia a guerra como “um duelo em grande escala”, Nietzsche, de modo espraiado em
seus escritos, vera o “individuo em contraposicdo a outros individuos” (1970b, 8§1). E
realizado entdo um certo ajuste de foco — permitam novamente a linguagem figurada - a
guerra vista por Clausewitz de “bindculo” sera por Nietzsche analisada pelo “microscopio”.
Além da “espada”, outras armas dispostas ao combate s&o identificadas pelo fildlogo filésofo:
“representacfes”, “conceitos”, “linguagem”, “conhecimento”, “histéria” e “verdade” podem
ser considerados alguns dos instrumentos privilegiados.

Também a verdade, para Nietzsche, pertence a ordem dos combates. Fiat veritas,

7’ Néao somente pela a verdade, mas com verdade se luta, um meio tanto quanto

pereat vita
um fim. Vontade de verdade é vontade de poder (2003d; 1970), com que Foucault (1996) sera
concordante. Ainda que se queira levar a verdade a outrem, a quem queremos fazer o “bem”,
esse “bem querer” é entendido por Nietzsche tanto como um aumento reciproco de poder,
como um exercicio de nosso poder sobre outros (2003c, p. 194), tendo como resultante efeitos
politicos. Falcdo (2004) alude & vontade de poder “em relagdo ao resgate da esséncia e a

defesa de uma auténtica capoeira, caso isso fosse possivel” (p. 76):

A tentativa de preservar uma suposta esséncia da capoeira requer, necessariamente,
um conjunto de normas, leis, valores, regras necessarias para a sua autopreservacao,
autolibertacdo e auto-afirmacdo. As suas possibilidades sdo, a0 mesmo tempo,
gloriosas e deploraveis. Sendo assim, ela se apresenta como uma “luta” que pode se
voltar também contra si mesma. Ao mesmo tempo em que propaga, através dos seus
rituais e canticos, os clamores e a luta pela liberdade, carrega, em seus meandros, a
poténcia negadora de toda a sua mensagem de libertacio (FALCAO, 2004, p. 78-79).

0 Provérbio latino: “Haja a verdade, pereca a vida”. Foucault (1996b) estabelece analogia entre o velho
direito germanico e o direito grego arcaico, como também o direito feudal, onde os litigios eram dirimidos
na relacio direta entre os individuos, regulamentados através de um “duelo” ou jogo de prova (p. 53-78).
“O direito ¢, portanto, a forma ritual da guerra” (p. 57).
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Os *“segredos” da capoeira, dos quais mestres, professores e também “alunos

17l

graduados”’~ se consideram portadores, “transmitidos” numa logica que Paulo Freire (1987)

denominaria de bancaria’®, sdo passiveis de acesso através de uma prolongada subordinacio

73 74

ao mestre e ao grupo, a hierarquia’ ", em determinadas instituicdes de capoeira. No grupo

Senzala, ja referido, a época de mestre Nestor, para se “formar”

era muito mais facil que hoje: bastavam uns cinco anos de treino e integracdo as
atividades do resto da rapaziada. Hoje, para galgar as oito cordas, da branca a
vermelha, sdo necessarios dez ou doze anos de dedicacdo (CAPOEIRA, 1996, p.
93).

O tempo de subordinacdo a aprendizagem, com a consequiente ascensao hierérquica, se
difere histdrica e contingencialmente nos grupos de capoeira. A estratégia contraria, a
brevidade ou a aceleracdo no processo de ascensdo na hierarquia, como no caso de permissdes
a alunos ministrarem aulas na condicdo de “instrutores”, também é observada. Sua ocorréncia
diz respeito as relagdes estabelecidas entre capoeiristas, tanto entre sujeitos do mesmo grupo
como entre grupos distintos. Assim, tdo importante quanto a expansdo institucional é sua
manutencdo: a diminui¢do da distancia hierarquica, da dissimetria entre os sujeitos, pela
elevacdo do aluno a condicdo de “instrutor” ou “professor”, tanto pode tornar o grupo mais
potente como mais fragil pela possibilidade do “novo instrutor” com seus “novos alunos”

constituirem o proprio grupo, fragmentando a instituicdo original.

" Em alguns grupos chegou a extremos com o estabelecimento de hierarquias altamente estratificadas,
com conteudos de saber regulados para os diferentes graus, o que ja pode ser observado com mestre
Bimba.

72 Para Freire (1987), a pedagogia tradicional considera o aluno destituido do saber que nele deve ser
“depositado”, o que denomina de educa¢io banciria, uma educacio em que os papéis sio bem
demarcados: ha o professor que sabe e o aluno que nio sabe e que deve saber. Para o autor “ninguém
educa ninguém, ninguém se educa sozinho, todos aprendem com todos, mediatizados pelo mundo”.

73 Muitos capoeiristas se contrapdem a detencio dos “segredos” da capoeira por outros, uma estratégia
discursiva diversa que também se institucionaliza e implica a relacdo educativa: “Os professores do Grupo
nio se sentem como os detentores dos ‘segredos’ da capoeira. O Grupo Beribazu procura desmistificar
uma concepgao ainda bastante difundida no meio capoeiristico, baseada no fato de que a capoeira ‘estd no

sangue’ ” (FALCAO; VIEIRA, 1997, p. 44).

7 Conforme as circunstincias, muitos capoeiristas “aceleram” o processo de formacdo de instrutores,
professotres ou mestres, constituindo, assim, estratégias de poder diversas. Ver o trabalho de Silva (2000)
sobre as representacdes sociais de mestres da capoeira pernambucana e as categorias tais como
“TAP/VARIG”, “carbureto” e “kilometragem”.
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3.3 A guerra por outros meios

A inversdo do aforismo de Clausewtiz’ operada por Foucault (1989; 1995; 1999) —
“diriamos que a politica é a guerra continuada por outros meios” (1999, p. 22) — pode servir
ao entendimento das relacdes estabelecidas na “luta-jogo”, tanto “dentro” quanto “fora” da
roda, a compreensao sobre as relagGes de poder e confronto entre capoeiristas. A relagdo de
poder se diferiria da relacdo de confronto por se tratar de um exercicio sobre a a¢do do outro,
da ordenacdo de “probabilidades” para acdo alheia (FOUCAULT, 1995), ao passo que 0
confronto se caracterizaria pelo direcionamento da acdo ao corpo e de modo violento. Pode-se
dizer que o confronto tem como alvo o corpo e suas agfes como efeito e, inversamente, o alvo

do poder ¢ a acdo, o corpo é seu produto.

Cabe ressaltar a impossibilidade de transposi¢cdo mecénica do conceito de “jogo”, a
partir de Foucault (1995), sua consideracdo no ambito do confronto, para o contexto da
capoeira. Embora os jogadores de capoeira possam ter como objetivo “agir sobre o adversario
de modo que a luta lhe seja impossivel” (p. 248), o “jogo da capoeira” ndo pode ser
considerado como exclusiva relacdo de confronto, esta tdo proximo da relacdo politica quanto
da belicosa, da relacdo de poder quanto do confronto, embora a luta seja uma possibilidade
iminente e também considerada como “capoeira”. Eminentemente, capoeira se constitui como
um jogo de poder que em seu limite habita o confronto. Em outras palavras, a roda de
capoeira, tempo e espaco, é um local mal-assombrado pelos espiritos da guerra.

O carater ludico referente a capoeira denota o estabelecimento de uma relagéo politica
entre capoeiristas, embora o bélico possa insidiosamente surgir. A danca também pode se
enquadrar sob o aspecto politico enquanto se encontrar conjugada ao ludico e ndo ao bélico,
enguanto agenciar a relagdo de poder e ndo o confronto:

O lddico é, portanto, fruto de interacdes sociais que nos possibilita estarmos de bem
com a vida, com 0s outros e com 0 mundo que nos cerca. Ele é centrado na alegria
que a vida (as vezes) irradia. O ludico abarca o entusiasmo, a motivagdo, o prazer e
desencadeia processos de harmonia, de divertimento, de paz, de liberdade e de amor
(FALCAO, 2004, p. 168).

Embora haja dissimetria na relagdo de poder, condicdo e ao mesmo tempo efeito,
também ha reciprocidade perpétua, o condicionamento reciproco das possibilidades de acéo, o

75 “A guerra é uma mera continuag¢io, por outros meios, da politica” (CLAUSEWTIZ, s.d., p. 46).
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que permite a inversdo eventual da dissimetria. O confronto, o ato “extremo” da relagdo de
poder, sempre buscara seu termo pela substituicdo das reacfes antagbnicas por mecanismos
que permitam a conducdo de uma das partes pela outra: “toda estratégia de confronto sonha
em tornar-se relacdo de poder” (FOUCAULT, 1995, p. 248). Inversamente, pela
“recalcitrancia do querer e a intransigéncia da liberdade” que lhe sdo constituintes (p. 244),
pela existéncia necessaria da insubmissao, resisténcia ou recusa, toda relacdo de poder traz em
si 0 germe do confronto. Entre guerra e politica, entre poder e confronto, luta ou jogo na
capoeira, dentro ou fora da roda, “existe atracdo reciproca, encadeamento indefinido e

inversdo perpétua” (p. 248).

De acordo com Foucault (1993, p. 95), “é justamente no discurso que vém se articular
poder e saber”. Beligerantes ndo seriam apenas as condutas reproduzidas por capoeiristas em
relacdo de confronto dentro da roda, mas toda a operacionalizacdo de seus sistemas
comunicacionais — a aludida “hipdtese de Nietzsche” - suas diversas linguagens desenvolvidas
a partir de um universo simbodlico, de um sistema comunicacional compartilhado,

compreendendo a reproducao e desenvolvimento de sua disciplina:

“E preciso admitir um jogo complexo e instavel em que o discurso pode ser, ao
mesmo tempo, instrumento e efeito de poder, e também obstaculo, escora, ponto de
resisténcia e ponto de partida de uma estratégia oposta. O discurso veicula e produz
poder; reforca-o mas também o mina, expde, debilita e permite barra-lo [...] Nao
existe um discurso do poder de um lado e, em face dele, um outro contraposto. Os
discursos sdo elementos ou blocos taticos no campo das correlacbes de forca;
podem existir discursos diferentes e mesmo contraditérios dentro de uma mesma
estratégia; podem, ao contrario, circular sem mudar de forma entre estratégias
opostas” (FOUCAULT, 1993, p. 92).

As relagOes de saber, ensino-aprendizagem, desenvolvidas no ambito das instituigdes
ou “grupos de capoeira” obedecem a um desenvolvimento disciplinar que possui
procedimentos de poder especificos, forjados a partir das relagdes estabelecidas entre seus
operadores. A operacdo doutrinaria, a circulacdo de “verdades incontestes”, aparenta ser uma
peca fundamental para a constituicdo das linhagens e institui¢des, perpetuando-se fora da roda
0 “jogo” entre capoeiristas de linhagens e instituicdes distintas. A exemplo, a busca pela

176

“originalidade” da capoeira e sua pretensa posse, uma espécie de “santo graal”’>, assim como

0 pertencimento a certa genealogia - ndo enquanto conceito nietzscheano ou foucaultiano, mas

76 Lendario calice que teria servido a Cristo na tltima ceia. Pelos “poderes” advindos de sua sacra origem,

também teriam lutado exércitos durante as cruzadas na Idade Média.
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o fato de ter sido aprendiz de determinado mestre famoso’’ - etc., ddo a conotacdo de verdade
a certos discursos e legitimidade a certas praticas, produzindo, conseqlientemente, efeitos de
poder.

A compreensdo de disciplina, conforme Foucault (1995), como a imbricacdo de
sistemas de capacidades (praticas) objetivas, de comunicacdo e de poder, constituindo
“sistemas regulares e concordes”, o conjunto onde se articulam ou se ajustam uns aos outros
segundo “férmulas refletidas™, apresenta certa correlagdo ao pensamento de Clausewitz. Ao
considerar as relacbes de poder como um constante jogo de forcas entre os sujeitos e
diferencid-lo, em seu cerne, dos sistemas de capacidades e de comunicacdo, Foucault se
aproxima da compreensdo do tedrico prussiano sobre a guerra no &mbito das relacdes sociais

e que se distingue das “artes” (praticas) e das “ciéncias” (conhecimento, representacdes).

Apesar da inversdo do aforismo de Clausewitz - a consideracdo da politica como
continuacao da guerra - Foucault (1995; 1999), para o entendimento das disciplinas, mantém a
estrutura de Clausewitz, admitindo igualmente especificidade para as relagbes de poder.
“Arte” e “ciéncia”, aqui correlacionados a “capacidades objetivas” e “relacdes de
comunicacdo”, ndo sdo para Clausewitz a guerra (ou a politica) em si, mas seu produto e,

concomitantemente, os meios pelos quais é empreendida.

O incessante jogo de forgas entre 0s sujeitos em sociedade, eminentemente presente na
filosofia de Nietzsche, possui do mesmo modo sua correlagdo com Clausewitz na alusdo a
perpetuacdo da acdo reciproca, assim como ao seu principal corolario, a perpétua
possibilidade de inversdo das dissimetrias: “O resultado da guerra nunca € absoluto”
(Clausewitz, s.d., p. 36) ou, huma expressao comum entre capoeiristas, “o mundo da volta,

camaral”.

77 Vieira (1995, p. 117) afirma que o “fato de o capoeirista ter sido aluno de um dos mestres mais
tradicionais lhe atribui um maior valor na roda de capoeira”. Acrescenta-se que o “valor” é também
atribuido ao capoeirista, e de modo proeminente, “fora” da roda.
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4 Empiricus

“Desde o inicio que as invengoes tém sido armas e
equipamentos para os combates individuais. Tém de ser
fornecidos e o seu uso aprendido antes de comegar a guerra.
Sdo adaptadas a natureza da luta e, conseqiientemente, sdo
por ela orientadas, mas é evidente que a actividade
desenvolvida por estes maquinismos é uma coisa diferente da
propria luta; é apenas a preparagdo para o combate, ndo o
proprio combate. E evidente que o armamento e o
equipamento ndo sdo essenciais para a concep¢do da luta,
pois a luta-romana também é luta”.
CLAUSEWITZ
Da Guerra

O material empirico analisado neste trabalho foi distribuido em trés sessGes
denominadas Ditos (4.2), Escritos (4.3) e Feitos (4.4), através das quais foram identificados
dispositivos agenciadores das relacbes entre capoeiristas e que conjugam saber, poder e
confronto, considerada a proeminéncia de cada termo. As imagens contidas neste capitulo

foram alteradas de modo a impossibilitar a identificagdo dos sujeitos envolvidos.

Em Ditos, encontram-se entrevistas em periddicos especializados em capoeira e,
principalmente, as dramatizacGes de participantes do segundo curso de extensdo universitaria
experimental de formacdo de educadores na perspectiva intercultural, parte integrante do
Programa de Educacdo e Relagées Interculturais (PERI), promovido pelo NUCLEO MOVER
— FEducagdo Intercultural e Movimentos Sociais (MOVER), do Centro de Ciéncias da
Educagao (CED), Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), durante o ano de 2005.
Esta segunda edicdo do curso PERI, voltada especialmente a educadores e praticantes de
capoeira, foi denominada por seus participantes de PERICAPOEIRA (4.1).

Sob o titulo Escritos, estdo agrupados os documentos denominados para este trabalho
de “circular convite” (ANEXO F), “histdria e fundamentos” (FALCAO; VIEIRA, 1997),
“programa de treinamento” (ANEXO G), “regimento interno” (ANEXO H), “coléquio”
(BRITO et al., 1998) e “questionario” (ANEXO 1). Sdo produgdes discursivas que emergiram
a partir da década de 1990 e se referem a sujeitos capoeiristas de instituicdes ou “grupos”

distintos estabelecidos no Estado de Santa Catarina.
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Na sessdo Feitos, foram analisados determinados “jogos” realizados na roda de
capoeira promovida no ambito do PERICAPOEIRA em 05 de novembro de 2005, em seu

penultimo encontro.

4.1 O curso PERICAPOEIRA

A participagdo de mestres e professores de capoeira no primeiro curso PERI,
desenvolvido no segundo semestre de 2004 em Floriandpolis com educadores de multiplos
contextos — movimentos sociais, organizacfes nao-governamentais etc. - foi um dos
motivadores a edigdo de um curso, durante o ano de 2005, voltado a docentes capoeiristas
diversos, recebendo a denominacdo de PERICAPOEIRA. Presentes a0 curso
PERICAPOEIRA, estiveram sujeitos capoeiristas predominantemente do sexo masculino —
apenas cerca de um décimo da populacdo era constituido por mulheres - de diferentes
instituicBes ou grupos de capoeira, diferentes estilos ou linhagens, niveis hierarquicos
académicos e capoeiristicos também diversos, com idades compreendidas entre 17 e 55 anos.

O Programa de Educacdo e Relagoes Interculturais (PERI) integra o projeto de
pesquisa Educagdo Intercultural: elaboragdo de referenciais epistemologicos, tedricos e
pedagdgicos para praticas educativas escolares e populares’. O objetivo geral do curso
compreende a constituicdo de processos em rede de formacéo intercultural permanente entre
educadores e educadoras que atuam em contextos multiculturais (MOVER, 2004). Conforme

Fleuri (2003), intercultura se refere a

um campo complexo em que se entretecem mdaltiplos sujeitos sociais, diferentes
perspectivas epistemoldgicas e politicas, diversas praticas e variados contextos
sociais. Enfatizar o carater relacional e contextual (inter) dos processos sociais
permite reconhecer a complexidade, a polissemia, a fluidez e a relacionalidade dos
fendmenos humanos e culturais (p. 20).

A Educagdo Intercultural é entdo concebida como uma relagdo “tensa e intensa” entre
diferentes sujeitos e que conecta dinamicamente diferentes contextos culturais, criando um
ambiente criativo e formativo que intenta o rompimento com procedimentos lineares e
hierarquizantes para a constituicdo de conceitos, valores e atitudes sob perspectivas
unidirecionais, unidimensionais e unifocais (FLEURI, 2003). Assim, busca a producdo de

78 Projeto desenvolvido com o apoio do CNPq — Processos 473965/2003-8 e 304741/2003-5.
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concepgdes e estratégias educativas que favorecam o enfrentamento de conflitos, na direcdo
da superacdo das estruturas socio-culturais geradoras de discriminacdo, de exclusdo ou de

sujeicdo entre individuos ou grupos sociais (MOVER, 2004).

O curso PERI, em seus aspectos didatico-pedagdgicos, foi baseado, entre outras, na
metodologia de Freire (1987). Através da “tematizacdo” dos desafios emergentes nos
contextos e nas praticas de educadores em formacédo, o curso PERI objetiva a articulacdo de
processos de investigacdo e intervencdo educativa. O “re-conhecimento” das “situacdes-
limite” enfrentadas e de seus respectivos contextos, através de maultiplos olhares, visa a
promocédo e inter-relagdo de processos pedagdgicos e investigativos entre os participantes
(FREIRE, 1987; MOVER, 2004).

A busca de criar contextos educativos que favorecam a integracdo criativa e
cooperativa de diferentes sujeitos, assim como a relacdo entre seus contextos sociais
e culturais, constitui o horizonte da educacéo intercultural [...] (FLEURI, 1998, p.
9).

Pela representacdo dos desafios educacionais individuais em multiplas linguagens,
denominada por Freire (1987) de “codificacdo tematica”, foram criados subgrupos com
namero variante entre 10 e 18 de cursistas para o desenvolvimento de um processo
investigativo conjunto, considerando-se a afinidade tematica. A “codificacdo”, como recurso
pedagdgico que representa uma situacdao vivida, “existencial dos educandos”, € entendida
“como um discurso a ser lido” (FLEURI, 1978, p. 47). Os subsequentes encadeamentos de
representacdo e analise sdo denominados de “descodificacdo” (FREIRE, 1987), um “processo
pelo qual se refaz, sempre mais critica e profundamente, a compreensdo da realidade”
(FLEURI, 1978, p. 49). Em outras palavras, os processos de descodificacdo tematica através
de mdltiplas linguagens podem ser compreendidos como resignificacdes produzidas pelos

sujeitos em relacao.
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4.2 Ditos

Durante o 3° encontro do curso PERICAPOEIRA, através da dinamica intitulada
noticidrio popular”, 0s subgrupos foram instados a compor uma narrativa com fatos que
representassem 0s problemas enunciados nos encontros anteriores e a apresentar ao grande

grupo, ao conjunto amplo de participantes (MOVER, 2005, p. 1).

Os subgrupos, autodenominados de Desafio, Trocando Experiéncias, Relagoes
Sociais, Relagoes Capoeiranas € Menino Jogou, produziram breves “esquetes”,
dramatizacdes de aproximadamente 5 minutos que narraram as diversas perspectivas sobre
acontecimentos pertinentes ao contexto da capoeira, os desafios enfrentados pelos capoeiristas
em suas préaticas educativas. Para Romarfia (1992), a utilizacdo pedagdgica da dramatizagdo se
destina, em suma, a emergéncia e resolucdo de conflitos e a percepcdo de conteudos
subjacentes na compreensdo da realidade. A dramatizacao, segundo Puttini (1997), recria a

experiéncia no espaco cénico e a producdo do conhecimento se da através da acdo:

Assim, solicita-se aos alunos que expressem a maneira como percebem e sentem
determinados aspectos da realidade. E o relato feito, no caso, garante que néo
iremos trabalhar os conteldos desprovidos de sentido para eles. Pois ao se
expressarem, os alunos revelam o seu proprio saber em relacdo a um determinado
conteudo. Revelam sua maneira peculiar de perceber o mundo (PUTTINI, 1997, p.
20, grifo nosso)

Embora, de algum modo, todas as dramatizagdes apresentadas pelos subgrupos se
entrelacem com a tematica deste trabalho, foram especialmente escolhidas para apresentagédo
e andlise as dramatizagGes dos grupos Trocando Experiéncias € Relagdes Sociais por
reunirem dois critérios considerados fundamentais: aléem da pertinéncia tematica — educacdo,
relacBes de poder e confronto entre capoeiristas - a qualidade dos registros audiovisuais. As

demais cabem ao menos as seguintes consideracoes.

O grupo Desafio (FIGURA 4) apresentou como tema central de seu esquete o “lidar
com as diferencas”. O enfoque se deu sobre a relacdo da “capoeira com as drogas”, ou
melhor, de capoeiristas com as “drogas” e/ou seus “usuarios” na dramatizacdo de uma roda de
capoeira onde apareceram sujeitos sob os efeitos de “alcool” e “maconha”. As atitudes para

com 0s sujeitos “usuarios” foram as mais diversas — rechago, acolhimento, indiferenca,

7 A dinamica citada foi adaptada a partir de Vargas (1984, cap. 2, p. 40).
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tentativa de convencimento quanto ao abandono do uso etc. — evidenciando a diversidade de

opinides circulantes quanto a questao.

Figura 4: Grupo Desafio

Na dramatizagdo do grupo Menino Jogou, foi evidenciada a relacdo entre “professor
adulto” e “aluno infantil”, um entrecruzamento de dimensdes geracionais e disciplinares
(FIGURA 5). Um “telejornal” apresentou uma reportagem com professor de capoeira em seu
ambiente de ensino. A “indisciplina” dos alunos infantis, através de suas reiteradas
intervengOes, impedia o devido desenvolvimento da aula e da entrevista com o professor de
capoeira. Assim, o grupo referia seu desafio a como ensinar mais e melhor os alunos infantis,
coOmo promover seu interesse, sua concentracdo e participacdo nas atividades, fazendo aluséo
a necessidade de didaticas, de metodologias para o0 ensino da capoeira a sujeitos

especificamente compreendido entre 5 e 10 anos de idade.
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Figura 5: Grupo Menino Jogou

Relacbes de género e disciplinares compuseram o tema do grupo Relagoes
Capoeiranas (FIGURA 6). A “discriminacdo” contra capoeiristas de género feminino e o
“autoritarismo” dos mestres de capoeira foram abordados na dramatizacdo de uma roda de
capoeira em que se coibia a participacdo de “alunas” e se repreendia um *“aluno-instrutor”. A
relacdo hierarquica também foi objetivada pela “expulsdo” das alunas e, especificamente, do
“aluno-instrutor” pela inadequacdo deste aos ditames dos mestres: “Vai aprender capoeira
depois vocé volta!”, diz o protagonista do papel de mestre aos expulsos. O aluno “foi fazer

outra arte marcial”, segundo um dos protagonistas.
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Figura 6: Grupo RelacBes Capoeiranas

4.2.1 Relagdes bélico-pedagdgicas - cena 1

O grupo Trocando Experiéncias expressou, através de sua dramatizacdo, relacdes dos
capoeiristas entre si e com a “sociedade” (FIGURA 7). Uma roda de capoeira é formada,
tendo inicialmente ao fundo um pai conversando com a filha e rebatendo seu pedido para
fazer capoeira: “Fazer capoeira, cé ta maluca! Isso é coisa de negro, so tem homem,
cabeludo...”. A roda comega com um jogo entre um capoeirista “normal” e outro “especial”.
Seu jogo se desenvolve trangiilamente, sem exasperagdes ou confrontos. Nota-se certa
atencdo e cuidado para com o “especial”. Um transeunte que passa pelo local também faz um

comentério pejorativo, desdenhoso do acontecimento: “Isso é bem coisa de négo mesmo! ...” .
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Figura 7: Inicio da dramatizacdo do grupo Trocando Experiéncias

Em seguida, entra em cena o mestre da roda. Ele ordena, rispidamente, para que 0s
dois saiam da roda e se agacha ao lado de quem esta tocando o berimbau, ordenando também
para que toque “direito”: “toca direito esse berimbau!” (FIGURA 8).
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Figura 8: Mestre entra em cena

O mestre entra na roda para jogar com uma aluna. Seu jogo é agressivo. A cada passo
da garota, um golpe é desferido pelo mestre. Rasteiras e toda sorte de pontapés sdo desferidos

de modo a néo possibilitar qualquer reacdo da capoeirista aprendiz (FIGURA 9).

Mestre e aluna saem da roda, dando lugar a outros dois. Uma nova ldgica passa a
imperar, os dois novos capoeiristas desenvolvem seu jogo com maior velocidade, com notada
competicdo e agressividade crescentes. Chegam a se derrubar mutuamente, agarram-se e
simulam socos. Um clima de excitacdo, de exaltacdo crescente é passado pelo publico que,

com o desenrolar das a¢des, se manifesta com gritos e aplausos (FIGURA 10).



Figura 10: Confronto entre capoeiristas

60
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4.2.2 Relagdes bélico-pedagdgicas - cena 2

A dramatizacdo do subgrupo Relag¢ées Sociais se inicia com um repérter fazendo uma
matéria ao vivo: “Nos estamos aqui, diretamente da praca da cidadania, onde um renomado
grupo de capoeira esta fazendo uma apresenta¢do para uma importante autoridade
governamental...”. Ao fundo, uma roda se inicia com um mestre jogando com seu aluno
“especial”, observada por um “representante governamental” (FIGURA 11).

——

-

Figura 11: Inicio da dramatizacdo do Grupo Relac¢Ges Sociais

O repérter continua: “Eles agora iniciam um jogo, esta o mestre jogando com seu
aluno deficiente.... Notamos um contentamento da autoridade governamental...”. O mestre
movimenta-se cuidadosamente e, de modo “pedagdgico”, orienta o aluno a repetir certos
movimentos executados. A interacdo termina com o mestre cumprimentando e retirando o

aluno da roda, tudo de maneira muito cuidadosa (FIGURA 11).

Um segundo mestre, entdo, entra para jogar com seu aluno “normal”: “Agora,
novamente, um mestre, aqui, ao vivo da praga da cidadania, vai jogar com seu aluno”, diz 0
reporter. O ritmo musical é acelerado. Em pouquissimos segundos de interacdo, o aluno

desfere um golpe em seu mestre, ocasionando sua queda (FIGURA 12).
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Figura 12: “Golpe de aluno”

O mestre, “indignado”, reage. Com o semblante modificado, sério e aparentando certa

raiva, 0 mestre repreende seu aluno gestualmente. Levantando um brago e chamando a

180

atencdo para si, d& uma “volta ao mundo”™ e se agacha ao “pé do berimbau”, local de inicio

de jogo, “ordenando” seu aluno para que faca 0 mesmo (FIGURA 13).

Figura 13: “Volta ao mundo” e reinicio de jogo

80 Circulagio pela periferia interna da roda realizada pelos capoeiristas em jogo.
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O aluno se comporta como requerido, faz um “pelo-sinal”®*

e se disple a reiniciar o
jogo. Antes de completar o primeiro movimento, o aluno é golpeado fortemente pelo mestre

em seu rosto, cai ao chado e leva as maos a boca, um revide “pedagdgico” (FIGURA 14).

Figura 14: “Golpe de mestre”

O mestre sinaliza para que a roda continue, mas nesse momento, 0 reporter entra em
cena para entrevista-lo: “O que estd acontecendo? Um fato estranho!... Mestre, por que o
senhor teve uma atitude tdo agressiva com seu aluno?!”. O mestre responde: “Rapaz, o
negocio é o seguinte: capoeirista, primeiro, ele tem que fazer o que o mestre manda, eu
comprei um monte de coisa pra esse menino tomar, anabolizante pra ele ficar o bicho, coisa
para dar pra cavalo, pra ele ficar o cdo mesmo, e agora nada, ele me desrespeitou. Outra é o

treinamento, quero todo dia aqui treinando o tempo inteiro pra ficar o cdo, entdo td faltando

¢ respeito, ndo me obedece” (FIGURA 15).

8l o . .. . ~ N .o .
Sinal da cruz. Curiosamente, ambos os capoeiristas protagonistas sdo de ascendéncia judaica.



64

Figura 15: - Reporter em cena e entrevista com mestre

O reporter se dirige ao aluno: “Mas vocé ta machucado, perdeu os dentes...?”. O aluno
responde: “E, essa coisa da capoeira, que tem que ficar forte, eu ndo quero saber disso, eu tenho
outras coisas, meus problemas profissionais, minha profissdo, e tenho que ficar aqui, tomando
anabolizante, puxando ferro, depois treinando toda hora... ndo da, ndo da, ndo da...”. O reporter
indaga: “Mas vocé ndo pretende estar seguindo uma carreira de capoeirista?!”. Resposta: “Ah,

sei ld, ndo, claro que ndo, eu tenho outras coisas na minha vida...” (FIGURA 16)

Figura 16: Entrevista com aluno
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Os dois protagonistas da cena Gltima também estabelecem em realidade uma relacéo de
discipulado, sdo diretamente professor e aluno em uma mesma instituigdo ou grupo de capoeira.
O referido professor — “mestre” na dramatizacdo apresentada — embora detenha o grau de

“contra-mestre”®

, também € discipulo quando em contato com seu mestre radicado fora do
estado de Santa Catarina. O aluno também é professor nas aulas que empreende numa
universidade local, constituindo uma ramificacdo de sua instituicdo por dentro de outra
instituicdo. Nos comentarios antecedentes a dramatizacdo fizeram alusdo ao abandono da
pratica da capoeira - e do grupo consequientemente — por parte de muitos alunos. Referiam-se,
assim como outros no subgrupo Relagées Sociais, as dificuldades enfrentadas por professores e
mestres de capoeira quanto ao empreendimento de seu trabalho, objetivando-se também as
relacdes de capoeiristas com a “sociedade”, com “instituicGes de governo” ou gestores publicos
e a “iniciativa privada”. Afirmava-se que ndo é dada a devida “valorizagd0” a capoeira, seu
fomento ndo possui apoio, é desconsiderada sua importancia “cultural e educativa”, embora

coubesse aos capoeiristas a iniciativa quanto a mudanca dessa “realidade”.

A dramatizacdo continua. O U(ltimo a ser entrevistado é o “representante
governamental” (FIGURA 17):

Figura 17: Entrevista com o representante governamental

82 Ultimo grau considerado antes da maestria. Alguns grupos adotam a denominacio de “mestrando”.
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- Mas o senhor, senhor governador, o senhor estava vendo essa roda agora... e o

projeto, sai ou ndo sai para todos os capoeiristas?!

- Ah, nao sei, deixa eu ver [recebe uma pasta representando o projeto dos capoeiristas].
E um projeto social, diz que é social mas ndo é social, é de um pessoal assim meio
marginal, cé acha que o governo vai financiar drogados, marginais, gente que sai O
na porrada? Ndo, ndo pode mais financiar ndo. Eu...? E vocé acha que os

empresarios vao financiar isso?! De jeito nenhum!
- Mas, senhor governador, as elei¢oes sdo no proximo ano!

- E, mas quem vota é gente de bem, que faz escola, gente que trabalha, gente que tem

profissdo, gente bonita, esses sdo os meus eleitores.

- Ta bom. Muito Obrigado. Nos aqui encerramos nossa entrevista. Eu sou o reporter,

ao vivo, direto da praga da cidadania. Muito Obrigado.

Hé analogias possiveis entre as cenas apresentadas. Aparentemente, temas comuns sao
apresentados pelos subgrupos, em especial 0 Trocando Experiéncias € 0 Relagoes Sociais.
Demonstrar a potencialidade pedagogica e terapéutica das praticas de capoeira, especialmente
nas relacbes com sujeitos considerados “especiais”, dirimir o “preconceito” da sociedade
leiga, ndo capoeirista, que tem como efeito a falta de apoio das instituicbes governamentais e
da iniciativa privada, e, por fim, as relacGes de poder e confronto entre capoeiristas em seu
ambito disciplinar constituiram as principais “situacfes-limite” apresentadas, ou

representadas, pelos grupos acima referidos.

4.2.3 Outros ditos

As “situacdes-limite” representadas nas dramatizacGes dos capoeiristas presentes ao
curso PERICAPOEIRA ndo demonstram ser pontuais, circunscritas aos sujeitos capoeiristas
do estado de Santa Catarina e a0 momento do curso. Aparentam atravessar as relagdes entre
0s capoeiristas, especialmente na ultima década, compondo os discursos presentes em
entrevistas a periodicos especializados em capoeira em diversas regides do Brasil. O assunto
renitente € a guerra empreendida sob multiplas formas, as relacdes de confronto entre os pares

capoeiristas diversos e a dificuldade de estabelecimento de rela¢fes politicas, ndo belicosas.
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Sédo objeto do discurso a violéncia nas rodas, as estratégias operadas para os enfrentamentos e
a potencializacdo dos corpos. A recorrente alusdo ao confronto e as estratégias alheias remete
ao entendimento da utilizagdo do discurso como “arma”, um embate por outros meios. Alguns

exemplos sdo apresentados a seguir.

Um mestre baiano radicado em S&o Paulo menciona a potencializagdo do corpo pelos
capoeiristas em associagdo a técnicas de luta e sua disposi¢do ao confronto. E observada a
passagem da relacdo politica a belicosa no conjunto das acdes reciprocas - apds levar uma
“rasteira”, o capoeirista parte para o combate pelo empreendimento do “agarrdo”, o que é

considerado pelo mestre como passagem do jogo a luta na roda de capoeira:

Por exemplo, os capoeiristas de hoje malham muito, ficam fortes e jogam uma
capoeira até legal. Aparentemente, isso parece que estad dando certo. Mas na hora
gue levam uma rasteira, uma vingativa, perdem totalmente a cabeca e partem para o
agarramento (PRATICANDO CAPOEIRA, ca. 1995, grifo nosso).

Um determinado capoeirista radicado em Brasilia, Distrito Federal, comenta sobre a
roda de capoeira que organiza e sobre a importancia da “roda de rua”, uma roda realizada em

local pablico e aberta a participacdo de diversos capoeiristas:

Porém, nem tudo foram flores, tive que enfrentar por algumas vezes a
incompreensdo dos capoeiristas, por ndo entenderem que a roda é um local de
encontrar e fazer amigos e ndo de brigas e desavencas [...] A roda de rua tem a
importancia de ensinar ao capoeirista que ele ndo é melhor ou pior que do ninguém,
cada um tem seu valor. Ensina a como chegar e a como sair de uma roda; faz o
capoeirista entender que capoeirista de verdade ndo freqiienta roda em grandes
grupos, vai com um amigo ou sozinho, ensina a hora de jogar bonito ou com mais
cautela, ser humilde acima de tudo e a valorizar um bom adversario
(PRATICANDO CAPOEIRA, ca. 1996, p. 32, grifo nosso).

“Brigas e desavencgas” nas rodas sdo possibilidades iminentes. A ida as rodas em
“grandes grupos” e apresentada como uma estratégia de enfrentamento operada por muitos
capoeiristas e referida como pratica ndo capoeiristica. O discurso €, portanto, utilizado como
estratégia de poder para a manutencdo da conducdo da roda e atinge o adversario, provavel

visitante da roda, em sua subjetividade, em sua condigéo de capoeirista.

Em entrevista na mesma edi¢do, um outro mestre comenta sobre o aumento da massa
muscular de alguns capoeiristas atuais - a potencializacdo do corpo para o confronto — assim

como a adocdo de estratégias operadas coletivamente e, de certa maneira, provoca:
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[...] Além do mais, esse fisico ndo funciona no aspecto da luta pois 0 que a gente
estd vendo na prética é que essas pessoas que ddo énfase apenas as questdes
biolégicas, como forca muscular, ndo vao as rodas sozinhas, s6 “andam de galera”
[...] (PRATICANDO CAPOEIRA, ca. 1996, p. 8, grifo nosso).

Percebe-se em ambos os trechos acima referidos a objetivacdo de confrontos fisicos
circunscritos as rodas, suas técnicas e estratégias operadas e, através do discurso, a
perpetuacdo do combate. Na Ultima entrevista, contudo, encontra-se a disposicdo de um

combate eminentemente discursivo relacionado a capoeira:

Duas coisas que eu acho que atrapalham a capoeira... A falsa evolugédo da Capoeira
Contemporanea e essa mistificacdo que estd havendo na Capoeira Angola
(PRATICANDO CAPOEIRA, ca. 1996, p. 9).

Tal combate discursivo € também objeto dos discursos dos capoeiristas:

[...] E preciso priorizar o desenvolvimento da Capoeira. Quem comete atos
irresponsaveis e faz coisas erradas estd denegrindo a Capoeira. Chega de ficar
falando mal um dos outros gratuitamente, conduta que queima o filme de todo
mundo (REVISTA CAPOEIRA, 1998, grifo nosso).

“Em tempos de tensdo dolorosa e vulnerabilidade, eleja a guerra; esta endurece e
desenvolve musculos” (NIETZSCHE, 1970, p. 776). Em fungdo dos combates reiterados entre
capoeiristas, ndo somente o corpo € transformado, mas a disciplina constituida nos grupos
sofre suas alteracBes. Outras técnicas sdo — literalmente — incorporadas, implicando a

subjetividade por sua vez. O relato a seguir dispensa grifos e pode ser exemplar:

RC: Além da Capoeira, vocé treina jiu-jitsu e boxe, qual o seu relacionamento com
essas outras modalidades?

[O capoeirista responde] Sinto necessidade de diversificar meu treinamento e nada
mais natural do que fazer isso, pelo modo que a capoeira esta hoje, se modificando e
absorvendo técnicas de outros esportes. Treinando essas outras modalidades, me
sinto mais auto-confiante na hora do jogo (REVISTA CAPOEIRA, 1998b, p. 18).

Através da disciplina, o poder também produz corpos pela modelacdo de suas
condutas. A ordem disciplinar no ensino da capoeira produz efeitos normalizantes entre os

praticantes, o que é entendido pelos capoeiristas como “massificacdo”:

Em vérios lugares vocé encontra uma capoeira massificada, homogénea, onde todos
gingam igual. Mas em S&o Paulo isso ndo acontece pois had uma influéncia muito
forte de diversos mestres como o Brasilia, o Silvestre, o Limdo, que tinham estilos
de ginga diferentes (PRATICANDO CAPOEIRA, ca.1995b, p. 11).
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A violéncia nas rodas é entendida como um impedimento & “organizacdo” da capoeira,
as relagdes politicas entre seus produtores. “Tratamento melhor tanto da midia quanto dos
governantes” € requerido na entrevista a seguir, semelhantemente ao representado nas
dramatizacdes no curso PERICAPOEIRA. Sobre a “organizacdo da capoeira”, um jornal

especializado pergunta a um capoeirista de Sao Paulo:

[peridédico] Como vé a Capoeira que se pratica no momento?
[capoeirista] Em que sentido?
[periddico] Em termos de organizacdo, por exemplo?

[capoeirista] No caso de S&o Paulo, vejo ainda como uma crian¢a. Uma crianca em
fase de crescimento. A crianca que demora para aprender o que é organizacao. Para
mim, a questdo da Capoeira é bem a longo prazo.

[periddico] Quais 0s motivos?

[capoeirista] Sem contar com os problemas internos, que podem ser facilmente
contornados apenas com a boa vontade geral, existem dificuldades muito sérias:
precisa de um tratamento melhor dos governantes. Ndo depende portanto s6 dos
capoeiras, praticantes ou Mestres.

[periddico] Por onde comecar?

[capoeirista] Tentando evitar a0 maximo as rivalidades entre os diversos grupos na
hora do jogo da Capoeira que pode acabar em confusdo, denegrindo a imagem da
nossa Capoeira (JORNAL DA CAPOEIRA, 1997, grifo nosso).

4.3 Escritos

Envio esta mensagem para comunica-los e convida-los a participarem de mais uma
roda coordenada por mim, mas construida pelo coletivo [...] (ANEXO F).

Um mestre, através de uma carta circular na rede eletronica internacional (internet),
enviada a uma lista de enderecos de capoeiristas diversos em 2005, convida a participacdo na
nova roda que esta organizando. Seu “trabalho” é novo, pois recentemente se desvencilhou de
sua antiga instituicdo, de seu antigo grupo, do qual era coordenador de uma filial ou

ramificacdo em Floriandpolis:

Como todos sabem, estou iniciando um trabalho e nada melhor que ter os amigos
nesta nova caminhada, pois 0s inimigos e os que la chegarem com outro intuito que
néo este, com certeza ndo serdo bem vindos (ANEXO F).
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Além de data, horario e local, a “circular” faz alusdo ao intuito da roda: reunido de
amigos e “vadiacdo”®®. No entanto, ndo sdo somente essas as possibilidades. A presenca
de “inimigos” e a realizacdo de confrontos sdo possibilidades iminentes as rodas de
capoeira e ndo estdo restritas ao estado de Santa Catarina, como visto anteriormente. A
objetivacdo de relacdes de confronto presente na circular, ndo é gratuita e busca sua
prevencdo através da informacdo prévia que inclui regras a participacgdo:

Para que ninguém tenha ddvida e para que ndo haja constrangimentos em
nenhum momento, coloco aqui algumas regras que mantenho quando organizo
uma roda, faco isso, pois logicamente ninguém é obrigado a saber como é
organizada uma roda em outra casa, a ndo ser que isSO seja exposto
antecipadamente (ANEXO F).

No ensino da capoeira, ndo somente as técnicas e simbolismos, mas também as
relacbes com 0s “outros” capoeiristas, conhecidos e desconhecidos, estdo presentes e de
modo eminente. O discernimento sobre 0 momento da passagem de uma relacdo politica a
belicosa, do jogo a luta, é objeto da aprendizagem da capoeira, ressaltando que,
diferentemente de outrora®, o confronto fisico estd voltado quase exclusivamente aos
proprios capoeiristas. A partir das relacdes estabelecidas, os saberes emergem e séo

disciplinarmente transmitidos:

Essas movimentacGes sdo retiradas de situacGes de jogo, em seguida sdo
analisadas e repassadas como forma de sequéncias sistematizadas aos alunos,
podendo ser praticadas individualmente e em dupla (FALCAO; VIEIRA, 1997,
p. 47).

Percebe-se no trecho acima o ajuste de praticas de saber distintas. A “oitiva”,
aprendizagem por observacdo e vivéncia, criticada por mestre Bimba, é acoplada a pratica
disciplinar de ensino, conjugando-se saber e poder entre os membros do grupo préprio.
Assim, as disciplinas de capoeira adquirem feicdes diferentes em suas instituicoes.
Algumas técnicas sdo dispostas diferentemente conforme a instituicdo, segundo graus
hierdrquicos ou necessidades prementes, como pode ser visto em “histéria e

fundamentos™:

83 “Vadiacdo” diz respeito ao ladico na capoeira. Veja itens 2.2, p. 26, e 3.1, p. 37.

84 Soares (1994; 2002) faz alusdo as praticas de violéncia operadas internamente as maltas do século XIX
na cidade do Rio de Janeiro, nas relagbes de poder entre seus membros, embora o “capoeira” — o
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Um artificio que constantemente provoca polémicas, em consequéncia de sua
utilizacdo na roda de capoeira, é o agarrdo. O Grupo Beribazu opta por ndo
adotar sistematicamente esse procedimento, uma vez que 0 mesmo pode vir a
deturpar uma das caracteristicas essenciais da capoeira, que é a movimentagao
continua. No passado o capoeirista tinha, geralmente, que lutar com mais de um
adversario, se acontecesse 0 agarrdo, certamente, levava desvantagem. Na
verdade, se acontece o agarrdo, 0s capoeiristas deixam de jogar pois acaba a
negociacdo entre eles, intermediada pela ginga constante. O agarrdo, além de ser
uma deturpacéo dos balGes cinturados, outrora utilizados por Mestre Bimba na
Regional, tem representado, na maioria das vezes, um ponto de partida para a
violéncia na roda de capoeira. Os professores do Grupo Beribazu procuram,
portanto, ndo adotar sistematicamente este fundamento como conteldos em suas
aulas (FALCAO; VIEIRA, 1997, p. 47-48).

O trecho acima pode ser considerado exemplar das relagdes estabelecidas entre os
operadores das técnicas consideradas capoeira, a dire¢cdo dos confrontos e a articulacdo
com o ensino. A luta referida no passado ndo se relaciona a roda ou ao jogo
especificamente, onde se enfrenta apenas um adversario, mas a luta “com mais de um
adversario”, conseqlientemente fora da roda. O contingenciamento dos confrontos a roda e
entre os préprios operadores levou a adocao e/ou modificacdo das técnicas de combate,
dispositivos de poder-confronto. O *“agarrdo”, cuja aplicacdo é identificada como
passagem da relacdo politica a belicosa, encerramento do jogo e principio da luta, embora
seja contetdo dos saberes e praticas do grupo, objeto de ensino, ndo é “adotado
sistematicamente”. Ao contrario do grupo acima, outros optam pela transmissdo das

técnicas de agarramento e projecdo aos alunos iniciantes de modo sistematico:

ATENCAO: Estes movimentos referem-se aos fundamentos bésicos do Grupo
Al Capoeira, 0s mesmos deverdo ser treinados, e passados para todos os alunos
iniciantes, movimentos que aqui ndo estejam relacionados, ndo devem ser
executados ou passados para os alunos iniciantes (ANEXO G).

Na “circular convite” (ANEXO F) se encontram outros dispositivos, outras
estratégias de poder—confronto empreendidas pelos sujeitos nas rodas de capoeira. Tais
estratégias, que se diferem claramente das técnicas e taticas® por compreenderem a

articulacdo de acGes coletivas, também sdo objetos do saber, da aprendizagem, constituem

delinqgiiente — fosse considerado em oposi¢do a sociedade em geral — comerciantes, policiais etc. - € a0s
demais capoeiras de maltas alheias.

85 Técnicas e taticas foram enunciadas na capoeiragem por Marinho (1945, p. 76-77) e compreendem
apenas as acOes entre dois adversarios. Estratégia para Clausewitz (s.d.) e para Foucault (1995)
compreende a articulacdo das agdes coletivas, considerando-se também as a¢des adversarias ou do coletivo
adversario.
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a disciplina capoeira nas diversas instituicdes ou grupos. Na “circular”, é vista a proibicéo

ao “revezamento de grupos”:

4° - N&o havera compra de revezamento de grupos (a idéia é acabar exatamente
com este vicio) (ANEXO F).

O “revezamento” compreende uma estratégia na roda de capoeira operada
coletivamente para o enfrentamento, seja para o jogo ou a luta. Os sujeitos de um mesmo
grupo se alternam na roda para que possam continuamente enfrentar os demais. A
alternancia ocorre quando um novo adversario “compra” o jogo, um individuo de um
mesmo grupo se cansa ou de alguma outra maneira passa a desvantagem. Ocorre, ainda,
em situacbes de confronto, quando dois individuos se “embolam” — o que na linguagem
capoeiristica local significa luta “agarrada”, o “agarrdo” ja& mencionado — e, quando nao
sdo separados, permanecem a lutar fora do espacgo fisico da roda, enquanto outros dois
capoeiristas ocupam o espac¢o interno da roda, continuando o confronto conforme a

situagéo.

O aludido “revezamento” constitui uma pratica de capoeiristas em associacao
direcionada a determinadas situacGes, seja para o ataque, seja para a defesa de sua
instituicdo, de seus companheiros ou da conducdo de sua roda. Seja também apenas para a
visibilidade dos sujeitos ou do grupo. Ainda que, tal como mencionado para o “agarrdo”,
seja ensinado apenas para ser reconhecido em sua operagdo pelos “outros”, mas nao
praticado, o revezamento é um objeto do saber capoeiristico que se encontra
institucionalizado, que é ensinado no conjunto da disciplina capoeira em alguns grupos,
constituindo o sujeito capoeirista. A operacdo do revezamento esta contida no “regimento
interno” (ANEXO H), diz respeito as relagfes estabelecidas entre os membros do grupo e

seus contendores:

Art.101 — Todos os graduados devem fazer circuito de roda, todos devem ir
junto jogar, revezando-se, de acordo com a situacdo de roda, estarem juntos na
alegria e na dor (ANEXO H).

Outras estratégias, além do revezamento, foram dispostas a partir da
institucionalizacdo da capoeira, da associagdo coletiva para a capoeira no século XX, para
0 consequente enfrentamento em associacdo ou grupo. O jogo de forgas entre 0s sujeitos



73

capoeiristas, como ja mencionado, transcende o espaco-tempo da roda, suas

contingéncias:

Art. 96 — [..]

A participagdo de outras rodas, serd expressamente proibido sem prévia
autorizacdo do Instrutor ou Mestre.

-Ndo poderdo ir em roda de rua com o uniforme oficial; (ANEXO H)

A proibicdo no “regimento interno” (ANEXO H) quanto a participagcdo em outras
rodas sem prévia autorizacdo do instrutor ou mestre, além de enunciar a ordem de poder
interna a instituicdo — constituindo outro dispositivo de poder - denota a continuidade do
jogo entre 0s capoeiristas diversos “por outros meios”, as relagdes politicas estabelecidas
para além da roda. A participacdo em determinadas rodas alheias deve ser pensada
“estrategicamente”, a conduta do capoeirista deverd ser calculada para ser amistosa,
respeitosa, provocadora, confrontadora etc., conforme as condicdes. A ida a determinada
roda ou evento de capoeira (batismos, cursos etc.) pode promover o grupo organizador,
dar visibilidade ao mesmo, pode dar prestigio ou, ao contrario, ser considerada uma

provocacao, algumas entre tantas possibilidades na continuidade das agdes reciprocas.

Ao contrario dos capoeiras do passado que evidenciavam sua pertenca através de
cores e objetos (PIRES, 1996; SOARES, 1994; 2002; REIS, 1997), determinados
capoeiristas na atualidade optam por omiti-la em situacdes publicas de confronto. A ida a
roda de rua “sem uniforme” prevé a possibilidade de confrontos, mesmo que entre outros
capoeiristas, e a associacdo da “logomarca”, do “simbolo” do grupo, ao fato pelo publico
espectador, intentando-se certa invisibilidade da instituicdo junto ao leigo em situacGes de
violéncia ou outras indesejadas. Por tais possibilidades, muitos grupos “fecharam suas
portas” a participacdo de capoeiristas outros, de ndo convidados, em rodas e eventos. Os
“batismos fechados”, realizados apenas com a presenca de membros do proprio grupo,

foram uma constante na Gltima década em Florianépolis®.

A aprendizagem dos aspectos politicos, além dos belicosos, é algo que possui

relevo no ensino da capoeira e pode ser observada, tanto no regimento interno, como na
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circular convite. Passam por relagfes de ensino, sdo seus objetos, as relagdes entre os
capoeiristas dentro e fora da roda. Prescricdes de como se comportar diante de sujeitos de
diferentes graus (mestres, professores, alunos), das diferentes instituicdes (seja do mesmo
grupo ou alheio, “amigos” ou “inimigos™), ou mesmo ndo capoeiristas ou ex-capoeiristas
(da mesma instituicdo ou instituicdo alheia) podem ser entendidas como préticas politicas.
O regimento interno em diversos artigos demonstra a perpetuacdo do jogo de forcas entre
0S sujeitos capoeiristas para além da roda e a ordem disciplinar a que estdo submetidos -

um jogo mutavel, sem davida, segundo aspectos historicos e contingentes:

Art. 88 — A nenhum aluno serd dado o poder de decidir pelo Mestre ou por
aquele que o Mestre designar para alguma missdo capoeiristica.

[.]

Art. 90 — Ndo serd admissivel se criar grupos distintos em termos ideolégicos,
politicos e filosoficos.

Art. 92 — Que todos sejam um pelo outro na hora da dor e alegria, que estejam
unidos na defesa do Grupo Al Capoeira, tanto dentro como fora das rodas.

[.]

Art. 97 — Todos os graduados devem dar exemplo de postura tanto dentro da
roda como fora dela. Todos os graduados tém que ter consciéncia de sua
responsabilidade quanto ao clima da roda, ou seja, ndo devem deixar o ritmo e 0
jogo cair, tanto no aspecto de jogo de dentro como jogo de fora.

Art. 98 — Todos os graduados que estdo dando aula devem fazer trabalho de
condicionamento filos6fico com todos os alunos iniciantes para que 0s mesmos
tenham conviccdo da importancia do Grupo Al Capoeira em sua vida. Devem
fazer propaganda do grupo, do estilo, falar do Mestre e dos graduados.

Art. 99 — Todos os graduado sdo obrigados a treinar duro para jogar duro
[relagdo de confronto, violéncia] quando for preciso. Todos os graduados que
ndo treinarem conforme as orientagbes do Mestre Presidente serdo punidos de
acordo com este regimento. Qualquer graduado que ndo concordar também com
esta orientacdo estara sujeito a san¢des penais (ANEXO H, grifos nossos).

O regimento interno, ao requerer “exemplo de postura” e duro treinamento para
“jogar duro”, assim como “condicionamento filos6fico” e “propaganda”, constitui mais
um mecanismo na producdo de corpos e subjetividades, perfaz mais um dispositivo de

poder-saber em determinadas instituicdes ou grupos. O regime interno, aqui apresentado,

86 O primeiro batismo do grupo ABADA Capoeira em Florianépolis, em outubro de 1996, foi “fechado”,
isto é, ndo permitiu que nenhum outro capoeirista, mestre ou professor que nio pertencesse a sua
associacdo, participasse do evento, jogasse na roda ou compusesse a bateria de instrumentos.
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possui a qualidade de representar o discurso disciplinar que ora circula entre os produtores
de capoeira, um mecanismo institucional que vige no grupo especificado, mas de que

outros grupos prescindem.

Pelo conhecimento de tais praticas politicas e da ordem disciplinar no ensino da
capoeira, a conduta dos alunos é também entendida como de responsabilidade de seu
superior hierarquico, ainda que as contingéncias possam determinar as acGes e sejam 0S

acontecimentos interpretados de maneira perspectiva. A circular demonstra um exemplo:

- Os lideres (mestres, contramestres, professores, etc), serdo responsaveis pelo
comportamento de seus alunos, por tanto peco que divulguem estas
recomendac@es a todos 0s seus.

Peco que entendam a precaucdo destes informes, para que ndo precisemos parar
a roda para chamar atencdo de ninguém e para que ela flua o tempo todo com a
mesma energia (ANEXO F).

“Chamar a atencé@o” de alunos durante a roda, ou mesmo durante aulas ou treinos,
ainda que cause “constrangimentos”, € uma corrente pratica “educativa” entre capoeiristas
que tem como efeitos a normalizacdo e o estabelecimento hierarquico. Ocorre
eminentemente entre aqueles cuja dissimetria é explicita e acentuada. Entre mestres ou
professores sua ocorréncia ndo é notada ou é excepcional. As punigfes previstas no “Aurt.
25” do regimento interno buscam semelhantemente a normalizagdo da conduta dos alunos

e graduados do grupo a partir de uma hierarquia ja constituida:

Art. 25 — Todas essas normas quando ndo cumpridas ocorrerdo em penalidades
que poderdo ser: Adverténcia, suspensao ou expulsdo do grupo (ANEXO H).

A normalizacdo, produtora de efeitos politicos, tem também sua incidéncia sobre
0s corpos dos capoeiristas, sendo atacada discursivamente, embora praticada
institucionalmente. Denominada por “massificacdo”, como ja referido, € observada
eminentemente nos “outros”, enquanto que aos pares institucionais € entendida como

“estilo”, “fundamento”, “linhagem”, “identidade”:

Foram enumerados principios da capoeira Angola como sendo a fonte/génese de
valores culturais populares a serem preservados. E desta capoeira que falamos.
Nela os alunos tém uma identidade e participam de todas as atividades do grupo,
ao contrario de outras manifestacdes do jogo da capoeira que transforma o aluno
em apenas “mais um de uma producdo em série”, massificando-o.
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Esse modelo de capoeira, ao “fabricar” capoeiristas “em série”, com 0 mesmo
esteredtipo e a mesma logomarca, o que faz, na verdade, é produzir pessoas que
pagam mensalidade, fazem a aula e vdo para casa “assistir televisdo”, sem
nenhuma relacdo orgénica/vinculo, um envolvimento maior com a cultura
popular e suas lutas (BRITO et al., 1998, grifo nosso).

Outros mecanismos de normalizacdo foram adotados pelos capoeiristas em suas
instituicdes. A normalizacdo nos grupos se pretende tanto no ambito da acdo, do
movimento, quanto do discurso. Ndo somente os “uniformes” em muitos grupos, mas
principalmente saberes e préticas sdo normalizados, dando vazdo a *“estilos” ou
“linhagens” de capoeira e suas doutrinas. Os “exames” foram incorporados as praticas

capoeiristicas disciplinares e aplicados aos sujeitos, inquirindo-se “ars et scientia’:

Art. 54 — A avaliacdo para o exame serd de acordo com a metodologia de ensino
do Grupo AU Capoeira, tanto para os alunos a serem batizados, bem como para
0s que serdo graduados.

Art. 55 — Cabe ao instrutor indicar a corda que o aluno ira receber e cabe ao
Mestre examinar e avaliar cada aluno.

[.]

Art. 59 — Cabe ao Mestre Presidente da Associacdo Au Capoeira examinar e
avaliar técnica e psicologicamente todos os alunos do Grupo AU Capoeira como
um todo. E de responsabilidade dos instrutores informar e designar aos alunos a
devida informacdo quanto a organizacdo de onde sera feito o exame, o qual
podera ser feito no proprio local de aula ou local escolhido pelo instrutor.

Art. 60 - Cabe aos instrutores e monitores passar metodologicamente o
contetido do programa bésico para o exame, fundamento técnico e didatico. E de
responsabilidade do instrutor organizar o espago onde sera realizado o0 exame € 0
batismo, sua divulgacdo e montagem da estrutura como um todo, divulgando aos
alunos, familiares e comunidade de um modo geral.

Art. 61 — E de responsabilidade dos instrutores a orientacdo aos alunos do que
Vem a ser o _exame, posteriormente o batismo sua importancia e necessidade
(ANEXO H, grifo nosso).

No trecho do regimento interno exposto acima, nota-se a instituicdo do exame e as
atribuicdes de cada membro do grupo distribuidas hierarquicamente. A “arte” € posta a
prova. O aluno € sujeito a avaliacdo relacionada aos “fundamentos” do grupo, cujo
conteudo é transmitido disciplinarmente pelo instrutor responsavel, o que significa néo
somente a producdo de subjetividades, mas a producdo de corpos segundo uma
metodologia “especifica” e padronizada a todos os alunos, tendo por efeito a

uniformizacdo das movimentacgdes, as quais serdo avaliadas pelo “mestre presidente” da
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instituicdo. A uniformizagdo das movimentacGes determinard o “estilo” do grupo, onde
ndo serdo admitidas movimentacdes “alienigenas”, isto é, alheias aos fundamentos
transmitidos pelo superior hierarquico. A reproducdo de padrdes de movimentacdes de
capoeira de superiores hierarquicos, mestres, professores e até alunos mais antigos, nao
somente é bem vista, admitida, como também é requerida, 0 que ndo acontece com
capoeiristas estranhos ao grupo. Qualquer movimentacdo estranha aos “fundamentos” do

grupo é rechacada.

O conhecimento “tedrico”, assim como o “fisico”, o “corporal”, “pratico”, também
é avaliado, devendo todos os alunos compartilhar as mesmas nog¢bes “histdricas”,
“filoséficas” e “ideoldgicas” de capoeira — o0 “condicionamento filoséfico” (ANEXO H)
citado anteriormente. Abaixo, apresentam-se breves trechos do “questionario” (ANEXO 1)
aplicado como exame para a troca de graduacdo em uma das instituicdes estudadas. A

“ciéncia” sobre capoeira, assim, também é padronizada e posta a prova:

1. Faca um definicdo resumida: o que é a Capoeira Angola?
2. O que é a Capoeira Regional?
3. O que é o Maculelé?

[.]

26. Qual seu dever enquanto aluno, em relagdo ao mestre?
27. A Associacdo, o que ela representa?

28. O jogo da Capoeira Regional se divide em?

[.]

38. Onde e quando nasceu Mestre Bimba?
39. Onde e quando nasceu Mestre Pastinha? [...] (ANEXO 1).

A normalizacdo é vista também na instituicdo de diversas regras a roda de
capoeira, regras distintas nos distintos grupos. Estdo presentes, por exemplo, na “circular
convite” (ANEXO F), cuja pretensdo € a adequacao dos capoeiristas as normas da roda.
Contudo, a “rigidez” ou a “flexibilidade” das regras durante a realizacdo da roda de
capoeira possui pertinéncia as relagdes de poder entre 0s presentes: a circular prevé
“excecOes” aos “mestres”, sendo estes, portanto, geralmente tratados de modo

condescendente®’:

87 A condescendéncia sera tratada posteriormente no item 4.4, na analise da roda do PERICAPOEIRA.
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1° - Os cantos s serdo permitidos por quem estiver no corpo da bateria, ou seja,
ndo serd permitido cantar de outro lugar.

2° - Enquanto estiver sendo desenvolvido um jogo, ndo serd permitido outros
capoeiras no pé do berimbau (a roda deve ser utilizada por quem joga, ndo por
quem espera a sua vez), sendo a prioridade do préximo jogo, aos que estiverem
posicionados logo em seguida aos instrumentos (excecdes s6 acontecerdo em
caso de mestres ou permitido pelo organizador).

3° - Os jogos terdo prioridades quando sairem do pé do berimbau, o intuito é
gue os capoeiras desenvolvam o jogo até o final ou até o berimbau mandar parar.

[.]

5% - A compra, sO serd autorizada por mim, em casos eventuais entrando pelo
berimbau e nunca de qualquer lugar (ANEXO F, grifo nosso).

Também é possivel perceber na enunciacdo das regras acima a imbricacdo dos
sistemas de préaticas objetivas, de comunicacdo e de poder na roda de capoeira. Cantar e
tocar instrumentos musicais, simplesmente, difere-se do cantar e tocar na roda de
capoeira, onde a essas praticas hd uma especial e intrinseca associacdo de cddigos
comunicacionais e de exercicio de poder. Os estudos de Corte Real (2005; 2005b, 2005c)
evidenciam a articulacdo entre poder e praticas musicais nas rodas de capoeira,
considerando a musicalidade um “capital simbdlico” entre os capoeiristas atuais. A
permissdo para cantar, restrita nessa roda aos executores do conjunto de instrumentos, ao
“corpo da bateria”, e o fato de que o “berimbau manda parar” demonstram como se opera
a conducdo do exercicio da capoeira, como o0 poder na roda de capoeira se faz circular

através também das praticas musicais.

A bateria se constitui num local estratégico de visibilidade e exercicio de poder,
onde também se podem observar os jogos de poder pela execucdo dos cantos e pelo
exercicio dos instrumentos musicais, especialmente em relacdo ao berimbau, considerado
o principal, o primaz nas rodas de capoeira atuais®. Em certas localidades ou eventos, a
ocupacdo do corpo da bateria, especialmente do berimbau, € restrita aos membros do
grupo promotor, com o objetivo principal de se evitar que “outros” “conduzam” a roda e
de maneira indesejada, que se produzam outros ritmos musicais de capoeira ou estilos de

jogo, implicando-se também a visibilidade da conducdo da roda pelos promotores.

8 Abreu (2003) apresenta uma foto antiga de uma roda de capoeira na Bahia onde ha a presenca de um
“violao” de seis cordas, de pessoas fumando, de pessoas calgadas e descalcas, o que demonstra ndo haver
intrinsecamente a capoeira regras para a participa¢do, mas determinacido arbitraria conforme o
entendimento dos capoeitistas que a conduzem e o jogo de forcas local.
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E interessante notar como as regras, explicitas ou ndo, possuem pertinéncia ao jogo
de poder entre os operadores, como sua Vvigéncia atinge especialmente, e de modo
preponderante, os inferiores hierarquicamente, aqueles cuja dissimetria € acentuada e
evidente. A “circular convite” prevé “excecdes” que “sO acontecerdo em caso de mestres
ou permitido pelo organizador”. O jogo entre 0s mestres também se da pela tentativa de
preponderancia das “proprias” regras, da submissdo dos outros a “propria” conducao.
Assim, as regras, quando manifestas, sdo passiveis de burla ou modificagdo conforme a
dissimetria de poder entre os sujeitos em questdo. Na roda realizada no curso
PERICAPOEIRA houve uma situacdo em que o berimbau “mandou parar” o jogo e
determinado jogador claramente se negou a responder a ordem, utilizando-se de um ardil
que ser4 comentado adiante®. Naquele instante, tornou-se evidente que o jogo na roda de
capoeira transcende a dupla de jogadores, um jogo de forcas que envolve
concomitantemente o corpo da bateria e os demais presentes, incluindo expectadores,
todos com todos, constituindo assim uma trama complexa de relagdes de poder.

As regulamentacdes, as metodologias de ensino e seus objetos de aprendizagem, a
normalizacdo, empreendida através de praticas diversas, discursivas e ndo discursivas, as
estratégias de enfrentamento, as técnicas de combate, seja fisico ou discursivo, articulam-
se e conjugam confronto, poder e saber, ddo corpo a disciplina capoeira em suas diversas
instituicdes e possuem vinculo direto com as relagbes estabelecidas entre seus sujeitos.
Sdo alguns dos meios pelos quais sdo operadas suas relacbes, sejam de poder ou
confronto, assim como seus efeitos concomitantes. Seu estabelecimento responde a
condi¢Bes historicas e contingentes — as “flutuacbes da luta”, como poderia dizer
Clausewitz (s.d.). Constituem a materialidade das lutas empreendidas entre 0s sujeitos
capoeiristas, lutas nem uniformes, nem tampouco constantes - como poderia lembrar
Foucault (1995).

4.4 Feitos

Alguns acontecimentos no ambito da roda de capoeira realizada durante o curso
PERICAPOEIRA serdo analisados. Inicialmente, cabe certa contextualizagdo sobre a roda.

No decorrer do curso ndao houve nenhuma roda de capoeira com os participantes, apenas

8 Ver item 4.4.1 a seguir.
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algumas diminutas manifestagcdes de capoeiragem, de vadiag¢ées isoladas e circunstanciais.

Somente apos cerca de oito meses, a roda finalmente foi realizada.

O metodo proposto no curso consistia também na participacdo dos cursistas no
planejamento e na organizacdo dos encontros. Eram considerados 0s consensos para a
programacao dos encontros em reunides abertas para as quais todos eram convidados. Para
a realizacdo de uma roda de capoeira com a ampla participacdo dos cursistas as opinides
eram as mais diversas, concorriam posicionamentos multiplos. A roda foi, portanto,
postergada durante meses. Favoraveis e contrarios a roda de capoeira no ambito do curso
dispuseram seus motivos sem, todavia, chegar a um acordo, fossem coordenadores ou
cursistas. Havia divergéncia em diversos aspectos: como deveria ser a roda, quais seriam
as normas, os critérios de jogo, quais estilos, linhagens ou fundamentos predominariam,
guem conduziria, quando deveria ser realizada, em que momento do curso e em que
momento dos encontros, seu vinculo com as aprendizagens desenvolvidas, seu carater
pedagogico etc. Contudo, um motivo em especial concorreu para o adiamento reiterado da

roda: a possibilidade da violéncia entre os participantes.

A roda foi entdo proposta ao final do curso como atividade “laboratério”, de
carater “experimental”, por um dos subgrupos tematicos, uma “dindmica de grupo” cujas
consignas seriam dadas no momento de sua realizagdo. Somente foi solicitado aos
capoeiristas, em um encontro anterior, que viessem para 0 proximo encontro do curso
PERICAPOEIRA preparados para uma roda, que trajassem uniforme aqueles que o adotam

e que trouxessem instrumentos musicais de capoeira aqueles que possuissem.

No encontro seguinte, no momento da atividade, os participantes foram apenas
informados que estavam entdo livres para determinar a realizacdo da roda, que o tempo
previsto para a atividade seria de aproximadamente 40 minutos e que em seguida haveria
uma discussdo sobre a mesma. Nenhuma informacdo adicional foi transmitida, fosse a
respeito dos “fundamentos” que prevaleceriam na roda, sobre qual modelo ou *“estilo”

predominaria, ou sobre “quem” deveria conduzi-la.

A organizacédo da bateria, e da roda como um todo, portanto, ficou a cargo dos cursistas.
Curiosamente, 0s mestres presentes, se eximiram da organizacdo no principio, deixando a
responsabilidade aos demais professores de capoeira e participantes. Somente durante o
decorrer da roda, os mestres se perfilaram entre os instrumentistas. Foi notado posteriormente
pelos participantes o fato de que a ordem de alinhamento dos instrumentos musicais ndo

obedeceu a prescricdo de nenhuma escola de capoeira ou grupo presente - 0 atabaque, visto de
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frente, encontrava-se a extrema esquerda, seguido de um pandeiro e trés berimbaus,
primeiramente 0 mais grave, estando o0 mais agudo a extrema direita (FIGURA 18).

Figura 18: “Bateria” e canto de “ladainha”

Tal formacdo da bateria ndo foi problematizada no inicio ou durante a realizacdo da
roda, somente apds seu término se questionaram o0s capoeiristas sobre o fato. A
responsabilidade pelo alinhamento diverso dos instrumentos musicais ndo foi assumida e a
bateria de “ninguém” foi considerada bateria de “todos” nas discussGes que seguiram. Os
fatos acima relatados — as reiteradas discussoes para a realizagdo da roda, a falta de consenso,
a postergacdo até o final do curso e a ndo imposicéo inicial de determinados principios para a
organizacao da bateria de instrumentos — dizem algo a respeito do “clima politico” entre os
participantes para a realizacdo de uma roda de capoeira nas dependéncias da Universidade
Federal de Santa Catarina, no contexto do curso PERICAPOEIRA e que seria “registrada”.
Imperava ao final do curso uma considerdvel disposicdo de todos para que a roda fosse
realizada com “sucesso”, para que ndo houvessem acidentes e/ou confrontos fisicos, ou outras
situagdes indesejadas, o que ndo significa anulacdo do “jogo”, da disputa entre os diversos

sujeitos através de multiplos meios.
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4.4.1 Paraalém dos jogadores

A roda teve entdo inicio com uma ritualizacdo reconhecida pela maioria dos
capoeiristas na atualidade: a entoacdo de uma ladainha® pelo sujeito que se postava com o
berimbau mais grave da roda (FIGURA 18), seguida pela entoacdo da louvacao - “Ié, viva
meu Deus”, (coro:) “Ié, viva meu Deus camara ...” - antecedente ao inicio do jogo, e por fim
do corrido — “Ai ai Aidé, joga bonito que eu quero aprendé ...”". Concomitantemente ao inicio
do corrido, o berimbau mais grave foi baixado, inclinado pelo seu detentor sinalizando a

permissdo para o principio do jogo (FIGURA 19). Dois capoeiristas “saem pra jogar”...

]

il arf —

(S 2 ik

Figura 19: Berimbau baixou, jogo iniciou.

A inclinacdo do berimbau é entendida geralmente como uma ordem aos jogadores para
inicio ou interrupc¢do do jogo. As expressdes “o berimbau é o mestre da roda”, o berimbau é
que manda” etc. denotam o arbitrio na roda atraves desse instrumento, a imbricacéo entre
praticas objetivas, comunicacédo e poder ja comentada. Contudo, o arbitrio do berimbau néo se
da universalmente. Um mestre ou superior hierdrquico, mesmo ausente da bateria, podera
exercer seu dominio sobre a roda, bastando para isso seu reconhecimento. A figura seguinte
mostra o encerramento da roda por um mestre que se encontrava ausente da bateria®. Através
de um gesto acompanhado de um grito — “/éeee ...” — foi determinado o fim da roda (FIGURA

20).

% Cangdo caracteristica de abertura das rodas de capoeira. Em geral, distingue-se pela narrativa histérica
em forma de lamento e é encerrada com o inicio da louvacgio: “I¢, viva meu Deus...”.

91 A compreensio é pedida quanto ao rompimento da ordem cronoldgica. A disposi¢ido do “encerramento

da roda” logo ao inicio da argumentacdo foi motivada por sua condi¢io exemplar e para facilitar a
compreensao do que vem a seguir.
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Figura 20: Mestre encerra a roda

Sinalizado por um mestre, o encerramento da roda é acatado por todos. Nao foi,
portanto, o berimbau que mandou a roda parar, mas um sujeito cuja dissimetria de poder em
relacdo aos demais era suficiente para tanto. As relagfes entre os sujeitos, no momento da
roda, promoverdo o estabelecimento das normas ou sua “burla”. O jogo também se da pelo
estabelecimento das regras e pela conducdo da pertinéncia as mesmas. A burla serda mais ou
menos admitida conforme o reconhecimento atribuido ao individuo, estando implicada a
amplitude da dissimetria nas relacdes entre os presentes. O “aluno” deve sempre se submeter
as regras, a ndo conformidade podera promover uma sancdo, uma “chamada de atencdo”,
intentando-se a adequacdo do aluno e, conseqlientemente, dos demais pela explicitacdo da
norma de tal maneira. Para com um reconhecido mestre ou capoeirista cuja dissimetria ndo é

tdo explicita ou reconhecida como paritaria, as atitudes serdo mais complacentes.

O acontecimento apresentado a seguir é emblematico. Em determinado momento do
primeiro jogo, o berimbau foi novamente baixado, pretendendo seu operador por fim ao jogo
que se procedia (FIGURA 21).
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Figura 21: Berimbau baixou, jogo terminou?

Um outro jogo se inicia entdo: um dos jogadores, apesar da ciéncia sobre a ordem do
berimbau — “berimbau baixou: jogo terminou” — recusa-se a encerrar o jogo, utilizando-se de
um ardil para a continuacéo (FIGURA 22).

Figura 22: “Volta ao mundo” e “chamada de angola” para a continuidade do jogo

A volta ao mundo e a chamada de angola” (FIGURA 22), empreendidas em
sequéncia, foram utilizadas taticamente pelo capoeirista jogador no instante em que “outro
jogo” se anunciava, desta vez entre este e o0 capoeirista tocador do berimbau e pretenso
condutor da roda. N&o foi tanto o arbitrio do berimbau questionado, mas a legitimidade de seu
operador para ordenar o fim do jogo, para “conduzir as condutas”. Entre aquele que conduzia
a roda e aquele que jogava, uma relagdo de poder cuja dissimetria ndo era aparente, sua

92 Vieira (1995) descreve a chamada de angola em uma de suas variantes: “Consiste em uma interrup¢io do
jogo em que um dos capoeiristas para em pé, ou se desloca lentamente para frente ou para tris, com 0s
bragos abertos. O outro capoeirista deve aproximar-se, também lentamente, e segurar a mao (ou as mios)
do que “chamou” simulando o receio de receber um golpe traicoeiro de pernas, maos ou cabeca. De maos
dadas os capoeitistas caminham trés ou quatro passos para frente e para tras, até que um dos dois ameaca
um golpe que provoca uma rapida esquiva e o reinicio do jogo” (Vieira, 1995, p. 108)
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amplitude ndo era sensivel, ndo estava cristalizada, encontrava-se ainda em pleno “jogo”. O
acontecimento promoveu a visibilidade da trama de relagcdes de poder que se estabelece na
roda de capoeira para além de seus dois jogadores em ato, em jogo, que envolve todos, desde

instrumentistas até espectadores presentes, todos com todos.

Na figura abaixo (FIGURA 23), nota-se a adequacdo do outro jogador a sinaliza¢do do
berimbau: a conduta de se dirigir ao pé do berimbau — regido principal da bateria, a frente dos
berimbaus — e estender a mao ao adversario. No entendimento desse sujeito - que apareceu
apenas no encontro da roda, sendo desconhecido de todos portanto - a inclinagdo do berimbau
deveria ser obedecida, h4 uma regra a ser seguida e sua conduta respondente € automatica.
Alguns segundos levam até a compreensao sobre o desacato a ordem de finalizagdo do jogo.

Em duvida, espera a resolucdo da situacao para proceder.

Figura 23: Fim do jogo no entendimento do adversario

Enfim, o impasse foi resolvido. O jogo entre “o0s jogadores” continuou. Prevaleceu a
da vontade do “jogador” sobre o “tocador” (FIGURA 24).

Figura 24: “Chamada de angola” na continuidade do jogo
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A demarcacdo da diferenca hierérquica e sua visibilidade promoverdo possibilidades
de acédo distintas aos sujeitos em relagdo, em *“jogo”, ao passo que o desenrolar das acgoes
reinserem a diferenca hierarquica®™. A similitude hierarquica, diferentemente, promove certa
condescendéncia. A situacdo apresentada a seguir se difere essencialmente da anterior pela
evidéncia da dissimetria e pelo transcorrer das relacbes no ambito do “jogo de capoeira”
propriamente dito.

4.4.2 A amplitude da dissimetria em jogo

Outros quatro jogos realizados por um determinado mestre na referida roda serdo
apresentados e analisados: dois jogos com mestres presentes, um jogo com um sujeito cuja
posicdo hierarquica ndo estava evidente e, por fim, um jogo com um aluno cuja dissimetria
estava explicita em relacdo aos demais. A escolha néo foi fortuita, 0 mestre em questdo foi o
unico sujeito a protagonizar um jogo onde efetivamente houve a aplicacdo de um golpe sobre
0 adversario. Em todos os demais jogos houve apenas a chamada marca¢ao de golpes, ou

seja, a simulacdo da aplicacao dos golpes, seu apontamento.

Na figura 25 se apresenta o primeiro jogo entre mestres. Ambos admitem uniforme
branco e a mesma coloracédo para sua corda — vermelha - simbolo de seus niveis hierarquicos,
embora pertencam a diferentes instituicdes. Ambos admitem praticar linhagens ou estilos
proximos de capoeira® e em periodos equivalentes — a pouco mais de duas décadas. As
atitudes s@o condescendentes. A aplicacdo dos golpes é sempre simulada, ha certa distancia na
aplicacdo, uma distancia segura conjugada com uma velocidade adequada que permite o
transcorrer do jogo sem que 0s capoeiristas se toquem. Numa linguagem autdctone, um jogo
em que 0s capoeiristas se respeitaram. Entenda-se “respeito” como atitude condescendente:
Vocé nao me pega e nem eu te pego, vocé so me pega quando eu te pegar...9 .0 respeito Na0

anula a competicdo, apenas “modula” a poténcia das acdes, a reciprocidade®.

3 Ou a pervertem, lembrando que ha sempre a possibilidade de inversdo das dissimetrias.

%4 Cabe destacar que embora dois capoeiristas se reconhecam ou sejam reconhecidos como pertencentes
ao mesmo “estilo”; ou a semelhantes, jamais produzirdo algo que possa ser considerado “igual”.

%5 Cantiga de dominio publico conhecida e reproduzida entre capoeiristas.

% Cabe lembrar que respeifo também significa aceitacdo da dissimetria acentuada e explicita, o campo de
possibilidades de a¢do enunciado, situagdo comum na relagio entre mestre e aluno. O primeiro deve jogar
conforme as possibilidades do segundo, enquanto este nio deve, de certo modo, intentar inverter a
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Figura 25: Primeiro jogo entre mestres — “respeito modula poténcias”

O jogo seguinte também se deu entre mestres (FIGURA 26). Embora estivesse sem
uniforme e sem graduacdo, o adversario neste jogo € reconhecido mestre de capoeira, sendo a
ele também dispensado o devido respeito. Ambos também praticam estilos semelhantes. A
reciprocidade neste jogo foi de causar surpresa pelo refinamento das respostas, imediatas e

reiteradas, através do mesmo golpe e com poténcia semelhante.

dissimetria. Veja item 4.2.2., a dramatizacido do subgrupo Relagies Sociais: ““|...] ta faltando é respeito, ndo
me obedece”.
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Figura 26: Segundo jogo entre mestres - reciprocidade e refinamento dos golpes

A proxima sequéncia de imagens (FIGURA 27) se refere ao jogo com um adversario
de caracteristicas distintas. Ele também néo esta de uniforme, nem tampouco de graduacéo, e
admite pertenca a outra linhagem de capoeira. Seu tempo de pratica, porém, é semelhante ao
do oponente, possui cerca de duas décadas de capoeiragem. O jogo também é disputado
dentro da condescendéncia. H4 um aumento sutil reciproco da poténcia das ac¢des, contudo,
sem a passagem a acao belicosa. Os golpes sdo marcados, mas ndo efetivados. Sdo dois
capoeiristas estranhos cuja dissimetria ndo € evidente, o que inspira “cuidado”, “respeito”,

“dosagem” dos golpes e demais movimentos, mesura.
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Figura 27: Dissimetria desconhecida - cuidado, respeito e dosagem dos golpes

O dltimo jogo se deu com um adversario cuja dissimetria era evidente, que
reconhecidamente ocupava uma posi¢do hierarquicamente inferior entre os presentes. Este,
assim como os demais acima, ndo pertencia ao mesmo grupo de seu contendor, embora
também praticasse uma capoeira de linhagem semelhante. A dissimetria estava explicita sob
diversos aspectos: em sua graduacdo (ndo possuia “corda de mestre™), em sua aparéncia fisica
(massa muscular visivelmente inferior, bem como sua idade, cerca de 20 anos), pelos jogos

que realizou anteriormente etc.

Houve, além disso, um acontecimento que promoveu ainda mais a visibilidade da
condicdo hierarquica do sujeito em questdo perante os demais. Em determinado momento,
pouco ap6s o inicio da roda, o capoeirista sofreu o constrangimento de ser repreendido por
outro, uma “chamada de atencdo”, ao que ndo respondeu, aceitando a sujei¢do: A roda foi
interrompida, o motivo foi explicitado - falta de habilidade na préatica do berimbau, o que
implicava, segundo o repreensor, 0 entrosamento ritmico da bateria, embora tenha havido
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controvérsias quanto a questdo - e apontado o “culpado” (FIGURA 28). Apds um curto
periodo de interrupcdo - e discussao - houve entdo a troca de instrumentistas, o repreendido
passou 0 berimbau a outro capoeirista e a roda teve seu prosseguimento. A repreensao foi

possivel por estar previamente evidente - pelos sinais ja apresentados no paragrafo anterior —

a inferioridade hierdrquica do sujeito em quest&o.

Figura 28: “Chamada de aten¢do” e apontamento

O que é marcante no jogo apresentado a seguir € a consecucdo, a efetivagdo do golpe
pelo mestre, fato ndo ocorrido em nenhum momento durante a producédo da roda (FIG. 29).

Figura 29: Efetivacdo de um golpe pelo mestre
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A evidente dissimetria abriu um campo de possibilidades distinto dos anteriores.
Embora a chapa tenha sido aplicada “com todo o carinho” — projetando o sujeito em direcéo
ao colchdo - o mesmo golpe, e nenhum outro, ndo foi efetivado nos jogos anteriores. As
condicdes politicas para a consecucdo do golpe estavam dadas. Nao houve durante toda a roda
sequer contato corporal mais pronunciado. Toda a reciprocidade vista nos jogos apresentados

anteriormente nesta sessao, jogos entre capoeiristas de niveis hierarquicos semelhantes, ndo

foi verificada neste caso. A resposta do atingido ndo demonstra a mesma potencialidade, nem
sequer sua tentativa (FIGURA 30).

Figura 30: Continuacéo do jogo e auséncia de poténcia do aluno

Apos receber o golpe, o capoeirista volta ao pé do berimbau para o reinicio do jogo.
Sua atitude ndo busca a reciprocidade, ndo contra-ataca. Ao contrario do que poderia se
esperar quanto aos jogadores anteriores, defende-se. A sequéncia do jogo (FIGURA 31)
mostra a continuacdo da ofensiva com a marca¢do de um agarrao. Como se percebe, 0
agarrao é desfeito antes de sua conclusdo, ou seja, antes da projecdo e queda do adversario.
Demarcada a inferioridade, sem poder de reac¢do, o capoeirista admite a sujeigéo e deixa de se
defender, o que pode ser visto pela sua atitude de dar as costas ao oponente e levantar os

bracos, uma atitude de rendic&o. E o fim desse jogo...



Figura 31: Continuidade dos ataques do mestre e desisténcia do aluno
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...e dessa roda (FIGURA 32).

Figura 32: Fim do jogo e fim da roda
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5 Epilogo

“Os verdadeiros pacificadores, no entanto, compreendem que
a paz se levanta por dentro da luta e, por isso mesmo, ndo

’

ignoram que ela é construida — laboriosamente construida...’

“Emannuel” - Francisco Candido Xavier

A leitura sobre a literatura concernente a capoeira, disponivel a este estudo, a vivéncia
e a observacdo das relacdes estabelecidas sob sua denominacao, aliadas a analise genealdgica,

referenciada especialmente em Michel Foucault, levaram as subseqtientes consideracdes.

Capoeira: denominacdo atribuida ao “outro”, ao antagonista social e politico, um
objeto do discurso colonial/imperial brasileiro, juridico-policial, que circulou e denominou
sujeitos distintos, praticas distintas, em regiGes distintas e em tempos distintos, uma
objetivacdo do crime e do criminoso no século XIX. De certo modo, 0 mesmo se pode
depreender em relacdo a batuque, pernada, samba, ajuntamento, feiticaria, CuUjas
significacOes se interpenetram. Em “capoeira”, uma conjuncao de confronto, poder e saber: a
designacdo de “capoeira” se refere principalmente a condicdo beligerante de sujeitos em
eventual ou efetiva oposicdo a ordem institucional “oitocentista”. Contudo, a operacao de suas
consideradas praticas nado atenderam a uma determinada e exclusiva direcdo ou
intencionalidade, nem tampouco serviram exclusivamente a um grupo determinado de
sujeitos, encontravam-se disseminadas, ndo eram préprias dos sujeitos denominados
“capoeiras”, o que leva a afirmacdo de que “capoeira” ndo possui significado em si mesmo,

mas significados dindmica e contextualmente determinados.

Assim, a dicotomia legalidade/ilegalidade n&o se disp0e para a reconstituicdo de um
sentido original para a operacgdo de tais praticas denominadas “capoeira”, pois se encontravam
em ambos os lados. Também a dicotomia negros/brancos, nao tanto pela objetivacdo da
delinqiiéncia de brancos europeus e seu enquadramento como ‘“capoeiras” nos discursos
juridico-policiais de meados do século XIX no Rio de Janeiro, mas eminentemente pelas
multiplas associagdes de negros, brancos e indigenas para a luta desde o inicio da colonizacéao
da América portuguesa: técnicas, taticas e estratégias de combate circularam, foram
compartilhadas desde as guerras brasilicas. Além disso, africanos e descendentes lutaram,

sim, contra brancos europeus, como também lutaram contra africanos e descendentes, desde
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Africa, desde as guerras entre as sociedades africanas, o que desmitifica a “origem” de
capoeira como “luta por liberdade” e, por conseguinte, outra possivel dicotomia:
dominadores/dominados - uma “cultura oriunda de dominados” (SILVA, 2006, p. 53). A
proveniéncia das praticas denominadas de capoeira esta tdo relacionada a sujeicdo quanto a
liberdade, devendo esta ser entendida perspectivamente e ndo de modo universal: em uma
relacdo de confronto, a liberdade de uma parte implica a sujei¢cdo da outra. A liberdade se
constitui na acdo pela inversdo da dissimetria desfavoravel — ou pela manutencdo da
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dissimetria favoravel. O homem livre, visto com “nietzschedez””", € um guerreiro.

A emergéncia de um discurso afirmativo da “capoeiragem” nos fins do século XIX,
ainda que em oposicdo ao “reinante” no periodo que significava capoeira no ambito da
delinqiiéncia, possibilitou a disciplinarizagdo dos saberes sobre as lutas e dos sujeitos
operadores no inicio do século XX. Sistematizacdes diversas, tanto no Rio de Janeiro quanto
na Bahia, denotam o carater local dos confrontos: lutas distintas compuseram saberes
distintos, sistematizados em capoeiras distintas.

A inversdo da analise sobre a institucionalizacdo em relacdo a estudos anteriores
permitiu a compreensdo de que as instituicdes de capoeira sdo eminentemente um efeito das
relacdes de forca entre os capoeiristas do século XX, que se mantém como estratégia de poder
no inicio do século XXI e que pouco diz respeito diretamente ao Estado e a legislagdo. A
institucionalizacdo é um empreendimento dos proprios sujeitos capoeiristas. Nos grupos ou
escolas de capoeira as disciplinas se constituem, praticas e saberes tomam corpo e se

articulam, sujeitos sdo dispostos hierarquicamente.

Aparentemente, a descriminalizagdo denota a extin¢do da guerra. A dissimulacdo dos
confrontos ocorre eminentemente apés a legalizacdo, a auséncia no codigo penal de 1940.
Escamoteada e direcionada ao proprio capoeirista do século XX, a violéncia se perpetuou e
promoveu a emergéncia de novos saberes e o acoplamento de praticas e saberes de
proveniéncia diversa. Atualmente, sdo capoeiristas contra capoeiristas, perpetuando sua
guerra sob multiplas formas, todos com todos. O estudo da capoeira do estado de Pernambuco
empreendido por Silva (2006), na fala de um de seus entrevistados, corrobora a afirmacgéo

acima:

97 Uma “vinganc¢a” a Nietzsche, seus tradutores e suas notas explicativas, muito relacionadas ao sentido
figurado de certos vocabulos, recurso muito utilizado pelo autor. “Nietzschedez”, foneticamente
semelhante ao portugués “nitidez”, denota a “inteligibilidade” segundo Nietzsche.
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E orientar o pessoal para o cuidado com a violéncia. Aqui em Pernambuco, rapaz,
uma coisa impressionante, no ano passado a gente contou sete mortes de capoeirista
matando capoeirista, matando uma coisa absurda, nunca ouvi falar disso em vale-
tudo boxe nessas bagaceira toda que tem ai nessas lutas de confrontos de contato,
nunca ouvi que um matasse 0 outro mas na capoeira, sempre tem uma noticia que
um pegou o revolve numa roda depois num acerto de conta vai e mata [...] (SILVA,
2006, p. 86, grifo nosso)

Nos discursos de capoeiristas recolhidos e analisados sdo vistas nitidamente a
perpetuacdo dos embates e sua ocorréncia entre os proprios “camaradas”, mas nao seu
direcionamento a “ndo capoeiristas”. A estes, pretende-se valorar “a capoeira”, ou 0s diversos
conjuntos de préticas assim denominadas, como dispositivo de poder e saber, como educacéo
e terapéutica, pois é considerada de menor valor perante esportes como futebol ou ténis e lutas
como judd ou jiu-jitsu. Pela proveniéncia africana, “a capoeira” sofre discriminagdo e
preconceito da “sociedade”, segundo os discursos dos praticantes, o que teria por efeito a falta
de apoio, tanto do Estado como da iniciativa privada. A luta também passa pela dimenséo

econbmica e se acirra pela busca de recursos.

E vista ainda, nos discursos dos capoeiristas, a operagdo da violéncia nas praticas
educativas, nas relacGes entre professores e alunos, relagdes entdo denominadas bélico-
pedagodgicas (sessdo 4.2). A luta ndo somente promove a aprendizagem do lutar, do como,
guando e com quem lutar, mas discrimina quem deve ensinar e quem deve aprender nas
escolas ou grupos de capoeira, uma hierarquia a ser estabelecida também entre os aprendizes

em seus combates “discentes”.

Tal estabelecimento hierarquico se dad de modo dindmico, contextual e complexo,
sendo a “luta-jogo” apenas um dos mecanismos de poder. A musicalidade — canto e operacéo
de instrumentos musicais — configura outros mecanismos que sdo operados para 0
estabelecimento de dissimetrias de poder, para a constituicdo hierarquica, que sao
agenciadores das relacfes bélico-politicas entre os sujeitos capoeiristas. Através de cantos e
operacgdo de instrumentos musicais, a musicalidade “comunica”, os sistemas comunicacionais

sdo acionados e atendem as relagfes de forca entre os capoeiristas.

“H& regras na roda de capoeira?!”: a divergéncia quanto a existéncia de regras,
presentes em estudos anteriores (REIS, 1997; FALCAO, 2004), pode ser dirimida pela
compreensdo das relagdes sociais como dindmicas, contextuais e complexas, afastando-se do
binarismo determinista: h4 “ou” ndo ha regras. Nas instituicdes e linhagens se pode afirmar a
existéncia de regras, contudo, na continuidade das a¢des reciprocas, especialmente no contato

entre capoeiristas de instituicdes ou linhagens distintas, as regras se constituem e se
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desconstituem conforme o jogo de forcas estabelecido. Numa roda com capoeiristas diversos,
0 jogo também se daré pela tentativa de instituicdo das “préprias” regras, pela enunciagdo do
campo de possibilidades ao “outro” para a “conducao da conduta” alheia. A determinacédo das
regras ou sua burla possui pertinéncia as relacdes de poder entre 0s sujeitos presentes e as
dissimetrias em “jogo” serdo fundamentais. A “circular convite” (ANEXO F) é exemplar para
a questdo: ha regras explicitas que todos os “alunos” devem conhecer e obedecer, mas aos
mestres cabem “excecdes”, ou seja, diante de dissimetrias de poder explicitas e acentuadas
vigoram as regras, caso contrario, ha “flexibilidade” das mesmas, ou ainda, embate para

estabelecimento e pertinéncia alheia.

Sobre capoeira contemporaneamente, também se observa a auséncia de significado em
si mesmo, original e imutavel. Os multiplos e ambivalentes significados associados a capoeira
se constituem através das relacGes sociais, especialmente estabelecidas entre os seus proprios
operadores. O saber é produto dos embates e, concomitantemente, agenciador dos mesmos.
Em algumas instituigdes, adquirem fei¢des doutrinarias. Em confronto se encontram sujeitos
diversos e seus saberes constituintes também diversos, antagbnicos em muitos casos. Saberes
e préaticas produzidos a partir dos embates locais, discursivos e ndo discursivos, sdo dispostos
de maneira disciplinar nas diversas escolas ou “grupos” de capoeira. Os antagonismos
presentes no campo “simbdlico”, as dissensdes manifestas entre 0s sujeitos na operacdo dos
sistemas comunicacionais, relacionam-se intrinsecamente com os combates “fisicos”, na
operacdo da violéncia entre os capoeiristas — ressalva-se que a comunicacdo tambem se
procede por meios fisicos. De certo, conforme Nascimento (2005, p. 20), os conflitos entre 0s
grupos de capoeira “obscurecem o ambiente festivo”, contudo, engana-se o autor quando
afirma que tais conflitos entre capoeiristas “empobrecem a arte”: ao contrario, eles a

enriquecem.

Os estudos realizados por Schucman (2006), referentes a “producdo de sentido e a
construcdo da identidade judaica em Floriandpolis”, trazem exemplos relevantes sobre a
condicdo dindmica e mutavel dos significados associados as préaticas de capoeira. Analisando
a “(re)criacdo” de formas particulares de “judaicidade”, a partir da observacdo da
incorporacdo da capoeira a cultura judaica por determinado sujeito, afirma a autora que as
fronteiras da cultura nacional e da cultura judaica sdo dindmicas e fluidas (p.61-62). Na
necessidade de conciliacdo entre a realizacdo de uma roda de capoeira as sextas-feiras e 0
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Shabat’®, ha uma busca pela unido de ambos os elementos de forma a ultrapassar a tradicao,
transformando a realidade vivida pela producdo de “sentidos diferentes tanto ao judaismo
quanto a capoeira” (p.62). O depoimento abaixo, presente na pesquisa da autora, €

significativo:

Na casa de minha mée sim. Sempre tem toda sexta-feira um jantarzinho... mas eu
em casa ndo, porque eu moro sozinho. Mas eu faco meu Shabat 1a na minha
academia que sexta-feira é o dia da roda aberta, € dia de festa, e eu sempre paro um
pouco na roda e penso que é Shabat (SCHUCMAN, 2006, p. 61).

Embora os significados sejam maultiplos — “luta de racas”, “luta de classes”, “luta por
liberdade”... — a operacdo de técnicas, taticas e estratégias estd voltada ao prdprio capoeirista,
tem este e suas a¢Oes como alvo. Os efeitos séo tanto a docilidade e a utilidade de seus corpos
em relacdo a hierarquia institucional e a “sociedade” em geral, como a hostilidade em relagéo
a grupos, linhagens e estilos alheios, uma hostilidade discursiva e ndo discursiva. Capoeira,
jogo-luta: dispositivo de poder-confronto. A disciplina capoeira, presente em escolas e em
projetos educativos ndo escolares, promove alinhamentos politicos ao produzir corpos déceis
e Uteis, cidadaos cujas praticas estdo em ordem afirmativa com relacéo as leis e ao Estado.
Contudo, sujeitos contrapostos em relagbes de confronto operadas através de praticas

denominadas de capoeira.

A produzida marcialidade, ou corporeidade beligerante, também se dispde ao
estabelecimento hierarquico: a medida da violéncia ou o limiar do jogo € a sujeicdo do
capoeirista oponente, sua renlncia a luta, a aceitacdo da dissimetria que lhe é desfavoravel.
Contemporaneamente, o confronto se circunscreve a roda, as relac@es entre 0s proprios pares
de capoeira, emergindo a partir de tais relacfes o0s saberes e praticas que sdo incorporados as
disciplinas nos grupos, como o referido “revezamento” (ANEXO F; ANEXO H). Outros
saberes e praticas, de proveniéncia diversa, podem se acoplar e dar subsidio aos embates: 0s
“alongamentos” e a “musculagdo” no ambito das técnicas; a “disciplina” e a

“institucionalizacdo” no &mbito das estratégias.

A capoeira, considerada atividade cultural, ndo deixa de conjugar relaces de poder e
capacidades objetivas. O educador de capoeira ndo somente transmite sua “cultura”, seu

universo simbdlico ou seus sistemas comunicacionais, mas produz corpos também pela

%8 Costume judaico de se guardar o sabado ao descanso e a celebracio religiosa, denominado de Shabat na
lingua hebraica se ap6ia na tradicdo biblica contida no Velho Testaments. Ao sétimo dia, apds a criacdo do
mundo, Deus descanson.
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inscricdo, através de sua disciplina, de capacidades objetivas nos sujeitos educandos,
mediadas ou ndo por dispositivos instrumentais — golpear o adversério “fisicamente” ou
através das cantigas e dos “toques” de berimbau, “simbolicamente”, compdem exemplos.
Assim, a roda de capoeira agencia os embates e estabelece hierarquias em relacdes de poder
sempre assimetricas, ndo uniformes e nem constantes que, contudo, transcendem a roda e 0s
dois sujeitos jogadores, compondo uma rede de relagBes politico “e/ou” belicosas. Desse
modo, 0 jogo transborda a roda e se perpetua pelas relagdes de ensino, pelas relacdes intra e

inter-institucionais, entre capoeiristas e ndo capoeiristas...

O dominio das técnicas dispostas a luta, bem como o proprio empreendimento do
confronto, leva a mobilidade ou legitimacdo do sujeito na hierarquia. As técnicas
isoladamente ndo representam a luta e s6 podem ser efetivamente consideradas em sua
operacdo, de modo que o individuo deve “lutar” para ser considerado “guerreiro” - expressao
largamente utilizada entre capoeiristas atuais locais. Ir a rodas alheias e participar de jogos ou
lutas efetivas contra outros capoeiristas é condi¢do de reconhecimento em muitos grupos ou
escolas. Ensina-se a luta gradual e sistematicamente, ndo somente pela aprendizagem das
técnicas de combate, mas também pela dessensibilizacdo ao confronto ou sua ressignificacao.
O aprendizado se inicia com as técnicas isoladas e gradualmente pode se encaminhar ao

contato corporal extremo.

Os golpes, as movimentacdes e demais objetivacdes da corporeidade capoeirista ndo
possuem valor em si mesmo, ndo podem ser considerados exclusivamente ludicos ou marciais,
politicos ou belicosos. Seu carater € determinado contextualmente, no complexo jogo de acdes
reciprocas. Um golpe, como o “martelo” — reconhecido em geral como um chute lateral
aplicado com o dorso dos pés — pode se prestar tanto ao jogo como a luta, pode intentar o
impacto ou ndo. Assim, discorda-se de Reis (1997) quanto a condicao intrinseca de “mediacao”
e “impedimento” ao conflito atribuida a ginga. “Peneirar”, “negacear”, “esquivar”, “balancar”
ou “gingar” destinam-se tanto ao politico, ao ltdico, quanto ao bélico, a luta, a guerra na roda de
capoeira, tanto ao “enfrentamento indireto” quanto ao “enfrentamento direto”. A ginga, assim
como as demais objetivacdes da corporeidade capoeirista, também é agenciadora do combate,
fisico e direto, evitando a consecucdo de ataques e possibilitando contra-ataques, é preparatoria
para a execucdo de golpes como a propria autora refere (REIS, 1997, p. 220-221). Golpes como
“ponteira, “martelo”, “espordo”, “armada” e “meia lua de compasso” sdo apresentados
didaticamente e treinados em seqliéncia com a ginga, como pode ser visto no “programa de

treinamento”, item F (ANEXO G). A ginga, portanto, também dispde o combate.
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Guerra “e/ou” politica na capoeira: dindmica, ambivaléncia e complexidade. Conforme
0 contexto em que se efetuam, as relagcbes entre capoeiristas apresentardo predominancia
bélica ou politica, embora ambas sejam sempre complexamente presentes, uma através da
outra, sempre de modo instavel e imprevisivel. As relaces de poder entre sujeitos
constituidos em disciplinas capoeiristas diversas, em doutrinas capoeiristas distintas, em seu
limite, derivam ao confronto fisico - principal objeto do saber nas relagdes de ensino-
aprendizagem em capoeira — e vice-versa: das relagcdes de confronto podem derivar relagdes

de poder.

Capoeira: funcdo de confronto, poder e saber. Os embates em muito séo agenciados
por discursos cujo conteddo & eminentemente constituido por “verdades incontestes”,
disseminadas disciplinarmente pelas instituicbes, escolas ou grupos de capoeira. Outra
particularidade vista nos discursos de capoeiristas é a objetivacdo do “outro”, a detracdo do
“alheio”, e o enaltecimento, a valoracdo do prdprio: a capoeira do outro € “massificada”,

199

“robotizada”, “de bébado”, “copiada”, “ineficiente”, “saroba™”, “feia”, “sem fundamento”,
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“sem tradicdo”, “violenta”... ao passo que a propria capoeira “possui fundamento”, “é

bt 11 bt 11 LR 11

tradicdo”, “possui identidade”, “é bonita de se ver”, “é eficiente”...

Durante a participacao no coléquio promovido pelo Nucleo MOVER entre os dias 8 e
10 de marco de 2006 e apds ter assistido a qualificacdo de outra pesquisa sobre capoeira,
Regina Leite Garcia'® fez a seguinte afirmacéo: “N&o deixem que a capoeira se torne uma
disciplina!” (INFORMAGCAO VERBAL). Paradoxalmente, renegar a constituicdo disciplinar
atual da capoeira termina por afirma-la - lutar contra é reforcar sua existéncia. A constituicdo
disciplinar que se configurava a frente de Regina ja estava posta anteriormente aos trabalhos
desenvolvidos em Santa Catarina, ndo sendo uma mera operagdo deste estudo. De certo,
também os estudos sobre a atividade disciplinar em capoeira terminam por lhe dar
provimento. Entretanto, evidenciar a multiplicidade de saberes e praticas que a compde e a
diversidade com que se apresenta a cada contexto pode ter o efeito inverso: liberar sua

sujeicdo a qualquer dominio restrito, particular.

Capoeira, como objeto de saber, pode ser abordada por diferentes disciplinas e, no

entanto, constituir um dominio que as extrapola, o que invalida toda e qualquer pretenséo de

9 Capoeira (‘mato’) rala (HOUAISS, 2001), baixa ou rasa (FERREIRA, 1999). Na linguagem corrente
entre capoeiristas atuais: uma capoeira (luta-jogo) sem qualidade, sem fundamento, sem estética, inferior,
menot.

100 Professora titular da Universidade Federal Fluminense.
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apropriacdo. Tal é o caso, por exemplo, de determinado seguimento da Educacdo Fisica no

Brasil e seu conselho profissional recentemente criado’®*

, cujo discurso afirma ser a capoeira
pertencente a seu dominio exclusivo. Capoeira ndo € objeto proprio de qualquer sujeito ou
instituicdo e, enquanto disciplina, transcende os dominios que buscam abarca-la, ndo se
localiza em algo ou alguém — a luta e seus saberes emergentes podem ser proprios, sim, mas

aos diversos sujeitos combatentes, ndo a outros, o que Silva (2006), a sua maneira, corrobora:

A filosofia, a mandinga e a malicia da vivéncia na capoeira, s6 poderdo ser
agarradas e absorvidas em sua inteireza se surgirem de dentro para fora, através das
empreitadas da emocdo, obtidas pelas oportunidades vividas e compartilhadas pela
experiéncia concreta, impar e quase transcendental de se acocorar no “pé” do
berimbau no constante didlogo de ataques, esquivas e contra-ataques, entrelacados
de movimentos ritmados e ritualizados que acontecem dentro da roda humana
(SILVA, 2006, p. 22).

Enfim, grupos de capoeira diferentes: disciplinas diferentes: contextos culturais
distintos. Capoeira e educacdo capoeirista: uma disposicdo a busca por liberdade — ou,
entendido com “nietzschedez”, inversdo de dissimetrias de poder. Seu objeto privilegiado de
saber: a luta. O curso PERICAPOEIRA configurou uma experiéncia politico-pedagogica onde
0 capoeirista educador e a educagdo capoeirista desafiaram, pois, a interculturalidade, a busca
por relacdes de saber-poder que ndo produzam discriminacgéo, exclusdo ou sujei¢éo estrita - a
relacdo de poder se da entre sujeitos “livres”, em “jogo”. A producdo e ensino de capoeiras
sob perspectivas multiplas — e ndo unidimensionais, unidirecionais e unifocais - compuseram
um desafio, abrindo caminhos para futuras pesquisas sobre o tema. A busca por dirimir os
conflitos entre capoeiristas, a operacao da violéncia produto das relacbes de poder-saber, sem
aniquilar o proprio objeto de saber da capoeira, as lutas em mdltiplas formas, constitui
certamente um paradoxo que, no entanto, deixa margem a pesquisa, seja de carater tedrico-

epistemoldgico ou didatico-pedagogico.

101 A criagio do Conselho Federal de Educagio Fisica (CONFEF), pela lei 9696/98, permitiu a
interpretagao equivocada por parte de seus representantes de que o ensino de capoeira e a condug¢ao de
seu exercicio seriam atribuicbes “exclusivas” de professores de educagdo fisica com registro em tal
autarquia, o que denota a tentativa de apropriacdo e geréncia sobre saberes e praticas, além de sujeitos,
constituidos eminentemente fora de seu dominio disciplinar. Mestres e professores de capoeira, como de
outras atividades, passaram a ser pressionados a filiagio no referido conselho, sob o risco de nao
ministrarem mais aulas e ndo exercerem suas praticas. Atualmente, ha jurisprudéncia que impede a filiacio
obrigatéria ao conselho, além de projeto em tramitacdo no Congresso Nacional para a revisio da lei
referida. Sobre a relacdo entre capoeira e Educacio Fisica, ver Silva (2004).
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6 Apologo

Comentarios

Um colega, apds a leitura de paginas de rascunho, anteriores a estas, comentou com a
sequinte frase: “Fu branquinho comento sobre os capoeiras que um pé nu ouvidor doi pa
diabo e qui si num obedece u mestri ta ralado”. O autor, sintético e irbnico, podera com uma
frase representar cerca de uma centena de paginas? Curiosamente, inicia pela enunciacéo de
sua — ou alheia, a disposicdo da redacdo aliada ao conhecimento da autoria deixa margem a
duvida — condicdo perspectiva de comentarista: um sujeito que ndo comenta sobre sua a¢ao ou
sobre si. De certa maneira o faz, escreve que comenta enquanto branco e diminuto. Assim,
aparenta exterioridade sobre o que comenta. Aparéncia apenas, pois 0 comentarista, embora
ausente do objeto do comentario, esta contido no comentario, estabelece com este uma relacédo
direta e Unica, é sua a perspectiva representada, exclusiva ainda que supostamente
compartilhavel. Sua linguagem é coloquial, ndo erudita, fonética, deixando em duvida
também se ha relacdo com o objeto do comentario, algo que a linguagem académica apenas
pretensamente abarcaria, que seria, portanto, exterior a academia na dada percepc¢éo. O objeto
do comentério: os capoeiras. Alude o comentarista a sujeitos que compdem um plural
masculino e determinado — o artigo a frente da sua indicacdo. O visto sdo corpos em choque e
a sensacao percebida é de dor. Ndo diz de que “natureza” é a dor, mas ela estd presente.
Também, de alguma forma, relaciona dor com diabo, que pode ser o “indeterminado”, o que
ndo € ou o que se ndo diz, ou, retrocedendo ao préprio embate, se referir as partes e ao drama
de seu encontro - cuja regéncia é o diabo que se encarrega. Dissensdo € coisa do diabo, ele
mora ali, onde as partes aparecem. Diabolus: espirito da mentira; atraves do jogo; inimizade;
aversdo; excesso... bem pode ser Exu, que no sincretismo brasileiro pode significar todo o
anterior. Antes e depois do diabo, as partes iludem com integracdo, embora a presenca do
diabo também haja ilusdo e integracdo - a luz proveniente do choque aparenta unidade, ainda
que instrumentos a denunciem como “dindmica de particulas”. Quanto a possibilidade de
desobediéncia — possibilidade, pois ndo ha a ocorréncia na frase - ndo é dada sua autoria nem

afirmacdo de que a consequiéncia, esperada necessariamente, seja a operacdo de um castigo.
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Presume-se, pela presenca do mestre na frase, que um discipulo sera ralado, mas o sujeito esta
oculto ou indeterminado. Também ndo h& indicagcdo de quem ou o qué consequentemente
ralara, contudo, em determinadas acepcdes, ralar s6 é possivel por interagdo, com algo ou
alguém. Ainda que o sujeito se rale sozinho, denota-se outro sofrimento com a expressao
ralado, pouco importa se fisico ou moral — a delimitacdo entre estes é um arbitrio. Ah! Além
disso, ralar tem como sinénimo cacetear, o que foi considerada pratica dos primeiros sujeitos
“capoeiras”, instrumentalizada ou ndo. Ralado pode bem ser um “ouvidor” por um pe, o que
também “d6i pa diabo”. Enfim, creio que se deva considerar o comentario, mesmo que
eminentemente perspectivo, pois resume confronto, poder e saber, além de inter-relaciona-los:
o confronto, um pé diabdlico no ouvido; poder e saber, a relacdo assimétrica entre mestre e
discipulo, a enunciacao reciproca de possibilidades de acdo e, no limite destas, um corpo

ralado e oculto.
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ANEXO A - LEI N. 10.639, DE 9 DE JANEIRO DE 2003.

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos
LEI'N. 10.639, DE 9 DE JANEIRO DE 2003.

Mensagem de veto Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e bases da educacao nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da tematica "Histdria e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Fago saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei:

Art. 10 A Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos seguintes
arts. 26-A, 79-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares,
torna-se obrigatorio o ensino sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira.

8§ 10 O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo da
Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formacdo da sociedade nacional, resgatando a contribui¢do do
poVvo negro nas areas social, econdémica e politica pertinentes a Historia do Brasil.

§ 20 Os conteudos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados no
ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e de
Literatura e Historia Brasileiras.

§ 30 (VETADO)"
"Art. 79-A. (VETADO)"

"Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da
Consciéncia Negra’."

Art. 20 Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.

Brasilia, 9 de janeiro de 2003; 1820 da Independéncia e 1150 da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque
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Prancha 14

NEGROS VENDEDORES DE AVES

B’ ficil de compreender que a negessidade de prover & alimentacéo,
no Rio de Janeiro, de uma populacic que dobrou em oito anos, e de
abastecer ao mesmo tempo uma marinha mercante em continua ativi-
dade mo porio, acarreta um enorme consumo de aves e constitue um
objeto importante de importacio, regularmente organizada desde as pro-
vinciag longinguas de Sao Paulo e de Minas até um raio de seiz a dez
lépuas em orno da capital. O consumidor brasileiro reconhece o ponto
maiz ou menos longinguo de origem dessas aves pelos melos empregados
no transporte. Sabe, por exemplo, que as aves mandadas de Minas ou
de S&o Paulo, simplesmente dentro de jacds, e transportadas a lombo
de burros, sofrem tanto do calor durante o trajeto gue quéisi nunea so-
brevivem mais de um més 4 fadiga da viagem. Em vista désse incon-
veniente, os capitdes de navios procuram colhér informac¢des precisas
sibre a origem das aves, de modo & nio comprarem sendo galinhasz cria-
das nas proximidades da ecidade. T’ preferivel escolher as que s8o en-
viadas pelos proprietirios dos arrabaldes porgue, fechadas denfro de
cestas redondas com tampa gradeadas, chamadas capoeiras e transpor-
tadas de noite, ou de barca ou 4 eabeca do negro encarregado de ven-
dé-las, chegam frescas ao mercado antes do sol, Quanto &s aves criadas
nos bairros da cidade, sio elas simplesmente amarradas pelos pés em
feixes de trés a quatro, que o negro vendedor carrega & mio ou suspensas
a uma vara levada ao ombro. Esses vendedores, que podem chegar ao
mercado em menos de um guarto de hora, aproveitam ainda a vanfagem

de serem conhecidos na cidade e oferecem suas aves de porta em poria,
j4 as vendendo em parte no caminho.

Muitas pessoas praticam ésse comércio, bastante lucrative, apesar
da devastac8o das epidemias muito freqlientes e que servem de pretéxto
aos especuladores para manterem um prego elevado e cobrarem por uma



162 JEAN BAPTISTE DLEBRET

galinha, um frango ou um galo capao, de trés francos ¢ dez “sous” a
seis francos (cinco tostdes e dois vinténs a trés patacas). Este coméreio
é tanto mais apreciivel para o brasileiro, quanto, nas suas propriedades
rurais, a criacio de aves & pouco dispendiosa; estas sdc fAceis de criar,
pois em verdade sdo largadas durante o dia para que se alimentem ex-
clusivamente de prandes insetos, numercsos nag sebes. Na cidade, no
interior das casas, a umidade dos péteos e dos pordes engendra uma
imenzidade de insetos, entre os quais as ineontiveis baralas, bastam,
gozinhas, para a alimentacio de um galinheiro bem povoado. Acrescen-
tem-se a ésses recursos as vantagens de uma procriacio tdo ativa que
nio se pode pisar num monte de lenha, nem ehtrar numa cocheira, ou
numa cozinha, sem atropelar os pinlinhos eiscando.

~+ O mercado avicola situa-se na Praic D. Manuel, espécie de porto
onde encostam as barcas da Praic Grande., Esta prala e mercado a
um tempo, que se estende desde o Largo do Palicio até o largo dos
Quartéis, contiguo ao Arsenal do Exéreito, comportava outrora apenas
modestas palhocas, nico abrigo dos mercadores; mas hoje, regulariza-
da na sua parte superior por uma série de construces solidas, de arma-
zéns e de lojas, ela forma, com as casas da cidade, uma nova rua muito
comercial e constantemente frequentada por iniimeros compradores, cer-
tos de encontrar & vontade galinhas, perds, papagalos, maeacos e ani-
mais de diferentes espécies.

A razio mais importante talvez que obriga o cidadic a suportar
sem recriminar a elevacio do preco dessa espécie de ave € o uso da
eanfo de galinha, importada pelos portugueses no Brasil ¢ tio generali-
zada hoje no Rio de Janeiro que é possivel observar a presenca diaria
désse alimento na mesa do homem abastado e mais estritamente ainda
no quarto do doente, como regime substancial, ligeiramente refrescante,
tanto mais amitde indicado pelo médico quanto o brasileiro nao aprecia
abzolutamente a carne tio sadia da witela. Assim a eanje, tornada
indispensavel, encontra-se preparada desde manh& nas ecasas de pazfo
e nas enfermarias, pois no clima dmido e quente de Rip de Janeiro oa
médicos verificaram que seria nfo raro funesto reduzir-se o doente a
g3se estado de extrema fraqueza, suportivel na Europa em diversas cir-
cunstineias.
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Prancha 2b

FEITORES CASTIGANDO NEGEOS

Chama-se feitor, na rogs, o encarregade pelo proprictirio de fis-
calizer o eoltive das tereaz, a alimentaciio dos eseraves e o diseiplina
qua deve rainar entre 8stes; estas funcBes diodhe o direito de cas-
tigd-loz,

08 vicios punidos sio: a embrinpuer, o roubo & & fuga: a preguiga
¢ caslipndn o gualquer moments com chieotadas ou bolettes distribui-
doz de passagem.

A nossa chegada no Brasil, os feitores eram, em sua maioria,
portugnezes. Geralmente Iraselveis o rancorosos, acomtecin muitas vézes
eorrigirem éles priprios o3 escravos; nessas clreunstineiss & vitima sofria
Lo resignacae, a espora da tortura que a aguardave.

O infeliz representado no primeiro plane, depois de smarradas as
méos sentou-s2 sibre os calcanhares, passando as pernss enlre os bra-
goz de modo a permitiv ao feitor que enfiasse uma vara entre oz joelhos
para servir de eatrave; em seguids, ficilments derrubade com um pon-
tapd, a vitima conserva uma poaigio de imobilidade que permite ao feitor
gnclar a sua cHlora. Ousando apenas ariicular una gritos de misericdr-
din, 0 eseravo e ouve como resposta “eala o bdeca, negre”,

Um sagundo exemplo de eastigo, se encontra no Glime plane; i
€ um dos mais antizog escravos Que se encarrega de aplicar as chico-
{ndns.

Guande um feilor desconflin do carraseo, fax colocar atris déle um
segundo escreve, igualments armado de chicole, para apir quando ne
cezsdrio e, levindo meis longe ainda suas precaugies lirfinicas, coloca-
ge ilg proprio em terceiro lugar, para costigar o fiscal no csso em que
€ste milo cumprs seu dever com bastante severidade.

As duas tras de couro da ponta do chicote arrancam, ne primeiro
golpe, & epiderme, tornando o castigo mais delorcso; ésta &, em geral,
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de 12 a 30 chicotadas, depois das quais torna-ze necessério lavar a chaga
com pimenta do reino e vinagre, para cauterizar as carnes e evitar a
putefracgiio, tio ripida num clima quente.

A cena representa uma roge. A direita, oz depraus da varanda
revelam a residéncia do feitor. No fundo, & beira de um riache, acham-
se as chogas dos negros; & esquerda, no mesmo plano, um canavial borda
parte désse mesmo riacho; & esquerda e A direita, as colinas sio cober-
tas de cafezais.

Em certas épocas, nas grandes fazendas de café ou de eana, o
trabalho se prolonga até meia noite; é o gue se chama o serdo. Quando
acontece, por exemplo, cairem chuvas abundantes ou =e verificarem
grandes borrascas, por ocasiio da maturacio do café, ocupam-se todos
o8 bragos, alugando-se mesmo oufros, afim de apressar a colheita e
evitar a perda de grios caidos, cujo apodrecimento seria impossivel im-
pedir. O mesmo ocorre com & cana, que deve ser cortada, enfeixada e
transportada para a moenda, antes que comece a fermentar,

Bsse trabalho extraordinirio & feito & luz de tochas de camarim
(69), madeira desfiada em pequeninas tiras amarradas com cipbs. Essas
espécies de tochas acendem-se com facilidade e iluminam também muite
bem, porisso sflo usadas para viajar & noite,

A alimentagio do negro numa propriedade abastada comple-ze de
cangiea, feijdo preto, toucinho, carne séew, laranjas, bananas e farinha
de mandioeca. .

Essa alimentacfio reduz-se, entre os pohres, a um pouco de fari-
nha de mandioca umedecida, laranjas e bananas., E' permitido, entre-
tanto, ao negro mal alimentado aplicar o produto da venda de suas hor-
talicas na compra de toucinho e carne séca. Finalmente, a caca e a
pesca, praticadas nas suas horas de lazer, dio-lhe uma possibilidade de
alimentacfio mais suculenta,

Como um proprietirio de escravos niio pode, sem ir de encontro
& natureza, impedir aocs negros de freglientarem as negras, tem-se por
hébito, nas grandes propriedades, reservar uma negra para cada quatro
homens; cabe-lhes arranjar-se para compartilharem sossegadamente o
fruto dessa concessfio, feita tanto para evitar os pretextos de fuga como
em vista de uma procriacio destinada a equilibrar os efeitos da mor-
talidade,

Administrador previdente, o fazendeiro brasileiro sabe, como se
vé, cuidar de sna fortuns, no presente, pela severidade e a discipline, e
eriar recursos, no futuro, por uma certa moralidade flexivel.

(G2) Nio encontramoz & palavra com ésse significado. Entretante Cindido de
PFigueiredo regista camaring, para madeira de construgio, e camarinlieira como plan-
ta empetrices. Deve-sa tratar desta dltima. (N, 4. T.).
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Prancha 43

CACA AO TIGRE

De todos os animais ferozes do Brasil o tigre é aquéle que o indi-
rena combate mais sistematicamente, tanto para aproveitar a pele como
para livrar-se de sua temivel vizinhanca.

As trés maiores espécies conhecidas sfio o joguar (onca pintada),
o joguarité (tigre negro) e o ecuger (88), todos trés tigres pintados.

Fsses animais ferozes vivem principalmente nas florestas do inte-
rior, mas encontra-se também o jaguar nos vastos campos de Curitiba.
Certo de encontrar gua nas capoeiras, al numeros=as, o jaguar nelaz ge
esconde durante o dia saindo sdomente 4 noite para as suas excursdes
tdo funestas aos animaiz que pastam em liberdade,

Em certas épocas do ano, a populacio dessa comarca da provincia
de 3. Paulo organiza batidas com cacadores a pé e a cavalo, nas quais
o paulista, cavaleiro intrépido tdo hidbil no manejo do fuzil como do laco,
ataca corajosamente o tigre.

0 animal atingido na corrida pelo lago pira repentinamente, com
o pescogo cada vez mais apertado a cada esfirco que faz para fugir,
enquantoe o segundo cavaleiro, valendo-se do estupor do prisioneiro, jora
também o seu lago. Mantido assim a igual distineia dos dois agresso-
res, & o tipre atacado por quaitro cacadores a um tempo. A essa ma-
nobra o animal ji ndo pode sequer se defender e recebe o golpe mortal,
dado muitas vézes por um cacador desmontado.

Eszza caca, executada com tanto de bravura quanto de destreza, pro-
longa-se até que a capoeira esteja completamente limpa. Ao contririo,
nas florestas virgens, o cacador, para perseguir o tigre, usa sOmente
o fuzil e cies amestrados. O tigre ai se encontra em geral refupiado

(B8} Tigre vermelho, também chamado lefo americano. (N. 4. T.).
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nas cavidadez formadas por bloeoz de pedras perto das nascentes; é af
que o cacador ¢ ataca com sens cachorros. O jaguar, como o gato, toma
de inicio uma atitude defensiva, imovel sobre as patas da frenie, esten-
didas, & pronto para dar o bote contra os assalfantes. E’ nessa posigio
e gracas 4 imobilidade do animal diante do latido dos cfies, que o caca-
dor, de tocaia, atira de perto, acabando de matéd-lo i4s vézes a golpes de
facio (ver a nota da prancha 15 do primeiro volume). DMuitas vézes
o tigre & escorchado imediatamente, zendo abandenado o corpo aocs ani-
mais carnivoros. Tempos depois restam apenas os ossos, indicando aos
viajantes & vizinhanca de algum covil perigoso.
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0 CIRURGIAO NEGRO

O cirurgido negro tio falante quanto os nossos brancos empiricos,
aplica a sua habilidade em se tornar respeilado peles seus compatrio-
tas, que o veneram como um sdbio inspirado, pois éle sabe emprestar a
suas receifas um fundo misterioso e, mediante tais sortilégos disfar¢a
o simples curativo que os seus doentes ji conhecem por tradicio. En-
tretanto como éle é operador eu o mostro agui aplicando ventosas.

Em ecada bairro da cidade hd um cirergido afrieano, eujo gabinete
de consulta, de nomeadsa, se acha instalade sem cerimdnia A porta de
uma venda. Consolador generoso da humanidade nepra, éle da suas
consultas de graca, mas como oz remédios reeceitados comportam sem-
pre alguma droga, éle fornece os medicamentos mediante pagamento.
Vende ainda talism#s curativos sob forma de amulefos. Citarei aqui
apenaz o pequenc cone misterioso feito de chifre de boi, preciosa joia de
6 linhas de altura e que se pendura ao pescoco para preservar das he-
morrdides ou das afeccies espasmddicas, etc. Mas eu prefiro passar
em siléncio outras propriedades dn género.

Quanto &4 colocacio das ventosas, ciéncia positiva e de aplicacio
externa, éle a executa em plena rusa, perto de uma casa, ou, mais comu-
mente numa pequena praca por onde nio passem carruagens.

Sio entretanto sdmente os pobres que recorrem a ésses charlaties,
pois as pessoas mais abastadas mandam tratar seus negros pelo eirurgiio
da casa. ;

As doencas a que estd mais sujeita a raca negra do Rio de Janeiro
sio os furtinculos, congesties, enfartamento ganglionar, a erisipela, o
virus venério, muitas vézes unido a uma velha sarna mal curada ou in-
teiramente desprezada; essa complicacdo, passando para o sangue, pro-
duz uma degeneracio leprosa e d4 origem a elefantiase, acompanhada
de congestionamentn erisipelatoso do escroto, ete. Porém o mais in-
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curdvel déssez flagelos, que grassam entre os escravos masculinos, €
o abuso da aguardente, cachage. Essa bebida, infelizmenie de prego
médico e com que se embebedam todos os dias, acaba por torni-los tuber-
culosos, ceifando grande parte déles.

Em tltima analize, portanto, o negro no Brasil € geralmente de uma
compleicio débil, mais linfatica do que biliosa e exigente de tonicos.

A cena se passa perto da casa do cirurgido, situada nas proximidades
de wma grande praca.

A negra, mulher do sdbio colocador de ventosas, observa com
sangue-frio o ndmero de doentes gue devem pagar; seus filhos brincam
na soieira a cujos batentes estio pendurados chapéus de palha e céstos
fabricados pelo doutor nos seus momentos de folga. O eperador, gro-
teseamente veatido, usa ao pescoco um pegueno cavalo-marinhe, amuleto
venerado que, para seus clientes supersticiosos, tem o dom de transfor-
mar o seu boné em chapéu de médico.

ACOUGUE DE CARNE DE PORCO

Mo Brasil, eomo na Italia, consome-sc muita banha ¢ muita carne
de poreo; porisso encontram-se nos bairroz isolados do Rio de Janeiro
indmeros matadeuros de porcos. Uma medida sanitdria exige que o
abastecimento dos agougueiros se renove duas vézes por dia, o que &
feito &3 oito horas da manhé e de 6 a 7 horas da tarde.

A todo instante wvéem-zse chegar numerosas poreadas, vindas em
grande parte da provincia de Sdo Paulo, prineipalmente da comarca de
Curitiba, tanto mais favorivel & criacio désses animais quanto suas
vastas planfcies sio cobertas de florestas de pinheiros, cujas Arvores
gigantescas produzem enormes pinkas, compostas de pinhies de uma
polegada e meia de circunferéncia e que contém uma substincia farinho-
sa abundante, analoga, pelo gisto, & eastanha.

Percorrendo-se, em fing do oufono, essas imponentes florestas, nfo
se pode deixar de admirar a prodigalidade da natureza que revela suas
liberalidades ao instinto désses animais, mesmo guando domesticados.
Neasza época desertam éles as residéneias de seus donos para virem es-
pontineamente, de 2 a 3 léguas de distfincia, internar-se nas florestas de
pinheiros e alimentar-se em liberdade de pinhdes maduros, profusamen-
te espalhados pelo chio.

Qs proprictaries désses animais domésticos, j4 acostumados a essa
emigracio anual e tempordria, agunardam sossegadamente o regresso
doa desertores, os quais, satisfeitos com a excursio, voliam de bom grado
para a casa do dono, apés uma auséncia de mais de um més.

De todos os armazéns da cidade, o do acougueiro de carne de poreco
é 0 mais repugnante, tanto pelo cheiro enjoative que déle se exala como
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SCODIED PENAT. .
DA REPUBLICA DOS E. U. DO BRAZIL

. DECRETO N° 847 de 41 de Outubro de 1800.

i

LIVRO 1

-~ DOS CRIMES E DAS PENAS

A APPLICAGAO B DOS EFFEITOS DA LEI PENAL (1)

' (1) Observa Escorel (Cod. pen. braz. 1.0 v.) que o Codigo vigente, com

raziointitulou-se Codigo penal, abandonando a denomin mal cabida
de Codign eriminal, a qual, por sua latitude, era propria piga abranger o

direito criminal em lodas as suas partes — delictos, delinquen
cesso. Assim fez o legislador francez no projecto do Codi
1804, que depois teve de modificar, separando o Codigo pen!
~se dos delictos ¢ das penas, do Codigo de Instrucgdo cr

,penas e pro-
griminal, em
que oceupava-

as leis do processo. Seguir » 0 mesmo systemd, thamoo Codigo de 1830, ;
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i 1 inducgdes. Em materia penal tudo éde direi 2 £
gas on lm- ol acto ou 6, ou nio & prohibido. Os juizes, ou
ou existe ou ndo M" =t ! m ue ndo seencol
| e m, pois, qualificar delictuoso facto algu -
m"“*"“‘?"‘” ienado como tal, nem proszurar penas que egua

: S1ZDE " : a0 da lel ».
126 Sxpressameno LN P punir a infraccio
‘it gk 10 R A0 ndiradas po:

e e

B
-'3‘“'&-\‘_” il

o da lei penal consiste em acgao OU OMIS-

A tin codigos modernos,
ado o italiano, ¢ a maiora dos g ida - cFIMEs,
ida — crime ¢ contravencio. A tripartida — o

e’odigosantigos, mesmo em alguns

al russo ¢ ausll'if &z
‘como nos Pmi”‘:_sﬁ; Jules Lacointa,

-3 et Hélie, T"M},ﬁuniﬁ
.. s Droit Pen., V- gL, p- 9%
hﬁ» ilae v. 1, p- 62 E- Turrel, Cod- mg

.
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: afuas \th historicas sobre

; iq ( 5 4l
&'? p- 15 diz : Abandt)n;ad::q h‘
ranca, ainda ho oje adupuda p;. .

. e répudfandoa SYnonimia — erime ouh.__

avo a.{:celtou 4 riu sifi ;
assificacio binayj &
iW dn lei penal em’ crimes e Lontra: e o

wolac o da lei penal "
pode sep ﬂc‘ i
orme a definicao dos arts 7.+ ¢ 8.+ 3“&1; %
l‘iunde resulta que ha '”me‘-porudee
e cdcs por‘ aecao e contr acengieg
{10 Fl‘ : romu '
3 anz von Liszt, e Bento de Faria, :
a Ty
r;mé aggmo,.loao Vieira, Lacointa ¢ ¢ Plucher)j Vide

z:,zﬂ.“ﬂ ngs dr. pen. p. 1363 Prins obr. cit., P. 5.

la(,

Em‘ ambos 0§ Casos, embora tenha havndo

T4

. - '_ apphcaqao da nova lei, arequeumentoda
C mmmma publico, por simples despacho do j ]ulz |
ue pro erlu Ia u[pma sentenca (35).

3 g«bsoluw. porquanw, como diz

1y mE a prohibigao de leis
gar direitos individuaes, ’%
1 Cas 03 quaes offensa nao Thes

Ay’

mq,% individuaes ou
de organisado ju-
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CARITULO 11

w mml Q\\llh(\\\\l de MY oMies, Na £ ap Fo
' dos feitos da saude publica, juiso povatng gy,

A}

iuap Margo do 1904, T

w a medicina em qualquer dos seus Yawmos,
Q pharmacia ; praticar a homaopathia, a dus
potismo animal, sem estar habihado segundo a

AR b

m gml 08 SEUS autores -om~emo akm
ps. a8 que forem impostas qos crimes @

‘resolver & a o saber so a dispongle &

| m.fm § 9 da Constituigio queo ganaak o e
] mmemdwsmﬂ A questie
Pmouﬂmw
@aquelles & QUEm APV 3
m o da advocacia hivees
WQW*‘W



entre outras razoes que expoz, o Bk _
faeto unico presenciado pelo st Patiy,, by
do réu, eseapa & qualificacio delictuosa do gy, 1oy U dy,
sobre ser extranho & therapeutica academicy o t;l;]d-o Cog.
“ 'm e eventualidade do prejuizo oy o .‘flhl%_
mj;uaﬂm, epihraphe a que esid sllbm-dhmdu-‘im dey,
iﬂk menos .'ngumi\'cl ¢ a ma fé e intencio dnl.l“upin.
#ﬁmé, na pratica de acto sem outro intuig 8, o,

; 5 " 5 ; ) e 00,
M,ﬁn coneicgdo de uma forca intima, de Hade,

Wi ere

grypho & nosso), que, 1o supposto de ser contravig anm
sivel de pena, nos termos do art. 24 do Cod. » Ng, p:llal
0

| - 8U !“ ' phadtt, mas por outros, g (I““Nll'it gt
;ﬁmu a sentenca, absolvendo o pey. f“]l::::u:u
de g:& Novembro de 1901 (Vide Ree. Jurigy,, Fe\-:..
ca-se 0 seguinte : « Sendo alguma das modalidage,
a technica, cuja appreciacdo para ser exacta nag Pode
it fl"ﬂ__m dos juizes, ¢ bem de vér que fazia-se mistep
hypothese para determinagio da natureza dos factos gy
_essenciaes de cada uma dellas. Tal exame pericial, porem,
@ w.‘ﬁ-.i’n&ﬂma para o espirito do julgador acerca gy
s mesmos factos, entre os quaes o da applicag@o dag
, sobre a qual os effeitos daquelles factos podem
damento consiste no erro de direito ewcusavel
ﬁb'mmme chegado, e a vista da divergencia de
0 do art. 72, § 24 da Constituigio. O Ace. foi
veueido do Dr. Montenegro ¢ duvidosa. Em
(assim denominam hoje a nova industria inteo-
‘meio de vida, havendo, portanto, o interesse

vy
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. ﬂhhf POr Um a seis mezes o € mulia e
ancia, ou em consequencia de ¢
r a0 pameme Privacio, ou alie
te, das faculdades psychicas .

C wllnlal' POr um a seis

jualquer
I dt::in ein-

aunos e mula de

a, & mais na de privacio do eye reicio d

0 igual ao da condemnagio, incorrer o mt-i
_ ‘nte praucar qualquer dos actos acima [‘e;p
! .ﬁ responsabilldadx, delles (248).

'.0 Dr. Lucio de \{endunc;a vae alem, cﬂnq(h raudo
. ndo pode subsistir deante dogart. 72 da Const.,
. 77). Tratada assim em termos adsolutos, a

b- 1

ite exercido, tdo pouco trata da simy s pratica

: bm que se reunem adeptos desta sdita. A pratica
ador prohibe & o uso desse meio, bem edmo do

“do de talismans e eartomancias, com o intuito

: mldoa no art. : despertar sentimentos de

£ dﬁ molestias curaveis ou incuraveis, em geral,

| ica. O pmpnol)r Viveiros de Cssiro

' a religido, pode servir de
de terceiro, 1llnd1ndo
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ait — "o 3 sanos, 2 |
T T
fas  ind oy o 2 s N2 forma do ar. g
= ¢ 10 dias @ﬂnpl&s'i;pmpull MeZes & %9 giae .
: :ﬂ-—lannoeﬁum A Wh"m "-»:u::::-a” =
. - !'nuha. éa Mesma Cg-iny_ = ;
= = inalf

10 dias,

;h!."‘A"{-L

~ Penas — de prizio cellular por um 2 seis e |
4008 a 3003000 (249). S mezes e mulw de

. 249 Vide nota a0 art. 136

~ Paragrapho unico. Si do emprego de qualquer substancia

~ resultar & pessoa privacao, ou alteracio temporaria ou perma-
nente de suas faculdades psychicas ou funegdes physiologicas,
deformidade, ou inhabilitacao do exercicio de orgdo ou apparelho

- orgamico, 0u, em summa, alguma enfermidade :

. Penas — de prizio cellular por um a seis annos e multa de

| %50} Vide nota 30 art. 157, § L
~ Pena — de prizio cellular por seis a vinte e quatro

e M

annos(231).

mistrar, isto & fornecer como
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CAPITULO Y

Das lesdes corporaes,

803, Offender physicamente alguen,

"*’.l‘llm lesao no corpo, embora sem th RLCITBTTTe ds
b ¢

: -....dp prh.lo eellular por tres mezes o um AN (lmg)

m ﬁlﬂl.tllo susclla controversia entyeo O ”""'Ml%_
. i Gue & exprossho - lesden corporaes - ¢ POF detmgiy
R Bor substicuids pels do — leades pessoacs. Sobie
. m Interp., part. eap., vol. 2, ps 1045, d;.,_(,m_,
e 8 a ”m da F‘p‘n'll Ao de lunll}u. da Ph'ir“"‘;‘h
D 6 A8 Pespostas que dew aos pareceres da cotimisslg
“ 8. Paulo ¢ 49 lnstiuto da Opde m dos A,“{Mo
* Jurlspr. , Botemben 1902, p. 10, cptends que fopum
m tanto ano Codigo antigo, oomo no m
*mm ou a8 leades gue nko o COrpOraes,
pocho ndo intervem & applicacdo de instrumento algum;
’. wIe aggressho inertie, ou mesno annada,
o efmprego da arma. K o caso dos chasaados
oocasionados por um grande susto, por
mﬁb influoncia so pode ficar mudo,
: ?ﬂ abalo on choque mals m

pr mltuindo_“u

o




e G20 we

pout @ sou rosto por tor eahido tado o 1 uid
gommetteu u“"".t““'”"i\‘i\ de dv!‘urmith\l‘ln -
gue & & mosma ensinada polos mais M"";in' .
; aim obstaculo encontra na nossa lei pey Nfllll)l orimina~
com o aapirito o lotra do suas rospootivas El:‘uml ' conforma-ae,
wd'o eas0 sompro aereditamons i‘“""Hll'nl.“\-‘,l‘“n:“":‘ml
art, 184 do Cod. pen. um obstaculo o luulwi" SO0 9 QUaire
nas hypotheses que guramos, teria havido :“ s offasas
egto do fager a alguem um mal que constitua “.“.‘rm“ a pro-
a promessd ou profesto. Ax tentativas se m:ns‘ult:::l” iy
gom provia promessa ou protesto : foram proparadas a il
, antretanto, quo, na duvida, sobre si certo fau‘l;m "N#’d.m.,,‘_
tiva do offensas physicas, ou s, 00 contrario, devem !:t::u:‘:::::l:‘

rrosivo no

 yma tenld P
o 1108 lermon do art, 15 do Cod, pen. & preferivel esto ultimo alvitre. 1
& munudouu'nm gido a jurispradencia nossa o a italiana. » o
. =Parao ealoulo da penalidade, eide nota ao art, 18, prine
K : .
" Art. 804. Si da lesio corporal resultar mutilagio ou amputa-
deformidade, ou privagio permanente do uso de um orgio
ou membro, ou qualquer enformidade incuravel e que prive para
sompre o offendido de poder exercer o seu trabalho :

Pena — de prizdo cellular por dous a seis annos (163),

(163) Vide art, W3 pr., para o caloulo da penalidade.

Paragrapho unico. Si produzir incommodo de saude que inha-

~ hiliwo paciente do servico activo por mais de 30 dias

Pena — de prizio cellular por um 2 quatro annos (164)
(184) Vide art. 118, § unico. 3
§ unico sdo do affonsas physicas 8::{:::‘;0“
engho dolosi,

ostia incuravel

iy &




gden conjooturaes o hypothetions
ooedido ao oxame de sanidade, dove, 14 duyl Kame, N ye

favoravel ao nm..tuuuu!n o nor, por ulnlluum|i‘cl:..mp'::v:hf““" i by .
do love. Viveiros do Castro, Crim, Jurispy, (1900, ' IH“”lllluhs (.
A Lntudo medico legal das lewioey COrporasy, du'.]l:.' - '
d' Juriap., fune. do Sotembro, pe. 08, de < Bouza Lima, na

: () .
mbl’% i BRARSL, do 19025 Junho, ps 111121 & Wubra, p, 2227, de

’ Clombirag, '
B¢ Sudo wob a epigraphe Trawmatologia forenye, Vide 'l:m':;:‘”l‘;l'xl"” 1899,
Y Cantarp

o 5, e A deformidade nay lewdes pesgoace, wa len .
wﬂmdﬂ 8. Paulo, vol. VI, 1900, v W Reo, da Faculdade de

do primeire ¢

VR

Falit
T

it
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~ Art. 805. Servir-se alguem, contra outren, e instrumento
~aviltante, no intuito de causar-lhe dop physica e injurial-o ;
pena — de prizao cellular por um a tres annog (465).

:-'--3(“;) Jodo Vieira diz que o art. 305 contom uma figura, cuja fonte fof o
 Cod o anterior, art, 200, um pouco modifleado pelo actual ¢ que nho ¢

: Mmp!ndo nos outros codigos, assim fundida como foj pelos nossos com
~os elementos da offensa material o da moral, a injuria, o ultrage, ete.
tm porem, & justica em cada caso deeidir si se trata de uma lesao cor-
perea ou do uma injuria. Entende, porém, o dr. Ed. Durbo (no Direito,

: 'Mhpo 1891, p. 361, estudo sob a epigraphe — Offensa physica com o
‘.ﬁ“’ de injuriar), que o legislador de 1890 mutilou o art. 206 do antigo
sodizo. emendando-o e substituindo-o pa forma ¢ na essencia, Carrara
ﬁﬁe a fonte do art. 306 do Codigo brazileiro ao primeiro projecto hes-
panhol ¢ ndo encontrando a doutrina do lgg;;:wlﬂ da 050“': P‘l}':z:‘h;l'::
Ity nem nas Partidas, suppoe que a genese de 56
éﬂ:::mrmz na Hespanha constitucional, O dr. Ed. Durdo (:’iuoordl:
& demonstra que o art. 206 cit., modelado no art. 71 do projecto de “:':‘32_

" cellos, teve sua fonte om Mollo Freire, no tit. 84, § 17 do Coctés 00 T
‘barou por ordem de D. Maria I em L7800, 45t W05 do Al 60 tiva om que
& . vem a definicdo do delicto, definigio objec

~ duas partes : na primeira | ewalments, cuja violagio

teve om vista unicamente os direitos tutelados legalinesth SV0 o (o),
effectuar-se por qualquer modo, uma vez que & physica

1
s

- n a offensa p
honra sejam lesadas, Comprehendia oo ampurtin, o tre
leve feita com o fito de injuriar; 10886 modﬂ“lhm 2
alguem pelas ronpas ou pelas orelh asso 0 corpo do adve 3

 bengala, enfim, qualquer ¢ 5

2
e




— 681 €

pewmite offenss love oy Erave
“‘ arhgim eotnibnnadon
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o WAXITG da (ons s gruve gy,

” A da penatidade, eide pon w6 wrs. lz4 il

8. Aquelle que por improdenci, negligeneis o
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- X

regulamentar, commetter oy fog cuy,. Kuta

ividuniary
indirectamente, de algums less, Corporal, serh pay id,
v B LA

vena de prizio cellular por 15 dias 5 g mezss {46
) . - d .
gideractes que fizemos sobre o homicidio involomary, o sl
a este arl. Vide notas a0 art. 297 < 20 a1 T pyr o, caiesiy

-m m aﬂ- !ﬂ-" ! l‘

CAPITULO VI
Do duello
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por mmdmdo RO proprig |, em que foi
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‘;;,ade do cidadio, ¢ pary hm qu X1 de yiglay,.
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¢, seja
mas sendg Publicg,
: apresentar-ge em publico com
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v A
ende nig g as
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4 ::;mc:;q,ao ¢ que a embnguez seja mamfma pouen
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qm seja clla procurada ou g
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B fw.:;::emo da bebida seja feno “in logar frequentado
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vadio, ou vagabundo, serd elle obrigado g acc:
tomar oceupagio dentro de quinze d-iag mab“‘snnr ergy,
mento da pena (391). * “Ohtadoy 4, g

(391) Na Reo. de Jurispr. de Agosto de 1899, ¢ -
Carmil sob a epigraphe — Termos de be » P 386

. studg g
m civer. O dre gy,
.
§ 2. Os maiores de 14 annos serio
mentos disciplinares industriaes, onde
até a idade de 21 annos (592),

(3%2) Dc_c' iy 1'!5 de Julho c!e ISQL Por dee. n. 4703 de 11
de 1594 foi expedido regulamento para a Colonia correceiona] g lguﬁelembm
' ) il o s Ko

Art. 400. Sio termo for quebrado, o qQue imporiary y
- in-

cidencia, o infractor serd recolhido, PO UM a tres appog
' il . s 4

colonias penaes, que se fundarem em ilhas maritimas o
fronteiras do territorio nacional, podendo para esse fim :;eﬁ i
V‘F‘Ed"s os presidios militares existentes, ;

- Paragrapho unico. Si a infractor for estrangeiro serd dep-
Cado (594). i

594) Acc. do Supr. Trib. Fed. de 13 de Marco de 1895,

t. 401. A pena imposta aos infractores, a que sereferem oy
incta si o condemnado provar
_ preeadentgg!_g ri extincta s con Provate

L ol i S Lo £ 2083 & -
~ superveniente acquisicao de renda bastante para a sua su

i@ma, e suspensa, si apresentar fiador idoneo | e | '
B o T o e e st s 1 ¢
rigue. , TR




muuludﬂmﬂ da pessoa do menor,

quer pely ¢,
nsyl o
' e

m mw ‘ app(!““‘ Ao para, e Jor tando g Senten e a

o réo appellante de accusacao que The foi intenipg PNII.Q’
M‘“; ol Dcz:::m de 1906, — Geminiano do France, A Sem

mol‘
.o

‘ :M 402. Fazer nas ruas e pracas publicas exerciej, de

' dﬂ e de'u-m corp()l'ﬂl conhecido p('ld d""(’lﬂlnat‘ag

W andar em correrias, com armas oy "‘““‘Umenu;
: de produzir uma lesio cor poral, provocando tmuly,

desordens, ameacando pessoa certa ou incerta, oy g

temor de algum mal;
~ Pena — de prizio cellular por dois a seis mezes (396),

m;pndmaénduan 06.

Paragrapho unico. E' considerada circumstancia aggrayap
W o capoeira a alguma banda ou malta.
o wMM ou cabecas, se impord a pena em dobro,

i
l"v&__" 3L

-.«,mms No caso de reincidencia serd applicadaao mpoun,

ﬁogﬂo maximo, a pena do art. 400.
' hngnpho unico. Si for estrangeiro, serd deportado dqou

"“-;. ‘J




— 773 —

X ambem capoeiragem, e esta @ g forma Mais perigosa para
publica ¢ individual, andar em correrias com armas e instry.
, de produzir lesdes Corporaes, Provocando tumulios ou
fando pessoa certa ou incerta, oy incutindg temor de algum
e de capoeiras sio os de.aordeims € Wurbulentos Profissionaes
- pu-tencenlo;s de ordinario a &rUpos ou maliys com
_ que sahiam a fazer Correrias e se Pertenciam g
am-se para brigar, empenhando-se gs Vezes em verdadeiros
m publica. Estes malfeitores eram Vislos tambem em exer-
' agem na frente da musica dos batalhjes que sahiam & pyg.
' oe & grupos carnavalescos, aos denominados cordjes,
B aloitoracs a0 servico dos politicos da mesma laia. Na
e capoeiragem ha duas especies, a segunda mais grave do
- A porque o uso da arma offensiva, a pm\'ocaqf):o do tumulto
_‘ RS aca a alguem, e o temor ingutido. sem duvida pmduzefn
i . 9 vando a capoeiragem, ¢ por 1ss0 de.\r:a essa contravengio
‘ﬁm.is rigor. Comtudo, nio existe Destas especies outros
30 08 exercicios Ou as correrias de szm[iies capoelm:gem. Se
sicios ou correrias resultarem mortes, lesdes Sorporess 8"‘:@
» a0 pudor publico ou particular, alem das penas do ars. &
et o imes derem 1 . Se dos exercicios
; nas dos crimes a que ogar idade
- Wmm somente perturbacio da ordem, da tranquilli -
Ses mpunidoseomaspemsd.ommwfqm
m sendo n'aquelle artigo, definida a perturbagio da
¢ S delictuosa. ;:1 EEDIEs, S Secoalrado oom armaa,

denomi-

r d -_” rnite m &cm
o igo sobre expulsio ji encoatra no %
JIE & oo e 1907, . providencia solre & e




ANEXO D - “Recomendacdes de mestre Bimba” (Rego, 1968, p.284)

“1 — Deixe de fumar. E proibido fumar durante os treinos;
2 — Deixe de beber. O uso do alcool prejudica o metabolismo muscular;

3 — Evite demonstrar a seus amigos de fora da roda da capoeira 0s seus progressos. Lembre-se

surprésa é a arma de uma luta;

4 — Evite conversar durante o treino. Vocé esta pagando pelo tempo que passa na academia e

observando os outros lutadores, aprenderd mais;
5 — Procure gingar sempre;
6 — Pratique diariamente os exercicios fundamentais;

7 — Né&o tenha médo de se aproximar do oponente; quanto mais proximo se mantiver, melhor

aprenderd;
8 — Conserve sempre o0 corpo relaxado;

9 — E melhor apanhar na “roda” que na rua...”



ANEXO E - “Recomendacdes de Bola 7”

L

‘sad[od soimea
ayj-rearjde ap sa031pu0d Wa ‘WISSE ‘Opued) ‘aja e oprun
as-reyuwed] amaoid ‘adjod win ayj-rexnde no o1 ou
Ies ap apepunjodo opuep aup o ‘ool ou adwuod
no epesid eun ayj-reonde ered auawepider reunxoade
98 PPREISIED Nas 0 3 onuap ap ofol ou 1aansa opuEnd)

adod o rejuyy seuade

ouesIaApe 0 no ‘Auelsip mssed adjod o opuenb 1adsap
A adpSenuod wn AuaEIUE nuns ayj-opuede
eperewed nas ojad opuasap ados op ojexa ojuow
~0ut ou aajuap ap ofol o vied assed os ‘e ap sepos sep]
qwafenaodes pu operedard ajuawye)o) 1aansa

gl opuenb eru vu enmedes ap epol W Wa anua pg
‘Passod opdure stewn o Jas eaap oesia ap odwes nas

0 210U ‘epEU WS J5-18X1 SA3 P ORU IO () "sa0duaun
SENS PLTEL BULIG) BSap Lﬂ& "EPRIBLIED 0 I8} L3S ST
‘opedisap sjuawajuasede ‘sope| 0 pied no suasg v eied
Jeype o elup ‘opueipes Jasgsa anb wa oquawow ou
‘O UEJAIUH "EPEIELIED Op DEJUS)E BENS B SIPLL MASAP OBU
‘080l op epres ep maed v s 0d100 0 axelal ‘as-ren U0
aanooid “reipea eted noguaay op ad ok as-neyrele oy
‘OpueRpEA 13ANEa opumb fepereunes op pnyun ep oxmege
sadepuod a sepesid owoo unsse ‘sopedn sadjod ‘saion
-adns sosquia so wod soalsuajo sadjpd anbyde oppg
eraodey-sansajy so sopo) ajadsay

elodwy ermodes ep saghipen se a

SIEMJU S0 ‘seuuou se sopejiadsal walas edey a agadsay

wadenaodes vp eogerd
eu ojuawiejPacide woq wn sowmbpe ap
wiy € Jnas sowasap anb saodeatasqO

G

9

(5

5

(sE
(g2

(sl

061

VHNLISY, ] TH1ST

“PLALONT 1S UPITHOD
pisa pajag mN jILog g o upma apdd Cope g
g soy g o aaind oSy riaodiD) Y siquog
S 7 jsRRNDT S0 ._..Ee_‘_‘: g seoypuad anb sarueo sop
el [1E ttea) LA 1R ST “ia0de op gy
e 3 osst oprey anh gas g aauen appd CRTTE AT
DUARoN ) TSII0P SBP SUPNIY SUA ‘12 NE ‘aueos 1
“nitaodus vp Fsee o v o4 B jed v aepugfia e sl
—irriey ap @=L “SOLTHD S0 4SSy 3 o] i eacljol
SIS PURALIOISAR T T AR 3 SO PIIEI OfMI[NATN]
“apEpag] vns aaprap mavd pogodeo suasse soauEQ

euoidar enpodes ¢ urau o efofue
enaodes ¢ wau waouxsad oeu anb sguend oggod ‘saoduayu]
SEU W03 NO sopesiaesap sejspaode saundpo 1od sopeziun
‘enisy ehaog B wo_u—mhun_m anb WS AUALLEIOTINLUE SOPEEY 5308
-sa19e 5e o saparede S0 ‘SaUE[OQRINL S01]ES S0E JUEND

-saghnadiuan e wed sopendoide
stew ogs anb ‘soife sadjof so stew aun euotdal ep oydape
o eioqua ‘eogerd o anb wipodes ep oeu o vys uaodes
O CINSHAIDNIED VLUN 3 ‘OXIEN STEUT N0 0}]8 SIEW '0pE| 2p 1o
ajualy ap sad(o snas so dedyde ap 0je) 0 ‘Opuas uLSEY
‘oannadinos ool wnu wreiiages opu *, suafessed, se ajusw
-(end1 ‘srem sunde opuajuos ‘sod (pd wa) e1oj ap ofal,
oe asejug opuep ‘eucial eapoded pu opiOqe FUAWEIN]
asenb 10§ ‘(ovyp ou) ,onuap ap ulol, O ‘OSSP WAY




B8l

-E3 0 wWeAd] ‘ayuauieie ‘anb apepoppaa emanve wod
aups wasad|of a sopeondurod SojuaLLAOW ‘SOY[ES I
-axa ap apeppedes v spuepiodun oypnur atapisuos opp ({07
‘rearpaadns eldiaua ewmn ap essed oeu anb ‘ebiag
ap ody apa ered w8n| ‘wnsge ‘opuasey oeu ‘oprpuag
-SIp 1ejs8 graaap od1od o opo] aenosmw ehigy ep oEd
-ezI[An & 1epad sanooad ‘esrpodes ep eogpad e aqueing (52
INSAI-NEGUILA ojad openoaxa
anboy op mmpuadap e ‘opides s no ojuap ENUTUOD
erapod ounjua o enb ou “wiof ap 08of o vied sowressed
‘grodap ‘eaed ‘sofpasn so 1adanbe ap apepreu
-1 B O3 ‘edjuap ap ofof ou Sojua] 3 soLoyend sojusunna
-0 Iepnoaxa amoold ‘eraodes ap ool op odaurod op ((FE
‘graBe 2 soaugyuodso
STEW SOUDMTADE 3P OESTa3%a B WSS 2 ‘andues op
oplepnoa jiey e wejnuiad anb soprenuoisap sojusuna
-0 WA wagsisuod anb ‘seonsuaoeres sens s squaluge;
-03 @90y opeyoay oqund o ‘enaodes v “ajusw e RPN
D-axe[al ‘ARSI asaag 1od ‘oupnuos o edajucoe oseD)
‘oyos oyund o zapuew sanooad ‘enmodes v seonerd oy (g7
-gadjo@ sop epumod
B o ‘apusmuuanbasuos ‘2 zaprdes woo as-1ednooaad
eIaaap ejsu@odes o anb 3 ‘eassai8oad a2 wua) puazog
BILN 3P SOASUSJ0 SOJUSLLIIADLL SOP OENIaXa 2p o1
1nd ‘oorungy oyuadwasap woq um smbpe apsiodapog (;Z2
<walns e anb uras
‘sppjog sELEA ajuemp “eduerq ednos ap seSol wewmysod
seysinaoden sapuesd s 0105 ou redoy wiasap sad so
2 sopw ST 95 "opyp ou odiod 0 ooy was wefol aanaoag (1
napuazde anb sajanbeu eoday
-1ade a8 opurinooid ‘of-zze] ap mssap asap ‘enaodes
ep ojuAIITAG Opeuinaap apualde ered apeprogp
enuooua epure anb ‘opmeasf ap swodap ‘eysu@oeded O (0

(13

‘10 ap aBol o eied onuap ap ofol op sessed op
-uenb % o8] IRURAS] B8 :ﬂ:msw OEIURYE ajuUelsed 238al] (ghl
"JUIULE © FURISR OPLRAIISQO0 13} 52jUe
W2 ‘OPIEUOISIp JEEN] o M ap vpod WA SIPPTA 0BN (R
apep
IESAU IDANOY 28 ‘ealsap wioy e ered sad(od saroy)
-aw snag so opurplend ‘oS0l nas o opo) ansow ogu
‘OPRIUOISIP PPEISWED WN Wod Jeipea opueny (/1
OIS
op onanuop ouajd smssod opuenb eamodes ep ousuna
-0l OPPUTELSP MINI9N0 08 ‘DPURIpEA oAb opuenly (91
OPEPIND OPIASP O L3 as-urolde onno o 0ses
‘mefasap anb adiof o seode espod mump anb eysmaodes
o waienaodes ep seuuou sep onuap ‘swod ‘elapnes ajue)
-gi2q L0 as-awreoade uadpnssed v opewreyo oy opuenl) (RS
it
ap SaouUELD SAI0PW BI3) ‘AP ONuRp ‘SpEpIjeal eu e
-LOOLIS 35 OPUEN) B5-TETAT] ap O ICN[EUT O OpUems
-oad qogp owdenys snbpenb wa as-reureun amoos] (GFT
IoLjau erapuaide ‘opuspan
-01d WSSV SOPEUTAT STRU SePEIRUIED SNas 50 3AIEsq0) (yE1
rOLIPSS0AU 1971) a5 wnsse opuenh
pg “eapaodes ap epol ep wiog ages anb o ansuowap oeN (ZT
P I OPIRA U0
eras ‘wystna0des Wwog wn syumieal 10§ 2004 25 eaodes
ep oBol oe opadses zip anb ou oudead 15 ¢ 2180 oep (T1
*50-epualdy “IejuEd 2 nEqUILISG
1020y Jaqes aaap ‘1edol ap wape ‘eysumodes wog opo], (401
-audwas rejuy opueinooad ‘sjuswaueisues andurny (g6
"aseq vns ¢ ajuauajuanbasuod ‘2 opeutsua
s e onsupd o ‘espoden ep oyuswraon edouud o
av anb ap as-aaquia w80 ewaq Japuaide amooL] (o8



VHMILSY ] TSI

.ﬂn_.:.__ [
vard 2 wiagq 0 vevd ‘oudped ooy sipger & msaandog opa |

-eiyeq vu seysuaodes soSnue stew sop
eynpuoo e walfar ey ap aqese anb sagheazasqo sejsy

mapuaide gooa anb ou g eyuayl, (o1
"SOANP 0P)S3
0JUIdsa 0 8 SOYJO S0 SEW DPURIOUD RIS -DLPSIApE
op 2d oe rexoyo ap oedefuqo way esuaodes wWoq O (40F
sopumaas ap ogisanb wa eSug mwum apoap opod
2004 ‘Blap o1ew 10d ‘3 esuaodes ou [eoussse o e
e anb ap as-arqua] reuoniodoard apod ayp aquaiquae
o anb o opny seppacade amsorg saassod SR
SE Walny seye] ap sapepijiqeqoid se opuenb opiag
-sap eias afa ‘adjod o reorde ap essand eyuay opp o
-4 anbig -as-zapuagap amooad ‘sefeiiae opuapod 0EN (gRE
0PZEI I oy 1od
wiao wod aanss opuenb onfug og-sefugamseamooig (Lo
2y ap sontayuediuos snas urod [ea) elag (g0

L3

an0a ered sejso
ap 1aansa owsawr o opuenb ‘epelewes o aadjod seune| (jo¢
‘ounyrodo
OJUBLIOLE (U OPURSAJIUNT 38 05 ‘eystooden op owyuy
ou epRuoy ¥sa ensoded vp epUROIA v epude oBN (y6E
‘ojuRLIdm
Sp o[y e ‘oppayuodsap lod sederqe axiap 2% 0N (P
“0UTIDSA 01107 WD 202 sinue| (00
‘oiassed ofpd vounu ‘o
ofad asdwss apue ‘emoed vra ewn sod 1essed opuendy (7
“wRFe & was anb oalgo onyno
no epenus ¢ supuop anb oypdsa win anueous as ajuay
ensanb 1as opu e eprijus e ered seysod ap anby siewel
“tanbpenb ojuawmagaqesss win we tequoous 3s opueng) (y1e
aneTpe
stew atassed ov opurwioga‘ent ep oplalp e awo a ad
0 2qselle ‘Byou ep apae) ‘eumbsa puin Jeaqop opuengdy (0o
-oedenyis aanbienb vied sopea
-edaid 1eysa wanap mundsa o a odios o -oj-equeduooe
asap exwodes e ‘esuoded o elasa anb 1anb apup (67
"BIISH 3 DI sajied seU eEAUBIQOD eLe) PITISTHD
s oeu s1od ‘sopeypay sew as-reuao) Luapod sojus
1A SO ‘EPLSAT 2R Iaanqo anb aa swn rmSae v
“So[nIsw S0 ppuNsip ap wy e ‘sadjod so aensom remo
-oud anap ‘umfezipuside ens ap ot ou wsuwoder O (87
‘|pagioaeisap oehsod lunu o-0puedo]
-00 'stes0daon SOUBIIACW Wod -0pUreajE ‘OuEsIaApE
op anbeje 0 10A€) nas wa reuano eandoid andp eisu
-poden () ‘ealsuajap ajuswEnURss 3 ejoue exwoden v (527
e e ejad ojuaumao
o sounfnp ‘(euonipen) ejofue ensodes e ewtapow
en@odes eu poyead wa ogrmu ‘ojuaineyodsa oe pisiacd



ANEXO F - “Circular convite”

De: <mestrekadu@superig.com.br>

Responder para: Triplo C - Confraria Catarinense de Capoeira <triploc@grupos.com.br>

Enviado: terca-feira, 12 de julho de 2005 10:55:27
Para: triploc@grupos.com.br
Assunto: [Triplo C] Roda !

Caros Confrades. Saudacdes.

Desta vez escrevo-lhes para comunicar e convida-los a participarem de uma
roda coordenada por mim, mas construida pelo coletivo e por que ndo dizer,
pela nossa Confraria.

Quinta feria, 14/07/05, as 19:00h impreterivelmente (pois tenho hora
marcada para entregar o local), sera no Centro Social do Saco dos Limbes
(mesmo local onde sera o papoeira), o intuito desta roda e a insercédo de
mais um lugar para nos reunirmos e vadiarmos, 0s que tiverem dispostos a me
ajudarem nesta construcdo estejam a vontade.

Como todos sabem, estou iniciando um trabalho novo e nada melhor que ter os
amigos nesta nova caminhada, pois os inimigos e os que la chegarem com
outro intuito, com certeza ndo serdo bem vindos.

Para que ninguém tenha ddvida e para que ndao haja constrangimentos em
nenhum momento, coloco a aqui algumas regras que mantenho quando organizo
uma roda, faco isso, pois logicamente ninguém é obrigado a saber como é
organizada uma roda em outra casa, a ndo ser que ISSO seja exposto
antecipadamente.

1© - Os cantos sO serao permitidos por quem estiver no corpo da bateria, ou
seja, ndo sera permitido cantar de qualquer lugar.

2° - Enquanto estiver sendo desenvolvido um jogo, ndo sera permitido outros
capoeiras no pé do berimbau (a roda deve ser utilizada por quem joga, nao
por quem espera a sua vez), sendo a prioridade do proximo jogo, aos que
estiverem posicionados logo em seguida aos instrumentos (excecdes sO
acontecerao em caso de mestres ou permitido pelo organizador).

3° - Os jogos terao prioridades quando sairem do pé do berimbau, o intuito
€ que os capoeiras desenvolvam o jogo até o final ou até o berimbau mandar
parar.

4° - Nao havera compra de revezamento de grupos (a idéia é acabar
exatamente com este vicio)

5© - A compra, sO sera autorizada por mim, em casos eventuais entrando pelo
berimbau e nunca de qualquer lugar.

- Os lideres (mestres, contramestres, professores, etc), serao responsaveis
pelo comportamento de seus alunos, por tanto peco que divulguem estas
recomendacdes a todos os seus.

Peco que entendam a precaucdo destes informes, para que ndo precisemos
parar a roda para chamar a atencdo de ninguém e para que ela flua o tempo
todo com a mesma energia.

Este convite ndo se estende a todos os capoeiras do estado, apenas aos meus
amigos, pois estes estardao comprometidos em objetivar o sucesso da roda.
Obrigado pela atencdo e compreensdo, aguardo todos la para juntos
vadiarmos.

M. Kadu.



ANEXO G - “Programa de treinamento”
(SOMENTE NA VERSAO IMPRESSA)



ANEXO H - *“Regimento Interno”
(SOMENTE NA VERSAO IMPRESSA)



ANEXO I - *“Questionario”

CoNoOR~WNE

Associacdo Cultural Al Entidade Afro-Brasileira de Apoio
a Sustentabilidade Social e Ambiental
ACAU

Questionario de avalia¢do para graduacdo na corda

verde-amarela

Faca um definicdo resumida: o que é a Capoeira Angola?
O que é a Capoeira Regional?

O que é 0 Maculelé?

O que é 0 Samba de Roda?

O que é batuque?

O que significa a palavra abada?

Qual a origem do Atabaque?

A origem do pandeiro?

Agogd?

. A origem do reco-reco?

. A origem do berimbau?

. O que é uma ladainha?

. O Que é uma chula?

. O que é um corrido?

. O Berimbau se divide em quantas partes?

. Qual a funcéo do berimbau viola?

. Qual a funcéo do berimbau médio?

. Qual a funcéo do berimbau berra-boi?

. O som do berimbau viola é?

. O som do berimbau médio é?

. O som do berra-boi é?

. O que quer dizer Zumba-&?

. No que se baseia a filosofia do grupo AU Capoeira?

. Pravocé, o que é uma hierarquia?

. Qual a diferenca entre Grupo AU e Associacdo AU?

. Qual seu dever enquanto aluno, em relagdo ao mestre?

. A Associacao, o que ela representa?

. O jogo da Capoeira Regional se divide em ?

. O jogo da Capoeira Angola se divide em?

. Defina Capoeira Angola e Regional.

. Para Cada jogo mestre Bimba criou um toque, quais sdo eles?
. Pravocé, quem foi mestre Bimba?

. Pravocé, quem foi mestre Pastinha?

. Pravocé, quem foi Besouro Manganga?

. Pravocé, quem foi Mestre Zumbi?

. Cite trés grrandes nomes da Capoeira Angola do Passado?
. Cite trés grandes nomes da Capoeira Regional do passado?
. Onde e quando Nasceu Mestre Bimba?

. Onde e quando nasceu Mestre Pastinha?

. Onde e quando nasceu mestre Fernando Pop ? Qual seu nome completo?
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