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Conhecer o homem é conhecer Deus.
Conhecer Deus é conhecer o homem.
Estudar o Universo é instruir-se sobre Deus e
sobre o homem;
porque o Universo é a expressdo do Pensamento
Divino,
e o Universo estd refletido no homem.
O conhecimento ¢é necessario para que o Eu se
torne livre
e se conheca unicamente como Si mesmo.
Annie Besant



RESUMO

Neste estudo, procura-se analisar qual é o lugar da religidio na sociedade
contemporanea, tentando perceber se ela estd em declinio ou se pelo contrario, se mantém
viva e atuante, apenas modificando ou ampliando sua atuagdo.

A base tedrica deste trabalho sdo os estudos sobre religido em Weber e Durkheim.
Foram considerados ambos, porque estes autores se complementam na visdo de que, se a
religido propicia a ordem e mantém unida uma sociedade, € justamente porque ela motiva
subjetivamente os individuos, dando-lhes uma norma de conduta a ser seguida.

Foram feitas também anélises de discursos mais atuais sobre o fenémeno religioso na
sociedade contemporénea, procurando-se obter uma visdo panoramica do tema, examinando
qual é a relagdo existente entre o processo de modernizagdo da sociedade e o fendmeno
religioso. Baseado neste estudo tedrico, foi analisada a experiéncia religiosa da comunidade
Chico Mendes em torno das irm3s da Congregacdo Fraternidade Esperanca, onde se percebeu
que a religido esta sendo vivida de forma mais ampla no cotidiano das pessoas, abrangendo
aspectos como cultura e identidade, porém mantendo ainda a fé no transcendente.



ABSTRACT

In this study is analyzed which is the religion place at the contemporary society, trying
to realize if it is in decline or the way around, if it keeps alive and active, just modifying or
amplifying its actuation.

The theoretical base of this work is the studies about religion by Weber and Durkheim.
It was considered both because these authors complete the view that if religion gives the order
and maintain together a society it is just because it subjectively motivates the individuals ,
giving them a conduct norm to be followed.

It was also done a more updating discourse analyses about the religious phenomenon
in the contemporary society, seeking to get na overview of the theme, analyzing which is the
existent relation between the society modernization process and the religious phenomenon.
Based on this theoretical study was analyzed the religious experience of Chico Mendes
community around the Congregacdo Fraternidade Esperanga, where it was realized that the
religion is being lived in a more broad way in everyday life of people, approaching aspects as
culture and identily, but still keeping the faith in the transcendent.



AGRADECIMENTOS

Quero agradecer erh primeiro lugar ao Geraldo, marido e companheiro, pela
compreensdo e apoio constante em todas as etapas deste trabalho. Ao Ricardo, Ana Paula e
. Lucio Marcos pela compreensdo e solidariedade nos periodos em que fui ausente.
| Agradego também aqueles que me auxiliaram mais diretamente com sugestoes,
informacgdes, enfim, auxiliaram de diversas maneiras na elaboracdo desta dissertagdo — em
ordem alfabética: Prof. Armando de Melo Lisboa, pelo incentivo e sugestdes; Donizete José
de Lima — Dod6 — Educador Popular da comunidade; Ir. Elita e através dela a todas as irmas
da Fraternidade Esperanga; Ir. Emilia — agradego especialmente pela inumeras informagdes e
por me permitir acompanhé-la em seus trabalthos; Marla — Assistente Social da Prefeitura; e Ir.
Theresa. A todos os demais, que me forneceram informagdes, entrevistas, e & Comunidade
Chico Mendes em geral, agradeco a colaboragdo.

A todos os professores, e especialmente aos professores Franz, Ligia, Selvino e
Tamara, a minha gratiddo. Agradeco ao professor Héctor Ricardo Leis pela sua orientagéo e
apoio. |

Quero deixar meu agradecimento também, & Albertina e Fatima, funcionarias do
departamento, pela presteza e solicitude, em todos 0s momentos que se fizeram necessarios.

Aos colegas do mestrado ‘pela amizade, e especialmente a Tade-Ane pelo apoio

constante.



SUMARIO

Introducao

Capitulo I
Introducdo
A Sociologia da Religido dos Classicos Durkheim e Weber
Durkheim e a religido |
Weber e sua Sociologia da Religido
Consideragdes sobre a Sociologia da Religiao
em Durkheim ¢ Weber
Religido e modernidade
Religido e identidade
Religido e cultura
Religido versus secularizagdo
A religiosidade popular

Capitulo II
Introdugao
A comunidade Chico Mendes
Breve historico da Fraternidade Esperanca
A experiéncia religiosa da comunidade Chico Mendes e
Fraternidade Esperanga

Consideragdes finais
Bibliografia

Anexos

07

11
13
14
17

21
22
27

31

36
46

54
55
67
72
89
98

105



Introducio

Atualmente podemos perceber uma nova consciéncia religiosa. De acordo com Soares
(1994), ndo é exatamente o conteiido das crengas ou das praticas religiosas que € novo, mas o
contetido cultural mais abrangente que atribui um sentido peculiar, para o crente de tipo novo,
a sua relagdo com sua crenga e, portanto, ao seu engajamento religioso — que €, a0 mesmo
tempo, social. Esta nova consciéncia religiosa parece ser, afinal, o ultimo avatar do
“racionalismo moderno ocidental” ou a principal expressdo de um de seus efeitos mais
significativos.

A motivagdo inicial para escrever esta dissertagdo foi a constatacdo da crescente
importancia que o fendmeno religioso vem assumindo nos ultimos tempos na sociedade
brasileira, a0 mesmo tempo em que se discute se ainda ha religido, qual a sua importancia
hoje, e especialmente chamou-nos a aten¢do o questionamento feito por aiguns autores de que
a religido virou comércio, e que o pluralismo religioso presente na sociedade contemporanea
significaria o declinio e ndo o aumento da religiosidade.

No momento em que se fala do declinio da religido, percebemos a multiplicagdo de
igrejas e seitas, o ressurgimento de crengas esotéricas ¢ a midia cedendo grandes espacos ao
assunto, que € mencionado com muita freqiiéncia. Dai foi que nos surgiram algumas
inquietacdes como: afinal o que acontece com a religido hoje? Ela ainda tem espago para
atuar, e de qué forma est4 atuando? Que importancia tem para a sociedade atual?

Com a época das luzes, onde a razdo instrumental vai se tornando a unica
possibilidade de acesso ao conhecimento verdadeiro, a religido perde espago e ha até os que
decretam a “morte de Deus”. Hoje, porém, percebe-se uma forte emergéncia do religioso
questionando os pressupostos da modemidade — o dominio da razio instrumental e a
secularizagdo. Pode-se dizer que o fenémeno religioso expressa-se ‘em duas dimensdes: nas
institui¢des e nos individuos, com uma forte inter-relagdo entre ambos. Neste sentido, a
* histdria € rica em experiéncias que expressam esta inter-relacdo, ora manifestando uma
“harmonia” esponténea‘du imposta, ora revelando conflitos € maior distanciamento entre

ambos. O que marca porém, todas as épocas historicas, culturas e sociedades, € a presenca da



religidfo. Embora alguns autoreé, que hoje estudam a religido, discutam se realmente esta
havendo um retorno da religido ou se é um fenémeno temporario, devido a atual crise
econdmica e de valores, provocada em grande parte pelo processo de globalizagdo, € o
aumento de seitas significaria justamente secularizacdo, h4 outra corrente que acredita que a
religidio retorna/permanece e nunca deixou de atuar.

N&o hd um consenso sobre um assunto tdo polémico, e as posig6eé sdo diferentes.
Leonardo Boff (1996) trabalha o fato de que a ciéncia desencanta o0 mundo € ndo conseguiu
cumprir todas as suas promessas, sendo que para preencher este espago os homens precisam
se socorrer em Deus. Mircea Eliade (1996) nd3o acredita na existéncia do homem a-religioso
em estado puro, e diz ainda que modernas técnicas de psicanalise comparam-se a padrdes
religiosos. Huntington (1997) e Castells (1999) colocam a religido como um importante
componente na formacdo/reafirmagdo da identidade dos individuos. Geertz (1989) trabalha a
questdo do sentimento de pertenca e uma explicagdo do mundo como € ou como deveria ser.

Por outro lado, Pierucci (1997) coloca que os fatos reais, ou seja, a religido banida das
esferas politica, cientifica, o descumprimento crescente dos dogmas impostos pelas diversas
religiGes etc., sdo sinais evidentes do aprofundamento do processo de secularizag@o. Rubem
Alves (1996), por outro lado, coloca a réligiﬁo em um novo contexto, acredita que ela ndo
desaparecera, e que o processo de secularizagdo a leva a ocupar uma posicdo de destaque na
sociedade, mas com limites de atuagdo definidos. Assim a religido ndo tenderia a desaparecer
e sim a se transformar-

Para obter respostas as nossas inquietac¢des, houve a necessidade de delimitarmos um
campo para estudos. Sendo assim, optamos por uma pequena comunidade — Chico Mendes no
bairro Monte Cristo em Floriandpolis — onde atuam entre outras, as religiosas da Congregagado
Fraternidade Esperanca. Desta forma optamos por pesquisar a religido na sociedade
contemporanea, observando a experiéncia religiosa da comunidade Chico Mendes e
Fraternidade Esperanga. O que nos chamou a atenc@o para essa comunidade, foi a atuagdo
dessas religiosas que nos dias atuais ainda mantém a sua opcao por uma religiosidade viva e
atuante, inserindo-se nos meios populares, em comunidades carentes, dando um testemunho
pratico da fé que impulsiona seus trabalhos.

Este trabalho é composto por uma analise bibliografica, onde ¢ analisada a visdo
classica sobre a religido em Weber e Durkheim. Procuramos ainda obter uma visdo atual do
assunto, através de autores que discutem a importancia da religido na atualidade, tratando de
questdes como secularizagdo, reencantamento, volta ou fim da religido, a religido como fator

cultural, identitario, etc., em autores como Prandi, Pierucci, Alves, Boff, Berger, Touraine,



Huntington, Castells, e outros. Foi feita também observagdo participante na comunidade, que
incluiu o acompanhamento dos trabalhos desenvolvidos pelas religiosas, e algumas
entrevistas, procurando dessa forma obter um indicador do que acontece com a religido na
sociedade contemporanea.

Para perceber o que acontece com a religido 'hoje, ¢ interessante refletir sobre o que ¢
religido, € o que significa ser religioso. Para Bowker (1997), ser religioso significa quase
tudo, porque as religides dizem respeito a totalidade da vida e até a morte do ser humano.
Sabemos que por longos anos, as pessoas tém buscado o sentido e a verdade de sua natureza e
do universo e as religides resultam dessa busca. Até mesmo as ciéncias naturais eram
originalmente religiosas. A palavra religido pode derivar do verbo religare, significando

juntar duas coisas. A palavra latina religio significa:

Algo realizado com uma atengdo minuciosa ou escrupulosa
para o detalhe, e desse uso passou a designar o que entendemos
por religido, devido ao modo como eram feitos os sacrificios
nos tempos antigos (BOWKER, 1997:06).

A palavra culto, assim como a palavra cultura, derivam do latim cultus que quer dizer
adoragdo aos deuses ou a um ser supremo. A cultura € protetora, e as religides, com seus
diferentes padrdes de crenga e pratica, sdo os mais primitivos sistemas culturais voltados para
protecdo da vida. A questdo da sobrevivéncia foi a razdo pela qual muitas religides se
preocuparam com sexo e alimento. As leis determinavam o que se podia ou ndo comer, € 0
tipo de comportamento sexual e ainda controlavam as atividades femininas. Isso fez sentido
quando pouco se sabia sobre a reprodu¢do e quando a vida era muito arriscada.

As religides tém funcionado também como sistemas organizados de preservar as
informagGes, e passa-las de uma geracdo a outra através de liturgias, festivais, peregrinagdes e
produgdo de textos de documentos como a Biblia (escritura cristd); o Tanach (escritura
judaica); o Cordo (escritura mulgumana) entre outros. As religides foram também fonte de
inspiragdo para as artes: arquitetura, musica, teatro, pintura, danga e poesia. Mas a religido
ndo é vinculada apenas ao intelecto. Ela envolve as emogdes, tdo essenciais na vida humana
quanto a capacidade de pensar. A musica, o canto e a danga, apelam para as emog¢des. Em
muitas religiGes, as pessoas extravasam a tristeza ou a alegria através da musica instrumental
e do canto; € em algurhés também através da danga, que € um meio bastante antigo de

expressdo religiosa. Nos rituais cristdos, os hinos cantados em coro € a musica de 6rgédo sdo



parte importante da experiéncia geral. Muitas igrejas e templos contém, ainda, obras de arte —
pinturas, esculturas e pegas de altar — que incentivam a imaginagao € as emogoes.

As religides sdo sistemas que estabelecem fronteiras, de modo a proteger a
informagdo. Elas podem ser literais como uma terra sagrada, ou metaféricas como no caso das
crengas e praticas que conferem e mantém a identidade. Locais onde existem fronteiras séo
passiveis de incidentes quando estes limites sdo ameagados. As ameagas podem consistir em
um ataque literal a uma comunidade religiosa, como aconteceu nos paises comunistas. Podem
também vir a ser uma ameagca a pratica continua de uma religido, como por exemplo no assim
chamado processo de secularizagdo. Uma reagdo possivel pode ser o retorno ao
fundamentalismo — a insisténcia de que ndo ha fundamentos negociadveis em uma tradigdo
religiosa. Outra reag@o pode ser a guerra, como temos visto entre catolicos e protestantes na
Irlanda do Norte, cristdos contra muculmanos nos Balcds, atrito entre mugulmanos e
hinduistas na India. Outra reacdo, ainda tem sido a mudanca e a renovacio diante dos
desafios. Todas as religides tém mudado com o tempo, umas mais que outras, processo que
muitas vezes tem sido interpretado como declinio da religido. _

Assim, possuindo a religido aspectos variados e abrangentes, como definir entdo o que
significa ser religioso? Ser religioso parece ter varios significados para diferentes pessoas. No
Isla e no Judaismo, o homem cumpre suas obrigacGes religiosas submetendo-se aos
mandamentos de Deus; nas religides africanas e indianas, seguindo as regras tribais
estabelecidas pelos ancestrais; e na religido chinesa, alcangando uma harmonia, ou uma
consonancia, com as forgas basicas da existéncia, yin e yang.

A religido preenche amplos aspectos de nossa vida, pois diz respeito aos mistérios da
vida e da morte, aos quais a ciéncia ndo responde satisfatoriamente. Talvez por isto a religido
ainda se faz presente, de diferentes formas, na sociedade contemporanea. Interessa-nos

perceber quais sdo essas formas, como se apresenta a religido e qual sua importancia hoje.
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Capitulo I

Introducio

Ndo ha povo tdo primitivo, tdo barbaro, que ndo admita a existéncia de
deuses, ainda que se engane sobre a sua natureza.

Cicero

Podereis encontrar uma cidade sem muralhas, sem edificios, sem gindsios,
sem leis, sem uso de moedas como dinheiro, sem cultura das letras. Mas um
povo sem Deus, sem orag¢do, sem juramentos, sem ritos religiosos, sem

sacrificios, tal nunca se viu.

Plutarco

Wilges (1985:9) cita Cicero e Plutarco para atestar que o fendémeno religioso ¢
universal. Em todos os tempos, lugares e povos, encontramos o fendmeno religioso. A
religido é o empreendimento humano pelo qual estabelecemos um cosmos sagrado. E também
um arranjo social construido para prover uma maneira compartilhada, coletiva de lidar com
aspectos desconhecidos e incognosciveis da vida humana como os mistérios da vida e da
morte, quem somos etc. E uma maneira de compartilhar o sagrado. Ao criar codigos de
comportamento, leis ou ética, ¢ ao estabelecer uma imagem compartilhada da realidade, as
religides tornam as pessoas capazes de conviver em confianga. Na perspectiva de Boff (1‘996)
a religido é a organizagdo mais antiga, e fundamentadora da dimens@o utdpica, inerente ao ser
humano. A expressdo religiosa e mistica tem uma caracteristica de globalidade. Est4 ligada a
vida e a historia da pessoa. E uma experiéncia totalizante.

A experiéncia religiosa, ao que tudo indica, ¢ um constituinte da vida humana como
também a razdo e os sentimentos. Porém, a participacio da religido ao longo da histdria se fez
de diferentes maneiras, conforme as condi¢des de cada época. Cito como exemplo, os

sacerdotes no antigo Egito que eram responsaveis pelo controle da producdo e
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armazenamento de grios, para suprir periodos de escassez. Oufro exemplo seria o do
Zoroastrismo, onde o cultivo do Fogo Sagrado favorecia a assepsia dos ambientes ao mesmo
tempo em que esterilizava os alimentos. Houve um tempo em que a ciéncia e a religido
percorriam o mesmo caminho, a natureza da ciéncia medieval baseava-se na razdo e na fé.
Com a “época das luzes” a razdo instrumental vai se tornando a unica via aceitavel de acesso
ao conhecimento; a religido perde espago progressivamente, € ha até aqueles que,
apressadamente, decretam o seu fim. A modernidade trouxe, inegavelmente, inimeros
avancos nos campos tecnolégico e cientifico, enquanto que a religido deixou de ser o centro
da vida sécio-cultural. Porém, a modernidade ndo respondeu satisfatoriamente ao homem os
mistérios da vida e da morte. Desta fohna perguntamos: como suportar as dificuldades da vida
sem o apoio da religiao?

Na verdade hoje, a religido ainda tem importancia. Para autores como Rohden, nas
vésperas do terceiro milénio, as teorias que mantém dissociados o conhecimento intuitivo do
racionalmente elaborado, estdo fadadas a ser consideradas anacrdnicas. Fruto do iluminismo,
a separagdo inconcilidvel entre fé e razdo, religido e ciéncia ocorreram num tempo em que o
saber laico precisava de autonomia, frente aos dogmas da igreja. Tal distanciamento foi
imprescindivel para o progresso das ciéncias. Atualmente a manutengdo do divércio entre o
sagrado e o cientifico, em nada contribui para o desenvolvimento integral do ser humano em
sua busca permanente de equilibrio entre os seus valores ¢ o seu bem estar. A previsdo de que
o desenvolvimento cientifico iria eliminar a religido parece ndo ter se confirmado. Hoje,
cresce o numero de novas religides e acontece inclusive um reavivamento da prépria igreja
catolica (via carismaticos).

O interesse tedrico pelo fendmeno religioso vem desde os classicos (Marx, Durkheim
e Weber), porém, atualmente, a discussdo gira em torno do crescimento do numero de
religides, o pluralismo religioso, que para alguns significa o retorno, o fortalecimento da
religido enquanto para outros demonstra secularizagdo crescente. Touraine (1994:226)
observa que a modernidade ndo pode ser reduzida ao triunfb do conhecimento e da agio
racional. A sociedade moderna inicia com a ruptura da ordem sagrada do mundo; no lugar
desta aparece a separa¢do, mas também a interdependéncia da ac¢do racional instrumental € do
sujeito pessoal. O essencial hoje ¢ ndo permitir que um dos dois elementos da modernidade
seja neutralizado pelo outro.

Neste capitulo refletiremos sobre a situagdo da Religido na Modernidade analisando a
sociologia da religido de classicos como Durkheim e Weber; passando por uma discussao

mais atual onde procuraremos obter uma visdo panoramica do tema, se este ainda tem um
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lugar na sociedade atual; qual a sua atuag@io na sociedade contemporanea e como vive (ou
sobrevive) em relagdo a cultura da modernidade. Procuraremos, ainda, discutir qual € a
relagdo existente entre o processo de modernizagdo da sociedade € o fendmeno religioso.
Como este se coloca em relagdo a cultura e a questdo identitaria. Pretendemos, também,
analisar a questdo da volta do fen6meno religioso versus secularizagdo, se realmente existe
uma tendéncia ao declinio da religido a medida que a modernidade vai se estabelecendo numa
sociedade ou se a religido permanece e se manifesta de forma diferente. Ainda discutiremos a
proliferacdo de novas seitas, novos movimentos religiosos, e se eles significam mesmo o
reavivamento da religido, ou fator de secularizagdo crescente.

Finalmente, procuramos explicitar e apresentamos um conceito de religiosidade
popular contextualizando-o em relagdo ao nosso estudo, uma vez que o trabalho de campo foi
elaborado em uma comunidade periférica, em que dentro da variedade religiosa, faz-se

presente tragos da religiosidade popular.

A Sociologia da Religido dos Classicos Durkheim e Weber

Com o advento da modernidade € a conseqiiente separacdo entre ciéncia e religido, a
ciéncia passou a ser extremamente valorizada, ficando a religido marginalizada, considerada
como algo pré-moderno. O essencial ¢ a razdo. Mas com toda a racionalidade cientifica, a
religido ndo deixou de ter lugar no pensamento dos fundadores da Sociologia. Marx a viu
como o dpio do povo, alienagdo e falsa consciéncia de quem ainda ndo se encontrou ou voltou
a se perder; Weber (1980) percebeu que os dogmas religiosos € sua interpretacdo sdo partes
integrantes da visdo de mundo dos individuos, fazendo parte de sua conduta' e Durkheim
(1989) atribui a ordem social ao carater essencialmente religioso da consciéncia coletiva.

Segundo Alves (1984:107), o importante € observar a intima associacdo existente entre a

1 . ~ .. ~ . .
Weber quis provar que as concepgoes religiosas sdo efetivamente, um determinante da

conduta econdomica e, em conseqiiéncia, uma das causas das transformagées econémicas
das sociedades. Sobre esses dois pontos o estudo mais elucidativo é o que Max Weber
dedicou as relagées entre o espirito do capitalismo e a ética protestante (ARON,
1997:491/2).

13



religido e a sociologia, no periodo de sua formagdo. Essa associa¢do acontece ou porque a
sociologia desempenha o papel de uma alternativa funcional a religido, ou porque os seus
tedricos entenderam a religido como fendmeno central para a propria construcdo da teoria
sociologica.

O pensamento social classico nos subsidia na tentativa de compreender a importéncia
da religido na vida pratica, como seus principios e regras podem modelar comportamentos. A
analise da moral da convic¢do leva, assim, a uma Sociolégia da Religido. Para ser
compreendida, toda atitude exige a percep¢do da concepgdo global da existéncia que anima o
ator e na qual ele vive. Este € o ponto de partida do estudo weberiano no campo da Sociologia
da Religido (ARON, 1997:491). O estudo de Durkheim (1989) por sua vez, tem como ponto de
partida a pergunta: como ¢ possivel a ordem social? Em suas explicagdes, refere-se ao
sentimento de reveréncia e autoridade, que caracterizam a relagdo do individuo face a
consciéncia coletiva, fundamento da ordem social. Mas reveréncia e autoridade sdo atributos
religiosos. A ordem social € possivel, portanto, em virtude do carater religioso da consciéncia

coletiva (ALVES, 1984:105/6).

Durkheim e a religido

Em seu livro: As formas elementares de vida religiosa, Durkheim salientou a
importancia da religido para a formagdo moral, explicando que em todas as sociedades, as
crengas e valores mais importantes para o convivio social e reprodugdo da sociedade foram
considerados sagrados, adquirindo assim um carater obrigatorio para todos 0s seus membros.
Assim sendo, a religido tem uma fungdo central na orientagdo da conduta moral dos
individuos na sociedade. Durkheim vincula a ordem social a uma caracteristica religiosa da
coletividade, onde a religido ¢ coisa social e as representagdes religiosas exprimem realidades
coletivas. A religiio mantém a coesdo social. E interessante perceber que no pensamento de
Durkheim, uma crenca religiosa ndo pressupde, necessariamente, a associagdo ao

sobrenatural.
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Assim had ritos sem deuses, e ha até ritos dos quais derivam
deuses. Todas as virtudes religiosas ndo emanam de
personalidades divinas e ha relagbes cultuais que tém objetivos
diferentes do de unir o homem e uma divindade. A religido
ultrapassa, portanto, a idéia de deuses ou de espiritos e, por
conseguinte, ndo pode definir-se exclusivamente em fungdo
dessa ultima (DURKHEIM, 1989:67).

O que importa realmente € a distingdo entre o sagrado e o profano. A coisa sagrada é
aquela que o profano ndo pode tocar impunemente. As coisas sagradas inspiram atitudes de
temor € respeito. Giddens (1978:68), explica que qualquer variedade de objetos pode adquirir
um carater sagrado pela simples associa¢gdo com uma divindade. E que, conforme Durkheim,
a forca religiosa nada mais ¢ do que o sentimento que a comunidade inspira a seus membros,
projetada para fora das consciéncias que o experimentam e objetivam. Para objetivar-se, ele
fixa-se em um objeto que se torna sagrado. O sagrado € entdo aquilo que se contrapde ao
cotidiano, ao profano. E uma experiéncia de carater transcendental, sendo capaz de provocar
uma atitude de reveréncia, obediéncia e devogao.

A religido, para Berger (1985:38 e 40), ¢ um empreendimento humano pelo qual se
estabelece uma ordem sagrada. E, segundo ele, o sagrado opde-se, também, ao caos: o cosmos
sagrado que transcende e inclui 0 homem na sua ordenacdo da realidade, fornece o supremo
escudo do homem contra o terror da anomia.

Quando Durkheim analisa o sagrado, ele o faz privilegiando a sociedade. E ela quem
d4 os parametros sobre questdes metafisicas, onde a sociologia ndo deve opinar. Assim
quando ele analisa a religido, ndo se interessa pelo sagrado, nem tampouco, pelo divino.
Porém, Briiseke analisando o sagrado de um ponto de vista ndo socioldgico, comenta que o

sagrado tem duas faces: s

Uma primeira que assusta e aterroriza o homem, quando ele
entra na circunferéncia mais ampla do divino. Assusta na
medida em que o homem sente-se atraido e repelido por algo
enigmadtico e muito mais poderoso do que ele mesmo. Quanto a
outra face, nos diz, o sagrado da noticia de algo conciliante e
harmonioso que mergulha o real no brilho do ideal (BRUSEKE,
1999:214). :
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A religifio, para Durkheim, ndo ¢ caracterizada somente pelo dualismo do sagrado e do
profano. A religidio € formada por crengas que pressupdem rituais e cerimoniais, que envolve

a existéncia de uma igreja.’ Assim, chega a seguinte defini¢io:

Uma religido ¢ um sistema solidario de crengas e praticas
relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas;
crengas e prdticas que unem na mesma comunidade moral,
chamada igreja, todos os que a ela aderem. O segundo elemento
que aparece na nossa definicdo ndo é menos essencial que o
primeiro; pois, mostrando que a idéia de religido é inseparavel
da idéia de igreja, faz pressentir que a religiGo deve ser coisa
eminentemente coletiva (DURKHEIM, 1989:79).

A religido é coisa eminentemente social, o que interessa para ele € a organizagéo
social dos atos religiosos. As representacdes religiosas sfo representagdes de uma
comunidade que exprimem as realidades da mesma; os ritos s3o modos de agir que surgem
unicamente no seio dos grupos reunidos e que se destinam a provocar, a manter, ou a refazer
certos estados mentais desses grupos (DURKHEIM, 1989:38). Moscovici, referindo-se a
Durkheim, insiste em que se a religido solidifica a vida dos homens, ndo ¢ enquanto conjunto
de crengas, mas ao contrario, enquanto significagdo interior de pertencer a, e participar de
uma coletividade. Ela assegura a seus membros um afiuxo de vida. Exalta o ardor e o
entusiasmo de que cada um necessita a fim de prosseguir sua tarefa (1990:47)

Os ritos, que sdo maneiras de se comportar em relagdo ao sagrado, ou maneira de se
relacionar com as coisas consideradas sagradas, mantém a comunidade unida, acentua o
sentido de participagdo num grupo. Para Giddens (1978:71/72), todos os ritos tém como
funcdo de destaque real¢ar a solidariedade do grupo. E ainda, as religides expressam as
condi¢des da realidade social que as geram. Considerando-se entdo que a religido reflete a
sociedade, ela é eterna. Nas ultimas paginas de As formas elementares de vida religiosa,

Durkheim assim manifesta:

? Durkheim niio empregou o termo igreja para se referir a uma hierarquia especializada, mas para
designar uma organizagdo social regularizada de crentes. E, portanto, préatica coletiva. Esse fator
distingue Religido de Magia. A magia também possui rituais, mas ndo tem igreja (GIDDENS,
1978:64).

? A esse respeito, também Giddens afirma que o cerimonial religioso revive e sustenta os ideais
coletivos. Nas sociedades simples, em que tais ideais sdo a base principal da coesdo social, o
cerimonial coletivo ¢ fundamental para a sustentagdo da continuidade do grupo (1978:69).
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Ha na Religido algo de eterno destinado a sobreviver a todos os
simbolos particulares nos quais o pensamento religioso se
envolve sucessivamente. Nao pode haver sociedade que ndo
sinta a necessidade de conservar e reafirmar, a intervalos
regulares, os sentimentos coletivos e as idéias coletivas que
constituem a sua unidade e a sua personalidade (DURKHEIM,
1989:505).

Weber e sua Sociologia da Religido

Os estudiosos de Weber explicam que ele pretendeu demonstrar que a conduta dos
homens nas diversas sociedades s6 pode ser compreendida levando-se em conta a concepcao
geral que esses homens tém da existéncia. Os dogmas religiosos integram a visdo de mundo
dos individuos. Essas concepgdes religiosas sdo, segundo ele, um determinante da conduta
econdémica e, em conseqiéncia, uma das causas das transformac¢des econdomicas das
sociedades.’

Freund (1987:130), lembra-nos que a sociologia ndo tem o dever de estudar a esséncia
do fenémeno religioso, mas sim o comportamento causado pelo fendmeno religioso, pelo fato
de se apoiar em certas experiéncias particulares, sobre representagdes e fins determinados. E
entdo, a conduta significativa do ser religioso que interessa a Weber. Desta forma, na visdo de
estudiosos de Weber ele foi um dos primeiros e mais eficientes socidlogos a romper com a
tradicdo preconceituosa iluminista, resgatando a importincia do papel da religido nas
transformagdes da sociedade moderna. Para ele, ndo € possivel separar as convicgdes
religiosas do desenvolvimento econémico e social e suas conseqiientes transformagdes. A
sociologia deve entender a humanidade como uma soma cultural de todas as suas rela¢des
socio-econOmicas, institucionais, politicas, religiosas, e esse entendimento s6 € possivel de
forma subjetiva. Considerar uma a¢do como irracional seria temeroso, pois para entender e

interpretar o que as pessoas fazem € necesséario ter alguma idéia, de forma subjetiva, do

B

* Quem quer que estude a sociologia da religido de Weber, como um corpo independente de
conhecimento, sem se dar conta de que a sua sociologia da religido esta integrada no seu
pensamento econdémico, estd perdendo o que ha de essencial tanto na sua sociologia da religido
quanto na sua teoria econémica (ALVES, 1984:106).
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sentido que elas ddo ao seu comportamento. Dai infere-se que a agdo religiosa ocorre dentro

de um principio de racionalidade, mesmo que parega impulsionada por algo irracional onde:

A acgdo religiosa ou magicamente motivada ¢, ademais,
precisamente em sua forma primordial, uma agdo racional, pelo
menos relativamente: ainda que ndo seja necessariamente uma
agcdo orientada por meios e fins, orienta-se pelo menos pelas
regras de experiéncia. (...) Somente nos, do ponto de vista de
nossa concep¢do atual da natureza, poderiamos distinguir
imputagdes causais objetivamente corretas e erradas e
reconhecer estas ultimas como irracionais e a agdo
correspondente como magia (WEBER, 1994:279).

Weber (1987:144) examinou as relagdes entre religido e magia, presentes em todas as
formas embrionarias de doutrina religiosa, percebendo nelas a regulacao das rela¢des entre os
deuses e os homens, que constituem essencialmente a ag@o religiosa. Na leitura de Freund,
Weber salienta que a atividade religiosa pode dar margem a manifestagdes tipicas de
virtuoses: a da ascese € a do misticismo, ressaltando o contraste entre o misticismo € o
ascetismo tipico das seitas. Estas duas formas de “busca da salvagdo™ sdo diretamente
influenciadas, respectivamente, pelas concep¢des de um poder divino imanente e
despersonalizado e de um Deus pessoal, supra-mundano.

Segundo Freund, o mistico visa um estado de possess@o no qual funciona como um
“recipiente” do divino, isto é, ele busca a auto-divinizagdo. Esta atitude leva o mistico a
recusar o0 nao divino, € consequentemente o cotidiano, por afastar a divindade ou se tornar
obstaculo a sua aproximagdo. Disso resulta que a sistematizacdo e a racionalizagdo da
salvagdo conduzem a uma separagdo rigorosa entre o habitus ordinario do homem e o habitus
religioso extraordinario (FREUND, 1987:132). O mistico afasta-se tanto das lutas pelo uso
legitimo da violéncia que determinam a politica, como da impessoalidade e racionalidade
caracteristicas do mercado. Tende, assim, a produzir comportamentos de indiferenca frente a
politica e a economia, inclinando-se para o que Weber chama de “fuga contemplativa do
mundo”.

Em oposi¢@o ao misticismo, estd o ascetismo que consiste na atividade ético-religiosa
em que o devoto se sente como “instrumento” de Deus e que pretende por isso, agrada-lo cbm
acOes desejadas por Deus. A ascese pode tomar duas formas. De um lado foge do mundo para
se pOr unicamente a servigo de Deus. Weber a chama ascese que recusa o mundo, a exemplo
do monge catdlico. De outro ¢ a ascese intramundana em que Deus ¢ glorificado pelo trabalho

e pelo rigor da conduta em todos os dominios da vida. O dever imposto ao religioso consiste
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em transformar o mundo de acordo com ideais ascéticos. Suas agdes estdo constantemente a
confirmar seu estado de graga. O €xito nas iniciativas profissionais, por exemplo, vem a ser
um sinal da bondade divina e mesmo de elei¢do. Conforme Aron (1997:491), Weber quis
demonstrar que a conduta dos homens nas diversas sociedades s6 pode ser compreendida
dentro do quadro da concepg¢do geral que esses homens tém da existéncia. Os dogmas
religiosos e suas interpretagdes sdo partes integrantes dessa visdo de mundo; € preciso
entendé-los para compreender a conduta dos individuos e dos grupos, notadamente seu

comportamento econdmico’. Segundo Weber,

nenhuma  ética econdémica  foi, jamais, determinada
exclusivamente pela religido. (...) A determinacdo religiosa da
conduta da vida, porém, é um dos elementos determinantes da
ética econdmica. E claro que o modo de vida determinado
religiosamente é, em si, profundamente influenciado pelos
fatores econdémicos e politicos que operam dentro de

determinados limites geogrdficos, politicos, sociais e nacionais
(WEBER, 1980:309-310).

O ascetismo calvinista foi o elo de ligacdo entre religido e espirito do capitalismo. O
tipo ideal do ethos proprio aos meios calvinistas (pietistas, metodistas e batistas,
essencialmente dos Paises Baixos), pode ser resumida da seguinte maneira na leitura de
Freund: na base estd a crenga na predestinagdo, portanto uma convicgio religiosa. E em seu
proprio espirito € ndo por meio de outro ser humano que o fiel deve compreender a palavra de
Deus e o sinal de sua eleicdo. Esta convicgdo leva a eliminagdo de toda magia; a um
desencanto do mundo gracgas a racionalizagdo crescente. Porém, ndo had como saber que se
pertence & categoria dos eleitos. Ele busca um sinal, - e acredita encontra-lo em uma vida
pessoal rigorosamente submetida aos mandamentos divinos e na eficiéncia social
correspondente & vontade de Deus. Esta eficiéncia social compreende o sucesso na atividade
profissional. Assim o trabalho mais eficaz ¢ a manifestacdo da gléria de Deus e um sinal da
eleicdo (FREUND, 1987:150-151).

Assim, trabalhando para a gloria de Deus, levando uma vida disciplinada e sem luxo,

revertendo o lucro sob a forma de investimento fez-se com que o puritano acumulasse capital.

Podemos entdo, dessa forma, perceber na ética protestante, ndo a causa do capitalismo, mas

> Em Weber a religiGo aparece como fator indispensdvel na explicagdo de desenvolvimentos
econdmicos. O comportamento econémico ndo pode ser entendido, afirma ele, se se ignora a ética
econdmica, ou seja, os impulsos praticos para a agdo que encontram os seus fundamentos no
contexto psicoldgico e programadtico das religides (ALVES, 1984: 106).
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um dos elementos fundamentais do espirito do capitalismo moderno. Na perspectiva de Aron
(1997:487), o que desperta o interesse de Weber ¢ a indica¢do precisa do papel da religido
numa determinada sociedade e a determinagdo da ordem dos valores adotados por uma época,
ou uma comunidade. Ele quis refletir sobre as diferentes atitudes religiosas e a influéncia que
exercem sobre a conduta dos homens, principalmente sobre sua conduta econémica.

A sociologia da religido de Weber, leva em conta a analise da moral da convicgdo,
considerando que a mesma atitude pode ser sublime ou vil, dependendo da convic¢do que
exprime. Assim, para se compreender toda atitude € necessario a percep¢do da concepgao
global da existéncia que anima o ator. A hipétese trabalhada por Weber, é que uma
determinada interpretagdo do protestantismo criou algumas das motivagdes que favoreceram a
formacdo de um regime capitalista tipicamente ocidental, que busca o lucro maximo, ndo para

gozar a vida, mas para a satisfacdo de se produzir cada vez mais.

Embora existam fenémenos capitalistas em civilizagoes
exteriores ao Ocidente, as caracteristicas especificas do
capitalismo ocidental (a combinag¢do da busca do lucro com a
disciplina racional do trabalho) so apareceram uma unica vez
no curso da histéria. Em nenhum lugar fora da civilizagdo
ocidental se desenvolveu esse tipo de capitalismo. Weber se
perguntou, assim, em que medida uma atitude particular em
relagdo ao trabalho, determinada por crengas religiosas, teria
constituido o fato diferencial, presente no Ocidente e inexistente
em outras regioes, capaz de explicar o rumo singular da
historia do Ocidente (ARON, 1997:497).

Weber analisa a relacdo entre uma concepgdo religiosa de mundo (agdo a partir de
certas crengas) e determinada conduta econdmica. E essa afinidade entre a ética protestante e
o espirito do capitalismo demonstra como uma forma de conceber o mundo pode orientar a
acdo, Na perspectiva de Aron, o estudo de Weber nos ajuda a entender de forma positiva e
cientifica, a influéncia dos valores e das creng¢as nas condutas humanas. Demonstra a maneira

como opera, através da historia, a causalidade das idéias religiosas (ARON, 1997:502).
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Consideracdes sobre a Sociologia da Religiio em Durkheim e Weber

Na perspectiva de Rubem Alves (1984:103), a investigagdo € uma resposta a uma
problematica, e sé pode ser compreendida & medida que os elos que ligam uma a outra sdo
trazidos a luz. Assim, Durkheim, em seu estudo sobre a religido se pergunta como € possivel
a ordem social, o que mantém coesa a sociedade. Encontra como resposta que a ordem ¢
possivel devido ao carater religioso da consciéncia coletiva, ou seja, o sentimento de
reveréncia e autoridade que caracterizam a relagdo do individuo face a consciéncia coletiva,
fundamento da ordem social.

Weber, por sua vez, procura saber qual € a relagdo entre a concepgao religiosa de cada
pessoa e a sua conduta na sociedade, como vive sua atitude em relag@o a economia, ao Estado.
No pensamento weberiano, a moral da convicg@o aparece como uma das expressdes possiveis
da atitude religiosa. O conceito de igreja €, assim, diferente para Durkheim e Weber. Renato
Ortiz (1989:20), na apresentagdo do livro de Durkheim, As formas elementares de vida
religiosa, explica que este acentua sempre o lado consensual da religido, sendo a igreja, o
espago no interior do qual as crengas e as praticas religiosas articulam-se e se unem em torno
de uma mesma comunidade moral. Enquanto que, para Weber, a igreja ¢ uma espécie de
“empresa de salvagdo” das almas, o que lhe abre a possibilidade de compreender o poder
politico e sacro nas diferentes religides que considera.

Para efeito deste trabalho, considerei relevantes tanto os estudos e conceitos de
Durkheim quanto os de Weber, apesar das diferencas que possam haver entre os dois na
maneira de interpretar a religido. Na procura em compreender um pouco da religiosidade
contemporanea procurei entender o quanto a religido ainda influencia o cotidiano das pessoas
e como elas vivem sua religiosidade. Assim acredito que ambos os autores contribuem para
um melhor entendimento, uma vez que ndo vejo a religido somente como maneira de manter a
sociedade unida, proporcionando assim uma ordem social. Parece-me que se isso acontece €

justamente porque a religido funcionaria também como motivagdo das agdes dos individuos,
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como norma de conduta a ser seguida por motivagdes subjetivas e que estdo no inconsciente
coletivo. Assim, parece-nos, que na modernidade, a religido continua intimamente ligada aos

individuos.

Religido e modernidade

Para que possamos pensar sobre a religiosidade contemporanea, consideramos
importante apontar algumas questdes tedricas sobre a modernidade, s6 entdo perceberemos
como a religiosidade encaixa-se nesse contexto.

A idade moderna caracteriza-se pela centralidade da razio na compreensdo e
organizacdo da vida e da sociedade humana. O modernismo € uma compreensdo particular
das possibilidades e dire¢des da vida social, com origem no iluminismo e fundamentada na fé
no pensamento racional (JOHNSON, 1997:152). A ciéncia e a técnica sdo a expressdo dessa
racionalidade, e o desenvolvimento cientifico-técnico fascinou as pessoas. Depois vieram as
guerras durante as quais a ciéncia e a técnica mostraram sua capacidade de destrui¢do. Da
fascinagdo passou-se a apreensdo e ao medo.

O projeto da modernidade estava pautado no desenvolvimento de uma ciéncia
objetiva, uma moral universal € uma racionalizacdo crescente que moldariam as agdes
individuais e coletivas. O programa do racionalismo ocidental e as ciéncias modernas era
substituir as explica¢Ges irracionais da fé pela razdo. Explicar o mundo a luz de um
conhecimento racional, inteligivel, livre de crengas e supersticdes. A modernidade na tradi¢do
ocidental tem sido definida pelo progressivo triunfo da razdio sobre as tradicdes® Porém,
depara-se com a promessa ndo cumprida pela ciéncia, de satisfazer todas as aspiragdes da
humanidade, além do processo de globalizagdo causando incertezas e desesperangas.

O dinamismo da sociedade capitalista industrial, acaba levando a uma desincorporagio
€ a uma reincorporacdo das formas sociais produzidas pela industrializacdo. Esta

radicaliza¢do da modernidade,’ acaba por alterar estruturalmente as premissas da sociedade

A modernidade sempre definiu a si propria, por seu conflito com aquilo que considera como
irracionalidade (TOURAINE, 1993:32).

7 Para Giddens, nio estamos em uma pés-modernidade e sim em uma modemidade radicalizada. Beck
chama de modemidade reflexiva e Bauman p6s-modernidade, enquanto Latour diz que jamais fomos
modernos.
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industrial, modificando, por exemplo, a constitui¢io da familia nuclear, as divisoes de classes,
etc. abrindo caminho para uma nova alternativa de modernidade.

Para Giddens (1991), os modos de vida produzidos pela modernidade nos
desvencitham de todos os tipos tradicionais de ordem social de uma maneira que ndo tem
precedente. Em uma sociedade tradicional, o individuo obtinha pardmetros sobre o que é certo
e o que ¢é errado, norteando o seu comportamento. As tradi¢des determinavam como ele
deveria agir; quais os objetivos a perseguir; qual a sua posi¢do dentro da sociedade e o
tranqiiilizava com relagdo ao futuro. Hoje, a modernidade nos coloca em uma época de
insegurancas e incertezas. As descontinuidades separam as institui¢des sociais modernas das
ordens sociais tradicionais, devido a rapidez com que as mudangas ocorrem € a sua .
abrangéncia global. Esses fatores alteram o cotidiano das pessoas incluindo a religido, e
acabam por destruir as bases que fundamentam seus comportamentos.

Esta perda das bases é um problema que a ciéncia, com a sua racionalidade, ndo
consegue resolver, embora a psicologia e a psiquiatria nela invistam seus conhecimentos.
Mircea Eliade considera que o homem néo religioso, no estado puro, € raro, pois carrega toda
uma mitologia dissimulada. Mesmo técnicas modernas, como a psicanalise, mantém ainda o
padrdo de iniciagdo, onde o paciente, ao enfrentar seus traumatismos, assemelha-se as
descidas iniciaticas aos infernos (ELIADE, 1996:166 e 169). Mas € nesta regido que a religido
encontra espago para se instalar, trazendo a tona a necessidade de reafirmag¢@o, construcdo de
uma identidade para os individuos. As religides, como fontes de sentido que nos dizem o que
¢ o mundo e como devemos nos inserir nele, nos ajudam a manter uma identidade. Castells
(1999) explica que a construgdo de identidades vale-se também das revelagdes de cunho
religioso.

A religido, nesse processo de modernidade, acaba por se tornar uma esfera de sentido
especializada da vida sociél, onde a privatizagdo da experiéncia religiosa tornou-se uma de
suas caracteristicas. Como resultado desse processo, as instituigdes acabam perdendo um
pouco sua forga sobre os individuos, emergindo dai uma forma particular de relagdo com o
transcendente, onde o individuo € quem determina essa relacdo, passando entdo a religido a
ser um assunto de ordem subjetiva.

Giddens (1990:45), quando escreve sobre a vida social moderna, explica-nos que a sua
reflexividade estd no fato de que as préticas sociais sdo constantemente analisadas e
reorganizadas a partir de novas informagdes sobre as mesmas, o que modifica a constitui¢do

do seu carater.
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No contexto da modemidade, percebemos que a pratica religiosa também foi
reformulada ou, melhor dizendo, modificada, modernizada. O individuo, livre do peso
opressor da instituigdo (no caso brasileiro a igreja catdlica) ndo abandona a religido, mas
sente-se livre para exercer sua religiosidade da maneira que melhor lhe aprouver. A tonica
passa a ser a op¢do individual e a possibilidade de mudancga, o chamado “transito religioso”.
Esse transito é um ato da vontade consciente do novo crente. Segundo Procépio, citado por

Montero:

Em contraposi¢do as religides tradicionais nas quais o sagrado
faz parte, de maneira impensada, da vida cotidiana, as religiGes
internalizadas® exigiram um ato de vontade e adesdo a uma
nova crenga (MONTERO, 1999:353).

A renovagdo atual do interesse pela religido pode entdo ser explicada, a0 menos em
parte, pela desorientag@o generalizada provocada pela complexidade da vida moderna. Nesta
situagdo, os individuos buscam novas formas de integracdo e de identificagdo, isto pode ser
observado na atual proliferacdo de diferentes movimentos e seitas que se inspiram em alguma
crenga de natureza religiosa.’

Ha também um outro movimento caracterizando a religiosidade contemporanea que €
o esotérico.'’ Na leitura de José J. de Carvalho (1992:139-142), o esoterismo moderno é um
movimento intelectual e espiritual, que constitui a religiosidade contemporanea. Esse

movimento salientou o habito de olhar para todas as religides mundiais, em busca de

semelhangas, de complementagdes e de sinteses.

8 Procépio da o nome de “internalizagio” a transformagdo mais fundamental do universo mental das
camadas populares, que acompanha os processos de urbanizag¢do e industrializa¢do da sociedade
brasileira (MONTERO, 1999:353). '

® Segundo Crespi a atual retomada do interesse pelas concepgdes religiosas, ndo aparece como um
fenomeno novo, mas como reaparecimento daquela fun¢do essencial de integragdo e de certeza, que
nas sociedades do passado, foi em grande parte desempenhada pelas diversas religies (CRESPI,
1999:14). Segundo Mario F. Miranda, o pluralismo religioso se d4 nfo sé pela vizinhanga dos vérios
sistemas, mas sobretudo, pela compreensdo secularizada que tem de si o homem moderno (in:
BINGEMER, 1992:214).

"% 0 termo esotérico, segundo o dicionario Larousse, significa doutrina filoséfica e religiosa ensinada
secretamente. Esoterismo: parte de certas filosofias cuja pratica devia permanecer desconhecida
pelos profanos (1992:449),
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Talvez, mais abrangente do que falar em movimento esotérico como uma das
caracteristicas da religiosidade contempordnea, seria falar em Nova Era'. Esse rétulo é capaz
de acolher as mais variadas manifesta¢cGes alternativas que permitem ao individuo uma
jornada de autoconhecimento e desenvolvimento espiritual. Esse movimento pressupde
doutrinas esotéricas, filosofias orientais (yoga, meditagdo e artes marciais), culto a anjos e
santos em plena modernidade, objetos energizados e técnicas de decoracdo da casa, enfim,
uma variedade de opgdes que oferecem respostas a procura individualizada pelo auto-
aperfeicoamento. O ideal, em que a maioria dos envolvidos com o mundo alternativo se
recolhe, poderia ser enunciado como: saude do corpo, paz no coragdo - espirito € matéria em
harmonia e integrados a comunidade e a ecologia. O fenémeno da nova consciéncia religiosa
representa, segundo Soares (1994:211), a realizacdo talvez mais rigorosa e radical da
experiéncia religiosa moderna.

Diante dessa forma holistica de viver a religiosidade no contexto da modernidade,
podemos perceber também um maior envolvimento com a ecologia como parte da busca de
uma integracdo com o cosmos. Leornardo Boff fala da possibilidade de uma leitura teologica
da ecologia, referindo-se ao “pan-en-teismo” como a possibilidade de recuperar uma antiga
idéia cristd de onipresenca cosmica do espirito, reforgcando assim nossa espiritualidade e

enriquecendo essa leitura.

O pan-en-teismo'? distingue, embora sempre relacionando Deus
e criaturas (...) Tudo ndo é Deus, mas Deus esta em tudo e tudo
esta em Deus (...) Este conceito nos permite abragar o universo
com sumo afeto porque abragcamos o proprio Deus-Trindade.
Desta experiéncia nasce uma nova espiritualidade integradora,
holistica, capaz de unir o céu com a terra (BOFF, 1996:52).

Leis (1999:168-174), chama a atencdo para o fato de que essa ligagdo espiritualidade-
ambientalismo, evidenciou-se durante o Forum Global da Rio-92. Neste forum, 15% dos
eventos, em média, tiveram contetido espiritual ou religioso, igualando-se ao numero de
atividades dos cientistas e do movimento de mulheres. Nunca antes tantos grupos religiosos

haviam participado de um evento internacional de qualquer tipo. Também foram

""" O termo Nova Era ganhou for¢a nos anos 80, mas sua origem estd na unifio de movimentos da
contracultura da década de 60. As comunidades hippies americanas e os grupos britinicos de
discussao religiosa da chamada “Igreja da Nova Luz”. Ambos carregavam propostas de aceitar novas
formas de integra¢do do homem com a natureza (MENEZES, 1999:16).
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significativos os temas e palavras de fundo religioso e espiritual que apareciam com
freqiiéncia nos discursos governamentais € nos ndo governamentais. Talvez o mais
significativo tenha sido o evento inter-religioso de carater ecuménico, a vigilia “Um Novo Dia
Para a Terra”, organizada pelo ISER,” que contou com a participagio de personalidades
religiosas e ocupou durante toda uma noite (até o amanhecer do dia) todos os espagos (tendas)
do Férum Global e foi claramente a maior (por seu impacto no imaginario do publico em
geral) de todas as atividades paralelas a reunido oficial dos governos. Na perspectiva deste

N

autor:

Fora do ambientalismo quase nada sugere que existem tragos
de espiritualidade no marcante fenémeno da globalizag¢do da

economia, das comunicagdes e da tecnologia eletrénica que
caracterizou esses anos (década de 1990)(LEls, 1999:168-169).

De qualquer forma, é notavel a presenga de diversas tendéncias religiosas-misticas-
esotéricas na atualidade. Ndo se pode afirmar se essa presenga ocorre como um
reencantamento do mundo ou como busca de respostas para questdes existenciais. Porém fica
evidente que a religido € ainda um assunto contemporaneo. E interessante também perceber
que a procura por essa nova religiosidade, se da por individuos de camadas médias urbanas,
geralmente com acesso a bens culturais razoavelmente sofisticados.

Hoje podemos perceber um novo crescimento do religioso e do mistico. Alguns
autores como Boff (1996) e Sanchis (1997) sugerem um tempo de vivéncia holistica, de
integragdo de todas as dimensdes do humano. Nesse processo de integragdo de todas as
dimensdes do humano, a religido vem cumprir entre outras, uma fungdo cuja necessidade tem
sido sentida devido as alteragdes produzidas pela modernidade em nosso cotidiano. Essa

fungdo ¢é a de fornecedora de identidade.

"2 Diferente de Panteismo que sustenta que tudo é Deus. As coisas, Os seres vivos e as pessoas nio
possuem autonomia, sdo outras apari¢gdes da mesma e unica realidade subsistente, Deus (BOFF,
1996: 52).

" ISER - Instituto de Estudos da Religido, organizagio nfio governamental do Rio de Janeiro.
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Religido e identidade

Com o iluminismo no século XVIII, a modernidade acabou se afirmando como
vontade de eliminar toda a forma de conhecimento e de representacéo da realidade que néo
fosse subordinada aos principios da razdo. A ciéncia prometia satisfazer todas as aspiragdes
da humanidade. Na verdade, no inicio, o desenvolvimento cientifico-técnico produziu
fascina¢do. Num segundo momento porém, passou-se, no dizer de Boff, da fascinagdo ao
espanto: no limite, o mito do desenvolvimento ilimitado poderd conduzir-nos a destruicdo
inevitavel (1996:60).

Hoje vivemos em uma sociedade complexa e fragmentada. Os modos de vida
produzidos pela modernidade nos separam da ordem social tradicional'® modificando por
exemplo, a constitui¢do da familia nuclear, as divisdes de classes, etc., abrindo caminho para
novas formas de relacionamentos. _

Na sociedade contemporinea varias mudangas ocorreram, mais especialmente a partir
da década de oitenta com a revolugdo tecnologica na area da informacdo, crise do sistema
capitalista e a crise dos regimes de governos socialistas, mudangas essas que alteram as
estruturas da sociedade. Nesse contexto, tanto os individuos quanto os grupos sociais tém
dificuldade para achar referéncias de sentido suficientemente unitirias e coerentes, €
procuram entdo novas formas de integracdo e de identificagdo, cuja funcdo € justamente
reduzir tal complexidade. Uma situagdo assim favorece a perda das bases em que o individuo
se sustentava, criando uma demanda emocional que requer uma nova concep¢ao de mundo,
onde ha uma caréncia psicoldgica e € necessario algo em que o ser humano possa se ancorar
para recuperar seu equilibrio. A religido passa a ter um importante papel na
constru¢do/reconstrugdo da identidade individual nessa nova sociedade globalizada, suprindo
a necessidade humana de sentir que pertence a uma coletividade. A religido traz o sentimento

de pertencga:

'* Para Beck (1997:12), modernizagdo reflexiva significa a possibilidade de uma (auto)destruicdo
criativa para toda uma era: aquela da sociedade industrial, cujo sujeito é a vitoria da moderniza¢do
ocidental. :
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O fenémeno religioso traz uma explica¢do do mundo, como é ou
como deveria ser. A religido ajusta as a¢bes humanas a uma
ordem césmica imaginada e projeta imagens da ordem césmica
no plano da experiéncia humana (GEERTZ, 1989:104).

A religido ¢ uma maneira compartilhada, coletiva de lidar com os aspectos
desconhecidos da vida humana. Ela oferece respostas para duradouros problemas e perguntas
humanas como: quem somos, questdes sobre o bem e o mal, como lidar com a morte entre
outros, ¢ forma também uma das bases da coesdo e solidariedade sociais. Ao oferecer um
cosmos sagrado, traz seguranca e consolo nas situa¢des que fogem ao nosso controle,
. afastando os individuos do caos. Ignacio Ramonet (1999) assinala que a globaliza¢do, com
seu projeto de homogeneizar culturalmente as sociedades, produz em véarias partes do mundo
tentativas de retorno a prdpria identidade, e esses processos se alicercam, sobretudo, nas
doutrinas religiosas.

O rabino Henry Sobel, em entrevista a revista Istoé, de 05/01/2000, salientava que o
progresso da ciéncia vai intensificar as crengas. Quanto mais rapidas forem as transformacdes
na sociedade, o que desorientam os individuos, mais as pessoas precisardao de uma ancora, de
uma estabilidade, ou seja, sentirdo necessidade de estabelecer uma identidade prépria. Ela
pode estar na religibsidade. A complexidade e fragmentac¢do da sociedade moderna parecem
favorecer um novo surto religioso, deixando claro uma espécie de ressentimento diante das
promessas modernizadoras e progressistas ndo vcumpridas, gerando assim uma desconfianga
perante o Estado e o mercado, trazendo & tona as identidades e as lealdades da etnia e da
religido.

Segundo Castells € um atributo da sociedade e da natureza humana, encontrar refugio
e consolo na religido. E também na religiio que muitos atores sociais estio buscando,
construindo ou reconstruindo sua identidade. Para ele, identidade é fonte de significado e
experiéncia de um povo. No que diz respeito a atores sociais, identidade é um sistema de
construcdo de significados com base em uma caracteristica cultural, ou ainda um conjunto de
caracteristicas culturais inter-relacionadas, as quais prevalecem sobre outras fontes de

significado (CASTELLS, 1999:22). Na verdade pode se dizer que identidades organizam

O fim do confronto ideoldgico entre liberalismo e comunismo, em 1989/1991, criou uma crise de
identidades politicas, que favoreceu o ressurgimento das identidades religiosas e étnicas em todo o
mundo. Com sua experiéncia milenar, as grandes religides constituem arquiteturas intelectuais
poderosas, capazes de proporcionar toda uma filosofia de vida a cada individuo (RAMONET, 1999).
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significados, considerando significado como a identificagdo simbolica por parte de um ator
social, da finalidade da agdo praticada por ele.

De uma perspectiva sociologica, a identidade (ou o self) ¢ um conjunto relativamente
estavel de percepgdes sobre quem somos em relagdo a ndés mesmos, aos outros € aos sistemas
sociais.'® Na perspectiva de Castells importa perceber a partir de qué, por quem e para qué
isso acontece. Uma vez que a construc@o social da identidade sempre ocorre em um contexto
marcado por relagdes de poder, propde a distingdo entre trés formas e origens de construgio

de identidades:

Identidade Legitimadora: introduzida pelas institui¢bes
dominantes no intuito de expandir e racionalizar sua dominagdo
em relacdo aos atores sociais; Identidade de Resisténcia: criada
por atores que se encontram em posi¢ées, condigoes
desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela logica da dominagdo,
construindo, assim, trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia
com base em principios diferentes dos que permeiam as
institui¢des da sociedade; Identidade de Projeto: quando os
atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de material
cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz
de redefinir sua posigdo na sociedade (CASTELLS, 1999:24).
(Grifos nossos).

E pertinente pontuar que a religiio pode ser identificada como fornecedora da
identidade de resisténcia. Tanto as religides tradicionais como as novas seitas sdo espagos
abertos para uma comunidade de fiéis, que constréem ou reafirmam ai sua identidade de
resisténcia. Esta identidade opde-se a identidade legitimadora do Estado e do sistema
capitalista, que oprimem os individuos e fragmentam a sociedade.

Ao falarmos de religido, como fornecedora da identidade de resisténcia, isto se torna

mais explicito nas ditas religides populares.'’Na leitura de Leonardo Boff, aqueles que

' O self é socialmente construido, no sentido de ser moldado através de interagdo com outras
pessoas, e por utilizar materiais sociais sob a forma de imagem e idéias culturais. O individuo ndo é
passivo nesse processo, e pode exercer uma influéncia muito forte, sobre a maneira como o processo
e suas conseqiiéncias se desenvolvem (JOHNSON, 1997: 240).

'” Religiosidade popular, inicialmente denominada Catolicismo popular, sio segundo Pedro A. R. de
Oliveira, as representagdes e praticas relativas ao culto dos santos e a transagdo com a natureza
(..) Essas representagdes e prdticas, sdo desenvolvidas pelo imagindrio popular, a partir dos
simbolos religiosos introduzidos no Brasil pelos missiondrios e colonos portugueses, e aos quais se
juntaram alguns simbolos religiosos indigenas e africanos (...) Essa produgdo e reprodugdo de
significados ndo é guiado somente pelo imagindrio popular, mas se dda dentro de condi¢des
sociolégicas especificas (OLIVEIRA, 1985: 113 e 123).
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procuram as religides populares sdo pessoas de baixa renda e que n3o contam socialmente
para nada, que ndo sdo ouvidos por ninguém, sdo os excluidos, que encontram nas celebracdes
populares, dignidade e sentido para continuar a viver, a esperar e a lutar. Encontram ai uma
atmosfera de fraternidade que ndo encontram em outros espagos sociais. Aqui, a Religido nio
¢ dpio. E libertagdo da desumanizagio a que sio submetidos (BOFF, 1996:68).

Com as rapidas mudangas sociais que ocorrem na sociedade contemporanea, as
identidades se desfazem e a personalidade precisa ser redefinida. Os individuos sentem a

necessidade de definir quem s@o e onde se encaixam nessa nova realidade. Huntington ilustra

essa situagdo:

Antigas fontes de identidade e antigos sistemas de autoridade
Jforam destrog¢ados. As pessoas se transferiram do campo para a
cidade, ficaram separadas de suas raizes, assumiram Rnovos
empregos ou ficaram desempregadas. Ficaram expostas a novos
conjuntos de relacionamentos. Precisaram de novas fontes de
identidade, novas formas de comunidade estavel e novos
conjuntos de preceitos morais para dar-lhes alguma sensagdo
de relevancia e de propositos. A religido atende a essas
necessidades (...) A religido fornece respostas atraentes e os
grupos religiosos oferecem pequenas comunidades sociais para
substituir as que se perderam em fun¢do da urbanizacdo
(HUNTINGTON, 1997:116-120).

Essa busca de identidade nas religides ¢, na opinido de Enzo Pace (1997), uma espécie
de refugio em universos simbolicos que permitem continuar imaginando unida e coerente,
uma realidade social profundamente diferenciada e fragmentada. A nogdo do conceito de
identidade sugere a associagdo a conceitos como: reconhecimento social, resisténcia,
alteridade, campo simbdlico, pertencimento. Segundo Berger e Luckmann (1985:228-230), a
idéia de identidade € vista como elemento da realidade subjetiva, situada numa relagdo
dialética com a realidade social. Nesse sentido, o processo de sintese dessa dialética é que a
identidade ¢ formada por processos sociais. Uma vez concretizada, é mantida, modificada ou
mesmo refeita pelas relagdes sociais.

Por outro lado, Touraine (1994) define identidade como formas de reconhecimento
social, dentro de um campo social de conflito, relacionado a constituigdo do sujeito-ator no
processo de mudanga social. Nesse contexto podemos perceber que a nogido de identidade

refere-se a um processo de interagdo social, ou seja, um processo mediador entre individuo e

sistema social.
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Podemos perceber também, que a sociedade contemporanea estd passando por
diversas alteragdes. Com a globalizagdo hd uma reorganizagdo da ordem mundial e das
sociedades nacionais sobre novos critérios. As relagdes que compde a sociedade foram
alteradas. A identidade politica,18 por exemplo, ja ndo tem a forca de outrora. No espaco
deixado por essa passam a se construir/reconstruir novas identidades e a identidade religiosa
esta presente nesse processo. A religido € hoje, o lugar onde muitas pessoas estdo buscando
suas identidades. Em uma sociedade onde estamos sendo desconstruidos, valores sdo
questionados, a religido oferece espago para reconstrugdo da identidade, uma vez que hoje o
individuo escolhe a maneira de viver sua religiosidade, ndo mais imposta pela tradigdo,
construindo a partir dai a sua propria identidade.”

Na formagéo histérica dos preceitos religiosos que auxiliam na formagéo desta nova
identidade, vem todo um arcabouco de idéias, comportamentos e convicgdes morais, que
foram sendo somadas no decorrer do tempo. Mesmo esses preceitos sendo modificados, eles

constituem um somatorio cultural e tradicional da sociedade sendo sua analise relevante.

Religido e cultura

Quando pensamos em cultura, normalmente associamos esta idéia a um conjunto de
simbolos, .idéias e produtos materiais ligados a uma sociedade, modelando a vida dos

individuos. Geertz utiliza o conceito de cultura de Weber, considerando que o homem ¢ um

'8 Para pensadores como Hans Magnus Enzensberger, o deslocamento da lealdade dos cidaddos do
Estado nacional para a etnia ou a religido, se deve por um lado, ao enfraquecimento do Estado
nacional, que ndo é mais capaz de controlar sua economia atravessada por for¢as mundiais; por
outro, o surgimento de uma nova classe marginalizada, que ‘ndo tem partido, ideologia ou
estandarte’ mas que é forte e tem ligagées com o fundamentalismo, com o crime organizado, com as
minorias étnicas, etc. (MONTERO, 1996).

' Considerando aqui identidade, como o conjunto de percepg¢des sobre quem somos em relacio a nds
mesmos, a0s Outros e aos sistemas sociais.
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animal amarrado a uma teia de significados que ele mesmo teceu. A cultura ¢ essa teia de

significados. Para Geertz cultura™ expressa:

Um padrdo de significados transmitido historicamente,
incorporado em simbolos, um sistema de concepg¢des herdadas
expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas
atividades em rela¢do a vida (GEERTZ, 1989:103).

A religido por outro lado é definida por Johnson (1997:196) como um ordenamento
social construido para oferecer uma maneira participativa, coletiva, de lidar com aspectos
desconhecidos e incognosciveis da vida humana. Enquanto para Berger (1985:38) a religido €
o empreendimento humano pelo qual se estabelece um universo sagrado. A dimensdo
simbdlica da religido fornece os padrées culturais da sociedade, considerando o simbolo?'
como uma metafora, uma imagem que representa um conceito. E, ainda segundo Berger
(pp.134 e 140), em se tratando do universo simbdlico, este oferece uma organizagdo que
possibilita a apreensdo subjetiva da experiéncia biografica, também ordena a historia, liga os
homens com seus antecessores e seus sucessores numa totalidade dotada de sentido servindo
para superar a finitude da existéncia individual, o que da significado a morte individual.

A religifo, como sistema de representacdes e praticas simbolicas produzidas e
partilhadas por um grupo humano, por isso mesmo, condiciofia e ¢ condicionada pela vida
desse grupo que faz parte da sociedade. Explica-se assim que a religido infiuencia a sociedade
e reciprocamente sofre influéncia da mesma. Carlos R. Branddo (1986) achava que a melhor
maneira para se compreender a cultura de um povo seria estudar a religido.

A religido, como sistema cultural, vai nortear praticas e comportamentos sociais que
sdo hegemonicos. Ela é parte relevante das teias que tecem a cultura social. Na opinido de

Leonardo Boff (1996), toda experiéncia religiosa manifesta-se através de um codigo cultural.

2% Gilberto Vetho nos lembra que, o conceito de cultura pode ser e foi utilizado para efetuar recortes,
em fungdo de interesses especificos da investigagdo cientifica. Mas, o pressuposto basico para a sua
utilizag¢do, é a possibilidade de identificar um conjunto de fendmenos socioculturais, que possa ser
diferenciado e contrastado com outros conjuntos a que também denominamos culturas (1999:64).
Assim, consideramos licito utilizar o termo cultura religiosa, ou melhor dizendo, trabalhar no plano
da cultura religiosa. '

2L Um conjunto de simbolos sagrados, tecido numa espécie de todo ordenado, é o que forma um
sistema religioso. Para aqueles comprometidos com ele, tal sistema religioso parece mediar um
conhecimento genuino, o conhecimento das condigdes essenciais, nos termos das quais a vida tem
que ser necessariamente vivida (GEERTZ, 1989:146).
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A religifio, mais especificamente a catolica, € parte constitutiva da identidade do brasileiro.
Esta religido, no Brasil, é vista muito mais como uma espécie de cultura, quase identificando
ser catdlico com ser brasileiro. A este proposito, o livro organizado por Bingemer (1992) traz
exemplo elucidativo. Quando se perguntou a Mae Menininha do Gantois®? em um
recenseamento, qual era a sua religido, ela disse: Catdlica, é claro!

A questdo da identidade catdlica do brasileiro foi explicitada também no recente
documentario/filme de Eduardo Coutinho, chamado “Santo Forte”, gravado na favela Vila
Parque da Cidade, no Rio de Janeiro. Foram filmados depoimentos de pessoas que transitam
entre Umbanda, Espiritismo e Igrejas Evangélicas. Varios personagens filmados declaravam-
se catolicos mesmo praticando outras religides. Sobre esse fato, Eduardo Coutinho (Caderno
Especial, Folha de Sdo Paulo de 28/11/99, p. 7 e 9) declarou acreditar que se trata de
dominac¢do simbdlica e cultural, e que a verdadeira religido popular de massa ¢ a catdlica-
umbandista. Estes exemplos nos ddo uma nog¢édo, do quanto a religido catolica® esta presente,
como um componente da cultura do pais.

De qualquer forma, o fundamental, segundo Gilberto Velho (1999:54), ndo ¢ tanto
saber quantas pessoas na sociedade brasileira se identificam com esta ou aquela crenga, mas
ser capaz de perceber a importincia desse conjunto de crengas, para as construgdes sociais da
realidade em nossa cultura. A religido fundindo o ethos (aspectos morais, elementos
valorativos) e a visdo de mundo (aspectos cognitivos, existenciais), dd ao conjunto de valores
sociais aquilo que eles talvez mais precisem para serem coercivos: uma aparéncia de

objetividade. Geertz salienta que:

O fenomeno religioso traz uma explica¢do do mundo, como é ou
como deveria ser. A religido ajusta as a¢des humanas a uma
ordem cosmica imaginada e projeta imagens da ordem cosmica
no plano da experiéncia humana (...) Os conceitos religiosos
espalham-se para além de seus contextos especificamente
metafisicos, no sentido de fornecer um arcabougo de idéias
gerais em termos dos quais pode ser dada uma forma
significativa a uma parte da experiéncia — intelectual,
emocional e moral (GEERTZ, 1989:146-149).

Uma cultura abarca a totalidade da vida e a religido, mais especificamente a catdlica,

sempre se colocou como orientadora da sociedade, influenciando por exemplo o

22 Famosa mie de santo da Bahia, j4 falecida.

2 De modo geral, a religifio catdlica, apesar do atual pluralismo religioso, ainda mantém maior
numero de fiéis em relacdo a outras denominagdes religiosas. Resta saber se praticantes ou apenas
uma denominacdo cultural.
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comportamento sexual, o que se reflete no casamento; reagindo contra a legalizagdo do
aborto; o uso de anticoncepcionais; 0 uso de preservativos, entre outros. Um exemplo do
quanto a igreja catdlica interfere como orientadora da sociedade é mostrado pela escolha dos
temas que o papa, em sua visita ao Brasil (1997), veio discutir com os brasileiros: divorcio,
homossexualismo, eutandsia, aborto, juventude no futuro e o avango das seitas evangélicas
(REVISTA MANCHETE, de 04/10/97). Como podemos perceber, os assuntos abordados
abrangem aspectos amplos do nosso cotidiano. Outro exemplo mais recente dessa influéncia
foi o plebiscito sobre o pagamento (ou ndo) da divida externa, ocorrido no segundo semestre
de 2000, no qual a CNBB* foi uma das principais entidades coordenadoras, angariando mais
de seis milhdes de assinaturas em todo o pais. Parece-nos possivel perceber com relativa
facilidade a influéncia que a religido vem tendo por longos anos na vida das pessoas, nas
idéias que tem sobre a vida e em sua maneira de agir, enfim influenciando a sua formacdo
cultural.

A globalizagdo facilita o acesso rapido a uma variedade de informagGes, promovendo
a mundializagdo e conseqiientemente a pluralizacdo de culturas. Isto por sua vez, também
afeta o campo religioso que ¢ influenciado por diversas tendéncias, havendo ainda um
pluralismo religioso, num campo onde a escolha passa a ser individual.

Segundo Briickner (1997:23), o individuo € fruto recente de nossas sociedades, ele
surge entre o renascimento e a revoluggo. Este individuo nega-se a ter uma conduta ditada por
uma lei exterior, ele ambicionaria sair da escraviddo mental que em outros tempos sujeitou os
humanos 4 comunidade ou a uma imagem transcendente (Deus, Igreja, monarquia). Nele
celebra-se, geralmente, o resultado de uma dupla libertagdo: a da tradicdo e a da autoridade.
Para Elias (1994), o individuo, o Eu, ndo existia nas sociedades antigas onde prevalecia o
Nés, havia um forte sentimento de pertencimento a familia, a tribo e ao Estado, ou seja, a
identidade No6s de cada pessoa pesava muito mais do que hoje na balanga Nos-Eu.

As mudangas sociais e culturais tém impacto sobre o individuo moderno e seu
comportamento religioso. O antigo sentimento de perfenga que hoje ndo se encontra
facilmente nas familias, muitas vezes desfeitas, nem nos Estados, globalizados, sdo
procurados atualmente na religido. A escolha da-se, geralmente, entre o subjetivismo: a
religido como fato privado e intimo, vivida pelo individuo; e as chamadas “seitas”, que
impdem suas verdades com seguranga e autoridade sobre seus membros, dando-lhes uma

conveniente seguranga emocional. Entre estas formas de vivéncia religiosa, permanecem

¥ CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.

34



ainda as instituigdes tradicionais como a Igreja Catolica, que por um lado perde for¢a como
institui¢do, e por outro parece recuperar um pouco de sua energia com o movimento
carismatico, a volta do culto aos santos, principalmente Virgem Maria e Nossa Senhora
Aparecida, e até mesmo o aumento do culto aos anjos.

Ha varias outras influéncias religiosas atuando hoje. Na verdade, parece estar
acontecendo o que havia sido chamado de “Nova Era”, porque ¢ um movimento religioso de
fronteiras mal definidas. Uma redescoberta da religiosidade, do sagrado, porém sem ades@o a
uma religido institucionalizada. Busca-se harmonia, comunhdo com o cosmos, holismo.
Muitos desses comportamentos, filosofias ou cultos da chamada Nova FEra ja estdo integrados
a0 nosso pensamento, ao nosso cotidiano, a nossa cultura. O jornal A Folha de Sao Paulo
trouxe sob o titulo “A Religido do Individuo”, alguns exemplos dessas filosofias praticadas
por muitos brasileiros, e achei interessante citar algumas a titulo de conhecimento ou

lembranca:

Karma — a soma dos efeitos de agbes de vidas passadas
influencia a pessoa, que carrega um karma ‘bom’ ou
‘ruim’. Conceito adotado por inumeras religides e
seitas;

Feng Shui - técnica chinesa para havrmonizar ambientes com
dicas de decorag¢do, acreditando na influéncia da casa
na vida da pessoa. Combina cores e colocagdo de
plantas;

Peregrinagdo - a busca de autoconhecimento assume
constantemente a metdfora da jornada, dai a
proliferagdo de locais sagrados e energizados. Quanto
mais dificil o acesso, mais valor atribuido pelos
peregrinos;

Holismo — doutrina da unidade do universo, da integragdo total
do homem com o mundo. Estd disseminada nas correntes
da Nova Era (FOLHA DE SAO PAULO, 1999:16).

Ha ainda varias outras influéncias como: Florais de Bach, Macrobiotica, Zen, Taro,
Tai Chi Chuan, Massagem, Meditacdo etc. Ao que se percebe, a religido insere-se em varios
aspectos do mnosso cotidiano, colocando-se como a portadora da moral, ditando
comportamentos e influenciando de fato, direta e indiretamente, toda nossa cultura.

Segundo o Padre Alberto Antoniazzi (04/09/2000:2), em um artigo para pagina da
CNBB - Estudos e Reflexdes — hd uma religido forte na vida individual, no meio de uma
sociedade secularizada. Em geral, apesar do avango da secularizagdo, especialmente no

campo da economia e da politica, a religiosidade nos ultimos anos tem se manifestado
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intensamente na vida privada das pessoas, predominantemente em formas afetivas e

emocionais, sem referéncia a doutrina ou a instituigdo eclesiastica.

Religido versus secularizacdo (pluralizar ¢ secularizar?)

Hoje, pelo menos aparentemente, hd um reavivamento, um crescimento da religido.
Basta observar que ela tem sido assunto constante na midia. A revista IstoE (05/01/2000:60)
trouxe um artigo intitulado “O Bem e o Banal — o pluralismo de tendéncias tera de conviver
com a ampliagdo da fé como produto de consumo” e inicia o artigo dizendo que a fé ndo
costuma falhar e também ndo deve acabar no préximo século. Salienta que em plena era da
revolu¢do da informatica, da expansdo das pesquisas cientificas, Deus tera seu lugar
garantido, citando o rabino Henry Sobel, quando este afirma que, o progresso da ciéncia vai
intensificar as crengas. Quanto mais rapidas forem as transformagdes na sociedade, mais as
pessoas precisardo de uma ancora, de uma estabilidade. Ela pode estar na religiosidade.

A Rede Globo, no programa Globo Reporter exibido em 23/6/2000, o assunto era a
religido. Neste programa, chamou a aten¢fio o fato de que nfio eram pessoas humildes, os
pobres, despossuidos, os sem nada que estavam dando depoimento de sua fé. Mas pessoas
financeiramente bem equilibfadas. Havia, por exemplo, o depoimento de um empresario,
Artur Sendas, que se dizia devoto de Sdo Judas Tadeu e afirmava que este o havia ajudado a
fazer bons negdcios. Um advogado cujo nome me passou despercebido, que afirmava crer que
as pilulas de papel do Frei Galvdo, o haviam curado de fortes dores na coluna. E ainda, a
cantora Emilinha Borba que diz ter recuperado sua voz, apds uma cirurgia, gragas ao auxilio
de Santa Rita, da qual é devota. O programa tratou, ainda, da religiosidade dos pedes de
rodeio, devotos de Nossa Senhora Aparecida, todos trazem seu retrato no chapéu, e sobre a
religido nos times de futebol, que possuem santos padroeiros como Sao Judas Tadeu,

padroeiro do Flamengo e Sdo Jorge, padroeiro do Corinthians.
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No cinema, o assunto tem estado também presente. Mais precisamente em dois
documentérios (novembro de 1999): “Fé” de Ricardo Dias e “Santo Forte” de Eduardo
Coutinho, ambos tratando da religiosidade do povo brasileiro. Sobre esses documentarios, o
professor Gilberto Vasconcellos, da Universidade Federal de Juiz de Fora (MG), comentou
em um artigo para a Folha de Sdo Paulo, que o cimento espiritual da cultura ¢ a religido, de
modo que pode ser tanto o dpio do povo quanto a vitamina para o fraco. Depende de como
funciona a fé em uma determinada sociedade. Também fez um comentario sobre a miscelanea

que ¢ a religiosidade do brasileiro:

Somos o pais da figa e da cruz, do Omulu e do Padre Eterno, de
Ogum e de Sdo Jorge, de Exu e Sdo Judas Tadeu. Misturamos
santos catdlicos e orixds africanos com reminiscéncias
indigenas. Cruzamos divindades de origem diversa (FOLHA DE
SAO PAULO, 10/12/1999:4).

O artigo faz referéncia, ainda, ao fato de que apesar da modernidade, a religiosidade se
mantém e escreve sobre o engano que € supor que a industria ou a culindria do McDonald’s,
fagca desaparecer o sentimento tumultuario da religiosidade entre nés. A forma pode mudar,
mas o conteudo continua o mesmo.

Ao que tudo indica, a Religido ou mais especificamente a Religiosidade é um assunto
que esta em pauta. Que o nosso mundo esta secularizado, que ja ndo se guarda o Domingo ou
os dias santos somente para oragdes, isto € dificil negar. Parece haver um convivio entre o que
¢ secular e o que ¢ religioso, serd que um tem que, necessariamente excluir o outro? A
maneira de viver a religiosidade ndo estaria apenas se modificando como tudo o mais se
modifica em tempos de modernidade, globalizac@o e tantas outras transformag¢des em nosso
cotidiano? O avanco da secularizagio® significa realmente o fim da religido? Arendt chama a
aten¢do para o sentido atribuido a palavra “secular”, que esta ndo pode ser entendida como

mundanidade, pois segundo afirma:

5 Secularizar — Tornar secular o que era de dominio religioso. Sujeitar as leis civis (LAROUSSE,
1992:1017). Embora o fato de estarmos ordinariamente sujeitos as leis civis, ndo nos impede
necessariamente de sermos influenciados pela religido. Allan G. Johnson define seculariza¢do, como
um processo de mudanga social através do qual a influéncia da religido e do pensamento religioso
declina, na medida em que é substituida por outras maneiras de explicar a realidade e regular a
vida social (1997:202).
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O homem moderno ndo ganhou este mundo ao perder o outro, e
tampouco, a rigor, ganhou a vida; foi atirado de volta a ela,
langado a interioridade fechada da introspecgdo, na qual suas
mais elevadas experiéncias eram os processos vazios do cadlculo
da mente, o jogo da mente consigo mesma (ARENDT, 2000:334).

E longinqua essa preocupagio em perceber se, ainda ou até que ponto permanece a
religido, ou se vivemos em um mundo totalmente secularizado, onde a religido teria sido
banida e nos submetemos apenas e exclusivamente as leis civis. As implicagdes do declinio da
influéncia da religido no mundo moderno, e suas conseqiiéncias sobre a vida social foram
assuntos que interessaram a Marx, Durkheim e Weber.

Esses trés autores classicos atribuiram grande importancia ao declinio progressivo do
pensamento e da pratica religiosa. Para Weber, o desencantamento progressivo do mundo €
um processo promovido pela racionalizagdo por sua vez estimulada pela profecia religiosa. A
elimina¢do do ritual magico foi completada pelo advento do calvinismo, que por sua vez
tornou-se progressivamente irrelevante com o crescimento da produc@o industrial capitalista.
Weber, assim como MarX, considera o capitalismo evoluido como um mundo em que a
religido foi substituida por uma organizagéo social dominada pela racionalidade tecnologica.

Marx por sua vez, sublinha repetidamente os efeitos secularizadores do progresso do
capitalismo que privou a religido dos deleites do fervor religioso que foi substituido pelo
célculo “egoista”. Marx ¢€ bastante cético em relagdo a continuidade da religidio na sociedade.
Segundo ele, ndo € possivel continuar a existir a religido, uma vez que as relagdes sociais sdo
frutos da produgdo material, esta seria desmistificada através da consciéncia do proletariado.

Quanto a Durkheim, seu pensamento segundo o qual a religido consola o pobre e
ensina-lhe a contentar-se com a sua sorte, informando-o da natureza providencial da ordem
social, equivale a afirmac¢do de Marx de que a religido € o dpio do povo, uma vez que as
crengas religiosas servem para legitimar a posi¢do de subordinacdo de uma classe dominada.
Para Durkheim, porém, a religido ndo vai desaparecer por ser uma necessidade da vida em
sociedade, mas vai se transformar, deixando de ser “destino dos deuses”, para se tornar um

produto da sociedade, uma “coisa” eminentemente social:

A religido parece chamada a se transformar mais do que a
desaparecer. Dissemos que ha algo de eterno na religido; é o
culto, a fé (..) Para dissemind-la ou simplesmente para
conservd-la é preciso justifica-la, ou seja, estabelecer a sua
teoria (DURKHEIM, 1989:508/9).
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Dessa forma, ao analisarmos o pensamento desses trés autores, percebe-se por parte de
Durkheim, Marx e Weber, um olhar secularizado em relagdo a religido, ou melhor, um olhar
para a religido como um sistema racional de crengas uteis a sociedade. Ja ndo v€em o assunto
sob o aspecto da magia, mistério ou sagrado, se ndo como um sistema subordinado ao
desenvolvimento racional do moderno capitalismo.

Em As seitas protestantes e o espirito do capitalismo, Weber (1980:353) analisa a
‘seculariza¢do como um processo tipico que, nos tempos modernos submetem todos os
fendmenos, que se originam, em concepgdes religiosas. Aron (1997:505) nos lembra que para
Weber, entre o universo da religido e o da ciéncia, esta contido um duplo conflito. A ciéncia
positiva, experimental e matematica, expulsou gradualmente deste mundo o sagrado,
oferecendo-nos um universo utilizavel, porém sem sentido.

6 ¢o0 ponto

Vivemos em um periodo onde a razdo, € ndo a magia € o misticismo,’
central na compreensio e na organizagdo da vida e da sociedade humana. Porém, permanece a
duvida sobre qual é realmente a repercussdo deste processo sobre o fendmeno religioso.
Bowker (1997:10), diz que somos basicamente religiosos e preparados para a religido desde o
ber¢o, da mesma forma como somos preparados para inumeros outros comportamentos.
Porém o que ndo estd predeterminado é o que fazer com a nossa preparacdo. Podemos nos
decidir a nos abster de religido, assim como a nos abster de sexo ou de comida, por curtos
intervalos. Mas nos abstermos inteiramente de algo tdo basico como a religiﬁb seria fazer de
nos algo menor do que o plenamente humano.

Na perspectiva de Gilberto Velho (1999:98), a medida que o individuo se sobressai € é
cada vez mais sujeito, muda a forma de seu relacionamento com as instituigdes preexistentes,
que ndo desaparecem necessariamente, mas que mudam de carater. Novas formas de
sociabilidade vdo se desenvolver, acompanhando os modelos emergentes. Mas ndo se
estabelece uma preponderancia absoluta — holismo, tradi¢do, permanecem presentes em
amplas areas da vida social e do sistema de representacdes.

As teorias da secularizagdo apbntam para uma relacdo entre a moderniza¢do das

sociedades e o declinio da importancia social da religido. Porém, o surgimento nas ultimas

2% Misticismo é a crenga ou doutrina religiosa segundo a qual, o homem pode unir-se ao divino por
meio da medita¢do, intuigdo, oragdes, €xtases ou de outras praticas. Disposi¢do para crer no
sobrenatural (LAROUSSE, 1992:752). Segundo J. Gaarder, o mistico deve percorrer o caminho da
purificagdo e da iluminagdo, até seu encontro com Deus (2000:34). Magia — é uma tentativa de
controlar os poderes e as forgas que operam na natureza. Nos ritos magicos, o ser humano estd
tentando coagir as forgas e divindades a obedecer a sua ordem — que com frequéncia consiste em
atingir finalidades bem concretas (GAARDER, 2000:25).
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décadas de um intenso movimento mistico/religioso e de uma aparente mudanga cultural no
sentido do “reencantamento do mundo”, principalmente no meio urbano, no minimo deixam
algumas davidas sobre a tese da secularizag@o. Outro fato que se faz notar ¢ que ndo somente
nas camadas mais humildes da sociedade percebe-se a busca da religido. Este impulso
religioso é observado, também, nas camadas sociais médias ¢ meédias superiores. Sobre o
assunto Boff (1996:59) diz que a novidade sobre a volta do religioso e do mistico estd no
fato de que sdo os filhos do saber critico e cientifico que estdo se tornando religiosos e
misticos.

Na perspectiva de Hérvieu-Léger (1997:31-32), a tese de Perda da Religido devido ao
triunfo da racionalidade por vezes parece ter sido invertida, e salienta-se com freqiiéncia a
necessidade de sentido que sentem as sociedades ocidentais perturbadas pela crise e os
desequilibrios internacionais. Cogita-se por uma volta “ao sagrado” no amanhecer do século
XXI. Pierucci (1997:99), no entanto, é contrario a essa idéia de retorno do religioso, e faz uma
critica ao escrever que a condicao de ciéncia da Sociologia da Religido esta justamente no fato
de fazer a critica radical da religido. Mesmo assim, alguns socidlogos da religido vem
festejando o retorno do sagrado, o fim do processo de secularizagdo.

As teorias sobre a situacdo religiosa das sociedades modernas sdo variadas. Para
alguns, esse impulso religioso € regressivo € ¢ comum acontecer em periodos de perturbagdes
e incertezas. Neste caso, passado esse periodo critico, a sociedade voita a ser racional. Para
outros, ali se afirma a eterna dimens3o religiosa da humanidade, para além dos triunfos
provisorios da razao.

O que caracteriza a secularizacdo, ou uma de suas caracteristicas centrais, ¢ a
separagdo institucional entre Religidio e Estado. O Brasil”’ colonial ¢ monarquico teve a
religido cristd como uma religido de Estado, ou seja, a organizagdo institucional da religido
submetida a intervencdo do poder civil. Em muitos casos, o soberano do Estado foi, ao
mesmo tempo, o chefe da igreja. Segundo alguns autores, quando na Republica (1890),
acontece a separacdo Estado/Igreja, inicia o declinio da religido, o processo de secularizagdo.

De acordo com Berger (1985:119), a secularizacdo € o processo pelo qual as
institui¢des e simbolos religiosos perdem o dominio sobre setores da sociedade e da cultura.

Troeltsch (1951:17) por sua vez, atribui o processo secularizante a influéncia do

espirito cristdo, mais particularmente ao protestantismo como semente secularizante da

27 Aqui falamos sobre o Brasil, mas naturalmente tal situagio ndo ocorria somente no Brasil, mas em
varios outros paises como Portugal, Espanha, etc., onde Religido e Estado funcionavam
conjuntamente.
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cultura ocidental moderna. A cultura moderna significa a luta contra a cultura eclesiastica e
sua substitui¢do por ideais culturais que se originam autonomamente, sua autenticidade
funda-se sempre em uma convicgdo puramente autébnoma e racional € nos casos em que se
mantém as velhas concepgdes religiosas, sua verdade e sua for¢a vinculatdria se fundam em
primeiro lugar, pelo menos entre os protestantes, na intima convicgdo pessoal € ndo na
autoridade dominante como tal. Somente o catolicismo rigoroso mantém-se apegado a velha
idéia de autoridade, e perde campo no mundo moderno, permanecendo como um corpo
estranho.

O processo excludente de globalizag8o causa incertezas e desesperanc¢a, fazendo com
que retorne a religiosidade em novas formas, como fator psicolégico, de identidade e quem
sabe, até como sagrado mesmo, aquilo que é diferente do profano, que esta talvez acima do
que é mundano, pois hd também a necessidade de algo que inspire respeito, confianga, que
diga que a virtude, a ética ainda tem valor.

No entanto, esse retorno do religioso conforme Pierucci (1997), ndo significa o retorno
do sagrado. Ao contrario, essa individualizag@o da religido, essa restri¢do do seu campo de
atuagdio, significa o avango da secularizagdo e o fim da religifio. Em seu artigo
Reencantamento e Dessecularizagio, Pierucci deixa clara sua crenga no declinio da religido e,

critica o auto-engano daqueles que créem no retorno do sagrado.

Pretendo fazer um discurso sobre o persistente auto-engano dos
académicos portadores do alegado ‘retorno do sagrado’ e, se
monotelistas esses portadores da ‘revanche de Deus’ (PIERUCCI,
1997:100).

A andlise feita pelos que véem no grande aumento do numero de religioes tradicionais,
que se modificam, e criacdo de novas seitas, um fortalecimento ou reavivamento da religido, é
invertida por Pierncci que os coloca justamente como um indicador da continuidade da
secularizagdo. Numa critica ao artigo escrito pelo professor Pierri Sanchis para o caderno
Mais (FOLHA DE SAO PAULO, 1997:8), em que afirma que “a modernidade ndo expulsou nem
suprimiu a religido”, Pierucci (1997:103) concorda com a possibilidade de a religido ndo ter
sido suprimida, mas discorda da afirma¢do de que ela ndo tenha sido expulsa, e questiona
sobre qual o lugar de onde ela néo foi expulsa. Em sua opinido, a religido foi banida do centro
mesmo que articula arquitetonicamente a coesdo do corpo social. E ainda foi destituida do seu
papel de matriz cultural totalizante. Também na perspectiva de Prandi (1997:63-64), o mundo

continua mesmo secularizado, desencantado. Afirma que nunca se inventaram tantas religides
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como hoje. O fato é que a religidio pode crescer no mundo desencantado que continua
desencantado. Argumenta que nossas preocupagdes basicas sdo dirigidas ao Estado e suas
institui¢des politicas, a ciéncia e tecnologia, ao pensamento laico, € ndo a religiﬁo.

Mediante tais argumentos, pareceria 16gico concordar com o fim da religido. Temos
que concordar com o que se mostra evidente, a religido ja4 ndo funciona como o centro
articulador da sociedade. Mas por outro lado, o sentimento religioso ndo desapareceu das
pessoas. Essa religiosidade é exercida hoje de maneira diferente, mais livre, como vemos com
o surgimento de inimeras novas igrejas, onde novas e velhas crengas sdo organizadas, o que
leva a crer num reflorescimento da religido. Apesar de Prandi, Pierucci e outros que véem
pluralizagdo religiosa como secularizagdo, José J. de Carvalho (1992:147) considera que a
primeira conseqiiéncia desse processo de abertura religiosa, ¢ a possibilidade do
desenvolvimento de uma cultura religiosa cada vez mais universal ou cosmopolita.

O universo religioso brasileiro, ou seja, nossa cultura religiosa, sempre foi marcado
por um sincretismo ou, no minimo, por uma influéncia variada. O catolicismo que chega ao
Brasil com os espanhdis e portugueses, mistura-se com algumas crengas € conhecimentos
indigenas e mais tarde, sofre influéncia também da religiosidade africana e ainda do
espiritismo kardecista. Essa variedade de crengas foi participando da formagdo religiosa do
brasileiro. O que acontece hoje é que com a separagdo entre a religido e o Estado, e com a
globaliza¢3o, inclusive das culturas, ha maior liberdade e, portanto, variedade de cultos que
hoje podem ser vividos livremente.

Pierucci (1997), no entanto, insiste em que a liberdade religiosa, existente hoje, € uma
maneira eficaz de desconectar as pessoas da tradic;ﬁo religiosa. Esse “desenraizamento” dos
individuos significa secularizagdo. Segundo Pierucci e Prandi (1996:225), para entendermos o
processo de seculariza¢do, devemos percebé-lo como a mudanca de uma situacdo de
monopolio-ou-hegemonia de uma religido, para um panorama diverso, onde ocorre um
pluralismo religioso plenamente aceito, € definitivamente instalado. Assim entendida a
secularizacdo, afastamos o enganoso diagnostico de crise de paradigma na Sociologia da
Religido.

Segundo Alves (1984) e Boff (1996), a volta do religioso e do mistico pouco se faz
por intermédio das religides instituidas. As formas institucionalizadas de religido, nada mais
sdo do que a racionalizagdo da experiéncia religiosa. Assim ndo seria correto tomar a
institui¢do, que estd em declinio, como expressdo unica ou principal da religiosidade. Mesmo
porque a religiosidade, esse sentimento de fé, em algo que estd além do mundano, estad no

cotidiano das pessoas, no culto aos anjos e santos, nas praticas esotéricas. Para Leonardo Boff
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(1996:64), a expressdo religiosa € mistica tem uma caracteristica de globalidade. Tem a ver
com a totalidade da vida e da histéria e ndo somente com um setor. A experiéncia do divino €
globalizadora porque consegue distinguir a presenca de Deus tanto no espago secular quanto
no espaco do sagrado. E errénea, portanto, a compreensdo de que a experiéncia religiosa é do
regime do separado.

O esforgo para pensar a realidade a partir da exigéncia de que a vida faca sentido
sempre pareceu estar presente no homem, tanto no antigo como no moderno. O homem
moderno, parece por vezes necessitar de maior auto-afirmacdo buscando para isso explicagdes
racionais, porém em todas as situagdes, o religioso se faz presente. Na perspectiva de Eliade
(1996) seria mais correto dizer que nos homens modernos, a religido e a mitologia estdo
ocultas no inconsciente e ndo que desapareceram. E, em se tratando de estar oculta, a

experiéncia religiosa sempre pode ser reintegrada a vida. Nas palavras de Eliade:

O homem moderno que se sente e se pretende a-religioso
carrega ainda toda uma mitologia camuflada e numerosos
ritualismos degradados (...) Os festejos que acompanham o ano
novo ou a instalagdo de uma casa nova apresentam ainda que
laicizada, a estrutura de um ritual de renovagado, (...) técnica
especificamente modernas como a psicandlise, mantém ainda o
padrdo iniciatico. O paciente ¢é convidado a descer
profundamente em si mesmo (...) essa operagdo assemelha-se as
descidas iniciaticas aos infernos (ELIADE,1996:165/6 e 169).

Boft (1996:79), corroborando Eliade, afirma que a religido estd presente também na
modernidade. S6 que de maneira oculta como sob a forma de eclipse solar. No eclipse o sol
ndo morre apenas se oculta aos nossos olhos, mas continua presente atras da sombra.

A ciéncia coloca-nos num mundo frio e mecénico, vazio de significacdes. A religido
acaba por ser o campo onde as pessoas procuram essas “significacdes humanas”. Huntington
(1997:120) comenta a importancia da religido como fonte de identidade e afirma que a causa
mais visivel do “ressurgimento religioso global” ¢ justamente os processos de modernizagio
que geraram instabilidades. Em sua perspectiva, o ressurgimento religioso global ¢ uma
reagdo contra o secularismo, contra a desvalorizacdo da moral e a auto-indulgéncia, e €
também uma reafirmacdo dos valores de ordem, disciplina, trabalho, auxilio mutuo e
solidariedade humana. |

A religido € hoje também esse lugar onde se reafirmam valores, valores estes que ndo

estdo perdidos, mas ocultos em meio ao conturbado cotidiano. J4& ndo vivemos em

comunidades tradicionais, onde se rezava a “Ave-Maria” ao entardecer, ou onde os domingos
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eram dias dedicados as oragdes e ao encontro da comunidade, quando se cultivava moral, fé,
solidariedade... Hoje somos obrigatoriamente incluidos na modernidade, onde as informagGes
sdo muitas € a vida € vivida em alta velocidade. Ja nfo ha tempo para se dedicar a familia, ao
aperfeigoamento do ser humano. A vida € vivida em fun¢@o da ciranda financeira e fazemos o
que ¢ racional, eficiente, de preferéncia com resultados imediatos. Em meio a esse cotidiano
conturbado, as pessoas buscam entre as varias op¢des religiosas, aquela que lhe ofereca uma
comunidade solidaria, que melhor responda aos seus anseios, aquela que lhe diga que acima
de tudo a pessoa tem seu valor proprio, que € um ser com sentimentos e ndo uma maquina de
fazer célculos.

Na visdo de Touraine (1994:226), o retorno das religides n3o € somente um
movimento defensivo de comunidades perturbadas por mudangas externas; ela traz consigo,
sobretudo nas sociedades industrializadas, uma recusa a idéia que reduz a modernidade a
racionalizac¢do e dessa forma deixa o individuo desprovido de qualquer defesa frente a um
poder central cujos meios de agdo ndo tém mais limite.

A ciéncia explica este mundo e ao mesmo tempo o torna frio e sem sentido. Na
perspectiva de Alves (1975:25), a descrigdo cientifica deste mundo, ao se manter estritamente
dentro dos limites da realidade estabelecida, sacraliza a ordem estabelecida de coisas. A
religido é, justamente o contrario, é a voz de uma consciéncia que n3o pode encontrar
descanso no mundo, tal como ele ¢, e que por isso tem como seu projeto transcendé-lo.®

Acontece que com toda essa mudanga social e cultural, a religido também mudou e se
adaptou. O que ocorre com freqiiéncia, é que as mesmas perguntas do passado enunciam-se
agora modificadas, por meio de simbolos secularizados. Promessas terapé€uticas de paz
individual, esperanga de ordens sociais fraternas e justas, de resolu¢do das lutas entre os
homens e de harmonia com a natureza, por mais disfarcadas que estejam nas mascaras da
linguagem psicanalitica/psicolégica, ou da linguagem da sociologia, da politica e da
economia, serdo sempre expressdes dos problemas individuais e sociais em torno dos quais
foram tecidas as teias religiosas.

Hoje h4d uma pluralizagdo religiosa que permite ao individuo escolher livremente
aquela em que melhor se adapta. Acredito que seja positiva essa religiosidade que ndo €
imposta, mas que ao contrario, ¢ uma escolha, faz parte da busca do individuo. Portanto néo
parece haver uma vinculagdo necessaria entre o pluralismo religioso e o fim da religido. Ha

sim, uma certa secularizacio, no sentido dado por Berger (1985) quando explica que por

28 Refere-se ao livro O Enigma da Religido, citado por Boff (1996:63).
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secularizagdo podemos entender o processo pelo qual as instituicdes e simbolos religiosos
perdem o dominio sobre os setores da sociedade e da cultura. Hoje a religido ndo é a unica
influéncia sobre a sociedade e a cultura, porém, ainda tem sua parte uma vez que participa da
formagdo cultural dos individuos que formam a sociedade. Percebe-se que a religido tem,
hoje, melhores condi¢gdes de confortar o individuo, de ajudé-lo a transcender esse mundo, uma
vez que atualmente ela € uma busca do individuo e ndo uma imposi¢do ou um monopolio de
uma institui¢ao.

Talvez estejamos vivendo ndo um periodo de secularizagdo, mas de transi¢do
religiosa. Atualmente a hegemonia catolica ndo traz tranqiilidade a institui¢do até porque,
mesmo que tenha maior nimero de adeptos, néo sdo todos exclusivamente catolicos e outros o
s3o s6 de nome, sem pratica alguma. Nao acho possivel afirmar que a hegemonia manter-se-a
com a Igreja Catolica ou se passard, por exemplo, para sua concorrente mais forte, a Igreja
Universal do Reino de Deus, ou ainda se permanecera assim, distribuida entre as varias
confissdes. Porém, o mais importante aqui, ndo ¢ saber a quem pertencera uma possivel
hegemonia, e sim perceber que mesmo com diferentes denominagdes, ainda hoje, inimeras
pessoas buscam a religio,”” aquela que melhor permita exercer sua religiosidade,”® aquela
que melhor se adapte as suas condi¢es concretas de existéncia. Ao que tudo indica,
permanece a fé e, portanto, vive-se a experiéncia religiosa independente da filiagdo escolhida.
Se as pessoas buscam com maior intensidade o apoio da religido nas dificuldades ou em
tempos de afli¢do, € porque no dia a dia créem nela.

Uma experiéncia que vem a confirmar que as pessoas intensificam a religiosidade que
ja existe no cotidiano € a permanéncia da religiosidade popular. Esta se faz presente no Brasil
desde os tempos da colonizacdo e ainda manifesta seus tracos nas novas igrejas que
proliferam atualmente. Além disso, funcionam como uma espécie de resisténcia as

dificuldades intensificadas pela modernidade.

%% Religidio — neste trabalho este termo & utilizado para fazer referéncia a doutrinas, cultos e forma de
organizag¢io religiosa.
30 Religiosidade — utilizada para designar genericamente a vivéncia pessoal da experiéncia religiosa.
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A religiosidade popular

O Catolicismo foi trazido para o Brasil colénia como religido oficial por meio do
“padroado”, um regime de dependéncia da Igreja ao Estado, em vigor até 1890, quando ocorre
a ruptura entre Igreja e Estado. Durante todo esse periodo, a igreja seguia a orientagdo do rei
de Portugal e do imperador. Através do padroado o rei e o imperador decidiam sobre a criagdo
de dioceses e pardquias, a instalagdo de ordens religiosas e fundacdo de conventos, a
nomeagdo para os postos eclesiasticos, e até mesmo a aprovagdo de documentos eclesiasticos,
inclusive documentos pontificios.

Porém, o catolicismo no Brasil, ndo se instalou somente através do padroado, mas pela
acdo dos proprios colonos. Um catolicismo diferente do oficial, chamado de “catolicismo
popular” instalou-se através dos diferentes processos migratorios, que trouxeram simbolos e
praticas religiosas que caracterizaram este outro catolicismo. Enquanto que o oficial
caracterizou-se pelos sacramentos e pela catequese formal, o popular caracterizou-se pelas
representaces e praticas relativas ao culto dos santos, produzidas autonomamente pelas
classes subalternas, usando o c6digo do catolicismo oficial.*’

O Catolicismo popular foi definido por Oliveira como um conjunto de representagdes
e praticas religiosas que ndo dependem da intermediagdo de agentes institucionais para o
estabelecimento de relagdes entre o homem e o sobrenatural’” (OLIVEIRA, 1985:134). A estas
praticas, foram se juntando ao longo do tempo, elementos religiosos dos indigenas, dos
africanos e do espiritismo que se expandiu no pais a partir do século XIX. Queiroz comenta
que as maneiras de pensar e agir dos brasileiros apresentavam uma mistura de elementos
culturais adquiridos dos portugueses, indigenas e africanos, e esse contato entre civilizagdes

fez com que surgissem cultos considerados barbaros, condenados com rigor pela hierarquia

3! Essa autoprodugio religiosa contrapde-se & producdo religiosa de especialistas que sistematizam as
representagdes e praticas religiosas, produzindo doutrinas e rituais explicitamente formuladas, sobre
os quais eles sfo os Unicos a exercerem um dominio, e que os distingue dos leigos destituidos de tal
dominio sobre a doutrina e o ritual (OLIVEIRA, 1985: 134).

32 No mesmo livro, Oliveira d4 uma defini¢io que chama de proviséria que, parece-me, estd mais
proxima da religiosidade popular: catolicismo popular se refere as representagdes e prdticas
relativas ao culto dos santos e a transagdo com a natureza (...) E salienta que o catolicismo popular
conhece uma multidido de santos, desde aqueles oficialmente reconhecidos pelo magistério
eclesiastico até santos locais, cujo culto ndo dura mais do que duas ou trés geragdes (1985:113-
114).
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catolica (QUEIROZ, 1988:60). E nesse modelo de sociedade, onde ha uma mistura destes trés
elementos, que se forma a cultura e se tem a base para formagdo da identidade do brasileiro.

Em linhas gerais, os tragos principais do catolicismo popular sdo o devotamento e
relacionamento com os santos, a transa¢do com a natureza € a benzegdo. Essas representacdes
e praticas, através das quais se da um sentido religioso a vida sdo o resultado da atividade
andnima e coletiva. Na perspectiva de Oliveira (1985:122 e 128), essa atividade que ¢ um
" trabalho e que produz significa¢des religiosas, ndo se faz de uma maneira vaga, guiada apenas
pelo imaginario popular, mas dentro de condigdes socioldgicas determinadas € determinantes
da formagio social senhorial, marcada pela dominagéo pessoal exercida pelos senhores sobre
os trabalhadores do campo, contendo assim um modelo de sociedade que se organiza sobre a
alianga entre dependentes e protetores.

Na perspectiva de Branddo (1988) o fato de se considerar a religido popular, ndo esta
tanto no fato de ser utilizada pelas classes populares, mas principalmente por reproduzir-se
longe do controle da hierarquia. Muitas vezes quando pensamos em religido popular nos
remetemos ao catolicismo popular ou rastico (este cujas crencas sdo compostas por elementos
derivados do catolicismo tradicional unidos aos elementos das crengas indigenas e africanas).
Porém o que identifica a religido popular € uma producdo mais ou menos autonoma, sem o
peso de uma grande hierarquia e que parece trazer de volta um certo encanto, mais explicito
em umas religides e menos em outras. Assim, para Branddo (1986:121), estdo classificadas
entre as religides populares: o catolicismo rastico, o pentecostalismo tradicional, as
modalidades arcaicas e atuais de cultos afro-brasileiros e os surtos messianicos.

Segundo Oliveira (1985) e Branddo (1986), a religido popular esta ligada as chamadas
classes subalternas, ou seja, seu surgimento estaria ligado ao surgimento da sociedade de
classes. A religido oficial serviria entdo para legitimar a dominacio>® Atualmente parece
dificil considerar a religido popular ligada somente a populagdo mais humilde, de baixa renda.
Considerando uma certa autonomia, afastamento da hierarquia como uma das caracteristicas
da religiosidade popular, vemos que hoje sdo varias as manifestagdes religiosas populares,
exercidas por diferentes pessoas, desde empresarios, artistas, estudantes, até o individuo mais
humilde. Essa busca religiosa ocorre nos cultos pentecostais, muitas vezes em busca da cura
divina, nos movimentos de renovacdo carismatica; nos cultos afro-brasileiros; nos benzedores

catdlicos e nas promessas aos santos; € nos novos cultos esotéricos. Ha uma verdadeira

33 . C o ea e .. .. , .- . .
No Brasil, a religido popular se iniciou com o catolicismo ristico, acontecimento que se deveu ao
fato de ndo haver muitos padres no Brasil colonial, 0 que permitiu o desenvolvimento mais ou menos
espontineo da religido com visitas esporadicas dos padres.

47



Para o povo, a religido funciona como uma soma de recursos a mais para ajuda-los em
uma vida de provagdes, € ndo tanto, ou ndo somente, um compromisso a mais de
subordinagdo. Tanto que muitas vezes criam suas proprias crengas € formas de cultuar o
religioso conforme suas possibilidades e necessidades. Isto ndo significa que haja entre os
fiéis e a religido ou o transcendente uma troca no sentido de comércio ou interesses profanos.
Isto significa sim, que pelo fato de ter muita fé, é no transcendente que as pessoas buscam
auxilio na hora em que mais necessitam. E natural que nessa hora haja uma busca mais
intensa da religido. Porém como ja foi dito anteriormente, se ha uma procura mais intensa
nesses momentos € por que ela ja acontece no cotidiano. O que realmente importa é a fé
sempre presente. E o que o povo espera da religido, é principalmente a prote¢do. Na

perspectiva de Durkheim:

Os crentes(...) sentem com efeito que a verdadeira fun¢do da
religido (...) é nos fazer agir, nos ajuda a viver. O fiel que
comungou com o seu deus ndo é apenas homem que vé verdades
novas que o incrédulo ignora: é o homem que pode mais. Ele
sente em si forca maior para suportar as dificuldades da
existéncia e vencé-las (DURKHEIM, 1989:493).

Um outro aspecto que tem feito parte da vivéncia religiosa popular, € a livre escolha
de uma entre as varias religides existentes, adequando sua vivéncia religiosa as necessidades e
possibilidades cotidianas. Pois para o popular ser firme na fé € uma coisa importante e ser fiel
a uma igreja pode ser um fator temporario. Existe a possibilidade de mudanga, ou transito
religioso. Ndo nos parece que esse transito seja fator de “secularizagdo crescente”, mas
somente que devido a liberdade religiosa, as pessoas procuram aquela religido onde melhor
possam adequar a sua fé e sua vivéncia religiosa. Assim, o transito religioso poderia sugerir
ndo o descaso, mas a busca pela religido. Talvez para evitar este transito, o pentecostal
procura separar os seus membros do mundo criando para eles um mundo separado ndo so
ponto de vista ético (ndo fuma, nfo bebe, ndo vai ao cinema...) como do ponto de vista da
rotina de vida: fora de casa e do trabalho, o lugar do crente ¢ na igreja. Assim também, em
alguns casos, os catolicos se esforcam para mudar, renovar a linguagem da igreja para
adquirir mais vida e reconquistar fiéis. Passa também a assumir maior compromisso com o
povo, principalmente com os mais carentes. E, também, muitas igrejas passam a aceitar o
movimento de renovagdo carismatica, uma forma religiosa mais emocional.

De qualquer forma, a possibilidade de escolha entre varias opg¢des, que faz parte da

religiosidade popular, faz parte também da modernidade. Gilberto Velho observa que a
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existéncia simultdnea de diferentes sistemas de conhecimento tem sido variavel fundamental
para caracterizar sociedades modernas, distinguindo-as daquelas em que .a predominancia
nitida ou quase exclusividade de um sistema marcaria sua maior homogeneidade (VELHO,
1999:49). Sobre a possibilidade de escolhas, inclusive as religiosas, que oferece a
modernidade, Prandi e Pierucci (1996:15) comentam a obra de Procdpio Camargo sobre as
religiGes, dizendo tratar-se de uma obra sobre a conversdo religiosa. Procopio da o nome de
“internaliza¢do” a transformagdo do universo mental das camadas populares que acompanha
os processos de urbanizagéo e industrializag@o da sociedade brasileira.

Rubem Alves (1984) observa que a religiosidade popular deixou de ser considerada
como exotica e passou a ser considerada “antropologicamente significativa e politicamente
fundamental”. A religiosidade popular passou a ser vista como uma espécie de protesto, de
ndo ajustamento a nova situacdo politica e social. Esta nova interpretacdo da religiosidade
popular explicaria a alianga entre a Teologia da Libertagao e a religido popular’® Essa alianca
¢ explicada pelo proprio nascimento da Teologia da Libertagcdo que segundo Boff, deu-se do
confronto entre miséria real e o evangelho que fala de justica social. A Teologia da Libertacdo
nasceu e nasce continuamente do confronto entre a situagdo comum de pobreza e sede de
justica, a partir de uma pratica de libertacdo real, tendo como sujeito das transformagdes os
proprios pobres®’ (BOFF, 1996:124). |

Esta na religiosidade popular, talvez melhor especificando, no catolicismo popular das
camadas de menor renda, uma certa resignag@o. A crenga de que, como Jesus e os apostolos
sofreram suas provagdes, € necessario se resignar as suas proprias provagdes. Porém, observa
Oliveira, que quando a opressﬁo social atinge um certo ponto, a mesma idéia religiosa que
conduzia ao conformismo, passa a conduzir o oprimido a revolta (OLIVEIRA, 1985:121). A

partir da conscientizac@o dos religiosos, principalmente dos cat6licos, estes passam a atuar

*® Por detrds desta nova construgdo do objeto ‘religiosidade popular’ se encontram vdrias altera¢ies
ideologicas e politicas anteriores: o colapso do desenvolvimentismo,; a perda, por parte da igreja,
de sua posigdo privilegiada junto aos donos do poder; a descoberta do potencial politico da cultura
popular, no inicio dos anos 60... (ALVES, 1984:139).

"' A Teologia da Libertagdo se concebe como uma reflexdo critica sobre a experiéncia de fé vivida
pelos cristdos nas lutas de libertagdo. Surge da base da experiéncia com o povo. E a primeira
teologia latino-americana, e de modo geral, a primeira teologia da periferia, do sul do mundo. A
idéia nasceu da reunido de 40 bispos, nas catacumbas de Santa Domitila, fora de Roma, em 1965.
S6 se implantou a partir da II Conferéncia Episcopal Latino-Americana em Medellin (Colombia) em
1968. Somente em 1971 foram publicados os primeiros textos sistemdticos da Teologia da
Libertagdo. Foi confirmada na II Conferéncia Episcopal Latino-Americana em Puebla (México) em
1979. A Teologia da Libertagdo é a opgdo pelos pobres e busca de alternativa para o sistema
produtor de miséria. O ponto de partida dessa reflexdo teoldgica é a experiéncia espiritual da fé em
Jesus Cristo, vivida nas comunidades em solidariedade com os oprimidos (BOFF, REGIDOR E BOFF,
1996:14-36)
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junto ou em auxilio as comunidades carentes. O povo ajudado e instruido pela religido passa a
ndo sé se dar conta das injusti¢as sociais como também passa a questionar as estruturas que
produzem as injusticas percebendo entdo a necessidade de modifica-las. Segundo Boff
(1994:45), ¢ dificil ser cristdo num mundo de empobrecidos e miseraveis. Faz-se necessario
entdo um processo de libertagdao no qual os pobres fecuperem sua dignidade aviltada e ajudem
a construir uma nova sociedade mais justa e fraterna.

Assim, no meio popular, rebelando-se contra a espoliagdo de bens e direitos, contra a
injusti¢a social, surgiram alguns movimentos ditos messidnicos. Movimentos messidnicos
segundo Queiroz (1988:66) sio movimentos religiosos chefiados por lideres tidos como
messias, os quais deveriam instalar o paraiso sobre a terra.

Em Santa Catarina, a guerra popular do Contestado foi também considerada um
movimento messidnico. Quero aqui, tecer algumas consideragdes sobre a religiosidade
popular do Contestado, que ainda hoje se faz presente nos costumes, no cotidiano dos
habitantes do planalto e oeste catarinense. Considero estas relevantes, uma vez que minha
pesquisa de campo se desenvolveu na comunidade Chico Mendes, onde grande parte, sendo a
maioria, dos moradores é proveniente dessa regido e apresenta tragos dessa religiosidade. O
mundo religioso do Contestado®® é composto por monges, sendo que o tltimo, José Maria, foi
morto em combate em 1912; por uma crenga messidnica na possibilidade de estabelecer o
paraiso na terra; e também por videntes que receberiam ordens dos monges. Os redutos, locais
onde os camponeses se agrupavam sob a lideranca de dois chefes para aguardar o exército
celeste de Sdo Sebastido, ndo estavam voltados para a produ¢do econdmica e sim para a
defesa da “Terra Santa”. v

Douglas T. Monteiro (1974), sobre o Contestado, chama a ateng¢do para o carater
sagrado da guerra de resisténcia dos camponeses contra os coronéis € o exército. Para ele, o
movimento messidnico do Contestado é, antes de tudo, um esfor¢o de reencantamento do

12° A produgdo religiosa do

mundo desencantado pela dissolugdo da dominag@o pessoa
Contestado ¢ feita por leigos, monges, ndo ligados ao aparelho eclesiastico, que percorrem a

regido benzendo, rezando, fazendo remédios (homeopatia) e até batizando. Nos redutos

3% Para Histéria do Contestado, conflito entre populagiio sertaneja e militares, ocorrida no centro oeste
e norte do estado de Santa Catarina entre 1913 e 1916, devido a disputa de terra entre o Parana e
Santa Catarina — Ver Pedro R. de Oliveira: Religido ¢ Domina¢do de Classes, 1985; Nilson Tomé:
Os Tluminados, 1999; Walter F. Piazza e Laura M. Hiibener: Santa Catarina Histéria da Gente,
1997; e Douglas Teixeira Monteiro: Os Errantes do Novo Século, 1974.

** Segundo Oliveira, o capitalismo agrério dissolveu a dominacdo senhorial. A dominacdo agora é
impessoal nos moldes do capitalismo. O fim da dominag¢do pessoal exercida pelos grandes
proprietdrios rurais gerou grave crise na estrutura de classes (1985:241 e 255).
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haviam paradas-procissdes € esperanga messidnica da chegada do exército celeste. Os
elementos dessa religiosidade pertencem ao catolicismo popular submetidos a novas
interpretagdes. Na opinido de Oliveira (1985:260), a religido dos redutos ¢ o catolicismo
popular tradicional, mas numa forma condicionada pelas necessidades de organizagdo da vida
cotidiana marcada pelo rompimento com a ordem social estabelecida.

Essa produ¢do religiosa contesta a ordem social em vigor que ¢ vista como ndo
desejada por Deus. Para Nilson Thomé a guerra do Contestado foi uma insurreigdo da

populagdo cabocla contra a ordem vigente. Esse acontecimento recebeu varias interpretagdes:

Para os religiosos foi uma ‘guerra de fandticos’; para os
sociologos houve um ‘movimento messianico’; para os politicos
aconteceu ‘uma questdo de limites’ (THOME, 1999:13).

Na opinido de Thomé ela foi tudo isso € muito mais, tanto que seu livro se chama “Os
Iluminados™”, onde trata de personagens e manifestagdes misticas € messidnicas no
Contestado, mostrando que entre tantas interpretacdes, € possivel mostrar também a face
religiosa desse acontecimento e o quanto a religiosidade popular se faz presente ¢ atuante. A
situagdo era de pendria e injusti¢a social. Nesse caso era natural o apelo a justica divina.
Sendo assim, os sertanejos aceitavam com facilidade os monges que lhes traziam conforto
com suas orag¢des, conselhos, remédios e palavras de conforto, milagres constantes e profecias
apocalipticas. O caboclo € essencialmente religioso. Sua religido ¢é leiga e popular,
independente da estrutura paroquial. Por isso, a religido do caboclo € cheia de procissGes, de
santos, promessas, peniténcias, cantos e rezas. A religido popular € de muita reza, mas de
pouca missa, muita peniténcia, mas de pouca confissdo com padres para quem € severo e
exigente.

Para os estudiosos do Contestado, os aspectos religiosos que integraram este conflito
tiveram forte influéncia ndo somente para a deflagragdo do mesmo, como também para a
formagdo das idéias do homem do Contestado,” seja o homem do passado ou o mais recente.
E, ainda, se faz presente na religiosidade popular contemporanea, os tragos da religiosidade
do contestado tais como misticismo, fanatismo e messianismo presentes, por exemplo, nas

novas igrejas evangélicas e pentecostais. E também na busca, ndo s6 por espiritas, mas

“° O Homem do Contestado: genericamente a populagio da regido do Contestado. S3o os que
participaram da guerra do Contestado, seus descendentes e demais homens da regifio herdeiros de
seu passado. Enfim sdo hoje os nascidos na regido, ld residentes e herdeiros de uma saga impar na
histéria (THOME, 1999:14).
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também por catdlicos, em desenvolver a mediunidade. Esse fato de catdlicos buscarem
desenvolver a mediunidade, de espiritas (de Candomblé, Umbanda etc.) se dizerem catdlicos
ndo ¢é novidade. J4 foi dito inclusive que se declarar catdlico parece equivaler a se declarar
brasileiro. Essa situagdo sugere que a verdadeira marca da religiosidéde brasileira ¢ um certo
sincretismo. Dessa maneira, ha alguma dificuldade em se estabelecer o que ¢ religiosidade
popular. Segundo Gilberto Velho (1995:54), a participa¢do em rituais africanos ou afro-
brasileiros e as crengas espirituais estdo bastante disseminadas em termos de estratificacdo
social, podendo haver alguma tendéncia a concentracdo em camadas de baixa renda . O
espiritismo por exemplo, tem nas camadas médias uma clientela mais do que significativa,
talvez até tipica. A esse respeito, cabe salientar que o acesso a educag@o universitdria e a
presenga de profissionais liberais também foram seguidamente registrados por vérios
pesquisadores.

Esse sincretismo brasileiro ¢ justificado por Pereira de Queiroz (1988) quando afirma
que a maneira de pensar e agir dos brasileiros refletem uma mistura de elementos culturais de
origem diversa (portuguesa, africana e aborigene). Observa-se atualmente uma intensa
procura pela religido, independente da camada social (de maior ou menor recurso financeiro)
a que pertence o individuo. Néo se trata de defender a tese da existéncia de uma vasta e
indiferenciada religido popular. E necessario considerar as especificidades das diferentes
religides. Existem significativas diferencas em termos de ethos e visdo de mundo. Cada
crenga possui suas particularidades.

Ao tratar da religiosidade popular na comunidade Chico Mendes, considero a
religiosidade popular ndo apenas em contraposi¢do a erudita, oficial (catolica) como também
a religiosidade do povo simples, humilde e necessitado, moradores de regides periféricas, que

sdo atendidos por religiosos inseridos nesse contexto.
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Capitulo II

Introducio

No primeiro capitulo procurei demonstrar através de uma bibliografia pertinente,
como se mantém a religiosidade nos tempos modernos, que papel ainda exerce, o quanto e
como ainda estd presente nas pessoas. Neste segundo capitulo apresento o desenvolvimento
da pesquisa de campo, feita na Comunidade Chico Mendes, no bairro Monte Cristo.

Nesta comunidade, procurei perceber como ¢ vivida a religiosidade, através do
trabalho das Irmis da Fraternidade Esperanga. Existem, conforme Weber (1980) duas formas
de se viver a religiosidade e estas sd3o o misticismo € o ascetismo. No misticismo o individuo
funciona como um recipiente do divino e busca a auto-divinizagdo. Para isto afasta-se do
cotidiano, mantém-se indiferente a vida, inclina-se para uma fuga contemplativa do mundo.
Por butro lado, o ascetismo consiste na atividade ético religiosa, em que o devoto sente-se
como instrumento de Deus e pretende por isso agrada-lo com agdes desejadas por Deus.
Nesta, ha ainda, a ascese que recusa o mundo para por-se exclusivamente a servigo de Deus.
Ha também a ascese intramundana em que Deus € glorificado pelo trabalho e pelo rigor da
conduta, em todos os dominios da vida. E necessério entdo, para se compreender a conduta
dos homens, compreender o quadro da concepcdo geral que esses homens tém da existéncia.

Dentro da ascese intramundana onde Deus ¢ glorificado pelo trabalho e rigor da
conduta, encontramos a Teologia da Libertacao, cujo trabalho ¢ a opcdo pelos pobres e a
busca de alternativa para o sistema reprodutor de miséria. E dentro dessa concepcdo de
trabalho religioso que encontramos os religiosos atuando na comunidade estudada. O que
pretendi observar foi como a religido insere-se no cotidiano dessas pessoas, até que ponto suas
atitudes sdo influenciadas por valores dados pela religido, como sobrevive a fé em meio a

tantas dificuldades. Dessa forma pretendo obter um pardmetro do papel que exerce a religido
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na sociedade contemporanea, uma vez que para a sociologia, conforme Freund (1987), o que
importa € o comportamento causado pelo fendmeno religioso e néo sua esséncia.

Para iniciar a pesquisa de campo, mantive contato inicialmente com a [rma Elita,
coordenadora da Fraternidade Esperanga e em seguida com as Irmas Emilia e Theresa que
atuam na comunidade Chico Mendes. Durante quatro meses acompanhei as atividades das
irmds, desenvolvidas com a populacdo da comunidade, visitei varias familias e fiz algumas
entrevistas. Participei também da vida da comunidade como voluntdria durante dois meses,
completando assim seis meses de observagdo participante e convivio, 0 que me permitiu ter
uma idéia da experiéncia religiosa vivida por essa comunidade através da Fraternidade

Esperanca.

A comunidade Chico Mendes

... uma gente que ri quando deve chorar, ... mas é preciso ter for¢a,
é preciso ter raga, é preciso ter gana, sempre ... quem traz na pele
essa marca possui a estranha mania de ter fé na vida.

(Trechos da musica Maria, Maria de
Milton Nascimento e Fernando Brant)

A comunidade Chico Mendes pertehce ao bairro Monte Cristo,"' e est4 localizada na
area continental de Florianopolis, na margem direita da BR 282, proximo ao Hipermercado
Big e ao viaduto que passa sobre a rua Josué Di Bernardi. Possui uma éarea aproximada de
94.250 metros quadrados e abrange a é4rea situada entre a Escola Béasica América Dutra
Machado, rua Venezuela, proximidades da rua Porto Rico, rua Edelberto de Oliveira ¢ Via

Expressa. O numero de moradores, segundo dados do Instituto de Planejamento Urbano de

'O bairro Monte Cristo é formado por oito comunidades: Chico Mendes, Novo Horizonte, Nossa

Senhora da Gloria, Monte Cristo, Promorar, Santa Terezinha I e II e Nova Esperanga.
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Florianopolis (IPUF) é de 1.100 familias, aproximadamente 4.330 pessoas.*?  Alguns
. moradores acreditam que esse numero ja esteja em torno de 2.000 familias, uma vez que ha
co-habitagao.

A ocupac¢do da area, que pertencia & COHAB, iniciou ja em 1984, e se acentuou a
partir de 1989, com uma ocupagdo espontinea e portanto desordenada® Como a maioria das
pessoas vieram do interior de Santa Catarina (oeste e planalto), e algumas dos estados
vizinhos, quando se instalavam, chamavam outros familiares e amigos que vinham residir nas
proximidades. Por volta de 1990/91 iniciou em Florianopolis uma acentuada ocupagdo de
terras por familias carentes. Nesse periodo a maioria das areas pertencentes ao bairro Monte
Cristo foram ocupadas, a exemplo das comunidades Nova Esperan¢a, Santa Terezinha II,
Novo Horizonte e reestrutura¢do da comunidade Chico Mendes*

Segundo informou Maria Ivone Perassa, nas comunidades ocupadas havia o risco de
despejo. Assim, na Comunidade Chico Mendes, que havia sofrido uma ocupagdo
desordenada, foi feito uma reestruturacdo organizada pelo CAPROM™® e associagio de
moradores. Esta consistiu no recuo de algumas casas, para manter a metragem das ruas e
serviddes, e ocupacdo de uma area em frente ao Colégio América Dutra, procurando manter-
se dentro dos padrdes da prefeitura municipal, evitando o amontoamento das casas. Estando
dentro dos padrdes seria possivel mais tarde, urbanizar o local sem maiores dificuldades. Ao
mesmo tempo, aumentando a area ocupada, garantir-se-ia a permanéncia dos moradores no
local e talvez a possibilidade de regularizar a posse das areas ocupadas.

O nome da comunidade foi escolhido por consenso popular, em 1989, ano em que
trinta comunidades se reuniram para participar da 1* Romaria dos Sem-Teto, cujo objetivo era
fortalecer o movimento pela reforma urbana. Segundo Donizete J. Lima — Dod6, educador

popular da comunidade — aproveitando esse encontro, a comunidade escolheu seu nome. A

2 Os dados foram obtidos junto ao IPUF — Diagnéstico das 4reas carentes de 1991 e 1993.

“* Conforme Maria Ivone Perassa, ex-religiosa que na época atuava nas comunidades po} intermédio
do CAPROM, os terrenos proximos ao Conjunto Habitacional Panorama foram sendo ocupados por
essas pessoas que passaram a vender os terrenos da entdo localidade chamada Pasto do Gado, futura
comunidade Chico Mendes. Naturalmente a venda era ilegal e os terrenos nio séo regularizados até
hoje.

4 Conforme entrevista concedida por Vilson Groh, In: Scherer-Warren, 1. e Rossiaud, J. (1999:105).

4 CAPROM - Centro de Apoio e Promogiio ao Migrante — criado no final de 1987, constituido por
universitarios, religiosos, militantes de esquerda. Organizagdo que recebia os migrantes, cadastrava as
familias e organizava a ocupagdo de terras. Trabalhavam em conjunto com o CEDEP - Centro de
Educacdo e Evangelizagdo Popular — que se encarregava da organizagao interna das comunidades que
incluia questdes de saude, transporte, educagio, etc.
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escolha foi uma homenagem ao seringueiro do Acre, Francisco Alves Mendes Filho, o Chico
Mendes,*® assassinado em dezembro de 1988 em Xapuri, no Acre.
A Comunidade Chico Mendes € habitada em sua maioria por pessoas vindas de outras

cidades e estados. Vieram principalmente do Oeste e Planalto conforme demonstra a tabela a

seguir:
Tabela 1
Cidades de Origem das Familias da Comunidade Chico Mendes
Floriand-| Lages Outros Séo Chapeco Bom Xanxeré | Outras
polis estados | Joaquim Retiro Cidades

33,2% 23,0% 6,2% 5,7% 4,5% 4,1% 2,9% 20,4%

Fonte: Instituto de Planejamento Urbano de Florianopolis — Perfil das Areas Carentes 1993

H4 um outro levantamento mais recente (1999) feito pela Escola Béasica Estadual
América Dutra Machado, para o planejamento escolar que mostra um niimero mais variado de

cidades:

¢ Chico Mendes nasceu em 15/12/1944 em Xapuri, no Acre, onde foi assassinado em 22/12/1988.
Defendia justica social, direito ao trabalho e seus frutos e principalmente, foi um arduo defensor da
preservacdo da floresta amazdnica, sugerindo a cria¢do de uma reserva extrativista, o que incomodou
os latifundidrios. Foi presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Xapuri, membro do
Conselho dos Seringueiros ¢ da Central Unica dos Trabalhadores (CUT), militante do Partido dos
Trabalhadores, defensor ecologico da Amazoénia. Em 1985 tornou-se consultor do Banco Mundial e do
Banco Interamericano para Desenvolvimento, para projetos na Amazdnia. Em 1987, recebeu o Prémio
Global 500, da ONU. Nesse mesmo ano, recebeu uma medalha da Sociedade Para Um Mundo Melhor,
em Nova Iorque. Em 1988, recebeu o titulo de Cidaddo Honorario do Rio de Janeiro. In: OSPB —
Introdugéo a politica brasileira, Frei Beto — 1991:77. '
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Tabela 11
Cidades de Origem das Familias da Comunidade Chico Mendes
Total de Familias Pesquisadas: 124

Cidade Outras cidades com 1 indicagio
Lages 24 Sdo José do Cerrito,
Floriandpolis 19 Tubardo, Pouso
Chapecd 11 Redondo, Palhoga,
Joacaba 04 Curitibanos, Biguagu,
Anita Garibaldi 04 Santa Cecilia, Ituporanga,
Campo Belo do Sul 04 Caxambu do Sul, Herval
Antonio Carlos 03 D’Oeste, Porto Unido,
Bom Retiro 03 Capio Alto, Paulo
Urubici 03 Lopes, Laguna, Orleans, - .
Seara 03 Alfredo Wagner,
Sédo Joaquim 02 Cacador, Joinville,
Criciima 02 Tijucas
Xanxere 02
Agua Doce 03 Nao Responderam:
Outros Estados 13 05

Fonte: Planejamento de Organizac¢do Escolar — Escola Bésica Estadual
América Dutra Machado 1999.

Os motivos para a saida do interior geralmente estdo relacionados ao desemprego e
baixa oferta de salarios, ou a falta de condi¢des para o plantio. H4 também alguns moradores
da propria cidade de Florianépolis, que procuraram esse local devido ao elevado preco dos
aluguéis onde moravam. A realidade que encontram aqui, porém, nem sempre satisfaz as
expectativas. Muitos permanecem desempregados ou em trabalhos temporarios. Varias

pessoas na comunidade, tanto homens como mulheres, trabalham como catadores de papeldo.
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Grande numero de pessoas trabalham na construgéo civil ou como domésticas. Os trabalhos
que aqui encontram s3o de pequeno rendimento. A faixa salarial, segundo levantamento da
prefeitura municipal, varia entre 1 e 3 salarios minimos. Contribui para isso também, o baixo

nivel de escolaridade.

Tabela 111

Principais Ocupacées dos Moradores

Na Cidade de Origem Em Florianépolis — Homens
Trabalho na roga 43 Pedreiro/Carpinteiro 39
Trabalho em geral 21 Vigia 14
Estudava 17 Servente 09
Pedreiro 08 Motorista 09
Comércio 06 Pintor/Eletricista/Encanador 07
Doméstica 05 Comerciante/ciario 06
Servicos Gerais 03 Operério ' 06
Desempregado 03 Mecéanico/Chapeador/Soldador 05
Pescador 02 Gari 04

Vendedor 03
Nao responderam 89 Auténomo 02

Em Florianépolis — Mulheres Atividades com 1 indicacio

Doméstica/Diarista 49 Autdénomo, carpinteira, garcom,
Servigos Gerais 16 Cozinheiro, operador maquina,
Auxiliar e cozinheira 04 Madeireiro, jardineiro, professor,
Comerciante/aria 03 Carroceiro, papeleiro, servidor
Margarida (Limpeza Publica) 02 Publico, ambulante, capinagio,

Taxista, oleira, vendedora,

Pintora, frentista, serralheira.

Fonte: Planejamento de Organizac¢do Escolar — Escola Bésica Estadual
América Dutra Machado 1999.
Obs.: apesar de constar na tabela com uma indicagdo somente, vérias
pessoas da comunidade trabalham como catadores de papeldo em
funcdo do desemprego ou como complementacdo de renda.

A andlise da Tabela III e o contato com alguns moradores nos revelaram que as
pessoas que trabalhavam no campo, ao migrarem para a comunidade mudaram as atividades
que realizavam, e os que tinham profissdo mantiveram-se, em sua maioria, nas mesmas ou

exercendo atividades semelhantes. As pessoas que eram especializadas em' atividades rurais
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acabaram trabalhando normalmente como auxiliares de servigos que ndo exigem
especializagdo ou ficaram subempregadas, pois os seus conhecimentos, muitas vezes
adquiridos com experiéncia de longos anos, ndo encontraram utilidade na cidade. Observa-se
também um aumento entre a quantidade de mulheres que trabalham como domésticas, em
relagdo as que exerciam a mesma atividade em suas cidades de origem, sendo que algumas
que foram contatadas disseram que antes trabalhavam em casa e/ou ajudando o marido.
Mesmo os que mantém a profissdo como os pedreiros, carpinteiros, eletricistas, etc., também
tiveram suas relagdes entre empregado e empregador (empresa ou contratados como
auténomos) alteradas substancialmente. Nas suas localidades de origem, os contatos sociais
com as pessoas que os contratavam, em sua maioria, eram diretos € de maneira amigavel,
freqlientavam os mesmos bares, divertiam-se nos mesmos clubes, participavam de atividades
esportivas, festejos comuns e rezavam nas mesmas igrejas. Agora na cidade mudam as formas
de relacionamento entre os moradores da comunidade e os empregadores ou autoridades. E
um relacionamento regido por leis e contratos frios e bem determinados.

Podemos relacionar esta migra¢do com a introdugdo do capitalismo agrario no campo,
principalmente nas propriedades com maior extensdo territorial, como € o exemplo de Lages e
localidades proximas, em Santa Catarina, regido de onde vieram grande parte dos migrantes, e
também a adogdo de tecnologias que substituem a mao-de-obra. Com o capitalismo agrério,
ocorre uma mudanc¢a nas formas de relacionamento entre os proprietarios de fazendas e seus
agregados. Ndo é mais possivel manter lagos paternais ou de protecdo com as familias que
moram nas fazendas, sendo esta forma de relacionamento substituida por relégées de troca. Os
trabalhadores passam a ser assalariados, deslocados do interior da fazenda para a periferia
urbana da cidade ou em vilas onde muitas vezes s6 sdo contratados em periodos especificos
da cultura agricola, como na época de arar e plantar, para limpeza da plantacdo ou na época da
colheita. Alguns passaram a arrendar por um periodo determinado de tempo uma parte da
terra, tendo que dela obter rendimentos que garantissem a sua subsisténcia e ainda pagassem o
arrendamento. Esta situag@o € agravada com as inovagdes tecnoldgicas, que introduziram no
campo maquinas como os tratores e as colheitadeiras, sementes e produtos quimicos como 0s
fertilizantes e os pesticidas, que liberaram grande parte da mao-de-obra antes necessaria.
Mesmo alguns daqueles que possuiam terras ndo conseguiram dominar as novas relagdes e
tecnologias introduzidas, e acabaram por vender suas propriedades. Apesar das cidades do
interior do estado possuirem uma baixa densidade demografica, e haver aumentado a riqueza,

esta permaneceu concentrada em uma parcela de sua populagdo, ocorrendo um excesso na
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oferta de trabalhadores, e esta falta de perspectiva leva as pessoas a procurarem melhores
condi¢des em centros maiores.

A comunidade Chico Mendes, sendo habitada por pessoas de baixa renda, possui um
grande nimero de casas em condigdes precarias, construidas muito proximas umas das outras.
A maioria sdo casas de madeira, porém existem algumas que sdo de alvenaria’ Caminhando
por entre as ruas estreitas que ddo acesso as moradias, tem-se a impressdo de estar em uma
“cidadezinha” do interior. Sdo casas pequenas de madeira, com cercas e portdes de madeira,
pessoas conversando nas janelas ou em frente aos portdes, criangas correndo pelos arredores.
Muitas vezes também, pode-se ouvir a musica alta que vem do interior das casas e bares,
geralmente sertaneja, e algumas vezes religiosas. Isto sugere a tentativa de recriar espagos ¢
reconstruir as formas de moradias deixadas para tras, porém agora em um espaco reduzido e
disputado.

Quanto a infra-estrutura, a comunidade tem suas vias principais de acesso
pavimentadas. Somente algumas vias de acesso interno também estdo pavimentadas. Sdo
caminhos estreitos que em sua maioria permitem somente a passagem de pedestres. Possui
rede elétrica, dgua e esgoto e iluminag¢é@o publica. Quanto ao transporte coletivo, sdo atendidos
pelas linhas Monte Cristo, Promorar e Jardim Atlantico. A comunidade ndo conta com um
Posto de Saude, mas utiliza o Posto do Monte Cristo ou do Sapé. Desde janeiro de 1988
contam com a Escola Basica Estadual América Dutra Machado que possui ensino
fundamental do Pré-Escolar a 8* série. Contam também com a Creche Municipal Chico
Mendes e creches domiciliares. O servigo de correio ¢ deficiente pelo fato de ndo haver nome
de ruas ou numerag@o. As cartas sdo entregues na casa do Centro de Atividades onde as
pessoas vdo depois busca-las. O comércio tem crescido no local. Conforme levantamento da
Prefeitura Municipal, feito em 1993, haviam somente algumas pequenas vendas e bares.
Atualmente contam com dois mercados, trés farmacias, trés bazares/papelarias, varios
armazéns, bares e oficinas, lojas convencionais e lojas de RS 1,99, cabeleireiras e barbearias,
etc. Como area de lazer existeém duas quadras e o campo de futebol da escola. |

Ainda sobre a infra-estrutura® e urbanizagfo, h4 um novo projeto que a prefeitura
municipal, através da Secretaria de Saude e Desenvolvimento Social estd discutindo com os
moradores. Estes estdo apreensivos com tal projeto, que alteraria radicalmente a urbanizagéo

na comunidade, preocupados entre outras coisas, com possiveis perdas e despesas (terdo que

7 Segundo um levantamento para o Perfil de Areas Carentes — IPUF 1993 — em 1100 habitacdes
verificadas, 990 foram consideradas em estado precario e 110 em estado regular.
*8 Informagdes obtidas junto a Prefeitura Municipal de Florian6polis.
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assumir um pagamento mensal das novas moradias). O projeto ¢ do programa Habitar Brasil
com financiamento do BID (Banco Interamericano de Desenvolvimento), cujo valor € da
ordem de R$ 6.260.000,00 e sera liberado através da Caixa Econémica Federal ¢ da Prefeitura
Municipal de Floriandpolis, que participara com mais R$ 2.740.000,00. Para ser liberada essa
verba, ha uma exigéncia do BID de que haja adesdo formal de 80% dos moradores. Como
estes tem muitas duvidas sobre os reais beneficios do mesmo, estdo acontecendo uma série de
reunides entre moradores e a Prefeitura Municipal de Florianépolis para discussdo e
esclarecimentos.

O projeto abrange as comunidades Chico Mendes, Novo Horizonte e Nossa Senhora
da Gloria. O objetivo, segundo informou o engenheiro responsavel, em reunio com a
comunidade na qual estive presente, ¢ melhorar a infra-estrutura das areas carentes e dar as
condicdes efetivas de um bairro integrado a cidade. Consiste no alargamento e pavimentacao
das ruas, melhorias do esgoto sanitario, drenagem, melhorias no abastecimento de agua,
energia elétrica e iluminag@o publica. Construcdo de 425 novas moradias, casas germinadas
de dois pavimentos com 42 metros quadrados, dois centros sociais com 600 metros quadrados
cada, creches, areas de lazer, cobertura de duas quadras polivalentes, dois centros de
atividades econdmicas que seriam galpdes para geracdo de renda (reciclagem de lixd,
producdo de papel especial ...). Prevé ainda a regularizacdo fundiéria, ou seja, sera feita a
escritura do terreno para o proprietario. A forma de pagamento consiste em prestacdes que
poderdo comprometer no maximo 30% da renda. Conforme explicou 0 mesmo engenheiro na
reunido, os terrenos sdo de propriedade da Prefeitura Municipal de Floriandpolis, e as casas
que forem retiradas serdo avaliadas sendo que a indenizagdo ao proprietario servird como
entrada para o financiamento.

Analisando o projeto financiado pelo BID, uma organizagdo financeira internacional
criada para ajudar a acelerar o desenvolvimento econémico e social dos paises da América
Latina ¢ Caribe, observamos que este vem de encontro ao processo de globaliza¢do. Este
processo desestrutura identidades, eliminando tradi¢cdes € modos de viver, procurando manter
um padrio de vida que se pretende universal. O projeto estimula o assentamento das familias
dentro de uma politica de urbanizacdo que incorpora as habitagdes a um padrdo urbano. Esta
nova forma de organizagio residencial padronizada elimina os resquicios de organizagdo dos
espacos de moradia que os mantinham ainda ligados as maneiras de viver do interior.

Sobre a questdo social, percebemos que devido aos problemas de subemprego,
desemprego, baixa escolaridade, etc., a comunidade, assim como outras em situagdo

semelhante, enfrenta varias dificuldades sociais tais como: desestruturagdo familiar, criancas
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em idade escolar sem freqiientar a escola, e a questdo da violéncia e das drogas. Ha varias
organizagdes trabalhando na comunidade, numa tentativa de amenizar e, quando possivel,
evitar tais problemas. Existe a Casa da Cidadania que atende criancas e adolescentes; a
AFLOV?® que mantém curso de corte e costura para senhoras; a Fundagdo Fé e Alegria nas
proximidades - comunidade Novo Horizonte, que trabalha com reforgo escolar; e a associag@o
dos moradores.

Uma organizagio que se destaca na comunidade é a Associacdo dos Amigos do Centro
de Atividades Comunitdrias Chico Mendes, uma entidade sem fins lucrativos que ¢
coordenada pelo educador Donizete José de Lima, conhecido como Dodd, € atua com
voluntarios, inclusive as irmas da Fraternidade Esperanca e o Padre Gercino. Desde 1993 a
casa funcionava para reunides que tinham como objetivo organizar a comunidade, e também
havia distribui¢do de cestas basicas. As atividades eram organizadas pelo Padre Alcione e
pelo Donizete. Como o espago era pequeno e havia necessidade de desenvolver outras
atividades, conseguiram com o auxilio de amigos da comunidade se estruturar melhor e
passaram a existir como entidade oficial a partir de 1994, sempre tendo a frente dos trabalhos
o Padre Alcione e Donizete, ambos morando na casa do Centro de Atividades. O Padre
Alcione, a partir de fevereiro de 2000 mudou-se para Itajai, sendo substituido pelo Padre
Gercino, que mora na comunidade, numa casa préoxima ao Centro de Atividades. O Donizete

continua morando na casa coordenando as atividades e atuando como educador popular.

O Centro de Atividades Chico Mendes € uma casa com dois pavimentos onde no andar
superior existe uma biblioteca aberta a comunidade e duas salas de aula, uma para reforgo
escolar para criangas e adolescentes e a outra para alfabetizacdo de adultos. Na parte inferior
ha uma cozinha onde ¢ preparado o lanche que ¢ servido para as pessoas que participam das
atividades na casa, criangas, adolescentes, jovens e adultos. Também fica na parte inferior um
saldo onde sdo desenvolvidas diversas atividades tais como: encontro para formacdo de
jovens, formagdo cristd de adultos,”® reforgo escolar, grupo de idosos, gindstica, grupos de
biodanga, aulas de inglés, musica, pintura e reciclagem de moéveis e objetos, educacgdo
ambiental e aulas de capoeira. Aos sabados o saldo funciona como capela onde € rezada a

missa, pelo padre catolico.

* AFLOV - Associagio Florianopolitana de Voluntérios.

% O encontro para formagio de jovens e a formagdo cristd de adultos sdo atividades desenvolvidas
pela Irma Emilia e Padre Gercino, que consiste em formagdo biblica e relagdes humanas, onde sdo
ensinadas dindmicas de grupo e participagdo na politica, sendo um dos objetivos formar lideres
comunitarios.
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Outros dois projetos também muito importantes, desenvolvidos no Centro de
Atividades sdo o projeto Esperanca e o projeto Tecendo a Vida. O projeto Esperanca €
desenvolvido em parceria com a Prefeitura Municipal de Floriandpolis que fornece uma
bolsa-auxilio de R$ 40,00 para criangas e adolescentes que freqlientam a escola € no periodo
livre participam de atividades orientadas no Centro de Atividades. E uma maneira de afasta-
los das ruas e incentivar seu desenvolvimento. O outro projeto é o Tecendo a Vida onde 30
familias sdo atendidas, ndo somente com cestas basicas, mas principalmente com apoio €
orientacao.

Essa orientagdo refere-se a assuntos variados, desde os cuidados com higiene e satude -
incentivo a procura ao Posto de Saude; até auxilio e orientagdo na questiio do relacionamento
familiar, os cuidados com os filhos em relagdo as drogas, aos problemas escolares, o auxilio e
acompanhamento que os pais devem dar aos filhos na escola e na vida. Enfim, o Centro de
Atividades Chico Mendes é uma casa aberta a comunidade para o dialogo, apoio e orientagao.

Os moradores ainda recebem o apoio e orientagdo das varias igrejas 14 existentes

(conforme tabela IV), que os incentivam a viver com dignidade e crerem numa vida melhor.

Tabela IV

Igrejas Existentes na Comunidade

Nome Quantidade
Igreja Evangélica de Deus Altissimo 1
Assembléia de Deus 5
O Brasil para Cristo |
Igreja S6 o Senhor € Deus 2
Jesus € o Caminho 1
Igreja Visdo Missionaria 1
Igreja Evangélica Os Guerreiros de Cristo 1
Igreja Catolica 1
Templo Pentecostal 1
Igreja Maravilhas de Jesus 1
Centro Espirita — Umbanda 1

Fonte: Levantamento feito pela pesquisadora junho 2000
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Analisando a Tabela IV, verificamos que ocorre uma forte presenga religiosa, onde
observamos que existem dezesseis igrejas diferentes para uma populagdo estimada de 4330
pessoas, chegando a uma média de uma igreja para 270 habitantes. Supondo que as igrejas,
para funcionarem precisam entre dois a trés religiosos responsaveis diretos, obtemos
aproximadamente um especialista para cada 100 moradores, média provavelmente ndo muito
fora da realidade, que demonstra uma alta penetracdo da religido na comunidade, sendo esta
uma religiosidade ativa. Obviamente existem igrejas que sdo hegemodnicas, mas um estudo
mais amplo poderia comparar com outras comunidades no Brasil, o que provavelmente
levaria a resultados semelhantes. O compartilhamento do campo religioso por diversas igrejas
e seitas € uma realidade hoje.

Sobre essa tendéncia ao compartilhamento, Dom Hélder Camara, ex-arcebispo de

Recife e Olinda (entrevista 4 Revista Manchete de 25/10/97 - pag. 31) assim se manifesta:

Nao tenho duvida de que ndo ha apenas uma Igreja, mas Igrejas.
E naturalmente essas igrejas sdo acolhidas por uns, deixadas de
lado por outros. Mas eu acho muito importante que as pessoas se
convengcam que estdo com Deus. Eu, por exemplo, se tivesse
nascido na Suécia, provavelmente teria me tornado um pastor
protestante. Como bispo ecuménico, sempre trabalhei pela unido
das igrejas. E certo que a Igreja Catdlica tem seu caminho, mas
hoje ha outros credos que também desejam falar de Deus. Ndo é
hora de ficar brigando, é preciso conversar e se entender.

E importante salientar que a Igreja Cat6lica e, portanto, também a religido, se faz
presente nas comunidades periféricas desde sua ocupag@o, organizacdo ou reestruturacdo. E
este também foi o caso da Comunidade Chico Mendes, que sempre contou com apoio, dentre
outros, de religiosos e religiosas. Fantin (1997) salienta o apoio dos religiosos as comunidades
periféricas afirmando que a igreja, nesse processo de resisténcia dos anos 70 e 80, mostra sua
penetracdo, sua for¢a viva nos bairros pobres. H4 um questionamento do catolicismo
tradicional sobre os que procuram viver a fé em um Deus libertador, trabalhando nestas
comunidades, resgatando a cidadania de seus moradores e conscientizando-os de que a
pobreza ndo € vontade de Deus, e sim gerada pelas estruturas sociais (FANTIN,1997:167).

Em Floriandpolis, mais especialmente a partir de 1980, a igreja progressista, animada
pela Teologia da Libertacdo, teve participagdo importante na luta pela terra, no apoio aos

migrantes que chegavam na cidade e na busca de cidadania para seus habitantes,
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especialmente os de menor renda, os habitantes das periferias. Essa partiéipagﬁo se deu de
varias maneiras: através das Comunidades Eclesiais de Base que uniam fé e politica, onde
além dos momentos de oragdo e reflexdo sobre a biblia, discutiam e buscavam solu¢des para
os problemas das comunidades. Também o Centro de Apoio e Promogdo ao Migrante
(CAPROM) contou com a participagdo de religiosos, além de outras pessoas como
universitarios e militantes de esquerda. Esta organizagdo era encarregada de receber os
migrantes que chegavam em Floriandpolis, dar-lhes apoio e organizar as questdes de terra e
moradia. A ocupag¢io das comunidades do Monte Cristo por exemplo, foi organizada também
pelo CAPROM. Outra forma de participac@io dos religiosos(as) foi no CEDEP — Centro de
Educacdo e Evangelizagdo Popular, que atuava na organizacdo interna das comunidades. O
movimento dos sem-teto contou também com o apoio/organizagdo de religiosos, que
juntamente com o0 CAPROM organizavam a questdo da moradia.

A prépria Fraternidade Esperanga ¢ um grande exemplo de apoio e presenga religiosa
nas comunidades mais necessitadas. Essas irm3s, desde o final da década de 1970 declararam
sua opgao pel‘os pobres, separando-se da Congregacdo a que pertenciam e formando uma nova
— a Congregacdo da Fraternidade Esperanga. As irmds passaram entdo a residir nas
comunidades mais necessitadas, vivendo, trabalhando e dando todo tipo de apoio aos seus
moradores.

A comunidade Chico Mendes, desde o inicio contou com a presenca de religiosos. A
partir de 1994 o Padre Alcione passa a residir nesta comunidade, atendendo também as
comunidades vizinhas. Nos anos de 1995/96 contaram com a presenca dos Irmaos Maristas. A
partir de novembro de 1999 as Irmis Emilia e Theresa da Fraternidade Esperanca passaram
também a residir na comunidade. Além das Irmas Paulina e Beatriz da Congregacdo das
Catequistas Franciscanas, atualmente a comunidade ¢ atendida pelo Padre Gercino que desde

fevereiro de 2000 esta residindo na mesma.”!

51 r 7 : . \ . ) . . ’
Porém a pardquia Nossa Senhora Aparecida, a qual a comunidade pertence, fica localizada no bairro
Procasa — Séo José.
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Breve histérico da Fraternidade Esperanca®

A conjuntura politico-social da década de 1970 era marcada por ditaduras repressoras
e movimentos de libertacdo popular. Em Floriandpolis, segundo Scherer-Warren e Rossiaud
(1999:36), somente a partir de 1978, ¢ que a sociedade civil se revitaliza. Novas formas de
associativismo civil serdo implementadas, através do novo sindicalismo, da nova esquerda e
da igreja progressista.

A partir dos anos 70, a Igreja Catolica comega um periodo de grande apoio as lutas e
aos direitos populares, centralizando maior atengdo no campo dos direitos humanos. Na
década de 70, a Igreja brasileira mostrou-se como uma das mais progressistas de toda a
América Latina. Conforme Pe. José Oscar Beozzo (1985:136-141), nesta época a Igreja
iniciou um compromisso crescente com as lutas populares que ocuparam o centro das suas
preocupagdes, principalmente no vasto campo dos direitos humanos contra a tortura e os
abusos contra a ordem juridica. Os regionais da CNBB, em niimero de treze, ganharam maior
autonomia, enraizando uma acdo de Igreja mais adaptada aos problemas de cada regido. Por
exemplo, no nordeste, a critica da Igreja dirigiu-se as condi¢des de miséria da populagdo,
agravada pela industrializa¢io forcada e pelo descaso com o campo, 4 concentragio da renda
e aos desequilibrios regionais. Em 1973, o CIMI (Conselho Indigenista Missionario) veio dar
grande alento a luta pelo indio, pela sua cultura e sobretudo por sua terra. A Comissdo
Pastoral da Terra (CPT) estendeu a luta pelas terras indigenas a luta por um pedago de chdo
por parte de todos os deserdados da terra: camponeses e posseiros, bdias-frias, pedes e
favelados da cidade.

Ainda segundo Beozzo, a partir de 1977 a questdo dos trabalhadores e seus direitos
encontraram uma Igreja aberta e solidaria com a classe operaria. Mas nos mesmos anos em
que boa parte da Igreja empenhou-se por uma pastoral popular, pela atuagdo social e politica
da Igreja, ndo deixaram também de crescer dentro da Igreja Catolica, principalmente nos
setores de classe média, movimentos e grupos voltados para um mais ou menos radical

espiritualismo. A visita de Jodo Paulo II, em 1980, confirmou de um lado as opg¢des da Igreja

52 Escrito a partir de entrevistas com as irmés da Fraternidade Esperancga, mais especialmente com a
Irma Emilia e consulta ao texto Novos Estilos de Vida Religiosa Comunitaria, produzido pelas irmas
da Fraternidade Esperanca para um encontro de religiosas no México em abril de 2000.
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do Brasil, através de seu nitido apoio a atuagdo da CNBB e de seus discursoé aos camponeses
em Recife e aos trabalhadores em Sdo Paulo, mas por outro lado abriu também uma tensdo
latente ao longo destes anos onde se fazia o questionamento se ndo teria a Igreja no Brasil
deixado de lado sua missdo estritamente religiosa, dedicando-se em demasia as questdes de
ordem temporal. Na sua terceira visita ao Brasil em 1991, o propdsito era envolver os fiéis
mais profundamente na vida religiosa para transformar a Igreja numa solida organizagdo
teologica, deixando claro que o clero ndo deveria se envolver em lutas SOCIAIS (REVISTA
MANCHETE 04/10/1997:26).

Esta mudanga acentuada no posicionamento do Papa Jodo Paulo II comega a partir dos

anos 80, quando afirma que: a Igreja ndo deve se envolver em questdes sociais em detrimento
de sua missdo especificamente religiosa.”> O Papa comegou de fato a tomar muitas medidas
no sentido contrario ao movimento das Igrejas populares como a dividir dioceses, fechar
semindrios € punir muitos tedlogos. Toda essa tendéncia passa a se radicalizar muito
rapidamente nos anos 90, quando o alto clero da Igreja Catoélica marca unia volta atrds em
nome da contengdo do excesso de racionalismo nas CEBs (Comunidades Eclesiais de Base) e
passa a adotar uma linha que era considerada mais voltada para a espiritualidade.

A Igreja Catolica comega a retrair-se em relagdo a Teologia da Libertagdo, sua opgdo
preferencial pelos pobres e seu intenso € amplo trabalho nas Comunidades Eclesiais de Base,
nas décadas de 70 e 80, voltando-se para a evangelizagdo e para o espiritual. O Pe. José Oscar
Beozzo, em entrevista ao Jornal Folha de Sdo Paulo (26/07/1995 - Caderno 1:10) faz o
balango dos ultimos 50 anos da Igreja, apontando quatro principais marcas neste periodo: 1°)
Quebra do monopdlio da Igreja Catolica e a emergéncia do pluralismo religioso; 2°) As
igrejas tomaram consciéncia da injustica e da pobreza. Entraram nisso nio s6 para denunciar
como para procurar saidas. Tivemos essa onda de ditaduras militares em todo o continente,
onde a igreja acabou por tomar uma posic;ﬁo frontal contra esses regimes € de apoio a um
processo de redemocratizagdo. Antes, os sujeitos religiosos eram o bispo, o padre, o cardeal, e
a partir dos ultimos 50 anos que se passaram houve uma emergéncia popular; 3°) a maior
participacdo das mulheres nos movimentos da Igreja, principalmente nos populares; e, 4°) a
aculturacdo da Igreja: ao se enraizar no popular ela (a Igreja) renasce com novos valores. Com

a Conferéncia Episcopal Latino-americana em Puebla no México de 1979, foi confirmada na

33 No entanto, conforme Carl Bemnstein (1996), em seu livro ‘Sua Santidade - JoZo Paulo Il e a

Historia Oculta de Nosso Tempo’, afirma que houve uma alianga entre a CIA na administragdo de
Ronald Regan nos anos 80 e o Vaticano, para ajudar o sindicato polonés Solidariedade, o que
precipitou o fim ou mudangas dos regimes socialistas fortes.
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Teologia da Libertacdo a opgdo pelos pobres e varios setores da igreja optém por viver essa
teologia.

E nessa conjuntura que surge a Fraternidade Esperan¢a. Um grupo de religiosas que
em 03 de setembro de 1978 optou por separar-se da congregacdo de origem: a Congregacdo
das Irmds da Divina Providéncia — Provincia do Coragdo de Jesus, com sede em
Florianopolis. A ruptura ocorreu em virtude de divergéncias irreconciliaveis sobre o estilo de
vida religiosa a ser adotado. Durante vinte anos, nas décadas de 60 e 70, houve uma evolugio
constante, gradativa e acentuada, na mente de grande nimero de religiosas sobre a maneira de
conceber e viver a vida consagrada. Porém, a congregacdo de origem optava pela linha
tradicional, enquanto que a nova congregagdo optava pela encarna¢do na realidade, que
significava op¢do pelos pobres, baseada na Teologia da Libertagio* Essa encarnagdo
acontece literalmente. Estas irmas passam a residir nos meios populares — favelas, morros,
bairros mais pobres — vivenciando a vida das pessoas mais necessitadas € buscando solug¢des
junto com as mesmas. Fantin (1997:168) considera, que neste caso, a igreja viveu uma das
formas mais radicais de op¢do pelos pobres. Ribeiro salienta a importancia dessas religiosas,

inseridas nos meios populares:

A presenga inserida destas jovens e senhoras, que radicalizaram
suas vidas por Deus, comega a falar de modo novo aos cristdos
pobres, que passaram a ver nelas a solidariedade de Deus em seus
caminhos de forma palpavel. A presengca delas nesses meios
populares — além da a¢do pastoral desenvolvida com gratuidade —
ja é eloquente evangelizagdo (RIBEIRO,1988:191).

As irmd@s da Fraternidade Esperanca tentam desencadear um processo de
desenvolvimento, apoiando e integrando iniciativas e organizacdes populares: caminhar com
o povo, colaborando para acordar e desenvolver em cada uma e cada um o seu proprio
potencial (DOCUMENTO NOVOS ESTILOS DE VIDA RELIGIOSA, 2000:03). Na 6tica da Fraternidade

Esperanca, sua missdo evangelizadora se faz a partir da miss@o de Jesus Cristo.

> Segundo as irmés, as fontes de espiritualidade foram: a Biblia; o Concilio Vaticano II (1962-1965);
o documento de Medellin (1968); a Teologia da Libertacdo € a opcdo pelos pobres que se clareava as
vésperas da conferéncia de Puebla (1979).0 Concilio Vaticano II acarretou mudangas profundas, tanto
na doutrina como na organizacéo e atitudes da Igreja Catdlica, marcando sua atualizagdo em relagdo a
chamada sociedade moderna e sua abertura para uma estrutura menos centralizada e mais colegial no
governo da igreja, com evidentes repercussdes no Brasil (ARNS E BEOZZO, 1985:133).
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A Irm3 Emilia, em entrevista, informou-nos que ja antes da ruptura algumas irmés da
futura Fraternidade Esperang¢a procuraram trabalhar a questdo da socializagdo da educagdo no
Colégio Coragdo de Jesus, onde atuavam. Algumas irmés ja trabalhavam com comunidades
carentes como por exemplo a Irma Bete no Morro do Mocotd, Irma Flavia na Caeira do Saco
dos Limdes e Irma Neves na Ponte do Imarui.

As Irm3s Emilia, Benilda e Lidia decidiram (1978) atuar na localidade chamada
Covanca, hoje Vila Aparecida.’> Quando formaram a Fraternidade Esperanga, mudaram-se
para esses locais trabalhando com o povo. Visitando familias faziam o levantamento das
necessidades. Era o tempo da ditadura militar, ndo haviam creches, postos de saude para os
pobres e desassistidos. Iniciaram o trabalho com o apoio de amigos (ex-professores e
professores do Colégio Coracdo de Jesus).

Na Vila Aparecida as irmds iniciaram os trabalhos com o apoio da sociedade Alfa-
Gente,”® com uma creche que atendia aproximadamente 150 criangas de .dois a seis anos.
Nesse local uma pessoa da comunidade ja auxiliava os trabalhos e apds cinco anos ja haviam
varias pessoas da propria comunidade atuando em prol da mesma. O trabalho ndo se restringia
a creche. Também buscavam a conscientiza¢do da comunidade, trabalhando com esta e
orientando varios temas como: saide em geral e infantil (havia muita mortalidade infantil),
higiene pessoal (cuidados com piolho, bicho-do-pé...), educacdo ambiental e a questdo da
evasdo escolar. Enfim procuraram atuar em varios pontos para a melhoria da comunidade com
o auxilio de voluntarios, pais e professores. As irmas se inseriram em varias comunidades,
assumindo e participando em tarefas concretas tais como: grupos de saide — mulheres e
criangas; apoio aos indigenas, assentados e posseiros; educagdo popular — alfabetizag¢do de
adultos; pastoral da juventude, catequese e grupos de liturgia, escola biblica € Comunidades
Eclesiais de Base; assessorias para formagdo de liderangas; assisténcia ao povo de rua,
catadores de papeldo, menores em liberdade assistida. As irmds passaram a desenvolver
trabalhos em vérias comunidades como Mont Serrat, Saco dos Limdes, Morro do Mocoto,
Morro da Caixa — continente, Morro do Flamengo, Vila Aparecida, € Ponte do Imarui em
Palhoga. Procuravam mobilizar a populagdo em trabalhos comunitarios, como creches, postos

de saude, conselhos comunitarios, participagdo em movimentos de educagdo popular. Nestas

> _ Depois de levarem a Prefeitura muitos pedidos e abaixo assinados, conseguiram a obtengio de

melhorias € mudar o nome do local para Vila Aparecida.
%% A sociedade Alfa-Gente foi uma importante entidade que contribuiu nos anos 70 e 80 de forma
diferenciada, com muitos trabalhos realizados nos bairros mais pobres da cidade (FANTIN, 1997:166).
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tarefas, as irmds contavam com o trabalho voluntario de alguns profissionais, estudantes e
pessoas das proprias comunidades, tendo contribuido significativamente para a organizagao
das mesmas, nas lutas por suas necessidades basicas. Atualmente, além de outras cidades e
estados, atuam em Floriandpolis no Morro do Mocotd, no Morro da Caixa, na Vila Aparecida
e no Chico Mendes. E na grande Florian6polis em Forquilhinhas — S&o José; na Ponte de
Imarui — Palhoca; e em Biguagu.

Pouco tempo apos a formagdo da congregacdo, espalharam-se por outras
comunidades. Em 1979, pelas dioceses de Tubardo, Floriandpolis e Joinville (SC); Braganca
Paulista (SP) e Crateus (CE), além da participagdo no Projeto Igrejas Irm3s’’ entre Santa
Catarina e Bahia. Em 1980, iniciaram as comunidades na periferia de Sdo Paulo. Em 1989,
abriram uma nova frente missiondria na diocese de Ji-Parana (RO e MT). Em 1993 iniciaram
a primeira participagdo em uma comunidade na periferia de Belo Horizonte. Em 1999,
iniciaram os trabalhos em uma comunidade de Jodo Pessoa, na Paraiba. A coordenagéo
central da Fraternidade Esperanga esta atualmente em Forquilhinhas, S&o José (SC).>®

Faz vinte anos que estas irmés abnegadas, vivem no meio popular, de maneira simples,
sem acumulo de bens materiais, ensinando e aprendendo com o povo. Sendo presenga de
gratuidade e escuta, em uma nova expressdo de espiritualidade e consagracdo. Na avaliacdo
dos dez anos de caminhada, as irmas da Fraternidade Esperanga, presentes em Crateus — CE,

expressaram essa vivéncia:

A partir desta convivéncia, Deus e o povo passaram a ser duas
for¢cas permanentes em nossa vida. Quanto mais fomos
mergulhando no povo, mais o povo nos ajudou a buscar Deus,
mais sentimos a necessidade de carregar o povo dentro de nos.
Nesta experiéncia de povo e de Deus, foi acontecendo uma
gestagdo nova de Vida Religiosa e de Espiritualidade. A vida
religiosa significava para ndés um processo de identificagdo
progressiva entre nossa vida e a vida de Jesus que se faz presente
na vida e na pessoa dos pobres. Neste contexto, o chamado ao
seguimento de Jesus é sempre uma resposta de servico fraterno e
solidario com os mais empobrecidos (DOCUMENTO NOVOS ESTILOS
DE VIDA RELIGIOSA, 2000:8).

°7 Consistia em ajuda econdmica e preparagio de irmas voluntarias para atuarem na Bahia
%% A intengio é mudar a casa central para Sio Paulo, pois atualmente o maior niimero de vocagdes se
da no norte e nordeste.
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A experiéncia religiosa da comunidade Chico Mendes e

Fraternidade Esperanca

A religido ndo é somente a orac@o falada ou pensada, ndo oram apenas aqueles que
dizem — Senhor, Senhor. Existe também, € igualmente importante, a oragdo encarnada, feita
de acordo com a realidade que € viver junto aqueles que necessitam de auxilio, a luta diaria
em prol da dignidade humana. A religido é vida completa e portanto, ndo esta restrita somente
aos templos. Para H. Ribeiro (1988:189), evangelizar ndo ¢ somente fazer sermdes, mas é
sobretudo, criar atividades pessoais e comunitérias novas, levando em conta a dignidade de
todos, especialmente dos excluidos, como fez Jesus. E € esse estilo religioso que tem sido
vivenciado pelas irmés da Fraternidade Esperanga nas comunidades. Sob esse aspecto, Boff

(1996:64) descreve a experiéncia religiosa:

A expressdo religiosa e mistica tem uma caracteristica de
globalidade. Tem a ver com o todo da vida e da historia. Constitui
um ato global da pessoa, é uma experiéncia totalizante.

A partir de novembro de 1999, as Irmas Emilia e Theresa® passaram a residir na
comunidade Chico Mendes, em uma casa simples, no meio de pessoas humildes, com quem
passaram a dividir suas vidas, trocando experiéncias e saberes, recebendo amizade e
participag@o das pessoas nas atividades desenvolvidas. Antes de iniciarem qualquer trabalho,
fizeram um levantamento das necessidades dos moradores e sobre sua religiosidade.
Constataram que aproximadamente um ter¢o da comunidade ndo € catélica, esta dividida
entre varias outras igrejas, como a Igreja Evangélica de Deus Altissimo, Assembléia de Deus,
Templo Pentecostal, O Brasil Para Cristo, Igreja Evangélica os Guerreiros de Cristo e outras.
Essa variedade de filiagdes religiosas é comum principalmente nas periferias, e é justificada,
por Segato (1997) como uma maneira utilizada por alguns setores da sociedade, para escapar
do espaco de confinamento e exclusdo em que sdo colocados pelas elites das nagdes as quais

pertencem. E através da filiagdo religiosa divergente da filiagdo de grupos hegemonicos da

% Irma Emilia de Bona Sartor, natural de Urussanga e Irma Theresa Fronza, natural de Rodeio — SC.
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sociedade — geralmente catdlicos no Brasil e América Latina, que grupos excluidos e
socialmente estigmatizados encontram acesso préprio, por um caminho alternativo, a
modernidade e a auto-estima.

A inten¢do das irmds na comunidade é dar assisténcia religiosa total, o que inclui
atencdo as questdes sociais, por isso o levantamento inicial sobre as necessidades basicas da
comunidade. O trabalho mantém sempre um tom ecuménico,’”’ fazem questio de demonstrar
as pessoas a importéncia do respeito a todas as religides e a necessidade de trabalharem
unidas para o beneficio de todos. Este esclarecimento se mostra importante, principalmente
para as pessoas pertencentes as novas igrejas. Fazem questdo ainda, de salientar que
trabalham juntas mas sdo dessa ou daquela religido. Um exemplo ilustrativo dessa questdo se
deu na visita que fizemos a uma senhora da comunidade que havia ganho uma casa nova, de
madeira. Foi salientado que quem fez a casa foi o Pastor Madureira da Igreja Assembléia de
Deus, mas as madeiras foram doadas pelos catolicos. Embora aqui, o mais importante ¢ a
solidariedade, que se faz presente muitas vezes entre essas pessoas. Outro exemplo da
importancia de cada um afirmar seu pertencimento a determinada religido, acontece no final
dos encontros de senhoras, nas segundas-feiras, quando no momento da oragdo cada uma reza

conforme ensina sua religido. Conforme declaram as irmas:

Pensamos ecumenicamente e trabalhamos com pastorais abertas a
todas as pessoas sem distingdo de religido. Nos dispomos a criar
condigbes favoraveis e clima necessdrio, para que cada um
alimente sua intimidade com Deus e fortifique sua doag¢do aos
irmdos.

A escolha dessa comunidade pelas irmas se deu pelo fato de perceberem ali grande
necessidade de auxilio espiritual e estrutural. No local existe um alto indice de pobreza,
desemprego, violéncia e outros problemas dai decorrentes. E onde se encontram, segundo as
irmis, os excluidos, pessoas que ja vieram de outras cidades, onde ndo tiveram condigdes de
permanecer. Chegaram em busca de oportunidades que ndo haviam encontrado em suas
cidades. No inicio, meados de 1980 e inicio da década de 90, encontraram aqui condigdes um

pouco melhores que em suas cidades de origem. Porém, agora, com o alto indice de

0 Ecuménico no sentido de uniZio. Ecuménico — do grego oikoumenikos — relativo a toda a terra
habitada, universal. Ecumenismo — movimento, doutrina que defende a unido de todas as Igrejas
Cristds em uma s6 (LAROUSSE, 1992:385).
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desemprego, agravado pelo fato de ndo possuirem mao-de-obra especializada, a situagdo dos
moradores tornou-se mais dificil.

Segundo Prandi (1996:25), as grande levas de migrantes que procuravam as cidades
maiores em tempos ndo muito distantes, tinham uma boa razdo para a aventura, pois as
mudangas nas relagdes de trabalho no campo os empurravam para os mercados de trabalho
ndo-especializado da industrializa¢@o, onde todo o tipo de trabalho era requerido. Mesmo
sendo pobres, acreditavam que a situagdo mudaria e que logo haveria o suficiente para todos.

A opg¢do dessas irmds em trabalhar numa comunidade periférica, onde muito se faz e
h4 ainda muito por ser feito, é justificada pelo fato da congregacéo como um todo, assumir a

opc¢do pelos pobres, com base na Teologia da Libertaggo.®’

A missdo evangelizadora da Fraternidade Esperanca se faz a
partir da missdo de Jesus, que exerceu seu ministério junto ao

14

povo marginalizado. E proprio da Fraternidade Esperanga
conviver e compartilhar com os empobrecidos em comunidades
inseridas, posicionando-se a favor da causa dos oprimidos,
desmascarando as culturas e projetos de dominagcdo e morte,
colaborando no processo de libertagdo e busca de mais vida para
todos (DOCUMENTO NOVOS ESTILOS DE VIDA RELIGIOSA, 2000:04)

E com este espirito que as irmés chegaram nesta comunidade para desenvolver seus
trabalhos. Algumas atividades sdo desenvolvidas em conjunto com o Padre Gercino.** Este é
jovem e bastante dindmico, apesar de pouco tempo na pardquia ja esta bem entrosado nas
‘varias comunidades que atende. Assim como o Padre Alcione, ele também optou por morar na
comunidade Chico Mendes, ao invés de morar proximo a pardquia, no bairro Procasa, onde
provavelmente teria mais conforto. Segundo nos informou, esta opgéo € pelo fato de que, se
hoje existe a paroquia Nossa Senhora Aparecida na regifio — anteriormente pertenciam a
paroquia de Campinas/S3o José — ¢ devido aos trabalhos realizados principalmente na
comunidade Chico Mendes. Trabalhos desenvolvidos também através da casa de atividades.

O padre mora em uma casa de madeira, pequena mas bastante agradavel, em meio a

8! 4 Fraternidade Esperanga assume a espiritualidade do Exodo no Deserto, lugar dos medos, onde
ndo hd caminho pronto, onde o grito primeiro sdo as necessidades bdsicas da vida: dgua e pdo, terra
e casa. Ali buscamos realizar, de forma coletiva, a descoberta do Deus vivo e libertador, nos
empobrecidos e em cada uma de nés (DOCUMENTO NOVOS ESTILOS DE VIDA RELIGIOSA, 2000:03).
620 Padre Gercino veio de Itajai para substituir o Padre Alcione que apés muitos anos de servigos
prestados & comunidade e a pardquia, optou por renovar a sua vida religiosa, conhecendo e servindo
outras comunidades, tendo mudado para Itajai. O Padre Alcione esteve na comunidade, residindo nela
inclusive, desde 1993 até inicio de 2000. Era bastante conhecido e muito bem quisto. Este padre,
juntamente com Donizete J. Lima, deram inicio as atividades da casa comunitaria Chico Mendes.
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populagio local. E também uma maneira de se aproximar mais das pessoas que atende, que se
sentem livres para procura-lo a qualquer hora; e justifica sua op¢ao: Jesus Cristo nos revela
que sua presenga deve ser ao lado do mais humilde, a religido deve ser libertadora. No
conceito deste padre, a religido € a ligagdo maior, € a presenga de Deus, alguém que nos da o
sentido maior da vida e no re-ligar estamos continuamente nesse encontro com Deus.

O Padre Gercino também trabalha na linha da Teologia da Libertacdo, e ai se
aproxima das irmds da Fraternidade Esperan¢a com quem mantém um bom relacionamento, €
desenvolvem algumas atividades em conjunto. Também ¢ sua opinido que os religiosos
devem estar inseridos nas comunidades, proximos ao povo, conhecendo-o de perto,
vivenciando sua realidade para melhor servi-lo. Costuma reservar trés dias da semana para
visitar as familias das comunidades que atende. Observa que: - as pessoas t€ém sua fé, mas o
aspecto religioso algumas vezes fica sufocado por uma familia desestruturada, a questdo
financeira, também atrapalha. Porém, eles ndo desanimam, cumprem promessas, vdo a missa
e batizam seus filhos. Quanto aos batizados, chama a atengdo o fato de que mesmo
pertencendo a outras igrejas, as pessoas levam seus filhos para serem batizados na igreja
catdlica. Isto comprova que esta religido estd incutida no povo ndo sé como religido, mas
também como cultura, € enquanto sistema cultural vai nortear praticas e comportamentos
sociais que sdo hegemonicas: casamentos, batizados, ética comportamental ... Para Boff
(1996) toda experiéncia religiosa se manifesta através de um codigo cultural.

Temos aqui um exemplo de como a cultura da comunidade vincula sua religiosidade a
uma série de praticas sagradas — batizado, casamento, extrema ungdo,.. — que fazem
justamente a ligacdo entre os membros da comunidade e seus antecessores e sucessores,
levando um sentimento a estas pessoas de que existe uma continuidade da vida, e é a este
sentimento que a maioria das pessoas da comunidade parecem se apegar na transmissio desse
legado religioso cultural, independente da op¢ao religiosa externamente manifestada.

A ateng¢do dos religiosos para com a comunidade ¢ retribuida com a participacdo nas
diversas atividades promovidas por estes. Além da procura por batizados e casamentos,
algumas pessoas tém freqlientado a missa que ¢ realizada aos sabados & noite (20 horas) no
saldo da casa de atividades. Ainda nio hi uma igreja na comunidade. E intengio do padre
construir uma igreja no local.

A realizag¢@o da missa chama aten¢fo pela simplicidade, a comecar pelo local em que
se realiza, e talvez justamente por essa simplicidade se torna participativa — as pessoas se
manifestam, participam num momento de verdadeira comum-unido. Achei interessante aqui

descrevé-la para que se possa ter uma idéia melhor de como ela acontece: a sala de mais ou
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menos 50 metros quadrados € organizada por pessoas da comunidade antes do padre chegar.
S0 distribuidas varias cadeiras brancas de PVC em frente a uma mesa de madeira coberta
com uma toalha de algoddo colorida. A mesa ficard posta no mesmo nivel das cadeiras,
mantendo-se assim, fisicamente, padre e fiéis na mesma altura, o que da impressdo de maior
proximidade. Diferente da maioria das igrejas ou capelas, onde o altar esta disposto num
plano mais elevado, deixando os fiéis um pouco mais abaixo, mantendo assim um ‘respeitoso’
distanciamento entre ambos. Em um armario de madeira que fica atras da mesa, esta guardada
a batina do padre que as vezes a veste ali mesmo, em frente ao povo. Normalmente ele fica a
porta da casa recebendo os fiéis. Alguns utensilios simples de porcelana compdem a mesa
junto com o célice, a patena, as velas e a biblia. O padre é auxiliado pela Irmd Emilia e
pessoas da propria comunidade que se encarregam das leituras e cantos (que sdo muitos). A
missa é bem vivenciada, as intengdes sdo colocadas pelas pessoas ali presentes, que se
manifestam oralmente (e gratuitamente), normalmente expondo problemas comuns a
comunidade: pela saude, por alguém que esta envolvido com drogas, pelo emprego, pela
familia de alguém que foi preso, pela paz na comunidade e assim por diante. Para a hora do
serm3o, ndo ha folhetos preparados, o padre 1€ um trecho da biblia, explica aos assistentes,
geralmente relacionando o assunto com questdes ligadas a comunidade. Assim os
participantes sentem renovadas suas forgas, sentindo a proximidade entre Deus e o povo,
percebendo que as palavras que estdo na biblia ndo s@o coisas distantes ou somente historias
bonitas, mas ali esta escrito um pouco da vida de cada pessoa. A hora da cohsagrac;éo ¢ outro
momento em que ha participagdo, agora das criangas. O padre, convida todas as criangas
presentes para se aproximarem do altar e elas ficam ali, proximas, observando atentamente,
algumas sérias e outras risonhas, enquanto o padre faz a consagragdo. No momento da
comunhdo, a patena com as hostias € o calice com o vinho ficam sobre a mesa, no altar, e as
pessoas em fila, aproximam-se da mesa e comungam. Ao terminar a missa, geralmente
algumas pessoas ficam para conversar com o padre e com as irmas, ajudar na organizagdo da
sala, ¢ um momento de descontragdo, do encontro social, de marcar batizados, visitas ou
somente colocar a conversa em dia.

Chama a ateng¢@o nesse tipo de missa, a participagdo ativa e espontinea das pessoas. E
muito diferente por exemplo, das missas as quais a maioria dos catolicos estdo habituados,
onde ha muita formalidade e a participacdo se faz de maneira mecanica, lendo as respostas
para o celebrante em um folheto. Outro fator é que nessas missas mais formais, a biblia parece
ser somente um objeto decorativo, enquanto que neste outro tipo de missa, como na

comunidade, ela € parte atuante, € palavra viva que fala diretamente & comunidade.
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Nas celebrages semanais na Casa Chico Mendes, assim como em outras atividades
desenvolvidas na comunidade, percebe-se que o sagrado e o profano nfo possuem territorio
claramente demarcado, ndo estdo separados. Eliade (1996) considera que o sagrado é o oposto
do profano e considera que o sagrado indica algo que é separado e consagrado; o profano
denota aquilo que est4 em frente ou do lado de fora do templo. Nestas celebragdes, sagrado e
profano estdo respeitosamente juntos, lado a lado. A comegar pelo local em que se realiza o
culto, que ndo € um templo separado, consagrado apenas para essa fun¢do. Nem por isso é
menos digno ou menos respeitado. Também ndo acontece um distanciamento formal entre o
padre (pessoa consagrada para liderar o culto) e os fiéis; pelo contrario, ha bastante
proximidade, conforme descri¢do da missa.

Na opinido desses religiosos, como mostram nos varios trabalhos que desenvolvem na
comunidade, a religido verdadeiramente vivida ndo faz uma separagéo radical entre sagrado e
profano. O povo deve estar perto de Deus, como este deve estar préximo ao povo. Mais do
que uma admirag@o distante, € necessario uma aproximag#o respeitosa. A esse respeito, H.
Ribeiro (1988:129) afirma que no sentido cristdo ndo existem duas histérias (a sagrada e a
profana), pois o Reino de Deus acontece na histéria dos homens. Desse modo é na historia de
nosso povo, de suas institui¢des que acontece o que se chama de historia religiosa, pois ai os
fatos religiosos se apresentam com maior intensidade. O homem que planta, colhe, gera filhos
... € 0 mesmo que reza, vive sua fé e se identifica como religioso. _

Ha uma clara preocupacdo das religiosas ¢ também do padre em educar para a
cotidianeidade. Como o homem € ao mesmo tempo o religioso € o mundano, sua fé se
traduzird em comportamentos pessoais e sociais. Assim, a evangelizagdo deve ajudar a criar
situagOes concretas de fraternidade, e € nesse sentido que promovem as suas atividades.

As Irm3s Emilia e Theresa mantém semanalmente um encontro com grupo de
senhoras ‘Vida Feliz’ com vinte participantes, que acontece no centro de atividades. Nesses
encontros sdo desenvolvidos trabalhos manuais como croché, confec¢do de tapetes, pintura
em pano, enfim, diversas atividades manuais que sio mudadas periodicamente. Esses
trabalhos acontecem com a orientagdo das irmds e algumas voluntarias. Nesses encontros,
além dos trabalhos manuais, é oferecida massagem para as pessoas que apresentam algum
desconforto e ainda é verificada a pressdo arterial de todas as participantes. E como
complemento, ainda se ensina alguns chas e exercicios, massagens para melhorar de alguns
problemas de saude. Ainda neste encontro, ao finalizarem os trabalhos manuais, as senhoras
s@o convidadas a fazer alguns exercicios fisicos leves para manter o bem-estar, uma vez que

passaram duas horas sentadas fazendo os trabalhos manuais. Nesse momento, as senhoras,
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inclusive as irmds, mostram seu lado mais jovial, com muitos sorrisos, brincadeiras,
participando dos exercicios com muita animag#o.

Depois desses momentos de descontracgdo, as pessoas se mantém de pé e em circulo.
Alguém pega a biblia e 1é um trecho que a irma escolheu previamente. Apos a leitura € feita a
reflexdo e geralmente varias pessoas se manifestam falando do seu entendimento. Todos
gostam de opinar ou complementar opinides dadas. Apods a reflexdo as irmds convidam todas
para uma oracdo. Esse ¢ um momento muito interessante. O grupo € composto ndo somente
por catdlicas, mas também por pessoas de varias outras igrejas. Sendo assim, 0 momento €
livre para que cada uma faga a oragdo de acordo com sua religido, o que é feito em voz alta.
Embora as oragdes ndo sejam muito diferentes umas das outras, a mistura de tons e sons torna
esse momento muito diferente. O encontro € finalizado com um lanche comunitério oferecido
pelo centro de atividades.

Esse ¢ um encontro onde ¢ oferecido as participantes um atendimento holistico, no
sentido de atender a pessoa como um todo, estimula-se a saude para o corpo € a paz para o
coragdo. Os momentos de encontro e atividades com as religiosas sdo momentos de se
expressar livremente, de se sentirem seres humanos valorizados® E a hora de falar do
abandono, de fazer amizade, de chorar as tristezas, mas também de agradecer a alegria do
convivio, do respeito € amizade mutuos. A solidariedade demonstrada nesses encontros, faz
com que cada um se sinta mais forte e melhor para seguir a jornada. E a fé, sempre renovada
nos encontros com oragdes, cantos e liturgia, faz com que cada um se fortaléga para enfrentar
o dificil cotidiano.

Nesses encontros, o sentido religioso se faz presente ndo somente no momento da
reflexdo biblica ou oragdo, mas nas conversas, nos aconselhamentos que trocam entre si.
Independente do credo religioso, todas se sentem irmanadas nesse momento. O papel das
irmds nesses encontros como em outras atividades, € o do cristdo que apodia, se solidariza, mas
sem cobrangas e com respeito a liberdade religiosa de cada um. As participantes percebem
isto e se sentem a vontade. E comum inclusive, ouvir-se por parte delas o elogio a doagéo
dessas irmds e principalmente ao fato do respeito a opgdo religiosa de cada pessoa. Este
comportamento ndo deixa de ser uma nova forma de evangelizar. Para H. Ribeiro (1988:187)

essa nova forma consiste também em criar atividades comunitarias novas que levem em conta

8 E comum quando alguma participante nio vem ao encontro, uma das irmas ir até a casa da pessoa
para buscé-la ou no caso de algum problema, informar-se sobre 0 que estd acontecendo e prestar
auxilio. Isso acontece principalmente, no caso de uma senhora mais idosa que muitas vezes ndo tem
quem a acompanhe até o centro de atividades. Entdo uma das irmas vai busca-la e depois a leva de
volta para casa.
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a dignidade de todos, especialmente dos marginalizados como fez Jesus. Esse novo modo de
evangelizar estaria inserido no modelo da ‘Igreja Comunh&o’, cujas caracteristicas basicas sdo
a participatividade e a solidariedade com os homens pobres e empobrecidos. E ¢ assim que
esse povo vai exprimindo sua religiosidade na vivéncia diaria, com “orar” e a “agdo”, pois
conforme Giddens (1978) as religioes expressam as condi¢bes da realidade social que as
geram.

Ainda nesse mesmo estilo de trabalhar o ser humano como um todo, as irmas
promovem uma outra atividade semanal, que € a ginéstica. A esse grupo elas ensinam
exercicios de alongamento e respiratorios, aliados a informagdes sobre uma alimentag&o
saudavel. Esta atividade ¢ dividida em dois momentos: um primeiro em que sdo feitos os
exercicios fisicos; e um segundo momento em que a Irma Emilia conversa com as mulheres
sobre o valor da vida, sobre a questdo da beleza que deve ser também e principalmente
interior — Jesus quer a pessoa como um todo — aborda também questdes como higiene, satude,
orienta¢do sexual. No final ha sempre uma oracdo para encerrar.

Analisando sob a oOtica weberiana, nessas duas atividades descritas, encontro de
senhoras e ginastica, a religiosidade se faz presente objetivada nos momentos de oragéo, mas
também esta subjetivada, implicita, na presenca e nas atividades das religiosas que
compartilham o dia-a-dia dessas pessoas. Est4 presente porque o que move as irmas, o sentido
subjetivo de suas agdes sdo suas concepgdes religiosas.®* Sua acgio social® estd pautada na
concepcdo que elas tém da existéncia, em seus dogmas religiosos que fazem parte de sua
visdao de mundo. Com essa forma de agir, vdo incutindo nas pessoas o sentimento de
solidariedade e amor fraterno.

A Irma Emilia, falando-nos sobre o trabalho social como complemento necessario ou
parte do religioso, explica-nos:

A doutrina de Jesus é clara, a verdadeira religido é aquela que
ampara, vai ao encontro do necessitado. A espiritualidade biblica
ensina que ndo se deve somente rezar mas também dar comida a
quem tem fome, vestir o nu .. Jesus veio completar essa
espiritualidade, esse é o reino que Deus queria, tanto que as
primeiras comunidades de apostolos viviam em comum, todos
dividiam tudo. E a prépria vida publica politica de Jesus que o
levou a morte.

5 Nossa missdo evangelizadora se caracteriza, pela encarnag¢do na luta de liberta¢do dos oprimidos
(DOCUMENTO NOVOS ESTILOS DE VIDA RELIGIOSA, 2000:03).

% A agdo social, quando de acordo com o sentido que lhe atribui o ator, ela se relaciona com o
comportamento de outras pessoas. Segundo Weber, para entender o que as pessoas fazem temos que
ter uma idéia de como elas, de forma subjetiva, interpretam seu proprio comportamento (ARON,
1997:509).
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Esse pensamento se percebeu claramente na organizagdo da Procissdo de Ramos, onde
intercalado com oragdes se ouviam chamadas de atengdo (feita pelos organizadores da
mesma), no sentido de que o povo nio fosse alienado, para que tivessem senso critico, para
que soubessem votar,” e que se conscientizassem de que sua situagdo de miséria ndo é
natural, nem desejada por Deus, mas criada pela ganancia dos homens.

Na perspectiva de Souza (1986:05) a contestagdo de um sistema freqiientemente vem
daqueles que sdo oprimidos por ele. No momento em que as pessoas tomam consciéncia de
sua marginaliza¢do adquirem a capacidade de se organizar e de lutar.

Nos cartazes que eram levantados durante a procissdo, haviam pedidos por moradia,
comida, justi¢a, paz e ndo exclusdo. Eram ditas palavras de ordem sobre o direito das criangas
estudarem (numa referéncia a greve de professores que ocorria na época e aos salarios
injustos pagos aos mesmos), o Brasil que queremos € outro, conscientizagdo sobre o engodo
da midia e a realidade da exploragdo brasileira. Essas frases ditas eram intercaladas entre as
oracOes € os cantos. As oragdes como costumam dizer as religiosas, sdo o combustivel,
fortalecem o espirito, impulsionam para a agio. Sobre os cantos, durante a procissdo, tinham a
clara intengdo de incentivar o senso critico sobre a situag@o atual e incentivar os proprios
excluidos a, conscientes dos seus direitos, buscarem por justi¢a social, conforme mostram as

letras do folheto de cantos da procissdo:

AXE

Ira chegar um novo dia, um novo céu,
Uma nova terra, um novo mar.

E neste dia, os oprimidos,

Numa sé voz a liberdade irdo cantar.

Na nova terra o negro ndo vai ter corrente,

E nosso indio vai ser visto como gente.

Na nova terra o negro, o indio e o mulato, o branco e todos
vdo comer do mesmo prato.

66 A procissdo aconteceu no més de abril de 2000, e se referiam 4 escolha do futuro prefeito(a) cuja
eleicdo seria em outubro 2000. Também criticavam o engodo da midia na comemoragdo dos 500 anos
de descobrimento do Brasil.
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Na nova terra o fraco, o pobre e o injustigado,
Serdo juizes deste mundo de pecado

Na nova terra o forte € o grande e o prepotente,
irdo chorar e até ranger os dentes.

MENORES ABANDONADOS

Dizem que este pais ¢é feliz,

Porque o povo ainda canta nas ruas.
Dizem que nossa nag@o nao vai mal
Porque o povo ainda tem carnaval.
Eu queria somente lembrar,

Que milhdes de criangas sem lar
N3ao partilham da mesma visdo.

Ha tristeza no seu coragao.

Menores abandonados alguém os abandonou,
Pequenos e mal amados,
O progresso ndo os adotou.

Pelas esquinas e pragas

Estdo desleixados e até maltrapithos,
Frutos espurios de nossa nagao:

S3o rebentos, porém nio sdo filhos.
Eu queria somente lembrar

Que milhdes de criangas sem lar
Compartilham do mesmo sofrer,

J4 ndo sabem a quem recorrer.

Neste ponto, considero importante salientar a mudanga que ocorre no papel da
religido. Ela que ja foi considerada ‘o 6pio do povo’, algo que entorpecia e portanto mantinha
o povo alienado. Especialmente a Igreja Catdlica foi muitas vezes acusada de manter o sfafus
quo, estando ao lado do poder. Atualmente, pelo menos grande parte dela, estd atuando
justamente como aquela que denuncia, que se rebela contra a ordem social injusta. Alves
(1975:25) justifica este pensamento escrevendo que a religido € a voz de uma consciéncia que
ndo pode encontrar descanso no mundo tal como ele é, e por isso, tem como seu projeto

transcendé-lo. Segundo Oliveira (1985), no catolicismo popular Jesus € o protdtipo dos
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santos, 0 que suportou com resignacao as provagdes que Deus lhe mandou. Assim, também os
homens deveriam se resignar com a sua sorte. Porém alerta que, a mesma idéia de um mundo
criado e organizado por Deus pode tornar-se um elemento de inconformismo do oprimido,
quando ele € percebido como uma decorréncia do pecado e ndo como designio de Deus.

Na conducgo das atividades em geral, porém, bem mais claramente nesta procissio,
ficou claro o critério usado principalmente pelos religiosos que assumem a Teologia da
Libertagio. E o Ver-Julgar-Agir. Nio basta perceber as dificuldades por que passam as
pessoas € apenas rezar para poder suporta-las. A oragdo deve ser sim uma forga, mas forca
para a agio, como diz a propria palavra orar + a¢do. E preciso entdo completar a acdo cristd,
julgando e agindo. Esse € o Cristo Libertador, o que veio preparar nesse mundo o reino de
Deus. Essa idéia porém, ndo é uma inovac¢do da Teologia da Libertacdo. A Teosofia de
Blavatsky ensina esses trés critérios baseados na Trindade Pai- Filho-Espirito Santo, onde o
Pai ¢ a vontade que organiza; o Filho é a sabedoria, ele trouxe o conhecimento; € o Espirito
Santo ¢ a ag@o, a for¢a que anima. Por isso, Cristo foi batizado e também por isso, ao partir
deixou o Espirito Santo para que animasse seus seguidores. Também os judeus, ao fazerem
suas oracgdes, usam filactérios - tiras de couro — que contornam a cabega para lembra-los que
devem pensar, passam na altura do coragdo para lembra-los que devem sentir e chega até os
dedos da méo para lembra-los que devem agir. Assim, através da vivéncia desses religiosos
(as irmds e também o padre) junto a comunidade, através da inser¢do deles nas varias
atividades, algumas explicitamente religiosas como missas, procissoes, reflexdes biblicas e
também nas outras atividades em que ndo sendo explicitamente religiosas, sdo reservados
alguns momentos religiosos, como o encontro de senhoras nas segundas-feiras ou aula de
ginastica, enfim, a religiosidade € vivida em todos os momentos do cotidiano. Aqui se faz a
evangelizacdo de que fala H. Ribeiro (1988) que € o estar com o outro que descobre pelo
testemunho do cristdo, a certeza e o sentido profundo do ser filho de Deus.

Sentir-se filho de Deus, sentir apoio e prote¢do é importante para qualquer pessoa,
porém € ainda mais para aqueles que vivem em dificuldades. E esse é o caso dos moradores
do Chico Mendes e de outras comunidades em situacdo semelhante que, conforme descrito
anteriormente, na sua maioria vieram de outras cidades em busca de melhores condigdes de
vida. Sd@o pessoas que tém que se superar a cada dia. Ndo tém um trabalho bem remunerado,
muitos nem trabalho possuem. Muitos tém dificuldades em obter atendimento a saude,
dificuldades em manter os filhos na escola. E em alguns casos ha inclusive problema de falta
de alimentacdo. Esses problemas trazem como conseqii€ncia a violéncia, a desestruturagdo

familiar e outros. Aqui a religido funciona também como um escudo do homem contra a
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anomia, pois conforme Berger (1983:38-40), a religido ¢ um empreendimento humano pelo
qual se estabelece uma ordem sagrada. O cosmos sagrado que transcende e inclui 0 homem na
sua ordenagdo da realidade, fornece o supremo escudo do homem contra o terror da anomia.
Diante dessa situag@o, ¢ extremamente importante o trabalho feito pelas irmds dentro da
comunidade. Fica dificil imaginar outra forma de trazer a religido, que ndo seja a maneira que
elas fazem, vivendo junto das pessoas, criando atividades que proporcionem horas de lazer, de
encontro e de oragdo.

As pessoas gostam dessas atividades, sentem prazer na vida comunitaria, descobrem
um jeito proprio de viver a religido na vida didria e ndo somente na missa semanal.
Demonstram sua satisfagdo e seu aprendizado com depoimentos como o de dona Salete, que
diz que quando estd com tristeza ou com um problema ndo gosta de ficar sozinha, quando se
reine com o grupo (encontro de senhoras) sente que & forte e ¢ mais facil resolver os
problemas porque quando o povo esta reunido, Jesus esta presente. Ou o depoimento de dona
Maria que diz que Deus quer ver seu povo reunido vivendo como irmaos.

As irmas promovem essas atividades porque conhecem bem a realidade do lugar onde
vivem, pois costumam fazer visitas periddicas as familias. Nessa visitas elas se informam
sobre a situa¢do de saude das familias, algumas vezes procurando se informar sobre a maneira
de encaminhar as pessoas ao médico, via posto de satide ou instituto de previdéncia, pois em
alguns casos essas pessoas tém dificuldades para obter essas informagdes. Outras vezes
ensinam massagens, remédios caseiros, para problemas mais simples. Procuram auxiliar
também nas questdes praticas mais imediatas, como por exemplo, solicitando junto ao
presidente da associa¢do de moradores que este providencie o encanamento prometido para
determinada rua. Outras vezes procuram levar as reivindicagdes de alguns moradores
(geralmente referentes a moradia)’’ & assistente social da prefeitura, aproveitando a ocasifio
para orientar os moradores no sentido de se unirem paré alcangar suas reivindicagdes.
Costumam também levar conforto espiritual as pessoas, como no caso do falecimento de uma
senhora que pertencia a Umbanda. A Irmd Emilia foi ao velorio, pediu permissdo para fazer a
ora¢do, no que foi acompanhada pelas pessoas presentes, € depois de confortar a familia,

participou da arrecadacdo de alimentos para auxiliar a mesma. Outra forma de levar algum

57 As reivindicagdes referentes as moradias se referem ao projeto da prefeitura para melthorar as
mesmas, parte do plano de urbanizag@o ja referido. Estdo sendo construidos pequenas casas de dois
pavimentos, germinadas, onde as familias sfo deslocadas para morar temporariamente, enquanto suas
casas sdo refeitas ou podem optar em permanecer morando na casa para a qual foram deslocadas,
mediante um pagamento mensal que poderd comprometer até 30% da renda familiar. H4 ainda muitas
duvidas sobre os critérios para obten¢do das moradias.
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conforto espiritual consiste em rezar nas casas quando ha uma pessoa muito doente, no que ¢
acompanhada pela familia que aceita agradecida esta intervengdo religiosa.

Aproveitam ainda a oportunidade das visitas, para convidar as pessoas a participarem
das atividades promovidas no centro de atividades Chico Mendes, para missas, procissdes,
grupos de reflexdo biblica, enfim, para as demais atividades religiosas da comunidade.’
Convidam também para participar da hora da oragdo, feita na casa das irmés nas quartas-feiras
as 17:00 horas, aberto a quem desejar participar. A Irmd Emilia salienta a importincia da
oragio® - ela nos da for¢a no dia a dia e nutre a espiritualidade. A espiritualidade, nos diz, ¢
como a espinha dorsal que perpassa a vida toda e d4 a mistica, o impulso interior para agir.
Sem mistica e espiritualidade profunda, a pessoa ¢ incapaz de assumir a agdo profética no
meio do povo. E preciso cultivar uma ascese para se manter, € 1SS0 se consegue com oragdes e
no proprio contato com o povo, recebendo deles o estimulo, vendo o espirito de partilha e a fé
que os mantém. '

Aqui, o ensino da religido se faz pelo exemplo de vida e pela participagdo na
comunidade. E por isso as irmas sdo bem aceitas. Através delas e do padre, a religido traz

alento, a esperang¢a que da forga para o dia a dia. Na perspectiva de Moscovici:

A religido exalta o ardor e o entusiasmo que cada um necessita a
fim de prosseguir sua tarefa (Moscovicl, 1990:47).

As pessoas que vivem ndo somente no Chico Mendes como em outras comunidades
semelhantes, precisam realmente dessa for¢a no seu cotidiano. S3o pessoas que em sua
maioria vieram de outra realidade, de cidades do interior ou de outros estados e que sentem
mudar o seu ritmo de vida. A passagem do rural para o urbano implica modifica¢des no modo
de viver.”” As caréncias e privagdes pelas quais passam na cidade sio muitas, fisicas e
psicoldgicas: desemprego, violéncia, desestrutura¢io familiar etc. As novas situagdes urbanas
exigem novos modos de viver, inclusive novos modos de viver a fé. Na perspectiva de H.
Ribeiro essas novas situagdes desafiam o cristdo a viver sua fé para além do privado, do

familiar ou cultural;

58 A oracdo faz parte da rotina das irmés. Ao acordarem cada uma faz a sua em particular. Depois
rezam juntas, léem a biblia e a luz dessas leituras, refletem sobre a situagdo do povo.

% £ comum nas visitas as familias, as pessoas comentarem, normalmente os mais velhos, que se
tivessem condigdes voltariam para o interior para uma vida mais calma, junto aos amigos ou parentes.
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Possibilitar ao cristdo, que vive no meio urbano, o encontro com
sua propria vocagdo missiondria é propiciar-lhe a maturidade da
fé. Nesse sentido, a passagem do rural ao urbano implica
modifica¢do no modo de viver a fé. Todavia, a vivéncia da fé — que
é simultaneamente comunitaria e pessoal — se educa e se
evangeliza em comunidade de plenas relagées sociais. Os grupos
religiosos sdo meios eficazes de reaproximacdo fé/vida. Esse novo
modo de ser igreja renova a linguagem religiosa (RIBEIRO,
1988:198)

Na comunidade ninguém ¢ alheio a religido. Nas visitas que fizemos as familias,
sempre se percebia um quadro ou estatueta de algum santo ou santa. Em algumas até, embora
mais raramente, hd um pequeno oratério que consiste em uma espécie de altar onde fica a
imagem de um santo, a biblia € uma vela ou flores. A presenca dessas imagens religiosas se
percebe também no comérceio, alguns estabelecimentos utilizam inclusive nomes e mMotivos
religiosos como Armazém Cristo Rei, Bar Sio Matheus, Padaria Shalon.”’ E comum também
se ouvir das casas musica religiosa, embora predomine a sertaneja. Chamou-nos a atengdo o
fato de ouvir musica religiosa em um bar, o Sdo Matheus. Essa presenca constante da imagem

do santo faz parte da religiosidade popular.”' Oliveira comenta que:

A presenga do santo na imagem é importante para o catolicismo
popular, porque ela torna possivel o contato direto entre o fiel e o
santo. O objeto do culto popular é portanto a imagem ou estampa
dos santos (OLIVEIRA, 1985:115).

70 Shalon — palavra hebraica que pode significar bem-estar, saude, prosperidade, paz... e ¢ encontrada
em Vvdrias partes da biblia (http://bible.crosswalk.com).

"' A religiosidade popular se faz presente na comunidade que como dito anteriormente, a maioria das
pessoas vem do oeste e planalto catarinense, e nessas pessoas ainda ha tragos marcantes da
religiosidade popular ou religido popular do Contestado, como é tratada por autores como Nilson
Thomé, 1999; e Pedro A. R. de Oliveira, 1985. O mundo religioso do Contestado é composto por uma
crenga messidnica na possibilidade de estabelecer o paraiso na terra. Assim no meio popular,
rebelando-se contra a espoliagio de bens e direitos, contra a injustica social, surgiram alguns
movimentos ditos messidnicos. Essas semelhangas com a religiosidade do Contestado consistem na
demonstra¢do de for¢a e fé no dia a dia, na luta pela sobrevivéncia e contra injusti¢as sociais.
Mantiveram também o costume do batizado caseiro, crenga nos santos, benzimentos e outros.
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Em conversas com alguns moradores, foi possivel saber que também as promessas
fazem parte do relacionamento com os santos e, segundo dizem, costumam ter seus pedidos
atendidos. Os pedidos geralmente se referem a saude ou emprego. Um outro costume bastante
comum entre os moradores € o batizado feito em casa. Para este tipo de batismo € utilizado
um galho de arruda, também pode ser de alecrim, agua e velas. Os padrinhos e convidados se
reunem na casa dos pais da crianga. Alguém faz as oragdes: Salve Rainha, Pai Nosso, € Ave
Maria. Depois, os padrinhos com o ramo fazem o sinal da cruz na crianga batizando-a, em
seguida também os pais aspergem a crianga. Algumas pessoas além do batizado em casa,
levam as criangas para que sejam batizadas na igreja. Segundo algumas moradoras, pode se
encontrar quem ndo tenha sido batizado na igreja, mas ndo quem ndo o tenha sido em casa.
Este habito do batizado caseiro ¢ bem tipico da religiosidade popular que na defini¢do de
Oliveira (1985:134) dispensa a intermediag@o de especialistas. '

Ha ainda, uma outra pratica presente na comunidade, e que faz parte do catolicismo

popular, que é o benzimento ou benzecdo. Oliveira define a benzegdo como:

Um conjunto de representagbes e praticas rituais que tém por fim
produzir curas (OLIVEIRA, 1985:121).

No Chico Mendes ha um benzedor que ¢ o Sr. Jodo Maria Barbosa, casado com dona
Julia Maria, catdlica praticante. Seu Jodo tem 68 anos e veio de Lages com a esposa para ficar
perto dos filhos que ja tinham vindo para Floriandpolis, onde conseguiram trabalho. Seu Jodo
nos contou que aprendeu a benzer sozinho. Disse que sempre teve muita vontade de benzer e
muita fé, e costumava observar um outro benzedor, Sr. Paulo Cardoso que era seu tio. Este
porém sé lhe ensinou que todo benzimento deve ser feito por trés vezes, caso contrario ndo
funciona. Seu Jodo conhecia algumas oragdes que seu pai ensinara. Um certo dia resolveu
comegar a benzer. Disse que € s6 chamar pela Méae de Deus, firmar o pensamento nela, pedir
para ela conduzir e fazer um pensamento forte. Dai ¢é s6 rezar. Ele s6 benze quando sabe que
pode curar: - se vejo que ndo é pra mim mando tocd pra frente (médico). Benze adultos e
criancas, mas trazem principalmente muitas criangas. Sabe benzer de quebranto, cobreiro,
zipra e das bichas. Porém comenta que a pessoa que vai ser benzida ou no caso de crianga,
quem a traz para ser benzida, deve ter muita fé, ou entdo nfo da certo.

A benzegio é classificada por Oliveira (1985:122) como magia, pois repousa sobre um
conjunto de representagdes e praticas rituais que o benzedor manipula para obter efeitos

utilitarios conforme a demanda de seus clientes. Nesse caldeirdo religioso que se apresenta na
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comunidade, ha também a presenca de outras religides classificadas como religides magicas,
como as Pentecostais e NeoPentecostais, € Umbanda como representante de religides afro-
brasileiras, definidas como magicas por Pierucci (in GAARDE, HELLERN, NOTAKER, 2000:288)
e Brandao (1986:121).

Essas religides ditas magicas pelo fato de também manipularem ritos para atingir
objetivos concretos, como cura divina e exorcismo, também fazem parte da religiosidade
popular, e suas igrejas se instalam preferencialmente nos bairros e periferias, mais proximos
as camadas mais carentes da populagdo. Embora essa ligagdo entre religido e magia seja mais
perceptivel nas religides classificadas como populares, ela esta presente, conforme Weber
(1987:144), em todas as formas embrionarias de doutrina religiosa. A aproximacgdo entre essas

novas igrejas e as camadas mais carentes da populacdo € justificada por Segato:

Pelo caminho da filiagdo religiosa divergente, setores excluidos e
socialmente estigamatizados encontram um acesso proprio, por
uma via alternativa, a modernidade e a auto-estima. Isto pode ser
entendido como um idioma de conflito ou rebeliGo e como
tentativa de contornar simbolicamente uma situa¢do de sujei¢do
dentro de um ordenamento desvantajoso na sociedade nacional
(SEGATO: 1997:232).

Outro motivo para opgdo pelas novas seitas € o fato de que estas se constituem em
pequenas comunidades onde cada um pode receber atengdo especial e os membros obtém
reconhecimento e tém o sentimento de pertencimento. Isto os ajuda a manter, ou quando

necessario a criar uma identidade. Huntington ilustra claramente essa situa¢io:

As pessoas se transferiram do campo para cidade, (...) ficaram
expostas a novos conjuntos de relacionamentos. Precisaram de
novas fontes de identidade, novas formas de comunidade estavel.
Os grupos religiosos oferecem pequenas comunidades sociais
para substituir as que se perderam em fun¢do da urbanizagdo
(HUNTINGTON, 1997:116-120).

Para as pessoas comprometidas com o sistema religioso, este sistema, de acordo com
Geertz (1989), parece mediar um conhecimento verdadeiro, original, o conhecimento das
condi¢des essenciais, nos termos das quais a vida tem que ser vivida. Essa sensagdo de
certeza, oferecida pelas religides, faz-se muito importante em uma sociedade onde estamos
sendo desconstruidos pela complexidade da vida moderna, deixando as pessoas inseguras

sobre como conduzirem suas vidas. Um outro fator de bastante peso para esta opgdo religiosa
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sdo as curas oferecidas aos seus fiéis. Essa motivagéo fica clara nos depoimentos de algumas

moradoras:

Maria Lucia (Igreja Universal do Reino de Deus) — o pastor vem e
faz oragdes para qualquer problema. Basta ter fé e ndo hd
problema que ndo se resolva.

Zilma (Igreja Universal do Reino de Deus) — minha filha se curou
dos problemas que tinha. Se eu pudesse eu ndo sairia da
igreja, freqiiento trés vezes por semana.

Dalva (Assembléia de Deus) — eu comecei a sair mais de casa, me
encontrar com as pessoas e me sentir melhor.

Ana Maria (Cadeia da Prece) — eu ja tinha ido no médico do
coragdo, mas sO consegui me curar na igreja, com as
oragoes do pastor.

Este pluralismo religioso presente faz parte da complexidade da vida moderna, o que
faz com que os individuos busquem novas formas de integracdo e de identificagdo nas novas
seitas. Moscovici (1990:47), referindo-se a Durkheim, insiste em que se a religido solidifica a
vida dos homens, ndo é enquanto conjunto de crengas, mas ao contrario, enquanto

significagdo interior de pertencer a, e participar de uma coletividade. Na opindo de Crespi:

A atual retomada do interesse pelas concepgoes religiosas, ndo
aparece como um fenémeno novo, mas como reaparecimento
daquela fungdo essencial de integracdo e de certeza que nas
sociedades do passado, foi em grande parte desempenhada pelas
diversas religioes (CRESPI, 1999:14).

Na comunidade porém, apesar do pluralismo religioso existente, a maioria das pessoas
se declaram catdlicas. E essas pessoas t€ém seu sentimento religioso reavivado nessa maneira
de evangelizar, de viver a religiosidade comprometida com o povo e no meio deles, como
fazem os religiosos presentes. Aqui a religido € vivida no cotidiano porque o que se busca
hoje, conforme Boff (1996:83) sdo experiéncias pessoais e comunitiarias de um novo

mergulho no mistério fascinante de Deus, presente na historia e nas dobras da vida.

88



Consideracgdes finais

Entender o lugar do fendmeno religioso na sociedade contemporinea pressupde
inicialmente perceber o que foi denominado como modernidade, e quais as mudangas estdo
ocorrendo em relagdo a mesma. Com o iluminismo no século XVIII, a modernidade foi se
afirmando como vontade de eliminar toda a forma de conhecimento e de representagcdo da
realidade que nfo fosse subordinada aos principios da razdo. H4 a tendéncia de considerar a
religiio como fenémeno pertencente a um estagio ainda ndo evoluido da histéria e da
humanidade e, portanto, um momento que deveria ser superado pelo avango-do conhecimento
cientifico. O mito e a religido tendem a ser superados pelo mito do progresso cientifico e
tecnologico. A modernidade parece se definir pelo primado da razdo, veio substituir um
projeto de vida que era baseado na autoridade da tradigdo. A tradicdo € substituida pela
disciplina e pela autoridade baseadas em principios racionais, e pela organizagdo burocratica
da vida social. A luta da modernidade contra a religiio serd sindnimo de luta pela
emancipacdo da politica, da ciéncia, da atividade intelectual, enfim, a luta pela racionalizagdo
do mundo permitiu a autonomia das esferas sociais. Se antes era a autoridade religiosa que
detinha o monopdlio da interpretac@o, agora € a consciéncia individual que tem a fungdo de
definir os critérios que orientam a a¢cdo humana.

A modernidade significa o fim de uma cosmovisdo na qual Deus era o centro. O
homem toma consciéncia de sua autonomia e de sua liberdade. A experiéncia humana passa
por mudangas através da industrializacdo, da aceleragdo do ritmo de vida, da explosdo
demografica, de sistemas de comunicagdo de massa, € de movimentos de classe. As grandes
descobertas cientificas transformam radicalmente a imagem do universo, que tem o homem
como o centro. As ciéncias modernas consolidam-se, fundando-se na matematica e testando
seus resultados com o apoio na experimentagg@o. Tudo isso leva a racionalizagdo da conduta
da vida.

A modernidade para Giddens (1991) € inerentemente globalizante. A globalizag¢do se

refere a um processo de alongamento, na medida em que as modalidades de conexdo entre
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diferentes regiGes ou contextos sociais se enredam através da superficie da terra como um

todo. A globalizago entdo pode ser definida como:

A intensificagdo das relagoes sociais em escala mundial, que
ligam localidades distantes de tal maneira que acontecimentos
locais sdo modelados por eventos ocorrendo a muitas milhas de
distdncia e vice-versa (GIDDENS, 1991:69).

Este processo ¢ dialético, porque estes acontecimentos locais podem se mover numa
direcdo anversa as relagcdes muito distanciadas que os modelam. A transformac@o local é tanto
uma parte da globalizag@o quanto a extensdo lateral das conexdes sociais através do tempo €
do espago. Assim, a globalizac¢do favorece o desenraizamento e a crenca no relativo. Pace
(1997:32) considera que a globalizag@o € um processo que decompde e recompde a identidade
individual e coletiva fragilizando assim os limites simbolicos de crenga e pertencimento.

A atual renovagdo do interesse pela religido, portanto, pode ser explicada ao menos em
parte como reagdo a situagdes de desonrientagdo generalizada provocadas, na sociedade
contemporanea, pelo aumento de complexidade decorrente da acentuada diferenciagdo dos
ambitos de significado e pelo pluralismo das fontes de produ¢do dos valores e dos modelos
culturais. Neste contexto, os individuos tém dificuldades para achar referéncias de sentido
suficientemente unitarias e coerentes e, por isso, sdo levados a procurar novas formas de
integrac@o e de identificagdo, cuja fungdo € justamente reduzir tal complexidade. A religido
tem sido o campo em que as pessoas vdo buscar essa orientagdo e o sentido para a vida. A
religido € hoje, horizonte de desenvolvimento individual.

A globalizagdo, também no campo religioso produziu efeitos inesperados. A crenga no
relativo, acompanhada pelo desenraizamento planetirio, minaram as bases tradicionais de
consenso dos sistemas religiosos institucionais, abrindo uma nova pagina nas rela¢les entre
modernidade e religido. Emergiram muitas teologias diferentes por toda parte do mundo. A
teologia de hoje € uma teologia pluralista, e nela se reflete o pluralismo das culturas e dos
estilos de vida. Como consequéncia desse pluralismo religioso, presenciamos hoje uma
espécie de recriagdo da religido, utilizando-se de elementos antigos e novos o que pode, em
alguns casos, levar a uma redefinicdo do que ¢ religiio e estabelecer novos contornos
religiosos e novas formas de viver a religiosidade, conforme podemos perceber por exemplo,
nas filosofias da chamada Nova Era. Uma outra caracteristica dessa nova forma de viver a
religiosidade € a énfase no sujeito. Se antes as religides institucionalizadas tinham o papel de

fornecer sentido, agora a instancia que pode produzir sentido € a instincia individual. A razio
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passa a ser a fonte de sentido e ndo a religido institucionalizada. Agora, com as criticas, pos-
modernas ou nao, aos exageros da razdo, a religifio apresenta-se como que carregada de
sentido, porém ndo na vertente institucional e sim subordinada & primazia do sujeito. H4 uma
busca de sentido na religido, nas suas multifacetarias manifestagdes que se ddo no cotidiano e
nem sempre ligadas as grandes institui¢des. Por isso, se ha alguma crise religiosa, ela pode ser
localizada nas institui¢des e ndo na religido como um sistema produtor de sentido.

Com este estudo, procurei perceber qual é o lugar ocupado pela religido na sociedade
contemporanea. Pierucci (1997) diz que importa a sociologia a religido em mudanga, a
religido como possibilidade de ruptura e inovag#o e, portanto, mudanga cultural. A sociologia
estuda a vida e o comportamento social, e a religido como parte dessa sociedade tem tido
influéncia no comportamento das pessoas. Principalmente nas duas ultimas décadas, com a
velocidade das transformages alterando comportamentos e tradi¢des, ela tem se sobressaido
bastante no Brasil, onde ocorre uma multiplicagdo de igrejas e seitas. Esse crescimento
religioso faz com que se questione sobre qual € o papel da religido na atualidade.

Embora esteja acontecendo, pelo menos aparentemente, um reavivamento religioso, o
assunto parece girar em torno de uma questdo central: estariamos realmente em um periodo de
fervor religiosb e reflorescimento da religido? Ou toda essa movimentagdo religiosa -
reavivamento do catolicismo via carismaticos entre outros; surgimento de novas seitas;
ressurgimento do esoterismo — estaria sugerindo o declinio final da religido, e um periodo de
secularizacdo? Para Prandi e Pierucci (1997), o aumento no numero de religides tradicionais
que se modificam e o surgimento de novas seitas ¢ indicador de secularizagdo. Para Alves
(1984) e Boff (1996), a volta do religioso ¢ do mistico pouco se faz pela mediagdo das
religides instituidas. As instituigdes sdo apenas a racionaliza¢do da experiéncia religiosa. A
institui¢do podera estar em declinio, mas ndo a religiosidade das pessoas. Estaria havendo,
segundo alguns autores como Boff (1996), Alves (1984), Sanchis (1997), Castells (1999) e
Huntington (1997), uma volta do religioso talvez em novas bases, como fator de identidade
por exemplo, ou até mesmo como magia, um reencantamento que se constata na busca pela
cura nas seitas protestantes, no fervor religioso dos carismaticos ou na volta das filosofias ou
cultos da Nova Era.

Estamos em um periodo de modernidade, em que o sujeito se sobressai — € a sociedade
do individuo. Ao individuo é dada a possibilidade e a liberdade de fazer escolhas, inclusive no
campo religioso. Assim ¢ natural que surjam mudang¢as na forma de seu relacionamento com
as institui¢des pré-existentes, que nio desaparecem necessariamente mas mudam de carater,

ou seja, mudam as relagdes.
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As teorias da secularizagdo apontam para uma relagdo entre a modernizagdo das
sociedades e o declinio da importancia social da religido. Porém, o surgimento nas tltimas
décadas de um intenso movimento mistico/religioso e de uma aparente mudanca cultural no
sentido do “reencatamento do mundo”, principalmente no meio urbano, no minimo deixam
algumas duvidas sobre a tese do declinio da religido. Na midia por exemplo, o assunto tem
estado constantemente em pauta. Varios programas televisivos o tem abordado, deixando
claro que ndo apenas as pessoas humildes, mas também pessoas com melhor acesso aos bens
em geral, tém procurado a religiio. E certo que houveram mudangas. A religifo ndo dita
comportamentos como em outros tempos. Nao ha mais a hegemonia de uma unica religido, o
que ndo significa que ela tenha deixado de existir ou de atuar na sociedade. Modificou porém
sua atuacdo, a comegar pelo fato de que a religido hoje ndo € imposi¢do da sociedade, mas
escolha do individuo. Este a procura de acordo com as necessidades atuais. Por isso tem
funcionado como uma questdo identitaria, cultural, fator de prote¢do ou como uma forga a
mais para o dia a dia. No entanto, se € na religido que tantas pessoas ainda vdo buscar apoio, é
por que acreditam que de alguma forma, ela participa na solugdo dos problemas diarios,
dando um direcionamento, um sentido para a vida. Conforme Hérvieu-Léger (1997), a tese da
perda da religido devido ao triunfo da racionalidade por vezes parece ter sido invertida, e
salienta-se com freqiiéncia a necessidade de sentido que sentem as sociedades ocidentais
perturbadas pela crise e os desequilibrios internacionais. Cogita-se por uma volta ao sagrado
no amanhecer do século XXI.

O processo excludente de globalizacdo causa muitas incertezas, e assim volta a
religido a atuar sob novas formas, como fator psicologico, de identidade e quem sabe, até
mesmo como sagrado — aquilo que esta acima do mundano -, pois ha também a necessidade
de algo que inspire respeito, confianga, que diga que a virtude e a ética ainda tem valor. A
experiéncia religiosa € totalizante, faz parte do todo da vida humana. Nio se deve tentar
compreendé-la separadamente. O retorno da religido traz ainda uma recusa a idéia que reduz a
modernidade a racionalizagdio, deixando assim o individuo sem defesa frente a um poder
central cujos meios de ag¢@o ndo tém mais limite. Por isso a religido tem sido a voz de uma
consciéncia que ndo pode aceitar o mundo tal como ele se mostra, € tem como seu projeto
transcendé-lo. Na perspectiva de Huntington (1997) o ressurgimento religioso global é uma
reacdo contra o secularismo, a desvalorizagdo da moral e a auto-indulgéncia, e é também uma

reafirmag@o dos valores de ordem, disciplina, trabalho, auxilio mutuo e solidariedade humana.
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O sentimento religioso € uma sensagdo do transcendente, de estar ligado a algo ou
alguém que transcende esse mundo. Esse sentimento porém, ndo gera unicamente atitudes
- contemplativas. Na perspectiva de Geertz (1989) o fenémeno religioso traz uma explica¢do do
mundo como ¢ ou como deveria ser, ajusta as a¢des humanas a uma ordem cdsmica
imaginada. Assim sendo, a f¢ em um Deus ou na existéncia de uma divindade, ¢ fé também na
possibilidade de um mundo com maior justiga e igualdade, portanto, essa fé faz com que as
pessoas se organizem de varias maneiras, na busca desse mundo melhor. Nesse sentido a
religido continua muito presente.

Nessa pesquisa pude perceber a religido bastante presente, principalmente no sentido
de agir em busca de uma vida mais digna. Nesse caso a religido funciona como cimento de
coesdo social, que une as pessoas em torno de um objetivo comum. Porém, age também como
norma de conduta que motiva para a agdo. Na comunidade, a religido néo ¢ alienacdo e muito
menos aceitagdo pacifica da realidade estabelecida. Pelo contrario, ¢ for¢a que move as
pessoas na busca de uma vida melhor. E a voz de protesto contra a marginalizagdo em que
vivem e € também uma forma de organiza¢do em que se procura conscientizar as pessoas de
que essa vida de privagdes ndo ¢ desejada por Deus e sim provocada pela estrutura do sistema
em que vivemos. A religido assim tem atuado no mundo moderno, conforme Huntington
(1997:79) como um forga central que motiva e mobiliza as pessoas.

Uma outra fungdo muito importante que a religido tem ocupado na comunidade
pesquisada, é a de mantenedora ou fornecedora de identidade. Os moradores vieram do campo
ou de cidades menores € encontraram aqui uma realidade bem diferente da que estavam
acostumados. Lagos sociais foram desfeitos, tradi¢des ficaram para tras. Segundo Huntington
(1997), a complexidade da vida moderna gera sentimentos de aliena¢do e anomia, e conduz a
crise de identidade para as quais a religido da uma resposta. A religido na comunidade fornece
principalmente o que Castells (1999:24) chama de identidade de resisténcia. Essa vem a ser a
identidade criada por atores que se encontram em condigdes desvalorizadas pela l6gica da
dominag¢do, construindo assim trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia, baseadas em
principios que diferem dos que permeiam as institui¢des da sociedade. Também ¢é através da
religido que essas pessoas encontram oportunidades de reviver um pouco de sua cultura, dos
habitos que mantinham em suas cidades. Isto se mantém através dos encontros para oragdo em
conjunto, nas atividades promovidas pelas religiosas, no sentimento de pertencer a
determinada religido e assim pertencer a uma pequena comunidade. Segundo Berger (1985) a
religido fornece os padrdes culturais da sociedade. Essas pessoas revivem sua cultura também

através da religiosidade popular que inclui em suas préaticas, costumes como os do batizado
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caseiro, do benzimento e principalmente das promessas e do culto aos santos. Aqui a religido
mantém a cultura, a identidade, e a solidariedade que € auxilio para o cotidiano.

E nas celebragdes populares que os excluidos encontram um sentido para continuar a
viver, a esperar € a lutar. Vivem alguns momentos de fraternidade que geralmente lhes ¢
negada em outros espagos sociais. Porém, ndo sdo somente os excluidos ou os menos
favorecidos financeiramente que tém procurado a religido. Também aqueles com acesso aos
bens que a sociedade oferece a tém procurado. A esse respeito Boff (1996:59) chama a
atengdo para o fato de que a novidade presente no fendmeno da volta do religioso é que sio
“os filhos do saber critico e cientifico” que estdo se tornando religiosos e misticos. A relagio
entre pertencimento religioso € o desenvolvimento cultural e financeiro na modernidade foi
apresentada em seminario por Luiz E. Soares e Leandro P. Carneiro.”” Neste trabalho
apontam dados que mostram que nos Estados Unidos, pais exemplo da modernidade, a
freqiiéncia a cultos religiosos em 1986 era a mesma de 47 anos antes. E ainda que entre os
catdlicos, aqueles com nivel de escolaridade mais elevada sio mais assiduos. Quanto ao
Brasil, os autores afirmaram que os dados relativos a freqiiéncia religiosa segundo faixas
etarias, ndo confirmam as suspeitas de declinio continuo da religiosidade.

Embora os dados apresentados pelos autores parecam interessantes em termos
comparativos entre religido e modernidade, acreditamos que a questdo de freqiiéncia nio é
fator determinante para se perceber a religiosidade. Em relagdo principalmente ao catolicismo,
ha muitos catdlicos comprometidos com a linha da libertagdo, que sdo atuantes mas ndo
costumam freqiientar missas. Muitas vezes sdo pessoas que se identificam com a proposta do
evangelho mas rejeitam o institucional.

Outro fator que chama a atenc¢dio é o desenvolvimento de uma cultura religiosa cada
vez mais universal. Além do pluralismo religioso com varias igrejas de origem protestante se
espalhando pelo pais, temos também filosofias, algumas orientais, de fundo religioso, obtendo
cada vez mais adeptos em nossa sociedade. Trata-se da descoberta da religiosidade e do
sagrado, sem a ades@o a uma religido institucionalizada, como no caso da filosofia do karma,
holismo, meditagdo e peregrinagdo. Permanece a simbologia da busca. A religido para muitos
hoje, ndo ¢ mais lerdada, mas algo a ser buscado, a ser conquistado.

Huntington (1997) observa que os elementos centrais de qualquer cultura ou

civiliza¢do sdo o idioma e a religido. No final do século XX, constatou-se um ressurgimento

72 Refere-se a0 seminario Religiosidade, Estrutura Social e Comportamento Politico, apresentado por
estes autores no livro O Impacto da Modemidade Sobre a Religido, organizado por Maria Clara L.
Bingemer, 1992:30/31.
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global de religido em todo o mundo. O fascinio pelo misticismo oriental, a yoga, 0
zenbudismo, a meditag:ﬁov transcendental, a busca de experiéncias como o falar em linguas
estranhas (ndo mais explicaveis em termos de classe social), todos esses elementos deixam
davidas sobre o fim da religido. De uma ou de outra forma, tem sido possivel constatar no
mundo a presenca de questdes religiosas. Para Pace (1997), a religido ¢ muito visivel nas
multiplas formas que assume na biografia concreta de milhdes de pessoas em busca de um
sentido religioso fdra, a margem ou dentro, das religides de origem. No mundo moderno, a
religido é uma forga que motiva e mobiliza as pessoas. A coexisténcia entre diferentes
configuragdes de valores é uma das marcas de vida na sociedade moderna. A adesdo vigorosa
e militante a uma ordem de valores religiosa é uma maneira possivel de lidar com essa
ambigiiidade. Os conceitos religiosos vdo além de seus contextos metafisicos, no sentido de
delinear idéias gerais em termos das quais pode ser dada uma forma significativa a uma parte
da experiéncia — a intelectual, a emocional e a moral. As religides sdo um esfor¢o para pensar
a realidade a partir da exigéncia de que a vida faca sentido. Para Giddens (1978:74), a religido
tem dois componentes ideacionais essenciais: de um lado a provisdo de idéias morais e de
regulamentagdo moral e, de outro, a criagdo de uma estrutura cognitiva através da qual se
possa compreender 0 mundo conceitualmente. Nessa pesquisa, pude perceber que a religido
traz também conceitos de moral, fornecendo o ethos pafa a comunidade, valores através dos
quais se pode viver e direcionar a conduta, especialmente conceitos como solidariedade e
justica social. As religiosas e também o padre trabalham bastante na comunidade, a questdo
da justiga social e da solidariedade, uma vez que no local existem muitas caréncias. Segundo
as religiosas, parte-se de uma indignag@o ética em face da pobreza que Deus ndo quer para
seus filhos. Este pensamento esta de acordo com a linha da Teologia da Libertagdo. Sobre
essa questdo Boff (1994) se pergunta: como ser cristdo num mundo de empobrecidos e
miseraveis? E escreve que apds o Concilio Vaticano I, a Igreja Catdlica descobriu um grande

desafio vindo principalmente das periferias da Asia, Africa e especialmente América Latina:

Emergem os pobres como fenémeno social, as grandes maiorias,
marginalizados dos beneficios do processo produtivo e explorados
como excedentes de uma sociedade que privilegia solugoes
técnicas a solugdes sociais para os seus problemas (BOFF,
1994:45). '
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A questdo social porém, ndo ¢é somente uma preocupagdo da sociedade
contemporanea. Podemos encontra-la na biblia onde a palavra usada para se referir a ajuda
aos pobres ¢ justi¢a. Dar esmolas ndo ¢ fazer caridade e sim cumprir o dever de combater a
pobreza: “jamais haverd nenhum pobre entre vos”. A exigéncia de justica tem lugar
proeminente na ética e inclui, além dos pobres também os fracos (viuvas e Orfdos) e os
estrangeiros: “o estrangeiro que habita convosco sera para vos como um compatriota, € tu o
amaras como a ti mesmo pois fostes estrangeiro na terra do Egito” (LEviTiCO 19,34). Vérios
profetas davam mais énfase & justica e aos ideais éticos do que as demonstragoes externas de
culto. O profeta Isaias (1,10-18) ensina ao povo que Deus ja ndo suporta as demonstragdes de
culto e sacrificio e pede que ao invés disso, os homens parem de praticar o mal, e aprendam a
fazer o bem, a praticar a justiga portanto.

Atualmente, quando se fala de religido, a discussdo parece estar centrada numa
indagac¢do: ela permanece, esta se revigorando ou estd a caminho do fim? Essa mudanga na
maneira de viver a religifo, o pluralismo religioso, a chamada nova espiritualidade’® significa
um revival religioso ou ¢ sinal de secularizacdo crescente? Esse tipo de discussdo, essas
indagacdes, deixam a impressao de que o que se questiona realmente € o que seria religido, ou
qual a verdadeira defini¢fio para religido, o que é viver verdadeiramente a religiosidade, se
ainda somos religiosos ou se éramos mais religiosos & cingiienta ou cem anos atras, se a
religido hoje ¢ somente um paliativo até que se tenha oportunidade de resolver os problemas
de outra forma, se realmente buscamos, vivenciamos a religido hoje e com que interesse
fazemos isso, se € racional ou irracional, certo ou errado.

Parece-nos dificil que algum estudo ou pesquisa venha a dar essas respostas e também
ndo parece que o mais importante seja julgar o que é ou nao a verdadeira vivéncia religiosa,
até porqué ndo vemos como ou baseado em qué se pode fazer esse julgamento. Essa critica
sobre a maneira de viver a religidsidade ndo € conseqiiéncia somente da sociedade
contemporénea. Ela ja foi feita entre outros, pelo profeta Amoés, que viveu por volta de 750
a.C. Ele critica 0 abandono da maneira correta de adorar a Deus, e faz criticas também a

. . . ~ . 4 w1~ - .
desigualdade social e & opressdo dos ricos sobre os pobres.”* Ndo importa realmente, 0 motivo

7 Essa expressio nova espiritualidade ¢ muito abrangente. Ela compreende: novas campanhas
missiondrias de religides antigas como Hinduismo e Budismo; novas seitas cristds; novas seitas
religiosas ndo cristds, que adotam idéias de uma ou de mais de uma das principais religides do mundo;
antigas nocgdes esotéricas; e novo conhecimento, que com freqliéncia é uma mistura de ciéncia
moderna com antigos conceitos religiosos (GAARDEN; HELLERN; NOTAKER, 2000:254).

7 As criticas de Amés podem ser encontradas na Biblia Sagrada, edigdes Paulinas (1980:1020). Sobre
a maneira de viver a religido, no capitulo 5, 4-10 e 14-15. E sobre desigualdade social, capitulo 8, 4-6
e 14.
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que origina a procura da religido. Importa que, se a procuram, € por acreditar na possibilidade
de encontrar nela alguma resposta. Portanto, ndo poderiamos aqui concluir qual é a maneira
correta de viver a religiosidade, se € que esta existe. E esse também ndo foi o objetivo desse
trabalho, e sim perceber se o fendmeno religioso se faz presente na sociedade contemporanea
e de que maneira. Por isso, delimitei meu campo de pesquisa a comunidade Chico Mendes,
onde procurei perceber como essas pessoas vivem sua religiosidade e como esta influencia
seu cotidiano e suas ag¢Ges. Pude perceber, conforme ja descrito, que a religido esta presente
no cotidiano daquelas pessoas. Posso também supor que o mesmo aconte¢a com outras
pessoas, a0 menos em situagdes semelhantes.

O questionamento sobre a maneira que se vive a religido hoje, muitas vezes
procurando obter dela beneficios imediatos como saude, trabalho, e a critica de que ela ja ndo
influencia eticamente a sociedade € que com a religido ja ndo se procura obter a
transcendéncia, ndo parece muito consistente. Através da literatura sobre a historia da religido
pudemos constatar que esta sempre foi muito mais que misticismo, oragdes ou busca do
paraiso. Ela esteve presente como orientadora de condutas, como preservadora da vida ao
ensinar sobre o cultivo e a reserva de alimentos, sobre os cuidados na questdo sexual. Enfim,
na historia da religido, esta se fez presente na cultura, na politica, ¢ em todos os aspectos do
cotidiano. Hoje a religido permanece sob a forma de pluralismo religioso, de liberdade de
escolha, mostrando que tende a se modificar como tudo se modifica na histéria. Se a
modificag@o € para melhor ou para pior, se significa que esta se vivendo com mais ou menos
religido nos parece um julgamento dificil de se fazer no presente. Ndo € esta a primeira vez
em que se diz que a religido deixara de existir, que estd se banalizando, porém ela tem
continuado de uma forma ou de outra. Isto porque o homem ndo € um ser exclusivamente
légico. Ele ¢ dotado de sentimentos e emogdes e a subjetividade tem estado sempre presente.
E € na emocdo e na sﬁbjetividade que se coloca a religido, pois o homem sem religido seria,
segundo Bowker (1997), algo menor que o plenamente humano. Além do mais, para a
Sociologia, o que importa ¢ a influéncia da religido na sociedade, e ndo a sua esséncia.

Seria interessante que outras pesquisas viessem complementar ou explicar a
religiosidade em outras comunidades ou bairros. Talvez mais interessante, para melhor
complementar, seria uma pesquisa em relagdo as pessoas de outra camada social com maior
poder aquisitivo € melhor acesso a bens culturais, pois é notério, através da midia, que a

religido, de uma ou outra forma, também alcanga essas pessoas.
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ANEXOS
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As senhoras do grupo Vida Feliz fazem uma oragao

para aliviar dor de cabega de uma participante.
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[rm@ Emilia ensina croché as senhoras do grupo Vida Feliz.
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Voluntaria Benilda faz massagem em uma senhora durante

o encontro das segundas-feiras do grupo Vida Feliz.
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Sr. Jodo Maria Barbosa, benzedor da comunidade

Chico Mendes e sua esposa Julia Maria
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A comunidade Chico Mendes
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Foto aérea mostrando a localizagdo da comunidade Chico Mendes
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