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APRESENTACAO

O que leremos é fruto de uma inquietagdo pessoal nascida como conseqiiéncia de
interrogagdes brotadas da experiéncia pessoal de minha opg¢éo de vida - ser religiosa. Dos
quase quarenta anos de vida religiosa, mais da metade eu os dediquei a servigos de faixa
interna, ndo s6 na congregacdo a qual pertengo, objeto de minha pesquisa, mas também a
Conferéncia dos Religiosos do Brasil que me pds em contato com toda a vida consagrada
do pais e do exterior. A convivéncia com inimeras congregacdes religiosas, em sua
diversidade de carismas e de missdo apostolica, sempre me mostrou que a congregacio em
que vivo é diferente. Por mais que vocagdo e missdo irmane todas as congregagées,
naquela em que vivo, algo é Gnico o que, a meu ver, faz uma diferenga ‘imensa. Essa
diferenga, que me dava e da alegria interior, também me interpelava. O acesso as fontes
documentais que sempre tive por for¢a do meu trabalho, me incentivaram a proceder a esta
pesquisa, na busca da verdade e originalidade historica da Congregacdo das Irmas
Catequistas Franciscanas.

Portanto, a dissertagdo, feita sob a orientagdo do Prof. Dr. Artur Cesar Isaia, que
ora apresento a Banca Examinadora da Universidade Federal de Santa Catarina para a
obtengdo do grau de Mestre em Historia, pretende mostrar como a congregacdo surgida em
Rodeio, SC, nos anos de 1913 a 1915, viveu desde sua origem, um modelo original,
manifestado claramente através do seu cotidiano. Modelo atipico de vida religiosa
reconhecida pela Igreja da época que trabalho, onde as Catequistas viviam de forma muito
natural inseridas, adaptadas, atualizadas e, logo, “aggiornadas”, conforme expressio de
Jodo XXIII, Papa que convocou o Concilio Vaticano II. Portanto,
aqui esta: “CATEQUISTAS FRANCISCANAS™:

uma antecipacio do “aggiornamento” em Santa Catarina.
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MARIA DE LURDES GASCHO - “Catequistas Franciscanas. Uma antecipacio

do aggiornamento em Santa Catarina”

RESUMO

No inicio do século XX, a Igreja Catolica estruturada em categorias de hierarquia e
poder, entendia que as prerrogativas papais do primado e da infalibilidade lhe concediam
autoridade sobre todos e tudo. Estendia sua dominagio romana também, e muito
especialmente, sobre a vida religiosa feminina que por sua determina¢do seguia normas
de um viver mais ou menos padronizado, codificado pelo Direito Candnico.

As religiosas, separadas do mundo para mais facilmente alcangarem o ‘estado de
perfei¢do’, levavam vida de acordo com os modelos prescritivos, quase sempre elaborados
por homens e sempre sancionados por eles.

Nessa mesma época, nasce em Rodeio, Santa Catarina, um grupo religioso de
mulheres que, para responder a uma caréncia da realidade local, insere-se no interior da
paroquia, no meio rural, onde atendem ao servigo da educagdo e catequese.

Chamadas por Dom Joaquim Domingues de Oliveira, entdo bispo de Florianopolis,
de “Catequistas” e ao grupo de “Companhia das Catequistas”, fogem ao esquema quase
milenar e sem convento, sem clausura, sem votos € nos primeiros tempos sem habito,
inauguram um modelo alternativo de vida consagrada.

O cotidiano das Catequistas, no processo da caminhada, mesmo depois de assumir
marcas da vida religiosa tradicional, antecipa no seu modo de ser e de fazer, propostas e

expressdes que o Concilio Vaticano II, vem fazer a Igreja e a vida religiosa.




MARIA DE LURDES GASCHO - “Catequistas Franciscanas.

Uma antecipacio do aggiornamento em Santa Catarina”.

RESUME

Au debut du XXeéme siécle, I’Eglise Catholique, structurée par catégories de
hiérarchie et de pouvoir, tenai que les prérogatives papales du primauté et de I’infalibilité
lui accordaient unte auctorité globale: sur n’importe qui et n’importe quoi. Elle étendai
aussi sa domination romaine — et d’une fagon toute spéciale - sur la vie religieuse féminine
qui par sa détermination suivait les normes d’une vie plus ou moins standardisée, codifiée
par le Droit Canonique

Les religieuses, éccartées du monde pour ateindre plus aisement ‘“I’état de
perfection”, menaient une vie selon les modeles prescritifs, en général fagonnés pour des
hommes et toujours par eux sanctionnés

A cette méme époque, nait a Rodeio, Santa Catarina, un group religieux de femmes
qui, pour repondre a un besoin de la réalité locale, s’inscrit a I’intérieur de la paroisse, au
milieu rural, ou elles se dédient aux services de I’Education et de la Cathéchése.

Nommées par Mons. Joaquim Domingues de Oliveira, en ce temps évéque de
Florianopolis, “Catéchistes” et I’ensemble, “Compagnie des Catéchistes”, elles fuyient
le schéma quasi milenaire et sans couvent, sans cloture ni voeux et aux debuts sans habit
religieux, inaugurent un modéle alternatif de vie consacrée.

~ Le quotidien des Catéchistes, dans le processus du cheminement, méme aprés avoir
adopté des marques de la vie reiligieuse traditionnelle, antécipe dans sa fagon d’étre et de
faire, des propositions et des expressions que le Concile Vatican II viendra faire a I’Eglise

et ala vie religieuse.




INTRODUCAO

A presente dissertagdo tem como objetivo apresentar a trajetoria de uma dentre as
varias' congregagdes religiosas femininas de vida apostélica, fundadas no Estado de Santa
Catarina: a Companhia das Catequistas, hoje conhecida sob o nome de Congregagio das
Irmis Catequistas Franciscanas. |

O objetivo, portanto, ndo € a historia da vida consagrada como vocagdo especial na
Igreja, apresentada na sua globalidade. Os dados gerais que aparecem sobre ela como opgdo
de vida, sdo o indispensavel para a compreensdo do nicleo deste trabalho e dizem respeito
a vida consagrada apostdlica feminina, com sua organizagdo, suas normas, seu estilo e seu
cotidiano, sua resposta a um chamado para uma determinada missdo, compreendida dentro
de um modelo especifico, claro e explicito de Igreja.

A abordagem do tema ndo sera feita apenas do ponto de vista teologico, mas
também orientada por um referencial mais dialético e existencial. O referencial aceitara a
divergéncia, as tensdes, a contradi¢cdo de interesses, as estratégias de trabalho entre os
segmentos verticais e horizontais envolvidos. O enfoque néo tera por principio a busca da
unanimidade, de monolitismos, de unifica¢do dogmatica. O arcabougo conceitual ndo é
rigido. Com balizas tedricas, tentarei organizar o material empirico e apoiar-me também na
historia oral através de entrevistas orais e depoimentos escritos.

A dissertagdo compreendera trés capitulos apresentados em ordem a linearidade

temporal.

!. Entre as congregagdes religiosas femininas fundadas no Estado antes do Concilio Vaticano II, estdo:
Irmézinhas da Imaculada Conceigdo, fundada em Vigolo, Nova Trento, em 1890; Irmis Franciscanas da
Santissima Trindade, fundada em Guarani-Mirim, Massaranduba, no ano de 1933; Irmis Franciscanas do
Apostolado Paroquial, fundada em Ipoméia, em 1957,



No primeiro capitulo apresento o modelo de Igreja que se vivia na época em que a
congregagdo foi fundada: Igreja clerical, piramidal, orientada de forma hierarquica,
funcionando de cima para baixo, com o poder na pessoa da autoridade, em cujo vértice esta
o Papa, assistido pelos cardeais e estendido pelos niincios, com a fonte dessa forga ligada
ao poder dos sacramentos. Igreja centralizada, organizada com esferas e niveis de atuagdo
explicitas para prestadios e fruitivos do rebanho. A Igreja que se autocompreende como
sociedade completa, perfeita, defendida por Belarmino; auto-suficiente e fechada em si
mesma, contraposta a outras sociedades, mas compactuando quando algum plano fosse
‘isca’ desejada para conseguir seus objetivos e interesses. E a Igreja das nunciaturas,
secretarias de Estado, delegagdes apostolicas; Igreja das regalias, dos padroados e
privilégios; Igreja das concordatas e relagdes diplomaticas. Igreja esquecida de que poder
no evangelho é servico.

Nesta compreensdo de Igrgja, descrevo o modelo prescritivo para as congregagdes
religiosas femininas e as praticas da cotidianidade das freiras, com o enquadramento da
vida religiosa no corpo social da Igreja e as exigéncias requeridas para que como tal fosse
considerada e aceita. Aparece neste capitulo o problema da hierarquia com as sutis
dominagdes exercidas pela Igreja, ou melhor, pelos homens da Igreja sobre as mulheres na
vida religiosa feminina e onde fica também evidente que a Igreja continua
masculinamente institucionalizada, continua sendo o maior reduto patriarcal do mundo,
atestando que o padrdo ¢ ainda o homem.

O segundo capitulo trata especificamente da Congregagio das Irmis Catequistas
Franciscanas que nasce pequena e fragil, mas que pelas circunstincias do espago e

exigéncias da realidade, inaugura uma nova forma e modo original de viver a missdo da



vida religiosa na Igreja Catolica Apostolica Romana, na opgéo historificada de ser “Irmé

do Povo” e construir vida no meio dos simples e pobres. Constituir-se-4 no nuicleo do
trabalho e sera, por isso mesmo o capitulo mais longo, envolvente e mais tenso.

Descreverei a historia da congregagéo sob a otica da cotidianidade porque:

“a vida cotidiana ndo esta “ fora” da

historia, mas no “centro” do acontecer historico: é a

verdadeira “esséncia” da substdncia social.... As

grandes acdes ndo cotidianas que sdo contadas nos

livros de historia partem da vida cotidiana e a ela

retornam. Toda grande fagcanha historica concreta

torna-se particular e historica precisamente gragas a

seu posterior efeito na cotidianidade. O que assimila a

cotidianidade de sua época assimila também, com

isso, o passado da humanidade, embora tal
assimilacdo possa ndo ser consciente, mas apenas

0L

“em-si””.

Nesse capitulo a pesquisa passarda pelos componentes onde se vive a
operacionalizagio do cotidiano: paisagem, cronologia, personagens ‘€ normas de
funcionamento.

Descrevendo o cotidiano das Catequistas desejo mostrar que a Companhia viveu
de forma original a rotina da vida diaria fazendo éparecer nela a novidade para o ser e o
fazer de uma freira, através do minus ministerial que lhe foi solicitado e que de certa
forma antecipou nesse cotidiano o “aggiornamento™ que a Igreja pediu no Vaticano IL.

Na paisagem ndo me limitarei ao municipio de Rodeio, onde a congregagio teve
seu inicio, mas também a outros espagos do Estado de Santa Catarina e do Pais onde o

grupo passou a viver. A cronologia se atera ao tempo que vai da fundagio - 1915 - até o

. HELLER, Agnes. O Cotidiano e a Histéria. S3o Paulo: Ed. Paz e Terra S/A, 4 Ed. 1992, p. 20.

® Aggiornamento - termo  usado pelo Papa Jodo XXIII ao convocar o Concilio Vaticano II e que, ficou
mundialmente conhecido e passou a ser utilizado na Igreja para ilustrar o que o Concilio solicitou a nivel de
atualizagio e reformas na Igreja para assim responder as exigéncias do mundo modermno caracterizado por um
grande progresso material ¢ cientifico mas espiritualmente defasado, face aos novos paradigmas a orientar a
vida dos povos..
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Concilio Vaticano II. Por motivos considerados necessarios 8 compreensio da pesquisa, a
retrospecgdo ira além da data fundacional.

Com relagdo aos personagens, estardo em pauta as comutagdes entre grupos e
subgrupos presentes em qualquer instituicdo humana: as relagdes homens x mulheres,
superiores x suditos, prestadios e fruitivos das diversas esferas e niveis de atuagio das
Catequistas. Entre os personagens estardo envolvidos de maneira especial: o fundador, Frei
Polycarpo Schuhen, da Ordem dos Frades Menores, a Congregagdo das Irmds da Divina
Providéncia, as filhas dos colonos que iniciaram o grupo e todas as que as seguiram, 0 povo
das colonias e as pequenas comunidades, eixo da fundagdo e motivo da acgdo das
Catequistas.

O conteado axial desse capitulo esta ligado ao “modus vivendi” do grupo por se
situarem nele as formas novas que evidenciam a diferen¢a do modelo prescritivo de vida
para as religiosas: as normas de funcionamento do grupo, suas agendas, seus métodos de
trabalho, os simbolos e valores, as crengas e sang¢des, enfim, a praxis cotidiana.

O terceiro capitulo remete a realizagdo do Concilio Ecuménico Vaticano IT — 1962-
1965 - que inaugura uma nova fase para a Igreja revestindo-se de particular importéncia as
suas Constitui¢des “Gaudium et Spes” e “Lumen Gentium” que tratam da forma como
enfrentar as relagdes da Igreja com o mundo contemporineo e inaugurando uma nova
compreensio de Igreja, apresentando-a como “Povo de Deus” e acentuam a vocagdo a
santidade para todos os batizados. O capitulo quer mostrar como esté acontecimento
eclesial vem mudar a “figura histérica” da vida religiosa ¢ como o Concilio através do
decreto “Perfectae Caritatis”, emitido especificamente para a vida religiosa, assentou as

bases de um movimento, cujos efeitos sobre as mulheres consagradas nido fora até entdo
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possivel imaginar. Nesse capitulo, as exigéncias do Concilio e a renovagido que introduz
serdo o aval para o modo de apresentar a vida consagrada vivido pelas Catequistas.

O corpus documenti sera constituido por literatura e material empirico formado
por documentos que constitui o Arquivo Historico da Congregagdo: cronicas da
congregagdo, cronica de fraternidades, atas e relatorios de capitulos, boletins de circulagdo
interna, cartas, fitas-video, entrevistas e depoimentos.

Algumas repetigbes que possam aparecer sd@o consideradas como apelos
necessarios para melhor compreensdo € maior clareza ou até como um refrdo que a
histéria, no presente caso, pede porque seu passo ¢ ondulatorio e ciclico, seu canto de
muitas vozes, uma imensa e Unica partitura e sua possibilidade descritiva fica na
dependéncia de algumas dezenas de letras e sinais.

Lembro ainda que, fazendo eu também parte da Igreja Catolica Apostolica Romana,
Igreja santa e pecadora, Igreja que amo e, ligada por lagos afetivos e efetivos a
cohgregacio passiva da presente dissertagdo, pela proﬁssié de votos publicos emitidos ha
quase quarenta anos, O que escrevo ndo me € estranho, mas me diz respeito porque
compartilho de sua mesma vida e agdo. Por isso, desejo com este trabalho prestar fraterna
ajuda ao grupo referencial desse estudo e pesquisa.

Concluo com algumas consideragdes e questionamentos. Consideragdes que brotam
da pesquisa feita e questionamentos para que a congregacio, prosseguindo a caminhada, se
renove no dinamismo do espirito so possivel as mentes desarmadas e cora¢des abertos a
chegada e acolhida do novo. Questionamentos para que no movimento ondulatério da
historia, possa caminhar acompanhando o grande projeto criador e nio fique no Jardim do
Eden procurando culpados: “...a mulher que me deste pbr companheira...” (Gn 2;12), “a

serpente enganou-me” (Gn 2,13), escondendo-se da VIDA com medo que a voz da Histéria
12



a chame pelo nome e no olhar do Povo se veja de maos inateis e vazias, oferecendo
propostas caducas e anacronicas. E tenha, entdo, que reconhecer ndo ter sido fiel a
proposta primeira e aos objetivos fundantes, ndo ter caminhado com a comunidade; nio
ter-se feito suficientemente a religiosa inserida, a presenca solidaria, a irmd do pove, por
ndo ter atualizado o carisma e sua diaconia. E, talvez por se omitir, qui¢a por se acomodar,

esta sem o selo de identificagdo. “Esta nua”.

13



CAPITULO PRIMEIRO

MODELO DE IGREJA

Este capitulo trabalha a auto-imagem da Igreja no periodo pré-conciliar , isto

é, aquele periodo em que surgiu a congregagdo, quando a Igreja tinha de si uma imagem

derivada da época medieval, sancionada pelo Concilio de Trento, pela posterior

romanizagio da Igreja e pelo Concilio Vaticano I que completou a configuragdo do poder

papal. Essa pesquisa sera, pois, cohtemporénea a uma especifica autocompreensio de

Igreja. O termo  “autocompreensdo” sera utilizado nesse trabalho na acep¢do dada por
Augustin Wernet:

“Diversas maneiras de auto-entendimento,

diversas imagens que a Igreja, assembléia dos cristdos,

teve de si mesma; autocompreensoes, marcadas pelas

grandes superestruturas de cada época, seja nas suas

Jformas institucionais; seja em sua linguagem e em seus
”4

modos de pensar””.
O discurso veiculado pela instituicdo Igreja da época que trabalho, ¢€
substancialmente centralizado sobre a autoridade e a hierarquia. Tem de si uma
autocompreensdo supervalorizada, que lhe advém da interpretagdo teoldgica sobre a Igreja
e donde se imprimiu a crenga de Igreja-Legado de Cristo. Portanto, convicgdo de que sua
precedéncia lhe vem do “alto” e por isso possui uma for¢a mentalizadora poderosa a
determinar os passos de seus integrantes conferindo-lhes sentido e senso de pertenga e
sedimentando convicgdes praticas a serem vividas no cotidiano.

A Igreja dessa época tem o papa e os bispos como eixo organizador de sua

* WERNET, Augustin. A Igreja paulista no século XIX. Sio Paulo: Atica, 1987, p. 12.
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estrutura visivel e de sua compreensio. E a igreja-poder que orienta Sua presenca na
sociedade considerando-se como a principal gerenciadora do religioso e quase exclusiva
portadora da revelagdo de Deus ao mundo. Em sua compreensdo, € encarregada por Ele de
proclamar, explicar e manter esta revelagdo livre de erros e desvios. Sua mensagem ¢é
transcendental porque relaciona o homem a um fim ﬁltimo; o Criador e, como tal, portadora
de salvagdo, atualizando sempre de novo o gesto redentor de Cristo. Faz isso mediante os
sacramentos e a vida litirgica, usando como instrumento a organizag¢do das pardquias e
dioceses, com a missdo de “marcar” o objeto de sua influéncia com a mensagem de Cristo.
A maneira como se entende, se apresenta € age € a autocompreensio romanizada que se
apresenta com estética perfeita, simétrica e majestosa em seus ritos, autoritaria em seu
poder, terrivel em suas sangdes.

Esta compreensdo leva a defender o papel do Papa, dos bispos e do clero no
tecido eclesial, com pratica voltada quase exclusivamente para dentro. A eclesiologia
assume uma orientagdo marcadamente social, juridica, institucional e polémica sustentada
por uma visdo defensiva e apoiada na autoridade da hierarquia. A Igreja torna-se mais
“catblica-romana” e mais intransigerite quanto a ortodoxia. Tem autoconsciéncia de
“mestra da verdade” e por isso com direito de existéncia e divulgagdo. Esta autoconsciéncia
de mestra da verdade levou a Igreja a proclamar o dogma da infalibilidade do Papa’,
ancorou seu poder e fez a figura papal irromper como baluarte inquebrantavel que nos

quadros internos da Igreja soou como argumento também infalivel e consequentemente

5. O objetivo da prerrogativa ndo ¢ a identificagdo de novas doutrinas, mas a guarda e a exposicio fiel da
revelagdo transmitida pelos apdstolos, ou seja, o “ deposito da fé”. Por isso ¢ proclamado como “dogma
divinamente revelado que o pontifice romano, quando fala ex cdthedra ou quando cumprindo seu oficio de
pastor ¢ mestre de todos os cristdos, em virtude da suprema autoridade apostélica, define que uma doutrina
referente a fé deve ser crida por toda a Igreja”. Foi proclamado no Concilio Vaticano I (1869-1870).

15



inquestionavel. Como conseqiiéncia assume a luta contra “as portas do infemq_” que “ndo
héo de prevalecer contra ela”.

O “inquestionavel” da figura papal transferiu-se, quase por ilagdo, aos bispos de
outras partes do mundo. Alojou-se por fim nas milhares de paroquias, dispersas pelos
continentes (neste tempo ja também nas Ameéricas). O fundamento e o resguardo teologico
deste principio, custodiou-o, na historia, o exército jesuitico de Inacio de Loyola.

Por forga desta consciéncia e compréensﬁo, a Igreja proclama sua autonomia frente
ao Estado. Dom Vital de Oliveira, bispo de Pernambuco, diz categoricamente: “ Os
principes e monarcas sd@o ovelhas de Jesus Cristo e ndo pastores; sdo filhos da Santa
Madre Igreja, e ndo pais; sdo seus siuditos e ndo prelados™ ou, como diz Elias Canetti,
“Comparados com a Igreja, todos os poderosos ddo a impressdo de serem modestos
diletantes””.

Dentro dessa compreensio e espirito, ¢ célebre a classica defini¢io de Belarmino®
que proclama a Igreja como sociedade perfeita:

“A Igreja é a sociedade composta de todos os
cristdos unidos entre si pela profissGo de uma unica e

idéntica fé, pela comunhdo aos mesmos sacramentos e

sob a jurisdi¢do dos legitimos pastores, principalmente
299

do Papa’™.
Compreendida sob esta definig¢do, a Igreja tem a autoconsciéncia de que recebe de
Deus uma ordem propria para exercer a autoridade. Esta ordem é dotada nio somente de

realidades  espirituais, mas de meios visiveis, exteriores, que orientam, dirigem,

¢ Ap. BEOZZO, José¢ Oscar (coord). Histéria Geral da Igreja na América Latina. Petrdpolis, RJ:
Paulinas/Vozes, 1985, p.145. '

” CANETTI, Elias. Massa e Poder. S3o Paulo: Melhoramentos, 1986, p.171.

8. Roberto Belarmino (1542-1621) tedlogo catdlico, jesuita, arcebispo e cardeal. Homem de grande saber, foi
o maior defensor do Papa e das institui¢des da Igreja Catdlica Apostélica Romana.

. Segundo Catecismo da Doutrina Cristd. Petropolis, RJ: Vozes, 1982, 89" edigdo, p. 29.
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(domesticam) as consciéncias. E dotada de ministérios hierarquicos e representa aqui na
terra, de maneira visivel e propriamente juridica, uma autoridade sobrenatural, conferida
por Deus, separada das condi¢des naturats de relacionamento.

. . . 10
Junto com a imagem de “ sociedade perfeita”

, a Igreja s6 pode ser entendida e
definida 4 luz da figura de Cristo: mestre que ensina tudo o que ouviu do Pai; legisladdr que
promulga as leis ordenadas pelo mesmo Pai; sacerdote mediador entre o Pai e os homens.

Aprofunda-se nessa autocompreensio a assimetria de vinculagdo com o sagrado
proposta por Orlandi ao analisar a dindmica do discurso religioso. Ou seja, Deus (o locutor)
liga-se mais diretamente com seus repreéentantes (hierarquia) do que com a massa
andnima dos fiéis.

“O locutor é Deus, logo, de acordo com a
crenga, imortal, eterno, infalivel, infinito e todo-
poderoso; os ouvintes sdo humanos, logo, mortais,
efémeros, faliveis, finitos, dotados de poder relativo. Na
desigualdade, Deus domina os homens »H

Assim, na Igreja, além das estruturas necessarias para subsistir como institui¢do,
encontram-se as fungdes do “ sacrum magisterium” que interpreta e transmite a revelagio;
0 “ sacrum imperium” que lhe da o poder de legislar e ordenar; o “ sacrum ministérium”
que guarda as gragas das quais € n@o s6 depositaria mas o 6rgdo competente para dispensa-
las. A dogmatica ¢€ rigida e a visdo juridica ¢ aquela formada pelas mentes que se sentem

ocupando lugar de mando. 4 Igreja é a escola que instrui a respeito das verdades que

devem ser conhecidas e vividas por causa da salvagdo eterna'®. E uma escola na qual os

1% “Sociedade perfeita” - no sentido que ndo est4 subordinada a nenhuma outra ¢ de nada carece para ser
institucionalmente completa.

1. ORLANDI, Eni Pulcinelli. 4 linguagem e seu Juncionamento. As formas do discurso. Campinas, SP:
Pontes, 1987, p. 243.

'2. DULLES, Avery. 4 Igreja e seus modelos. Sio Paulo: Ed. Paulinas, 1978, p. 41.
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mestres fazem uso do discurso autoritario. Ndo permitem a polissemia. Aquele que fala pde
0s que ouvem em posigdo passiva. Como diz Leonardo Boff:
“ A Igreja emerge como mater et magistra.
Sobre todas as questdes possui uma ligdo que tira do
seu deposito feito da Escritura e da Tradi¢do, dos
ensinamentos do Magistério e de um certo tipo de
leitura da lei natural”."”?

Esta imagem eclesial, cuja visibilidade pode resumir-se no Papa e a cuja
autoridade se faz constante referéncia, foi-se fortalecendo pelos pronunciamentos oficiais
da Igreja que sempre tiveram esta orientag@o e a reforcaram. Em termos de decisdo o eixo
circula em torno do Papa, dos bispos e dos presbiteros, excluindo o leigo. A este restou
crer, pois o poder autoritario isenta os seus portadores ou detentores do reconhecimento
livre e espontaneo dos suditos. O sistema se vé e se apresenta como perfeito, vindo
diretamente de Deus, para os fiéis que devem acolhé-lo na fé.

Nesta perspectiva de Igreja-sociedade perfeita, a precedéncia fica com a Igreja
de Roma. As igrejas locais ou particulares de qualquer parte do mundo, tem como
referéncia principal em termos de controle e doutrina, a Igreja universal com seu centro no
Vaticano e devem a ela, Igreja de Roma, submissido e obediéncia porque todas elas sdo
parte da Igreja Maior da qual dependem para orientagdo e sustentagio e ndo entidades
distintas, separadas e independentes. Como diz Alcir Lenharo:

“Ela se rege pela imagem de um corpo
instituido sem divisdo, relacionada consigo mesma em

todas as suas partes, soldada por uma alianga de
identificagdo com o poder que a rege”"*

13 BOFF, Leonardo. A Igreja Carisma e Poder. Petropolis: Vozes, 1982, p.19.
14 LENHARO, Alcir. A Sacralizagdo da Politica. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 02.
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A presenca eclesial em termos de articulagio com o mundo da politicé se
relaciona a nivel de cupula, com os poderes estabelecidos e ndo com os movimentos
histéricos emergentes. Como instituigdo, faz aliangas, pactos e concordatas . As relagdes
com os poderes do mundo s3o facilitadas porque a concentragdo do poder na Igreja estd em
poucas mios. Além disso, a Igreja sempre lhe € superior pois € sobrenatural.

A comunidade eclesial € perfeitamente identificavel . O individuo comega a fazer
parte pelo rito do batismo de onde se impde a obediéncia as leis, a ortodoxia do ensino e a
ligagdo explicita com a hierarquia. Através de sucessivos ritos, o catdlico, leigo ou
religioso, aprofunda a vaéncia de uma identidade maior que ultrapassa a individualidade.
Assim impde-se, como quer Bourdieu, “um nome, uma esséncia social”. Impde-se “um

13> Ha uma forte consciéncia de auto-

direito de ser que é também um dever de ser
identidade eclesial; consideravel sentido de corpo, até o triunfalismo. Igualmente ha grande
culto a autoridade e aos heréis da institui¢do, os chamados sanfos. A autoridade é exercida
de maneira piramidal e a institui¢do deve dar demonstragédo de forga e poder, de prestigio e
eficacia o que € visualizado nas relagdes cotidianas e na propria liturgia, conforme notou
Artur Cesar Isaia:
“As exceléncias da institui¢do eclesial capaz
de emprestar as organizagdes humanas a simetria e a
ordem que caracterizavam seu edificio doutrindrio e
que se refletiam no brilho e organizagdo do seu culto,
eram louvadas em oposicdo ao cardter sempre
discutivel das instituicdes humanas...”"°

Por isso, neste modelo, sobretudo em questdes doutrinarias a Igreja se mostra

conservadora. Como ela se declara “catdlica” € interessante saber ‘quanto’ ela marca

! BOURDIEU, Pierre. Economia das trocas lingiiisticas. Sio Paulo: Editora da USP, 1996, p. 100.
16 ISAIA, Artur Cesar. Cristo Rei e a Republica: Catolicismo e identidade nacional no Brasil. In:
“Teocomunicagdo”, 26 (112): 224,
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presenga no mundo e o quantitativo ganha muita importancia'’. A grande virtude é a
obediéncia, a disciplina, a tradigdo. Nado ha lugar para muitas interrogagdes e pesquisas. As
respostas ja estdo prontas e se por acaso ndo estdo, a autoridade logo as dara. Tudo deve
estar claro e explicito. A Igreja € fundamentalmente a “mée e a mestra”.

A institui¢do, nessa autocompreensio, necessita de leis claras, precisas, universais.
Para atuar com seguranga e sem o perigo de errar, na duvida, deve-se esperar que chegue a
lei. Assim tudo acaba sendo regulamentado. Até o poder de ensinar e santificar.
Desenvolve-se um forte sistema de controle. E durante muito tempo, durante séculos, .o
poder fez a Igreja fechar-se aos desafios da Historia, acusando de infidelidade e desvio tudo
0 que pudesse ameagar a sustentacdo desse poder.

Como recurso metodolégico usa a religionizagdo'® e para obter comportamentos
sacrificados encobre-os com razdes divinas que, de per si, deviam ser indiscutiveis.
Elementos novos, carismaticos, questionadores sdo sempre olhados com desconfianca e
colocados sob suspéita, quando nd3o perseguidos ou condenados. A uniformidade é de

primeira importancia pratica. O culto, principalmente a Eucaristia, um dos fundamentos

7. As parbquias registravam cuidadosamente o niimero de comunhdes, confissdes, batizados, casamentos,
primeiras comunhdes, etc.. A soma disso tudo era importante pois se constituia numa forma visivel de
computar o fervor do povo e o0 zelo da paroquia e constava dos relatorios anuais apresentados 4 instincias
superiores, contendo, em sua maior parte, dados quantitativos: n.° de batizados, crismas, confissdes,
comunhdes, casamentos, visitas as capelas, etc.. A Cronica das Catequistas também tem registrado dados a
este respeito: ”O povo agora freqilenta mais a igreja. Nesses dias passados tivemos santa missa e a gente foi
receber a Pdscoa. Tinha 116 confissdes e alguns anos atrds o padre disse que ndo ia ninguém”, L.8, fls. 19v.
Ano de 1934.Dentro desta mesma compreensdo eram feitos os chamados “ramalhetes espirituais” que se
ofereciam ao bispo, vigirio, néo-sacerdote, ¢ na vida religiosa aos superiores, aos mestres, ao diretor da
congregacdo. Nestes “ramalhetes” se juntavam, somando, a quantidade de missas, comunhdes, tercos,
sacrificios, jaculatérias etc., que cada pessoa oferecia nas intengdes de uma determinada pessoa. Era o
‘presente’, a lembranga que se oferecia.

18 «Religionizagiio é convencer a outrem de que determinado ato estd vinculado a vontade de Deus, a
salvagdo eterna, tornando-se, nesse caso, inescusdvel seu cumprimento. Dessa forma, também Moisés
conseguiu regular o comportamento do povo hebreu que admitia Deus como juiz supremo de tudo e a quem
desobedecer seria a desgraga”. GREGORI, Waldemar de. “Endoculturacdo de modelos sdcio-politicos”. Sdo
Paulo: Escola Pos Graduada de Ciéncias Sociais da Fundagio Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo,
1977, p. 68. Tese de doutorado.
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teologicos da obra restauradora, reveste-se de expressdes solenes, semelhantes ao triunfo

do rei e sua corte. Igrejas suntuosas, altares cobertos de ouro, imagens com pedras

preciosas, alfaias de puro linho e bordadas com fios de ouro, remetem forga, respeito e

admiragdo a representa¢do simbolica da fé. Os simbolos do poder da Igreja sdo os mesmos
da sociedade rica e de prestigio humano, porque

“a pratica ritual faz parte do jogo do poder, do

dominio social, sugerindo a assimila¢do de valores e a

cristalizacdo do imagindrio da unidade. O espago do

rito revela a criagdo da sociedade pelo individuo que se

orienta do mesmo modo em espagos diferentes, sinal de

sua identidade e de sua autenticidade. A partir dai, o

individuo se vé inserido na construgdo de um mundo

referendado por um rito que sugere a interferéncia do
»19

sagrado”"”.

A missd@o, conforme a visdo e compreensdo do periodo, é entendida como tarefa de
passar a fé transmitida pela pregagdo proclamada com autoridade aos que ndo pertencem a
ela e faze-los passar a Instituigdo-Igreja. Para entrar € exigido: professar a doutrina
aprovada, ser batizado, receber os Iegitimos sacramentos, obedecer aos legitimos pastores?.

Segundo Pio XII na “Mystici Corporis”

, exige-se:. “ professar a verdadeira fé, ser
batizado, ndo separar-se do corpo da Igreja ou ndo ser dele excluido pelas autoridades

legitimas™.

O mundo néo possui consisténcia teologica e os que estdo fora da Igreja e ndo se

convertem devem ser combatidos. A fé € a doutrina. Os demais problemas sdo absorvidos

1 SOUZA, Rogério Luiz de. A Construgdo de uma Nova Ordem. Catolicismo e Ideal Nacional em Santa
Catarina. (1930-1945). Florianopolis: UFSC, 1996, p. 47. Dissertagio de Mestrado.

2 Segundo Catecismo da Doutrina Crista. . Op. cit, p. 30.

2 Mystici Corporis Christi - Carta enciclica do Papa Pio XII, de 29 de junho de 1943.
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por ela. E todas as oportunidades devem ser aproveitadas para ensinar a doutrina ortodoxa,
para catequizar segundo os catecismos aprovados.

A infra-estrutura eclesial tende a ser cada vez mais ampla e poderosa. A Igreja se
enriquece e passa a ter entre as suas preocupagdes a de possuir uma base econémica
avantajada. Esta lhe possibilita a realizagido dos projetos e os bens constituem instrumento
normal de trabalho através do qual exerce seu apostolado. A ganincia com todo seu jogo ,
o dinheiro, a riqueza passa a ser uma necessidade de qualquer autoridade. Com discurso
conservador, a Igreja vive um modelo institucional e ndo-carismatico, apologético e ndo
profético. O “exterior” da Igreja é dimensio realcada e a tendéncia uniformizante
constitui-se numa preocupagdo da mesma na manifestagdo de sua vida. Marcada pela
centralizagdo institucional em Roma, fechada sobre si mesma, recusa-se a acolher e aceitar
0 “mundo moderno qu.e se desenvolvia sem obedecer aos preceitos catolicos e controle da
Igreja”*. Por isso, o juramento anti-modernista era exigido de todos os que fariam parte do
clero.

Os bispos que no regime do padroado tinham pouca atividade pastoral porque as
fungdes episcopais eram limitadas e quase anuladas pelo poder civil, passaram a dar maior
atengdo as normas emanadas de Roma que exigiam deles constante comunicagdo com os
varios setores da Santa Sé. Eles, os bispos, sdo possuidores de especial “carisma da
verdade”. Sdo mestres. O clero, que no sistema de coloniza¢3o perdera suas caracteristicas
porque muito sujeito a interferéncias alheias ao evangelho e a missdo eclesiastica dos
padres, goza agora de maior prestigio. Volta a ser a peca mestra de todo sistema e modelo

institucional de Igreja. Sob a obediéncia dos bispos e estes do papa, o clero - “cuja unidade

= MANOEL, Ivan Aparecido. Igreja e educacdo feminina. Uma face do conservadorismo. Sio Paulo: Ed.
UNESP, 1996, p. 41.
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s . . . 3323 . .
é muito mais importante que seu tamanho’”, apresenta-se como elite dominante,

ministério unico, monarquico, Unica fonte de iniciativa, oficial publico a servigo da
instituicdo em tempo integral e delegado para representa-la oficialmente. Eles
“ aprenderam o que fazer ou que convic¢do devem ter.
Suas atividades estdo pré-fixadas. Quem os vé ou os vir
deve sentir, antes de mais nada, que eles jamais se
desintegrardo ™.
Podem ser comparados a “cristais” que servem para desencadear massas, mas,
mesmo misturado a massa dos fiéis, ndo perdem a singularidade do seu estado.
“Zelam pela preservagdo do modelo vigente de Igreja

hierarquica, onde deve ser mantida bem nitida a

distancia entre a Igreja discente e a Igreja docente,

entre superiores e inferiores, entre chefes e suditos” .

Porque ¢ a parte superior da hierarquia masculina que sabe e tem a verdade, ha
preocupagdo para que ndo faltem sacerdotes em nenhum dos setores da Igreja: professores
de seminarios, encarregados das curias diocesanas, diretores de escolas catolicas e ndo
somente na coordenagio das comunidades eclesiais®.

O clero deve ser celibatario, culto, sabio e santo, deve vigiar pela conservagio dos

contornos visiveis da Igreja e manter os pontos ortodoxos da vida e da fé cristd passa a ter

# CANETT], Elias. Op. cit., p .78. A recorréncia a um autor como Canetti, nio comprometido com o primado
da investigacdo empirica, justifica-se pela inexisténcia do monopdlio cientifico de acesso & verdade, conforme
postulou Bachelard. Assim: “ Por diferentes que sejam, a razdo e a imaginagio, a ciéncia e a poesia ddo
acesso igualmente ao universo do espirito, que ¢ irreal enquanto nega a percepeio, mas que por isso mesmo é
profundamente “super-real”. Bachelard dird que o homem ¢ aquele que tem poder de “despertar as fontes™, e
esse poder inesgotivel encontra-se na origem tanto do aspecto polémico da razdo cientifica, em sua oposigdo
ao realismo empirico e ao dado imediato, quanto da imaginag¢do poética”. (Cf. FELICIO, Vera Liucia G. “A
Imaginagdo Simboélica”. Sdo Paulo: Ed. USP 1994, p. 3.)

24 CANETTI, Elias. Op. cit., 1986, p. 78-79.

% AZZI, Riolando. O estado leigo e o projeto ultramontano. Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 42.

26.Cf. MARINS, José e equipe. Modelos de Igreja. Comunidade Eclesial de Base na América Latina.. Sdo
Paulo: Ed. Paulinas, 1977, p. 54.
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maior controle sobre os leigos. O juridicismo tende a exagerar o papel da autoridade
humana. O préprio evangelho é transformado em lei pois a Igreja institucional interessa a

visibilidade de uma organizagio perfeita.
O leigo, portanto, nessa estrutura fica marginalizado, reduzido a condigdo de

passividade e a fazer do seu apostolado “wm mero apéndice do apostolado da

2227

hierarquia Conforme Elias Canetti, referindo-se a relagdo hierarquia-fiéis no

catolicismo tridentino,

“... a palavra do crente simples ndo tem valor
algum de santidade. Tudo o que ele espera, tudo o que
tenha a resolver, a pressdo multipla exercida sobre ele,
emanam sempre de uma fonte superior; o que ndo lhe é
explicado, ele nem sequer compreende. A gpalavra santa
lhe é ministrada jé mastigada e dosada”.

Continuamente vigiados pelo poder coercitivo da Igreja que exerce permanente
vigilancia, sio considerados tanto melhores quanto mais se comportam como suditos
obedientes as ordens dos que tém todo poder e autoridade sobre eles. “Sdo o rebanho a ser
apascentado, a ser instruido, a ser santificado””. Ainda segundo Canetti:

“Até mesmo os seus pecados pertencem aos
sacerdotes, aos quais deve confessa-los. Ndo é um
alivio para ele comunica-los a outros fiéis, e ele
também ndo pode guarda-los para si. Em todas as
questdes morais mais profundas, ele encara somente o
clero; em troca da vida mediatamente satiy"eita que o
clero lhe oferece, ele se entrega totalmente” 0

Furar este cerco no universo interno da Igreja ndo era missdo facil para o leigo que

descortinava apenas o verbo “obedecer” e a quem os caminhos da participag¢do mais efetiva

2 DULLES, Avery. Op.cit., p. 44.

% CANETT], Elias. Op. cit., p. 171.

» MONDIN, Battista. As Novas FEclesiologias. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1984, p. 380.
3 CANETTI, Elias.Op. cit., p. 171.
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nas decisdes que interessam a comunidade eram cortados, porque ele,- o leigo, ndo participa
da piramide do poder da Igreja. Fala-se isto olhando-se a Igreja de dentro de si mesma e
para si mesma. Outra certamente é a visdo laica sobre ela, principalmente porque neste
mesmo tempo sé deu o florescimento da ciéncia que tudo indaga, questiona e critica.

No Brasil, enquanto a Igreja colonial mantinha caracteristicas mais vinculadas ao
mundo medieval com um catolicismo de cunho leigo, devocional, familiar, impregnando o

~3Y

cotidiano das pessoas e a sociedade de uma “cultura cristd” e com relagdes mais estreitas
com os Estados ibéricos do que com o Papado, a nova Igreja que se implanta busca sua
inspiragdo na reforma tridentina, refor¢ada pelo ultramontanismo®' do Concilio Vaticano L.
Este pedia fidelidade total ao magistério da Igreja, com sua caracteﬁética clerical,
sacramental, com énfase no aspecto doutrinario da fé. -

E a propria Santa Sé quem proclama a urgéncia de que esse modelo de Igreja seja
implantado na América Latina e, especialmente no Brasil, auxiliado pela Nunciatura
instituida no pais e a vinda de novos institutos religiosos. Pela agdo do nuncio apostélico ,
Roma queria exercer influéncia sobre o episcopado e, consequentemente, sobre toda a
organizag@o da Igreja. Com os religiosos, porta-vozes significativos das novas orientagdes
da Igreja de Roma, buscava influenciar na formagdo do clero pela presenca, diregdo e
atuagdo nos seminarios’?, onde os grandes modelos sio os santos que deixaram por

completo as solicitagbes do mundo e da sexualidade: para os homens, Sdo Luis de

Gonzaga, para as mulheres, Santa Inés.

3! Ultramontanismo - No catolicismo este nome ¢ dado, principalmente na Franga, ao partido que considera o
Papa (que reside em Roma, além das montanhas dos Alpes) como dotado de autoridade excepcional em
matéria de fé e de moral. Expressivas figuras do ultramontanismo no Brasil foram: D. Ant6nio de Macedo
Costa, bispo do Pard ¢ D. Vital de Oliveira, bispo de Pernambuco. D. Macedo ao participar do Concilio
Vaticano I escrevia de Roma: “4 fese ultramontana em breve serd simplesmente chamada catdlica”.

32 AZZI1, Riolando. Q gliar unido ao Trono. Um projeto conservador. Histéria do pensamento catélico no
Brasil. Sdo Paulo: Ed Paquuqs, 1992, p. 114
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No Brasil, o governo de D. Pedro II reagia negativamente as tendéncias oriundas
do periodo regencial, valorizando o clero ultramontano. Por isto, indicou para o cargo de
bispos, os padres que se mantinham longe das atividades politicas que tanto haviam
envolvido o clero liberal e patriota. E o Imperador, talvez até sem querer, contribuiu para
que se operassem as mudangas pedidas por Roma®>. Assim, a Sé Apostolica com um clero
reformado teria apoio efetivo da hierarquia e com mais resultados aplicaria orientagoes
visando a reconduzir os sacerdotes para o recinto das igrejas.

Desta convergéncia de objetivos nasceu o movimento dos bispos reformadores
articulado no inicio por Dom Anténio Ferreira Vigoso, um dos mais zelosos promotores da
reforma e bispo de Mariana, MG, em 1844** Duas eram a metas principais: reforma do
clero, em primeiro lugar, afastando-o das lides politicas e reconduzindo-o a observincia do
celibato, a vivéncia no interior da igreja, dedicado as atividades do altar, do pulpito e do
confessionario, outra meta era mudar a fé tipicamente devocional do povo para uma
expressdo religiosa fundada nos sacramentos e sustentada por uma sadia doutrina buscada
no catecismo. Desta forma, a fé catolica foi restaurada mas os brasileiros ficaram
“marginalizados”, pois ndo compreendiam a nova forma de religido que chegava para
suplantar a que fora até entdo organizada quase & margem da instituigio Igreja e da fé
romana, coordenada por leigos irmanados pela comunhio feita através das irmandades e

confrarias, formas cristds muito caras aos portugueses e eivadas também de elementos da

3 Bochrer comenta a nomeagdo de bispos: “Se a filosofia de um candidato era aceitdvel, a sua moral,
geralmente, nio era. Fregiientemente, portanto, o Imperador teve de recorrer ao clero ultramontano, cujas
vidas privadas lhe eram toleraveis.” (Apud BRUNEAU, Thomas. O Catolicismo Brasileiro em época de
transi¢do. Sdo Paulo: Ed Loyola, 1974, p. 60.) )

3 Cf. AZZ1, Riolando. A Vida Religiosa no Brasil, enfoques historicos. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1983.
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cultura afro e indigena. Na verdade, até a publicagdo da Bula Benefzcentz’ssimo do Papa
Gregorio XVI*® que fora prefeito da congregacdo “Propaganda Fidei” ou das chamadas
“missOes estrangeiras” e inaugura a lista dos novos textos papais para a América Latina, o
catolicismo hispano-luso-americano ndo fazia parte das grandes preocupa¢des de Roma.
Durante cerca de 250 anos os papas calaram a respeito da América Latina. Simplesmente
ndo diziam nada. O Novo Mundo vivia muito distante de Roma e a religido catdlica se
consolidava aqui em nova forma resultante basicamente do encontro entre colonos
europeus e diversos segmentos da populagdo indigena ou de negros. A bula acima citad.a
fala do continente em termos tristes:

¢

a regido contém homens miserdveis,
envolvidos em neblina de erros muito densas, sentados

nas trevas e na sombra da morte. O cristianismo da

América Latina estd errado. Precisa ser corrigido ™.

Diante de um quadro assim apresentado, podemos imaginar com que espirito
Roma assume a tarefa de tomar nas mdos o controle sobre o destino da religido catolica
aqui no cbntinente.

Quando surge a navegagdo a vapor e as viagens se tornaram menos perigosas,
Roma comegou a ser melhor informada a respeito das coisas que por aqui se passavam e
foi se interessando mais pelo novo continente.

Assim iniciou-se a chamada “romanizagio” do cristianismo latino-americano.
Roma ndo aceita o catolicismo hispano-lusitano do povo que se formara ao longo dos
séculos. Realmente ele se distanciava dos pardmetros romanos. A Igreja iniciou também

um combate ao pensamento da modernidade, cujas vitimas deviam urgentemente ser

* Bula - 0 mais formal e autoritario dos documentos emitidos pelo Papa. As bulas transmitem as decisdes papais sobre
assuntos doutrinais ou temas de mator importancia. S3o redigidos em latim e se designam por suas palavras iniciais.

%, Apud HOORNAERT, Eduardo. Histéria do Cristianismo na América Latina e no Caribe. Sio Paulo: Ed. Paulus,
1994, p. 320.
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protegidas. Era o esfor¢o, o zelo da instituicdo que pela ortodoxia tentou, ndo sem
conflitos, disciplinar o catolicismo.

Para isso a Igreja precisava de novos padres e novos seminarios. Nos seminarios,
como seria dificil formar os mogos que j4 “viram” e “experimentaram” a vida, mas ndo os
meninos que ainda ndo foram manchados pela profanidade do mundo, estes mesmos
seminarios se encheram de criangas , meninos de 10 a 12 anos.

Contudo, além do esfor¢o da hierarquia, surgiram também pessoas isoladas quanto
movimentos, de abrangéncia apenas paroquial ou de envergadura maior, que passaram a
fazer com que sua voz ou seus atos fossem ouvidos ou vistos.

No ambiente intelectual do Brasil, € curioso verem-se no inicio do século figuras
como Jakson de Figueiredo, Tristdo de Atayde, Gustavo Corgao, Sobral Pinto entre tantos
outros, pessoas de alto folego académico se reunirem em torno de debates teolégicos e
emprestarem sua contribui¢gdo ao pensar da Igreja. Esta sentiu que o bloqueio estava se
rompendo, mas ainda ndo lhes cedeu espago para o exercicio no magistério eclesiastico.

No ambiente administrativo surgiram figuras importantes a exercer suas atividades
no comando de institui¢des eclesiais ou obras, referindo-se principalmente aos provedores,
administradores, economos ou reitores das universidades, hospitais, santas casas e outras
figuras locais fortes ou até de reconhecimento regional ou nacional.

Mas foi principalmente no ambiente das comunidades, nas chamadas paroquias ou
capelas que figuras leigas se manifestaram, ndo tanto substituindo o vigario, mas exercendo
muito o papel dele. Na area da catequese - onde depois as Catequistas, a-partir de Rodeio,
SC, tanto atuaram - apareceram pessoas que muitas vezes ligaram o magistério a fungio
de catequese e, assim como ensinavam nas escolas, catequizavam na igreja. Eram

respeitados pelo seu “saber teologico”. Igualmente salientavam-se nas comunidades
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senhoras e senhores cuja fungdo era claramente ligada a doenga e & morte: rezar na casa dos
doentes, marcar presen¢a no seu passamento, conferir-lhe um enterro cristdo, confortar com
‘simbolos e palavras de fé os familiares em luto. Estas pessoas eram rodeadas de uma aura
significativa, do respeito de toda a comunidade, semelhante & que se atribuia, por exemplo
a parteira, no interior.

Outro leigo de presenga forte na comunidade era o “capelio™’. Era ele quem
dirigia o culto onde nédo havia sacerdote que pontificasse a missa. Além de dirigir o culto, o
capeldo dava avisos de interesse geral, anunciava perdidos e achados, comunicava situa¢des
especiais na comunidade: doengas mais sérias nalguma familia, chegada de novo morador e
até convidava para mutirdes de ajuda a pessoas ou de ajuda & propria comunidade como
melhorar uma estrada, construir uma escola ou capela ou mesmo colher a plantagdo de
alguém doente. Por sua lideranga, reconhecida e aceita por todos, exercia ainda a
importante fungio de juiz de paz.

Conheciam-se igualmente instituigbes ou movimentos que se organizavam e se
difundiam nas paréquias e pequenas comunidades. Se alguns tinham  objetivos
filantropicos ,
todos cultivavam ascese e mistica propria. Para que, em seu carater de movimento fossem
fecundos, necessitavam de manifestagGes externas - as obras. Dai surgirem obras
beneficentes ou pequenas e repetidas agdes que mantinham o grupo integrado. Foram muito
atuantes e pertenciam a irmandades as mais diversas algumas conhecidas ainda hoje*® e a

associagdes como Apostolado da Oragdo, Congregagdo Mariana ( para os homens), Filhas

37 Capeldo era uma pessoa que, além de orientar o culto, se salientava por seu interesse, conhecimento e
principalmente por seu testemunho de vida cristd nas comunidades.

8 Entre as irmandades ainda hoje muito conhecidas entre nos estd a “Irmandade do Senhor dos Passos”,
“Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos”, “Irmandade do Divino”.
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de Maria ( para mogas®), Cruzada Eucaristica ( para as criangas), Ordem Terceira ( para
leigos casados ou solteiros que desejavam pertencer ao grupo de seguidores de Sdo
Francisco de Assis). Os lideres dessas instituigdes eram pessoas notaveis nas comunidades
que tinham garantido seu espago de precedéncia e conferiam forte tonalidade laica a Igreja.

Do ponto de vista administrativo, as comunidades tanto isoladas e pequenas
quanto as paroquias, elegiam algumas pessoas responsaveis pelos cuidados globais da
“coisa da igreja” na comunidade. Eram os “fabriqueiros™, assim chamados por cuidarem da
“res eclesiastica” da fabrica da Igreja e seus pertences™: suas terras, seus bens, seu acervo.
Responsabilizavam-se pelas festas, pela organizagdo da comunidade, nomeavam pessoas
para certas fungdes como providenciar donativos para a igreja, organizar quermesses
buscar o padre para as visitas nas capelas ou para algum doente em fase terminal .

Embora todas estas fungdes e pessoas fossem muito tuteladas pela autoridade
eclesiastica, aos poucos muitas delas tiveram luz e voz propras. Isto posto, algo novo
acontece nas comunidades quando da inser¢io das Catequistas no seio das comunidades
interioranas.  Elas, preparadas para fungdes especificas, proporcionaram um salto
de qualidade na vida das comunidades, principalmente na orientagdio do culto e sua
liturgia, nas celebragdes das festas, na ordem e asseio de tudo o que estava ligado a capela e
suas dependéncias. E claro que aqui aponta outro fato: se por um lado enriqueceu
sobremaneira as comunidades, por outro, muitas vezes também tera substituido liderangas e
pessoas de iniciativa que, embora com mais pobreza faziam a seu modo e de forma muito
mais aculturada, o acontecer da vida cristd na comunidade. Igualmente mal-estar e até

conflitos podiam ocorrer entre os fabriqueiros ciosos de suas fungdes e as Catequistas que

% Dentre as Filhas de Maria, igualmente membros da Ordem Terceira ¢ que o fundador das Catequistas vai
buscar as mogas para o inicio de sua obra: catequese ¢ educagio.
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nem sempre tinham diplomacia e tato suficiente para as devidas negociagdes e nem a

humildade e sabedoria para deixar com os fabriqueiros a lideranca da “coisa da igreja”.
p )

A ROMANIZACAO EM SANTA CATARINA

Santa Catarina, no século XIX, era uma regido periférica no contexto nacional e a
romanizagdo do catolicismo no estado, “ndo pode ser estudada sem se levar em conta a
agdo dos missiondrios e sua aceitagdio nos meios pbpulares 40

Para contextualizar o que sera o nucleo do presente trabalho, descrevo abaixo um
pouco da situag@o historica eclesial da época.

Com a finalidade de colonizar o Sul do pais, mais particularmente o territério de
Santa Catarina, logo ap6s a independéncia, o governo brasileiro promovera a imigragdo de
colonizadores europeus ndo-portugueses, para a regidao Sul. Chegaram principalmente
alemdes, italianos e poloneses. Este movimento imigratorio patrocinado pelo governo
brasileiro que prometia terras férteis e a necessaria assisténcia para os imigrantes.poderem
construir futuro para si e para seus filhos, tinha a intengdo de ocupar o que estava
praticamente vazio de populagdo branca no territorio catarinense e ajudar a colonizar
imensas regides ainda incultas do territorio brasileiro. Até entdo, a faixa mais ocupada,
mesmo pelos indigenas, era a do litoral.

Como todo o Brasil, a partir de meados do século XIX, Santa Catarina n3o fugia a

regra de viver numa Igreja romanizada. Dado que no catolicismo romanizado as decisdes

% BESEN, Artulino José. Duas Formas de Catolicismo. O processo de romanizagdo em Santa Catarina.. In:
“Encontros Teoldgicos, Revista do ITESC 9 (17), 1994, p.53.
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eram centralizadas no poder do Papa, ele também reforgava a autoridade do bispo,
nomeado pelo Vaticano para cada diocese. Assim, conforme Augustin Wernet,
“no plano diocesano, a romaniza¢do

significava uma centralizacdo do poder religioso na
figura do bispo e um reforgo da autoridade episc0{7al

2

sobre o clero regular, secular e associagdes leigas”*'.

No Sul do Brasil, o alinhamento com Roma foi obra dos bispos chamados
reformadores: Dom José de Camargo Barros ( Curitiba), Dom Jodo Becker € Dom Joaquim
Domingues de Oliveira ( Florianopolis)”? e um pouco mais tarde, Dom Daniel Hostin
(Lages).

Estes bispos foram auxiliados por sacerdotes estrangeiros, principalmente do clero
vindo da Alemanha, uma vez que o clero local era reduzidissimo. Segundo o Pe. Besen,*’

“no inicio do século XX, os sacerdotes
brasileiros em Santa Catarina eram quatro: Pe. José
Fabriciano Pereira Serpa, em Santo Anténio de Lisboa;
Pe. Manoel Jodo Luiz da Silva, em Laguna: Pe. Anténio
Francisco da Nobrega em Sdo Francisco do Sul; Pe.
Jodo Nepomuceno Manfredo Leite, em Sdo José”.

Por isso, para minorar a questdo da falta de sacerdotes, foi encontrada uma solugdo
fazendo com que o processo migratério dos colonos, fosse acompanhado por sacerdotes
das respectivas nagGes. Assim, sacerdotes italianos para os imigrantes italianos, alemies
para os alemies, poloneses para os poloneses. E claro que havia excegdes, como foi o caso

dos frades alemdes da paroquia de Rodeio e Ascurra, regido colonizada por imigrantes

italianos e da qual tratarei mais adiante.

“ Apud ISAIA, Artur Cesar. O Cajado da Ordem: Catolicismo e Projeto Politico no Rio Grande do Sul -
Dom Jodo Becker e o Autoritarismo. Sdo Paulo: PUC, 1992, p.19 (Tese de doutoracdo).

“2. A Diocese de Florianopolis foi criada pela Bula “Quum Sanctissimus Dominus Noster” do Papa Pio X, de
19 de margo de 1908. Esta mesma Bula delimitava a area a ser separada do bispado de Curitiba e afirmava:
“Qs limites da Diocese de Floriandpolis serdo os atuais ou futuros limites do Estado de Santa Catarina; nio
lhe sendo atribuidas outras dreas do que as que constituem ou constituirio o mesmo Estado.”

“3 BESEN, Artulino José. Op. cit., p. 53.
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Estes sacerdotes, ja fruto de uma formagdo nova, sem excecdo, chegaram a Santa
Catarina trazendo o espirito da Igreja romanizada. E bom lembrar que também os
imigrantes do século XIX provinham de regides européias ja atingidas pela romanizagdo. Ja
eram da Igreja tridentina e aqui no pais viviam o catolicismo de suas origens. Portanto, no
Sul do Brasil, onde o maior nimero de imigrantes chegavam da Europa,

“o catolicismo continua a apresentar uma

fisionomia essencialmente européia em relagdo a qual

as Igrejas do continente americano ou as missoes ,

. 2944
exercem um papel marginal "

O conhecimento religioso era obtido através da catequese, vivido na pratica
cotidiana e celebrado na participagdo dos sacramertos, principalmente da confissdo e
missa. Como os imigrantes ndo gozavam de muita protecdo do governo, eles foram fazendo
a vida do jeito que era possivel. Viviam em coldnias identificadas principalmente por dois
elementos: lingua e religido. Por isso, uma das primeiras preocupagdes era construir uma
escola e uma capela como espagos para atender a essas duas dimensdes. Na escola
cultivavam a lingua que os deixavam unidos & mae-patria e na igreja, a fé que lhes dava
forcas para acolher as duras situagdes por que passavam e as dificuldades que tinham a
enfrentar®.

O padre era o elo de ligagdo da comunidade entre si € da comunidade com a
Igreja Romana. Tdo importante era a presenca do sacerdote que possibilitasse os servigos
religiosos de celebragdo do culto e administragdo dos sacramentos, que a falta deles se
constituia numa das maiores dificuldades para os imigrantes que provinham de regides

onde ndo faltavam igrejas e capelas € nem sacerdotes para realizar as fungdes sagradas.

“ ALBERIGO, Giuseppe. Historia dos Concilios Ecuménicos. S3o Paulo: Ed. Paulus, 1995, p. 367.
5 Cf. WOLFF, Cristina Scheibe. As mulheres da Colénia Blumenau - Cotidiano e Trabalho (1850-1900).
Sdo Paulo: PUC, 1991 ( Dissel_'tacﬁo de mestrado).
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Houve até quem voltasse a terra natal por ndo suportar e superar o “vazio” que deixava a

falta das praticas religiosas sob a dire¢do de um sacerdote e numa igreja. Cartas publicadas

em jornais do Norte da Italia, nos ddo conta do que significava o sacerdote nas

comunidades de imigrantes:

“Aquilo que mais que outra coisa, induziu-me
a retornar a pdtria foi o isolamento em que me
encontrava, e ainda mais pelo grande vazio que eu
encontrava na falta das prdticas religiosas sob a
dire¢cdo de um sacerdote e numa igreja. Podem ndo
crer-me, mas quem foi habituado a viver num lugar
catdlico e civilizado, ver casas, igrejas, a ouvir o som
do sino, encontra um tal vazio naquele siléncio do
isolamento, naquela privagdo de tantas coisas, que so
isto basta para bater a nostalgia e o desejo de voltar”.

“.. E todos levantam as mdos e pedem
sacerdotes e ajuda espiritual, e choram a sorte de seus
filhos vivendo como selvagens nestas matas... Mas
quem escuta estes gritos de dor? Tantos bons
sacerdotes, que na bela Itdlia se contentam em rezar
devotamente a sua missa...e aqui os pobres italianos
vivem e morrem sem sacramentos®’.

O povo, na verdade se organizava em torno da igreja e o centro de encontros dos

imigrantes era a igrejinha, a capela onde o padre era ndo s6 o lider religioso e espiritual,

mas também politico. Muitos sacerdotes se admiravam e escreviam a respeito do

sentimento religioso do povo. O franciscano Frei Lucinio Korte, sacerdote alemdo que

havia estado dois anos na Italia e conhecia bem a lingua, referindo-se a Rodeio onde

atuava, escreve a um confrade:

“O povo destas colonias, falando
principalmente dos italianos, é em sua quase totalidade
bom, profundamente religioso, fervoroso e pronto para
sacrificios pela religido. Era portanto um verdadeiro
prazer trabalhar nestes lugares. Um pdroco vizinho que
nos primeiros anos nos fez uma visita, confessou

. Apud ROSELYS, Izabel C. dos Santos. Anjos da  Providéncia nas Colénias Italianas de Santa
Catarina. In: “Encontros Teolégicos” Ano 10 (19), 1995, p.72.
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abertamente: - sua paroquia parece-nos um paraiso. - E
de fato o era, por causa da paz e boa harmonia, a
plena confianga e obedzencza que se encontrava quase
em todas as partes*’
Também o Bispo Dom Duarte Leopoldo e Silva, de Curitiba, depois de uma visita
a Rodeio e arredores, escrevia:

“Oudo mesquinho se achou vosso
pobre bispo, qudo pequeno e indigno se sentiu ele,
vendo ajoelhadas a seus pés, implorando sua béngdo,
uma palavra, uma olhada pelo menos, multidido de
homens, de mulheres e de criangas, em cujos peitos
vibram sonoras as notas alegres de um hino de fé, em
cujos coragoes reina e triunfa Jesus Cristo, Rei imortal
de nossas almas”*®

Quando pelo processo migratorio chegaram a Santa Catarina também os ndo-
catolicos, a novidade firmou ainda mais o carater doutrinario da Igreja romanizada. O
elemento protestante, cuja igreja “ndo estava preocupada em conquistar novos adeptos”*
como no caso dos luteranos, foi fator que congregou ainda mais o catélico em torno do
Papa, do bispo e do padre. E as colunas de sustentagdo da Igreja restaurada pelo concilio
foram os bispos, & frente das dioceses com poderes aumentados e deveres refor¢ados e os
parocos em frente as paroquias, priorizando o ministério pastoral.

Nestas circunsténcias, o catolicismo popular das novenas, das festas populares, das
bandeiras do Divino e das Irmandades ndo eram valorizadas pelos imigrantes n3o lusos.

Suas manifestagdes de fé eram vistas como “religido de brasileiro” e ndo eram entendidas

pelos imigrantes e nem mesmo pelo padre estrangeiro que ndo olhavam com bons othos o

7. GROSSELLI, Renzo Maria. Vencer ou morrer. Camponeses trentinos (Vénetos e Lombardos) nas florestas
brasileiras. Florianopolis: Ed. da UFSC, 1987, p. 445.
8 . GROSSELLI Renzo Maria. Op. cit., 446.

. KLUG, Jodo. “Imigracdo e Luteranismo em Santa Catarina. A comunidade alemd de Desterro —
Florianépolis ”. Florianopolis: Ed. Papa-Livro, 1994, p. 149.
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catolicismo  catarinense sem o Apostolado da Oragdo, a devogio ao Santissimo
Sacramento, a confissdo e missa frequientes. Por falta de apoio, usado como estratégia pela
Igreja romanizada - com objetivo de alcangar a mudanga de praticas religiosa-devocionais
e acelerar o processo romanizador - as irmandades, as confrarias e ordens terceiras tiveram
seu poder enfraquecido com o aparecimento das novas devogdes e associagdes religiosas.
Os simbolos do imaginario popular foram substituidos por outros e o clero, com a
passagem de todas as atividades religiosas para a supervisio e agio paroquial®, passou a

exercer mais controle sobre o leigo.

A VIDA RELIGIOSA
A vida religiosa ou vida consagrada®’ configura-se como realidade eclesial historica
nos comegos do século IV. As manifestacGes historicas desse género de vida transformam-
se progressivamente, com expressio e crescimento, tanto no oriente como no ocidente’>.
Por muito tempo, durante séculos, esta vida teve um percorrer sossegado e seguro,
num caminhar uniforme, homogéneo e quase monolitico onde foi se estruturando e

institucionalizando. Tudo nela ficou programado e medido. Os principios normativos, como

%% Cf. DIAS, Romualdo. /magens de Ordem. A doutrina catélica sobre autoridade no Brasil. 1922-1933. S3o
Paulo: UNESP, 1996, p. 20.

! Fazem parte da vida consagrada: a) a Vida Monstica - vida de clausura, de oragdo, jejuns ¢ vigilias; é
confiada aos cuidados de um bispo

b) a Ordem das Virgens, Eremitas e Vitivas - consagradas pelo bispo diocesano

¢) os Institutos dedicados a contemplagdo - separados do mundo, no siléncio e soliddo

d) a Vida Religiosa Apostélica - faz profissdo publica dos conselhos evangélicos, por meio de votos perpétuos
€) os Institutos Seculares - vivem a consagracio a Deus no mundo

) as Sociedades de Vida Apostélica - sem votos religiosos, com vida fraterna comum. (Cf. Codigo de
Direito Canodnico, cinones: 613, 603, 607, 710, 731.)

52 Mesmo superando mais de um milhdio de membros, a vida consagrada é uma opgdo de vida assumida por
uma minoria no conjunto da Igreja. Segundo as estatisticas de 1992, hid na Igreja 1673 institutos e
congregacdes. Deste mimero, 1423 sio de mulheres e 250 de homens. A vida consagrada (leigas/os) e
sacerdotes consagrados representam apenas 0,12% do total dos catdlicos. Destes 0,12%, a maioria absoluta é
formada por Irmis e Irmios (que ndo pertencem ao clero), ou seja 82,2% de todos os consagrados sdo leigas
¢ leigos ¢ deste percentual, 72% sdo formados por mulheres.
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pedras angulares da consagracdo religiosa, passavam de geragdo em geragdo sem mudangas
ou alteragdes substanciais. Principios n3o se discutiam e nem se contestavam.
Simplesmente se obedeciam, se internalizavam e se viviam com entusiasmo institucional
muito sério. No século XVI, a reforma das ordens antigas repercute também nas formas
de colocar-se diante das novas questdes sociais nos inicios da Idade Moderna.

Concomitantemente a este movimento de reforma ha também um surto de novas
fundagBes que, em geral, se situam nas novas fronteiras que a modernidade abre para o
mundo e para a Igreja. As novas fundagdes pdem em evidéncia que trazem consigo um
carisma que orienta as atividades para responder a uma necessidade surgida dentro de
um determinado contexto socio-eclesial e orientada, em geral, a missdo apostolica nos
varios campos da atividade humana. Um desses contextos e campos sdo as novas frontei;as
constituidas pelo chamado mundo novo que compreendia as novas terras descobertas pela
Espanha e Portugal®,

A ocupagdo das novas terras oBedecia a um plano das Coroas. O plano incluia a
propagagdo da fé cristd, o projeto sagrado que trduxe ao Novo Mundo os pr.imeirosv

missionarios religiosos.

Se a idéia e compreensdo de Igreja vivida pelo clero ultramontano da Igreja
romanizada de ser ela a portadora da verdade desde sempre estabelecida e claramente
definida devia ser aplicada a todo mundo catdlico, com maior razéo e radicalidade o devia

ser aos que se dispunham a viver a chamada vida religiosa. Dela se exigia perfeigao .

33 DE FREITAS, Carmelita Maria. Insergdo: novo modo de ser da vida religiosa. RJ. Publicagdes da CRB,
1989, p.19.
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Mas afinal, o que € vida consagrada feminina, mais comumente conhecida por vida
religiosa? Esta vocagdo guardara algum mito? Escondera alguma magia? Algum segredo?
Sera a religiosa uma pessoa cuja vida é totalmente inspirada pela fé, dedicada aos
programas de religiio e com a qual sé se trata de assuntos de Deus e de Igreja? Ou sera ela
uma mulher igual a tantas outras que ndo buscaram a vida religiosa? Terdo elas sonhos,
alegrias, frustragdes, tentagdes? Como e de que é tecido o cotidiano da religiosa? Que
elementos constituem a vida consagrada?

Ao tratarmos de vida religiosa, em geral corremos o risco de pensar apenas numa
abstracdo e falarmos dela quase como que de algo sagrado, de acesso dificultado por visdes
um tanto herméticas quando ndo mitificadas. A vida religiosa ndo € uma idéia ou um
conceito. Ndo ¢ um mundo em si que cai do céu misteriosamente sobre o caminho dos
homens. Nem produto celestial, coisa santa e intocavel vivida fora da histéria. E uma
realidade que se constroéi e continuamente € construida no caminho eclesial. Na dimensdo
da fé ela é um sinal. Mas sinal humano, formado por religiosos e religiosas e constitui-se
de um conjunto de praticas vividas no contexto de Igreja, no presente caso, da Igreja
Catolica. ‘Esté situada historicamente na sociedade e nunca dissociada do chido da
cotidianidade e realidade humanas. A vida religiosa sio homens e mulheres como todos os
homens e mulheres, limitados por espago e tempo. Os religiosos, as religiosas ndo sdo
‘almas’ consagradas. S3o seres corporeos, pessoas humanas que vivem o encontro € o
desencontro, o encanto € o desencanto, as dores € os consolos, as fadigas e a exultacdo da
vida comunitaria e fraterna. Orientados por cosmovisdes e idéias, vivem convicgdes

proprias que os levam a posigdes e decisdes grupais e pessoais de acordo com o projeto
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comum de vida de cada instituto, congregagio ou ordem, balizada pelo carisma®*, pautada
pela autocompreens@o a qual se subordina. Representa
“ organizagdo hierarquizada, ritualizada, que submete a

uma mesma disciplina todos aqueles que reune, unindo-os na

busca de um mesmo designio, permitindo-lhes reconhecerem-se

em torno dos mesmos simbolos e em uma mesma liturgia’>.

Mesmo com metas claras que apontam para valores perenes, mesmo com désejos
“puros” de perfei¢do, sdo pessoas constituidas do barro da terra. Mesmo copiando sua
forma de vida do evangelho de Jesus Cristo, ndo conseguem isenta-la dos mecanismos
humanos do poder e podem repfoduzir nos conventos as mesmas dindmicas do sistema
dominante. E importantg lembrar que “ser freira” ndo ¢ uma profissio. E uma forma de
vida.

Segundo o discurso religioso, a vida consagrada se constitui fundamentalmente de
trés elementos: experiéncia de Deus, vida comunitaria e miss3o apostolica. Estes trés
elementos, nos diferentes momentos da historia da Igreja, encontraram motivagdes
concretas também diferentes e que podem ser compreendidas e explicitadas através das
mediagGes historicas. O que majs claramente configurou a identidade desta forma de vida
sempre foi a profissio dos chamados votos de pobreza, obediéncia e castidade™ que

apontam para trés centros fundamentais da vida humana, para trés valores arquétipos, as

>4 Carisma - forga que inspira e chave que explica a originalidade da experiéncia e da pratica dos conselhos
evangélicos de cada familia religiosa, sua espiritualidade, sua vida comunitdria, sua misso, formagfio e
organizacio.

%5 GIRARDET, Raoul. Mitos e Mitologias Politicas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987. Apud
SOUZA, Rogério Luis de. A Construcdo de uma Nova Ordem. Catolicismo e Ideal Nacional em SC (1930-
1945). Dissertagio de Mestrado Florian6polis: USFC, 1996, p. 63.

%6 Voto ¢ a promessa deliberada e livre, feita a Deus, de um bem possivel e melhor, isto é, de um ato mais
perfeito que o seu contrario ¢ deve ser cumprido em razdo da virtude da religido. ( Cf. Codigo de Direito
Canodnico, Canon 1191. Sdo Paulo: Ed Loyola, 10® Edigio, 1997).
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pulsagdes-chaves, os instintos do ter, do prazer e do poder, “#és inapagaveis dire¢oes em
que o proprio desejo busca realizar-se””’.

Estes votos, de alguma forma, foram praticados em todas as tradigdes religiosas
como pratica testemunhal e contra-cultural nessas trés areas. J& na primeira regra de Sdo
Francisco de Assis, no século XII, 1é-se:

“A regra e a vida dos Frades Menores

é esta: observar o Santo Evangelho de Nosso Senhor

Jesus Cristo, vivendo em obediéncia, sem nada de

proprio e em castidade .

Esses trés votos sdo como que o simbolo de toda entrega: reniincia a posse de bens,
ao amor exclusivo, a vontade propria. Ou entdo, a pobreza como austeridade e resisténcia
cultural contra a ansia de possuir; a castidade como experiéncia do amor oblativo e gratuito
e resisténcia contra a ansia do prazer; a obediéncia como fidelidade a vontade de Deus e
servico aos irmios e resisténcia .contra a ansia de dominio. Era sobre este ﬁltiino, a
obediéncia, que mais se apoiava a autocompreensdo da vida religiosa da Igreja romanizada.

O assumir dos votos na vida religiosa se fazia por cerimoénias solenes, festivas mas
que ndo deixavam de expressar, por seu significado simbdlico, que a pessoa abragava uma
vocagdo relacionada com morte: “mortos para o mundo”. Detalhes das cerimOnias como
corte de cabelo, mudanga de nome, habitos pesados, véus negros, prostragdo no chio, tudo
lembrava que a jovem buscaria uma vida de rentincias. O ritual acentuava a dimensdo
ascética dos votos e O compromisso com seus ideais classicos: “fuga mundi 7 e

“santificagdo pessoal”. A jovem irmd passava a se dedicar ao cultivo intimista do

7. ALMEIDA, Dalton Barros de. A Vida Religiosa enquanto instituigdo. Leitura psicolégica. S.Paulo: Ed.
Loyola, Publica¢des da CRB, 1982, p.180.
38 BINDER, Frei Edmundo, O.F.M. Os escritos de Sdo Francisco de Assis. Petropolis: Vozes, 1970, p. 98.
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espiritual, libertando-se, pela ascese, pela renincia, pela soliddo, pelos muitos “n3o”, das
interferéncias corporais com seus perigos e ameagas .

Era o modus vivendi que a pessoa vocacionada a este tipo de vida devia seguir. Era
o modelo que a Igreja considerava proprio para tal vivéncia. Modelo esse ditado pelas
diferentes e historicas autocompreensdes. Assim, a vida consagrada da Igreja romanizada
seguia padrdes de comportamento e normas do viver cotidiano num esquema rigido,
disciplinar, altamente autoritario e controlador. Tdo logo surgisse uma nova familia
religiosa, nascida carismatica, profética e leiga, por iniciativa de um fundador oﬁ
fundadora, em pouco tempo lhe eram solicitadas, normas, regras e constitui¢des que lhe
davam roupagem institucional. Essas regras e constitui¢des aprovadas pela hierarquia lhe
garantiam a ortodoxia e acolhiam-na na comunh@o eclesial. Porém, freqiientemente,
supunha um corte do frescor e da coragem profética®. A Igreja que lhe pedia constituigdes,
organizag@o oficial de grupo, a mantinha sempre em situag¢@o subalterna e colocada sob a
égide e tutela de um bispo ou sacerdote. Igualmente o governo interno que se estabelecia
para cada nova fundagdo apresentava com clareza a verticalidade do poder, que ficava nas
mdos da superiora, da pﬁora ou da abadessa, dependendo se a vida consagrada fosse em
casa religiosa, convento ou mosteiro.

Geralmente dedicadas a obras que procuravam responder a uma situagio
configurada como problema social, buscavam motivagdo nas chamadas “obras de

misericordia®® e a congregagdo respondia a necessidade com servigos assisténciais. E as

* DIEZ, Felicisimo Martinez . Vida Religiosa: carisma e missdo profética. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 38.
® Essas “obras de misericordia” estavam elencadas em catorze, distribuidas em dois grupos de sete: as
corporais ( dar de comer a quem tem fome; dar de beber a quem tem sede; vestir os nus; dar pousada aos
peregrinos; visitar os enfermos € encarcerados; remir os cativos e enterrar os mortos) € as espirituais ( dar
bom conselho; ensinar os ignorantes; castigar os que erram; perdoar as injirias; consolar os aflitos; sofrer com
paciéncia as fraquezas do préximo; rogar a Deus pelos vivos e defuntos).
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congregacdes, pouco a pouco, se identificavam com suas obras, desviando-se
possivelmente da inspiragdo fundante.

Sob a autoridade e o controle das superioras ampliados na pessoa das mestras,
ficavam a vida e praticamente todos os atos das religiosas. As regras eram claras, as
adverténcias exatas, as proibi¢des inquestionaveis e os porqués considerados diabolicos. As
normas disciplinares eram impostas com toda normalidade e aceitas sem discussdo. O
treinamento para viver este modelo era um dos objetivos basicos dos programas de
formacdo. Através dela era feita a programagdo ou reprogramagdo mental com a
instalagdo de mecanismos automaticos de auto-regulagem, auto condugdo, de controle e
feedback, para a preservagdo das tradi¢des e alcance dos fins ou metas da institui¢do. A
disciplina era o recurso mais corrente para conseguir os objetivos previstos. O cldssico
principio: “Quem obedece ndo erra” deixava as responsabilidades com quem mandava.

O acompanhamento era permanente e as avaliagdes freqiientes. Acompanhamento
especial tinha tudo o que se referia a chamada vida espiritual. Sem termémetros para
medir o fervor e progresso nessa vida - que devia ser buscada acima de tudo criavam-se
certos mecanismos € técnicas que pudessem visualizar a caminhada de cada uma. Eram
apontamentos tomados por escrito sobre o resultado de exercicios espirituais e praticas
devocionais bem como o empenho colocado na observag@o e realizagdo de cada um dos
elementos anotados. Era um tipo de “balancete” indicado principalmente para as irm3s mais
jovens, sobretudo no noviciado, onde tais praticas se constituiam na aquisi¢do dos habitos
que definiriam a religiosa. Abandonar essas praticas seria enfraquecer pouco a pouco o
espirito religioso, mundanizar-se e perder a vocagdo. Os exercicios tinham a finalidade de

auxiliar no caminho da perfei¢do. Para isso haviam varios modelos. Por exemplo:
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1. cada exercicio cumprido se poderia assinalar
com uma cruzinha (+), omitido sem culpa, com um
trago (-), omitido com culpa com um zero (0);

2. para a prdtica das virtudes poderiam ser
atribuidas notas: 1 para o otimo; 2 para o bom; 3 para
o suficiente; 4 para deficiente; 5 para o insuficiente;

3. marcar com tragos de tamanhos diversos,
designando os tracos maiores as faltas e atos de
virtudes mais importantes, e 0s tracos menores, as
faltas e atos virtuosos de somenos importdncia®’.

¢ WALLENSTEIN, Antdnio, O.F.M. Catecismo da Perfei¢do Crista. . Petropolis: Vozes, 1956, 32

edicdo, p. 79 ¢ 82.
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A estruturag¢do do esquema 1, tinha mais ou menos a seguinte configuragéo:

Data: Outubro, 19....,

l;ontualidade no lavantar

Meditacﬁo

Santa Missa

i+ i+ -

Sagrada Comunhio

Exama de congciéncia pardicnlar | —
Leitura espiritual

Oragdo da noite

Reta intengdo
Humildade
Obediéncia
Caridade

aiN|wlw|l+o

WALLENSTEIN, Ant6nio, O.F.M. Op. cit., p.80

Os pontos a serem anotados variavam de acordo com o plano de cada pessoa,
seguindo as orientagdes da mestra de novigas. Para que o “balango” mensal pudesse
apresentar mais perfeicdo no cumprimento dos exercicios de piedade e avangos na pratica
das virtudes, os escores positivos deviam superar os negativos e superarem-se meés-a-meés.

Quando se alcangava superar os limites de um defeito, passava-se a outro.
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Grafico esquematico para anotagio dos resultados do exame particular®, feito duas
vezes ao dia. Ele reafirmava a necessidade da vigilancia e de sempre de novo se voltar a
vida interior. No modelo poder-se-ia colocar: nimero de vezes que se caiu em falta ou
aplicar-se uma nota. A tabela podia visualizar todos os dias do més ou as semanas.

(M) quer dizer: ao meio dia,

(N) quer dizer: a noite.

OBJETO: SILENCIO
stwavs W |
Domi M. 4

omingo N 5 I
M. 5
Segunda-feira
T N. 2
Térga-feira M_ , 4 ' I I
- N e ] |
Quarta-feira M._ 7 I ...... | l
o ' N | 4 ]
N M 3
—?_umta- eira N 5 l
M. 6 |
Sexta-feira
- N[ 4| ]
M. 5 | | |
Sibado OO A A B
N s ]
Soma 57 | | l |

WALLENSTEIN, Anténio, O.F. M. Op. cit., p. 83

62 O exame particular s restringia a um ponto s6, bem determinado. Por exemplo: a extirpagiio de um defeito
ou aquisicdo de uma virtude. Era feito duas vezes por dia com o objetivo de tornar mais facil e eficiente o
propdsito do seu objetivo. Dele também se dava conta na confissdio semanal, declarando, depois de
confessados os pecados: “A matéria do meu exame particular € ... Na semana passada cai tantas vezes. Nesta
semana, tantas. (Cf Walenstein, Antonio. Op. cit., p. 80-81).
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Esquema para anotagdes com tragos de varios tamanhos, considerado o mais
completo®. O tamanho dos tragos determinam, neste modelo, a maior ou menor perfeigdo
no exercicio. Quanto menor, menos perfeito. Também este modelo podia visualizar todos

os dias do més.

OBJETO: PACIENCIA NO TRABALHO
SEMANA [ 4-10-vit [-17.vin| ete,
M. l 1
Domingo ’ 11 i |
[
M.
Segunda-feira I [l | I 1B ’ L
AN e Wi
M.
Térca-feira ’IHI. 'IH_!_-..
N e
Quarta-feira M mllllu 1
N. || e
M.
Quinta-feira . “”"' ”|H--_-__
N e
M.
_Sexta-feira ”I .H'II---
- e
M.
Sébado e
Wi ...
21] 28]
Soma 321 32'
24_| 33,

WALLENSTEIN, Anténio, O.F.M. Op. cit., p. 84

¢ WALLENSTEIN, Anténio. Op. cit., p. 84.
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Esses exercicios, sedimentados na longa experiéncia da vida religiosa, tinham a
fun¢do de manter acesa a dimensdo primeira da consagragcdo e a viver a experiéncia
fundante de ser de Deus.

Desta forma a importéncia da relagdo com Deus, com o divino era vivida na medida
em que os religiosos assumiam essas praticas de piedade e exercicios espirituais, muitos
- deles consagrados pela tradigdo como modelo comprovado de santidade, pois fundadores e
membros de congregacdes tinham alcangado a gloria dos altares com este modo “teologal”
de viver. Acreditava-se no testemunho dos santos e nas palavras dos superiores. Por isso,
valia o esforgo, o maximo do esforgo para participar desse patriménio espiritual que
crescia com a soma da parcela de cada um dos seus membros e que se definia de modo
claro e verificavel *.

Confidéncias eram partilhadas s6 com quem possuia o poder de ouvi-las;
sentimentos s6 com quem tinha direito de conhecé-los. Sob controle e vigilancia da
autoridade ficavam até as amizades. Ninguém era livre de construi-la sem o “placet” dos
superiores. Elas poderiam se tornar perigosas. Eram as chamadas amizades particulares.
Para onde os olhos e ouvidos dos superiores e mestres ndo pudessem estar presentes, havia
a Regra, as Constitui¢des, o Regulamento da césé, os Costumes. Isso tudo era de tal modo
introjetado na mente da pessoa que funcionava mais que os passos da superiora. Em
algumas congregagdes e conventos, havia como que um olho invisivel, lembrado por frases
colocadas em pontos estratégicos do ambiente doméstico, como: “Deus me vé&”. Era a

instituicio retendo cativa a liberdade de realizar criativamente os atos e fatos da

6 Cf. LIBANIO, José Batista. As grandes rupturas socioculturais e eclesiais. Petréplis, RJ: Ed. Vozes,
1980, p. 4043. ‘
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cotidianidade. Era a vigilancia acima da vigilincia humana, funcionando como “céo de
guarda” que ameagava, tirava a paz e levava a jovem ou a irmd, ao confessionario caso ndo
respeitasse seus chamados de alerta. Este era o método para ir enquadrando a pessoa e
testar-lhe a capacidade de viver a forma de vida que buscava. Este era o poder servindo-se
das normas disciplinares e do controle instalado com minucia e detalhe.

A meta devia ser muito clara e objetiva: chegar aos “esponsais misticos”, mesmo
que isto significasse passar por cima de si mesma. Uma cangdo cantada no periodo de
minha formagdo e considerada o Hino do Noviciado, da uma nogéo dos ideais, dos sonhos
de uma jovem que, ndo poucas vezes, lutava contra muitas ‘tentagfes’:

Eis o porto placido com que eu sonhava.

Eis o porto azul, todo banhado em luz....

Vida da minha alma, 6 meu Jesus amado

Sonho virginal da minha vida em flor.

Da-me esta grinalda do eternal noivado.

Serei toda tua, seras meu Senhor. ...

Para passar de uma etapa de formag@o a outra, o juizo de idoneidade era emitido

pela formadora, pela mestra. Ela, a formadora, era a especialista que ndo s6 determinava a
possibilidade de a candidata ser ou ndo aceita, mas a ia conduzindo, formando para os
compromissos exigidos pelas constituigdes, tradi¢des e costumes. Terminada a etapa que
concluia com o noviciado, a candidata era submetida ao chamado “exame candnico™ feito
com o bispo ou seu delegado, onde, sob juramento, a candidata declarava abragar a vida
religiosa, livre e consciente.

O cotidiano era também marcado pela leitura da vida dos santos, os escritos de
espiritualidade, as exortagdes dos superiores e dos padres espirituais. A vida dos santos se

constituia em exemplos colocados a imitagdo das candidatas e das irmas. Eram exemplos

de oragdo, de obediéncia cega - que fez santos mas deixou muita gente infantil - sacrificios
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de toda espécie, enfim, modelos de vida e contraponto a modernidade. Havia também os
livros de leituras moralizantes e ameagadoras.

Lembro-me que, aluna da Congregacdo das Irmas da Divina Providéncia, nos enchia
de pavor a leitura feita as internas no café da manha. Eram leituras de livros de inspiragio
ultramontana que usavam a teologia do medo e criavam uma atmosfera carregada de
maximas que enchiam nossas mentes de temores € os coragdes de complexos de culpa.
Esses livros tratavam principalmente de temas relacionados a moral sexual e uso do corpo,
assuntos ligados ao sexto mandamento: “ndo pecar contra a castidade” e cujo contetdo se
constituia sempre em matéria para pecados graves e por isso mesmo pedia fiscalizagio mais
atenta, controle mais sério, acompanhamento mais amiude e profundo. Quedas nesse
campo exigiam confissdo detalhada sobre como, quantas vezes, se praticado a s6s ou com
outros, se acompanhado de gestos ou ndo. O corpo, afinal, era simbolo da materialidade, da
caducidade. Ele se tornaria p6. Devia ser vigiado porque era matéria corrompida, espago
para muitos pecados, lugar de tentagGes. Seus apelos eram perigosos e deviam ser
combatidos e recusados; seus desejos vencidos com peniténcias e suas formas ocultadas
por largas e pesadas roupas, disfargadas por capas ou quase mutiladas por pecas apertadas
ao proprio corpo. Elas tinham um objetivo: lembrar que ndo se era mais do “mundo” € a
vaidade devia ser cortada pela raiz®. Reicindentemente persistia-se no discurso
maniqueista e dualista que contrapunham corpo e alma, carne e espirito, profano e sagrado,
matrimonio e virgindade. Esse campo que ndo era anulado pelo voto de castidade, pedia

normas ndo so disciplinares mas também ascéticas e morais. As vaidades se cortavam com

. Lembro-me de uma jovem que no tempo do noviciado conservava um pequeno espelho debaixo do
travesseiro. A mestra o descobriu. Tomou o espelho, retirou a 1amina brilhante e em seu lugar colocou uma
imagem de Nossa Senhora com a inscri¢do: “Seja ela o teu espelho™.
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expiagdes, oblagdes, sacrificios, conforme a mentalidade jansenista. Afinal, a castidade, o

celibato “ndo é um modo de amar sem corpo, mas, antes, um modo particular de viver o

préprio corpo”®.

A prudéncia no relacionamento era exigéncia basica. Mesmo com a propria familia

- pais, irmdos, sobrinhos, primos. Olhar reservado, olhos baixos, caminhar circunspecto,

nada que pudesse chamar a atengdo. Afinal, a vida religiosa devia ser modelo de perfei¢ao,

privilégio de poucos, desempenho reservado a especialistas. Quase um luxo. Esta perfeicéo,

segundo Elias Canetti,

“contém os cristdos propriamente ditos, que
vivem para a obediéncia, a pobreza e a castidade. Eles
servem para colocar de vez em quando a vista dos
outros, dos muitos que se denominam cristdos mas nédo
sdo capazes de viver como tais, exemplos de pessoas
que realmente o sdo. Seu traje funciona como o mais
importante meio para conseguir este objetivo. Ele
significa renuncia e desprendimento do lago costumeiro
com os familiares”°’

O objetivo, portanto, era apresentar e viver sempre a dimens3o transcendental da

vida religiosa

“através do sentir a presenga de Deus, que
penetra a alma e a transforma profundamente, abrindo-
se ao conhecimento da prdpria indigéncia e da
necessidade de Deus, como  realidade wuniversal
detectada, aceita e proclamada, razdo ultima da vida,

do mundo e da historia”® .

Foi dessa forma que a consagragdo religiosa criou um singular estilo de vida:

horarios, costumes vividos na clausura, modo de se apresentar e falar, jeito de andar, de

vestir e de rezar. Um jeito que se apresentava solene, respeitoso, hierarquico e que faz Elias

% Apud GIORDANI, Bruno. A mulher na Vida Religiosa. Aspectos psicolégicos. Sdo Paulo: Ed. Loyola,

1995, p. 279.

7 CANETII, Elias. Op. cit. , 1986, p. 173.
. Vida segundo o Espirito nas comunidades religiosas da América Latina. Rio de Janeiro: Publicagdes da
CRB, Colegdo Vida Religiosa, 1973, p. 18.
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Canetti referir-se ao cotidiano do catolicismo tridentino comparando-o com o lento desfilar

das procissdes.

“As procissdes sdo um exemplo impressionante. Elas
devem ser vistas pelo maior numero possivel de
pessoas, seus movimentos sdo orientados neste sentido -
ela flui lentamente. As procissdes retinem os crentes,
passando ao longo deles para incorporad-los
paulatinamente, sem provocar grandes movimentos a
ndo ser cair de joelhos e entrar na seqiiéncia prevista
no final do cortejo, sem que os crentes tenham a idéia
ou mesmo o menor desejo de subir de posi¢do dentro da
seqiiéncia estabelecida”®.

A aceitagd3o das praticas propostas era o exercicio ascético diario para transforma-

los em valores pessoais, para fazer a “culturalizagdo das aspiragdes da particularidade

individual””° porque

“ as exigéncias e normas da ética formam a intimagdo
que a integracdo especifica determinada dirige ao
individuo, a fim de que esse submeta sua
particularidade ao genérico e converta essa intimagdo
em motivagdo interior...””

A organizagio da vida comunitaria era de tal modo planejada que permitisse fazer

do convento o lugar para viver o absoluto de Deus. Os comportamentos estavam todos

regrados em vista do espiritual. O siléncio, as regras de relacionamento, os assuntos a

serem tratados eram feitos no sentido de propiciar clima para cultivar a vida espiritual.

Assim, a repeticdo de normas prescritivas, as regras disciplinares, principalmente as de

“observancia regular” e o esfor¢o de cada membro para atingir a perfei¢do em tudo, fazia a

coesdo do grupo. A disciplina aceita como norma resolvia os problemas criando um

_ Vida segundo o Espirito nas comunidades religiosas da América latina. Op. cit., p. 172.

" HELLER, Agnes Op. cit.., 1992, p.23.
7 Tbid
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ambiente de seguranga coletiva; a metodologia do perddo solicitado, dado e recebido
recompunha os quadros criados por tensdes e .conﬂitos? tornava a vivéncia harmodnica e
formava a comunidade. Este era o modelo prescritivo. Esta era a ‘forma’ que dava forma
as mulheres que decidiam, na dimensio da fé, assumir a vocagédo de ser freira, uma vida um
tanto fora de série que, como qualquer outra, devia ser aprendida através dos cadnones e
modelos ja testados e aprovados pela Igreja.

Junto com todo o material oferecido e os treinamentos feitos para viver “segundo o
Espirito”, havia conteudo programatico para a formagéo teologica e doutrinal da religiosa
de congregagdo de vida apostolica, de vida ativa e ndo-claustral. A religiosa se dedicaria
também a tarefas envolvendo pessoas e grupos conforme os objetivos e metas das
diferentes congregacdes e a preparagio profissional era imprescindivel.

Neste sentido, o grande tear sobre o qual se tecia a vida da futura religiosa era o
programa formativo que constava de conteidos na linha teologica, biblica, liturgica,
catequética e as matérias especificas para dar respostas & missio a que o carisma
orientava: saude, ensino, assisténcia social. Os servigos e atividades eram determinados
pela finalidade do instituto que “freqiientemente era o critério ultimo para o exercicio da
autoridade e das prdticas da obediéncia”™.

Fica claro, portanto, pelo acima dito, que a formagé@o ndo era ‘s6’ para as coisas de
Deus e da vida comunitaria vivida “ad intra”. Havia formacgido e treinamento para o
exercicio da missdo, da vida vivida “ad extra”. Esta formagdo, orientada pelo carisma e

exigéncias do ministério apostolico, ocupava boa parte do cotidiano, principalmente no

72 DIEZ, Felicissimo Martinez. Vida Religiosa. Carisma e missdo profética. Sio Paulo: Ed. Paulus, 1995, p.
225. '
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tempo que antecedia o ano do noviciado™. Variando de instituto para instituto, esta
preparagdo, que visava atender o ministério especifico, era feita nas chamadas “casas de
formagdo” e sob a orientagdo de membros escolhidos dentre os julgados mais id6neos para
a referida missdo. No caso das Catequistas a formagéo para ser professora era_feita também
em escolas puablicas da rede estadual ou em colégios particulares de congregacdes

religiosas, ja varias em Santa Catarina’*, no aproximar-se da época conciliar.

A vida religiosa chegou ao Brasil por ocasido do “descobrimento”. Sua presenga
todavia se oficializou em 1549 com a chegada dos jesuitas que vieram como enviados da
Coroa de Portugal. |

A vida religiosa feminina comegou depois. E uma historia de submissdo
institucional, fraca e pouco registrada em livros e outros documentos, fruto de uma
compreensio que desvaloriza a mulher. Sabe-se que nos primeiros séculos de nossa
Historia, entre o desejo de ser religiosa e sua concretizagdo, as possibilidades eram
remotas. Ndo querendo o governo que os portugueses casassem com negras € indias, o que
aumentaria a mesticagem e enfraqueceria o projeto da Coroa, ordenava que as jovens
brancas - escéssas na época - fossem destinadas a0 matriménio dentro do dmbito da classe
senhorial . Casadas com os colonizadores, dessem filhos a eles, forga para o trabalho e

povoassem o territorio brasileiro cuja extensdo era enorme, praticamente despovoada, e

3. O noviciado é a etapa com a qual se comega a viver a vida religiosa do instituto. Segundo o C.D.C.
destina-se “a que os novigos conhecam melhor a vocagdo divina, e mais precisamente a vocagdo prépria do
instituto...conformem com o espirito dele a mente e o coragdo e comprovem sua intengdo e idoneidade”.
Op.cit., Can..646..

4 Meus estudos eu os fiz no Colégio dos Santos Anjos, das Irmds Servas do Espirito Santo, em Porto Unifo,
SC e no Colégio Maria auxiliadora, das Salesianas, em Rio do Sul.

5. AZZI, Riolando. A Igreja e o menor na historia social brasileira.. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1992, p. 42.
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com areas de fronteira imensas para serem protegidas. Dai, o controle sobre as brancas,
fossem elas de classe alta ou pobres, para que ndo abragassem a vida religiosa. Para
alcangar esses objetivos, tomavam-se também medidas para impedi-las de irem aos
conventos de Portugal e se dificultava a fundagdo de conventos na Colénia, onde s6

tardiamente foram introduzidos.

“ A Coroa resistiu firmemente a fundagdo
desses conventos, motivada sobretudo pela necessidade
de garantir a permanéncia e a hegemonia da minoria
portuguesa nas terras conquistadas »76,

“Assim mesmo, houve dois tipos de vida
religiosa feminina: uma oficial, candnica, que se dava
nos mosteiros para mulheres brancas e ricas da classe
senhorial portuguesa; outra mais informal, vivida nos
“recolhimentos” ou nas proprias casas das familias,
acessivel as brancas pobres, as mulatas e negras.
Ambas as formas de vida consagrada expressam a
situagdo da mulher na sociedade e revela tragos da
estrutura colonial””’

Ao lado destas formas de vida religiosa, surgiram alternativas populares. Muitas
mogas se enclausuravam nas proprias familias, ou em “beatarios”. Faziam votos
particulares, submetiam-se a peniténcias rigorosas e dedicavam-se a obras de caridade.
Eram conhecidas como “beatas” e existiram em todas as regides do Brasil colonial.
Algumas delas vestiram habito de peniténcia e tornaram-se peregrinas.

A partir do Segundo Reinado quando se inicia o periodo de “romaniza¢do” da Igreja

e se implanta o novo modelo, chegam ao Brasil, religiosos vindos da Europa com a

finalidade de pregar missdes populares € fazer a reforma do clero, visando a substitui¢do

'S, AZZI, Riolando. Op. cit., p. 42.
"7 VALANDRO, Ede Maria. Em resposta ao clamor do povo... a Congregacido das Irmds Catequistas
Franciscanas. Joinville; S/ed. 1990, p. 44.
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do catolicismo luso-brasileiro pelo catolicismo romano. Na mesma época chegam também
novas congregacdes religiosas femininas de vida apostélica que se ocuparam do ensino, do
cuidado dos doentes em hospitais, das obras assistenciais, sobretudo nos centros urbanos.
Entre elas merecem destaque as Filhas da Caridade de Sdo Vicente de Paulo, as Irmis de
S3o José de Chambery e as Irmas Dorotéias’®. De 1849 até o final do século, chegaram ao
Brasil religiosas de vinte institutos femininos diferentes e houve trés fundagdes no pais.
Entre 1900 a 1930, chegaram do exterior mais de 60 congrega¢des e aqui foram fundadas
nada menos que 16”.

Com a proclamagdo da republica o governo decretou a separagio entre Igreja e
Estado. E a ocasido em que a Igreja do Brasil de maneira mais forte se vincula a Curia
Romana. Com isto aumentou a vinda de religiosos que chegaram sempre a pedido dos
padres para ajuda-los a enquadrar o catolicismo do Brasil nos parametros dos moldes

europeus, imbuidos de mentalidade romanista. A conseqiiéncia foi

“um catolicismo pregado segundo esquemas
europeus, com uma visdo de coisa, com uma
mentalidade e uma doutrinagdo que somente a duras
penas se ajustava aos condicionamentos locais e as
reais necessidades da Igreja do Brasil ™.

A chegada de maior nimero de religiosas possibilitou 0 incremento de vocagdes a
vida consagrada, operou a reforma e restauragdo das antigas ordens religiosas e se iniciou

um periodo de transigdo para esta mesma vida consagrada. Os antigos recolhimentos

desapareceram e deram lugar a novas congregagdes que aqui abriram colégios, hospitais e

78 Cf. AZZI, Riolando. Op. cit., p.17.
 VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 43.
¥ LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A presenca da Igreja no Brasil.. Sdo Paulo: Giro, 1977, p. 59.
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orfanatos. As religiosas desenvolveram servigos de maior relevincia nas Santas Casas, nos
orfanatos, nos asilos e principalmente para com os marginalizados da nova ordem
econdmico-social, de cunho capitalista e liberal que se instalava no pais. Este modelo de
vida religiosa desempenhando papeis sociais altamente prezados dentro da sociedade da
época, como o ensino e o servigo hospitalar, tornou-se poderoso atrativo para a juventude
feminina. A mulher, até entdo bastante limitada em suas fungdes na sociedade brasileira,
encontrou na vocagdo religiosa um caminho de realizagdo espiritual , de valorizagdo
humana e também ascensio social . Isto explica talvez o rapido crescimento dos efetivos
recrutados diretamente do Brasil. Pode igualmente explicar a fundagdo de tantas
congregacdes religiosas femininas no pais *'.

Em Santa Catarina a vida religiosa nio fugiu a regra. Corre paralela a presenga
desta mesma vida no Brasil.

“Os primeiros religiosos que aqui chegaram
Joram os franciscanos, seguidos pelos jesuitas. Durante
a época colonial ndo se conheceram em Santa
Catarina, mosteiros .ou recolhimentos. Mas, como em
outras regides do pais, também aqui ficou famosa a
presenga de uma “beata” peregrina, Joana Gomes de
Gusmdo, irmd de homens também famosos: Padre
Alexandre de Gusmdo, aviador e Bartolomeu Lourengo,
estadista, secretdrio do Rei Dom Jodo V de Portugal.

Joana, tendo ficado viuva, fez-se membro da
Ordem Terceira de Sdo Francisco e partiu de
Paranagua onde morrera seu marido, vestida com
rustico hadbito de penitente e, levando ao peito um
pequeno oratorio, iniciou uma peregrinacdo chegando
até a cidade de Desterro (Floriandpolis®).

“Joana, cumprindo promessa de peregrinar pelo
mundo difundindo a devo¢do ao Menino Deus, cuja
imagem carregava sempre, estabeleceu-se no sopé do
Morro onde hoje se encontra o Hospital de Caridade.
Ali fixou residéncia com outras companheiras,

8 Em nossos dias, as congregagdes religiosas femininas fundadas no pais ultrapassam o namero de 100.
$2. VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 44.
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passando a viver como monja. Andava pelas ruas
pedindo dinheiro para construir uma capela para o
Menino Deus e fundou uma escola para criangas
pobres. Por sua santidade e sabedoria, era visitada
pelas pessoas importantes da cidade, que com ela
vinham se aconselhar. Faleceu aos noventa e dois anos.

Seus despojos estdo guardados na capela do Menino

Deus”®.

A esta beata, mulher franciscana e asceta, a Vila do Desterro tributou estima e
respeito e seu nome esta perpetuado no HoSpital Infantil da Capital.

Foi somente ap6s a Proclamagdo da Republica que se estabeleceram definitivamente
em Santa Catarina, sacerdotes e religiosos estrangeiros que vieram para dar assisténcia
religiosa aos imigrantes e também para colaborar na implantag@o do catolicismo tridentino.

As congregagdes religiosas européias que aqui chegaram no século XIX e no
decorrer da primeira metade do século XX, acompanhando os imigrantes ou vindo logo
depois para atendé-los, simplesmente reproduziram aqui o modelo de seus paises de
origem. A vida vivida por essas congregagdes seja na Alemanha, Franga, Bélgica e Holanda
chegou ao Brasil fazendo um verdadeiro transplante do cotidiano europeu vivido nos
conventos da Europa. Apresentaram uma vida religiosa comprometida com as classes
sociais que se formavam no bojo da modernizagdo que se fazia. Dedicaram-se mais aos
meios urbanos e a populagdo branca da classe média, aliada aos grupos em processo de
ascensdo social. Para ca foram transplantados o mesmo sistema de poder, as normas de
comportamento com os valores, simbolos, praxes e san¢des de foro interno que eram depois
impingidos as candidatas a vida religiosa do pais. Também a lingua, a culinaria, o estilo

de

8 BESEN, Artulino José. Igreja e Politica em Santa Catarina. In: “Encontros Teolégicos”, Ano 10 (19)
1995, p.65. ~
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construgdes. Igualmente, apesar de virem para um pais tropical, conservou-se o
mesmissimo habito:

grosso, pesado e fechado que diferenciava e distinguia as mulheres religiosas das outras
mulheres. Além dos elementos acima citados, externos, materiais e certamente secundarios,
muitas outras formas de dependéncia, mais sutis e persistentes faziam o cotidiano das
congregagdes que aqui chegaram e marcaram as relagdes internas das comunidades de vida
religiosa. Conhecer e valorizar a cultura circundante ndo eram preocupagbes que
acompanhavam as religiosas que deixavam a patria-mée para trabalhar no Novo Mundo .
Ndo foi, ao pisarem este chdo, 0 momento no qual a vida religiosa assumiu a cor ¢ as
expressdes da América Latina e menos ainda o jeito brasileiro. Alias, nesta época, nem a
Igreja estava desperta e aberta para as questdes culturais.

Um jeito novo de viver a vida consagrada foi iniciado por uma das varias
congregac¢des fundadas em Santa Catarina, (cf. nota n°l, p. 8 ) a Congregacgdo das Irmas
Catequistas Franciscanas. Sobre essa congregagdo passarei a descrever a partir do préximo
capitulo com o objetivo de ‘mostrar como, em terras catarinenses, nasce uma congregagio
religiosa feminina de vida apostolica, que faz, em sua forma de viver o cotidiano, um
“aggiornamento” natural, espontaneo, antecipando-se por cinco décadas ao Vaticano I e
deflagrando, como que através de uma visdo antecipada, a renova¢do que Jodo XXIII
solicitou através do Concilio e na compreensé@o que ele deu a este “aggiornamento” .

Referindo-se a este Papa comenta-se de modo informal, no ambiente interno da
Igreja, que a figura pacata de Jodo XXIII, provocou admiragdo apds sua eleigdo, em 1958.
A critica jornalistica internacional recebeu com muita surpresa o resultado do escrutinio

que fez dele o sucessor do luminar Pio XII. “E um Papa de transi¢do”, assim foi dito.
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Argumentava-se que ele seria apenas uma ponte entre o sabio Eugenio Pacelli e o
preparado Montini, Cardeal de Mildo, que viria a ser mais tarde Paulo VI.

Jodo XXIII, logo depois de eleito o novo Papa da Igreja, teria se dirigido a uma das
janelas dos aposentos papais, no Vaticano, e abrindo-a, tomou o ar que entrava, inspirou e
disse: “A Igreja precisa de novos ares”. Em seguida, o filho de camponeses de Sotto il
Monte teve a ousadia de convocar o Concilio Vaticano II, de acordo com alguns criticos,
“sem consciéncia exata das conseqiiéncias desta convocagdo” e deu aos preparativos do
Concilio um norte fundamental que se chamou “aggiornamento”.

Entende-se, pois, por esta palavra, de modo um tanto figurado ou parabélico, o
sentido de que novos ventos devem invadir os corredores internos da vida eclesiastica,
sugerindo-se reformas em todas as suas entranhas. Reformas litargicas, doutrinarias,
pastorais, de valores, de costumes. A Igreja estava por demais arraigada a praticas e
praxes, procedimentos e valores de uma época passada e sem condigdes de se relacionar
com as culturas e tecnologias que emergiram principalmente no ultimo século.

“Aggionar” ou atualizar a Igreja frente aos novos paradigmas, uma tarefa que pedia
muito equiiibrio, face a guinada que se deveria operar e principalmente face as resisténcias
que certamente haveriam de se manifestar, para que a “verdade eterna” cedesse espago a
“verdade situada” no novo tempo. Mas o norte do Concilio estava delineado:
aggiornamento. E assim se fez.

Os costumes e as praticas 1it1’1rgicas que alijavam o leigo da participagdo foram
revistos; a lingua oficial (o latim) foi substituida pelo vernaculo; a posi¢do do presbitero
( de costas para o povo) foi modificada e o leigo se fez ouvir nas assembléias. O
“aggiornamento”, a “agorizagdo”, a atualiza¢dio passaram a se processar de modo singular

em cada canto e em cada comunidade catolica do universo.
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O “aggiornamento”, mais que tudo €, pois, uma disposi¢do interna da Igreja de
aceitar suas limitagdes de um lado e os valores dos grupos humanos de outro. Valores
atuais invadindo com novo ar, novos ventos a vida interna da Igreja.

Como “aggiornamento” € um processo que, em dado momento historico. se
deflagra e € reconhecido como tal. Tem etapas, nuances, intui¢gdes antecipadas. Esta parece

ter sido a experiéncia das Catequistas de Rodeio.

Casa — Mie, Rodeio, SC. Foto da década de 1970
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CAPITULO NI

A CONGREGACAO DAS IRMAS CATEQUISTAS FRANCISCANAS

Rodeio - bergo da Congregagdo - fica na regido Serra do Mar a margem do rio
Itajai-A¢u. Dista, em linha reta, 108 quildmetros de Floriandpolis, a menos de 50 de

Blumenau e esta a 80 metros acima do nivel do mar.
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Sua localizagdo, numa regido privilegiada da Serra do Mar, d4 a todos os que a
observam, olhando do alto da colina onde esta a igreja dedicada a Sdo Francisco de Assis,
uma visdo deslumbrante da regido singularmente bela do vale rodeado de montanhas da
pujante mata atlantica. Elas se erguem majestosas, encadeadas umas as outras como que
abragadas para manter sua fo;ca e formar um pareddo colossal a proteger o vale tmido,
em cuja varzea de terras planas se situa a cidade “desarrumada”. A paisagem € trangiiila e
no plano do seu tragado guarda a lembranga de que obedeceu as vantagens dos fins
agricolas que lhe deram inicio. Com o aproveitamento dos muitos fios de agua que
descem dasencostas, os colonos transformaram suas terras em imensos € NuUMErosos
arrozais, mantendo, todavia, o elemento que recorda o eixo principal do seu tragado, a
antiga Picada de Rodeio, hoje sua rua principal.

Foi criado municipio pela lei n.° 104 de 22 de outubro de 1936, no governo de
Nereu Ramos e elevada a categoria de cidade pelo Decreto 86 de 31 de margo de 1938.

A este local que se dirigiram os colonos embarcados na Itdlia em maio de 1875 e
aqui chegados em agosto do mesmo ano. Era uma leva de imigrantes provindos do Norte da
Italia, quase todos do mesmo lugar, area restrita da regido trentina, em forma de tridngulo.

A imigragdo esfé ligada a duas pragas que atingiram a regido: a pebrina que afetou a
importante  cultura do bicho-da-seda cultivada em mais de 50% dos municipios,
provocando a crise da indistria da seda “eixo mestre na estrutura industrial da regido

8 ¢ substancialmente dependente da primeira; a outra que destruiu praticamente

alpina
todo o cultivo da videira e com isso a industria do vinho. As duas pragas e a crise na

industria da seda “ foram o golpe decisivo para uma economia mal articulada,

8 GROSSELLI, Renzo Maria. Op. cit., p. 55.
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% e deixaram abalado

estruturalmente fraca e substancialmente incapaz de renovar-se’”
todo o sistema econdmico da regido que tinha nessas atividades sua principal fonte de
trabalho e de sustentagdo. Além disso havia as barreiras alfandegarias criadas com a
anexac¢do da Lombardia e da Veneza a Italia, enquanto o Trentino permanecia na posse do
Império austro-htngaro® .

Assim, premidas pelas graves situagdes do pais, 120 familias de trentinos que
formaram o grupo dos primeiros emigrantes, venderam suas terras, suas industrias e seus
pertences para pagar a viagem ao Brasil e deixaram as condigdes dificeis da patria, em
busca de terras para si e seus filhos. Formaram um grupo social de tal forma compacto, que
levou esta imigragdo a ser comparada “a uma forma de éxodo™’ . A estes primeiros se
juntaram outras levas de imigrantes que em 1876 partiram das regides da Alta—Itélia,
também com destino ao Sul do Brasil . Entre estes se encontra também “Carlos Avosani e
Redegonda Nolli Avosani, pais de Amadbile e Maria Avosani, as futuras primeiras
Catequistas”®.

Todas essas familias ehtraram na soma dos imigrantes que faziam parte do projeto
de colonizagdo da regido Sul do Brasil, em Santa Catarina. Integravam o polo de
Blumenau, mais precisamente da Bacia do Itajai. Encaminhados a col6nia “Blumenau”
coube-lhes a regido localizada além da confluéncia do rio Benedito com o rio Itajai-Acu,*
desde o atual municipio de Timbo, até a localidade de Diamante, 4 margem esquerda do

rio’°.

¥ GROSSELLI, Renzo Maria. ibid., p. 55-56.

% PIAZZA, Walter. 4 Colonizagdo em Santa Catarina.. Florianopolis: Ed. Lunardelli, 3° Ed. 1994, p.198.

8 Prof*. Andrietta Lenard, em palestra proferida por ocasido dos festejos do centendrio da imigragdo, no dia
1° de maio de 1975, em Rodeio.

% VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 48.

¥ PIAZZA, Walter. ibid., p. 198.

% VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 49.
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Nessas terras, a coloniza¢do se desenvolvia e se expandia. Os caminhos que nos
primeiros cinco anos eram Simples picadas feitﬁs a facdo através da floresta, so usada por
pessoas a pé ou a cavalo, foram depois transformadas em estradas possiveis de serem
utilizadas por carrogas, tornando mais facil o acesso as regides de comércio, Timbg,
Indaial e Blumenau.

Com o passar dos anos, o centro da comunidade passou a ser a planicie formada a
margem do pequeno Rio Sdo Pedro. Ai se estabelecem a igreja, a escola € o cemitério,
triade que assegurava a existéncia de uma comunidade na regido e identificava seu niicleo.
Junto dele se organiza um pequeno comércio. Em pouco tempo, pelo trabalho pertinaz do
imigrante e a “orientagdo sadia da administracdo da entdo colonia de Blumenau, passou a

» ?/. O povoado cresceu e conservou o mesmo nome da antiga

categoria de povoagdo
picada - Rodeio.

E evidente e natural que o inicio dessa colonizago apresentasse para os imigrantes,
toda espécie de dificuldades e perigos. Mas havia uma forga interior que n3o lhes tirava a
coragem de lutar e nem a certeza de vencer. Era a fé acompanhada de confianga e a
profunda religiosidade que traziam da patria-mée. A fé que estava profundamente #rraigada
no fundo do coragio de cada um dos trentinos que aqui chegaram, e que os impelia a fazer
constar, entre o indispensavel para comegar a vida na América, objetos sagrados como
pequenas imagens dos padroeiros e protetores, santos e santas de suas devogdes na Italia.
Fé que os fazia pontuar o longo da estrada principal da colonia com capelinhas e oratorios.

Portanto, ndo foram as florestas brasileiras e as dificuldades aqui encontradas que fizeram o

imigrante recordar uma fé antiga ou adormecida em seus coragdes. Ela estava implantada

°'. JAMUNDA, T.C. Interpretagdo Regional do Municipio de Rodeio. Florianépolis: Escola Industrial, 1948,
p. 20.
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nas raizes culturais desse povo que migrava, estava arraigada no profundo dos seus

cora¢des € um ambiente quase sagrado norteava o imigrante, acompanhava o desenrolar

da sua vida e o desenvolvimento da colonia e “assim que lhes foi possivel, construiram

uma capela de madeira, dedicada a Nossa Senhora das Dores

292

“A capela era o prdprio simbolo das
comunidades italianas, o centro, o sustentdculo, o eixo
em torno do qual girava a vida das familias. Dentro da
capela se encontrava a autoridade suprema da
comunidade, muda talvez, mas mais temida que juizes e
policiais. Suas palavras, aqui também chegadas através
de missais e sagradas escrituras que muitos haviam

trazido, deviam repetir a cada domingo, cada

21193

festividade, quais fossem as regras do jogo da vida’".

A capela, além de ser o local onde o migrante celebrava comunitariamente sua fé

através do culto, era ainda o centro polarizador e convergente onde ele intercambiava

opinides, comunicagdes, dava e tomava conselhos e, principalmente, fortalecia sua

identidade no encontro com os conterraneos separados na coldnia por um espago de trés a

cinco quildmetros de mata sem estradas. Dedicados durante seis dias da semana a uma

vida de trabalho continuo, ininterrupto, pesado, asfixiante, o domingo era o dia do

descanso, o dia respeitado, consagrado ao Senhor, mas também reservado ao encontro da

comunidade. Foi, portanto,

“num

ambiente de cristandade,

privados de participagdo politica, geogrdfica e
culturalmente insulados entre montanhas, lutando
quase até o desespero para sobreviver fisicamente
no meio da selva, foi ao redor da religido que
surgiram comunidades espontdneas de relagoes
primdrias - as capelas - as quais, por um bom
periodo, pareciam cristalizar a seu redor as formas

todas de relacionamento religioso e social

2. VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 49.
% GROSSELLI, Renzo Maria. Op. cit., p. 449.
% L.A De Boni. In: GROSSELLI, Renzo Maria. Op. cit., p. 449.
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Foi esta fé que deu aos colonos a coragem de suportar a falta de quase tudo € a
tenacidade de lutar contra a natureza bravia, os animais ferozes, as ameagas dos “bugres”
como eram chamados “os botocudos que erravam cagando ou abelhudando o branco™’, as
doengas, a caréncia de recursos para suprir até mesmo as necessidades basicas para uma
vida digna e sadia. A fé cristd os ajudava na ardua tarefa de ver a familia aumentar e
crescer com dignidade. Essa fé era passada aos filhos como elemento cultural dos migrantes
e com o me.smo empenho com que se colocava a comida na mesa.

Na casa dos trentinos, os filhos aprendiam os comportamentos e atitudes da moral
que orientava a conduta do ser humano; no lar, as criangas, guiadas pela mdo da mde,
aprendiam ainda no colo a fazer o sinal da cruz e logo depois, as principais orag¢des e
rudimentos essenciais da doutrina cristd. Em familia se rezava diariamente o tergo e se
passava a tradigdo da fé pelas historias da biblia e da hagiografia. Familia e Igreja se
juntavam no mesmo objetivo e tinham na fé o eixo polarizador da vida. {

“Em torno da religido, os colonos, nas florestas,

procuravam reconstruir uma propria identidade

cultural: capelas e oragdes, bondade evangélica e

ritos religiosos foram seus suportes”.

Portanto, a religido funcionou como importante reserva de confianga, fundamental
na estruturagio da vida cotidiana, pois, segundo Agnes Heller,

“a fé e a confianca desempenham na vida
cotidiana um papel muito mais importante que nas
demais esferas da vida. Isso ndo significa, de modo
algum, que a fé e a confianga sejam aqui mais
intensas que em outros campos... O que queéremos
dizer é que esses dois sentimentos “ocupam mais
espaco” na cotidianidade, que sua fungdo

> JAMUNDA, T.C. Op. cit., p. 17.
*_ GROSSELLI, Renzo Maria. Op. cit., p. 455.
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mediadora torna-se necessdria em maior mimero de
situacdes””’.
Esta fun¢do mediadora da religido tinha na pessoa do sacerdote sua principal figura.
Como nas terras de origem, a vida era organizada em torno da religido catolica e orientada
pelo modelo eclesial tridentino romanizado. Os fiéis dependentes do clero para realizagdo
das fungdes sagradas, sentiam profundamente a falta de sacerdotes. Dentro dessa
compreensdo, o padre, portador de “poder divino” por ser “ministro de Deus”, era - quase
sempre - ndo sO a pessoa mais culta da comunidade mas o elemento que possibilitava éo
povo, através do seu ministério, a participagdo na vida da Igreja. Ele gozava de um status
especial e era, seguramente, a pessoa mais ouvida na comunidade. No padre ainda fazia
eco a forga do dogma declarado em Roma (da infalibilidade) e o vigario na comunidade
paroquial era o “dono do saber” - o inquestionavel, o irrepreensivel - aquele no qual nada
havia a emendar em sua palavra, em sua postura, seu saber € ser. Com ele chegava a
Igreja: sua doutrina e seu culto, seu poder e sua forga e a possibilidade de restabelecer a
ordem social. O padre era a autoridade que celebrava a missa, administrava os sacramentos,
benzia casas e rogas e se envolvia mesmo com os assuntos econémicos e politicos, uma vez
que as autoridades responsaveis pela ordem e justiga, instaladas distantes das coldnias eram
praticamente inexistentes. Renzo Maria Grosselli, na palavra de V. Tomelin, cita em seu
livro:

“O Padre era o representante de Deus e,
consequentemente, a maior autoridade local. Falava
sempre do pulpito a respeito de tudo e de todos. Os
cristdos so escutavam. Discorria sobre os mais
variados assuntos sem contestagdo: sobre o niimero

de filhos que um casal podia e devia ter e como
educd-los. Demarcava limites até onde podiam

7 HELLER, Agnes. Op. cit., p. 33.
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chegar os namorados. Decretava aos casados qual
devia ser a relagdo deles. Ditava regras quanto ao
vestir, cabelos, perfumes, festas, diversoes. Era ele
que tomava as decisoes para resolver o problema de
um seca, de calamidade da agricultura, de uma peste
nos animais, de um desacordo entre um casal de
conjuges. Enfim, sua competéncia era universal:

cobria o ser humano desde o nascimento até a morte

e até no outro mundo”°.

Nos primeiros anos, os padres mais proximos de Rodeio, eram os de Joinville e
Itajai. Eram estes que visitavam periodicamente as colonias. Quando Blumenau recebeu
como vigario o Pe. José Maria Jacobs, este, ndo podendo atender sozinho as solicitagdes
das colonias, pediu aos franciscanos de Florianopolis que o ajudassem. Recebeu ajuda de
um frade alem3o, bom conhecedor da lingua italiana, Frei Lucinio Korte, que tomou o
encargo de visitar as capelas do interior da entdo paroquia de Blumenau, a maioria
constituida de imigrantes italianos, sendo que em Rodeio, elevado a curato em 1890, Frei
Lucinio instalou mais 23 capelas™. Em 1901 Frei Lucinio foi nomeado vigario. Foi o
primeiro paroco de Rodeio. Com a presenga permanente dos padres na comunidade, a
residéncia dos frades foi logo transformada em convento e tornou-se casa do noviciado da
Ordem Franciscana no Sul do Brasil, missdo que perdura até os dias atuais.

Na falta de sacerdotes os imigrantes procuravam suprir esta caréncia com seus
lideres e capeldes que orientavam as celebragdes festivas ou devocionais. A pessoa que
exercia essas fungOes era, muitas vezes ou até via de regra, também o professor que aliava
ao trabalho da alfabetizagdo, o da catequese. E certo que com a presenca do padre ou sem

ele, no perfil religioso do povo de Rodeio, a colonia sempre se destacou por uma

% TOMELIN, V., Apud GROSSELLI, Renzo Maria. Op. cit., p. 455.
% _ A Torre. Informativo da Paroquia Sdo Paulo Apéstolo. Blumenau, SC. Ano 1, 3, maio de 1998, p.3.
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profunda piedade. Quando em 1913, uma crise nas escolas da colonia levou o vigario Frei
Polycarpo Schuhen, langar um convite a voluntarias para a missio de professoras e
catequistas paroquiais, a paroquia era ativa e orgaﬁizada. Com seus 7.000 habitantes, a
extensa paroquia listava varias associagdes religiosas com significativo numero de

associados que atestavam sua dinamicidade:

Capelas 15
Irmandade da Ordem Terceira Franciscana ----------- 460
Filhas de Maria 420
Unido de S3o José 150
Apostolado da Oragédo 1.503
Escolas paroquiais 6'%.

Mantinha igualmente em sua organizagio bom atendimento as comunidades com
servigos pastorais prestados aos fiéis pelos padres e, conforme o costume, contabilizados

como o demonstra o quadro que segue:

Visitas as capelas 136
Batizados 542
Casamentos 82
ConfissGes na matriz 20.000
ConfissGes nas capelas 12.757
Comunhdes na matriz 38.970
Comunhdes nas capelas 13.794'!

:z?. Neotti, Licia. Congregagdo das Irmds Catequistas Franciscanas. S/local, s/ editora, s/data, p. 11.
. Id Ibid.
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Do que se registra acima, fica claro que na paroquia Sdo Francisco de Assis, a
preocupagio com as escolas fazia parte dos servigos prestados pela Igreja. Embora da parte
dos colonos a primeira preocupagdo fosse com a subsisténcia da familia e com a busca de
melhores condigdes de vida para si e seus filhos, o interesse pela educagdo era um dos
elementos fundamentais da cultura dos colonizadores, considerada essencial para a
constitui¢io da comunidade e importante no processo de enraizamento na nova terra. Esta
aten¢do para con; a escola mereceu destaque, até com referencias elogiosas'®, desde o
primeiro grupo que se estabeleceu em Rodeio. Mas sabe-se também que, sendo a
manutengdo da familia a exigéncia primeira, os colonos nem sempre deixavam seus filhos
freqiientarem normalmente a escola. Muitas vezes a lavoura precisava dos bragos também
dos filhos menores, das criangas em idade escolar e os pais os ievavam junto para as rogas.
Essa situagdo, agravada pelo sistema educacional brasileiro incipiente e o isolamento em
que viviam os imigrantés, fez com que o colono, muitas vezes, amparado sO pela propria
sorte, buscasse solu¢Ges para seus problemas na propria comunidade e

“forcou-o a procurar, no contexto comunitario,
a criagdo de sua propria escola, com estrutura e
modelo prdprio, com sustentagcdo econdomica local o
que propiciaria a conservagdo da lingua materna
através das geragdes e dos valores culturais™'”

S6 mais tarde, os parcos recursos que os colonos destinavam a criagdo e

manutengdo das escolas, receberam pequeno refor¢o advindo do Consulado

102 ROSSI, Giovani..Os italianos no municipio de Blumenau em 1900. In: VICENZI, Victor, Histéria e
Imigragdo Italiana em Rio dos Cedros, Blumenau: Casa Dr. Blumenau, 1985, p. 145.
193 MONTEIRO, Jaecyr. Op. cit., p. 357.
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104 Muitas vezes eram os proprios pais que alfabetizavam seus filhos e ensinavam-

Italiano
lhes os rudimentos da instrugdo escolar. Conforme Ede Maria Valandro'®’, foi o Padre José
Maria Jacobs que auxiliado por Frei Lucinio Korte se empenhou em fundar as primeiras
escolas entre os colonos italianos, a0 menos nas povoagdes mais importantes da paréquia.

Este frade, ao iniciar as visitas as comunidades italianas, tomou como primeiras
providéncias, o reavivar a religido cristd catolica rorﬁanizada e olhar a educagdo escolar
ministrada de forma irregular e insatisfatoria, enfraquecida pela freqiente auséncia dos
alunos como também pela falta de professores.

Em 1892 os franciscanos assumiram a paréquia de Blumenau. Passaram, entdo, a
visitar mais freqiientemente Rodeio que neste mesmo ano teve construida e inaugurada uma
casa de dois andares que servia como igreja, como escola e também como residéncia dos
padres quando estes visitavam a capela, ainda na dependéncia da paréquia de Blumenau.
Quando em 1901 foi nomeado o primeiro vigario de Rodeio na pessoa de Frei Lucinio
Korte, as escolas que eram sempre de orientacdo catolica, passam a categoria de escolas
paroquiais por ser a Igreja que as organizava e lhes dava assisténcia.

Com esta atitude, a Igreja que se compreendia como “sociedade perfeita”, chahava
a si o cuidado de todos os aspectos que entravam na formagdo de uma sociedade e n3o s
das questdes diretamente ligadas a seu foro interno. Segundo o Episcopado, tudo deveria
estar sob o influxo do cristianismo. Como institui¢do divina, cabia-lhe o direito de interferir

na familia, nos sistemas de producdo e comércio e nas instituigdes publicas, mormente no

ensino. A unidade de comando era dela e a educagdo, encarada como forma especialmente

1% O Primeiro Livro de Contabilidade da Companhia das Catequistas registra receitas vindas da parte do
consul italiano nos anos de 1922, 1923 e ainda em 1932. (Cf. Arquivo da Congregacéo, Joinville, SC) .
195 VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 49.
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privilegiada para a formagdo dos seus filhos, ndo podia ficar fora do alcance dos seus’
olhos e do controle do seu poder. Cumprir estes objetivos era:
. seguir as orientagdes da Pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro dirigida ao
clero e aos fiéis da Igreja, em 1890;
. atender as solicita¢gdes do Concilio Plenario Latino-Americano (Roma, 1899);
obedecer as determinagdes da Pastoral Coletiva da Provincia Eclesiastica

Meridional do Brasil que no encontro de 1901 conclui:

“A educacdo é a base da felicidade temporal e
eterna do individuo, o mais poderoso fator de vida e
prosperidade dos povos, esperanca e for¢a da Santa
Madre Igreja. O homem depois de crescido e velho ndo
é sendo o que fizeram quando menino: se o fizeram bom
na aurora, sera bom no crepusculo da vida; e si alguma
vez se desencaminhar, na educagdo primeira
encontrard elementos para sua regeneragio”'%.

Os parocos, portanto, tinham uma responsabilidade muito grande em relagdo a
educagdo, para que criangas e jovens ndo fossem corrompidos pelo ensino laico. Deles se
pedia empenho na fundagéo de escolas paroquiais. O documento sobre a Pastoral Coletiva
dizia:

“E de necessidade inadidvel que os
Revdos. Pdrocos se esforcem por fundar em suas
paroquias, escolas primdrias, nas quais a mocidade
nascente da pardquia encontre o pasto espiritual da
doutrina cristd e de outros conhecimentos tteis para a

vida pratica”?’.

19, Pastoral Coletiva da Provincia Eclesidstica Meridional do Brasil. Rio de Janeiro: Tipografia Leuzinger,
1902, p. 22. Apud. HEERDT, Moacir. Op. cit., p. 81.
97 Tbid, p. 83.
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Estas conclusdes sdo reiteradas noutras oportunidades com as palavras de Ledo
XII, na enciclica “Sapientiae Christianae™ “Quando se trata da boa educagdo da
juventude, nunca o trabalho é demais, por muito que ele seja”.'® Assim, mais uma
vez, a Igreja
aproveita do espago do aprender a ler, escrever e fazer contas, como um prolongamento seu
e um meio a mais para educar sua grei na fé catdlica, com padrées marcadamente
conservadores e sob influéncia romanizada. Para os colonos, a escola paroquial foi a forma
possivel para educar seus filhos, isto €, fazer com que eles aprendessem as matérias
escolares e fossem orientados nos principios cristios.

Na paroquia de Rodeio havia ao todo sete escolas localizadas em “Rodeio-Sede,
Sdo Virgilio, Pomeranos, Rio dos Cedros, Ascurra, Sdo Paulo, Aquidaban ou Apiuna,
todas paroquiais “'%.

Em Rodeio-Sede, quando no ano de 1901, Frei Lucinio é nomeado vigario da
pardquia, foi construido um prédio proprio para a escola e elaborado um estatuto. Pelo
estatuto, ¢ fundada uma sociedade escolar que assume compromisso de manter a escola
através de uma colaboragdo financeira anual das familias, independente de ter ou no,
ﬁlhos matriculados. Pelo estatuto € igualmente estabelecido o curriculo escolar e o
programa de ensino do qual também fazia parte a lingua portuguesa, sendo que as aulas,
até entdo, eram ministradas na lingua italiana.

O estatuto dava poderes a Frei Lucinio. Ele,

“na qualidade de pdroco, era instituido inspetor
vitalicio para orientar a escola e dirimir possiveis

duvidas. Com esta medida ficava assegurada a pessoa
do pdroco a coordenagdo e a supervisdo de todas as

1% LEAQ XIII. Sapientiae Christianae, n.° 54. Petropolis, RJ: Ed. Vozes, Ltda., 1946, p. 29.
1% VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 51.
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escolas paroquiais, de modo que, jamais faltaria nelas
o ensino religioso, considerado de maior importincia
naquele ambiente " '°.

A escola de Rodeio, bem organizada e estruturada, era modelo para as outras

escolas, e, como principal da pardquia, servia ainda de “campo de experiéncias para

possiveis modificacbes das estruturas escolares, se isso contribuisse para melhorar o

ensino ™! .

As escolas paroquiais foram de tal modo importantes para as comunidades que a

Igreja Particular de Floriandpolis, no seu primeiro Sinodo, celebrado em 1910, na cidade de

Floriandpolis, presidido por Dom Jodo Becker, no terceiro capitulo da parte dedicada as

Escolas Paroquiais, reza:

“Fundar uma Escola paroquial é inseparavel da
missdo sacerdotal, pois colabora para a formagdo do
cidaddo e do cristdo:”

a) “A escola paroquial freqiientada por todos os
meninos da freguezia, sob a vigildncia e supervisdo do
paroco é o ideal da Igreja. O estabelecimento de
escolas paroquiais ¢ wuma exigéncia da missdo
sacerdotal... A necessidade das escolas paroquiais se
impoe como a necessidade da luz, do ar e da vida. E
uma necessidade tdo urgente, tdo sentida, que foi objeto
das deliberagdes de quase todos os concilios, inclusive
ainda o grande Concilio Plendrio Latino Americano.
b)... ordena que todos os parocos e demais sacerdotes
empregados na cura d’almas estabelecam e mantenham
escolas primdrias paroquiais, tanto nas sede das
Jreguezias e curatos, como junto as capelas
provisionadas, do que depende o futuro da religido e a
felicidade da Pdtria. 2.

10 VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 52.
1 Arquivo Histérico Fritz Miiller, Blumenau, SC. In: VALANDRO, Ede Maria, Op. cit., p. 52.

112

. “Diocese de Floriandpolis. Primeiro Sinodo da Diocese de Florianopolis. Florianopolis: Tipografia

Brasil, 1910, p. 124-125. In. HEERDT, Moacir. As Escolas Paroquiais em Santa Catarina. (1890-1930).
Dissertaciio de mestrado. Universidade Federal de Santa Catarina, 1992.
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O segundo Sinodo, realizado em Florianopolis, em fevereiro do ano de 1919, ja
presidido pelo entdo bispo Dom Joaquim Domingues de Oliveira, retoma as questées do
ensino e das escolas paroquiais € em suas recomendagdes e decisdes evidencia a
preocupagdo da Igreja com a questdo . O ensino nas escolas faz parte intrinseca das
atividades das paroquias e as visitas pastorais “sdo extensivas as escolas primdrias
catolicas, existentes em cada paroquia” ',

Igualmente o terceiro Sinodo Diocesano de Florianopolis, também convocado e
presidido por Dom Joaquim Domingues de Oliveira, em fevereiro de 1925, tratou do
assunto das escolas. Entre as conclusdes do Sinodo registra-se:  “Para provar a necessidade
das escolas, basta dizer que ndo se pode chamar paroquia bem organizada aquela em que
ndo houver uma ou mais escolas paroquiais” '*.

Por tudo isso pode-se ter uma idéia do que significava ter ou ndo escolas paroquiais
nas comunidades e o empenho que nelas colocavam os parocos que desejassem realmente
ser fiéis as conclusdes dos Sinodos e caminhar conforme as orientagdes da Igreja.

Entre os parocos que se desvelaram no cuidado pelas escolas paroquiais e seus
professores, figura, na paréquia de Rodeio, Frei Polycarpo Schuhen. Nascido na Alemanha,
a 17 de outubro de 1873 é ordenado sacerdote na catedral de Colonia, a 23 de maio de

1899, em julho deste mesmo ano chega ao Brasil, somando com seus confrades, um grupo

de onze franciscanos missionarios. Frei Polycarpo fica na Bahia onde termina os estudos

13 'HEERDT, Moacir. Op. cit., p. 88.
14 Diocese de Floriandpolis. Terceiro Sinodo da Diocese de Floriandpolis. Sled., 1925, p. 51-52.
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teologicos' "’

e em seguida passa a integrar um grupo de missionarios que tentam os
primeiros contatos com indigenas de Pernambuco, com o objetivo catequizador. Em Rodeio
esteve por trés vezes: 1903-1906, 1911-1916 - periodo no qual funda a Companhia das
Catequistas - e de 1920-1925.

Conforme dados colhidos na sede da Provincia Franciscana “Imaculada
Conceigdo”, de Sdo Paulo, 4 qual pertencem as comunidades franciscanas de Santa Catarina
e outros obtidos do necrolégio''®, Polycarpo era homem de grande coragem. Ativo e
dindmico, era muito zeloso na animagio da paroquia. Firme e seguro em seus principios,
autoconduzia-se, mas sabia buscar conselhos e sugestdes quando achasse necessario. No
caso das Catequistas, por exemplo, nfo agiu sozinho. Frei Modestino ja lhe havia sugerido
buscar solugdo entre as mulheres das Pias Associagdes da Paroquia. Sabemos também que,
tomada a decisdo, foi falar com as Irmas da Divina Providéncia para ter delas ajuda nos
seus propositos. Pelo modo como agia, deduz-se que ndo o acompanhava um egoismo
vaidoso € nem um patriarcalismo machista que o impedisse de confiar na mulher e fazer-se
necessitado da ajuda dela.

Amava a catequese e dedicava-se pessoalmente a este ministério na sede da
paréquia e também nas capelas quando as visitava. Seria esse seu empenho fruto de sua

posigdo ligada ao programa teologico-politico do Cardeal Leme de cristianizar o povo

brasileiro através da instrugdo religiosa e A¢do Catolica? Teria este seu amor a catequese

115 Muitos jovens franciscanos deixavam a Alemanha antes de completarem seus estudos. Os motivos que 0s
levavam a isto eram principalmente dois: o zelo missionario que os animava a virem o quanto antes para a
terra de missdo e a necessidade de aprenderem a lingua. Assim, enquanto terminavam os estudos, iam se
ambientando no novo mundo e aprendendo a lingua portuguesa sem a qual era impossivel exercer a
missionariedade. Frei Junipero Beir, da comunidade dos frades da paréquia Santo Ant6nio de Florian6polis, é
um desses que veio ao Brasil e aqui terminou seus estudos, levado pela pressa e desejo de ser missionario.(
Entrevista com Frei Dalvino Munaretto, em fevereiro de 1998, em Florianépolis).

116 VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 99-100.
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influenciando o bispo Dom Joaquim ao dar o nome & Companhia que fundou para assumir

e dinamizar a educagio e catequese na paroquia? Corajoso e destemido, testemunhou esta
sua qualidade pagando com a morte a ousadia de arrancar a mascara do assaltante que lhe
invadiu a casa'"”.

A sadia e original criatividade e sabia lucidez o fazia buscar alternativas na
solugdo dos problemas de sua paroquia. No momento em que a Igreja vivia um processo de
constituigdo de uma doutrina apoiada na autoridade e na ordem, os documentos pontificios
batalhando para estabelecer o ordenamento social e disciplinamento do catolicismo, o
Vaticano querendo aproximar as atividades eclesiasticas com a ortodoxia produzida em
Roma, no coragdo eclesial do frade fazia eco a vida da comunidade. Conforme Agnes
Heller,

3

“Nela se formou sua “consciéncia de nos’
além de configurar-se também sua propria
“consciéncia do FEu”. Nela, explicitou-se a teleologia

do humano genérico, cuja colocagdo jamais se orienta

para o “Eu”, mas sempre para o nos”"*°,

Na verdade, ele fora afetado por uma dupla interpelagdo. Na mesma e tnica
experiéncia, ele respondia a um apelo interior, a uma intui¢do que lhe vinha de “dentro”, e
aos desafios da realidade externa, que o chamava para a missdo. Na experiéncia fundante
de Frei Polycarpo, as duas interpelagdes se fecundam e se condicionam mutuamente e se
transformam numa paixdo. Uma paixd@o com dimensdo historica, temporal. Paixdo esta
movida pelo imperativo ético-moral de lutar pelo seu semelhante. Segundo-Agnes Heller,

“a motivagdo moral torna-se determinante e
seu impulso, sua finalidade e seu objeto sdo entendidos

"7 Frei Polycarpo foi vitima de um assalto em Unifo da Vitéria, PR, onde foi atingido por uma arma
disparada contra ele ao tentar arrancar a mascara do ladrdo que lhe invadin a casa, na madrugada de 22 de
agosto de 1939. Seus restos mortais se encontram, atualmente, no cemitério de Rodeio, junto das trés
Pﬁmeixas Catequistas, Amdbile, Maria ¢ Liduina.
'® HELLER, Agnes. Op. cit., p. 21-22.
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como instrumento de elevagdo do humano-genérico. O
caso tipico desse comportamento - ainda que ndo o
unico - é o servico a comunidade... O caminho desse
comportamento € a escolha ( a decisdo), a
concentragdo de todas as nossas for¢as na execugdo da
escolha (ou decisdo) e a vinculagdo consciente com a

situacdo escolhida e, sobretudo, com suas

. 9
consegiiéncias”'”.

Apaixonado, seu ardor e fina sensibilidade no tocante aos sofrimentos, era o mesmo
no incentivo a vida cristi na pardquia, no encorajamento aos colonos que partiam de
Rodeio ' em busca de outras terras no Alto Vale do Itajai ou no soerguimenté do animo
das Catequistas, quando estas se achavam premidas por dificuldades que acompanhavam a
dura realidade de uma vida apostolica iniciante. Homem de mente aberta sabia buscar
parcerias. Um exemplo temos na ajuda que pede as Irmis da Divina Providéncia quando se

trata de resolver as questdes da educagdo no interior da paréquia.

As Irmas da Divina Providéncia, procedentes de Miinster, Alemanha, foram as
primeiras religiosas que chegaram a Santa Catarina. Aqui vieram a pedido do jovem Pe.

1 « 4. . . ..
extraordinaria figura de sacerdote e missionario que marcou

Francisco Topp,"?
indelevelmente a historia da Igreja em Santa Catarina. As religiosas foram convidadas por
ele para darem a colaboragdo feminina na obra missionaria, com a fundagéo de colégios e

hospitais nas florescentes colonias alemds. Com a ag#o pastoral e apostolica das religiosas,

1° HELLER, Agnes. Op. cit., p. 25. '

120 Muitos colonos de Rodeio, por motivos varios, partiram para outras regides, em direcdo ao Alto Vale do
Itajai e se firmaram, por exemplo, em Rio D’Oeste.

121 Francisco Xavier Topp, natural de Warendorf, diocese de Miinster, Alemanha, foi quem promoveu a vinda
de sacerdotes e religiosas alemis para Santa Catarina, com a finalidade de ajudar na renovagio religiosa.
Trabalhou em Teresépolis (Sto. Amaro da Imperatriz) ¢ em Sdo Ludgero em Tubardo, onde foi paroco. Em
1896 foi nomeado paroco de Nossa Senhora do Desterro. (Cf. PIAZZA, Walter. Op. cit., p. 569).
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a Igreja receberia uma importante ajuda na formagdo, principalmente dos jovens,
geralmente numerosos nas familias dos imigrantes.

As primeiras ‘%, que deixaram a patria para prestar um servico missionario nas
longinquas e desconhecidas terras do Brasil, aportaram em Florianopolis, dia 27 de margo
de 1895, marcando o inicio de uma extraordinaria aventura de fé e de idealismo
missionario. Irmd Cléa Fuck, religiosa da congregagio da Diviha Providéncia assim

descreve o fato:

“Seis Irmds da Divina Providéncia,
mulheres de aparéncia exdtica aos olhos da
maioria dos ilhéus, estranhas mulheres no seu
habito da época, pisam pela primeira vez o solo
catarinense, fadado a tornar-se-lhes padtria e
abengoado campo de apostolado. Para elas, o dia
memoravel da chegada encerava ja uma primeira
etapa da aventura missiondria'%,

122 As seis primeiras religiosas ( ver foto na pagina seguinte ) foram:, Rufina Weiermann, Paula Emping.
Albina Fuhrmann, Osvalda Wegener ( de pé), Anna Niemeyer e Albertina Kéller ( sentadas).

12 FUCK, Cléa. /00 anos de Historia. 1895-1995. As Irmds da Divina Providéncia no Brasil. Florianépolis:
EDEME, Industria Grifica e Comunicagdo S/A, 1995, p. 15.
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As seis primeiras Irmds da Divina Providéncia: Rufina Weirmann, Albina
Fuhrmann, Paula Emping, Osvalda Wegener (de pé), Anna Niemeyer e Albertina Koller
(sentadas), escolhidas dentre as muitas que se apresentaram para vir ao Brasil. Elas
partiram de Miinster de 11 de fevereiro de 1895 em companhia do Padre Topp,
“conscientes de que, em principio, segundo as normas da vida religiosa entdo em vigor, e
especialmente rigorosas em nossa Congregagdo, jamais voltariam a ver pessoas e lugares,
seus pais e irmdos, sua familia e seus amigos, de quem se despediam”. Do livro de Cléa
Fuck , “100 anos de historia. Congregagdo das Irmds da Divina Providéncia no Brasil, p.
25.

80




As seis religiosas se dividiram em dois grupos e fundaram escolas em Tubardo e
Blumenau. Dois anos mais e chegam irmds destinadas a Florianopolis para o Hospital da
Caridade e Colégio Sagrado Coragdo de Jesus. Durante os primeiros 25 anos, chegaram ao
Brasil, vindas sempre da Alemanha, 23 grupos de irmds, a maioria jovens, mesmo novigas
e postulantes. Deixaram para sempre a patria e a familia, dispostas a enfrentar as
dificuldades de adaptagdo a uma terra estranha, lingua dificil, clima diferente e cultura
diversa.

Quando Pe. Vicente Wieken , Diretor da congregac?lom, visitou Blumenau, no ano
de 1902, os franciscanos que conheciam o trabalho das Irmas no Colégio Sagrada Familia
da cidade, pediram religiosas também para Rodeio, sobretudo uma professora italiana,
(porque as aulas eram passadas nessa lingua) e uma enfermeira. O pedido foi atendido trés
anos mais tarde quando a congregagdo funda o Convento Menino Deus para servir de
residéncia as irmds. Estas chegam a Rodeio dia 15 de julho de 1905, iniciando, em meio a
populagdo pobre e simples da colonia italiana, uma vida também simples e pobre, mas
diferenciada da populagdo: a vida de freira, vivida no convento, separada do mundo, cuja
grande preocupagdo era com a transcendéncia, a busca de Deus e salvagdo da propria alma,
a perfeigdo em todos os atos, o que lhe alcangaria muitos méritos para a vida eterna.

As irmds destinadas a esta populagido foram: Arnolda Vethake (logo substituida por
Rufina Weiermann), Roberta Rolver, alemds e Cleméncia Beninca'?, italiana, filha de

Rodeio, uma das primeiras vocagdes em terras brasileiras.

124 As congregagbes femininas sempre tinham um sacerdote, nomeado ou autorizado pela Igreja para
acompanha-las. Era a tutela e o controle sobre as mulheres, resultado da ideologia, da supremacia do poder
masculino na formagdo e na reprodugio da hierarquia da Igreja romanizada.

125 Cleméncia, nascida na Italia, imigra com a familia para Rodeio. Aos 17 anos ingressa na Congregagio das
Irmds da Divina Providéncia e retorna a Rodeio como religiosa, em julho de 1905. Essa mulher serd peca
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Na educagdo assumem a escola paroquial local através de Irma Cleméncia e na area
da saude, o servigo da enfermagem ambulante ¢ feito pela incansavel Irma Roberta que
percorre montes e vales circunvizinhos, ajudando o povo. Mais tarde, juntam a esse
primeiro tipo de atendimento também uma farmacia, conhecida como “Farmacia das Irmas”

e servem a populagio que recorre a elas em todas as necessidades nessa area'?.

Escola paroquial de Rodeio com sua dedicada professora Irma Cleméncia. Foto de 1910 e escola
paroquial de Sdo Virgilio onde Maria Avosani foi a primeira professora. Foto de 1914'%".

16 FUCK, Cléa. Op. cit., p. 109.
127 JAMUNDA, T.C. Op. Cit. p. 86
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Vindas, a grande maioria delas da Alemanha, onde a estrutura religiosa tradicional
era rigida, mas onde ndo lhes faltava nenhum conforto, elas experimentaram, em Rodeio, as
caréncias comuns aos colonos e enfrentaram dificuldades ndo conhecidas na patria-mae.
Mesmo assim, elas moravam em casa grande, em comunidade de no minimo trés religiosas.
Distanciadas do mundo pelo simbolismo do convneto, tinham delimitadas pela lei da
clausura, as fronteiras entre o espago religioso e o secular, entre o convento € o mundo.
Animadas pela teologia do mérito'?®, acompanhavam o caminhar da Igreja hierarquizada,
com seus valores de carater absoluto, cuja fixidez imprimia um ritmo distinto do ritmo do
mundo, onde a disciplina rigorosa forjava comportamentos e posturas condizentes com a
vida religiosa, tipicamente institucional. As estruturas fortes garantiam a observancia das
normas € das leis que protegiam a vida espiritual e davam poder ao exercicio da
autoridade. Acompanhado de honra e precedéncia, este poder fazia da superiora uma figura
respeitada que pedia reveréncia e submissdo das suditas, conforme o aprendido e
internalizado na distante Alemanha. Viviam, assim, em Rodeio, colonia tipicamente
italiana, do ‘jeito alemdio”, como.tambe’m o viviam os frades. Conforme escreve Irma Cléa
Fuck,

“nesse tempo, todo o estilo de vida da
congregacdo era alemdo, a introdugdo a vida religiosa,
o estudo das Regras da Congregagdo, tudo se fazia na

lingua alemd... Nessa lingua desconhecida e dificil

cumpria aprender os segredos da vida espiritual e

comunitdria '%.

128 FEssa teologia assegurava a pessoa que emitia os trés votos, pobreza, obediéncia e castidade, uma
supervalorizagdo dos seus atos, mesmo 0s mais simples e comuns, como seja 0 de colocar de pé uma
vassoura caida, o de abrir ou fechar uma porta. Esta teologia, 4 qual se dava muita importincia, tornava os
exercicios de virtude, como oragdo, jejum, obras de caridade, melhores e mais meritérios do que se fossem
feitos por pessoas sem votos. As freiras, agindo com votos, davam a Deus mais do que quem vivesse sem
votos. Davam a ele a vida toda. Comparando, segundo Tomas de Aquino, daria mais giéria a Deus quem
desse nfo s6 os frutos, mas toda a arvore. (Cf. AQUINO, Tomas de. Suma Teologica. Questdo 88, art. I1I.
Vol. XV. Caxias do Sul, RS: Ed. EST-SULINA-UCS, 1980, p. 2713-2714),

2 FUCK, Cléa. Op. cit., p. 51.
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Essa aprendizagem exigia daquela que ultrapassasse a porta do claustro, deixar para
tras todo um conjunto de habitos e comportamentos considerados do mundo. A candidata
que postulasse esse tipo de vida fazia a adaptagdo ao novo estilo onde suas habilidades
eram provadas. Ela seria

“observada em seus gestos, advertida e punida
quando desrespeitasse as normas de conduta. Controle
e disciplina eram aspectos a que as futuras religiosas
deveriam acostumar-se desde cedo, e que, sob a

orientagdo da mestra de novigas, seria reafirmada

constantemente através de leituras didrias das regras,

constitui¢des e estatutos da casa’"*".

Era desse modo que a assimilagio da teoria passada na lingua e cultura alem3, ia
fazendo a integragdo da jovem ao grupo, através de um trabalho de socializagdo. Dessa
forma o grupo estabelecia, segundo Agnes Heller,

“uma mediagdo entre o individuo e os
costumes, as normas e a ética de outras integragdes
maiores. O homem aprende no grupo os elementos da
cotidianidade ”**'.

Se tudo isso pudesse se constituir em dificuldade e grande desafio para uma jovem
que desejasse abragar o estilo da vida religiosa, entdo fechada e monastica -
principalmente se ndo tivesse em sua origem ascendéncia alemd - como foi o caso de Irma
Cleméncia, o fato de alguém pertencer ao grupo dessas mulheres, concedia certa posi¢io a
pessoa e a sua familia. As candidatas se preparavam para a vida religiosa através de estudos

especializados, feitos em cidade maior, moravam em casa grande, geralmente bem

construida e bonita, falavam uma lingua diferente, vestiam roupas originais, trocavam de

130 ALGRANTI, Leila Mezan. Op. cit., p 191.
31 HELLER, Agnes. Op. cit., p. 19.
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nome, despediam-se para sempre dos familiares antes de fazer os votos e levavam uma
vida um tanto curiosa e misteriosa. Isto atraia. Atraia e oferecia status'>?. Ser “freira” era
subir de posi¢do. Era aumentar igualmente a posi¢do social da familia que, profundamente
religiosa se sentia honrada por ter entre as filhas uma que buscasse a vida chamada de
“perfeicdo”. Entregar a filha para ser freira era, sobretudo, entregar a jovem a uma
instituicdo que dava garantia de seguranga, livrando a filha da desprote¢do e pobreza em
que viviam as Catequistas, nesta mesma época, pobres e nio freiras.

Para muitos dos moradores de Rodeio, principalmente a primeira geragio de
descendentes, as Irmds da Divina Providéncia eram as unicas freiras que viam e conheciam.
Essas religiosas representavam com rigor o prototipo da vida religiosa que a Igreja
romanizada prescrevia para as fundagdes femininas e apresentavam para o povo de Santa
Catarina, na comunidade de Rodeio, a imagem da mulher quase perfeita. Perfei¢do que
ela buscava e trabalhava “fora do mundo” tentador e profano. Ela, escondida pelos muros
do convento e suas clausuras, mantinha com o povo tdo somente relagbes profissionais.
Protegida por roupas singulares, longas e generosas que ocultavam as formas do corpo
feminino, era toda de Deus, quase sem pecado e sem corpo. Assexuada e intocada, os

movimentos contidos, nunca ultrapassando os limites do necessario; os olhos sempre

132 O status podia se converter em tentagdo apresentada pela propria congregacdo para angariar vocagdes.
Quando as Irmis da Divina Providéncia souberam que determinada moga iria com as Catequistas, chegaram
até a casa da familia, duas religiosas. A visita causou surpresa 4 mie que conhecia bem a congregacio e sabia
0 quanto era raro uma visita domiciliar. Na verdade, o objetivo da visita tinha um alvo claro: influir na
mudanga de 4nimo da jovem, para que, deixando as Catequistas, abracasse a congregagio da Divina
Providéncia. Entre as propostas eram apresentadas: estudo em cidade grande, dispensa dos trabalhos de roga,
lavagiio, cozinha, limpeza. Mérito para o céu, mesmo com o menor gesto escondido na penumbra do
convento, como seja, ajuntar uma vassoura caida. As Catequistas nfo receberiam nada porque nio faziam
votos ¢, portanto, nio tinham merecimento algum. Os pais da jovem foram falar com o bispo para ter dele a
palavra da Igreja e, mais, para se certificarem de que a filha nfo iria fazer parte de um grupo que nio tinha
futuro neste mundo e nem mérito no outro. (Informagio colhida em entrevista com a senhora Maria Schmitt
Gascho, realizada em janeiro de 1997).
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resguardados e de certa forma impedidos pelo capela'®® de ver algo além do que estivesse
diante dos olhos em linha reta; os passos marcados pelo tilintar inconfundivel do rosario
suspenso a cintura era a presen¢a permanente de um simbolo do sagrado e transcendental.
Em torno dessas mulheres se criou na compreensdo do povo de Rodeio, a performance da
religiosa, se construiu a figura da freira e se formou o imégético da perfeigdo.
“Religiosa, freira, eram as Irmds da Divina
Providéncia. Nos, ndo. Nos éramos as ‘“mestras”, as
“Catequistas”. E ser freira, ser religiosa, era ser I[rmd
da Divina Providéncia”"*.

Essas religiosas, porém, ndo podiam suprir uma das caréncias do interior das
colénias porque o interior ndo lhes possibilitava o cumprimento de certos preceitos
exigidos pela Igreja ao aprovar as Constituigdes para uma congregacdo de mulheres. Entre
as obrigag¢des figuravam: comunidade formada por um minimo de trés irmds, a participagio

1% As religiosas, que em tudo deviam ter

diaria a missa e comunh@o e a confissdo semana
um referencial religioso e que carregavam o titulo de “esposas de Cristo”, como poderiam
ficar sem a comunhdo diaria, a comunhdo na qual se estabelecia o mais profundo e
misterioso contato entre as partes desse “esponsal mistico”? Como estabelecer moradia em
casas sem capelas que conservassem a Eucaristia,"*® sem o oratorio para onde a religiosa se

dirigia freqiientemente para as oragdes do coro ou visitas particulares ao ‘bem amado’ e

sem o sacerdote que lhe pudesse ouvir semanalmente a confissio, concedendo-lhe o perddo

133 O capela era uma pega de roupa branca, fortemente engomada que, apoiada a cabega, descia até a altura
do peito. Sobre ele se prendia o véu . Juntamente com o frontal que cobria a testa, essas duas pegas escondiam
bastante o rosto da religiosa e impedia a visio lateral.

134 BERRI, Tercilia, Catequista Franciscana. Informacdo colhida em entrevista feita em 11 de julho de 1997.
AA.

135 O processo de conversdo tinha na confissio auricular um dos méios importantes para o crescimento
espiritual e alcance da perfei¢io. O Catecismo da Perfei¢do Crist dizia: “As pessoas consagradas a Deus nio
devem, sem grave motivo, omitir a confissdo semanal. (Op. cit,, p. 19, n.° 29) ¢ “a religiosa deve ter
oportunidade de se confessar pelo menos uma vez por semana” (Ibid., p. 23, n.°39.1).

136 A Eucaristia, como presenga sacramental conservada no interior das casas das Catequistas - com excegdo
da casa de Rodeio - sé foi permitida depois do Concilio Vaticano IL
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das faltas cometidas e dar a ela as orientagdes de como seguir no caminho da perfei¢io?
Poderia uma freira passar “ por cima” do que se constituia no cerne de sua vocagio,
abandonar o que vinha determinado com clareza no Direito Canfnico e prescrito nas
constitui¢des?

E Polycarpo? Poderia ele responder ao apelo do povo do interior da pardquia, mais
carente, simples e pobre que o da sede, contando com elas? Seria possivel ao paroco cobrir
a necessidade do povo desprovido de tudo, com pessoas submetidas a uma vida de tantas
exigéncias, de um cotidiano tdo complexo e controlado? Para a compreensio da época era
algo impraticavel. Ndo era com as Irmds da Divina Providéncia que o frade menor teria
chance de suprir a necessidade emergente. As precarias condigdes das comunidades
interioranas ficariam sem resposta com pessoas tuteladas pela Igreja com tantas leis e
protegidas com tantas normas. Ainda assim, essa “Divina Providéncia”, nio podendo
prover-lhe o todo de que necessitava, forneceu-lhe o quanto lhe era possivel e o fez através
da pessoa da religiosa Cleméncia Beninca.

Cleméncia nasceu em Treviso, Italia, aos 12 de abril de 1879. Veio ao Brasil com
seus pais, Pascoale e Maria, que como tantos outros se estabeleceram em Rodeio™’.
Chamava-se Catarina até o dia em que ingressou no noviciado, no ano de 1900, quando
entdo, segundo o costume da época, lhe foi imposto o nome de Cleméncia *%.

Como imigrante italiana, sentiu na carne a dureza da adaptacdo nas terras do
Brasil que lhe serviu de nova patria. Por isso, quando voltou a Rodeio como freira,.no seu

coragdo, mais que no de outras, ardia o fogo do zelo e amor pelo seu povo.

137 VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 103.

13 Como gesto concreto de que se deixava para trds o mundo com suas vaidades e caducidades, como sinal
de que abandonavam “tudo” ¢ comegariam uma “vida nova”, as mogas que se faziam religiosas, trocavam de
nome ¢ passavam a ser conhecidas pelo nome novo. As Catequistas, porém, nunca trocaram de nome.
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Formada pela Congregagdo a qual pertencia no melhor colégio para mogas,
acrescida de toda formagdo especifica dada a pessoa que se tornava religiosa, professora
que era da escola paroquial de Rodeio, tinha conteddo, método e experiéncia de valia
incontestavel. E dela que Frei Polycarpo solicita ajuda na concretizagdo do projeto,
relacionado com a educagio e catequese das comunidades do interior.

Irmd Cleméncia, com grande desvelo e carinho, assume a responsabilidade de
ajudar Frei Polycarpo a preparar as primeiras mogas orientando as jovens terciarias'>’ para
o servigo da missdo, dando-lhes formagio: para serem professoras e para uma forma nové
de vida. De 1915 até 1929, ela foi ndo s6 presenca forte na vida das professoras mas foi
amiga das “Mestras”, orientadora do grupo das Catequistas. Era ela, quando ndo Frei
Polycarpo, que aceitava as mogas que desejavam juntar-se ao novo grupo. Com alegria as
acolhia no Convento Menino Deus e as preparava para a nova missdo. Chegou ela mesma,
conforme escreve Ede Maria, a levar uma das mogas ja preparada, para a escola.

“Passado algum tempo, a Irmd Cleméncia
tomou a jovem na carroga que lhe fora cedida pelo

convento franciscano e dirigiu-se a Aquidabd (hoje

Apiuna), para entregar a Amabile a companheira de

que necessitava”"*,

Era ela ainda que administrava as receitas recebidas da paroquia pelo trabalho nas
escolas. Do seu zelo pela Companhia e amor pelas Catequistas, deu muitas vezes, provas
evidentes, mormente defendendo-as com zelo e sabedoria perante o Ministro Provincial dos

Frades quando este queria dissolver o grupo que passava por sérias dificuldades e pediu a

3% Chama (va)m-se “tercidrios/as” as pessoas casadas ou solteiras que, desejando seguir os ideais de Sdo
Francisco de Assis, sem no entanto ter que deixar a vida seguida pela maioria dos homens ¢ mutheres, se
filiam 4 Terceira Ordem Franciscana, hoje, Ordem Franciscana Secular ¢ seguem uma regra prépria.

1% VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 81.
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Irmd Cleméncia que as mandasse embora dizendo-lhe textualmente: ‘Mande embora
aquelas mogas todas”, ao que ela respondeu:

“Rev.mo. Pe. Provincial, as Catequistas estdo
la. Se V. Rev.ma. quer dissolver a Companhia... Mas
eu? ... Deus me guarde! Se é obra divina, continuard;
se for humana, acabara por si. As trés primeiras ainda
estdo”"".

E o Padre Provincial diante da coragem da religiosa Cleméncia, deu o caso por
encerrado. Por amor as Catequistas, aceitou acusa¢des improcedentes, nido sendo
franciscana, em momento algum impediu que as Catequistas o fossem e nunca lhes impds
as estruturas conventuais que ela mesma vivia. Durante catorze anos foi a superiora das
Catequistas e so se retirou do cenario da vida das mestras, em 1929, quando foi nomeada
como superiora do grupo, pelo Diretor da Companhia com a anuéncia do bispo, uma das

. . .142
Catequistas - Maria Avosani™ .

Uma nova fundagdo religiosa nasce sem codigo de leis, sem exigéncias
burocraticas, sem peso de estruturas. No apelo da necessidade, nasce fragil, pequena, mas
nova, criativa e livre. Extrapola os canones que ddo forma juridico-candnica a vida
religiosa e a alinha num modelo prescritivo dentro de seus quadros de compreensdo e
normas de funcionamento.

No pontual e continuo da congregagdo que trabalho, aparecem elementos de um
modo original de vivéncia grupal, uma “forma” de pensar e viver a vida consagrada

diversa daquela que vimos ha pouco. Ficou claro que Frei Polycarpo ndo poderia contar

com as religiosas existentes na paroquia para atender as necessidades da mesma, no que se

1 Jubileu Aureo das Irmas Catequistas Franciscanas. Edigo comemorativa. S/ local, sem edit., s/data. p.
63.
192 Cf. VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 103.
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referia as comunidades do interior, dado o estilo de vida que levavam ser incompativel
com o que a realidade pedia e a comunidade tinha a oferecer. Para atender aos desafios,
teria que ser algo novo porque, de certo modo, a proposta era nova. A resposta a ser dada
pede presenca, disponibilidade e doagdo de coragdes generosos, preparados e fiéis, mas
pessoas diferentes das religiosas da Divina Providéncia, com as quais dispunha na
paroquia. A realidade que lhe pedia resposta imediata, Frei Polycarpo, se ndo pode ir pelo
caminho ja experimentado, serve-se de um atalho, um viés: pensa num possivel grupo
estruturado fora do quadro das prescrigdes vigentes. Parte para algo novo. Cria.

O professor era indispensavel na comunidade. O mestre era pega chave no cotidiano
do povo. Todos os dias os filhos dos imigrantes passavam com ele algumas horas. Ele devia
ser, portanto, pessoa da confianga dos pais, pois haveria de transmitir aos jovens com 0s
rudimentos do ler, escrever e fazer contas, a doutrina cristd, completando com seu maior
conhecimento e por seu testemunho o que ja era ensinado em casa. Apds ouvir o zeloso
Frei Modestino Oecktering, coadjutor da paréquia que lhe da a idéia de que este desafio
poderia ser respondido por “mocas da paroquia que, por ventura, ndo puderam entrar
numa Ordem ou, por outra, também ndo tiveram vontade de casar”®, Frei Polycarpo toma
a peito a proposta. A resposta ele a vai buscar entre as humildes e simples filhas de
colonos do lugar, pertencentes & Ordem Terceira Franciscana e a Pia Associagdo das Filhas
de Maria com as quais inicia algo totalmente novo e inusitada para a compreexisio da
época. Perguntamo-nos, entdo, que forga fez Polycarpo colocar seus afetos, seus desejos a
servico das necessidades e interesses da comunidade?'* Afinal, que intengdes teria o

frade? Teria ele intuido outra dimensdo do fato e pensa em dar inicio a algo mais do que a

3 VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 70.
4 Cf. HELLER, Agnes. Op. cit., p. 23.
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simples resposta a umas poucas comunidades? Qual foi a saida encontrada?

Concretamente,

ap6s um ano de experiéncia positiva em Apiina com a
primeira voluntaria, Amabile Avosani, contando agora
com mais duas, Maria e Liduina, no dia 14 de janeiro
de 1915”7, a pedido do pdroco as trés se reuniram na
capela de Sdo Virgilio onde ele as apresentaria a0 povo
como sendo as novas professoras... Quando Frei
Polycarpo chegou, uma duvida lhe assaltou o espirito...
“Por quanto tempo poderia contar com elas?” ..
Chamou as mogas a sacristia e lhes expos a duvida. Por
fim a pergunta: “Entdo, vocés me prometem ficar ao
menos um ano?” Um sinal de surpresa se estampou no
rosto das trés. Nenhuma havia sentido necessidade de
conversar com as demais sobre o tempo de servigo a ser
prestado. Cada qual, de forma natural e intuitiva,
havia-se dado por inteiro... Entreolharam-se. Neste
olhar, uma captou o intimo da outra e todas
perceberam o unissono SIM que, em coro, lhes brotava
da alma. Qualquer uma que falasse tinha a certeza de
manifestar o que ia no coragdo de todas. E uma falou.
A voz de Maria, emocionada mas firme, ressoou no
pequeno ambiente da modesta sacristia: “Um ano, ndo,
padre. Nos queremos ficar sempre!™'*’

Frei Carlos Eduardo Sabéia de Mello, depois bispo de Palmas, PR, por ocasido do

jubileu aureo das Catequistas, escreveu uma carta onde diz:

“Por assim dizer, vi surgir a Companhia em
1915. Lembro-me bem dos primeiros passos.., e vi as
primeiras que ainda moravam no colégio das freiras e
eram por estas preparadas’*... Também recordo as
explicacbes que Frei Polycarpo deu sobre o fim e a
organizagdo de sua fundagdo: ter um exército volante
de mocgas, e senhoras também um dia, se as mogas
perseverassem, que Se devotassem ao catecismo e ao
servigo das capelas no interior da paroquia, prestando-
se simultaneamente a ministragdo do ensino primdrio
no local. De duas em duas haviam de morar em casa
propria feita pelos socios da capela, teriam um
terreninho fechado para cultivar algo para o seu

19 VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 74-75.
146 A< “freiras” eram as Irmis da Divina Providéncia do convento Menino Deus, de Rodeio.
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sustento em redor da casa, e em nada se distinguiriam
das outras moradoras do lugar sendo no lengco com que
cobriam a cabega, que seria sempre branco’®’. Dariam
aulas na escola paroquial durante a semana; nos
domingos fariam a reza na capela, como se fosse a hora
da missa mais ou menos; vindo o padre prestariam a
ele todos os servigos, e principalmente cuidariam de
infundir profundo conhecimento da religido e a prdtica
nos coragdes das criangas’*®”.

2 149

A cronica da “ Companhia das Catequistas onde Frei Polycarpo Schuhen, *°

fez escrever os acontecimentos que envolviam a paréquia Sdo Francisco de Assis, de
Rodeio, traz o seguinte:

“Satisfazendo o justo pedido dos bons colonos
italianos da pardquia de Rodeio que ha muito tempo
lamentavam a falta de boas escolas paroquiais, o
Rev.mo. Pe.Polycarpo Schuhen, DD. Guardido dos
Franciscanos, levado pelo zelo e amor a juventude e a
salvagdo das almas, comecou, no ano de 1915, uma
instituicdo verdadeiramente apostdlica, chamada ‘das
catequistas’. Estas, sdo simples donzelas cristds, de
irrepreensivel conduta e dotadas de um expressivo
amor a juventude que somente pelo amor de Deus e sem
interesse material, se dedicam a educagdo e instrugdo
da mocidade, nas escolas paroquiais e, bem assim,
quando necessdrio for, as obras de caridade, quer na
cabeceira dos doentes, quer no servigo da casa de
Deus, cuidando da limpeza das capelas e dos
paramentos, etc. Todas sdo membros da Ordem
Terceira do grande Patriarca Sdo Francisco de Assis,
vivendo em castidade, pobreza e obediéncia, porém,
ndo fazem votos, estando assim, na possibilidade de
entregar-se inteiramente a sua nobre vocagcdo e

misséo ">’

147 As mulheres, mogas e meninas de Rodeio, na época, usavam habitualmente o lengo i cabega, geralmente
branco. Quando, em 1929, as Catequistas passaram a usar o véu, o costume de usar o lengo branco foi
conservado na Companhia, para as candidatas, até por volta do ano de 1940.

148 SABOIA DE MELLO, Dom Carlos E. Carta de 06/06/1965. Arquivo da Congregagdo. Joinville, SC

149 Este foi 0 nome que lhes deu Dom Joaquim Domingues de Oliveira, bispo ¢ depois arcebispo de
Florianépolis, quando se inteirou da existéncia do grupo ¢ a pedido de Frei Polycarpo.

150 Frei Polycarpo Schuhen, paroco da paréquia de Rodeio, foi o fundador da congregagdo.

151 Crénica das Catequistas. L. 8, fls. 5v. ano de 1926. Arquivo da Congregagdo. Joinville, SC.
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Examinemos alguns pontos desta pagina matriz, desta pagina fonte.

As “simples donzelas cristas”. Nada indica que Frei Polycarpo tivesse em mente
organizar um grupo “especial”. Parece ficar claro nessa expressdo da cronica, de que o
frade ndo pensava em congregacio religiosa nenhuma. As Catequistas ndo seriam freiras.
Elas eram mogas solteiras e virgens exemplares na comunidade ( de irrepreensivel
conduta), mas que “em nada se distinguiriam das moradoras do lugar”, a ndo ser por um
coragdo pobre e generoso, disposto a assumir uma misséo em favor da educagéo nas escolas
da pardquia. Isto é novo porque até entdo, nas comunidades do interior, as escolas eram
atendidés somente por homens. Era dificil pensar que uma moga pudesse sair da casa
paterna sem ser para O casamento ou para entrar num convento. Menos ainda era
concebivel que deixasse a propria comunidade. Mas no caso que estudo, a missdo tinha
precedéncia sobre a ordem estabelecida. A vida devia ter prioridade sobre qualquer -
institui¢do. A criatividade que pedia a solugdo de um problema, ndo podia ser vencida por
medos e barrada por uma pretensa lealdade institucional ou preconceitos.

A escola paroquial seria o espago eclesial do seu apostolado. La estariam para
atender ao “‘justo pedido dos bons colonos italianos da paroquia de Rodeio”. Portanto, as
escolas paroquiais eram as escolas do povo e no presente caso, do povo que vivia na regido
rural. Para prestar um servigo direto a este povo Polycarpo busca as “simples donzelas
cristds”. Elas, desde o inicio responderam com seu servico € com sua presenga,

estabelecendo sua morada no meio do povo, como o povo e com o povo'>.

152 Esta dimensdo de servir o pove terd um peso grande no decorrer da caminhada do grupo, e,
principalmente apos Medellin ¢ Puebla, se torna referencial de analise na avaliagio do carisma.
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As trés primeiras Catequistas: Amabile Avosani (de pé). sua irmd Maria ¢ Liduina Venturi com
traje usado pelas camponesas do Norte da Itdlia e distinivo de Filhas de Maria. Foto de 1915. Arquivo
histonco. Sede Geral, Joinville. SC.
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Como os nucleos de colonizagdo eram bastante espalhados, as escolas paroquiais
se multiplicav.am, mas geralmente tinham poucos alunos. Por isso mesmo, iam as
professoras “duas a duas, raramente trés e extraordinariamente mais de trés, se o niimero
de alunos o exigisse >,

“As Catequistas se distribuem duas a duas nas

casas filiais onde levam vida comum... A Associagdo

podera manter casas com mais de duas Catequistas,

quando tal for julgado util”."**

Este fato caracterizou, entre outros, a originalidade da Companhia e lhe deu um

estilo proprio de viver. A vida era comum, isto ¢, tudo era de todas e toda espécie de

.servigo necessario a vida diaria era igualmente feito por todas. Desta forma, as Cateduistas

viviam realmente inseridas na realidade, pois exigia delas a participagdo néo sé6 no campo

da educagdo e doutrina mas também na saude, na manutengdo de suas vidas, devendo se

preocupar com a subsisténcia, cuidar do econémico, embora fosse raro o manuseio do

dinheiro em espécie, pois o0 que recebiam constava praticamente s6 de produtos

alimenticios oferecidos pelos colonos.

Numa entrevista feita com Anita David, ela dizia:

Vamos confrontar nossa vida de duas com um

convento de 50 irmds. Quem dessas 50 fazia a contabilidade da

casa? Uma. Entre nos, uma de cada duas... Contabilidade nos

coloca direto em cima do econdémico e ele nos leva a entender
o real da vida cotidiana. Fazer as compras, saber dos pregos,

13 VALANDRO, Ede Maria. Um chamado se faz caminho. Evolugdo historica do carisma. Congregagdo
das Irmds Catequistas Franciscanas. S/local e s/edit. 1986, p. 21. No mesmo livro, a p. 43, Ede Maria
descreve: “Duas a duas, realmente sem ouro nem prata, sem dinheiro, levando no bau ou na sacola o
estritamente necessario, sem calgado, pois também o povo andava descalgo, confiantes no sustento que a mie-
terra trabalhada ou o povo thes dava, colocavam-se humildemente no meio das popula¢des. Tudo o que eram,
tudo aquilo de que dispunham estava a servigo do povo. Este dava-lhe o titulo de mestras , as vezes expresso
de forma mais carinhosa como “as nossas mestras”. Estabeleciam-se junto ao povo sem pretensio alguma,
Que pretensdes podiam ter? eram pobres € quase iletradas. Filhas de colonos, vindas de familias simples
como aqueles a cujo servigo se dispunham”.

134 Constitui¢des de 1935, art. 44 ¢ 46. Arquivo da Congregagfio. Joinville, SC.
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nos coloca com os pés no chdo. E muito diferente o estilo de
vida. Num convento de 50 estdo praticamente alienadas do
concreto da sociedade. Fazem o mundo ali... E muito diferente
eu me sentir mulher que entendo de questdes econdmicas, que
entendo da questdo culindria, de saude, que me aperfeigoei
nalgum estudo, na vida profissional. Eu me sinto gente ">,
Os trabalhos escolares, pela importincia dada as escolas das paroquias naquela
época, como vimos nas paginas anteriores, tinham prioridade sobre outros servigos e
podemos dai deduzir o que se exigia das Professoras Catequistas. Ao servi¢o da educagdo
estava intrinsecamente ligado o da catequese da doutrina cristd e todas as fungdes
relacionadas com o “sacro ministério” "*°. Isto aumentava enormemente a responsabilidade
das mogas. Polycarpo sabia disso e trata de assegurar-lhes apoio mituo e interesse comum
ligado a algo mais profundo que aparatos exteriores como casas, roupas, distintivos e
normas. Os lagos que as deixariam unidas entre si viria da pertenga a Ordem Terceira.
Todas sio membros da Ordem Terceira - Este registro tem significado e valor
historico inescusavel. Ser “membro da Ordem Terceira do grande Patriarca S3o Francisco
de Assis” foi o lago fundamental de ligagio com a Igreja e a Ordem Franciscana. As
“simples donzelas cristas” tinham identificagdo eclesial e franciscana comum - eram

9 157

“Terceiras Conta a Cronica que Dom Joaquim Domingues de Oliveira, ao ser

informado por Frei Polycarpo, em julho de 1915 da existéncia do pequeno grupo - na
ocasido eram oito - de como surgiu a idéia, como estavam engajadas, como viviam e que

objetivos animavam as mogas, falou a ele: “As professoras chamem-se Catequistas, e

'35 'DAVID, Anita. Informagdo colhida em entrevista realizada em Florianopolis, em fevereiro de 1998.

136 Por “sacro ministério” se entendia todo o servigo prestado na capela como scja: limpeza, decoragdo,
cuidados com as alfaias do altar ¢ paramentos dos sacerdotes, preparacdo do culto ¢ animagdo litargica.

Y7 Quem deseja pertencer a Ordem Terceira, ainda em nossos dias - pois a Ordem Terceira ¢ uma “ordem”,
mesmo ndo sendo religiosa - faz o noviciado de um ano, no fim do qual emite a profissfo. Até o Concilio
recebiam, como prova de pertenga, um sinal concreto, visivel, um fino corddo franciscano, em tudo
semelhante aos dos frades. Este distintivo era levado pelas Terciarias, sob as vestes e¢ lembrava
permanentemente 0 compromisso franciscano.
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juntas, formem a Companhia das Catequistas”*°. Nas palavras do bispo, parece que ele

captou algo mais do que simplesmente o servico que prestariam as comunidades.

Igualmente estava claro para ele que as mogas n3o seriam freiras. No entanto ressaltou que

eram franciscanas. Mais tarde, 0 mesmo Dom Joaquim ao estudar o primeiro Regulamento

( de 1926), prestou muita aten¢do no que se referia a Ordem Terceira e falou: “Ai esta”.

Era como se dissesse: “Elas tem identidade. Elas estdo asseguradas pelo ideal franciscano™.

A Companhia tem para suas associadas algo comum, abengoado e sancionado pela Igreja

desde o século XII. Seriam leigas terciarias, pertencentes ao mundo secular, mas
franciscanas. Mais tarde, nas constituicdes de 1935 lemos:

“A Associagdo das Catequistas da Diocese de

Joinville, se compde de piedosas donzelas filiadas a

Ordem Terceira de Sdo Francisco de Assis... Completo

um ano inteiro de noviciado fara a novica a profissdo

da QOrdem Terceira de Sdo Francisco, com a

consagragdo irrevogavel a Deus e a promessa de o
servir até a morte na Associagdo das Catequistas...

Nio fazem votos. Este dado € elemento chave. Mostra com clareza que
Polycarpo ndo pensava em congregag@o religiosa e deixa este seu desejo bem explicito
quando diz - “ndio fazem votos” 160 Nzo fazer votos tinha um motivo: “estar assim, na
possibilidade de entregar-se inteiramente a sua nobre vocagdo e missdo”, mas deixaria as

mogas fora da possibilidade de serem religiosas. Como ser religiosa sem os votos de

18 Cronica das Catequistas, L. 8, fls. 6v. ano de 1915. Arquivo da Congregagdo. Joinville, SC. E
interessante notar que o bispo as chama “Catequistas” e ndo “Irmis” Catequistas, titulo que precedia sempre o
nome da religiosa da Divina Providéncia e de outras congregacdes também.

139 Constituigdes das Catequistas da Diocese de Joinville, 1935, art. 1,¢ 39. Arquivo da Sede Geral,
Joinville, SC.

160 Votos - juramento feito a Deus com plena adverténcia e livre deliberagdo, de um bem possivel e melhor
que seu ato contrdrio (Cf. C.D.C., cénon 1191, § 1°), pelos quais a religiosa se obrigava, sob pena de pecado,
a pobreza voluntiria, obediéncia integra ¢ castidade perpétua. O voto, porque se dirige sempre imediatamente
a Deus, € um ato da chamada virtude da religido.
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pobreza, obediéncia e castidade, que identificava a pessoa consagrada a Deus para a missdo
e era exigéncia do modelo prescritivo da Igreja na época? Os votos eram compromissos
muito sérios, juramenfo que s6 a Igreja por sua hierarquia, papa ou bispo, poderiam
solver. Com votos, deveriam observar as regras previstas para tal estado de vida: viver num
grupo de no minimo trés pessoas’®’, possibilidade de confissio semanal, participagdo diaria
da missa e eucaristia, meios estes oferecidos pela Igreja para a dificil e exigente vivéncia
dos mesmos. As Catequistas viveriam, sim, em pobreza, obediéncia e castidade, mas sem
os votos. Os lagos que as ligavam ao grupo batizado por Dom Joaquim com o nome
“Companhia das Catequistas” eram apenas os da profissdo na Ordem Terceira, propria para
leigos, acrescida do desejo de pertencer ao grupo, manifestado no pedido de juntar-se a
ele. O pedido, quando aceito, era confirmado por Frei Polycarpo ou por Irm3 Cleméncia. A
vida pobre, casta e obediente era assumida, mas de tal forma que permitisse a possibilidade
de entregar-se inteiramente a sua nobre vocaciio e missdo. Era disponibilidade total,
vivida com santa simplicidade. Nada deveria impedir de estarem junto do povo, também
privado de muitas coisas que a Igreja oferecia aos que viviam nas sedes das paroquias.

Da concepgdo de Frei Polycarpo, como podemos verificar, resulta um tipo de vida
novo. Nele distinguimos tragos de duas formas de vida, na época muito mais que hoje,
opostos: a vida no convento e a vida da roga, a vida da freira e a vida do colono.

Da vida conventual temos algumas obrigagdes comunitarias, tais como o horario,

as refeigdes, os momentos de oragdo e posteriormente certa “clausura”, como medida

18! Para o Cédigo de Direito Candnico, duas pessoas nio formam comunidade. Portanto, convivéncia a duas,
como no caso das Catequistas, descaracterizava completamente o que constituia a comunidade religiosa com
relagdo ao numero de pessoas que deviam viver juntas e dentre as quais uma devia ser a superiora.
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cautelar e de prudéncia. Da vida simples dos colonos elas conservam a forma de residir, de
vestir, de trabalhar, algumas formas de rezar, de cumprir os servicos domésticos e os
relacionamentos primarios e informais entre si € com os moradores do local com os quais
elas somavam numero.

Junte-se a estas, as circunstdncias do servigo na escola e na capela locais. Da soma
de todos os elementos, ligados por algumas conotagdes derivadas ao mesmo tempo do
espirito franciscano que todas bebiam, do trabalho das préprias méos, ligado a terra e as
coisas simples do ambiente rural, resulta uma grande simplicidade de vida, a alegria e
facilidade de relacionamento dado o tipo de aproximagdo cultural com o povo. Como o
povo, andavam descalgas e a pé'*2. A farinha para o pdo e a polenta era buscada na atafona
local, as novidades se sabiam pelas conversas informais nos encontros espontineos com o
povo.

Tudo isso, visto de nossa Otica , parece ser muito simpatico, bonito , atraente,
quase poético. No entanto, a vida que se apresentava tdo simples, ndo tinha nada de
inocente, de caminho facil, de espiritualidade para fracos e principiantes.v Toda esta
“beleza” tinha seu preco. Era preciso ser valente e ser ousada. A pouca idade de muitas, o
estar sO “a duas”, a casa pequena sem nenhum conforto e seguranga € quase sempre
afastada das demais casas dos colonos, a falta de formagdo e experiéncia para a vida que
levavam, a distancia do grupo maior e dos superiores, a falta dos meios de comunicagio e
locomog@o, as exigéncias do servigo que prestavam ao povo, a pobreza de tudo, eram

fatores que constituiam a fragilidade das Catequistas: fragilidade que, apesar de vontade

162 O calgado era para ir 4 vila ou 4 missa na paréquia e, como o povo, as Catequistas os levavam na mio até
as proximidades do povoado.
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generosa, era freqilentemente estampada na face das “mestras”. Viver assim, era por a vida
em jogo. Podemos imaginar, entdo, como as frageis Catequistas desejavam ir a Rodeio
revigorarem o 4nimo na presen¢a do fundador, apoiarem-se na forga das palavras, ainda
que poucas, do vigario da paroquia, fortalecer-se da orientagdo segura de Irma Cleméncia e
beber das sabias ligdes de Irm3 Ambrosina. No imagético das mogas que carregavam no
peito a medalha de “Filhas de Maria” e sob as vestes o cingulo franciscano, no coragdo das
jovens que viviam o ideal de consagradas na compreensdo do ethos mental do homem e
mais ainda da mulher do campo, era sempre ele, o padre, quem entendia do caminho e
sabia da verdade. Nele, elas podiam confiar. Afinal, fora ele que as havia convocado,
instituido e enviado. E Frei Polycarpo sentia-se responsavel pelas Catequistas. Sentia-se
possuido de responsabilidade de tipo paterno maternal. Sentia-se “pai” de cada uma e de
todo grupo. Em seu estilo dindmico e positivo queria vé-las todas alegres e animadas. Por
isso soergue-lhes os &nimos sempre que percebe alguma preocupagdo em seus rostos, ou
ouve delas alguma dificuldade.

Se ¢ pdo que falta, quer que vdo & portaria do convento, onde ele era o guardido'®,
pois, se ha socorro aos pobres estranhos que vém pedir, como nio devera havé-lo para as
pobres mais proximas, as Catequistas? E se é cordgem que falta, sua palavra convincente e
persuasiva punha novo alento no animo das professoras. Uma frase, um estimulo deveria
ser suficiente para erguer as que andavam cabisbaixas: “Avanti figlie mie!” (Avante, filhas
minhas!) “Per crucem ad lucem’™ ( Pela cruz a luz). A inseguranga, o abatimento de hoje,
serdo recompensados por melhor amanhé, por um porvir de luz. E assumindo ares quase

proféticos acrescentava: “Depois virdo muitas...”

163 Cf. VALANDRO, Ede Maria. Depoimento escrito no dia 30/09/97. A. A.
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‘Assim tecida, a vida ia-se fazendo com coragem, com abnegacido, com
simplicidade, mas também com empenho e mﬁita dedicagdo. O fato de estarem longe de
todos os recursos e de se verem a bragos com servigos diversos, exigia-lhes industria e
criatividade que ndo lhes faltou nunca, enquanto o fato de habitarem longe da autoridade e
devendo prover por si a muitas necessidades, aliado a uma vida simples, sem aparato
algum, lhes conferia uma positiva naturalidade diante da vida. Assim, vemo-las reagir de
forma otimista e responsavel, diante da passagem das escolas, do campo da Igreja para a
esfera publica, com todas as exigéncias que disto decorria ( relacionamento com a
autoridade civil, aceitagdo da inspegdo da escola, prestagdo de exames perante uma banca
para comprovagio de conhecimentos,....)

No entanto, era justamente este novo jeito de servir a Deus e aos irmdos -
consagragdo sem votos - que assume a Companhia a partir de 1926, que permitia as
Catequistas viverem inseridas no meio do povo e serem “missionarias”, na releitura feita

!¢ Missionarias que podiam ir a todas as partes, independente de

por Frei Bruno Linden

haver ou ndo missa e eucaristia, estar ou nio presente o sacerdote. Eram missionarias pela

vida pobre, simples e austera que levavam, pela distdncia aonde iam, pela alegria e

humildade em que viviam e pela coragem de renunciar até aos votos para poderem exercer
2165

a missdo. “Deixar Deus por Deus” ™, costumava dizer Frei Bruno. Deus que era o

mesmo, independente de ser cultuado por votos ou por promessas, dentro dos conventos ou

164 Frei Bruno Linden assumiu a paréquia de Rodeio quando da saida de Frei Polycarpo. Na qualidade de
Péroco, coube-lhe dirigir a Companhia das Catequistas.

%, VALANDRO, Ede Maria. Depoimento escrito. “A frase era freqilentemente utilizada por Frei Bruno para
dizer o que significava a vida das Catequistas que aceitavam a privagio da missa e outros recursos da religido
e a emissdo de promessas em vez de votos, superiores aquelas. Elas o faziam para poderem levar o
conhecimento do evangelho ao povo das comunidades do interior onde aqueles recursos ndo existiam, ¢ para
poderem viver junto ao povo nas mesmas condi¢des em que ele vivia”. Em S8o Virgilio, 30 de setembro de
1997. A A
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nas casas simples das col6nias, com a presenga da Eucaristia ou sem ela. Enfim, para o
fundador Polycarpo o ndo fazer votos era uma condigdo “sine qua non”, enquanto Frei
Bruno, seu sucessor, deles ndo queria ouvir falar. Fazer os votos seria uma forma de ter que
abandonar a missdo. E isto nem Frei Polycarpo, nem Frei Bruno e menos ainda as
Catequistas queriam.

Outro ponto emblematico vivido pelas Catequistas era o fato de estarem elas
espalhadas duas a duas pelas comunidades do interior. Também por este fato, entenderam

elas mesmas, desde o inicio, que ndo podiam ser religiosas. O povo também entendera.

b

Tanto entendera que ndo as chamava de irmi, “monega” ou ‘“suora” mas de “maestra’
( monja, irm3, mestra). Estes dois componentes marcavam a grande diferenga, podemos
dizer, a radical distingdo entre a vida religiosa das freiras e a das mestras Catequistas.

“Para o povo de Rodeio, o que fazia a grande
diferenga, era que as Catequistas, as “Maestras” como
diziam, iam para as colbnias, pra roga e viver duas a
duas.... Isto era muito diferente.. Mas para a Igreja, o
comum dos religiosos e os padres, a grande diferenca
era que viviamos sem a FEucaristia. Nunca, jamais,
tinhamos a Eucaristia. Porque a Eucaristia, nas casas
pequenas, na roga, foi so depois do Concilio. Meu pai
dizia que nos viviamos sem a comunhdo. Porque “as
Jfreiras vdo a missa e a comunhdo, todos dias”. A
Eucaristia era wuma preciosidade. Era a grande
diferenca. Tanto que Frei Bruno sempre dizia que nos
deixavamos Jesus por causa de Jesus. Deixdvamos a

Eucaristia por causa do Jesus vivo que é o povo”'%.

Como nao havia possibilidade de atender a estes dois requisitos exigidos pelas leis
da Igreja para quem levasse o nome de “religiosa”, de “freira”, aceitavam contentes viver

sO duas numa casa e deixaram de lado “os votos” e o titulo de “freiras”. Fizeram

166 Amalia Cristofolini. Informagdes colhidas em entrevista. A.A.
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“promessas” e se chamaram “mestras”'®’. Deixaram, principalmente a Fucaristia , fato que
exigia delas a priva¢do de algo muito desejado. Numa carta-resposta, Maria Avosani, por

exemplo, escreve:

“Fiquei muito contente ouvindo que tém um
grande desejo de ouvir a santa missa e fazer a santa
comunhdo, mas ndo devem ficar tristes por causa disto,
porque talvez ganham mais com este desejo do que
fazendo a comunhdo sem desejo™'%.

Privadas da comunhio eucaristica, preenchiam-de certa forma esta falta com a
pratica da comunhio espiritual. Esta pratica tornou-se na Companhia um exercicio diario
obrigatorio previsto pelas Constituigdes de 1935.

“Apos a oragdo da manhd, empregardo dez
minutos no exercicio da comunhdo espiritual, com atos
de preparacdo e a¢do de gragas, quando ndo tiverem a
felicidade de poder comungar sacramentalmente %

Feita com o mesmo ardor que a comunhéo sacramental, as Catequistas sabiam que
era para ser as Irmis do Povo que deixavam a missa e a eucaristia. Eram justamente as
renancias exigidas pelo contexto que permitia a presenga entre 0 homem e mulher do
campo e as aproximava dos humildes e simples.

“Mas as outras ndo podiam ir onde nos
estdvamos, porque ndo tinha missa, ndo tinha eucaristia
e ndo havia jeito de fazer um convento. Porque elas, as
Monegas, tinham que viver no convento. Nos nascemos

para ser Irmds do Povo. Para viver como o povo, junto
com o povo e viver sem a Eucaristia, como o povo™

167 Todas as pessoas entrevistadas foram uninimes em observar que as Catequistas eram identificadas com o
titulo “le maestre” (= as mestras), enquanto as Irmis da Congregacdo da Divina Providéncia que havia na
comunidade de Rodeio, eram reconhecidas pelo titulo “le moneghe” (= as freiras).

1% AVOSANI, Maria, primeira superiora geral da congregagdo. Carta as coirmds, datada a 10 de marco de
1936 Arquivo da Congregacdo, Joinville, SC.

169 “Constituigdes” de 1935, Op. cit. art. 60.

17 CRISTOFOLINI, Amilia . Informagdes colhidas em entrevista. A.A.
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Este fato era reconhecido também pelos sacerdotes e bispos. Por ocasido do

Jubileu Aureo, escreve o bispo de Tubar3o:

“Quando normalmente as religiosas apenas
aceitam incumbéncias de cardter religioso-social ou
educativo, tendo garantida a assisténcia sacerdotal,
muito, muito tempo antes da experiéncia de “Nisia
Floresta”” as Irmds Catequistas Franciscanas
iniciaram e desdobraram seu apostolado anénimo e
proficuo em lugarejos destituidos da presenca
sacerdotal "

A vida religiosa que se constituira em modo de vida “reclusa”, com uma certa
tendéncia a introversdo, separada do mundo e seus perigos, na experiéncia do grupo faz
op¢do inversa - ficar no mundo, fazer-se povo, em “nada se distinguindo das moradoras do
lugar”. Ter a casa semelhante e junto a dele, sem muros e grades, sem a divisdo
meticulosa das horas com horarios determinados para atender o povo, sem a campainha que

anunciava alguém na porta e nem sino'” a lembrar compromissos e, principalmente, sem

a aparéncia e o nome dos conventos conhecidos.

A arte de fazer-se Catequista compreendia um processo de formacdo e treinamento
que passou por etapas distintas no decorrer do periodo compreendido entre 1915, data da
fundagdo, até 1965, termos limites do presente estudo. Sem se distinguirem, no inicio, “das

moradoras do lugar”, no decurso histérico do processo de organizagdo, a medida que se

' A experiéncia a que se refere o bispo foi feita, no Rio Grande do Norte, na década de 1960, pelas irmas da
Congregacio de Jesus Crucificado. Ela se fez noticia nas comunidades religiosas de todo o pais.

172 PIETRULLA, Dom Anselmo. Depoimento escrito. In: Jubileu Aureo das Irmas Catequistas
Franciscanas. Op. cit. p. 27. Arquivo da Congregacdo. Joinville, SC.

13 O sino era um pouco “a voz de Deus”. Ele dividia as horas do dia e da noite; o tempo individual ¢ o
tempo comunitario. Ele acordava a religiosa pela manhi; chamava-a para a oragdo, os exercicios espirituais e
para todas as atividades que eram praticas comunitdrias: refeigdes, reunides, recreios, capitulo de culpas, etc.
(Cf. ALEGRENTI. Leila Mezan. Honradas e devotas mulheres da Colénia. Rio de Janeiro: Ed. José
Olympio, 1993, p. 192-197.
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exteriorizavam os sinais da pertenga destas mulheres a uma institui¢do reconhecida como
de vida religiosa, também foi se estruturando a formag&o para esta vida.

Na Catequista, o ser catequista e professora sempre se identificaram. Dai a
formagdo ser moldada para ser CATEQUISTA: viver duas a duas, como religiosa, mas
sem votos, professora, catequista.

Quando o recrutamento das candidatas passou a ser de adolescentes que apenas
cursaram o primario, cuja idade em geral ndo ia além dos 15 anos e as solicitagdes do
magistério se tornaram mais exigentes, passou-se a complementar a formagio escolar das
mesmas na propria casa de formagdo, em escola criada so para as can&idatas e onde todas
as professoras, com exce¢do da professora de educagio fisica, erarh Catequistas.

A formagdo compreendia entdo dois periodos distintos, mas complementares e
integrados: o periodo que enfatizava a formagdo escolar ( cursos: Complementar, Regional,
Normal) e aquele que se centrava na formagio religiosa. Porém, ja na formagdo escolar,
com vistas a0 magistério, nunca se esquecia que a candidata estava sendb formada para ser
professora, como Catequista.

A formagd@o era realizada em internato, em casas que oferecessem as melhores
condi¢des para isto e onde a disciplina ja era de vida religiosa. Além do estudo escolar
formal, a futura Catequista recebia cursos paralelos de: Catequese, Liturgia, Historia da
Igreja, Exegese. Participava de coral orfednico e artes manuais (tricd, croché, frivoleté,

bordado )'”*. Havia também opgio de cursos conforme interesse e aptiddo da candidata tais

174 Saber dedicar-se a artes manuais estava intrinsecamente ligado & formag#o. Fazia parte das “coisas” que a
Catequista devia saber para melhor servir a comunidade. Da primeira delas, Amabile Avosani, diz-se que “era
perfeita no tricé e no cerzir toalhas; perfeita no bordado e no croché... Tinha uma colecdo de modelinhos,
como material diddtico, que conservava com cuidado™. NEOTTI, Augusta. “Amabile Avosani. Mulher de
grande coragdo”. S. Paulo: Loyola, 1996, p. 33.
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como: datilografia, pintura, teclado (harmonio), teatro, costura. Igualmente fazia parte da
forrﬁagﬁo da jovem aspirante a vida de Irma Catéquista ;

- esporte: volei, basquete e grande variedade de jogos recreativos e cantigas de roda,
proprios para a futura recreagdo escolar que iriam assumir como professoras,

- treinamento em servigos domésticos: limpeza e ornamenta¢do da.casa, servigos de
cozinha e padaria, lavar, passar e engomar roupa, servigos de jardinagem, cultivo de hortas,
pomares, quintais e ro§as. Todas essas atividades eram realizadas com orientagdo e
supervisdo de responsaveis pelas candidatas ou pessoas especializadas nos servigos . Era
um periodo de estudo e treinamento que visava a formagdo da professora, da dona de casa,
da Catequista. Esta etapa compreendia um tempo que podia ir de alguns meses a quatro
anos ou mais, dependendo da necessidade que foi se tornando maior com o passar dos anos
e aumentando as exigéncias dos ministérios a que se dedicavam as Catequistas. Pode-se
aqui perceber que a formagdo compreendia o “desenvolvimento integral” usando a
linguagem da Populorum Progressio'”.

Quando a candidata estava preparada para assumir a missdo de Catequista-
professora, a moga passava um periodo de dois anos ou mais, preparando-se para viver na
Companhia. Era o tempo do postulantado e noviciado, onde se aperfeicoava em assuntos
mais ligados a espirituélidade, vivéncia das promessas que faria € que a tornava aceita na
Companhia das Catequistas.

Fica claro, portanto, que para ser Catequista era preciso por a vida em jogo numa

certa polivaléncia e disposi¢do para o trabalho. Nao iriam encontrar vida facil, riqueza,

175 PAULO VI. Populorum Progressio. Carta enciclica sobre o desenvolvimento dos povos. Petropolis:
Vozes, p. 11, 1979.

106



. s . 176
fama, conforto. Disponiveis a tudo, deviam saber fazer ™ e contentar-se com o pouco, 0
pequeno e o pobre. Viver no meio do povo e como o povo para melhor servi-lo significava

“inserir-se”!”’

e, consequentemente, estar envolvida com o global da vida. Este era o
objetivo da fundag¢do. Esse era o desejo de Frei Polycarpo. Esse devia ser também o
empenho das Mestras. Aqui poderiamos dizer, parafraseando Clara de Assis a sua amiga
Inés de Praga:
“Nunca perca de vista seu ponto de partida,
conserve o que vocé tem, faga o que estd fazendo e ndo
o deixe, ndo se detenha, ndo consinta com nada que
queira afasta-la  desse proposito, que seja tropego no
caminho, antes avanga com confianga e alegria.”™’°,
Esse jeito de estar entre o povo, embora sem muita consciéncia do que isto
significava, se comparada a outras instituicdes da Igreja, era uma vivéncia que se
antecipava ao que mais tarde seria solicitada e apoiada pela propria Igreja através do
Concilio Vaticano I1.
Mas a jovem que se sentisse atraida a viver esta forma de vida, nem sempre
recebia dos pais a aprovagdo e o apoio necessarios. Eles ndo tinham muita motivagdo para
ajudar a vocagdo da filha. Pelo contrario. Houve casos muita resisténcia para que elas

pudessem ingressar sem problemas na incipiente Associagio das Catequistas. Os pais

desejavam para suas filhas algo mais que “ser daquelas irmds de Rodeio que andam de

76 Quem ndo soubesse, aprenderia. Eu, por exemplo, aprendi as lides da roga e até a encilhar cavalo,
aparelhar a carroga e na boléia, guiar o animal. Quando em 1960, ja lecionando numa escola no interior do
municipio de Rio do Oeste, cursava a Escola Normal, ia todos os dias, em sacolejante aranha, revezando a
boléia com minha companheira, at¢ Laurentino, distante oito quilometros da comunidade de trabalho.

7 Inser¢do foi um termo introduzido lenta, mas largamente na vida religiosa, apos Medellin e
principalmente apos Puebla, para expressar gestos concretos de irmds, grupos ou congregacdes no sentido de,
em atengdo as solicitagdes do Concilio Vaticano II, passar a viver no meio dos pobres, dos empobrecidos,
marginalizados ¢ atualmente excluidos.

178 Segunda Carta de Clara a Inés de Praga. In: VV. AA.. Fontes Clarianas. Trad. de PEDROSO, José Carlos
Corréa. Petropolis: Vozes-Cefepal, 1993, p. 205. ‘
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tamancos”, continuar na roga, com pouco estudo, vivendo em casa simples e pobre. Ser
“freira” era subir de posi¢do. Era aumentar também a posigdo social da familia. Entregar a
filha para ser freira era, sobretudo, entregar a jovem a uma institui¢io que dava garantia de
seguranga. Dados colhidos em entrevistas realizadas com Irméds Catequistas, testemunham
essa situagdo e esta verdade. Transcrevo, como exemplos:

1.. “ Cheguei aqui, alids, vim com papai. Papai
ndo queria que eu fosse Irmd Catequista Franciscana.
Embora ele tenha sido aluno da Madre Avosani. E ele
gostava muito dela... Entdo, no dia em que nos viemos
ele me levou primeiro ai nas Irmds da Divina
Providéncia, na farmdcia e disse para a Irma
Hedwiges: essa é a minha filha. Ela quer ser
Catequista. Mas eu queria que ela ficasse aqui com
vocés. Com “le moneghe”. Ai a Irmd Hedwiges me
perguntou porque eu ndo queria ficar com elas e eu
disse assim, bem radical, eu me lembro: Se é para ser
Catequista... e se ndo eu ndo quero ser nada. Mas
porqué? Porque papai conhecia a vida das Catequistas.
Ele sabia como era sacrificada. Sabia que as
Catequistas trabalhavam muito e estavam muito
desprotegidas. O medo do papai era este: duas mogas,
na roga, em lugares afastados, sozinhas. Ele dizia: “As
Monegas” vivem em grupo, tém casas grandes, tém
casas boas e é menos perigoso. Essa idéia era de
muitos. Por isso é que muita gente nos admirava. O
povo gostava muito das Catequistas. Mas ndo queria
que as filhas ficassem Catequistas por causa dessas

coisas. Que era muito perigoso’””.

2. “As mogas que queriam ser Catequistas,
tinham, muitas vezes, que enfrentar a resisténcia dos
pais que desejavam para suas filhas algo mais do que
continuar o trabalho na roga, morar em casa pequena
e pobre. Quando uma jovem manifestava o desejo de ir
com as Catequistas era comum a pergunta: Vocé vai

com elas? Mas elas nem fazem votos™'®.

179 CRITOFOLINI, Amalia. Catequista Franciscana. Entrou na Companhia dia 02 de fevereiro de 1944.

Informagdes colhidas em entrevista feita em data de 11 de julho de 1997. Arquivo da autora ( A.A)).
180 BERRI, Tercilia. Nascida em Rodeio, na comunidade de Rio Morto. Iniciou suas atividades como
Catequista, no ano de 1941. A A
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3. As mogas que queriam ser freiras ndo vinham
conosco. Elas iam estudar em Sdo Paulo. Elas (as
freiras) colocavam na cabeg¢a das mogas que as
Catequistas ndo faziam votos, ndo tinha valor para o
céu... Mas nunca nos faltaram vocagoes. Meu pai ndo
queria. Meu pai dizia: “Ndo, minha filha. Depois vais
ser escrava’... Quando ele estava para morrer ele me
disse: “O minha filha, me deste muito prazer. Eu ndo
queria que fosses Catequista. Mas eu estava errado”” 81

Estes casos nio se restringiam as candidatas provindas dos arredores de Rodeio.
Também outras comunidades comparavam as Catequistas com religiosas de outras
congregagdes € as referéncias que a elas se faziam eram pouco animadoras para uma jovem
que desejasse seguir o grupo. “O senhor vai deixar sua filha ir com as Catequistas? Pois
saiba que elas ndo tem votos. Todo trabalho que elas fazem ndo tem tanto mérito como eu
esfregando meu habito™'®’, disse uma religiosa ao pai de uma jovem que pretendia ser
Catequista. Ja nos anos 30 as Catequistas ouviam comentarios pouco elogiosos e
animadores:

“Que é que vocés sdo? Sdo apenas umas
solteironas vestidas de religiosas. Ou: Afinal, vocés ndo
sdo leigas nem religiosas! Nem carne nem peixe!”'’.

“A N.N. sim, escolheu uma congregagcdo boa!
(das Irmds da Consolata). Mas a W.W., coitada, vai
com as Catequistas”'®* .
Temos aqui um testemunho claro de que havia um “preconceito de grupo” e este

preconceito exercia sobre os pais das mogas, uma ac¢3o inibidora diminuindo a

possibilidade de uma escolha livre, adequada e boa, historicamente positiva,

'8! GIOVANELLA, Elza. Informagdo colhida em entrevista realizada em 18 de maio de 1997. A informante
foi Superiora Geral na Congregacdo, por 10 anos. Foi a primeira a assumir o governo da congregagio
apds o Vaticano II. Nesse periodo de governo a congregacdo foi dividida em provincias e voltou a usar roupas
civis, assim como fora no principio ¢ como havia sido o desejo do fundador.

'82 VALANDRO, Ede Maria. Em resposta ao clamor do povo. Op.cit., p. 274 .

'83 VALANDRO, EDE Maria. Ibid.

184, SOTOPIETRA, Teresinha. Informagio colhida em entrevista, em data de 23 de agosto de 1997, em
Joinville, SC.
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“porque todo preconceito impede a autonomia
do homem, ou seja, diminui sua liberdade relativa
diante do ato de escolha, ao deformar e,
consequentemente, estreitar a margem real de
alternativa do individuo™'®.

O proprio Bispo Dom Joaquim Domingues de Oliveira, que apoiava as

Catequistas, lhes reconhecia os méritos e as queria “sempre bem aperfeicoadas

2186
quando

de visita a paroquia Santo Ambrosio, de Ascurra, em 1922, depois de saber que algumas

mogas haviam deixado a Companhia para se tornarem freiras na Congregac¢do das Filhas

de Maria Auxiliadora (mais conhecidas por Salesianas), escreve:

“Existe no curato, localizada em vdrias
capelas, a instituicdo das Catequistas por nos
abengoada e patrocinada e que tdo bons servigos vém
prestando a causa da instrugdo religiosa da juventude.
Recomendamo-la a benevoléncia dos Revmos. Vigadrios.
Ndo nos opomos a que uma ou outra abrace, se julgar
conveniente, _estado __de vida mais _perfeito . Mas
desejamos que os senhores sacerdotes ou quem quer
que seja, ndo intervenham nem decidam em casos
particulares™'?’.

Realmente, as Mestras Catequistas, ndo eram freiras. Se uma moga desejasse ter o

nome juridica e canonicamente reconhecido como tal, ndo seria a Companhia das

Catequistas que lhe daria este titulo. O livro de cronica diz:

185 HELLER, Agnes. Op. cit., p. 59.

“Quase desde os primeiros anos de sua
Jundagdo, levam vida semelhante em tudo, a das
religiosas propriamente ditas e no entanto, formam um
instituto leigo, como se lé bem claramente a pdgina trés
das Constitui¢des Gerais”'®.

186 Tivro do Tombo. Par6quia Sdo Francisco de Assis de Rodeio”, Fls. 37v.
187 . Livro do Tombo. Parbéquia de Ascurra, SC. 17/09/1922, fls. 13.
188. Cronica da Congregagdo das Irmas Catequistas Franciscanas. L.8A, fls. 31v. Ano de 1935.
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Provam o fato também o Livro de Matricula das primeiras Catequistas. Nele
encontramos ao lado dos nomes, trés colunas para assentamento de datas: Nascimento -
Ordem Terceira - Catequista. E interessante observar a data que registra a admissdo a
Companhia das Cate(juistas. Esta é geralmente anterior a do registro na Ordem Terceira.
Isto deixa claro que o maior vinculo, o Gltimo e mais importante passo era o da profissdo na
Ordem Terceira e ndo o dia em que “ficavam Catequistas™, isto €, o dia em que recebiam o
vestido preto € o lengo branco e assim estavam aptas para ir a alguma comunidade e iniciar
o servigo numa escola. Ficava-se “Catequista” assim que se tivesse condigdes de assumir o
ensino, dependendo dos conhecimentos que a candidata tinha. Este tempo podia ser mesmo
de poucos dias que eram até suprimidos, se a necessidade nalguma escola fosse muito
urgente. Neste caso, o tempo reduzia-se ao suficiente para a confecg¢io da roupa preta. Ede

Maria em seu livro conta:

“Maria Tambosi, que era costureira, ja
trouxe a veste confeccionada de casa e foi
imediatamente enviada para uma escola. De outra,
consta que, tendo sido aceita e ndo podendo entrar de
imediato, no prazo de espera, foi-lhe confeccionada a
veste. No dia marcado para a chegada, Irma Cleméncia
Joi encontra-la com a veste pronta. Esperou-a em frente
ao oratorio de Sdo Domingos, situado no topo da
elevacdo que separa Rodeio e Sdo Virgilio. Ao chegar a
candidata, entraram as duas no oratorio onde se
efetuou a troca de roupas. A seguir, a Irma Cleméncia
continuou a viagem, levando a moga para a escola que

reclamava sua ajuda, sem mesmo ter chegado a
Rodeio™®

E claro que esses fatos foram casos-limite, contudo, eram freqiientes os que se lhe

aproximavam e analisando-os com a compreensio da época, podemos imaginar o quanto os

'8 VALANDRO, Ede Maria. Op. cit., p. 84.
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fatos causavam estranheza mesmo a quem tinha pouco esclarecimento do assunto.

Outro fato a considerar é que a vida religiosa candnica com suas praticas
privatizadas, tinha nos “perigos” do mundo moderno um aliado forte para reduzi-la ainda
mais a interioridade dos conventos € monastérios; tinha os pressupostos para defender a
bandeira do conservadorismo e a ordem estabelecida pelo modelo prescritivo da Igreja e a
teologia da clausura que implicava na mais completa “separagio” do mundo. Frei
Polycarpo sabia disso e sabia também que ndo poderia contar com as religiosas de vida
conventual como o eram as irmds da Congregagdo da Divina Providéncia. Mas ele tinha
objetivo claro: professoras para as escolas paroquiais que se encarregassem da formagio
das criangas e jovens. Para isso ndo era necessario ser religiosa. Bastava ser moga de
“irrepreensivel conduta’ e a pertenga a Ordem Terceira de Sdo Francisco ja era um aval de
bom comportamento. As “jovens donzelas” encontrariam na espiritualidade da Ordem
Terceira o alimento para viver o ideal. E ndo haveria necessidade de nenhuma outra
prescri¢do. Seguiriam o Patriarca de Assis como leigas, no meio do povo, povo com ele.
Portanto, a Congregacdo das Irméas da Divina Providéncia ndo podia ser modelo para a
vivéncia que Polycarpo idealizava para as jovens professoras nas comunidades
interioranas da pardquia. As jovens donzelas da Companhia das Catequistas, duas a duas
estariam no meio do povo. Logo, ndo podiam ter do mundo e do povo, uma idéia
tridentina, idéia de que o leigo esta mais longe do Divino e ndo € para ele o estado de
perfei¢do; nem deviam ter a concepgdo de que o mundo € “perigoso” e nele € dificil salvar-
se. Pelo contrario, deviam alimentar a vida nas fontes puras do es;'n’rito brotadas da
cotidianidade do povo. E as primeiras, a0 menos temporariamente, ndo s6 estavam no meio

do povo, mas viviam em suas casas:
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“Por ndo terem casa prdpria, ficaram as
professoras em casas de particulares. As de Sdo
Virgilio, em casa do Senhor José Tambosi e a Amdbile
Avosani ficou na casa do Senhor Jodo Cereale .

Este viver no meio do povo e até morar em suas casas, todavia, ndo as faziam
esquecer 0 convento onde se preparavam para ser Catequista. A simbologia religiosa do
convento e as praticas vividas nele, apontavam também para elas como elemehtos €
valores importantes. E no convento Menino Deus, embora ndo vivessem diretamente com
as religiosas, as mogas as viam recolhidas, silenciosas, orantes, participando diariamente
da Santa Missa, recitando Oficio Divino através da Oragdo das Horas'”', caminhando com
passos leves, sempre respeitosas € delicadas no trato e, isto, seguramente as havia
impressionado e marcado. Mas elas sabem que a espiritualidade das Catequistas nio pode
ser a do convento. Ndo pode ser privilégio de poucas, ao alcance s6 de minoria
selecionada, com voca¢do de chamamento raro, vivida em ambientes especiais. Ela deve
ser vivida onde se fazem e se repetem as agdes do servigo que constitui o objetivo do
grupo; servir a comunidade no exercicio da educaciio e catequese no meio do povo
pobre das colénias. Deve ser vivida no “mundo’;, no espacgo onde se constroem relagGes
abertas, plantada no chio concreto da vida do povo com o qual conviviam, onde se reza
num clima que ndo aparenta transcendéncia, onde aparece mais facilmente o pecado.
Olhando o povo, ouvindo e sentindo suas vidas na pratica e no ensaio da cotidianidade, na
aparente pequenez da missdo junto a gente de suas raizes, elas, as Catequistas, irdo

plasmando a espiritualidade no proprio caminhar. Dele, do povo, ndo poderiam se

distanciar. Ele seria como a chave a abrir a porta da leitura, como a estrela a orientar os

190 Crénica das Catequistas. L 8, fls. 6v. Ano de 1915. Arquivo da Congregacdo. Joinville, SC.
191 A oragdio litargica das Horas, propria dos mosteiros, foi também introduzida, em parte, nos conventos
femininos de vida apostélica.
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‘passos, para sempre de novo, no final do dia, da semana, do ano escolar, recolher-se e
avaliar a fidelidade ao compromisso.

“Como o sol se recolhe de tarde,

Para o dia seguinte alumiar

A Irma se recolhe, e mais tarde

Vai a luz do Senhor irradiar™*.

E isto pedia mudanga ndo s6 de conceitos, mas de praxis. Praxis que exigia

ruptura, esforgo, que pedia humildade e renincia ao que se podia considerar privilégio e
que vinha muitas vezes misturado com humilhagdo. “4 gente se sentia um pouco
constrangida, um pouco humilhada, um tanto inferiorizada”’®> Com esse espirito, foram
elas se integrando nas colonias e vilarejos. A Companhia foi-se fazendo no meio do povo,
como o povo, sofrendo as mesmas privagdes que ele. Também elas, por opgdo de vida,
faziam parte dos menos favorecidos pela sorte.

“Sou testemunha do que tem representado
em Santa Catarina o esfor¢o digno e elogiiente
dessa congregagdo que sobre todas as virtudes... se
destaca a humildade e seu grande senso de
compaixdo pelas pessoas menos favorecidas da
sorte 39194

“Faltou pois, as pobres filhas de Sao
Francisco o agasalho e abrigo proprio. Mas Deus
maravilhoso... soube preparar e arrumar a morada
para suas filhas abnegadas™'*”.

Da pobreza que viviam, também Irma Thereza Marangoni fala desde o distante

Mato Grosso. Mas ela, a pobreza, nunca foi motivo de voltar as costas para 0 compromisso

12 Hino do Cingjientenério da Congregagdo das Irmds Catequistas. In: Jubileu Aureo... Op. cit., p. 108.

193 DAVID, Anita. Entrevista ja citada.

19 PEDRINI, Nelson. Aparte ao discurso do Deputado estadual Jodo Bértoli. (Cf BERTOLI, Jodo.
Cingiientendrio da Fundagdo das Irmds Catequistas Franciscanas,. Discurso pronunciado pelo deputado na
Tribuna da Camara, na sessio de 21/12/65, na Assembléia Legislativa, em homenagem a congregagio, pelos
50 anos de sua fundagdo, p.6. Arquivo da Congregagdo. Joinville, SC.

195 Créonica das Catequistas. L 8, fls. 7. Op. cit. Ano de 1916.
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assumido.

“Por mais precdria, dificil e sofrida que
tivesse sido a nossa vinda em 1947 e, depois com o dia-
a-dia que se seguiu... posso dizer que nunca pensei em
retornar, nunca tive arrependimento... Quando a gente
tem um ideal, pode haver muitos impecilhos, porém,
tratamos logo de vencé-los todos. Contudo, isso ndo
quer dizer que eu nunca tenha me lamuriado, me
queixado, chorado escondida em algum canto, porque
sou um ser humano como outro qualquer. O importante
é que eu e as outras, nunca nos deixamos vencer por
aquela pobreza e, quando o controle estava por fugir,
algo nos acontecia empurrando-nos adiante e nos
fazendo fortes outra vez”'*°

Um ex-aluno das “Mestras” na escola paroquial de Rio d’Oeste, testemunha: “As
Maestras” nada tinham. Moravam inicialmente numa familia. Posteriormente foi
construida uma pequena casa ao lado da capela que era também escola”’.

A encarnagdo de suas vidas nesse compromisso historico, com lideranga nas
comunidades onde exerciam fungdes religiosas e educativas , as obrigavam a uma
disciplina também rigorosa. Inseridas na faina das atividades das coldnias, faziam a
articulagdo com a paroquia que lhes atribuia servigos eclesiais - culto dominical, a
catequese e formagdo dos jovens — cuja execu¢do demandava sério empenho de preparagio.
A presenga nas familias através de visitas, o atendimento a doentes e ainda os trabalhos
com pequena criagdo, cultivo de horta e plantio de rogas para ajudar na propria
manutengio, “para em nada se distinguirem das moradoras do lugar” pedia delas uma

vida de muito trabalho. Alias, o Usual dizia claramente:

“I  desejavel que as Catequistas
desenvolvam suas habilidades nos trabalhos

1% MARANGONI, Thereza Diario A4 Tribuna, N.° 3771 de 04 de abril de 1997. Suplemento especial .
Rondonépolis, MT: Irmd Thereza: vida religiosa, simbolo de peniténcia.

197 CALEFFI, Olma. Uma experiéncia em construgdo: do fazer-se escola publica a praxis politico-
pedagogica na perspectiva da educagdo libertadora. Dissertagio de mestrado.UFSC, 1994, p. 44.
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manuais, de agulha e outros apropriados a sua
condigdo, saibam, ensind-los aos alunos conforme
os programas -escolares, bem como executar
ainda outros em beneficio do povo ou da
comunidade"'*® .

Este modo de viver no meio do povo simples, distinguia declaradamente a
Companhia. E se lhe dava uma transparente originalidade, também a marcava com a nota
da simplicidade. Uma simplicidade que, por compreensio errdnea, até lhes trouxe
dificuldades a nivel de formagdo e aperfeicoamento indispensavel para exercer bem a
ampla e exigente missdo. Vivendo no interior das comunidades, junto com os colonos, em

lugares geralmente afastados de centros mais desenvolvidos, as vezes até um tanto isoladas

199

da propria comunidade ~, pouco se preocupavam consigo mesmas. A vida era simples e,

conforme escreve Ede Maria, “salvo raras excecdes, viviam felizes em ser o que eram”. A
entrevistada Tercilia Berri, disse o seguinte:

“Eramos simples e pobres. Muito pobres.
Nossa casa, igual a dos colonos, s6 menor . Era de
madeira, sem pintura, com janelas também de
madeira. Tinha uma pequena sala onde atendiamos
o povo e faziamos nossos trabalhos ligados a
escola, culto e catequese; um quarto para dormir e
uma cozinha. No quarto so havia as camas.
Nenhum armadrio ou prateleira. As roupas nos as
pendurdvamos nalguns pregos ou ficavam no bat
ou mala, debaixo da cama. Na cozinha, havia um
banco onde sobre ele guardavamos empilhado, o
milho para as galinhas. Banheiro ndo havia. Era

assim. Assim também vivia o povo. E como a gente
era feliz! %

198 «USUAL”, verbete “Trabalhos”. Arquivo da Congregagdo, Joinville, SC. O USUAL era um caderno
datilografado de normas pormenorizadas, a respeito de determinados procedimentos a serem feitos e/ou
evitados. As normas estavam expostas por verbetes, em ordem alfabética. Destinava-se exclusivamente as
Catequistas.

19 A residéncia das Catequistas ficava geralmente junto 3 escola e perto da capela que, nfo raras vezes, eraa
mesma constru¢io. Entdo, talvez até por respeito a casa do culto, ficava em lugar privilegiado, um pouco
retirada das casas dos colonos onde sempre havia estrebaria, chiqueiro, galinhas soltas, o que poderia
grovocar inconvenientes 4 casa de oragdo e de formagio.

% BERRI, Tercilia. Informagdes cothidas em entrevista realizada em data de 10 de julho de 1997. A.A.
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Dessa felicidade colhida como fruto de uma vida realmente simples, o livro da

Cronica registra trechos de cartas enviadas pelas Catequistas, que sdo verdadeiros

testemunhos do jeito humilde de ser e fazer das professoras Catequistas:

“Com a graga de Deus, sdo boas as noticias.
Cruzes ndo faltam. Temos bastante alunos. No ano
vindouro serdo mais de cem.. Domingo damos
catecismo duas vezes. Assim ndo ha tempo para pensar
em outras coisas. As vezes vem o tentador, mas ele nos
encontra tdo cansadas que adormecemos logo e so
acordamos a hora de recomecar o trabalho” E outra:
“Nos , gragas a Deus, vamos indo perfeitamente felizes
e de boa saude. Aqui é um lugar muito retirado do
caminho e também do povo. Podemos dizer que estamos
no meio do mato. Se véem somente passarinhos e
papagaios voando e cantando. Ndo nos falta nada’?"'.

No meio do povo, duas a duas, sem o amparo da comunidade grande, sem a

seguranga da casa conventual, sem a protegdo da clausura, o fato causava admiragio ao

proprio povo e ndo deixava de preocupar as responsaveis pelo grupo. Conta a crénica que

ao serem mandadas “Mestras” para Paula Freitas, no Estado do Parana, comunidade da

paréquia dos Padres Franciscanos de Porto Unido, os superiores escolheram as pessoas

porque:

“naturalmente, precisa-se mandar nesses

| lugares distantes, as Catequistas bem provadas e sérias,

que se mantenham bem, la longe, onde ndo podem

.. ) 202
receber visitas dos seus superiores”.

Este temor, ¢ claro, se fundamenta em fatos. O contato direto com o povo do qual

faz parte 0 mogo casadoiro, ajudava a aflorar a afetividade e despertar a sexualidade. Como

as Catequistas estavam muito ao desabrigo da protegio comunitaria e conventual, ficavam

21 VALANDRO, Ede Maria. Um chamado se faz caminho. Evolugdo histérica do Carisma. Op. cit.,

8

. 45.
2. Crénica das Catequistas. Livro 8, fls. 16v. Ano de 1933. Arquivo da Congregacdo. Joinville, SC.
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‘expostas’ as tentagdes do mundo. Juntava-se a i1sso um tanto de imaturidade, de
ingenuidade, de afetividade ndo trabalhada e o contato direto com os homens, levava , ndo
tdo esporadicamente, ao que se chamava na Companhia, de “namoricos” e que se
constituiam em “‘escidndalo”. Era esta a situagdo considerada de inseguranga em que viviam
por estarem muito no meio do mundo, desmotivava os pais a deixarem suas filhas entrar na
Companhia. Um deslize no modo de se portar podia comprometer mesmo o bom exemplo e
o nome da familia e nio s6 o da Companhia.

Nas comunidades, as Catequistas eram referencial para tudo: escola, igreja, saude,
familia. A “Mestra” como era chamada, instruia, rezava, ensinava medicina caseira ,
visitava familias, dava conselhos. No meio do povo viviam o objetivo da Companhia:

“ a mais perfeita imitagdo da vida e do espirito

do Santo Patriarca, em comunidades de duas

Catequistas, fundando e provendo escolas rurais, isto
é:

em casa alimentam a pobreza e caridade
Jfranciscana;

na igreja cuidam do decoro do lugar santo e do
sacro ministério

na colonia trabalham com fidelidade e devogdo

serdfica;

na escola educam, instruem pelo exemplo |,
humildade e saber suficiente™*.

Estes pontos constantes do que foi o primeiro Regulamento da Companhia das
Catequistas, do ano de 1926, quando ja formavam um grupo de mais de quarenta
professoras, ¢ uma amostra da gama de atividades que se confiava as Mestras. Com

simplicidade procuravam atender e responder as exigéncias de cada aspecto. Por isso, o

203 «Regulamento da Companhia das Catequistas”. Ano de 1926, p. 02. Arquivo da Congregacdo, Joinville,
SC. .
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“saber cotidiano” da Catequista numa época em que ndo havia divisdo de trabalho e a
especializag@o era inteiramente pragmatica, as habilidades deviam aplicar-se a muitas
diregdes

“mantendo ocupadas capacidades de diversos
tipos: a vista, o ouvido, o gosto, o olfato, o tato e
também a habilidades fisicas, o espirito de observagdo,
a memoria, a sagacidade, a capacidade de racionar »204

Um franciscano que as conheceu no interior da paroquia de Herval d’Oeste, escreve

mais tarde:

“Além da grande pobreza verdadeiramente
franciscana  que  encontrei  naquelas  casas,
impressionou-me mais naquelas Irmds, a grande
simplicidade ou, como se podia também dizer, a grande
humildade aliada a piedade, apesar de muitas Capelas
SO terem missa de vez em quando. Que disciplina e
ordem reinava nas escolas! Como cuidavam das (...)
Capelas! Faziam o povo cantar e rezar nas igrejas. Um
trabalho assim, jfundamentado pela humildade e
piedade, devia atrair as béngdos de Deus...””".

Elas se esforgavam para responder com eficiéncia as tarefas que lhes cabiam. Mas,
ndo sendo o saber “ suficiente”, como pedia o regulamento, o tempo das férias escolares

tornava-se ocasido propicia para aprofundar conhecimentos e métodos, buscar na teoria um

pouco mais de ilustragio para a pratica do cotidiano®*. Por isso:

24 HELLER, Agnes. Sociologia de la vida cofidiana.. Barcelona: Ediciones Peninsula,4° edigdo, 1994, p.
93.

205 BRUEGGEMANN, Frei Honorato. Depoimento escrito. In: Jubileu Aureo das Irmas Catequistas
Franciscanas. Op. cit., p. 43.

205 Nas férias, quando as Catequistas deixavam as comunidades e todas s¢ juntavam em Rodeio, além dos
trabalhos domésticos, trabalhos na roga ¢ com animais, elas formavam verdadeiros grupos de entreajuda. Com
simplicidade e interesse fraterno, trocavam experiéncias, davam ¢ tomavam aulas, copiavam poesias €
modelos para correspondéncia escolar, aprendiam novos cantos, artes manuais, jogos € tudo o que pudesse ser
util 2 missdo que exerciam nas comunidades. Esta pratica foi um fato que me marcou profundamente quando
ingressei na ento Companhia, em 1951.
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“Era tempo desejado das Catequistas o tempo
de férias, uma para descansar um pouco do trabalho
de dar aulas; outra, porém, ainda mais, por poderem
cada dia assistir umas horas aos ensinamentos da
Rev.da. Irmda Ambrosin o7 que ela, durante as férias,
dava as catequistas “°%.

As coisas novas que as Catequistas deviam manipular a partir da missdo as faziam
encontrar no tempo das férias uma ocasido privilegiada para o aperfeicoamento e
enriquecimento da bagagem pessoal e fazé-las retornar ao meio do povo mais preparadas. A
Catequista faz suas férias pensando no “mundo” que € o delas durante o ano escolar. De
certa maneira, nem nas férias ela se desvincula do povo. A comunidade é levada junto para
Rodeio, o local das férias. Ela é o alvo do esfor¢o da professora, pois, segundo Agnes
Heller:

“A pessoa intimamente vinculada com as
normas da comunidade, sente a presen¢a da
sociedade mesmo quando esta ndo estd presente,
mesmo quando a pessoa em questdo estd
sozinha®®”,

Elas sabiam que para responder aos compromissos da missdo, precisavam estar
preparadas. O catecismo devia ser ensinado todos os dias.?!® Para essa aulas, dizia o Usual
“tenham muito cuidado em prepard-las verdadeiramente. Este mesmo Usual recomendava
que as catequistas tomassem nota e fizessem esquemas para melhor aproveitar da

experiéncia que iam adquirindo com o exercicio e a entreajuda das outras companheiras.

Que as aulas fossem praticas e ndo tedricas:

207 Ambrosina Van Beck, era religiosa da Divina Providéncia. Morava no Convento Menino Deus, junto
com Irmi Cleméncia ¢ foi dada a ela para ajudar na orientagio das Catequistas.

28 Cronica das Catequistas, Livro 8, fls. 10v.

2% Heller, Agnes. Op. cit., p. 91.
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“uma deve alegrar-se com o bom resultado da outra

“Utilizem-se de exemplos apropriados e vividos.
Pouca doutrina de cada vez, mas muita aplica¢do
pratica”!!.

“Toda  Catequista se interesse  pela
companheira, dando-lhe ligbes naquilo que ndo sabe,
como por exemplo: cozinhar, cantar e ler bem,
preparar dignamente o Altar e a Igreja..***.

“Eram firmes dois principios na Companhia: as
irmds faziam pessoalmente todo servico a propria
manutengcdo e colaboravam na propria subsisténcia e
no projeto da congregacdo, com trabalhos de pequena
lavoura e criagdo. O cultivo de flores era uma
caracteristica em todas as casas”*"’

Maria Avosani também cultivava nas “Mestras” este espirito quando recomendava:

w214 | : . T
*** e incentivava a aprendizagem de

outra lingua que o portugués e o italiano praticamente falado por todas, embora deixasse

liberdade de o fazer: “Seria bom que a senhora aprendesse em alemdo e a Lucia em

polaco, mas ndo pensar que sdo obrigadas

215 Mas, para atender melhor o povo, e

respeitar-lhe a cultura, era interessante entender-lhes a lingua.

“E  wm grande bem da Companhia das
Catequistas, a variedade de linguas, que estas almas
verdadeiramente apostdlicas manobram. Além da
lingua da patria, elas falam ( ao menos em cada lingua
algumas), a lingua polonesa, italiana, alemd, para
servirem perfeitamente as escolas coloniais e
rurais”**®.

210 " A catequese, na época, era dada em trés espagos ou formas: 1. Catequese dada em sala de aula como
matéria escolar; 2. Catequese ou doutrina dominical, dada geralmente antes do culto e assistida também por
adultos; 3. Catequese especifica para a primeira comunhdo. Cf. NEOTTI, Augusta. Op. cit., p. 43.

M Usual. Op. cit., verbete “doutrina”.

. Ibid. Verbete “Memorandum, g”.

. MORATELLLI, Hilda. Depoimento escrito a 21 de maio de 1997. A. A.

. AVOSANI, Maria. Carta datada a 18 de maio de 1941. Arquivo da Congregacdo, Joinville, SC.
.Idem. Carta datada a 10 de marco de 1936. Arquivo da Congregacdo, Joinville, SC.

. Crénica das Catequistas, L. 8, fls. 16. Arquivo da Congregacdo, Joinville, SC.
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Sempre respeitando a liberdade, queria que as professoras se esforcassem para
prestar um servigo ndo s6 competente, mas profissional e assumido com o direito que a lei
permitia. Numa carta escreve: “Com muito prazer lhe envio o diploma, mas ndo obrigo a
senhora entrar em Concurso. Somente querendo, quer dizer, podendo fazer com gosto™"’.
E se informagdo lhe chegasse de que alguma Catequista estava desanimada, recomendava:
“Coragem. Ndo percam o espirito primitivo, a alegria da alma, td@o necessdria para a santa
perseveranga”*'°.

Em relagdo a cultura diversa das Catequistas ou do povo, era recomendado pelo
Usual: “Proibe-se que alguma irmd chame a outra, ou a qualquer crianga, com um nome
irrisorio, injurioso ou desprezivo, por motivo de nacionalidade .

Esse respeito que se pedia de todas entre si € com o povo era marcado também por
uma convivéncia muito simples, mesmo das Catequistas com a superiora. Cartas que fazem
parte do acervo do Arquivo Geral, sdo prova de que a comrespondéncia era fraterna e
cordial, marcada por conteudos corriqueiros do cotidiano, assuntos que s6 podiam ser fruto
de um relacionamento bem humano e de relagdes muito igualitarias, de autoridade que era
servigo, sem familiaridade com o poder. Uma carta datada de 17 de junho de 1942 e

dirigida as Catequistas que trabalhavam em Langa, comunidade do interior da paréquia de

Porto Unido, em resposta a uma correspondéncia de Blandina Ciz diz:

“ Voltando hoje de uma viagem encontrei sua
carta dizendo que estdo sofrendo frio. Coitadas! Fiquei
com tanta pena que logo me pus a rabiscar-lhes estas
linhas dizendo-lhes que logo que receberem esta, vio
logo comprar um casaco bem grosso e se precisar,

217 AVOSANI, Maria. Carta . Arquivo da Congregagdo, Joinville, SC.
218 1dem. Ibidem.
219 «Usual”. Op. cit., verbete “Nacionalidade”.
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também uma saia de pelucia... Por favor, sim? Eu sei
que tendo roupa quente se sente frio. Quanto mais sem
roupa quente”*?’. A outras escrevia: “Nos dias muito
frios podem ficar na cama mais tempo sem receio
porque isto ndo se faz por desprezo mas por
necessidade. Podem rezar também muito na cama’**,
E a outra ainda: “Como a senhora estd no centro onde
se retinem as outras irmds, pego-lhe de cuidar que
todas conservem uma boa harmonia entre si, ajudando-
se uma com a outra e ndo falte comida e que todas
possam voltar para sua morada bem satisfeitas e
alegres”*%.

A preocupagdio com o bem estar das Catequistas ultrapassava os limites da

Companhia. Os registros guardados nas cartas da superiora Maria s30 sumamente

reveladores do significativo conteido das relagdes entre as Catequistas € o povo, das

Catequistas e os alunos, das Catequistas e seus familiares € mesmo com quem havia

deixado a Companhia, fatos que podemos comprovar nos textos que seguem.

“Fiquei admirada de ver os Berlanda tdo
inquietos pela Domingas, pois agora compete a nos
pensar e gastar... Mas eu vou escrever uma carta
também para os pais dela”*?.”Déem muitas
lembrangas aos seus queridos alunos e digam que
rezem um pouco para mim, sim? ““**. “Cara Bralia,
sua cartinha me alegrou muito... Continue sempre com
esta boa vontade... nunca envergonhar-se de ser devota
e boa... Cuide-se de ndo deixar-se enganar por algum
moleque. Na outra vida esperamos nos encontrar e
fazer festa junto por toda eternidade .

Todos esses registros vem comprovar que os costumes vividos na Companhia,

220
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. AVOSANI, Maria. Carta . Arquivo da Congregagdo, Joinville, SC
. Idem. Carta datada a 26/06/1942. Arquivo da Congregago. Joinville, SC.
. Idem. Carta datada a 08/08/1944. Arquivo da Congregagdo. Joinville, SC.

. Idem. Ibidem.

. Idem. Canta de junho de 1942. Arquivo da Congregacdo. Joinville, SC.
. Idem. Carta a uma moga que havia deixado a Companhia. Arquivo da Congregagio. Joinville, SC.
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fugiam da regra geral das congregagdes e se constituiam em algo novo.

A presenga discreta das Catequistas no meio do povo quais servas do cotidiano,
sem destaques maiores, sem outra grandeza a partilhar do que a esperanga que se renova a
cadé manhd ”, “dd o tom” conforme Agnes Heller, e produz uma atmosfera tonal especifica
dada pelo carisma que envolve o modo de tratar as relagdes humanas. O “modus vivendi”
das Professoras Catequistas é feito de tarefas comuns, onde as solicitagdes da vida

determinam os atos € provam que

“as formas necessdrias da estrutura e do
pensamento da vida cotidiana ndo devem se cristalizar
em absolutos... mas possibilitar uma margem de
movimento ”**°

e assim foge da alienagio e foge igualmente, no caso delas, das estruturas seculares da vida
consagrada conhecida, contornando a obsoléncia dos canones.

No meio do povo, as Catequistas viviam sem propriedade alguma e nenhum bem
material em seu nome. As casas eram da comunidade. Igualmente as terras onde faziam a
horta, o pomar e a roga, onde plantavam produtos que ajudassem na manutengio pessoal e
as necessidades da casa matriz quando fosse possivel 2’. Este trabalho bragal fazia parte do
cotidiano das Catequistas. Tinha varias finalidades. Segundo Irmd Amalia Cristofolini, era
mais uma forma de se igualar ao povo que tinha sua vida ligada ao trabalho da terra.

“Frei Polycarpo queria que as Catequistas
tivessem sempre esse lugar reservado para a rocinha,
para sermos iguais ao povo. O objetivo era ser igual as
outras mulheres. Era para ajudar na manutengdo, mas

também porque todas as mulheres do povo
trabalhavam % , ' :

226 HELLER, Agnes. Op. cit., p. 37.

#7 Irmi Tercilia Berri, em informagdo prestada na entrevista ja citada, disse que na comunidade onde
trabalhou em seus primeiros anos de mestra, ¢la ¢ sua companheira, plantaram uma roga de dez mil pés de
aipim, que era utilizado na propria alimentacdo e na alimentacio de galinhas e porcos que criavam.

%% CRISTOFOLINI, Amslia. Entrevista citada.
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Dom Pio de Freitas, primeiro bispo de Joinville, quando em 1935 da forma candnica
a Companhia, formaliza a expressio do compromisso salvando-lhe a originalidade.
Elaborando apropriadas constituigdes, sancionou o costume que se havia tornado tradigfo.

E tratando do assunto que falava dos trabalhos, ele diz:

“Como o Divino Mestre, a Santissima Virgem e
os santos, as Catequistas se dedicardo também aos
trabalhos manuais e mesmo os da lavoura; contribuiréo
para conservar a simplicidade de sua vocag¢do e para
minorar as despesas de seu sustento.

Durante os dias uteis, no tempo que lhes sobra
dos trabalhos escolares, aplicar-se-do a cultura das
plantagbes em sua quinta ou chdcara. Evitardo ter
pessoas assalariadas para este servigo, contentando-se
com o que puderem fazer por suas proprias méos”*%.

Vivendo no interior, longe de recursos de qualquer ordem, com sistema viario
sempre em precarias condi¢cdes, longe de médicos, hospitais ou mesmo farmacias e
principalmente sem dinheiro, as Catequistas sempre foram estimuladas a se interessarem
pela medicina caseira, hoje tdo badalada e chamada “alternativa”. A recomendagdo ndo era
s6 um bom conselho. Fazia parte das normas internas da Companhia e vinham escritas no

Usual, com o seguinte teor:

“Procurem as Catequistas conhecer e ter a
disposi¢do ervas medicinais cujo uso possa ser de
utilidade imediata ou mesmo eventual. Colijam o nome
de ervas ou remédios naturais de que tenham
conhecimento. A superiora tenha um caderno que sirva
como médico doméstico no qual anote todas as
medicinas e remédios caseiros assim coligidos.
Futuramente sera isto um tesouro para a

comunidade "**°,

2 Constitui¢des de 1935. Art. 169 e 170. Arquivo da Congregagdo: Cx. 03, doc. 04. Joinville, SC.
20 Usual. Op. cit., verbete “Medicina”. Atualmente a Congregagio tem livro de remédios a base de
plantase elaborado por: MICHALAK, Irmi Eva. Apontamentos fitoterdpicos. Florianépolis: EPAGRI, 1997.
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Vestidas, a0 menos no inicio, de forma igual as mulheres do povo, comendo muitas

: 231
vezes na mesa dos colonos a mesma comida que eles “, trabalhando tanto quanto eles ou
até mais, com singular e original simplicidade, nada tinham a esconder ao povo que lhes

conhecia a vida os costumes enfim, o cotidiano.

“Estas estavam sempre prontas a acompanhar
as novas colénias que se iam fixando. Eram sempre
duas as catequistas que se integravam entre os colonos

e passavam a atuar em seu meio. Foi assim que sempre

duas a duas, nunca uma so, se espalharam®*’.

As Catequistas ndo tém stétus nem privilégios. Estudam em Rodeio mesmo, cidade
sem nenhuma precedéncia na regido, trabalham na roga, ndo tém empregadas para nada,
cumprem elas mesmas todas as tarefas que fazem parte da rotina de uma casa de familia
simples e pobre como o eram as das comunidades onde também elas viviam . Na formagdo
aprendem que devem saber e fazer com a mesma disposig¢do, simplicidade e alegria, tanto
os servigos domésticos, como os da escola e do cultb, isto traduzido familiarmente entre as

Catequistas com a expressdo: “do altar ao galinheiro”.

21 As Irmds da Congregagio da Divina Providéncia, como as demais congregagdes, nio comiam diante de
outras pessoas. Lembro-me que num dia de passcio do intermato ( eu era interna do Colégio Divina
Providéncia, de Jaragua do Sul), fiz muitas tentativas para ver as irmds comerem. Foi inatil. Ndo consegui e
nenhuma das internas o conseguiu.
232 BERTOLI, Jodo. Op. cit. p.12.
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Catequistas, com o traje das camponesas do Norte da Itlia e distintivo de Filhas de Maria. Sentadas: Irma
Cleméncia e Irmd Ambrosina, da Divina Providéncia. Frei Polycarpo na ponta esquerda e Jodo Cereale,
grande amigo das Catequistas, na ponta direita. J4 eram mais de 40. Foto de 1925. Arquivo da Sede Geral.

no by >iuy

-

B0 Wogy .

Na celebragdo do Jubileu de Prata, com o traje que lhes foi dado conforme modelo apresentado por Frei
Bruno Linden. No centro: Dom Pio de Freitas, Bispo de Joinville e Frei Bruno Linden. As Catequistas ja
eram mais de 100. Foto de 1940. Arquivo da Sede Geral da Congregacdo, Joinville, Santa Catarina.
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Mas o povo , conhecendo o trabalho das professoras, continuava pedindo, as

Catequistas para o servigo da educagdo e catequese em suas comunidades, principalmente

através dos vigarios. A Cronica é prodiga nos registro desses fatos. Vejamos:

“No ano seguinte abriu-se uma nova escola
paroquial em Rio Scharlach, em 1921 foram abertas
trés: Itoupava, Cedros e Crescéncia; em 1922 em
Diamante e Ipiranga; em 1923 Luiz Alves, Vila da Luz e
Nova Trento; em 1924 em Santa Maria, Tabodo,
Assunta e Estradinha”*>.

“Logo no principio do ano novo de 30, vieram
os padres salesianos suplicando as superioras para
obterem professoras catequistas para suas escolas.
Foram atendidos e ficaram servidos os Revmos.
vigarios de Rio d’Oeste, Luiz Alves e Rio dos Cedros.
Com a abertura das trés novas escolas, chegou o
numero de escolas paroquiais dirigidas pelas
catequistas, a 24, com a freqiiéncia de mais de mil e
tantos alunos .

“No ano de 32 abriram-se novas escolas em
Brilhante, outra na sé da paroquia de Ascurra, uma
terceira na colonia polonesa de Warnow, uma quarta
na colonia golonesa de Pinheiro e uma quinta em

Forcagéo”*>.

Os registros da Cronica sdo confirmados também em depoimentos colhidos em

entrevistas:

“As familias, o povo, queria as catequistas ali
com eles, para o trabalho, a escola, a catequese, para a
orientagdo do culto dominical. Aquele povo de Sao
Virgilio, sempre quis muito bem as irmds. Como as quer
ainda hoje. So que as filhas deles iam estudar em Sdo
Paulo, com as Irmazinhas da Imaculada S5

O fato de as Catequistas viverem sem a eucaristia, foi certamente uma das razoes

23 Croénica das Catequistas. L.8, fls. 3v - 4. Arquivo da Congregacdo. Joinville, SC.

24 1bid., fls. 14 e 14v. Ano de 1930.
2 Ibid,, fls. 16. Ano de 1932.

26 GIOVANELLA, Elza. Entrevista citada. As Irmézinhas da Imaculada Conceigdo, congregagio fundada
em Vigolo, Nova Trento, SC, no ano de 1890, transferiram logo para Sdo Paulo a sede do instituto.
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de elas se espalharem tdo rapidamente pelo interior da parodquia de Rodeio e do Estado de

Santa Catarina. Sem deixar de lado esta exigéncia da Igreja, muitas comunidades nunca

teriam conhecido religiosas. Contou-me a senhora N.N.:

“Meu marido ja havia procurado por vdrias
congregagdes para virem a nossa comunidade porque o
povo queria muito a presenga de irmds. Mas todas , ao
perguntarem se haveria possibilidades de missa e
comunhdo didria e receberem a resposta negativa, logo
diziam: “Entdo nos ndo podemos ir”. Quando a
diretoria da igreja soube que havia em Rodeio umas
irmds que ndo precisavam de missa todos os dias, trés
homens da comunidade foram la falar com a superiora

e nos conseguimos as irmds”.” e

No modo de as professoras Catequistas viverem entre o povo, na especial

sensibilidade com que tratavam os afazeres da escola e de toda cotidianidade, havia marcas

de um jeito original de ser e de fazer que cativava e as tornavam desejadas por todos.

Quando as escolas paroquiais passaram para a esfera do estado ou municipio, j& ndo eram

somente os parocos ou o povo que pedia o servico das Catequistas nas escolas, mas

também os politicos e homens publicos.

“Manifestaram-se muito favoravelmente os
prefeitos de Blumenau e Itajai. O senhor Adolfo
Konder, prefeito de Itajai até mandou pessoalmente
uma carta, pedindo as catequistas para algumas
escolas do municipio, alegando como motivo impulsivo
a “solida educagado religiosa e civica manifesta em suas
escolas”**°. E ainda noutra pagina: “Ndo tem em nosso
Estado quem acuse as catequistas de deslealdade, mas
tem muitos que as louvam e as querem em suas escolas.
Bastante prefeitos neste sentido ja se manifestaram .

23 Informagdo colhida em entrevista realizada com Maria Schmitt Gascho, residente em Jaragua do Sul, SC,
em data de 02 de fevereiro de 1997. As Catequistas chegaram a comunidade em 1952.
28 Cronica da Catequistas, fls. 14v. Ano de 1938.

29 1bid., fls. 26v. Ano de 1938.
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Quando as Catequistas chegavam a uma comunidade, imprimiam de imediato um
referencial de local desenvolvido. “Tem até irmas” dizia o povo. E o lugar ganhava
credibilidade. A presenga das Catequistas era sinal que o local apresentava condigdes de
crescer, de progredir e conseguir, quem sabe, com o tempo, também algum outro prestigio
e favor. Adquiria requisitos para um futuro préspero e se colocava em evidéncia frente a
tantas outras comunidades, até vilas, que ndo possuiam a dita de ter religiosas em seu meio.
A presenga das Catequistas dava “o tom” e atestava igualmente a for¢a da Igreja e da
religido. A ex-aluna das Catequistas, Terezinha G. Volpato, da o seguinte depoimento;

“A lembranca que tenho é de wuma mudanga
qualitativa muito grande, na escola e na comunidade, com a
chegada das Irmds Therezina Franzoi e Anidia Meneghelli.
Todas as atividades escolares passaram a ser prazeirosas.
Havia muito entusiasmo, animagdo e alegria, proprio da
infdncia, é certo. Porém, confrontando as emogdes de ir a
escola nos dois primeiros anos, com os dois anos
subsequentes, 3° e 4° anos, identifico lembrangas vinculadas a
obrigacdo e angustia nos primeiros e espontaneidade e
prazer nos seguintes.

Além do ensino formal do programa, as outras
atividades de pequenas associagbes funcionavam com a
participagdo disputada dos alunos. Associagoes que a
organizagdo do ensino estadual prescrevia para as escolas,
tais como: pelotdo da saude; liga-pro-lingua nacional; clube
agricola; biblioteca escolar; jornal da escola.

Nas festas escolares, por ocasido de efemérides
nacionais, além das prdticas civicas de prescrigdo, faziam-se
exposicoes da produgdo escolar, representages teatrais e
apresentagdo de bandinhas e cantos. Em todas as atividades
escolares e para-escolares estava a lideranga, a organizagdo,
a criatividade das duas Irmds Catequistas "%

E isto ndo s6 em Santa Catarina, mas também noutros estados do pais. Quando em
1947 as Catequistas foram para Mato Grosso, iniciando trabalhos em Fatima de Sao

Lourengo e depois em Rondonépolis, o Marechal Candido Rondon ao ver a vila se fazer e

290 VOLPATO, Terezinha Gascho. Depoimento escrito, dado em Criciuma, em 11 de agosto de 1997. A A.
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progredir, também deu sua palavra e, confirmando o dito acima, falou a Thereza

Marangoni, uma das Catequistas pioneiras no Mato Grosso:
“Pois é. Por duas vezes eu quis fazer de
Rondondpolis uma cidade, entretanto esta ndo vingou,
acabou em nada! Foi so chegar os padres e as irmds e
estabeleceram uma igreja e uma escola e a cidade se
fez”.z‘” A mesma diz também: “As professoras Irmds
Catequistas  Franciscanas, com  seu  trabalho
contribuiram para a fixagdo e o enraizamento das
familias na regido ™" .
A presenga das Catequistas lembrava, por associag@o, a existéncia de escola boa
e disciplinada, de igreja organizada e bem cuidada, de catequese aprimorada e comunidade
acompanhada em suas necessidades.
113 . ~ . e —

‘Houve melhor organizagdo e participag¢do no cullto,
na catequese; zelo na limpeza e ornamentagdo da igreja,
comemoragoes festivas nas festas liturgicas.

O comentdrio do povo era so de admiragdo, elogios,
satisfagdo com o trabalho das Irmas %

Para aproveitar dos beneficios que as Catequistas levavam a comunidade através
das atividades na escola e na capela, “muitos jovens, ja fora da escola, retornavam a ela
quando as Catequistas chegavam nas comunidades. Voltavam por causa das aulas mas
principalmente por causa da doutrina”**'. Depoimento semelhante foi ouvido varias vezes

em conversas informais.

A forma das Catequistas viverem no meio do povo era um testemunho que

1 TESORO, Luci Lea Lopes Martins. Descobrindo Rondondpolis. Rondondpolis, MT: Grafica Modelo,
1997, p. 53.

22 TESORO, Luci Léa Lopes Martins. Rondondpolis, MT: um entroncamento de mdo tnica. S.Paulo.
UFMT, 1993, p. 251.

243 VOLPATO, Terezinha Gascho. Depoimento ja citado. A.A.

2% GHIGGI, Zefira. Religiosa da Congregagdo. Informagdo colhida em entrevista realizada na data de 17 de
maio de 1997.
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chamava a ateng¢do desde o ambiente que cercava a pequena casa onde moravam, sempre
com jardim e horta bem cuidados. Contou-me uma das irmis entrevistadas:

“As irmds chegaram em nossa comunidade,
montadas em cavalos e acompanhadas por um  frade
franciscano. Foi uma festa! Tocou o sino da capela e foguetes
anunciaram a chegada delas. Duas irmds jovens, muito
humildes e simples, com o sorriso delas cativaram o povo
desde a primeira hora... Elas logo fizeram uma horta e
Jjardim e o povo parava para olhar e admirar a pequena casa,
das irmds que fazia com a escola uma coisa so. A gente
parava mesmo que ndo enxergasse nenhuma irmd. Parava
para olhar pra casa delas, para admirar o jardim sempre
cheio de flores... E se a gente tivesse a graga de ver uma irmd
olhando pela janela, entdo era uma alegria muito grande.
Irma Ida olhava pela janela. E a gente chegava em casa e
contava para os pais: eu vi a irmd olhando pela janela. Ela
abanou pra mim. Era uma alegria muito grande. Elas
abanavam também para o povo’*.

S6 para quem conhecia bem as reservas que havia nas constituigdes da vida
religiosa com relagdo ao trato com pessoas estranhas, pode avaliar o que significava as
Irmas Catequistas, s6 duas, andarem a cavalo acompanhadas de um homem , o frade, pelos
caminhos que mais eram picadas que estradas, no interior do que ja era interior de Santa
Catarina. E ainda mais, ficar debrugada na janela para olhar quem passava e abanar para os
transuntes! Isto era demais! E claro que com esta forma de ser causava estranheza e
revelava os preconceitos em torno da figura dessas mulheres. Como podiam ser religiosas
fugindo tanto a secular praxis vivida pelas congregagdes? Como ostentar o titulo de “esposa
de Cristo” que a tradi¢do conservava cuidada, preservada da corrupgdo do século, no
interior do claustro?

As Catequistas nunca disseram: “n6s ndao somos religiosas”. Na verdade, ndo

mentiam. Eram religiosas, pois tinham se consagrado a Deus para o servigo da missdo na

245 GHIGGI, Zefira. Entrevista citada.
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escola e catequese. Os votos s3o meios e enquanto tais significavam menos que o servigo
tdo necessario. O importante era que o povo fosse o beneficiado. A vida, de si, tem

precedéncia sobre as normas. Por isso, mesmo o inusitado acontecia®*,

AS CATEQUISTAS E A TENSAO ENTRE O DESEJO E A LEI

Na arquitetura das cidades o convento era quase um icone sagrado na paisagem
citadina. Era um monumento ao transcendente. Estava plantado na paisagem do lugar e na
sua mudez eloqiiente cumpria o papel de recordar a0 homem que “as coisas deste mundo
passam”. Este icone foge aos olhos dos que transitam pelo interior da paroquia de Rodeio e
das paroquias dos municipios vizinhos e no interior do Estado onde moravam as
Catequistas. Isto porque a casa delas ndo se distingue da casa do povo, a ndo ser pelas
cortinas brancas de tecido de algoddo, que cobriam a metade inferior das janelas. Na
cidade, se a religiosa sai as ruas, ndo fica despercebida sua passagem. Instintivamente no
imaginario do povo, a freira qual vulto sagrado, tem a for¢a de um feedback para repensar
as relagdes com o divino, com o sagrado. Evoca respeito, chama atengdo, pode até fazer
mudar o rumo da conversa. Passa a ser um sinal que referenda outra dimensdo do tempo.
Nas comunidades rurais, a vida humilde, simples e pobre das Catequistas ndo tem essa
forga emblematica junto ao povo. A Catequista deixa a vida fluir normalmente. E seu
modo de proceder e de viver a vida consagrada, sem convento, sem clausura, no meio do

povo, questiona a representag@o simbolica da vida de perfeigéo.

2% N. N. era postulante na Companhia. Faltou uma “mestra” numa escola do interior de Rodeio. A
postulante foi chamada, vestida com o habito de Catequista e enviada para a comunidade. Assim ficou
durante dois anos com o habito de “Catequista”, servindo a comunidade. (Cf. GIOVANELLA, Elza.
Entrevista citada) Neste caso, realmente, vale o adagio popular: “O habito ndo faz o0 monge”.
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Como ser freira sem praticamente nada do que sempre identificou exteriormente a
vida consagrada? Como viver o “caminho da perfei¢@o” tal desvinculamento do poder e
das obras de grande porte? Como o insignificantemente pequeno poderia ser significante
para o que era considerado grande, santo, perfeito?

Duas a duas! Poderia a Igreja aceitar como do “Espirito” uma formagio
comunitaria tdo rudimentar, construindo relagées ndo s6 novas e diferentes, muitas vezes
primarias, vividas no meio dos humildes e pobres, com os pequenos e simples? Como a
Igreja poderia assumir a novidade que despontava e crescia rapidamente sem levar muito
em conta a maneira que ela tinha de autocompreender-se, de situar-se na historia e
interpreta-la, de organizar a vida segundo os canones e codigos da linguagem institucional e
suas normas? Era dificil porque

6

a estrutura pragmdtica da vida
cotidiana tem conseqiiéncias mais problematicas
quando se coloca em jogo a orientagdo na
relagoes sociais. Na maioria das vezes, embora
decerto nem sempre, o homem costuma orientar-
se num complexo social dado através das
normas... No maior numero de casos, ¢é
precisamente a assimilacdo dessas normas que

lhe garantem o éxito™",

e na vida das Catequistas, a0 menos no comego as normas eram na3o somente poucas mas
ainda leves e simples. Procedentes no inicio, todas elas de familias de colonos,
continuaram na Companhia o mesmo estilo de vida que viviam em casa. Tudo era
extremamente familiar. A vida simples das Mestras como que retirava protocolos,
derrubava mitos, descortinava horizontes, e a transparéncia da vida vivida no meio do povo

desmitificava os tabus da organiza¢do secular da chamada “vida de perfeicao”. A

247 HELLER, Agnes. Op. cit., p. 46.
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Catequista faz a vida consagrada apresentar-se com outro modelo. Outro espago, outra
forma e estilo, novos caminhos. Com outra linguagem vao colocar o leigo mais perto do
“mistério” e comegam a transitar interrogagdes que pedem teorias novas para praticas
também renovadas. Todavia, no imaginario religioso da época, falta a rotina das Mestras a
forca simbolica para sustentar sinais escatologicos. A vida, o cotidiano das Catequistas era
algo doméstico demais para indicar perfei¢do e santidade, demais familiar para ser sinal do
transcendente, simples demais para ser perfeita. Identificadas como as “professoras”, as
“Maestras”, disponiveis a qualquer tipo de trabalho, teriam elas a for¢a, o poder de
manifestar o essencial, o permanente e sinalizar algo especial? Por outro lado, as proprias
Catequistas se questionavam e eram questionadas. Teriam elas a for¢a de sustentar o novo
jeito de viver a vida religiosa? A luta entre o novo e o velho, entre o instituinte e o
instituido, sorrateiramente vai langando investidas contra o sonho. E os passos lentamente
levam o grupo a se organizar conforme os velhos canones.

A Igreja que sempre teve a vida religiosa como fato eclesial, como complemento
quase indispensavel a seu corpo social, entende que essa vida religiosa deva manter-se
dentro das estruturas normativas que ela mesma, Igreja, estabeleceu. Por isso, por sua “lei”
vai assumindo e institucionalizando o sonho, interferindo no desejo, dissolvendo a utopia.
E as Catequistas vdo se integrando ao “modelo” quase milenar.

Os novos sujeitos da cotidianidade que Polycarpo pensara eram, na verdade, uma
contradefini¢io da validade dos sujeitos conhecidos e aprovados para o agir da Santa
Madre Igreja. Ela, através dos pastores encarregados do cuidado do rebanho e da tutela das
institui¢des femininas, devia velar para que o caminho respeitasse os passos do que se
considerava o ortodoxo. A Catequista que inventava seu caminho e recriava a partir da

originalidade a nova experiéncia de vida religiosa, necessitava do limite de um bergo para
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dar-lhe seguranga. Faltava a moldura ao quadro. Nesse afd de dar seguranga institucional e
emoldurar uma forma de vida que corria mais livre, os passos foram se fazendo.

O primeiro passo, talvez tenha sido o dado pelo proprio fundador, quando,
seguindo as normas, apresentou o grupo de seis membros a Dom Joaquim Domingues de
Oliveira, entdo bispo da diocese a qual pertencia Rodeio. Ele as apresentou sem habito,
sem convento, sem obras e sem constitui¢des, mas com objetivos, metas e missio.

O bispo que conhecia bem os canones, certamente inspirado, considerou aquela
forma de vida consagrada um tanto insolita, mas aprovou-a e tanto a aprovou que deu
nomes: “Catequistas” e “Companhia das Catequistas”. Ndo exigiu nada mais, nem mesmo
um vinculo mais estavel que o da pertenga a Terceira Ordem Franciscana, o que para o
momento lhe pareceu suficiente.

Em 1926, o sucessor de Frei Polycarpo, Frei Bruno Linden, apds alguma
resisténcia, resolveu assumir a orientagdo das Catequistas, porém, exigiu um Regulamento
escrito.

Trés anos depois, novo passo. Se as Catequistas levavam vida semelhante a das
demais religiosas: a vida comunitaria (embora fossem s6 duas), a total dedicagdo ao
apostolado, a entrega completa do tempo, dos talentos, dos dons com todas as
potencialidades e capacidade de relagdes ao servigo da missdo, por que o traje leigo? Por
que ndo vestir-se de forma adequada a vida que levavam? E Frei Bruno ndo hesitou. Falou
com Dom Joaquim, mandou fazer um modelo que agradou ao bispo e que as Catequistas

passaram a vestir até com alegria, mas na inconsciéncia de seu significado em relagdo a
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forma de vida idealizada por Polycarpo. E Polycarpo ndo gostou. Num desabafo teria dito:
“Oh! ndo sdo mais as minhas! Néo era isso que eu queria’**’.

Os fatos evoluiram. Em 1929/1930, o novo bispo de Joinville, Dom Pio de
Freitas®*®, encontra na diocese um grupo ja significativo de Catequistas, cujas bases de
sustentagdo eram totalmente frageis. Sem demora comunicou o fato a Roma, com a
inten¢do de erigir canonicamente a Companhia, dando-lhe maior estabilidade o que fez a
19.07.1935. A partir das novas Constituigdes, elaboradas pelo proprio Dom Pio, as
Catequistas passaram a vincular-se mais estreitamente a Companhia pela emissdo dos
assim chamados conselhos evangélicos, por meio de promessas.

O grupo cresceu e ampliou o raio geografico de agdo, estabelecendo-se em
comunidades cada vez mais distantes do olhar supervisor dos superiores. As Constitui¢des
diziam muito mas nio tudo. Com o objetivo de aprimorar a formagdo para a vida exigente
“nos ermos”, Frei Bruno, ainda ele, “escreveu um costumeiro”, o USUAL, que estabelecia
normas pormenorizadas para os diversos aspectos do cotidiano das Catequistas. Elas
tomaram conhecimento da novidade, nas férias de verdo de 1940/1941.

A caminhada porém, ndo parou ai e ndo demorou o aparecimento de outro
problema que viria modificar na raiz a vida das Catequistas. Por falta de meios e condi¢des
para os estudos sistematicos, as Catequistas, autodidatas, chegaram a informar-se sobre a
diferenga que havia entre fazer promessas e emitir votos: as promessas ndo lhes conferiam

250

o status de religiosa e sem eles se perderiam grandes méritos“ . Aos poucos, também os

%8 Frase pronunciada por Frei Polycarpo quando, em 1930, duas Catequistas, de habito religioso, foram se
apresentar a ele no convento franciscano, em Porto Unido, para mostrar como ficara a nova roupa que agora
todas vestiam.

** Em 17 de janeiro de 1927 o bispado de Florianopolis foi elevado 4 categoria de arcebispado e pela bula
“Inter Praecipuas” foi criada a diocese de Joinville, desmembrada do territorio da arquidiocese de
Florianodpolis. O primeiro bispo foi Dom Pio de Freitas que assume a diocese em 1929 até 1955.

0 Cf. VALANDRO, Ede Maria. Em Resposta ao Clamor do Povo. Op. cit., p. 185.
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sacerdotes comegaram injustamente a excitar os brios com vara curta: “Afinal, vocés sdo
apenas solteironas vestidas de freiras”. Ou ainda, “Vocés ndo sdo nem carne e nem

»231 Elas, deixadas a si mesmas, na falta dos conhecimentos que nio tinham nem

peixe
pelos livros que nd3o possuiam, nem da parte de quem as havia assim instituido, dos quais
teria bastado umas poucas palavras para dizer-lhes o que eram no seio do Povo de Deus,
ndo resistiram a pressao.

As Catequistas, sentiam-se vitimas de preconceitos que as deixavam
marginalizadas. Embora o aspecto da particularidade individual, da “singularidade” de ser
Catequista, de ser do “povo”, satisfizesse as motivagdes no que se referia a si mesmas,
pacificando as proprias necessidades, sentiam que, como parte organica da sociedade, da
Igreja, principalmente quando se comparavam as freiras, algo lhes faltava®?. Sem missa e
sem votos, sem conventos € sem obras, sem status e sem meéritos, ddo-se conta que a
seguranga € a precedéncia que tinham as outras religiosas, ndao lhes pertenciam. O
preconceito da nao-santidade, da ndo-perfei¢do, do ndo juridico-candnico as inquietava e

elas mesmas buscavam algo que as tirasse da incomoda situagdo, elevasse a condi¢do de

religiosas, uma vez que como tais viviam. E as Catequistas querem ser freiras. Querem se

livrar do preconceito religioso e social ( solteironas), do preconceito de grupo, do “elo que

92253 A <

mediatiza a racionalizagdo do sentimento preconceituoso mao” que Dom Pio dera

fora boa, mas ndo suficiente. E elas solicitaram a Santa Sé a autorizagdo para serem

! VALANDRO, Ede Maria. Idibem, p. 274.

A expressdo “Nem carne e nem peixe”, também foi ouvida por mim. Lembro-me bem, era noviga (1958), € o
entdo diretor da congregacdo, Frei Taciano Stenzel, em conferéncia dada na capela, em Rodeio tratou do
assunto. O objetivo era tranqiiilizar as Catequistas porque a expressdo causava mal estar e até indignagdo em
muitas. N3o ser carne nem peixe era, no caso, no ser religiosa e nem leiga.

2 Conf. HELLER, Agnes. Op. cit., p. 47.

*3 bid., p. 56.
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constituidas em congregagdo religiosa propriamente dita e, com isto, a possibilidade de
emitirem votos.

Da mesma forma, enquanto solicitava a Roma o titulo de instituto religioso, a
congregagdo, que vivera o espirito franciscano desde as origens, pedia também ao Ministro
Geral da Primeira Ordem®* que a reconhecesse oficialmente como franciscanas, o que lhes
foi concedido em 1958. A partir de entdo, o grupo adotou o nome de Congrega¢io das
Irmias Catequistas Franciscanas e passou a usar corddo e coroa franciscana na cintura.

Portando o titulo de franciscanas e emitindo os votos - o que elas fizeram a partir
dos inicios de 1964 - podiam dizer: “Agora, sim! Somos religiosas!”

A passagem das promessas para os votos foi tranqiila. Além dos fatos acima
expostos, outros dois fatores explicam.

1. Desde 1946 para ajudar a formagio a congrega¢do havia adotado o Catecismo
da Perfeigdo Cristd que tratava da doutrina da vida religiosa. Alias, toda literatura sobre o
assunto relacionava-o com os votos. Ndo havia uma doutrina da vida religiosa para
“promessas” , compromisso feito pelas Catequistas. Assim, no ano do noviciado, que
preparava a moga para ser Catequista, toda formagao especifica sobre a vida consagrada era
baseada na forma de vida de quem fazia votos. As Catequistas estavam, portanto,
familiarizadas com o assunto. Na verdade, fazer votos era apenas sair de uma dicotomia

tedrica, pois na pratica elas viviam como se os tivessem emitido®>".

4 S0 Francisco fundou trés ordens. A Primeira Ordem - para os frades, religiosos celibatarios que podiam
ser sacerdotes ou simplesmente irmdos; a Segunda Ordem - Irmds Clarissas, para mulheres celibatdrias, de
vida contemplativa; a Terceira Ordem - para leigos, homens e mulheres, casados ou solteiros. Estas Ordens
deram origem a muitas familias religiosas, identificadas com o carisma e a espiritualidade de Francisco e
Clara de Assis.

% Havia muitas Catequistas que tinham emitido votos em carater particular, a conselho do confessor e com o
conhecimento da superiora o que era previsto pelas Constituigdes de 1935.
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2. A Conferéncia dos Religiosos do Brasil - CRB - fundada em 1954, comegou a
reunir os religiosos do Brasil tratando a todos de forma igual € com a mesma formagao para
todos. E as Catequistas também participavam dessas programac¢des. A CRB conhecia e
reconhecia os estagios do processo das fundagdes e respeitava a caminhada de cada familia
religiosa. Mas o fato € que a participa¢@o nos eventos preparados para a vida religiosa e
tudo o que passou a envolver as Catequistas, foi formando e fazendo a cabega e elas
buscavam equiparar-se canonica e juridicamente as outras tantas e sair da anormalidade.

Agora contentes por serem religiosas, gozando dos mesmos direitos que as freiras
de outras congregacdes satisfeitas por fazerem parte da forma pensada como modelo
quase  unico e universalizado de viver a vida religiosa ddo-se conta que, mesmo 0s
elementos comuns ndo podem ser vividos na uniformidade. As Catequistas nio podem
prescindir do contexto onde vivem e dos objetivos para os quais existem. Agora, a
uniformidade que as incluira a um denominador comum as questionava. O Concilio as
desperta para o objetivo fundacional e a forma que lhes fora dada no inicio. Comegam a
questionar suas raizes simples e a necessidade de voltar as proprias origens. Comega a
avolumar-se dentro delas a percep¢do de certas contradicdes. A memoria do passado
comega a ser recordada e, no retecer a lembranga do vivido, a interrogagdo intrigante
apelando para a fidelidade criativa incomoda. No fluxograma do caminho, parece que algo
muito original teve a trajetoria cortada.

A conformagdo com o modelo ndo as estava afastando do ideal fundacional? Nao
quisera Polycarpo, prescindindo de qualquer imitagdo, dar-lhes forma nova e original? As
primeiras ndo se consagraram a Deus para oferecer servigo ao povo? Ao povo, ndo de longe
e nem de fora no “além-fronteiras” mas para serem missionarias no interior dos lugarejos

onde também elas haviam nascido? Ndo deveriam continuar servindo ao povo vivendo no
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meio dele, com ele e como ele, na forma que o fundador havia pensado, respondendo
solicitas as suas necessidades? Estariam ainda escutando o clamor do povo? Do povo que
seria sempre o sujeito a recordar a inspiragdo fundacional e a manter viva, fiel e operante a
resposta aos chamados de 1913 e 1914, ao propésito de 1915?

Este primeiro ideal que marcara presenca e determinara o modo especifico de estar
no meio do povo simples, devera ser o selo de reconhecimento da fidelidade a inspiragio
fundacional da Companhia das Catequistas. A memoria da Companhia “ ndo se pode viver
de costas para o povo””°. E a ela, 2 memoria, se juntam os escritos e os registros
conservados, os debates feitos nos estudos, as interrogacdes nos encontros € conversas
informais que ajudam a tornar presente um passado que lhes parece atual e no qual esta o
futuro da vida religiosa.

Sera que as propostas conciliares, puderam, de fato ser confirmadas como algo ja vivido no

caminho das Catequistas? Vejamos.

¢ WARMELING, Dom Gregério. Homilia na celebragéo dos 75 anos de fundagdo. Fita-video. Arquivo da
Congregacdo. Joinville, SC.
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1II CAPITULO

RENOVACAO CONCILIAR - CONFIRMACAO DO VIVIDO

O Concilio Vaticano II - como ja foi exposto no final do primeiro capitulb - foi
convocado para renovar a Igreja e tornad-la mais écessivel aos homens de hoje. Desde o
discurso de abertura, o Papa falou uma linguagem cheia de esperanga e apresentou a
Assembléia Conciliar como um evento a tornar a Igreja presente ao mundo e sua mensagem
sensivel a razdo e ao coragdo do homem engajado na revolugio técnico-cientifica do século
XX. Sem essa renovagio seria dificil acompanhar os tempos e encontrar os homens e
mulheres para os quais ela desejava ser luz. Para a Igreja era um desafio e Questio de vida
ou de morte.

Nas discussdes que o Concilio levantava sobre a realidade, a Igreja se propunha a
acolher e assumir as questdes da encarna¢do nas mais diversas culturas — inculturagdo -
apostando na unidade vivida na diversidade, a comunh3o no respeito as diferengas, a
participagdo na pluralidade de novas formas de expressdo. Formulou assim, para toda
Igreja uma nova eclesiologia: frente a eclesiologia triunfalista, proclamou uma Igreja
servidora da humanidade ( G.S. 40-45 ); frente a uma Igreja clerical, o Vaticano introduz o
conceito biblico de Povo de Deus, povo de batizados, onde se inscreve também a
hierarquia. Busca nova metodologia pastoral, nova linguagem de comunicagio, no
dialogo, na comunhdo, na igualdade de irmédos pondo fim a autocompfeensﬁo eclesial que
se absolutizava a si mesma, mas pede a humildade de aprender com os outros e exige a

inser¢do, a encarnagdo historica nas “alegrias e esperangas, as tristezas e as angustias dos
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homens de hoje”””’. A eclesiologia voltou a dar espaco a historia € a viver o evangelho que

pedia a escuta e analise da realidade, particularmente onde havia sofrimento e a ter coragem
para revitalizar “a liberdade criativa que tinha sido afogada pelo ritualismo, moralismo,
dogmatismo, autoritarismo, juridicismo esterilizante ">,

Como para o conjunto da Igreja, o Concilio foi também para a vida religiosa
referencial e ponto de partida para uma grande e profunda renovagdo. Tratou da vida
consagrada especialmente na Lumen Gentium (Cap. VI: n°® 45 - 47) e no. Perfectae
Caritatis, decreto especificamente emitido para a vida consagrada. Chamou a atengdo para o
retorno as fontes e incentivou a redescoberta dos carismas fundacionais, fazendo com que
a renovagdo se processasse a partir do encontro fecundo com as proprias origens e desse
resposta adequada aos anseios € impérativos da modernidade.

A renovagio solicitada exigia que toda experiéncia religiosa espiritual, os votos, a
vida comunitaria € a missdo, estivessem articulados e em sintonia com a nova época. O
desejo do Concilio era ser uma resposta capaz de atender as solicitagdes dos novos
paradigmas. A mudanga de época apontava para novos objetivos. O pluralismo e abertura
dos tempos pedia revisdo das relagdes dos membros das comunidades religiosas entre si,
destas com o mundo e sua diversidade e entre homens e mulheres. Essas exigéncias
questionaram o estilo de vida comunitaria, a formagdo, a compreensio dos votos, o servigo
apostolico e as relagdes de poder. Para muitas congregagbes, provincias € comunidades

religiosas as respostas exigiam rupturas em suas estruturas € organizagdo, com verdadeiras

27 GAUDIU M et SPES. Constitui¢do Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje. 1.
8 LIBANIO, Jodo Batista. Medellin, trinta anos depois. In. “Convergéncia”, 33 (311), abr/1998, p. 152.
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reviravoltas em sua agdo pastoral e mais ainda em sua cotidianidade interna.

As exigéncias conciliares propunham criar marcas indeléveis na visibilidade da
vida religiosa como sejam: na concepgdo e exercicio da autoridade, na busca de novo estilo
de vida comunitaria, na elaboragio de novos programas € modelos de formag¢do, no
deslocamento progressivo dos religiosos para uma vida de inser¢do no meio dos pobres.

Assim, o Concilio chega com sabor de novidade, mas dando um salto por cima de
quinze séculos de tradigdo. Ele pde em xeque a figura historica de “estado de perfei¢do”, ao
afirmar que “todos os fiéis” , seja qual for o qualquer estado ou regime de vida, sdo
chamados a plenitude da vida cristd e a perfei¢do da caridade e termina com a convicgdo
vigente na Igreja desde o século V de que havia duas categorias de cristdos: uma inferior
formada pelos leigos e outra superior formada pelos religiosos”, mentalidade esta
consagrada em carta do Papa Urbano 11, no final do século XI (1092) que afirmava:

“Ha duas classes de vida na Igreja: uma
que é inferior, a dos frdgeis que caminham na
planicie, que usam os bens da terra e contentam-se
em redimir seus pecados com lagrimas e esmolas; e

a outra que é superior, a dos fortes que ascendem

aos cumes da perfei¢do e adquirem meéritos eternos

com sua oragdo ardente de cada dia’*®.

Agora a Igreja afirma que a santidade ndo € privilégio de uns poucos que se
consagram a Deus peia profissdo dos conselhos evangélicos, mas de todo o Povo de Deus
(Conf. L.G. 40). Talvez, para os religiosos uma das maiores novidades do Concilio tenha
sido proclamar esta igualdade depois de tantos séculos, e a vida religiosa ter-se acreditado

uma categoria superior. E, ndo foi facil chegar a coeréncia com esta novidade que lhes

29 pALMES, Carlos. Batismo e seguimento peculiar de Cristo. In: “Convergéncia”, 32 (307), nov./97,
p. 546.
260 Toid.
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derrubava privilégios transcendentais, que sacudia os alicerces de uma compreensio
milenar.
Nos principios gerais da atualizagio que
“compreende ao mesmo tempo continuo
retorno as fontes de toda vida cristd e a inspira¢do

primitiva e original dos institutos, e adapta¢do dos
mesmos as novas condigdes dos tempos™®’

a Igreja deseja chegar junto ao povo e espera que a vida religiosa faga seu

“aggiornamento” para que os religiosos ndo sejam sinais anacronicos no mundo que
evolui. Por essa razéo, o Concilio pede que

“as constituicoes, os diretorios, os livros de

usos, de oragoes e de cerimdnias, bem como outros

codigos da mesma ordem, sejam convenientemente

revistos e adaptados aos documentos deste Santo

Sinodo, suprimindo-se as prescrigdes obsoletas %,

Um dos fatores que forgou ou apressou os efeitos do Concilio sobre a vida
religiosa foi o fato de ter ele fixado um tempo de trés anos para iniciar o processo de
renovacdo: retorno as fontes e a inspiragdo primigénia dos institutos e sua adaptagdo aos
tempos.

Embora as solicitagdes parecessem inocentes, elas desencadearam verdadeira
revolugido. Revolugdo que afetou principalmente a vida religiosa ativa. Na verdade, ela
tinha suas raizes na fontes da vida cristd, mas o Codigo de Direito Canbnico a mantinha
num estilo de vida pesadamente institucionalizado e com estruturas que ndo davam espago
a originalidade peculiar de cada congregagdo, como foi exposto no primeiro capitulo desse

trabalho. Agora, as novas necessidades surgidas durante os séculos XIX e XX pediam

26! Decreto Perfectae Caritatis. Op. cit., 2.
2 1d,3.
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flexibilidade e adaptagio e a evolugdo historica exigia mudangas. Essas mudangas,
seguramente teriam acontecido sem o Concilio, porque também entre congregagdes
religiosas algumas haviam percebido que o passo e o ritmo deveriam ser mudados se
quisessem acompanhar o caminhar da histéria. Mas ele veio apressar os fatos: desatou o
n6 que prendia o barco da vida religiosa um tanto a margem do mundo, levantou as
ancoras que asseguravam a tranquilidade. O Concilio estabeleceu a obrigacdo de renovagio
e entregou a liberdade de fazé-la as proprias congrega¢des sem imaginar até onde isto
poderia chegar € menos ainda como seria feita.

A adaptagdo, atualizagdo e renovagdo exigiu de todos os membros dos institutos
religiosos muita reflexdo e estudos para chegar a discernimentos que as fizessem estar em
consonancia com os apelos do Concilio e aos principios basicos de suas congregagdes.

No cumprimento dessas solicitagdes, ninguém podia duvidar da vontade e
disponibilidade das religiosas em buscar novos caminhos, mas nada ajudava a clarear os
horizontes. E importante acrescentar que para a vida religiosa feminina somavam-se as
novidades do Concilio - como assunto ndo periférico mas questio de base - a emergéncia
da mulher como pessoa revestida de uma missdo e responsabilidade proprias, com direitos
inalienaveis e que deviam ser respeitados. Ela comegava a ser vista com dignidade igual a
do homem e ndo mais como a “eva”v a indutora ao pecado e cuja formagio era feita em
fun¢do do homem no matrimonio e ditada pelos homens na vida religiosa. Esta
compreensdo fizera muitas mulheres “duras” ou melhor, aparentemente ‘“duras”,
insensiveis, amparadas por uma teologia do desterro, da queda (exilados filhos de Eva..)
Também eram paralelas ao Concilio as idéias que tratavam da complementaridade entre

homem e mulher e toda uma politica de formagdo profissional, melhor, da
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profissionalizagdo. Todos esses fatos abriam caminho para a busca de uma identidade
pessoal e o cuidado com a subjetividade.

A renovagio e adaptagdo devia ser concreta e pratica e afetava o modo de vida, de
trabalho, de oragdo, de organizagio e governo, de formag@io e também dos aspectos
externos mais visiveis aos olhos do mundo, como sejam o habito, as obras e as moradias.
As exigéncias pediam, portanto, uma revisdo global da forma e estilo de vida, mas, mais
ainda, da nova compreensio emergente dessa vida chamada de perfei¢do. Para esta Gltima
principalmente, as religiosas ndo estavam preparadas, ndo havia modelos nos quais se
espelhar porque n3o havia precedentes. Tudo era novo e renovar a vida religiosa era mexer
em questdes de tal modo vitais que tornava a tarefa sendo impossivel, ao menos muito
dificil.

Tudo isso mudou de tal forma a compreensdo da cotidianidade que para a vida
religiosa em geral, houve certamente um “antes” e um “depois” do Concilio. Ndo um antes
e depois necessariamente cronoloégico. Nem t@o pouco, igual parall todos, uma vez que o
“abrir dos olhos” para a realidade do mundo ndo se fez por magica no dia em que Jodo
XXIII convocou o XXI Concilio Ecuménico da Igreja Catolica e pediu que se abrisgem as
janelas para entrar um vento novo. Assim, havia congregagdes que viviam um “depois” ja
antes, e as que, mesmo muito depois, continuaram e continuam no “antes”™?%,

A vida religiosa no “antes” do Concilio, era prioritariamente, um “em-si-
teologal”. O centro era o “em-si” e por ele se deixava regrar a vida comunitaria e a

missdo. O primado do absoluto de Deus configurava a consagragdo e a partir deste primado

tudo se entendia. Fechada e sacral como o era a Igreja Hierarquica, o contorno religioso da

263 Cf. LIBANIO, J. Batista. As grandes rupturas socioculturais e eclesiais. Petropolis: Vozes, 1980, p. 40.
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vida consagrada era normatizado e delimitado objetivamente, tanto quanto possivel, por
constituigdes, regras, prescrigoes, além de conselhos, orientagdes, exercicios de piedade
que pertenciam praticamente a todas as congrega¢des. Muitas dessas medidas haviam
tomado corpo prescritivo através do Codigo do Direito Candnico € outros instrumentos

264 .
O Vaticano

juridicos e passaram a fazer parte de todos os institutos de vida consagrada.
II, com a ordem de “aggiornamento” pediu revis3o critica e objetiva da propria situagio.
Mas as religiosas ndo estavam preparadas para isso. Faltava-lhes mesmo a preparagio
teologica e juridica. E o tempo urgia. O Concilio havia dado prazo e esta exigéncia foi
importante e de certo modo decisiva.

Sem ter onde se espelhar, a vida religiosa assumiu com coragem surpreendente a
renovagdo . Algumas congregagdes iniciaram pelo aparentemente mais facil e mais visivel,
mas talvez o mais polémico - a mudanga de habito. Este fato, em si secundario, gerou
sofrimentos e crises no interior e no profundo da vida religiosa. Durante um periodo de trés
anos, praticamente todos os institutos realizaram seus capitulos gerais especiais para tratar
da renovagdo e da tarefa de dar resposta ao pedido da Igreja. |

“Foi um movimento de alcance massivo e
mundial que atingiu quase um milhdo de religiosas e
que somente pode se tornar realidade pelo mandato
da Igreja’®.

Com muita boa vontade as religiosas procuraram responder ao que acolheram

como chamado da Igreja, mas o empreendimento se constituiu também numa travessia

desconcertante para muitas religiosas, congregacdes e até para a propria Igreja e para o

2% Toid, p. 42.
265 LINSCOTT, Mary. La situacién de la religiosa en la Iglesia a partir del Concilio Vaticano II. In
“Testimonio”, (113), maio-junho, 1989, p. 58.
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povo a quem as congregagdes serviam. Costumes e praticas que eram mais culturais qhe
religiosas, observiancias que garantiam a uniformidade, tradigdes que se repetiam por
estarem presas a estruturas, modo de viver e vestir significativos no tempo da fundagdo,
podiam se constituir em carga pesada, mas davam seguranga. Como deixar os costumes e
tradigdes sem o medo de abandonar com eles o “espirito” que alimentava a vida, os valores
que acalentavam o corag@o, as certezas que conduziam 0S passos e cujo resultado estava
selado como positivo, como verdadeiro, nas “santas irmds™ que tinham alcangado a gléria
dos altares?

O Concilio mexeu ndo s6 com estruturas, obras, constitui¢des, mas também com a
identidade, com o subjetivo dos membros das congregacdes. Foi necessario redescobrir na
propria vida o carisma da congregacdo e, no testemunho de uma vida realizada e feliz, dar
resposta atualizada ao mundo. Era igualmente necessario aceitar as novas descobertas das
ciéncias, principalmente da antropologia e psicologia, o valor da subjetividade, das
necessidades humanas a serem respeitadas e cultivadas. Pediu a vivéncia da liberdade
como resposta aos anseios das irmés enquanto pessoas, mulheres e ndo apenas religiosas.

A formagdo se centrou na pessoa, nas relagdes, na comunidade. Os grandes
conventos com 30, 50, 70 e até 100 membros comegaram a se dividir em duas, trés e mais
comunidades para atender as necessidades das religiosas enquanto pessoas. Estas
comunidades passaram a ser compreendidas mais como comunidades apostolicas e
missionarias. O “sinal” ja ndo era tanto o grande convento e as obras que ele mantinha. O

2266

“sinal” para o povo passou a ser as “pessoas-testemunho”™ vivendo em comunidades

266 BOFF, Leonardo. Nova evangelizagdo. Perspectiva dos oprimidos. Fortaleza: Ed. Vozes, 1990, p. 225
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inseridas no meio dos pobres, dos simples, nas periferias e fronteiras. Sem 'abandonar as
obras tradicionais, abriram-se outras oportunidades para as religiosas e houve como que
uma corﬁda para servic;os e tare%as_hlai;Wé\-/angelizadoras, ap\ost()licas e ecumeénicas,
principalmente entre as religiosas mais jovens. Passou-se do pensar somente nas proprias
obras, para as necessidades do Povo de Deus, nova definicio de Igreja. As comutagdes
entre religiosas, bispos, padres, deviam mudar e a paroquia, as comunidades passaram a
ser referenciais. E como conseqiiéncia, as religiosas comegaram a ficar mais expostas, mais
do “mundo” onde se tornava impossivel o nio-encontro com “as coisas” do mundo e suas
relagbes: o contato com os leigos, homens e mulheres da modernidade. Agora o Concilio
insistia que coisas anacronicas deviam ser mudadas € mesmo deixadas, pois careciam de
sentido e ndo mais se constituiam em sinal. Na polifonia fecunda do Concilio aparecem
perspectivas novas € exigentes € a inser¢do comega a ser olhada como a nova forma de
compromisso e resposta concreta as interpelagdes conciliares e exigéncias da época, se a
vida religiosa quisesse ser coerente com o evangelho e mais ainda, se quisesse subsistir.

A consagragdo religiosa , que talvez por influéncia do maniqueismo, dicotomizava
o ser, desprezando o corpo e suas manifestagdes como sendo mas e por isso, até o Concilio,
vistas como um “ndo”, como renuncia, ascese e soliddo, passam a ser vistas como um
“sim” a vida, a fecundidade, a amizade, a sexualidade e ao amor. A mesma vida consagrada
que por influéncia do jansenismo apresentara Deus como um juiz severo e implacavel, que
pedia sacrificios, jejuns e toda espécie de peniténcia, que condenava toda forma de
benevoléncia e tudo o que pudesse ser fonte de prazer, que bania a possibilidade da
vivéncia de amizades , mesmo entre religiosos, criando medos, remorsos € muitas vezés
coragdes estéreis e vazios, vem pedir do religioso um coragéo temo, amigo € compassivo.

O Concilio veio lembrar que 0 homem e a mulher ndo podem caminhar solitarios; que o
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religioso, a religiosa ndo sdo seres neutros, mas marcados pelo masculino e feminino,
habitado pelo maior potencial de vida que se chama amor e convida os religiosos a
promoverem relagdes carregadas de humanidade. Vem pedir que a vida religiosa se
organize e se institucionalize em formas favorecedoras de conduta equilibrada, integrada,
saudavel e realizadora. Ele vem dizer que o amor, a amizade ¢ verdadeiro suporte para uma
consagragdo total. A Igreja vem mostrar que a capacidade de criar e manter relagdes
pessoais validas é sinal de um celibato bem assumido®®’. Isto provoca verdadeira
reviravolta na compreensdo dos vinculos relacionais e pede um olhar profundo sobre as
praticas vividas nas congregagdes.
“A renovagdo conciliar pés fim a
alienagcdo em que vivia a vida religiosa, antes
umbilicalmente ligada a uma realidade externa e
alheia ao seu mundo, as suas culturas, aos seus
povos e as religides historicamente existentes
entre nés % .

O Concilio vem pedir outro modelo: nova maneira de experienciar Deus ¢ nova
percepcdo da realidade. Experimentando Deus de maneira nova e com nova percep¢do da
realidade, a VR comegou ver nela interpelagdo e apelo para a missdo e por isso a
exigéncia de estudo, compreensio e aceitagdo das mediagOes nas quais se traduziam as
respostas a esse duplo apelo.

E a questdo do mérito? Com toda renovagdo do Concilio foi renovada igualmente

a doutrina da vida religiosa. Comecgaram a ser sublinhados os valores evangélicos mais

7 Cf. TRINDADE, Maria Elizabeth da. Santa Teresa de Jesus e a afetividade. In: “Convergéncia”, 32
(305), setembro de 1997, p. 432-433.

%% VALLE, Edénio Reis. Rumo a um novo modelo de Vida Religiosa. In: “Convergéncia”. 29 (275),
setembro de 1994, p. 394.
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ligados a experiéncia de Deus, a vivéncia fraterna e missdo. A doutrina do mérito ficou na
sombra e, de certa forma, foi superada.

A superagdo dessa doutrina ndo foi, seguramente, a maior surpresa. O susto mais
surpreendente do Concilio foi, sem duvida, a crise gerada pelo “esgotamento” de uma
“figura histérica” de vida religiosa269 que parece ter chegado ao fim e da qual as
Catequistas se revestiam enquanto o Concilio se realizava. Essa “figura™ conferira a vida

religiosa, durante séculos, uma fisionomia toda particular:

“ visibilidade social, for¢a de atragéo e
capacidade de “significar” a experiéncia cristi
para a Igreja e para a sociedade. A vida religiosa
podia ser reconhecida e identificada como lugar
referencial de sentido ™" .

Era nela que se apoiava a tradicional teologia do “estado de perfei¢do”. No
esgotamento dessa figura, balanca a questdo estrutural e se pde em jogo a totalidade da vida
religiosa, a sustentagdo axial que €é o problema do SER. O eixo desse modelo ja

constituido, auténomo, com dindmica, leis e meios juridicos proprios, girava em torno de si

mesma?”’. O Concilio veio mostrar - e para a América Latina, principalmente as

%9 “Figura”, isto &, conjunto de elementos que, captados na sua unidade interna, traduzem o “espirito” desse
projeto de vida chamado vida religiosa (VR); visibilidade na qual transparece a “alma” da VR. Mas figura
histérica , porque esses elementos nio sdo eternos. Levam as marcas do tempo que os viu nascer e
desenvolver-se. O que a VR € ndo se esgota nas suas expressoes, mas ¢ inegavel que ela acaba sendo em si
mesma o que se toma para nés. Quando se trata de uma experiéncia encarnada ¢ dificil, senfo impossivel
separar o “espirito” do “corpo”, as expressdes visiveis daquilo que as anima e da sentido. E a grandeza e a
miséria de toda “figura historica”. Quando ela entra em crise arrasta consigo toda uma maneira de ver e de
viver a VR. Algo tem que morrer, sem que isso seja condenar a morte a proépria VR (Cf. PALACIO, Carlos,
SJ. O sacrificio de Isaac: uma pardbola da vida religiosa. In: “Convergéncia”, 27 (257), novembro, 1992, p.
518-519.)

2 Tvid, p. 519.

1 1bid, p. 523.

152



Conferéncias de Medellin®"

e Puebla - que as estruturas sedimentadas pelo tempo haviam
acumulado bens, obras, posi¢des sociais e eclesiais, €xitos e privilégios e haviam se
distanciado da inspiragdo fundacional, impedido que transparecesse a sintese vital do
carisma e as exigéncias sempre novas da missdo. Viviam mais o juridico' institucional do
que o carisma. O dinamismo do espirito que devia fluir na vivéncia dos; votos, na vida
comunitaria, ficara preso ao “licito” e “ndo-licito”. A missdo ficara mais ou menos
identificada com especializagdo de tantas tarefas desempenhadas tradicionalmente na
educagdo, na saiude e nas obras assistenciais. O Concilio questionando a vida assim vivida,
desestabiliza as segurangas adquiridas que davam tranquilidade a tantas religiosas
acomodadas e “gostosamente” instaladas no “bem bom” do estabelecido.

Ap6s o Concilio, a propria Igreja que pedira a renovagio e atualizagio teve que
olhar para a vida religiosa com novos olhares. Ela, a vida religiosa, fora autorizada pelo
Concilio a assumir sua atualizagdo e as conseqiéncias apareciam. O Concilio abrira uma
porta. Porta ndo para ser contemplada mas para se bassar por ela. “Diante de uma porta ou
se atravessa ou se volta atrds™”. E a vida religiosa a atravessou. E ao atravessar, o que
encontrou e assumiu do outro lado surpreendeu a todos, a ponto de ter quem nem m;lis
reconheceu a vida religiosa como tal.

O clima ebuliente do Concilio e da Igrejg que pipocava também no interior das

comunidades onde o padre sem batina chegava para atender o povo das capelas, rezando a

missa em portugués, encontrou as Catequistas celebrando os 50 anos de fundagdo. A

212 Reconheceu-se¢ que Medellin, como fato empirico, foi a aplicagdo mais significativa e inovadora do
Concilio. Ele significon uma peculiar aceitagdo do Concilio. Recebeu-o, transformando-o e potenciando-o.
Quando em abril de 1980 um grupo de te6logos se reuniu em Bologna, na Italia, para examinar os frutos do
Concilio Vaticano II, ali foi dito que a “tocha do Vaticano havia passado para o Terceiro Mundo”, para a
América Latina. (Cf. CODINA, Victor. Para compreender a eclesiologia a partir da América Latina,. S30
Paulo: Ed. Paulinas, 1993, p. 182-183).

13 CODINA, Victor. Op. cit., p. 208.
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celebragio movimentou e motivou a todas Catequistas, novigas e postulantes a refletirem
sobre a propria vocagdo e missdo. Elas sentem que algo intrigante da vida delas deve ser
refletido, analisado e principalmente buscado. A memoria foi trazendo a lembranga do
surpreendentemente eclesial que envolvia o carisma e que este ndo podia ser substituido,
confundido, e, muito menos, perdido ou simplesmente contado como ‘mais um’ entre
tantos. Algo lhes era peculiar, Unico, original, eb isto devia ser conservado, ou quica,
recuperado.

Por ocasido dest_a mesma festa, os bispos, os sacerdotes e principalmente os frades
que haviam conhecido melhor as Catequistas, participaram dos festejos. Alguns escreveram
cartas. Essas cartas pontuavam ecos de lembrangas que também se faziam atuais na mente
desses homens que as haviam conhecido mais de perto:

“Refletindo... creio que o Divino Espirito
Santo antecipou na Vossa Congregagdo o tempo do
atual Concilio. Segundo a mente de vossa Congregagdo
deveis estar profundamente vinculadas a Cristo, deveis
ser almas verdadeiramente enamoradas do Cristo como
o foi Sdo Francisco, mas ao mesmo tempo deveis estar
no meio do mundo, presentes as necessidades daquela
porg¢do do rebanho de Cristo que so de vez em quando
pode ser visitado pelo sacerdote. Deveis estar em
contacto vivificante com as criangas, com a juventude e
com as familias.
A vossa clausura foi desde o principio, antes
uma atitude de alma que uma questdo de muros e
paredes...””,

“A simpatia geral de que as boas Irmds
gozam e os pedidos sem niumero, vindos de toda
parte, atestam o quanto a (Congregac¢do

corresponde ao “Aggiornamento”, tdo
insistentemente solicitado por Jodo XXIII, inclusive
das religiosas”.*”

214 BECKER, Frei Hugolino. Depoimento escrito. In: Jubileu Aureo das Irmds Catequistas Franciscanas.
. cit., p. 38.
2> PIETRULLA, Dom Anselmo. Op. cit., p. 27.
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“As Irmds Catequistas Franciscanas,
nasceram de um lIdeal: “levar o Evangelho ao
povo, a maneira do povo.

Anteciparam-se, assim, a decisdo do
Concilio Ecuménico. Que continuem..., sempre fiéis
ao primeiro ideal... »276

Na homilia da missa que no dia 1° de janeiro de 1998, celebrou os 75 anos de vida

.« . -~ . . 27
religiosa de Irméa Luiza Mondini?”’, falou o celebrante:

“FE ndo faziam as Catequistas o culto
dominical nas capelas? Ndo estavam as
Catequistas motivando, animando, assessorando o
povo para as celebragdes e festas? Muito, muito
antes do Vaticano II, contribuiram no servigo
liturgico de forma a dar mais sentido e vida as
comunidades que ouvem, celebram e vivenciam a
Palavra. Visitavam as familias, conheciam-lhes as
lutas e sofrimentos, atendiam os doentes. Eram

. . 93278

presenga marcante na vida das comunidades’™ "
No entanto e apesar de tudo, ao fazerem a renovagéo ordenada pelo Concilio, as
Catequistas encontraram muito do que se despojar: o habito religioso, a clausura, os
momentos de siléncio rigoroso, as refeigdes tomadas em siléncio e com leitura, a censura da
correspondéncia, a dependéncia em coisas minimas, a interdigdo de relacionamentos mais
ternos e afetuosos. No decorrer de pouco mais de 50 anos de caminhada, a historia fora
depositando sobre a imagem sucessivas camadas de p6. De certa forma, aos poucos,
resguardando embora sempre intactos trés elementos essenciais do carisma: vida no meio

do povo, a pequena fraternidade, e a missdio especifica, haviam-se deixado cooptar pelo

modelo prescritivo, solene, sacral, conventual de vida religiosa.

%75, TALLEUR, Dom Wunibaldo, Bispo de Rondon6polis, Depoimento escrito. In: Jubileu Aureo. Op. cit.,

.22,
5)77. Luiza Mondini foi a Catequista que substituiu Maria Avosani, como superiora quando da morte dessa.
2”8 HEINZEN, Daniel. Homilia proferida dia 1° de janeiro de 1998 na missa comemorativa do Jubileu de

Brilhante de Irmi Luiza Mondini. A. A.
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Mas, se a limpeza da imagem se fez a seu pre¢o, uma area houve em que o
Concilio encontrou as Catequistas sumamente disponiveis, a area da atuagdo apostolica.

Habituadas a trabalhar em comunhdo com a Igreja e, por isso mesmo, no desejo
de uma rapida integragdo no chamado Plano de Pastoral de Conjunto da CNBB, de 196527,
com facilidade assumiram toda a diversificada pastoral proposta pelo novo plano,
diversificagio esta que foi acrescentando cada vez mais novas pastorais com novas
atividades, a que elas foram aderindo a ponto de correrem o perigo de perder de vista o que
lhes era especifico, mais talvez pela pressa de atualizagdo do que, firmando-se no carisma,
compreender que era necessario integrar o novo no que lhes é perene, a educacgio e a
catequese, compreendida agora, aquela como formagdo integral da pessoa cidadi e esta
como educagdo permanente da fé.

Em conseqii€ncia disso, o cotidiano da Catequista, vivido no estilo bem inserido,
sim, mas com consci€ncia um tanto ingénua e sem compreensio da problematica social,
passou de uma vivéncia relativamente tranqiila a outra mais agitada, dispersiva, para nio
dizer ativista e desejosa de atender e responder a todos e tudo. Parece que o Concilio
deixou as Catequistas um pouco atordoadas. Afinal, o que queria a Igreja se ela, a
Catequista, ja estava vivendo o modo que parecia ser o solicitado? N3o estava ela
mergulhada por inteira na realidadé? E verdade. Mas sua presenga nas comunidades nem
sempre era critica. Sua agdo nem sempre conscientizadora e mais que isso, libertadora e
transformadora. O Concilio — e mais ainda Medellin e Puebla - vem despertar a Catequista
e qualificar a inser¢do dela porque ela se torna mais consciente: seus olhos mais abertos e

ouvidos mais atentos, seus horizontes mais amplos que os contornos do lugarejo e

2% 1.° Plano de Pastoral de Conjunto. Foi aprovado na 6* Assembléia Geral da CNBB, realizada em Roma,
onde os bispos se¢ encontravam para a ultima sessdo do Concilio.
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comunidade onde vivia e trabalhava. Apés o Concilio os mecanismos que a inferiorizava,
humilhava, constrangia, como andar de tamancos, usar avental, trabalhar na horta e na
roga, tratar de animais, cuidar da casa, se juntar ao povo, passou a ser “brio” para elas.

“...e passamos a amar isso. A assumir como marca
nossa, sermos na verdade a irmd do pove, lutando para
ajudar na solu¢do dos seus problemas e transformacdo da
sociedade e ndo so6 promové-lo pela educagdo e
catequese .

Assim, a Catequista aprofunda, ap6s o Concilio Vaticano II, um modo de ser
inserido que ja trithava desde os tempos da fundag@o; um modo de ser intrinseco ao ser
Catequista e que lhe cabe ainda preservar e aculturar.

Desse tempo, trago algumas lembrangas que ficardo para sempre como memoria
de experiéncia vivida entre esperangas e tensdes. Deixo aqui registradas algumas como
testemunho pessoal de um evento que sacudiu a Igreja, considerada mais firme que a
rocha.

Logo depois da morte de Pio XII, a elei¢do de Jodo XXIII e o
anuncio de que seria feito um Concilio na Igreja, foi assunto que, embora
ndo trouxesse alteragdes imediatas na cotidianidade da Catequista, o
interesse pelo evento foi sentido. Afinal, eram passados quase cem anos
desde o ultimo Concilio, o Vaticano I (1869-1870). Junto com o sabor
da novidade que o Concilio prometia, estavam presentes os temores € a
ansiosa expectativa do povo de Deus e das Catequistas também.

O Concilio se realizou. Quando o Concilio terminou, a VR tinha
recebido uma tarefa: atualizar-se. Com esta finalidade fez-se na
congregagdo o Capitulo Geral Especial, em trés etapas, iniciando em
1968. Na época eu trabalhava em Rondonopolis, MT. Fui convidada para
participar das sessdes capitulares. Era a irm@ mais jovem da Assembléia.

Certamente um dos trabalhos mais insanos foi elaborar o novo
texto das Constituigdes Gerais, mas o mais polémico girou em torno da
organizacdo estrutural da Congregacdo.

Outro ponto polémico foi a volta ao traje civil. O fundador queria
as Catequistas vestidas “iguais as mulheres do povo”. Mas as
Catequistas, em 1929 haviam trocado as vestes civis por habito religioso.
Era coisa secundaria mas se tornou ‘quente’ nos debates. Interessante é

20 DAVID, Anita. Entrevista citada. A. A.
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que n3o se remontava, para a volta ao traje civil ao desejo do fundador.
Isto ndo era trazido ao debate. O que fundamentava o desejo eram as
solicitagdes da modernidade. O capitulo votou a favor e voltamos ao traje
civil. Ndo sem sofrimento para muitas, para as quais os habito ja fazia
parte da identidade

E na praxis cotidiana? O que atualizar se a Irmd Catequista vivia
no interior onde o povo muitas vezes era mais tradicional que elas? Dom
Gregorio Warmeling, entdio bispo de Joinville, dizia que a Igreja
precisava de homens e mulheres do século XX, pessoas . que
acompanhassem o progresso do mundo e ndo de quem cultivasse os
cochichos das sacristias. Ele .queria as Catequistas atualizadas. E muitas
irm3ds comecaram a participar de cursos sobre liturgia, catequese,
sacramentos. Lembro-me que participei de um curso sobre o sacramento
da confissdo. Na época ja haviam sido introduzidas as novas normas
sobre o jejum eucaristico?®’. Discutia-se entdo no grupo se a missa seria
antes ou apos o café da tarde (por causa o tempo regulamentar). Sem
talvez pensar muito eu perguntei ao sacerdote que diferenca faria
comungar o Corpo do Senhor antes ou depois da bolacha maria. Ele olhou
para mim e depois para o grupo e falou: “Com essas cabegas, a Igreja
precisa mesmo mudar”. Foi um tempo exigente mas dindmico, onde se
comegou a fazer forte apelo a responsabilidade pessoal.

Na verdade, o Concilio nos abriu mais os olhos. Periodo de
intensa ebuli¢do onde a novidade assustava mas atraia; onde havia sobras
de criatividade e falta de bom senso;, onde duvidas e perplexidades
andavam ao lado de esperangas e otimismo.

Certamente para mim o fato mais significativo nesse tempo foi a
superiora geral ter solicitado minha volta de Mato Grosso para Santa
Catarina e mais que isto, que eu deixasse a escola para assumir o servigo
da secretaria geral. Deixar o contato diario com alunos, professores,
comunidade e me dedicar a um servigo burocratico foi muito exigente.
Aqui o Concilio foi dificil para mim mas nio em questdes de
“aggiornamento”. O Concilio foi, sim, uma bén¢do em todas as
dimensdes. O novo servigo, me colocou em contato com todas as irmds da
congregacdo, me fez viajar pelo pais de Norte a Sul, conhecer a
realidade onde viviam e atuavam e compreender ainda mais que a
renovagio era necessaria.

E claro que muitas outras coisas poderia registrar como memdria pessoal vivida
nesse tempo. Mas considero estas suficientes para assegurar a participagdo efetiva na

dindmica que o Concilio imprimiu a vida religiosa e a toda Igreja.

3! Por jejum eucaristico se compreendia o tempo que devia separar a Gltima refeigiio da hora de comungar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Descrevendo, mesmo que muito resumidamente a vida e o cotidiano das
Catequistas no periodo de 1915 a 1962 e sabendo que este mesmo cotidiano, hoje esta
bastante alterado seja em conseqiiéncia da renovagio conciliar, das solicitagdes do mundo
atual e ainda da expansdo da Congregagdo em areas de fronteira no pais € no exterior,
chego a algumas consideragdes finais.

1. A vida religiosa no pré Concilio Vaticano 1I era de tal modo organizada e
insﬁtucionalizada que formava um bloco mais ou menos homogéneo e monolitico. Desde o
Concilio de Trento (1562-1563), sofreu um pesado processo de uniformiza¢do. As
congregacdes que foram surgindo nos séculos seguintes a ele, tanto masculinas como
femininas, apesar do esforgo para mostrar a originalidade do proprio instituto, ndo iam além
de pequenas variantes do mesmo e unico modelo. As diferengas congregacionais eram
praticamente invisiveis e ﬁcarar.n ligadas as diferentes obras e aspectos externos e
secundarios. O “como viver” para ser perfeita ja estava definido. No “ad intra” da vida
religiosa, muitos costumes tipicamente monacais impunham-se especialmente no tempo
chamado de formagio, com o selo de ortodoxia, porque também para a vida religiosa as
normas vinham no bojo da doutrina de que ela, a Igreja, infalivel, era garantia da verdade e
certeza na indicagio do caminho.

2. A fundagdo torna-se historica porque no seu pontual algo transcende o
momento em que se inicia. O que foi possivel no inicio do século ja ndo o € suficiente
hoje. Mas Frei Polycarpo Schuhen marcou sua obra com tal certeza, seguranga e abertura,

que ela pode subsistir apesar das dificuldades que sobrevieram. O pouco tempo que teve
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para se dedicar a ela, ndo foi menos intenso e forte, pois resistiu a todas as ameagas. De tal
forma consolidou a esperanga e seguranga em “suas filhas” que elas, mesmo sofrendo
preconceitos, estereotipos e humilhag¢des, se firmaram e crescerém.

3. As Catequistas tem uma longa tradi¢do de liberdade face ao Direito Canonico.
Deve-se isto ao fato de terem surgido, de certa forma, a margem da Lei Candnica e assim
terem vivido por longos 50 se ndo mais de 80 anos. Na origem da Congrega¢ido ndo existe
uma teoria mas uma experiéncia que fez do modo inserido de vida que levaram desde sua
fundacgio, argumento suficiente a comprovar o “aggiornamento”. O jeito popular como
sempre viveram, dava a elas a transparéncia de uma vida humilde, simples, abnegada e
servical. A presen¢a sem a mediagdo de obras proprias € bens pessoais a proteger ou
negociar, deixava-as na total disponibilidade para os servigos da comunidade e também
livres para uma facil mobilidade. O apostolado feito junto das comunidades, a agdo
pastoral exercida sempre em comunhdo com a parOquia, as mantinham integradas na
organizagdo paroquial. A moradia colocada como ‘mais uma’ entre as casas dos colonos, a
horizontalidade do poder distribuido quase por igual em fraternidades de duas, o préximo
contato com as familias por elas visitadas, ouvidas e orientadas, fazia das Catequistas a
presenga forte e qualificada nas comunidades e realmente encarnadas na paisagem e nas
normas da conduta local. A Catequista ndo vivia coisas diferentes mas as mesmas coisas de
modo diferente.

4. A fonte energética espiritual que alimentou as primeiras geracdes de
Catequistas, sempre foi a espiritualidade “encarnada” no meio do povo. O pogo onde
bebiam brotava do veio simples e puro da cotidianidade que lhe inspirava a oragdo e
também a acdo. Foi na inser¢do, com os pés plantados no cotidiano simples da vida do

povo que a Catequista encontrou alimento para satisfazer os anseios do seu coragdo, de sua
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mente € seus desejos de comunh@o com Deus. Isto vivia onde se faziam e repetiam cada
dia de novo as agdes do servigo educativo. A disciplina determinada ja pelo fundador, o
habito que lhe vestiram depois, a vida conventual que o tempo e as circunstancias lhes foi
impingindo, que as foram tornando mais parecidas com as freiras, nunca foram notas
essenciais nem mesmo no inicio e a doutrina do mérito, mesmo que por questdes
estruturais as tenham atingido, ndo fazia parte do ideario e das praticas das Catequistas e
nem as tirou dos objetivos da fundagdo. Dai resultou a formagdo de insercio e de
identificagdo com o povo das coldnias.

5. Num tempo em que ndo se falava em intercongregacionalidade, numa época em
que cada congregagdo se resguardava o mais possivel para viver o proprio carisma,
objetivos e metas dentro dos d&mbitos de seus conventos e obras, Frei Polycarpo foi ao
Convento Menino Deus, de Rodeio e com toda liberdade e também com autoridade de
paroco solicitou a ajuda de Irma Cleméncia. S6 quem esta realmente convicto de que seus
planos devem ser levados a efeito, busca a generalizagdo do humano mais ou menos
privado e ultrapassa com a maior liberdade as normas constituidas. Desta forma, a
intercongregacionalidade se torna um fato para permitir o nascimento de um novo grupo
em tudo novo. Polycarpo nio s6 foi pedir ajuda a mulher, mas com mulheres, tentou
responder aos desafios da realidade, quebrando a milenar compreensio da Igreja de que o
Espirito conferia aos homens as tarefas de dar as coordenadas na vida das comunidades
principalmente no que se referia s estruturas tio hierarquicamente defendidas. A parceria
homem x mulher ndo foi “perigo”, mas fonte de vida e condicdo de crescimento e

confirmagéo da obra.

161



6. A Companhia foi fundada para atender a uma situagéo carente: a educagdo. A
educagdo continua hoje carente e mais problematica que nos idos de 1913 ou 1915. Mais
do que problematica, em grande crise, beirando ao caos.

Se no momento da fundagio educar era ensinar a ler, escrever e fazer contas, se a
doagio de Amabile para assumir a escola que dava a crianga € ao jovem condigdes. de se
tornarem cidad3dos, a educagio da fé estava intrinsecamente ligada a ela, de forma a
qualificar esta cidadania. A experiéncia fundante autenticamente inserida no contexto
historico de 1913, de 1914 de 1915, pode e deve ser recriada em 1950, em 1960, 1965 nés
contextos do mundo do Concilio e mais ainda nos contexto do mundo que ja vive o
Terceiro Milénio. Educar para a cidadania, trabalhar o principio interativo fé e vida, educar
o migrante para que tenha €xito no constante éxodo, para viver nas periferias das cidades e
nos grandes centros urbanos. Educar para viver e respeitar tudo o que vive e tudo o que é
necessario para a vida. Educar para o respeito e amor a si mesmo, para compreender e
exigir seus direitos. Educar para a paz, a fraternidade, a solidariedade, para ser cidaddo do
mundo.

Tudo isso exige hoje do educador uma vocagdo a toda prova para responder
positivamente ao que pede o processo educativo. A Irma Catequista deve estar consciente
disso se ela quiser assumir o veio pedagogico da conscientizagio ¢ da educagdo
libertadora. Juntam-se os aspectos trazidos pela modernidade e a sociedade pluralista, pela
psicologia e antropologia no tocante aos valores que dizem respeito ao carisma pessoal
individual que no passado nio contava. O fato abre uma multiplicidade de campos e
caminhos no exercicio da missdo que pedem visdo ampliada de sua compreensio.

Isto posto, damo-nos conta de que o saber cotidiano de hoje exige da Catequista

apropriar-se de um “novo saber”. Um saber aberto, um saber que busca aprender enquanto
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ensina. E sem duvida, uma questdo nova e emblematica que pode ser séria porque ja ndo
serdo as “mais velhas” - carregadas de anos e sabedoria, portadoras de melhores e maiores
experiéncias - as mais preparadas a estarem em posi¢do de vanguarda, e sim, as mais
jovens. S3o estas, as novas, filhas da modemidade computadorizada, parceiras da
informatica, plugadas na internet, nos satélites, as que tem mais copdigées de descobrir as
novas formas e métodos novos. E, por outro lado, para manter na novidade de espirito a
seiva fecunda das fortes raizes que trouxe a Companhia das Catequistas ao Terceiro
Milénio, € imprescindivel as jovens a experi€ncia que ja fez historia na vida das que tém
mais anos que a idade delas. Juntas, primeiras e Gltimas geragdes devem buscar na pratica
do cotidiano, agdes articuladas de tal maneira que possam atender aos desafios atuais com
forte senso de pertenca ao mesmo grupo, com a mente estendida sobre a globalidade, sem
cortinas anti-holograficas  que impecam de ver as caréncias da realidade, as
“desumanizagdes” de nosso mundo ferido por tantas pobrezas.

7. Impossivel pensar na obra de Polycarpo sem ter presente o pove . O povo foi o
“sinal” para o despertar da sensibilidade eclesial. O apelo da realidade que gritava pela
boca dos “pequeninos que pediam pdo e ndo havia quem Iho distribuisse "%, foi a voz que
tocou os olhos, os ouvidos e o coragdo do paroco.

Impossivel pensar na Irmd Catequista sem ligar-lhe imediatamente o povo:
simples, humilde, necessitado. Foi ele o ponto axial e interrogativo para o eclodir da obra
educativa. E ainda hoje o povo, o referencial para a Irma Catequista fazer o feedback de

sua vida, a Congregacio, de seus objetivos, planos e servigos. O “ ndo esquecas teu ponto

82 Com esta frase do profeta Jeremias iniciava o Decreto de Erecdo da Companhia das Catequistas em
congregacdo diocesana e a aprovagio das “Constituigdes das Catequistas da Diocese de Joinville”, por Dom
Pio de Freitas, primeiro bispo de Joinville, dado em 19 de julho de 1935.
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de partida” de Clara de Assis ¢ o som, a melodia, o convite a ordem ouvida pela
Catequista. Sua vida e agdo so sera fiel a primigénia inspiragéo, s tera voltado as fontes e
se atualizado, se estender os olhos para as caréncias do povo. “Sejam irmds do povo” é o
apelo diario, a sistole-e-diastole do coragdo da Catequista. Nele, como no de todos os
humanos, os afetos podem ser muitos e, certamente, o sdo. Entre eles, talvez uns
indiferentes, outros racionalizados, alguns reprimidos, outros sublimados e quem sabe,
alguns s6 imaginados. Um porém, se identifica como * o afeto-guia’*®’ detoda a vida da~
Irm3 Catequista Franciscana - o amor ao POVO. Este “afeto-guia” garante a fidelidade
ao carisma e a missdo que se cumpre na caminhada. Do povo vem a motivagdo para
assumir as exigéncias do carisma;, do povo vem o principio de sua estruturagdo interna. O
Povo € a forga epifanica da congregagdo. Portanto, “apropriar-se” hoje do cotidiano da
Catequista € deixar que as necessidades atuais fagam com que o “particular”, o “interior” de
cada uma se prepare para colocar a disposi¢do da comunidade dons e capacidades que
possam atender aos apelos dos atuais tempos. As aspiragdes da vida cotidiana, hoje
manipuladas pela midia, exigem da Catequista, um cotidiano dinimico, lﬁcivdo e criativo se
quiser tecer a trama do seu destino com a mesma forga do ato fundante. Pede um pensar
global para que a agdo local seja adequada, eficiente e eficaz.

8. A Catequista, aberta ao novo, solicita em acolher os ensinamentos e esfor¢ada
em busca-los pela autodidaxia, que se prepara para responder aos apelos da necessidade por
uma formagdo entendida “como processo dindmico, continuo e global de crescimento da
pessoa com todas as suas exigéncias »2%  ndio pode abdicar de alguns aspectos que

“marcam” sua vida: clareza de sua missdo no que lhe constitui o ceme — Educagdo e

23 HELLER, Agnes. Sociologia de la vida cotidiana.. Barcelona: Ed. Peninsula, 4° edicién, 1994, p. 95.
B4 Diretrizes Gerais da Formagdo. Joinville, Sede Geral, 1995, p. 9.
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Catequese; inser¢do no meio do povo; espiritualidade encarnada; espirito aberto e

liberdade frente aos apelos da vida.

Povo, escola, catequese, missdo, foram palavras tdo densas de conteido que no
imagético da Catequista tiveram a forga de inspirar-lhe e indicar-lhe novos caminhos e
fecundar-lhe a agdo. Hoje, onde esta a mistica que na diversidade das compreensdes, das
diferencas pessoais, da unidade ao grupo? Por onde anda o ‘espirito’ que renova todas as
coisas? Como o simbdlico “Nos queremos ficar sempre” de 1915 deve ser vivido no
cotidiano historico para ter a pragmaticidade que ele teve? Como atualizar-se na liberdade
criativa e fiel , nos contextos da atualidade?

Situando a Congregacdo no contexto atual e olhando a problematica da educagio,
poderiam as Irmds Catequistas dentro da atual conjuntura, simplesmente se desvincular
desse servigo sem abdicar de algo que lhes € especifico e sem incorrer em grave omissio?

Segundo estatisticas, no ano 2.000, 80% da humanidade vivera no Terceiro
Mundo. Que modelo de educagdo poderemos oferecer a este Terceiro Mundo tdo carente de
tudo? Voltar as fontes nio seria reassumir com toda coragem este servigo eclesial e
humanizador, hoje seguramente mais dificil, mas tdo necessario quanto nos tempos de
Amébile, Maria e Liduina? Adequar-se ao mundo moderno ndo seria mergulhar por inteiro
no campo educacional ampliando o coragdo € a mente para horizontes maiores € mais
complexps do mundo das universidades, do submundo das periferias e o tristemundo da
alienagiio provocado pela exclusdo e ai viver o cotidiano doloroso que envergonha e desafia

a era moderna e pds- moderna?
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Em que perspectiva deveria situar-se hoje o ideario educativo da Catequista?
Seria suficiente contentar-se em transmitir conhecimentos para as classes populares,
ajudando-as a inserir-se no processo do desenvolvimento? Onde e como seu testemunho
ajudaria o povo a reatar comunhdo perdida com a historia pelo abismo cultural e social que
as diferengas econdmicas e politicas criaram? N3o seria a tarefa educativa suficientemente
abrangente na qual a Catequista pudesse investir validamente a propria vida? Por que
entdo devem as Catequistas deixar-se levar pela tentagdo de estender o leque de atividades
para tantas dire¢des e dimensdes? Nido as levaria isto a diluigido do carisma , a
superficialidade no que se refere ao servigo especifico e a dificuldades de serem
criativamente fiéis e atualizadas? Ndo estariam no generalizar demasiadamente nossa agao,
os problemas e conflitos que imputamos as estruturas da vida religiosa e organizac¢do da
congregac¢io?

Para onde as levaria hoje a coragem de Frei Polycarpo, a disponibilidade ¢ a
inser¢do das trés primeiras? A Irma Catequista Franciscana, educadora - mesmo com suas
limita¢des e deficiéncias - que leva o carisma para o Terceiro Milénio, ndo deveria oferecer
para a educac¢do do “seu povo” uma proposta nova e desafiadora? Que relagio existé entre
a resposta dada em 1915 e aquela que devemos dar hoje, no ano 2.000, e no ano 2.010 e
outros anos mais? Como a Congregagdo deveria estruturar-se a fim de facilitar respostas
vitais para o proprio grupo e para a sociedade onde os pobres vdo criando ‘arranjos’ de vida
para sobreviverem? Isto ndo evoca a Catequista abertura maior com parcerias que possam
agilizar a concretizagio de seus planos que hoje envolvem as questdes culturais de etnia, de
religido, de comunicagdo, de género? O estudo das questdes globais se constitui em parte

do nosso fazer cotidiano?
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E como a Catequista sera fiel ao chamado primeiro no tocante a educagio e a
integracdo fé-e-vida? Como ser educadora da fé num mundd onde as ofertas neste campo se
parecem a um mercado de banalidades e sdo oferecidas semelhantes a outros produtos de
consumo? Como trabalhar para que o homem e a mulher possam fazer a integragdo de suas
vidas cuidando do nicleo do seu ser e nio acabar vazios e desesperangados? A presenga da
Catequista — pela memoria, palavra e principalmente testemunho de vida — é formadora da
fé, da confianga em si mesmo e no seu semelhante? Consegue o coragio da Catequista
Franciscana ultrapassar as separagdes criadas por preconceitos e esteriotipos de qualquer
origem e articular as forcas que fazem a fraternidade universal ser uma realidade?

E preciso de novo resgatar a forga dinamizadora do “Sonho Primeiré” ? Precisam
hoje ser mais uma vez “diferentes™? Sejamos! Sejamos de novo simples, disponiveis,
humildes, abnegadas, ousadamente criativas. E preciso de novo reviver a experiéncia
fundante? Voltar ao passado € impossivel. Mas recriar, revitalizar a experiéncia primeira
agorizando respostas para a complexa realidade que nos envolve ¢€ preciso.

Mais que outras congregagdes somos convidadas a “repropor corajosamente o
espirito de iniciativa, a criatividade e santidade dos fundadores como respostas aos sinais
do tempo, visiveis no mundo de hoje ... a conseguir competéncia no proprio trabalho e a
cultivar uma fidelidade dindmica a prépria missdo, adaptando, quando necessdrio, as suas
formas as novas situacdes e ds vdrias necessidades %

Em que pese o titulo de “religiosas” e a obediéncia s normas candnicas, ou o
aggiornamento antecipado de cinco décadas e o realizado em obediéncia s solicitagdes do

Concilio, um imperativo se impde & Irma Catequista: a desvinculagido do “modelo” . Nio

%5 _JOAO PAULO IL. Vita Consecrata. Sdo Paulo: Ed. Loyola, p. 60.
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pelo simples gosto de ser diferente. Nao por um capricho novidadoso, mas para podermos
ser fiéis a originalidade na qual surgimos e crescemos. Considerando ainda que as
Catequistas temos uma longa tradi¢do de liberdade face ao direito Candnico. Nio por
menosprezo ou displicéncia, mas, certamente, pelo fato de termos surgido, de certa forma, a
margem da Lei Candnica e assim termos vivido por longos 50 se ndo mais de 80 anos.
“Que o espirito profético com que nasceram jamais se apague. Apenas se
fortaleca”, foram palavras de Dom Gregorio na celebragio dos 75 anos de fundagao. 3¢
Com os olhos voltados as origens que colocam as fontes adiante de nos, na alegre

esperanga de quem confia na for¢a do Espirito que funda e refunda, cria e recria a utopia

de um mundo novo, avancemos sem medo.

Catequista Franciscana,
“Que nao te despojem
de teu sentido inicial.
E facil crer
no que cré a multidio®®’.

Florianodpolis, aos 02 de fevereiro de 1998,

data em que a Congregacao teve de Roma o Reconhecimento Pontificio.

% WARMELING, Dom Gregorio. Homilia na festa de 14 de janeiro de 1990. Gravagdo em fita-video.
Arquivo da Congregagdo. Joinville, SC.
%7 GOETHE, Apud HELLER, Agnes. Op. cit., p. 61.
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