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RESUMO

No Municipio de Garopaba, na localidade de Macacu, litoral de
Santa Catarina, vivem € convivem, acerca de mais de cem anos,
dois grupos etnicamente diferenciados. Na encosta do morro, o
grupo de origem africana chamado Familia do Fortunato; no vale, o

grupo de origem européia.

A convivéncia entre estes apresenta uma particularidade: é

tensa e conflituosa.

O presente trabalho parte da nogdo de representacdo social
para compreender aspectos relacionados a construgdo da identidade
e as relagbes interétnicas que, por si, expressam vinculos de

solidariedade interna e de hostilidade entre vizinhos.
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NASCIDOS NA FORTUNA
- 0 GRUPO DO FORTUNARTO -

IDENTIDADE E RELACOES INTERETNICAS ENTRE DESCENDENTES DE
AFRICANOS E EUROPEUS NO LITORAL CATARINENSE



INTRODUCHO

‘O objetivo principal deste trabalho é refletir sobre a construgdo da
identidade de um grupo rural formado por populagio de origem africana (1)
denominado Familia do Fortunato, o qual mantém relagdes ora de
cordialidade, ora de hostilidade e até de confronto com o grupo vizinho de
moradores do Vale, sendo este constituido por populagio de origem

européia.(2)

Hé quase um século, a Familia do Fortunato ¢ os moradores do Vale
sao vizinhos. Ambos os grupos fazem referéncia uns aos outros, quando
contam suas lembrangas sobre o passado. Sdo relatos que informam sobre
cotidiano, trabalho, religiosidade, escola, casa e lazer. As situagdes sdo
inimeras ¢ diferentes, entretanto, ha um ponto comum, recorrente nestes

relatos: uma constante tensdo inter-grupos.

Quando em trabalho de campo, pude observar tal situagdo. Acredito,
no entanto, que melhor que meu depoimento é o de um membro da Familia
do Fortunato sobre a relagdo entre eles e seus vizinhos:"é uma amizade

desconfiada”.

Dizer que as relagdes sdo tensas ndo significa dizer que os dois grupos
estio em confronto permanente. O que h4d de fato é um conflito latente,
potencial, uma tensdo, que, em algumas ocasides, dependendo do que for

dito ou feito, pode levar a deflagragio de um conflito efetivo.(3)



Neste contexto de relagdes conflituosas, chegando até uma hostilidade,
€ que, a meu ver, o grupo do Fortunato se elabora e se reelabora
permanentemente.  Percebendo isto, decidi realizar um estudo sobre a

construg¢ao da identidade deste grupo, examinando este contexto de

alteridades étnicas.

Teorias da identidade vém sendo formuladas em contextos tedricos
diferenciados, em diversas disciplinas, constituindo-se num campo de

trabalho multidisciplinar.

Este estudo ndao tem a pretensdo de ser exaustivo em relagdo a
produgido cientifica sobre a questdo da identidade, mas se preocupa em
buscar as discussdes que permitam compreender as relagdes entre dois

grupos etnicamente diferenciados e a construcdo da identidade num deles.

Neste sentido, este trabalho parte da a nogdo de identidade proposta

por Lévi-Strauss de que,

"(...) la identidad es una especie de fondo virtual al cual
nos es indispensable referirnos para explicar cierto
numero de cosas, pero sin que tenga jamds una existencia
real. (...) su existencia es puramente tedrica: es la
existencia de un limite al cual no corresponde en realidad
ninguna experiencia.” ( Lévi-Strauss, 1981:369)

Recentemente, Penna (1991), refletindo sobre a identidade
nordestina, observa que de todas as teorias da identidade, é a da

identidade étnica a menos problemdtica, na medida em que se aplica a um

contexto bem recortado e historicamente definido. Segundo a autora, no



que diz respeito a identidade étnica,"a concentragdo de diversas pesquisas

tem firmado alguns elementos tedricos bdsicos”. (Penna, 1991:279)

Foi o trabalho de Cardoso de Oliveira (1976) aquele que, certamente,
no Brasil, colocou estas bases tedricas a cerca da identidade étnica. Na
busca de melhor compreender esta identidade, Cardoso de Oliveira (1976)

propds o conceito de identidade contrastiva, como sendo a esséncia, o

nicleo deste tipo particular de identidade social, que é a identidade étnica.

Assim, segundo Oliveira (1976),

"A identidade contrastiva parece se constituir na esséncia
da identidade étnica, i. e.; a base da qual esta se define.
Quando uma pessoa ou grupo se afirmam enquanto tais, o
fazem como meio de diferenciagdo em relagdo a alguma
pessoa ou grupo com que Sse defrontam. E uma
identidade que surge por oposicdo. Ela ndo se afirma
isoladamente. No caso da identidade étnica ela se afirma
‘negando’ a outra identidade, ‘etnocentricamente’ por ela
visualidzada.” (Oliveira, 1976:5-6)

Nesta mesma perspectiva, estd a posicdo de Brandido (1986). A

identidade étnica, escreve o autor,

"ndo é uma esséncia que a tudo antecede. Como cultura,
ela ndo existe sob forma de um repertorio dado, estdvel e
facilmente reconhecivel, de sentimentos e idéias, regras e

ornamentos do corpo. Mas onde quer que situagdes
concretas exijam, ela, a identidade étnica, é construida”.
(1986:155)

Dentro da proposta de resgatar as discussdes que permitam
compreender a construgao da identidade do grupo em questdo, a
perspectiva de Bourdieu (1989) é imprescindivel. Para Bourdieu (1989), a

procura de critérios objetivos de identidade, regional ou étnica, deve levar



em consideragdo que, na pratica, tais critérios sdo, por um lado, objeto de
representagdes mentais - atos de percepgdo € apreciagdo, de conhecimento
e reconhecimento -, onde os agentes colocam seus pressupostos e seus
interesses e, por outro lado, sdo objeto de representagdes “objectais”, em
coisas ou atos, estratégias interessadas de manipulagdo simbdlica e que tém
em vista determinar a representacdGo mental que os outros tém destas

propriedades e de seus portadores”. (Bourdieu, 1989:112)

Bourdieu (1989) sugere que a luta pela definigdo da identidade
regional ou étnica, ou seja, a luta de classificagGes, s6 pode ser
compreendida se for além da oposi¢do entre a representagdo ¢ a realidade
e, também se for incluido no real a representagdo que se tem do real, isto é,
a luta das representaghes, imagens mentais e manifestagdes sociais cujo

objetivo € a manipulagdo das imagens mentais. (Bourdieu, 1989:113)

O poder de trazer um grupo 2 existéncia enquanto grupo, conforme
Bourdieu, é um poder de fazer o grupo ao impor-lhe “principios de visdo e
divisdo comuns, portanto , uma visdo unica da sua identidade, e uma visdo

idéntica da sua unidade”. ( 1989: 117)

-

E a nomeagdo puiblica que, segundo Bourdieu (1989), realiza a

objetivagdo e a oficializagcdo do grupo, entdo, ainda ignorado. Neste sentido,

escreve o autor:



"(...) a oficializacdo tem sua completa realizagdo na
manifesta¢do, acto tipicamente mdgico (o que ndo quer
dizer desprovido de eficdcia) pelo qual o grupo prdtico,
virtual, ignorado, negado, se torna visivel, manifesto,
para os outros grupos e para ele préprio, atestanto assim
a sua existéncia como grupo conhecido e reconhecido,

e

que aspira a institucionalizag¢do. O mundo social é
também representagdo e vontade, e existir socialmente é
também ser percebido como distinto” . (1989:118)

Segundo o autor, o que estd em jogo nestas lutas simbdlicas, das quais
o regionalismo ou o nacionalismo € apenas um caso, € a conservagdo ou a
transformagao das relagdes de forga simbdlicas e das vantagens

correlativas. (Bourdieu, 1989:124)

Neste sentido, Bourdieu ressalta que existir ndo € apenas ser
diferente, mas, também, ser reconhecido legitimamente como diferente e,
onde a existéncia da identidade implica a "possibilidade real, juridicamente

e politicamente garantida, de afirmar oficialmente a diferenca (...)". (1989:

129)

Além de filiar-se aos estudos de representagao social e de identidade
étniéa, este trabalho pressupde também uma evidente ligagdo e
compromisso com o conjunto de trabalhos que tém como tema a populagédo
de origem africana em condigdes de vida rural. (4) Dentro desta
preocupagao foram realizados vdarios trabalhos, como por exemplo,
Castainho: Etnografia de um Bairro Rural de Negros, de Monteiro (1985);

Caipiras Negros no Vale do Ribeira: Um Estudo de Antropologia Econdmica,



de Queiroz (1983); Negros de Cedro (Estudo Antropolégico de um Bairro de
Negros em Goids), de Baiocchi (1983); Territério negros em Espagco Branco,

de Bandeira (1988).

Além - destes trabalhos, realizados na USP, o tema do negro em
condi¢ées de vida rural, conforme Bandeira (1988), tem, igualmente, sido
centro de interesse de outros pesquisadores como mostram os trabalhos de
Vogt e Fry (1982; 1983); Gusmao (1979); Brandao (1977); Telles (s/d);
Soares (1981).

Em Santa Catarina, o tema do negro em condi¢des de vida rural foi
objeto de dois estudos. O primeiro trabalho, realizado por Teixeira (1990),
trata de um grupo rural de descendentes de africanos, cuja particularidade
¢ serem adventistas. O segundo trabalho, realizado por Martins (1991),
enfoca o caso de uma comunidade de cafuzos, localizada no interior da
reserva indigena de Ibirama. Dentro do mesmo objetivo que guiaram oS
estudos acima citados - conhecer e compreender a presenga do negro em

Santa Catarina - insere-se o presente trabalho. (5)

A seguir procuro, de forma breve e sucinta, apresentar o0 grupo,
introduzindo aspectos da diferenciagdo étnica no contexto geral da drea

circunscrita aos dois grupos.



O Morro e o Vale: aspectos de visibilidade da fronteira étnica

No Municipio de Garopaba, numa 4area da encosta da Serra de Paulo
Lopes, aproximadamente entre 100 e 200 metros de altitude, reside a
Familia do Fortunato. Esta area, mais conhecida como o Morro do
Fortunato, compde juntamente com outros moradores do Vale, a localidade

de Macacu. Morro e Vale constituem uma mesma localidade, embora sejam

vistos como dois nucleos residenciais distintos.

No Morro, distante aproximadamente um quildémetro do Vale, residem
os habitantes de origem africana. Ao contrario do que ocorre no Vale, no
Morro do Fortunato, os recursos em termos de infra-estrutura sio escassos.
A eletricidade foi instalada hd menos de 5 anos. Os moradores do Morro
nio contam com um sistema de saneamento bdsico. A 4gua utilizada ¢é
origindria de uma vertente localizada no Morro, cujo encanamento foi
providenciado pelos préprios moradores. A estrada que conduz ao Morro €
precdria e de dificil acesso, principalmente durante as épocas de chuva,

quando se torna praticamente intransitdvel.

No Vale, residem os habitantes de origem européia ¢ é 14 que estd
concentrada toda a infra-estrutura de Macacu. No Vale, estio os recursos
como a escola Bésica, o posto de Sauide, a igreja, o saldo de festas, o

transporte coletivo e os estabelecimentos comerciais de géneros

alimenticios.

A identificagdo destas duas 4areas, ainda pode ser percebida quando os

moradores do Vale, ao se referirem ao Morro, dizem: "ld em cima moram os



preto”. Por sua vez, os moradores do Morro, ao se referirem ao Vale,
dizem: "ld em baixo moram os branco"” . Ambos os grupos - no Morro e no
Vale - definem Macacu como sendo um lugar onde pretos e brancos moram
separados.  Percebe-se que € recorrendo, principalmente, as nogdes de

lugar (localidade) e origem (cor) que Morro e Vale elaboram suas

diferencas.

s

E interessante ainda observar que, do ponto de vista da administragio
municipal, também acontecem atos de identificagdo e escolha, que se

traduzem na valorizagdo do espago através dos equipamentos piblicos. O

Morro, neste olhar, pouco existe.

(in) Visibilidade do grupo nos estudos cientificos

Desdel1988, o Nicleo de Estudos sobre a Populagdo de Origem
Africana em Santa Catarina, sob a orientagdo e coordenagdo da profa. Ilka
Boaventura Leite, constatou um desinteresse pela populagdo de origem
‘africana como tema de reflexdo cientifica, regional ou nacional, seja no

ambito dos trabalhos Histéricos, Sociolégicos ou Antropolégicos. (6)

Ao passar os olhos rapidamente sobre a produgdo historiografica
catarinense (7), observou-se que a maior parte destes estudos destinava
algumas poucas pdaginas as questdes relacionadas a populagio de origem
africana em Santa Catarina. Partindo das idéias de que no Estado de Santa
Catarina, durante o periodo Colonial, nio se organizou um sistema de

produgdo voltado para a exportagdo, € de que a economia regional sempre



foi baseada na agricultura de subsisténcia, estes estudos empenham-se em,
por um lado, afirmar, ressaltar e enaltecer a presenga do imigrante europeu
e, por outro, esconder e, por que ndo dizer, negar a presenga € a

contribuicdo da populagdo de origem africana na formagdo do Estado.

Dentro deste contexto, as informagdes sobre o grupo em questio sdo
igualmente raras. Depois de longa busca encontrei apenas algumas
referéncias a localidade de Macacu no trabalho de Besen (1980), intitulado
Sdo Joaquim da Garopaba: recordagbes da freguesia (1830-1980). Tratam-
se de relatos onde o autor escreve, principalmente, sobre a construgdo das

capelas das localidades que compdem o municipio de Garopaba.

No que tange a localidade de Macacu, Besen (1980) faz algumas
referéncias sobre a possivel origem da denominagdo do lugar - o nome de
uma arvore da regido -, sobre a devogdo da populagdo local a Sido Sebastido

e sobre a construgdo da capela do lugar, ocorrida na década de 60, etc.

Interessante observar que o autor, num livro sobre questdes gerais,
também percebe e destaca aspectos das relagdes interétnicas. Embora seja
um assunto pouco desenvolvido pelo autor, os descendentes de africanos
irdo pontuar a presenga de um certo racismo. Ao comentar a presenga de

€sCravos em Garopaba, O autor escreve:



"A presenga escrava, negra, ndo deu tom significativo a
historia de Garopaba. Hoje se nota esta presenga, mas
sentida em um racismo latente, mas atuante, mdximo nos
saloes de baile e clubes sociais. Somente da década de
60 para cd, num trabalho lento e penoso, os pretos foram
se reunir aos brancos em termos de diversdo (...). Eram
, amigos na rog¢a, no trabalho, na religiGo, mas ndo no lazer.
Motivo que se aduz: ' O preto jd foi escravo do branco,
por isso ndo pode tirar mog¢a branca prd dangar'. Houve
cercas no meio do saldo, como no Macacu, ao som da

mesma orquestra - apenas separados pelo odioso
preconceito - dangavam pretos e brancos”. (Besen, 1980:
56-57)

XXX

No primeiro capitulo trato sobre os aspectos metodolégicos da
realizagdo desta pesquisa, procurando também pontuar algumas questdes
relativas a subjetividade do pesquisador. No segundo capitulo, procuro
resgatar da histéria do surgimento do grupo, através principalmente da
versdo de seus proprios membros, realizando, ainda, uma comparagio
entre sua versdo e a versdao de seus vizinhos de origem européia. A seguir,
no terceiro capitulo, apresento a organizacdo de parentesco do grupo e
proponho a existéncia de especificidades nesta organizagcdo, bem como sua
relevidncia para a sobrevivéncia do grupo enquanto tal. No quarto capitulo
enfoco e discuto o papel da terra como bem, valor imprescindivel na
manutengdo do grupo. No quinto capitulo, apresento e discuto o sistema de
classficagdo, a alteridade, como se contrdéi a identidade do grupo e os

aspectos mais evidentes do racismo.
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NOTAS

1. Leite (1988), alerta para a subjetividade do termo "negro”, categoria
de andlise amplamente utilizada neste campo de estudos. Propdem,
entdo, a utilizagdo da categoria "populagio de origem africana”, categoria

esta por mim adotada neste trabalho.

2. Esta afirmagdo sobre a origem européia dos moradores do Vale estd
baseada nas informag¢des de Besen (1980) que diz terem chegado na
Ilha do Desterro (antigo nome de Floriandpolis, capital do Estado de
Santa Catarina), em 1692, pequenos grupos de agorianos, indo alguns
localizar-se nas imediagdes de Garopaba. “Dd-se assim", escreve o autor,
"a primeira ocupag¢do, de certo modo estdvel, de Garopaba”. Neste
sentido, a literatura histérica consultada sobre Santa Catarina nio
apresenta nenhuma informagdo complementar, apenas ratifica as
afirmagdes de Besen sobre a colonizag@o agoriana da regido de Garopaba.
Ainda ¢é interessante observar que Os acgorianos aparecem Como
categoria étnica de menor status em relacdo as demais que participaram

do processo de colonizagdo do Estado de Santa Catarina.

3. O termo conflito efetivo, é utilizado por Alcida Ramos (1980) para

caracterizar uma situacdo onde dois ou mais grupos indigenas entram
em confronto fisico ou verbal. O termo estd aqui sendo utilizado pois a

situagdo que se deseja explicar aproxima-se muito daquela apresentada

pela autora.

4. Dentro da classificagdo proposta por Borges Pereira (1981) para os
estudos sobre o negro, o conjunto dos trabalhos que tém como tema o

negro em condigdes de vida rural parece ser o mais promissor, na

11



medida em que estd melhor estruturado e propdem de forma
sistemadtica, coerente e organizada o estudo de algumas comunidades

negras rurais.

5. Estes estudos s3ao um desdobramento do trabalho inicial de
mapeamento de comunidades, grupos e nucleos de descendentes de
africanos, realizado pelo Nicleo de Estudos de Populagio de Origem
Africana de Santa Catarina. Sobre o assunto, ver o relatério de pesquisas
elaborado pelo Nucleo, Populagdo de Origem Africana em Santa Catarina:

Limites da Diferencia¢do Etnica. UFSC, Florianépolis, 1988.

6. Excecdo sdo os trabalhos de Cardoso e lanni (1960), sobre mobilidade
social em Florianépolis ¢ o recente estudo, realizado por Pedro et alii

(1988), sobre o conjunto de idéias da sociedade escravocrata catarinense

acerca do negro.

7. Entre os principais estudos histéricos sobre Santa Catarina estdo:
Piazza (1982, 1984); Cabral (1937, 1939, 1979); Blum (1939);
Hibener (s/d).

12



CAPITULO 1
UIVENDO ENTRE OS FORTUNRTOS
0 CAMPO E O0S ASPECTOS METODOLOGICOS

Chegando em Campo

Durante anos fica-se ouvindo professores € colegas contarem e
recontarem suas experiéncias de trabalho de campo. Sio experiéncias
fascinantes, que despertam em ndés, ainda lustradores de bancos, a

vontade, o desejo de conhecer este rito de passagem.

Desde o dia da chegada em campo, 0os sentimentos, as sensagdes, as
situagdes que nos rodeiam sao as mais diversas possiveis e, ao meu ver,
os relatos destas experiéncias sdo fundamentais, pois podem ser
contribui¢des tedrico-metodoldgicas para a disciplina. Seria impossivel,
bem como ndo € este o lugar nem o momento apropriado, transmitir
todos os aspectos da minha experiéncia de campo. Desse modo, a seguir

procuro relatar alguns momentos desta vivéncia.
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Dia 2

"Acho que adiei alguns meses esta vinda. Porque? Medo. Medo do
outro. Medo do desconhecido. A separagcdo. Chorei muito e sinto-me

perdida.

Estas sdo as primeiras frases do meu didrio de campo. Elas
expressam exatamente o que senti naquela tarde quente do més de

Margo.

Cheguei no Morro no meio da tarde. Porta-malas do carro cheio.
Uma pequena mala com roupas e coisas de uso pessoal, um fogdo de
camping, mantimentos, cobertor, livros, canetas, papel, gravador, fitas-
cassete e outras tantas coisas. Levei presentes para as criangas € para
algumas pessoas que conheci quando dos primeiros contatos com o
grupo. Como escreveu Sahlins, "'se os amigos criam presentes’, 'os
presentes também criam amigos(...)"". (1990:12) Recordo que levei
algumas coisas absolutamente initeis, como por exemplo, aqueles
aparelhinhos elétricos contra mosquitos. Na casa onde fiquei ndo havia

tomada elétrica. Coisas de marinheiro de primeira viagem.

Lembro que fiquei ali, sentada em cima da mala, em frente a casa
onde eu iria residir, os olhos cheios de lagrimas, vendo o carro se
distanciar. Acho que em meio a todos os sentimentos que naquele
momento se misturavam, misturava-se também a tocante descrigio de
Malinowski que, de malas na mio, via o barco se afastar. No meu caso

nao era barco, mesmo assim, me senti o préprio Bronislaw.
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Das janelas das casas, as pessoas me observavam com aquele olhar
de quem ndo entende o que estd acontecendo. Afinal de contas, ndo
tinha sido eu quem tinha ido até 14 a fim de consultar o grupo sobre a

possibilidade de realizar o trabalho e residir por alguns meses no

Morro?

Sim, fui eu que uns meses antes da minha chegada, consultei
alguns moradores do Morro sobre o trabalho que pretendia realizar e
sobre a possibilidade de 14 residir durante trés meses. A resposta foi
positiva para as duas solicitagdes e, um dos moradores, que mais tarde,
tornou-se um importante informante, ofereceu-me gentilmente sua casa,

propondo mudar-se para a casa de seus pais.

Neste momento, anterior a minha instalagdio no campo, uma
primeira questdo ja se colocava. Diante da oferta deste morador, a
minha resposta foi de recusa pois, encerrada na minha ldégica, a situagio
de alguém sair da sua casa para dar lugar a outra parecia-me
inadimissivel. Na légica dele, inadimissivel e porque ndo, desdenhosa,
era a minha atitude de recusar a oferta feita. Face a esta situagdo, €
ainda ndo abrindo mado da minha l6gica, sugeri uma forma de
pagamento, atitude esta que apenas veio agravar a situagdo que ja era
de constrangimento. Ainda hesitante, aceitei a proposta do morador e sé
depois, quando comecei a conhecer aquele modo de viver, é que pude

também compreender o despropdsito da minha atitude.

A decisao de permanecer junto ao grupo, nao impediu que oOS
sentimentos de medo, angustia € inseguranga se fizessem sentir. A
situacdo de separacdao do "mundo" conhecido, onde os cdédigos de

vivéncia e convivéncia j4 sio nossos velhos conhecidos, bem como a
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certeza de que daquele momento em diante tudo estava para ser

aprendido, eram certamente as principais razdes destes sentimentos.

O medo, entretanto, dizia um amigo e professor, quando nio
paralisa é fonte de estimulo frente a situagdes desconhecidas e, alguns

dias apos a chegada no Morro, registrei no didrio de campo:

"Hoje é o terceiro dia que estou aqui e as coisas
parecem estar melhorando. Jd ndo sinto tanta
saudade de casa e as pessoas comegcam a me
aceitar melhor".

Como expressa o trecho acima, as sensagdes iniciais de medo e
inseguranga, foram gradativamente cedendo lugar a sentimentos de
afeicdo que alicergaram relagdes de amizade, permitindo desse modo o
conhecimento daquele modo de viver, entio eixo da minha proposta de

trabalho.

Neste momento, entretanto, ainda que me sentisse mais a vontade,
mais aceita pelas pessoas do grupo, uma questdo me preocupava. Eu,
branca, portanto, identificada com a sociedade branca, tentava viver e

compreender um pouco da légica do outro, do ser negro

Lembro que um certo dia, numa entrevista com um dos moradores
do Morro, esta questio aflorou com toda sua forga: o informante
perguntou se eu era racista. Foi um momento dificil, talvez o mais dificil
de toda a minha experiéncia de campo. A indagagdo do informante
mostrava claramente o paradoxo da posigdo de todo o pesquisador: por
um lado, homem comum, embuido de sua cultura particular e, portanto,
da visdo desta cultura; por outro, homem pesquisador, preocupado em

questionar as "lentes" de sua cultura.
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O cotidiano e os registros de campo

Em poucos dias eu ja havia me acostumado a rotina do lugar e, a
partir dela, construido a minha prépria. Perto das sete horas da manhi
(no verdo mais cedo, entre seis € seis e meia), as pessoas davam inicio as
suas atividades. Alimentar o gado. acender o fogo no fogdo a lenha,
preparar o café, preparar-se para ir 3 escola, arrumar as carrogas e o0s
instrumentos de trabalho para a roga. escolher o feijdo do almogo, enfim,

comegar o dia.

A minha rotina, consistia em levantar, preparar o café, arrumar a
casa € organizar o material para o trabalho a ser realizado naquele dia.
Porém, esse trabalho dependia da programagdo diaria do grupo. Se era
tempo de colheita, o unico material a ser preparado era uma boa dose de
entusiasmo para passar o dia na roga colhendo feijdo. Se era tempo de
farinhada, o trabalho consistia em passar o dia no engenho raspando
mandioca junto com as mulheres ou entdo, "varar noite adentro”
observando e ajudando na feitura da farinha. Procurei dividir o tempo
de tal modo a me permitir participar nas atividades de trabalho do
grupo, escrever o diario, fazer entrevistas, realizar genealogias,
participar do lazer, conversar informalmente, etc. Procurei, no limite do
possivel, me inserir na rotina didria do grupo, vivendo dentro da sua

organizagdo do tempo.

No inicio, entretanto, ndo me faltaram experiéncias de chegar na
hora errada; muito cedo ou muito tarde, quando as pessoas ainda nio

tinham comec¢ado ou terminado seus afazeres, por exemplo. A medida
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em que fui me inteirando da rotina do grupo estas experiéncias se
tornaram mails raras. Os moradores do Morro, neste sentido,
mostraram-se incansdveis, amaveis, compreensivos e pacientes no
trabalho da minha "educagdo”. Sempre atenciosos, mesmo quando muito
ocupados, respondiam as minhas questdes, muitas vezes achando graga
da minha ignoridncia e, com a paciéncia de quem sabe ensinar, colocavam

ponto final nela.

Inicialmente, em fungdo do gravador e¢ da madaquina fotogréfica,
alguns moradores do Morro acreditaram tratar-se de um trabalho
jornalistico ou da elaboragdo de um livro. Procurei sempre ser sincera e
a explicagdo de que o trabalho realizado era uma espécie de estigio e de
relatério para o curso que eu estava fazendo foi plenamente

compreendida e satisfatéria.

Os moradores do Morro sempre se mostraram interessados no
trabalho que eu realizava. N&o poupei esforgos na tentativa de explicar
o0 que eu pretendia fazer e, neste sentido, nio foram poucos aqueles que
quizeram saber o que, como e porque eu estava fazendo tal trabalho.
Gastei boa parte do meu tempo em explicagdes sobre os objetivos do
trabalho.  Procurei explicar de forma simples sobre o que tratava o
trabalho, no sentido de utilizar uma linguagem que permitisse a todos

que assim desejassem compreender a proposta.

Acredito que obtive sucesso, pois as pessoas vinham procurar-me
com informagdes que julgavam, iriam me interessar, ou dizer onde e

como poderia encontrar esta ou aquela informagao.
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Ndo encontrei maiores dificuldades ou resisténcias da parte das
pessoas as minhas questdes, muitas vezes, indiscretas e delicadas, no
sentido de que algumas diziam respeito a vida intima e aos sentimentos
das pessoas. A possibilidade de manter um relacionamento desse tipo
veio com o tempo, durante o qual minhas atitudes foram igualmente
observadas e devidamente avaliadas. Passado esse periodo de
reconhecimento, estabeleceu-se uma relagdo de confianga entre ndés.

Fiquei muito feliz, quando um dia disseram-me que eu era "como uma

pessoa da familia”.

A minha integracdo e aceitagdo pelo grupo também foi mediatizada
e facilitada pela familia que me "adotou". Esta familia é a mesma que
me emprestou a casa, com quem eu fiz todas as refei¢des € que, quando
fraturei o pé, acolheu-me na sua casa, tratando-me com a dedicagdo e o
carinho que se dispensa aos amigos queridos. Residir com eles foi
gratificante em todos os sentidos. O contato e a convivéncia cotidiana
permitiram um conhecimento mais profundo da vida do grupo, uma
participagdo mais intensa e mais intima neste viver. Foram também

amigos com quem partilhei davidas, tristezas e alegrias.

A aceitagdo da parte do grupo deve-se também a escolha de me
restringir ao grupo do Fortunato e, desse modo, fortalecer os vinculos de
amizade com o0 grupo, no sentido de que ndo busquei uma maior
aproximagdo com os moradores do Vale, nem mesmo quando a questdo
dizia respeito as relagdes entre os dois grupos. A maior parte dos
contatos que mantive com os moradores do Vale foi casual, momentos
estes que procurei explorar ao méiximo € que me auxiliaram na

compreensdo das relagdes entre os dois grupos. Realizei apenas duas
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entrevistas com moradores do Vale e se assim procedi, foi por estimulo

dos moradores do Morro.

A justificativa para esta escolha decorre da tensdo permanente
entre os dois grupos e que se expressa nos conflitos e na hostilidade
entre seus membros. Numa situagao como esta € impossivel ficar "em
cima do muro” e exige uma definigdo: ou bem simpatiza com um lado, ou
bem simpatiza com o outro. A postura do "neutro”, a meu ver, ndo
permitiria uma intimidade maior com nenhum dos grupos. Por outro
lado, acredito que o mito da "neutralidade"” da ciéncia e do cientista
deixa de ser um paradigma na pesquisa cientifica e, neste sentido, a
escolha pela temdtica estd condicionada por uma visdo pessoal da
sociedade ¢ do mundo. Ela é o ponto de partida para a delimitagdo do

objeto e dos questionamentos.

Assim, pode-se dizer que os "dados" que possibiltaram as
sugestdes deste trabalho sdo, essencialmente, os depoimentos dos
moradores do Morro e a minha prdpria observacdo e experiéncia junto
deles. No restrito a minha observagdo e experi€ncia, procurei, na
medida do possivel, relativizar, porém, como ndo poderia deixar de ser,

sdo observagOes e experi€ncias limitadas e parciais.

Limitadas no sentido de que, primeiro, a etnografia realizada
ndo € exaustiva, pois ndo se preocupou em resgatar todos os aspectos da
vida do grupo e sim aqueles que considerei como relevantes para a
questao colocada. Segundo, porque acredito que o trabalho de campo
deve ser entendido dentro da perspectiva sugerida por Leach (1976),
isto €, de que tudo aquilo que se observa neste tempo em que O

antropélogo passa junto a uma comunidade € apenas uma configuragdo
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momentianea da totalidade de uma experiéncia que existe em estado de

mutag¢ao.

Nesta mesma perspectiva estdo as sugestdes feitas acerca dos
"dados" e da questio da identidade étnica, ou seja, todo o trabalho de
interpretacdo, ou a versdo do autor, € igualmente limitado, na medida
que trata-se de uma sugestio, de uma possibilidade, um caminho,
através do qual é possivel tentar compreender e refletir sobre o modo
como um grupo etnicamente diferenciado vivéncia o seu cotidiano,

constréi sua sobrevivéncia didria e seu universo simbdlico.

Na coleta de dados, além da observagido participante, fiz uso de
entrevistas gravadas, entrevistas anotadas, conversas informais,
genealogias de parentesco. As entrevistas, realizadas nas horas de folga
das pessoas, possuiam um roteiro geral de assuntos, onde as questdes
colocadas foram norteadas por pontos bdsicos do trabalhoi. No entanto,
nada disso foi colocado de forma rigida e, na maior parte dos casos, as
entrevistas tomaram o rumo dos interesses dos informantes. Haviam
aqueles informantes que preferiam falar sobre a histéria do grupo,
outros interessados pelos assuntos relativos a relagdo entre os grupos do

Morro e do Vale, outros priorizavam os habitos das pessoas do grupo.

Nas conversas informais tomei notas quando foi possivel e
quando tal procedimento ndo inibia aquele com quem conversava.
Adotei este mesma postura nas entrevistas gravadas. Algumas vezes,
quando notei que o gravador era fonte de inibi¢do ou constrangimento,
preferi ndo utilizd-lo, deixando claro para o entrevistado que se aquilo o
constrangia, ndo havia porque utilizar. Nestes casos, desligado o

gravador, a conversa fluia. Em outras situa¢des, as pessoas ndo se
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importavam com a presenga do gravador e, por vezes, pediam para
escutar o que havia sido gravado, o que permitia a continuidade da

conversa, jia que o informante acrescentava informagdes ou detalhes que

havia esquecido.

Os trés meses que permaneci em campo foram intercalados
com algumas viagens de finais de semana para ir até em casa. Estas
saidas do campo foram benéficas, pois além de "acalmarem" a saudade
de casa, também permitiam a recuperagdo da distincia em relagio ao
grupo, distancia esta muitas vezes perdida no contato intimo com o

cotidiano do grupo.

De forma mais sistemdtica, realizei entrevistas formais e informais,
com 19 moradores do Morro, sendo 7 homens e 12 mulheres. A

distribui¢do destes informantes por idade € a seguinte:

Idade/} -20 20-30 | 30-40 | 40-50 | 50-60 | +60
Sexo
Fem. | S 1 3 2
Masc. 3 1 3

i

Mantive contato, conversei e conheci todos os moradores do Morro.
Posso dizer que conhego um pouco ‘da histéria de cada pessoa de Il4.
Além deles, conheci igualmente outros membros do grupo, porém,
residentes noutras localidades e com quem também realizei algumas

entrevistas formais e informais.

A escolha dos informantes levou em consideragdo a disposigido

deles, bem como suas possibilidades, no sentido da facilidade ou
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dificuldade de expressdo das pessoas. Com todos estes informantes,
procurei abordar a totalidade das questdes e pontos do trabalho,
respeitando as preferéncias de cada um e, nesse sentido, os mais idosos
preferiam relatar a histéria do grupo, contada através de suas histérias
de vida, enquanto os mais jovens se mostraram mais atentos as questdes

mais atuais ou da relagdo entre o seu grupo e os vizinhos do Vale.

Além das entrevistas, realizei genealogias de parentesco de oito
pessoas do grupo, moradores do Morro. Nao tenho dividas sobre a
precariedade destes dados, na medida em que as genealogias ndo sio
completas e que deveriam ter sido realizadas com um nimero maior de
pessoas. Entretanto, somadas as observagOes gerais e a outras
informagdes, permitiram perceber a relevincia do parentesco e

possibilitaram as sugestdes feitas no segundo capitulo.

O didrio de campo serviu para registrar as observagdes realizadas
no convivio junto ao grupo, mas também para registrar duvidas,
"insights”, frustagdes, alegrias, descobertas, enfim, tudo aquilo que

vivenciei, percebi e senti durante os meses que permaneci no Morro.

Ainda fiz uso de fotografias. Procurei fotografar tudo e todos.
Inicialmente as pessoas se mostraram timidas diante da cidmera. Com o
tempo, passaram a solicitar que eu os fotografasse, bem como sugerir
acontecimentos, situagdes que lhes pareciam serem do meu interesse.
Utilizei as fotografias também como presentes para as pessoas; uma
forma de retribuir a atengdo que me dispensavam. A cada vez que eu
chegava com as fotos, todos queriam ver. [Estes momentos foram
importantes, na medida em que as pessoas manifestavam suas

apreciagOes sobre si, sobre os outros membros do grupo ou sobre o que
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havia sido fotografado. Por outro lado, as fotos também serviram, nos
primeiros tempos no Morro, para melhor identificar e conhecer cada

pessoa e mais tarde, durante a redagdo do trabalho, por exemplo, para

relembrar acontecimentos, situagdes.

Durante aproximadamente dois meses, realizei uma pequena
incursao no Arquivo Puablico de Santa Catarina, nos arquivos da Ciria
Metropolitana e nos arquivos do Registro de Iméveis da Regido a que
pertence Macacu. O objetivo destas incursdes foi a busca de informagdes
sobre o passado do grupo ou de seu ancestral, objetivo esse que foi

parcialmente alcangado.

No Arquivo Piublico de Santa Catarina vasculhei os discursos, falas,
correspondéncias e oficios de Presidentes de Provincia e de delegados e
sub-delegados, bem como os registros de concessdo de terras. Tal busca

foi infrutifera no que se referia ao meu objetivo especifico.

No Arquivo da Ciria Metropolitana, a busca de informagdes sobre
Fortunato Justino Machado foi bem sucedida, na medida em que
encontrei registros de nascimento e casamento que tém grandes

probabilidades de pertencerem ao ancestral e sua esposa.

A pesquisa no Cartério de Registro de Imédveis tinha por objetivo
encontrar informacgdes sobr.e as terras do grupo, o que foi em parte
alcangado, ja que localizei os autos da partilha dos bens de Fortunato
Justino Machado, bem como as certiddes de nascimento e 6bito deste e
de sua esposa. [Esta documentagdo, entretanto, respondeu apenas em
parte as minhas indagag¢des sobre a forma de aquisi¢do das terras. Os

autos da inica partilha realizada, informam que as terras do Morro
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foram adquiridas antes do Cédigo Civil. Conforme informagdao obtida
junto ao pessoal do Cartério, nesta época as transagdes de terras nao
eram registradas em Cartério, ficando tal tarefa restrita as partes

envolvidas ou, algumas vezes, as autoridades locais.

Ainda a procura de informagOes sobre a forma de aquisigdo das
terras do Morro, consultei os arquivos da Prefeitura Municipal e o

tabelido de local, investidas estas sem resultados positivos.

Sendo este um estudo também de representagdes sociais,
considerei todos os dados como fontes de informagdo, capazes de
permitir a constru¢dao de uma chave de leitura para entender aspectos

regionais ¢ locais da identidade étnica de um grupo em Santa Catarina.
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CAPITULO 2

HISTORIA E IDENTIDADE

"Aqui foi gerado também nossos avés,
quem criou a familia aqui foi nossos
pai, toda a familia aqui de cima. Os
nossos avds, o meu e dela também. Ele
nasceu no ventre livre, dos escravos. A
mde dele era escrava, mas quando ele
nasceu jd tava liberto, a mde dele jd
tava liberta, entdo ele nasceu no ventre
livre. Era livre." (Neto de Fortunato
Justino Machado)

A identidade e o Nome

O nome Fortunato ¢é decorréncia da unido de duas palavras:
Fortuna e Nato, podendo-se atribuir a ele o significado de "nascido na

fortuna”.

s

E interessante, neste sentido, conhecer os diversos significados da
palavra Fortuna. Derivada do latim - fortina -, corresponde a fortuna,
sorte, azar. Seus cognatos sido afortunado, infortunado, infortinio e

fortuito.

Para Aristételes, fortuna (gr.. toyxm), 'distingue-se do 'acaso’ porque
se verifica no campo das agdoes humanas e por isso ndo pode ir na
dire¢do da fortuna ou da desventura os seres que ndo podem agir
livremente”. (Diciondrio Abbagnano,1982:449) Este significado se

mantém no uso moderno.
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A palavra Fortuna, de acordo com o dicionario de mitologia, tem

ainda o seguinte significado:

"Deusa que presidia todos os acontecimentos e
destruia os bens e os males conforme seu capricho.
Era particularmente adorada dos romanos(...).
Representavam-na calva, cega ou com um pano sobre
os olhos, de pé, com asas nos tornozelos, um pé sobre
uma esfera e outro no ar”. (Spalding, 1965:109-109)

Segundo o Diciondrio Aurélio (1979), fortuna € aquilo que sucede
por acaso:. boa sorte, ventura, felicidade: destino, fado, sina; sucesso
imprevisto; eventualidade; estado ou condigdo de uma pessoa; bens,

riqueza; adversidade, infortinio; €xito, sucesso.

Zonabed (1981) num trabalho onde procura estabelecer a relagado
entre o nome e as identidades das pessoas num povoado da Franga,
sugere que o apelido produz uma ruptura. Neste sentido, escreve a

autora,

"entre la identidad oficial - inscrita en el registro civil
o religioso - y la identidad asignada - por los parientes
o el grupo y que, en el curso de su existencia, el
individuo sufre una constante disociacion entre la
identidad recibida 'y la identidad vivida".
(Zonabend,1981:301)

A "identidade oficial”, para utilizar as categorias sugeridas por
Zonabend (1981), do grupo do Fortunato, ndo € Fortunato, é Machadb,
isto €, o sobrenome que conta no registro civil dos membros do grupo é
Machado. No entanto, o grupo se auto-denomina e é denominado pelos
vizinhos do Vale, ou moradores da regido, como a Familia do Fortunato.

Parece ocorrer aqui a dissociagdo de que fala a autora, isto é, para o
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grupo existe uma "identidade oficial” e outra identidade, aquela "vivida",

construida para e nas relagdes cotidinas.

A nomeagdo, segundo Zonabend (1981) “conota um
comportamiento 'y, através de ella, el grupo encuentra el medio de
caracterizar, positiva o0 negativamente, a sus miembros”. (Zonabend,
1981:307) A meu ver, e dentro da perspectiva sugerida pela autora, a
escolha pelo nome do ancestral estd ligada a valorizagdo do grupo, na
medida em que, como serd visto mais adiante, a imagem

preferencialmente construida do ancestral é positiva.

Conforme Zonabend (1981), o apelido evoca um comportamento
fisico ou moral particular ¢ parece se tratar de um mnemotécnico, bem
como de uma linguagem do grupo. O apelido informa sobre os
comportamentos € as atitudes de cada um e, ao mesmo tempo, sobre as

formas de sensibilidade e os valores do grupo.

Adapatando estas conclusdes com a finalidade de refletir sobre o
nome do grupo aqui estudado, pode-se sugerir que o nome Fortunato,
traz a memoéria a figura do ancestral-fundador do grupo, um homem
virtuoso, uma imagem que, construida a partir de valores positivos,
fornece ao grupo um mapa de conduta, por esta razio, uma imagem
modelar. O nome Fortunato evoca esse conjunto de valores, de virtudes,
que se impregnam e definem o grupo. Entendido como linguagem,
conforme a sugestdo da autora, o nome de Fortunato parece ser utilizado
pelo grupo no relacionamento com os vizinhos do Vale e proximidades,

na medida em que € operativo naquele contexto especifico.
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O apelido, segundo Zonabend, ao contrdrio do nome de familia, é
assunto da comunidade e, como tal, desfaz hierarquias, confundindo os
humildes e os ricos, notdveis e o resto do povoado. Ao valer-se do
apelido, todos mantém sua singularidade e, ao mesmo tempo que
afirmam as diferengas, substituem uma ordem por outra, "estabelece un

orden igualitario para todos los residentes del pueblo.” (Zonabend, 1991:

304)

A utilizagdo do nome do ancestral, parece objetivar esta inversdo
de que fala a autora, procurando estabelecer uma igualdade entre os
dois grupos - Morro e Vale. Antes de serem um grupo de origem

africana, os descentes de Fortunato sdo a Familia do Fortunato.

O nome, segundo Lévi-Strauss, citado por Woortmann (1985), ¢é
uma marca identificadora. A palavra Fortuna que compde o nome do
grupo, possui significados opostos entre si. E neste sentido que 0 nome
do grupo € marca identificadora: tal qual a palavra Fortuna, aponta a

ambiguidade da existéncia do grupo.

Imaginario social e as representagdes sobre o grupo: o mito da

fundacdo e suas versodes

Em Antropologia e Comunica¢do, Rodrigues (1989) observa que a
apreensdo que os homens tém do mundo € antropocéntrica. O
antropocentrismo seria uma espécie de "lente", sem a qual o homem
seria cego e sem imaginagdo. E através destas "lentes" que o homem
percebe "ndo o que é, ou parece ser, mas 0 que transparece por Seus

cristais”. (Rodrigues,1989:131.) Assim, os homens véem o mundo e os
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outros homens etnocentricamente, isto €, “através das lentes de uma
cultura especifica, das lentes de sua cultura". (Rodrigues,1989:145.)
Desse modo, para os homens as coisas ndo s3o 0 que sio na sua
objetividade, "sdo o que nossas linguagens e nossos pontos de vista
fazem delas". (Rodrigues,1989:158) Ou seja, a apreensio do mundo
pelos homens € feita através das "lentes” de sua cultura especifica.
Anteriormente, Leach colocou esta mesma questio em forma de
indagagdo: "Como podemos estar tdo confiantes de que nossa percepgdo
do mundo ¢é independente do nosso-meio social?”. (Leach,1978:29)

Certamente nao o é€.

Nesse sentido, Rodrigues (1989) diz que, se olhada desde dentro,
uma sociedade apresenta vdrias "lentes" e que cada uma percebe, de
forma diversa, tudo o que lhes é exterior; seja em relagdo a sua proépria
sociedade, sejam as outras sociedades. Como disse Lévi-Strauss (1987),
os sistemas de representagdes diferem para cada membro de um mesmo
grupo. Em suma, dentro de uma mesma sociedade cada grupo com suas

“lentes" particulares vai significar diferentemente um mesmo fato,

acontecimento ou fendmeno.

Em Ilhas de Historia, Sahlins (1990) aponta para o fato de que
qualquer uso real de um signo em referéncia, seja por uma pessoa, seja
por um grupo, emprega uma parte, uma pequena fracdo do sentido
coletivo, sendo esta divisdo do "trabalho significativo(...) fun¢do das
diferengas de experiéncias social e dos interesses entre as pessoas”.
(Sahlins, 1990:10) No capitulo quatro deste seu livro, através do caso da
morte do capitio Cook, Sahlins (1990) mostra que, quando este homem

apareceu, cada segmento da sociedade havaiana o concebeu de forma
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diferente; um deus para os sacerdotes havaianos, um guerreiro divino
para os chefes e obviamente, outra coisa qualquer para os homens e

mulheres comuns do Havai. Escreve o autor:

"Agindo a partir de perspectivas diferentes e com
poderes sociais diversos para a objetivagcdo de suas
interpretag¢des, as pessoas chegam a diferentes
conclusées e as sociedades elaboram os consensos,
cada qual a sua maneira". (Sahlins,1990:10)

Neste mesmo sentido, Leach (1976) diz que, quando hd duas

versdes de uma mesma narrativa, cada uma delas tende a apoiaros

direitos dos distintos interesses implicados.

Dentro de uma mesma sociedade, cada grupo possui visdes de
mundo diferentes, fruto da diversidade de suas experiéncias sociais e da
reavaliacao por cada grupo do significado das coisas. No entantb, é
preciso ter claro que esta diversidade depende, como observa Sahlins
(1990), "das possibilidades dadas de significagdo, porque de outro modo
seriam ininteligiveis e incomunicdveis"". (Sahlins, 1990:11) Ou seja, as
possibilidades de significagdo de algo estdo dadas na sociedade de que os

grupos fazem parte.

A partir desta perspectiva € que o surgimento do grupo do
Fortunato serd interpretado. Dois grupos, - o do Morro ¢ o do Vale -
pertencentes a uma mesma sociedade, porém, com experiéncias distintas
e, portanto, com visées de mundo diferentes, significaram de forma

particular um mesmo acontecimento.

Mais acima destaquei as partes onde Leach (1976) e Sahlins
(1990) observam que a significagdo de algo € também fungdo dos

interesses entre as pessoas. Em Macacu, ou melhor, entre os grupos dos
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moradores do Morro e do Vale, como veremos, também os interesses

diferem, quer no passado, quer no presente.

Neste sentido, apresento abaixo as versdes sobre o surgimento do
grupo do Fortunato, contadas pelos moradores do Morro ¢ moradores do
Vale. Ambos os relatos tendem a associar de imediato a fundagdo do
grupo a pessoa de Fortunato Justino Machado. Procurei organizid-los a

partir dos temas recorrentes em ambos.

Fortunato Justino Machado, o fundador do grupo.

Nos primeiros dias que sucederam a minha chegada ao Morro do
Fortunato, o tema principal nas conversas com os moradores girou em
torno da histéria do grupo. Os relatos remetiam incondicionalmente ao
nome de Fortunato Justino Machado, chamado de pai Nato, como sendo o
primeiro morador do lugar e o fundador do grupo. "O premero morador
que eu conheci ld era o pai do Anastdcio, o Fortunato ", diz uma senhora
de 84 anos, antiga moradora do Morro, viiva de um dos filhos de
Fortunato Justino Machado. Esta é uma verdade entre os moradores do

Morro e das proximidades.

Fortunato possuia uma grande plantagdo de café e com a venda
desse produto ganhou tanto dinheiro que, na regido, ficou conhecido

como Fortunato, o rico.
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"Eles tinham todo conforto, gragas a Deus., diz uma
informante, Ele era um home que tinha de tudo. Ele
tinha pasto de gado até cd no sitio do Macacu.(...)
Tinha gado, tinha cavalo, tinha boi, muito terreno.
Aqueles terreno tudo ali, tudo dele. Muito cafezal.
Quando chegava o tempo de tird café, aquilo ali,
ajuntava-se uma gentarada. A gente ia prds cafezeiro,
§6 voltava a tardinha, perto da noite. Ndéis levava filho,
nois levava comida, ndois levava tudo. As mulhé iam
tird café e ndis que era casada, premero ia fazé a
comida pré modo de depois ndis ir pro cafezeiro. NOis
ia tird café de tarde. Mas era cheio! Tinha engenho de
cana, tinha engenho de agiicar, tinha alambique, tinha
tudo. O que era de precisdo, ele tinha tudo. Diz eles,
que era o home que tinha mais ld no Macacu, era ele”.
(ex-moradora do Morro)

Um outro morador conta que seu avé foi

"o primeiro homem que apareceu com a nota de mil
cruzeiro, foi ele quem apareceu com a nota, do café
que ele vendeu.(...) Quando pegou esse dinheiro,
barbaridade! S6 chamava Fortunato, o rico, Fortunato,
o rico! Ganhava-se bem, tinha muito terreno, esse
terreno era tudo dele, até ld adiante. Ele na época era
folgado".

Os relatos aindam falam das qualidades de Fortunato:

"Aquele home era muito bom mesmo. Prd servi uma
pessoa, quando precisavam dele, era o seu Fortunato.

Seu Fortunato era quem dava socorro". (moradora do
Morro)

Os relatos dos netos de Fortunato aindam falam de um homem

alegre, que estava sempre sorrindo ¢ apreciava se divertir. Muitos eram

os bailes na sua casa de barro, caiada de branco,
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"uma casa de baile, uma casa que era uma beleza, uma
casona. Festa ndo tinha, mas baile. Tinha muito baile,
muito divertimento. Quando eles tavam tudo em casa,
porque era seis homé e duas mulhé. Aquilo, o baile
era tanto! (...) Comegava boca da noite, dangava até o
sol ir alto. Quem ia embora, ia prd volta de tarde. Os
outro ali ficava, ali comia, ali tava. De tudo quanto é
lugd. Da Encantada, do Ambrésio, de Paulo Lopes, de
Garopaba. Aquilo enchia, era uma barbaridade de
gente! Ndo dava briga, ndo tinha baruio. A minha
sogra era tdo alegre, eles eram tdo divertido,
gustavam tanto dessas coisa! Aqueles fio dangava,

aqueles fio pulava.(...) Era um lugd muito divertido”.
(morador do Morro)

Nesse tempo, o grupo produzia sua prdpria subsisténcia e pouco
adquiria de fora. Segundo uma moradora, naqueles tempos “"era dificil
de se fazé dinheiro, mas prd passd era melhd. A gente ndo comprava,

tinha tudo". Trata-se de um periodo relembrado como um tempode

fartura:

"Se plantava de tudo, o que se plantava dava. Era
abdobra, era aipim, era de tudo. O que se plantava
dava. Era cana, era cana de tudo que era qualidade.
Eles fazia agiicar prd cumé pré ano todo e prd vendé.
Faziam cachaga pré gasto de casa e prd vendé. Vendia
aquelas purgado de cachaga, aquelas barbaridade. (...)
Era o agucar, era farinha, era tudo". (morador do
Morro).

Estes relatos mostram, a meu ver, que os descendentes de
Fortunato representam seu ancestral e contam a histéria do grupo, a sua
histéria, através de uma imagem positiva e modelar. Sdo fragmentos do
passado escolhidos e combinados de modo a fornecer ao grupo uma

versdo sobre a sua origem e consolidagdo. Nado se trata de uma versio

qualquer, e sim daquela que foi construida e escolhida pelo grupo, a fim

34



de conferir-lhe distintividade, quer em relagdo aos seus vizinhos, quer

em relagdo a sociedade mais ampla.

Os moradores do Morro atribuem e destacam determinadas
caracteristicas em seu ancestral de modo a construir uma imagem
positiva dele, também contruindo, neste sentido, uma imagem positiva
de si. Esta imagem é modelar, exemplar, no sentido de um modelo a ser
seguido, imitado, uma espécie de "mapa de conduta”. Isso ndo significa
dizer que na sua vida concreta os descendentes de Fortunato
"realmente” sigam este "mapa”; mas sim que, como modelo e principio
que €, deve ser mantido e constantemente atualizado. Ele se atualiza,
também, cada vez que esta versdao € narrada por um dos moradores do

Morro.

No relato dos moradores do Vale, Fortunato é igualmente
identificado como sendo o fundador do grupo do Morro. Esta versdo
também apresenta-o como um homem bom, generoso e rico. Percebe-se
que em ambos os relatos - do Morro e do Vale - a imagem do fundador

¢ positiva.

A "origem" pela escravidao

Ambos os relatos, do Morro e do Vale, procuram dar conta da
existéncia do grupo mencionando a experiéncia escrava. Ora sendo
negada, ora afirmada, a escravidio ¢ o marco histérico do grupo. Negar,
como fazem os descendentes de Fortunato, ndo significa discordar do
processo histérico mencionado, mas sim desfocar o eixo principal da

experiéncia que explica sua situagdo presente. Reconhecem uma ligagdo
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com a escraviddo, mas privilegiam a liberdade. Por seu lado, os
moradores do Vale elaboram sua versdo sobre as mesmas bases, isto &,
desfocando, da liberdade para a escraviddo, o eixo principal que explica
o surgimento do grupo do Morro. S3o, como sugeriu Sahlins (1990),

representacdes marcadas por experiéncias e interesses diferentes.

Na versdo do Morro, Fortunato era livre quando nasceu. "A mde
dele era escrava, mas quando ele nasceu, jd_tava liberta, entdo ele

nasceu no ventre livre. Era livre Quanto a condi¢cdo de sua mie,
chamada Joana, hd uma ambigiidade nas informag¢des que pode ser
percebida no relato acima. Se em alguns momentos Joana € apresentada
como escrava, por ocasido do nascimento de Fortunato esta condigdo é

reelaborada e ela se torna livre

No que se refere ao pai de Fortunato Justino Machado, tomei
conhecimento de dois tipos de relatos. Existem aquelas pessoas que
desconhecem o assunto e¢ nada sabem informar a respeito. O outro tipo
de relato € muito intrigante. Digo intrigante, porque ao abordar a
questio obtive de z{lguns moradores do Morro a afirmagdao de que nada
conheciam sobre o assunto. No entanto, algum tempo depois, quando o
assunto foi novamente retomado, ao acrescentar que, provavelmente, o
pai de Fortunato teria sido o senhor de sua mde, informagdo essa obtida
junto a pessoas de fora do grupo, estes mesmos informantes reagiram

como se ja tivessem conhecimento do fato.

Para os moradores do Vale, Fortunato era filho de um
homem chamado Marcos Vieira e de sua escrava Joana. Esta
versdo, quanto a condicdo de Fortunato, afirma que ele era

escravo, ainda observando que foi criado juntamente com os outros dez
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filhos de Marcos Vieira, saindo da casa deste apenas quando ja era

adulto.

Na minha versdo, isto €, dentro da minha proposta interpretativa,
para se compreender as razdes que levaram cada um destes grupos a
significarem de forma diferente a fundagdo do grupo do Fortunato, é
fundamental ter em mente o modo como a populagdo de origem africana,
ao longo do tempo, vem sendo representada pela sociedade brasileira.

Resgatar essa discussdo sobre o conjunto de representagdes da

sociedade mais geral a cerca do "negro” - escravo ou livre -, para
compreender o “trabalho significativo" destes dois grupos, empregando a
expressdao proposta por Sahlins (1990), significa apontar que este
passado nem sempre foi igual e que foi significado de modo diferente

pelos agentes nele envolvidos.

Conforme Calhoub (1990) e Reis & Silva (1989), uma boa parte dos
estudos histéricos, socioldgicos e antropoldgicos sobre a populagdo de
origem africana no Brasil, demonstram que o conjunto das
representagées engendradas na e pela sociedade colonial acerca do
elemento escravo buscava, entre outras coisas, demonstrar e afirmar a
inferioridade "natural” do escravo, justificando com isto a institui¢do da

escravidio.

Para Calhoub (1990), a idéia da coisificagdo do escravo esta
presente ja na década de 1860, no célebre trabalho de Perdigido
Malheiros, quando este tentava demonstrar que O escravo era

juridicamente considerado como “coisa":
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"reduzido a condigdo de cousa, sujeito ao poder e
dominio ou propriedade de algum outro, é havido por
morto, privado de todos os direitos, e ndo tem
representagdo alguma". (Calhoub,1990:36)

Nesta obra, prossegue o autor, Perdigdao Malheiros )4 mostrava

claramente que a instituicdo da escraviddao pretendia tornar natural

aquilo que era do dominio da construgdo social.

Essa mesma idéia, conforme Calhoub (1990), é explicitada por
Fernando Henrique Cardoso em Capitalismo e Escraviddo no Brasil

Meridional. Escreve Cardoso:

"Do ponto de vista juridico é obvio que no sul, como no
restante do pais, 0 escravo era uma coisa, sujeita ao
poder e a propriedade de outrem (...)".

(Calhoub,1990:36)

Uma outra idéia que também compunha esse conjunto de
representagdes sobre o escravo era aquela que lhe negava o

pertencimento a sociedade que o escravizara € a outra qualquer.

Conforme Cunha, o escravo era

"um estrangeiro, ndo enquanto membro de uma outra
comunidade da qual proveio, mas enquanto
permanentemente alheio a comunidade que o
escravizou". (Cunha,1985:12)

Assim, como mostra a autora, durante a escravidio, o escravo era

por definigdo um ser sem raizes, pois somente deste modo seria possivel

tornd-lo ‘"apropridvel por outrem, outra familia, outra sociedade" .

(Cunha, 1985:12)

Para a autora, conceitualmente falando, no periodo da escravidio,

"ser negro era ser escravo e ser escravo era ser negro”. (1985:86) Negro
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significava escravo e escravo significava negro. Desse modo, a diferenga
entre escravos ¢ libertos era frequentemente ignorada,”"Tentava-se
assim fazer coincidir status e cor da pele", escreve Cunha. (1985:89) As
diferengas internas dessa populagdo ndo eram levadas em consideragio,
sendo representada como um bloco, um todo homogéneo e, neste

sentido, também as definigdes eram coextensivas.

Falando especificamente do periodo colonial, Calhoub (1990)
mostra que boa parte dos estudos historiogrificos sobre o tema da
escraviddao se eximiram da tarefa de tentar conhecer a visio de mundo
dos escravos e optaram por afirmar que estes introjetavam as
representagoes que deles construia a sociedade branca senhorial. Nestas

obras, conforme o autor a idéia é que

"os negros seriam incapazes de produzir valores e
normas proprias que orientassem sua conduta social.
A conclusdo Obvia,(...), é a de que os escravos apenas
espelhavam passivamente os significados sociais
impostos pelos senhores". (Calhoub,1990:38)

Por outro lado, segundo o autor, a contrapartida dessa teoria é a

idéia do escravo rebelde e assim

"Os negros, portanto, oscilavam entre a passividade e a
rebeldia, sendo que os atos de inconformismo eram a
unica forma de os escravos negarem sua coisificagdo
social e afirmarem sua dignidade humana" .
(Calhoub,1990:42)

Neste mesmo sentido estd o trabalho de Reis & Silva (1989), ao

afirmarem que
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"A longa experiéncia colonial, no tocante as formas
bdsicas de vrelacionamento, tem sido sintetizada
através de uma dicotomia que permanece
extremamente forte em nossa mentalidade coletiva.
De um lado, Zumbi de Palmares, o treme-terra; do
outro, Pai Jodo, a submissdo conformada". (Reis &

Silva,1989:13)

O modo como a populagdo de origem africana foi representada pela
sociedade branca colonial compreende outros tantos aspectos, entre oS
quais estdo os acima mencionados, formando um conjunto de
representagoes que, baseado em preconceitos, esteredtipos e apreciagdes
negativas acerca dessa populagdo, buscava, em ultima instincia,
reafirmar a superioridade “"natural” de uns e a inferioridade, igualmente

“natural”, de outros e, portanto, legitimar o sistema vigente.

Avangando um pouco mais no tempo, pode-se ver que, mesmo
aqueles cujas idéias se pretendiam "defensoras” desse segmento, o0s
abolicionistas, por exemplo, apresentavam criticas a escravidio
frequentemente associando o escravo ao atraso da chegada do progresso
e, consequentemente, ao atraso do pais. E se, como se viu acima, negro e
escravo eram pensados como categorias co-extensivas, essa apreciagio
sobre os escravos estendia-se a toda a populagcdao de origem africana,

fosse ela escrava ou ndo. Os negros eram associados ao atraso do pais.

Santa Catarina ndo constitui exce¢do. Num trabalho intitulado
Negro em terra de branco, Pedro (1988) mostra através de uma andlise
dos principais jornais catarinenses, qual era o conjunto de idéias sobre
0os negros, escravos ou livres, que circulava entre a populagido
catarinense. A estes era atribuida a condigio de "animais" ou "coisas";
"inferiores”; "desprovidos de inteligéncia"; "sem vontade prépria”;

"barbaros e incivilizados"; "traigoeiros e perversos"; "simbolos do 4cio”,
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da "vadiagem e da ignordncia”, sendo, ainda, identificados como

responsdveis pelo atraso do pais. Como escreve Pedro (1988),

"Tudo isso € (...), uma reprodu¢cdo a nivel local de uma
visdio de mundo que atinge o pais inteiro. Aqui e ali
assume um colorido particular, em virtude das
especificidades de Santa Catarina e de Desterro em
particular, mas inegavelmente trata-se de pontos de

vista que se tornam dominantes em termos nacionais".
(Pedro,1988:49)

E o que ocorre com este conjunto de representagdes no periodo
pos-aboli¢do? Conforme a autora citada, o lugar da populagdo de origem
africana no imagindrio da sociedade catarinense pode ser percebido no

modo como a Aboligdo foi significada em Santa Catarina.

"A emancipag¢do dos escravos vai aparecer, aqui,
escreve a autora, como resultado, pura e
simplesmente, da ag¢do benemérita de proprietdrios de
bom cora¢do imbuidos de espirito civilizatdrio".
(Pedro,1988:49)

Obviamente estas idéias estavam presentes em todo pais, mas em
Santa Catarina, como explica Pedro (1988), este aspecto foi
enormemente destacado e a participagdo dos escravos nas atividades
abolicionistas durante o processo de emancipagao ndo foi sequer
mencionada. Assim, o escravo € excluido do seu préprio processo de
emancipagdo e, a condigdo de sujeito que lhe era de direito, foi concedida

ao segmento branco da sociedade.

Uma outra caracteristica do periodo abolicionista e pos-
abolicionista em Santa Catarina que permite apreender um pouco o lugar
do ex-escravo nesta sociedade, é a associacdo entre abolicionismo e

imigrantismo, reflexo igualmente das idéias vigentes no pais como um
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todo. Se o imigrante foi associado ao progresso e desenvolvimento, o ex-

escravo foi associado ao atraso. Assim, observa Pedro

"Nesse contexto, o progresso era entendido como
exigindo o branqueamento do pais. O tipo nacional
escolhido como modelo foi o branco, exatamente o
oposto daquele que até entdo produzira a riqueza na
economia escravista". (Pedro,1988:55)

O préprio discurso abolicionista catarinense, conforme a autora, era
explicitamente preconceituoso e, através de um fragmento extraido de
um jornal catarinense da época, a autora mostra esse fato. Vale
reproduzi-lo, na medida em que manifesta o pensamento catarinense

acerca da populagio de ex-escravos:

"...a sociedade libertada do manto negro que hd muito
empanava o seu brilho ver-se-d feliz, desde que puder
ver raiar por todo o tempo a aurora resplandecente da
liberdade...para poder curar-se da mancha com que
seus antepassados mimosearam-na, e que SO tem
servido de espantalho a todas as tendéncias
progressistas”". (Pedro,1988:58-59)

A sociedade catarinense, mais uma vez, apenas reproduzia as
idéias predominantes no pais como um todo e cujo objetivo ndo era

outro sendo "riscar do mapa" a populagdo de origem africana.

Em complemento, Santa Catarina produziu uma historiografia cuja
preocupagdo € afirmar, ressaltar e enaltecer a participagdo do imigrante
europeu na formagdo do Estado. A contribui¢do da populagdo de origem
africana € simplesmente negada e a explicagdo oferecida é a
especificidade do sistema de produgdio de Santa Catarina, no periodo
Colonial. Grosso modo, o argumento € que Santa Catarina ndo

desenvolveu nenhuma atividade do tipo colonial que exigisse um
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contingente significativo de escravos, portanto, a expressio dos negros
na composi¢dao da populagdo do estado € insignificante. (1) Desse modo,

escreve Leite (1988),

"Na regido Sul (...), os descendentes de africanos vivem
hoje wuma situagdo dilemdtica e paradoxal. Sao
percebidos, principalmente, enquanto testemunhas,
provas vivas da superioridade do imigrante. No plano
da representacdo, deixam de existir enquanto
individuos, grupos ou cidaddos catarinenses. A
existéncia concreta torna-se, na ordem simbdlica,
ignorada ou simplesmente negada”. (Leite,1988:14)
(grifo meu)

A versao dos moradores do Vale, apresenta Fortunato como
escravo de Marcos Vieira e filho deste mesmo homem. A condigdo de
Fortunato ndo é posta em ddvida. Afirma-se categoricamente que ele foi
escravo. Pergunto se ndo estaria esta versio e, consequentemente, este
modo de perceber os membros do grupo do Fortunato, muito préximo
daquele que, durante a escravidio, conforme mostra Cunha (1985),
considerava escravo € negro como “categorias coextensivas"?  Dentro
dessa l6gica da coextensividade das categorias escravo e negro, se o
grupo do Morro do Fortunato é de origem africana, logo, seu ancestral
era escravo. No entanto, isto ndo diz nada se ndo for considerado, como
se viu acima, que, igualmente coextensivos a estas duas categorias -
negro e escravo -, € o conjunto de adjetivos que qualificam

depreciativamente esse segmento.

Como ja foi demonstrado pelos estudos que denunciaram e
denunciam o racismo e a discriminagdio na sociedade brasileira, estas
representagdes ndo desapareceram. Mudaram, talvez, de roupagem,

como escreve Baiocchi (1983) em seu estudo sobre a comunidade de
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origem africana no estado de Goids, mas sua esséncia permaneceu quase

inalterada:

"A escraviddo termina, e a ideologia por ela gerada
resiste ao tempo, sustentada por uma sociedade, onde
os mecanismos de dominagdo apenas vestiram nova
roupagem, amortecendo, mas ndo resolvendo os

antagonismos iniciais de um sistema (colonial)”.
(Baiocchi, 1983:66)

Escravo e filho de um mesmo homem. Dupla sujei¢dao, dupla
dependéncia. Na versdo dos moradores do Vale, aquele que cria é o
senhor branco e Fortunato aparece como produto desse criador. Dentro
desta légica, Fortunato e, portanto, todo o grupo que com ele se
identifica, devem sua existéncia, sua criacdo a este senhor branco. Nio
estaria aqui contida a idéia de sujeicdo ao poder de outrem? Niao estaria
aqui contida a crenga de que este segmento da populagdo ¢é
“naturalmente” incapaz de criar, de ser pessoa (2), portanto, sujeito e
senhor de sua prépria histéria?  Indicar a escraviddo como marco
histérico do grupo do Morro ndo significa apontar para todos estes
estigmas? Do modo como estd narrada, sugiro, a versdo dos moradores
do Vale reafirma todos estes estigmas e oculta, em si, uma idéia de
dependéncia que o grupo de moradores do Vale imagina tenha o grupo

do Morro em relagdo a eles.

A versdo dos moradores do Morro sugere um caminho diferente. O
que pretendem os descendentes de Fortunato quando, na sua versio,

afirmam que o0 ancestral era livre e "nasceu no ventre livre"?

Significa, a meu ver, dizer que os moradores do Morro nio
identificam seu ancestral com o conjunto de idéias, que se pretende

representativo do escravo € que, como se viu, continua atuante. Isto §,
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os descendentes de Fortunato ndo consideram estas idéias
representativas de seu ancestral, porque a imagem que o grupo constrdi
deste € positiva, modelar, portanto, ndo pode ser associada ao escravo. O
Fortunato da versdo dos moradores do Morro € alguém autbnomo, no
sentido de que construiu sua prépria existéncia; aquele que possibilitou
a existéncia do grupo e, portanto, ndo se identifica com as
representagdes acerca do escravo. Fortunato € aquele que cria, sendo,

assim, ele o senhor.

Dizer que os moradores do Morro nio identificam seu ancestral
com a escravidao, nao significa, entretanto, afirmar que eles
desconhegam sua existéncia e vigéncia. Neste sentido, € quando
aventam a possibilidade da m3e do ancestral ter sido escrava que o
grupo do Fortunato assume a "coextensio” entre eles e a escravidio,
negada quando representam seu ancestral. O recurso a lei do ventre
livre, utilizado pelo grupo para justificar a liberdade de Fortunato é€,
igualmente, o reconhecimento que o seu marco histérico passa pela

escravidao.

Mas porque langam mao exatamente da lei do ventre livre para

justificar a liberdade Fortunato ?

A meu ver, o argumento, para estar de acordo com a idéia que
afirma que o ancestral nasceu livre e é sujeito histérico, nio pode nem
ser o da Aboli¢do, nem o da liberdade concedida pelo senhor. E porqué?
Em fun¢do de que, sugiro, ambas as explicagdes conduzem o ancestral a
um estado de dependéncia e de submissdo. Qualquer uma dessas duas
justificativas retira de Fortunato, a condi¢cdo de criador, de sujeito da sua

prépria experi€ncia histérica. A versio dos moradores do Morro, como
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foi sugerido, apresenta um ancestral auténomo, no sentido de alguém
que construiu sua prépria existéncia. Para os moradores do Morro,
Fortunato é aquele que possibilitou a existéncia do grupo, portanto, sua

imagem € a daquele que cria.

Assim, sugiro, nada melhor que uma lei, a Lei do Ventre Livre: ndo
parece se tratar de uma concessio da parte dos senhores, como afirma a
versao dos moradores do Vale; sugere "um direito adquirido” e, portanto,
ndo implica em dependéncia em relagdo a outrem; além do que, no senso
comum, a "lei" pretende-se inquestiondvel. Assim, a primeira sujeigdo
construida pela versdao dos moradores do Vale esta desfeita: Fortunato

ndo € e nunca fol escravo de ninguém.

Neste mesmo sentido € possivel entender a questdo da paternidade
de Fortunato que, na versdo do Morro, é apresentada como indefinida
ou, se conhecida, € ignorada. Conforme sugeri, na questio da
paternidade de Fortunato a versio dos moradores do Vale parece
afirmar uma dependéncia que estes imaginam que oS moradores do
Morrd tenham em relagdo a eles. Ao deixar indefinida a paternidade de
Fortunats ou, simplesmente, desconsiderar a afirma¢do dos seus vizinhos
do Vale, sugiro, o grupo do Morro estd negando a existéncia dessa
dependéncia. A meu ver, no plano do simbdlico, para os moradores do
"Morro, Fortunato Justino Machado representa 0 Morro e Marcos Vieira o
Vale e, aceitar a hipétese de que Fortunato € filho de Marcos Vieira,
significa dizer que o criador do grupo é Marcos Vieira ¢ nio Fortunato.
Mas, neste ponto ainda caberia perguntar porque, na sua versdo, OS
moradores do Morro ndo langaram mio de uma outra paternidade? A

meu ver, o grupo do Fortunato construfu uma imagem de seu ancestral
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que ndo admite um pai, pois ele é o préprio pai, ele é o criador: o pai

Nato, isto é, aquele que jd nasceu pai.

O ancestral da versdo dos moradores do Morro nido é alguém
submetido ao poder do senhor branco e, como tal, incapaz de construir
sua existéncia. Também ndo € alguém que se insurgiu no sentido de que
liderou ou participou de revoltas contra os senhores. Diriamos que a
imagem que o grupo construiu de seu ancestral ndo se identifica nem

com a do "Pai Jodo", nem com a do Zumbi.

Buscando obter intormagdes que permitissem conhecer ainda mais
a histéria do grupo e de seu ancestral, realizei uma breve incursdo nos
documentos do Arquivo Publico Estadual de Santa Catarina, nos arquivos
da Ciuria Metropolitana e nos documentos do Cartério de Registros de
Iméveis de Garopaba. Se na documentacio da primeira fonte nada
encontrei, o mesmo ndo ocorreu com as outras duas. Nos livros de
batismo e casamento da Ciria Metropolitana localizei um registro de

nascimento com O seguinte texto:

"Aos trinta dias do mez de Maio de mil oitocentos

e sessenta e oito, nesta Matriz de Sdo Joaquim da
Garopaba, baptisei solenemente o inocente Fortunato,
nascido nos fins de Margo ultimo, filho natural da
crioulla Joanna, ambos escravos de Igndcio Pereira da
Silva. Foram padrinhos Francisco Afonso e Francelina,
ambos escravos de Igndcio Pereira da Silva."( Livro de
Batismos de 1867 a 1869 , pagina 22)

A documentagdo oficial consultada vem confirmar a sugestio de
que ambos os grupos significam de forma diferente e manipulam um
mesmo acontecimento, porque como apontou Sahlins (1990), partem de

diferentes interesses e experiéncias sociais. Por esta documentagio,
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Fortunato nasceu escravo, porém, para o grupo de seus descendentes ¢é
importante construi-lo como um homem livre. Através dessa
representagcdo buscam estabelecer uma relagdo mais simétrica com seus
vizinhos do Vale. Por sua vez, estes ultimos, ao afirmarem a condigdo
escrava de Fortunato até a idade adulta, também estio construindo uma
representagdo que estd de acordo com sua visio de mundo e atende a
seus interesses, isto €, manter vigente a idéia de superioridade dos

brancos em relagdo aos negros.

As terras do Morro do Fortunato

Na versao do Morro, Fortunato Justino Machado, "um preto
baixinho e forte", era um homem muito trabalhador. Segundo esta
versdo, as terras do Morro foram adquiridas por Fortunato com a
primeira safra do café plantado. A compra das terras por Fortunato é
um aspecto insistentemente destacado por seus descendentes. Muitas
vezes, os moradores mais idosos fizeram alusdo a existéncia de
documentos para corroborar sua informagdo, embora, de fato, nunca

tenham me apresentado tais documentos.

Para os moradores do Vale, Marcos Vieira, senhor e pai de
Fortunato, num ato de "bondade", doou a Fortunato as terras que

serviram de base para a constituicio do grupo.

No Cartério de Registros da regido, o auto de arrolamento e partilha
dos bens deixados por ocasido do falecimento de Fortunato afirma que
este adquiriu as terras antes do Cdédigo Civil, o que significa dizer que

nao héd registros anteriores indicando como as terras foram adquiridas.
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A meu ver, a logica que orienta a questdo da aquisi¢io das terras
aproxima-se da que orienta as questdes da condigdo social e da
paternidade de Fortunato, isto é, na versio dos moradores do Morro a
autonomia e a ndo submissdo de seu ancestral e, portanto, deles

préprios, sdo as pecas centrais.

Os descendentes de Fortunato, sugiro, assim como seus vizinhos do
Vale, como serd visto adiante, valeram-se da ambiguidade do termo
aquisicdo (3), significando-o de acordo com sua visio de mundo e seus
interesses.  Parece que a questdo estd menos ligada ao plano objetivo
que ao plano subjetivo, pois os descendentes de Fortunato, efetivamente,
tém a propriedade da terra. O grupo, ndo esteve ¢ nem estd ameagado
de perder suas terras, como € o caso de outros grupos de origem africana
ja estudados. No caso dos Fortunatos, a preocupagdo é fazer frente 2a

versao dos vizinhos do Vale.

Assim, parece-me que ao insistir que as terras do Morro sio fruto
dos esfor¢os empreendidos pelo préprio Fortunato e, ndo da "bondade"
do senhor, os descendentes de Fortunato ratificam a idéia de sujeito

histérico, construtores de sua prépria trajetoéria.

Uma outra sugestdo ainda pode ser feita. Segundo Mauss ( s/d), na
nogao de doagdo, de presente, estd a i1déia de retribuicdo e, receber sem
retribuir é, de certa forma, subordinar-se aquele de quem se recebe a
dadiva. Dentro desta perspectiva, a versdo dos descendentes de
Fortunato pode ser pensada como um modo de n@o estabelecer nenhuma
relagdo de subordinagdo com seus vizinhos do Vale; nada foi recebido e,
portanto, ndo had nenhuma obrigagdao, nem de retribuir, nem de

subordinar-se aquele de quem se recebeu.

49



Ao afirmarem que as terras do Morro foram compradas, os

descendentes de Fortunato estdo, a meu ver, tentando, no plano da
concretude das relagdes cotidianas com seus vizinhos, sair do lugar que
lhes foi imposto pela sociedade como um todo - o da dependéncia e
submissdo - e que, como sugeri, orienta o olhar e a postura de seus

vizinhos moradores do Vale.

-

E interessante observar que a versdo dos moradores do Vale niao
discute se os moradores do Morro s3do proprietirios ou ni3o. Nem
poderiam. No Cartério de Registros da regido, o auto de arrolamento e
partilha dos bens deixados por ocasido do falecimento de Fortunato
garante aos seus descendentes a propriedade legitima das terras do

Morro. O que parece estar em questao € a forma de aquisi¢do destas.

A amplitude do termo aquisigdo ¢ também nesta versdo do Vale
bem explorada, uma vez que o termo adquirir pode ter o significado
tanto de comprar quanto de ganhar. E sobre esse ponto que as duas
versdes se embatem na busca de uma "verdade": Fortunato comprou ou
ganhou as terras? Mais uma vez, vale lembrar que as versdes sdo
construidas de acordo com sua visio do mundo e de acordo com seus

interesses.

No relato dos moradores do Vale, como se viu mais acima,
Fortunato ganhou as terras do Morro. Primeiramente, esta versio conta
de um senhor que, por sua "bondade", concedeu ao seu filho e escravo o
mesmo tratamento que aos seus outros filhos. Diante disso é possivel
perguntar se o que estd sendo enfatizado nesta versdo nido € o
benevolentismo do senhor de escravos? Nao seria esta versio uma

reatualizagdo do mito do "senhor benevolente"?
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Segundo: a doagdo da porgdo de terras. Mais uma atitude
"bondosa" desse senhor? Ou, quem sabe, uma tentativa de sugerir que
esse senhor é o responsdvel pelo surgimento e existéncia do grupo?

Permito-me ainda outra sugestdo.

A idéia do senhor que faz uma doac¢do de terras para seu escravo
ndo é homoéloga aquela que destaca a benevoléncia do senhor que
"concede" a liberdade aos seus escravos? Como se viu anteriormente, no
que se refere a aboligdo da escravidao, a particularidade de Santa
Catarina foi significar este processo como produto do "bom coragdo” dos

proprietarios de escravos.

Ao insistir na doagdo das terras do Morro, na versio dos
moradores do Vale ndo estaria novamente, como sugerido na questio da
condigdo de Fortunato, a crenga de que o segmento de origem africana é

"naturalmente” incapaz de ser pessoa, portanto, sujeito de sua prépria

histéria?

Pode-se ir mais longe. A idéia de doagdo nio teria ainda o objetivo
de escamotear, como igualmente observou Bandeira (1990) junto a
comunidade negra de Jacaré de Cima, a aquisi¢do das terras por

Fortunato, condi¢do e marca da existéncia do grupo?

A versdo dos moradores do Vale sobre o surgimento do grupo do
Fortunato, que se expressa na sua representagdo sobre a fundagdo e
existéncia do grupo, € uma versio senhorial, preocupada em fazer valer
sua visdo particular da histéria; uma histéria onde os brancos ocupam os
papéis principais. A preocupacdo dessa versao dos moradores do Vale,

sugiro, parece estar relacionada a possibilidade de submeter os
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moradores do Morro a sua histéria e, deste modo, configura-se numa
tentativa de deslegitimizar, de negar a condigdo de sujeito e de criador
de Fortunato e, portanto, de todo o grupo identificado na pessoa dele.
Nesta versao, Fortunato € ofuscado pela presenga do senhor branco. A
versdao dos moradores do Vale sobre a formagdo do grupo dos moradores
do Morro expressa o lugar destinado pela sociedade catarinense a

populacdao de origem africana: o da invisibilidade. (4) Este é, ao meu ver,

o interesse € a motivagdo desta versio.

As "lentes” através das quais os moradores do Vale percebem os
moradores do Morro sio as mesmas utilizadas por uma maioria dentro
da sociedade brasileira e, no caso em questdo, catarinenese. A versdo
dos moradores do Vale faz parte e € inspirada pelo conjunto de
representagbes daquela parcela da sociedade brasileira que, se
considerando "naturalmente" superior a populagdo de origem africana,

discrimina e segrega.

A visdo que orientou a versio dos moradores do Vale ndao € a
mesma que orientou os moradores do Morro. O grupo dos moradores do
Morro mostra que possui seu proprio conjunto de representa¢gdes sobre o
mundo e sobre si préprio neste mundo. Através dessa versdo os
descendentes de Fortunato mostram que n3o sd3o meros "espelhos" dos
significados dos moradores do Vale e, portanto, da sociedade branca em

geral.

A meu ver estamos diante do que Bourdieu (1989) classificou
como "luta de classificagdes”, isto é, a luta pela definicdo da identidade
regional ou étnica. Os descendentes de Fortunato, pode-se sugerir, ao

imporem sua versio sobre o surgimento e existéncia do grupo estdo
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lutando para imporem sua identidade, construida a partir de uma outra
visio que estes tém de si que ndo aquela forjada e veiculada pela

sociedade branca.

Segundo Bourdieu, as lutas sobre a identidade étnica ou regional,

quer dizer, sobre

"as propriedades (estigmas ou emblemas) ligados a
origem através do lugar de origem e dos sinais
duradoiros que lhes sdo correlativos, (...), sdo um caso
particular das lutas de classificagdo, lutas pelo
monopdlio de fazer ver e fazer crer, de dar a conhecer
e de fazer reconhecer, de impor a definicdo legitima
das divisoes do mundo social e, por este meio, de fazer
e desfazer grupos”. (Bourdieu, 1989:113)

Para Bourdieu o discurso regionalista (étnico) é performativo,
sendo seu objetivo impor, contra a defini¢do dominante e legitima, uma

nova definigdo das fronteiras.

"O acto de categorizagdo, escreve o autor, quando
consegue fazer-se reconhecer ou quando é exercido
por uma autoridade reconhecida, exerce poder por si:
as categorias 'étnicas’ ou 'regionais’, (...), instituem
uma realidade usando do poder de revelagdo e de
constru¢do exercido pela objectivagdo do discuros”.
(Bourdieu, 1989: 116)

Os vdrios trabalhos acerca de comunidades, nucleos, bairros ou
grupos constituidos por populacdo de origem africana tém sugerido a
recorréncia de narrativas que buscam explicar a origem dos grupos. E o
caso, por exemplo, de Negros de Cedro: estudo antropoldgico de um
bairro rural de negros em Goids, de Baiocchi (1983); do trabalho de

Queiroz Monteiro (1985), entitulado Castainho: etnografia de um bairro
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rural de negros ou ainda do trabalho intitulado Negros, Parentes e
Camponeses : identidade e resisténcia na fronteira pioneira do Mato
Grosso de Bandeira. (1990) Esses estudos, realizados sob abordagens
diversas e com objetivos diferentes, mostram a importancia que
possuem para cada um desses grupos estudados as narrativas que
estabelecem a origem e a histéria de cada um deles. Em cada um deles a
figura do ancestral aparece como um marco do surgimento e existéncia

do grupo.

Falando especificamente dos trabalhos realizados em Santa
Catarina, Teixeira (1990) e Martins (1991) apontam igualmente a
existéncia e a importancia da figura do ancestral na vida dos grupos, na
medida em que sdo o marco das suas existéncias. No caso estudado por
Teixeira (1990), os ancestrais sdo trés familias que se estabeleceram no
local e constituiram o grupo negro de Valongo. Martins (1991), que
estudou a comunidade cafuza localizada na reserva indigena de Ibirama,
mostra que a referéncia do grupo € o casal formado por Jesuino Dias de

Oliveira e Antonia Lotéria.

Sdo narrativas que contam o surgimento € a constituigdo dos
grupos, buscando situd-los no tempo € no espago. No caso aqui
estudado, Fortunato Justino Machado ¢é esta referéncia; o ancestral que
representa este situar-se no tempo e no espago, afirmando a

historicidade do grupo.

Desde o periodo da escravidio, como se viu, a populagdo de origem
africana € negado o pertencimento a sociedade, sendo considerados como
sem raizes, sem histéria. A sociedade brasileira como um todo vem, hd

muito, negando, escamoteando a presenga € a participagdo da populagdo
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de origem africana nesta mesma sociedade. Neste contexto e para fazer
frente a ele, os grupos de origem africana constréem suas préprias
histdrias, resolvendo, assim, uma questdo que se apresenta no nivel do

relacionamento social cotidiano: ter uma historia.

A versdao dos moradores do Morro, sugiro, contréi a histdria do
grupo, mas nao uma histéria qualquer. Através de fragmentos do
passado selecionados e combinados, os descendentes de Fortunato
construiram sua histéria, uma historia particular, que os define como um
todo integrado. Os moradores do Morro identificam-se e sdo
identificados como tendo uma mesma origem. Esta origem lhes
possibilita construir a idéia de grupo, de unidade na diversidade e, é
esta origem, eleita por eles prdéprios, que avalisa o conjunto das praticas
cotidianas que identificam o grupo como especifico, distinto. Neste

sentido Cunha escreve:

"

a identidade étnica refere-se a algo especifico, uma
origem historica.(...) Pois a  histéria ndo ¢
necessariamente desfiada: basta que esteja implicita.
Ela é, na verdade uma caugdo para o que realmente,
no dia-a-dia, marca a identidade étnica, ou seja, 'a
tradi¢do’ ou 'a cultura’, modo imediato de
manifestagcd@o da origem do grupo, caugdo que a
ancestralidade confere”. (Cunha, 1985:206)

Na versio do Morro, o seu ancestral, é representado como um
homem bondoso, rico; um homem livre, que através de esforgos préprios
comprou as terras do Morro. A versdo dos moradores do Morro sobre o
surgimento € existéncia do grupo € muito préxima do mito, no sentido
proposto por Lévi-Strauss (1978). Os mitos, segundo Lévi-Strauss, sido

respostas temporais e locais aos problemas planteados pelos ajustes

realizdveis e as contradi¢des reconhecidas como impossiveis de superar.
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Contradigdes presentes ja& no nome do grupo, Fortuna e Infortanio;
contradigées que dizem respeito ao marco histérico da existéncia do
grupo - eles e a escraviddo, relagdo esta que, reconhecida e negada na

sua versdao, € reafirmada na versdo do Vale.
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NOTAS

1. ver Cabral (1937, 1939,1979); Piazza 1982,1984); Hiibener (s/d) .Sobre

uma critica a esta historiografia ver Leite, [.B. op.cit., p. 12-25.

2. Conforme Brandido (1986), pessoa é aquele que possui consciéncia do

eu enquanto sujeito de seu mundo.

3. Conforme Novo Diciondrio Aurélio: Adquirir: do latin acquirere. .
Obter, conseguir, alcangar; 2. Obter por compra, comprar, 3. Alcangar,
conquistar, granjear: 4. Assumir, tomar; 5. Passar a ter, vir a ter, criar,

ganhar; contrair; 6. Fazer adquirir, proporcionar; 7. Ganhar dinheiro.

4. Esta sugestdo sobre a invisilidade imposta a populagio de origem

africana em Santa Catarina foi feita por Leite, I.B. op.cit., p.12-25.
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CAPITULO 3

"AQU!I EM CIMA E TUDO PRRAENTE"

"RQUI EM CIMR E SO UMA FAMILIA"

"Os filho foram casando, ficaram aqui mesmo, aqui
mesmo ficaram. Cada um fez sua casa e ficaram e foi
criando a familia rudo aqui.” (neto de Fortunato Justino
Machado)

Definicoes das categorias "“parente" e "familia"

Os moradores do Morro ao referirem-se a si préprios
costumam, normalmente, dizer "aqui é tudo parente'. Esta mesma
identificagdo € utilizada pelos vizinhos do Vale que afirmam: "ld em cima
eles sdo tudo parente”. Tais expressdes mostram que o grupo dos
moradores do Morro do Fortunato ndo ¢ nem um grupo de vizinhos, nem
um grupo de amigos, mas sim um grupo de pessoas unidas por lagos de
parentesco, 1isto €, um grupo de parentes, que se identifica e €
identificado como tal. Neste sentido, ao se identificarem como um grupo
de parentes, os moradores do Morro do Fortunato estio, ao mesmo
tempo, classificando as outras pessoas que ndo pertencem a Seu grupo

como ndo-parentes, ou na linguagem local, "os de fora". Como escreve

Bandeira (1988), o parentesco identifica e afirma o NdS -0S parentes-

em oposi¢ao aos OUTROS - os ndo parentes.

Se, entretanto, nas relagdes com seus vizinhos, bem como com
outros grupos, todos os moradores do Morro sio classificados como

parentes, internamente esta categoria subdivide-se em outras. Assim,
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um morador do Morro pode ser classificado como “parente de perto” ou
"parente mais chegado" e "parente de longe ou "parente menos

chegado”, ou ainda, "parente legitimo" ou "parente ilegitimo".

O mesmo ocorre com o termo familia. Em muitas ocasides ouvi
os moradores do Morro, referindo-se uns aos outros, distinguirem entre
aqueles considerados como da "familia" e aqueles considerados como nio
pertencentes a “"familia”. Uma mesma pessoa, porém, poderia,
simultaneamente, pertencer ¢ ndo pertencer a "familia", o que denota a

existéncia de mais de um conceito de familia.

As genealogias de alguns moradores do Morro, apresentadas
mais adiante e sobre as quais estdo baseadas a maior parte das
sugestdoes a seguir, possibilitaram compreender os  diferentes sentidos
atribuidos a cada uma destas categorias. Vejamos, primeiramente, a
categoria nativa parente. As genealogias realizadas mostraram que, a
principio, s3o considerados "parentes legitimos", "parentes de perto" ou
"parentes mais chegados", todos aqueles individuos que descendem de
Fortunato Justino Machado e entre os quais o lago de parentesco estd
baseado num lago bioldgico de consanguinidade. A estes chamarei

parentes Pl

E quem s3o entdo os "parentes de longe", "parentes menos
chegados” ou "parentes ilegitimos"? Nas genealogias realizadas, alguns
dos informantes observaram que estes parentes "ndo eram nada, eram
s6 parentes”, justificando que o lago de parentesco se devia ao
casamento com algum “parente de perto”. Neste sentido, percebe-se que

esta categoria se destina aos afins dos descendentes do ancestral,
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aqueles cujo lago de parentesco se estabelece pelo casamento. A estes

parentes chamarei parentes P2.

A categoria familia € igualmente utilizada em dois sentidos.
Num sentido, que chamarei familia Fl, designa o conjunto dos parentes
Pl, isto é, os individuos que descendem de Fortunato Justino Machado e
que estao ligados entre si por lagos biolégicos de consanguinidade.
Utilizada neste sentido, a categoria familia abrange todos aqueles
capazes de remontar até o ancestral através de lagos de
consanguinidade. Num outro sentido, que designarei por familia F2, a
categoria designa o conjunto dos parentes Pl somados aos parentes P2,
isto é, os afins dos descendentes de Fortunato. O termo familia no
segundo sentido € normalmente utilizado nas relagdes com outros

grupos.

Em suma, pode-se dizer que os diferentes sentidos atribuidos
aos termos parente e familia sdo congruentes com as nogdes

antropolégicas de consanguinidade e afinidade. Assim,

"Parentes de perto”, "parentes mais chegados" e "parentes

legitimos"= 0s _consanguineos(Pl)

"Parentes de longe", "parentes menos chegados” e"parentes

ilegitimos"= os_afins(P2)
"Familia"= o_conjunto dos consaguineos(F1)

"Familia"= o _conjunto dos consanguineos ¢ dos afins(F2)
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A terminologia de parentesco no Morro do Fortunato

A seguir, apresento a terminologia de parentesco utilizada
pelos descendentes de Fortunato, moradores do Morro. Em fungdo de
que nao realizei um levantamento completo das genealogias de todos os
moradores do Morro, por razdes ja explicitadas na parte metodoldgica,

apresentarei aqui todas as genealogias recolhidas nos registros de

referéncia e vocativo.
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_J>F =OF+ OF A+ B+ ﬁi FO=AE+ EA
iil J Cgﬁﬁ; i\ii\]j;;i+
1+ J+
LKMNLK

=pai B= mie C=irmdo D=irma E=tio F=tia E+=tio longe F+=tia longe
=avd H=avd |=primo J=prima l+=primo longe J+=prima longe K=sobrinho
=sobrinha Ms=filha N=filho Q=bisavd

Diagrama |
(Registro vocativo)

? P
L-__—_o H GL.—_OH Y+=0 X EA=0OwW

_J) E F A+ 3% E F AE
ii ﬁ}x egi giﬁx jl i
\=pai B=mae E=tio+nome F=tia+nome  Y=dindinho
=dindinha  W=mana+nome H=vové G=avd P=pai+nome

+
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Diagrama 2

(Registro de referéncia)

LK NML K

ai E=tio I=primo K=sobrinho Q=bisavo
ae F=tia I+=primo longe L=sobrinha E+=tio longe
mao G=avd J=prima M=filho F+=tia longe
'ma  H=avd J+=primalonge N=filha

Diagrama 2

(Registro vocativo)

P
ELOF A:OH EL::OF
E A:(LF A{ B =0 F OF AE

pai

iiiiﬁaiiii

B=mae E=tio+nome F=tia+nome G=avd H=avd P=pai+nome
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Diagrama 3
(Registro Referéncia)

A=o =0

L LR o
wieUrrliole

ego D | g |

.

L K LK

A=pai C=irmao E=tio Ks=sobrinho I|=primo
B=mae D=irma F=tia L =sobrinha J=prima
Diagrama 3
(Registro vocativo)

A=o —o
E A% EC% j_& ET; E
! ﬁl

A=pai B=mae E=tio+nome F=tia+nome
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Diagrama 4
(registro de referéncia)

GA_OH A=O
FO=AE+ ;’P_—_A& EA=of+ E —OF+E —OF EA—0OF+ E[L OF+ A B
LKNMLK
A=pai C=irmiao E=tio F=tia G=avd I=primo K=sobrinho M=filhc

B=m3e D=irma E+=tio longe F+=tialonge H=avé J=prima L=sobrinha N=filh:

Diagrama 4

(registro vocativo)
XA=Oy A=O

1L E

F=tia+nome X=pai+nome Y=dindinha
W= mana+nome

A=pai B=mae E=tio+nome
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Diagrama 5
(Registro de referéncia)

GE_:O H

G +=O H EL:OF \]>=A

=

i

i

LKNML K
A=pai  Es=tio G=avd J=prima L=sobrinha
B=mde E+=tiolonge H=avo J+=primalonge  M=filho
C=irmao F=tia l=primo K=sobrinho N=filha
D=irma F+=tialonge I+=primo longe
Diagrama 5

(Registro Vocativo)

A—o

choo 4

—OF

iiii

A=pai
B=mae

E=tio+nome
F=tia+nome

1AL

H=vovo
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Diagrama 6
(Registro de referéncia)

HT:A G G A=oH eA—or

E

LKMNLK

A=pai C=imao E=tio G=avé I=primo K=sobrinho Ms=filha
B=mae D=ima F=tia H=avé J=prima L=sobrinha N=filho

Diagrama 6
(Registro Vocativo)

= A A::O H &_‘_ —OF
A=pai B=mae E=tio+nome F=tia+tnome H=vové W=mana+nome H*=vd+nome
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Diagrama 7
(Registro de referéncia)

G H
GA=OH A—O
E+ —OF+ _0F+ __OF E —OF+E1_d:+
LKNML K
A=pai C=immao Es=tio G=avd I=primo K=sobrinho Ms=filho
=maeD=irma E+=tiolonge H=avd J=prima L=sobrinha N=filha
F=tia
F+=tia longe
Diagrama 7
(registro de vocativo)
XA=Oy 2A—OY

FsTAE vJ)::AE —oH —ofF EA=OF EA—OF EX_OF
A=mae B=pai E=tio+nome F=tia+nome X=pai+nome Y=dindinha Z=dindinho

W=mana+nome H=vovo
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Diagrama 8

(Registro de referéncia)
GA—OH =0

—oF+ %ZOF —=OF+ EL—-OF+ EL:OF+

FO—=AE+ E+
go
JF U LR IR SRR WIS L3 R Y L LIV L Rl " LKNML K

A=pai C=irmdo E-=tio F= tia G=avd |l=primo K=sobrinho
B=mae D=irma E+=tiolonge F+=tia longe H=avé I*=primo 2°. L=sobrinha
J=prima  J=prima M=filho
J*=prima 2a. N=filha

Diagrama 8

Reaqistro vocativo
(Reg ) XA—=OH A=0

T

A=pai B=mae E=tio+nome F=tia+tnome H=vovd X=Pai+nomeW=Mana+nome




Da terminologia acima apresentada, pode-se dizer,
primeiramente, que os descendentes de Fortunato, moradores no Morro,
distinguem parentes colaterais de lineares. Pode-se ainda perceber que
Ego nao distingue entre irmios do pai e irmdos da mae, utilizando os
mesmos termos de parentesco para designar tanto os siblings da mae
quanto os do pai; nesta geragdo, a unica distingdo efetuada por Ego ¢é

entre OS seus pais e os irmaos destes.

A terminologia apresentada acima ainda mostra que n3o hd
nenhuma distingdo entre os filhos dos irmdos do pai e da mdie, isto é,
primos cruzados e paralelos sio designados pelo mesmo termo, apenas
distinguindo-se do conjunto de siblings de Ego. Pode-se dizer que, de
modo geral, o sistema terminoldgico de parentesco do grupo do
Fortunato, ndo difere em muito daquele utilizado pela sociedade
brasileira. Se olhada minuciosamente, entretanto, pode-se perceber que
esta terminologia de parentesco do grupo do Fortunato apresenta

algumas particularidades.

Na comparagdao dos registros vocativo e de referéncia das
genealogias de n°s. 4, 7 e 8, pode-se perceber que dois dos termos de
parentesco utilizados para designar os membros da familia nuclear -pai,
mae, filho, filha, irm3o, irm3- sio também empregados com pessoas fora
desta. E o caso do termo "pai”, igualmente utilizado no tratamento com o
pai do pai, no caso aqui, o fundador do grupo. O mesmo acontece com
termo "mana", habitualmente utilizado na nossa sociedade no

tratamento com a irma e que, nos diagrama n°s. 4, 7, 8 aparece no
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registro de tratamento com a irma do pat € nos diagramas de n°s. 1 e 6 é

utilizado no tratamento da irmd do pai do pai.

Estas "particularidades” da terminologia de parentesco acima
apresentada vao de encontro a caracteristica principal do sistema de
parentesco da nossa sociedade onde, como observa Fox (1986), os
termos de parentesco utilizados para os membros da familia nuclear nio
sdo utilizados para ninguém fora dela. Tal caracteristica, conforme Fox
(1986), denota a importincia primordial concedida a familia nuclear nas
sociedades onde a terminologia de parentesco é do tipo Esquimé, o
mesmo ndo ocorrendo nas sociedades onde a terminologia de parentesco

¢ de outro tipo.

Neste sentido, talvez, estas "particularidades", verificadas na
terminologia de parentesco do grupo do Fortunato, apontem na diregdo
de um grupo para o qual a importidncia da familia nuclear é relativa.
Passemos, agora, ao conjunto dos comportamentos € atitudes entre os

parentes do Morro do Fortunato.

Comportamento entre parentes

Segundo Augé (1975), Radcliffe-Brown propde que a aplicagao
de um termo de parentesco para com alguém tem seu equivalente em
algum tipo de comportamento ou atitude, mesmo que em forma de
pequenos gestos ou atitudes. Nao se trata, como observa o autor, de um
"paralelismo rigoroso entre o sistema de denominagdes e o das atitudes”,

mas sim de se pensar na existéncia de uma relacdo entre a terminologia

de parentesco utilizada por um determinado grupo e as atitudes e
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comportamentos observados para/entre estes parentes.

O primeiro ponto a ser destacado deve ser que, do mesmo
modo que ocorre na terminologia de parentesco, no Morro do Fortunato
as atitudes entre os parentes marcam claramente a diferenga entre os
parentes consangiiineos e os afins. Isto pode ser percebido nas atitudes
de solidariedade que, de modo geral, se entre os parentes consanguineos
(os parentes Pl) sdo esperadas e, porque ndo dizer, obrigatdrias, o

mesmo ndo ocorre quando se trata dos parentes afins (os parentes P2).

Nas genealogias anteriormente apresentadas, as atitudes de
solidariedade ocorrem, em regra, entre Ego e todos os seus
consanguineos, sejam eles colaterais ou lineares. A principio e em
qualquer circunstancia, Ego deve estar disposto a ajudar seus
consanguineos e mesmo que, individualmente, ndao o deseje ou ndo o
faca, deverd manifestar a intengdo dessa atitude, evitando, desse modo,

possivels censuras da parte de seu grupo.

As atitudes de solidariedade entre Ego e seus consanguineos
sdo reciprocas e implicitas, isto é, consangiiineos devem ajudar-se entre
si e estas atitudes devem ser espontdneas. Por exemplo, é muito comum
que na realizagdo de pequenos trabalhos, como cortar lenha, lavar roupa,
consertar algum dano ocorrido na casa, etc., estes parentes "oferecam"”
ajuda, mesmo que ndo tenha sido solicitada. O mesmo ocorre em
situagoes de doenga. No caso em que um consanguineo, por motivos de
doenga, ndo possa realizar seus trabalhos agricolas ou domésticos (no
caso das mulheres), seus consangiiineos se revezario para realizar tais

atividades.  Aqui, concretamente falando, é impossivel que todos os
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parentes prestem auxilio ao necessitado, entretanto, espera-se de todos
a manifestagdo da disposicdo de auxilio, de ajuda. Percebe-se 1isto
quando, em conversas ocasionais, os parentes do doente contam uns aos
outros que ajudaram o necessitado ou que irdo ajuda-lo, mesmo que isto

nao se concretize.

Por outro lado, quando se trata dos parentes afins, as atitudes
de solidariedade n3o sdo obrigatérias. Um parente Pl pode negar-se a
auxiliar um parente P2, sem que tal comportamento implique em
censura por parte dos outros membros da familia Fl. Este é um
comportamento reciproco, na medida em que os parentes afins,
moradores do Morro, n3o tém a obrigagdo de prestar ajuda aos
descendentes de Fortunato, sendo, entretanto, esta atitude muito

censurada pelos udltimos.

A ajuda dispensada as mulheres vidvas exemplifica com
clareza as diferengas entre as atitudes de solidariedade para com
consangiiineos e para com afins. No Morro, existem quatro mulheres
nesta situagdo, sendo que trés s3io parentes Pl e uma € viiva de um
parente Pl. Com relagdo a esta ultima, percebi que, enquanto o marido
era vivo, recebia e prestava ajuda de/aos seus parentes consangiiineos,
tanto que, durante o periodo em que ele se encontrava doente, seus
irmdos, sobrinhos e primos paternos, bem como os filhos destes wdltimos
realizaram todo o trabalho nas rogas dele. Estas atitudes, entretanto,
cessaram com a morte do marido e a maioria de seus consanguineos
residentes no Morro manifestou o desejo de que a vitva e seus filhos
deixassem o local. A explicagdo para tal atitude: ela deveria procurar a

ajuda dos "parentes dela", da "gente dela", da "familia dela". Algumas
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poucas vezes esta vidva e seus filhos receberam ajuda por parte das
irmds do falecido, moradoras no Morro, porém estas partilham
igualmente da opinido mais geral de que ela deveria procurar a ajuda
dos "parentes dela". A filha de uma irm3d do marido falecido,
comentando a situagdo da vidva disse: "Como a dona A., ficé viuva. Ela
tava falando, me deu uma pena dela, ela tava falando prés ld de baixo
que tava passando fome. Passando necessidade, que ninguém aqui

ajudava ela”.

As outras trés viuvas sdo descendentes de Fortunato, sendo
que duas delas eram casadas com primos e outra com alguém "de fora".
De maneira geral, estas trés vidvas recebem ajuda dos seus
consanguineos. Sdo ajudadas nos trabalhos nas rogas, nos trabalhos
domésticos e no or¢amento familiar, quando necessdrio. Entretanto,
mesmo se tratando de mulheres pertencentes a familia Fl, verificam-se
diferengas nas atitudes de ajuda dispensada a cada uma delas, situagdo
relacionada com a questdo da heranga da terra, como serd visto mais
adiante, quando este assunto for abordado. No momento, o que deve ser
destacado é o fato de que, no Morro do Fortunato, as atitudes de
solidariedade sdo exclusivas entre parentes consanguineos, isto €, entre

aqueles que descendem de Fortunato Justino Machado.

As atitudes de respeito, por sua vez, também apresentam esta
mesma tendéncia. No Morro, deve-se assinalar, os filhos, seja qual for a
situagdo, devem obediéncia absoluta ao pai e, como a maie, jamais
discutem as suas ordens. Mesmo em se tratando dos filhos(as) casados
e/ou ndo residentes nas terras do pai, estes(as) devem total obediéncia a

seu pai. [Esta mesma atitude existe em relacio a mae, porém, ndo com
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tal intensidade, havendo, normalmente, a possibilidade de discutir,

aceitar ou rejeitar suas opinides ou ordens.

De modo geral, deve-se obediéncia e respeito a todos aqueles
que sdo classificados como "os mais velhos" (sejam homens, sejam
mulheres), isto €, aqueles que estdo uma ou duas geragdes acima de Ego.
Nos diagramas acima apresentados, bem como nas observagdes mais
gerais realizadas, pode-se dizer que o comportamento de Ego em relagdo
aos consanguineos das geragdes acima da sua (+l, +2) deve ser de
respeito. Para com os avés, para com o0s tios € tias, maternos € paternos,
o comportamento esperado € semelhante aquele reservado ao pai e a
maie, respectivamente. Em relagdo ao avd, os informantes das
genealogias acima, bem como outros descendentes de Fortunato,
relataram que nenhuma atitude de desrespeito era tolerada. Quanto aos
tios e tias, isto pode ser percebido na atitude de Ego que ao encontrar os
irmas e irmas de seus pais deverd cumprimentd-los dizendo: "a bengao,
tio fulano” ou "a bengdo, tia fulana”". Ego utiliza esta mesma saudagio
com seus pais e, ao chegar em suas casas deve dizer: "a beng¢do, minha

mae" ou "a beng¢do, meu pai”.

Mais uma vez € preciso sublinhar que esta atitude € obrigatéria
apenas para com os parentes Pl. Por exemplo, um dos irmdos do pai de
Ego do diagrama n°. | é casado com uma mulher "de fora" e ao chegar na
casa de seu tio (irmdo do seu pai) Ego comprimenta-o dizendo: "a

bengdo, meu tio". Porém, ao cumprimentar a cOnjuge de seu tio, Ego ndo

procede da mesma forma, limitando-se a um simples cumprimento.

Aqueles que estdo uma ou duas geragdes acima de Ego

mantém, em relagdo a este, um comportamento semelhante ao dos pais

75



de Ego, isto é, tios e tias consanguineos (maternos ou paternos) € avls e
avés tém para com seus sobrinhos e sobrinhas, netos e netas,
respectivamente, atitudes muito semelhantes as dos pais. Estes tém o
direito e o dever de, por exemplo, repreender ou punir os(as)
sobrinhos(as) ou os(as) netos(as). Nesse mesmo sentido, certa vez uma
informante observou que os irmdos e irmas do pai, os irmios e irmds da
mae, assim como 0s avds maternos ou paternos sdao, tanto quanto os pais,
responsdveis pela educagdo, pela seguranga, pela alimentagdo, etc., de

Ego.

Atitudes de respeito se verificam igualmente na geragdao de
Ego. O comportamento de ego em relagdao ao seu irmdao mais velho,
assemelha-se em muito aqueles prescrito entre pai e filhos. Os irmaos
mais novos n3do devem e ndo tém o direito de discutir as decisdes € as
ordens do irmdo mais velho, sendo ele, na maior parte das vezes, o
"porta voz" do pai. Por exemplo, quando o pai, por algum motivo se
ausenta, € o irmdo mais velho quem coordena a vida da familia,
respeitando apenas as decisdes da mae, no campo restrito das atividades
que sio préprias a ela. E com o filho mais velho que o pal discute
questoes de trabalho, toma decisdes; aos outros cabe apenas a fungdo de
executar o que foi determinado por ambos. Algumas vezes presenciei
situagdes onde um irmdo tentou discutir as ordens de seu irmio mais
velho, terminando por ser o primeiro severamente advertido pelo pai e

pela mie, que lhe lembravam a posi¢io do dltimo.

No mesmo sentido, verifiquei que atitudes de brincadeira, de
gozagdo ou troga acontecem frequentemente entre parentes Pl e

parentes P2, sejam eles da mesma geragdo ou de geragio alternada.
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Dentro do conjunto de parentes consangiiineos (Pl), porém, este tipo de
atitudes verifica-se somente entre membros da mesma geragao,

raramente surgindo entre parentes de geragdes alternadas.

O conjunto de atitudes entre entre as diversas categorias de
parentes no Morro parece refletir, antes de mais nada, a distingdo entre
parentes consanguineos e parentes afins. As atitudes de solidariedade e
respeito s3o exclusivas entre parentes consanglineos. Quanto aos
parentes afins, apenas s3o aceitos pelo grupo e recebem sua ajuda
enquanto se mantém o lagco que os une ao grupo de consangiiineos. No
que se refere as atitudes de respeito para com os parentes afins, nao se
pode afirmar que elas inexistem, mas sim que elas n3o sio da mesma

natureza daquelas dos parentes consangiiineos.

Embora ndo tenha encontrado um sistema de atitudes que
evidencie uma relag@o particular entre o irmdo da mie (tio materno) € o
filho da irma (sobrinho uterino), como € o caso de outras sociedades
onde o sistema de parentesco € diferente do nosso, viu-se que O
conjunto das atitudes e comportamentos entre parentes apresenta, como
o sistema terminolégico, algumas “particularidades”. Os comportamentos
tidos como exclusivos dos/entre os membros da familia nuclear (pai,
mde e fihos), no Morro, ao contrdrio, sdo estendidos a outros parentes
consangiiineos fora desta. Ego, entdo, deve ter as mesmas atitudes de
respeito para com seus pais e os irmdos e irmas destes; tios(as)
consangiiineos (irmdos e irmds do pai e da mae) desempenham um
papel semelhante aos dos pais em relagdo aos sobrinhos e as atitudes de
solidariedade sdo as mesmas para com irmdos ou primos. Noutras

palavras, em termos de comportamento entre parentes €, ao contrario
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do que ocorre na terminologia de parentesco, parece nao existir uma
distingdo entre parentes colaterais e lineares e, para os descendentes de
Fortunato, moradores ou n3io do Morro, a importincia primordial ¢

concedida aos parentes consangiiineos.

Neste sentido, as particularidades apontadas na terminologia e
nas atitudes e comportamentos de parentesco do grupo de Fortunato
permitem uma sugestdo: a especificidade da organizagdo do parentesco

deste grupo.

Os descendentes masculinos de Fortunato

Em se tratando ainda das atitudes entre parentes, durante a
realizagdo das genealogias e igualmente em outras ocasides, percebi que
alguns informantes dedicavam mais atengdo a determinados parentes
em detrimento de outros. Primeiramente, os informantes das
genealogias acima mostraram-se mais seguros ¢ precisos quando o
assunto eram a respeito dos parentes paternos, principalmente nos casos

dos Egos das genealogias de n°s. 4, 7 e 8.

Nao faltaram informagdes sobre o pai do pai, os irmios do pai,
os filhos dos irm3os do pai ou sobre os irmdos do pai do pai. Ao falarem
sobre seus parentes, os informantes relatavam episddios, situagdes,
normalmente, envolvendo os parentes do lado paterno. O mesmo ndo
ocorreu quando se tratava dos parentes do lado materno. Sobre estes
ultimos, as informagdes resumiam-se ao nome e, algumas vezes, ao local

de sua procedéncia. Informagdes que se caracterizaram pela raridade e
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imprecisdo e o detalhamento verificado nas informagdes sobre os

parentes paternos ndo teve lugar.

Quanto aos outros informantes das genealogias de n°s. I, 2, 3, 5
e 6 a distingdo entre parentes paternos e maternos nio é tdo marcada, j4
que tanto o pai quanto a mie de Ego sdo filhos dos filhos de Fortunato.
Mas estes informantes repetiam o0 comportamento de seus pais, isto §,
conheciam minuciosamente a vida dos avdés que eram filhos do
ancestral, enquanto que pouco conheciam sobre os cdénjuges destes.
Ainda percebi que estes informantes ao se referirem as geragdes acima
deles, +1, +2 ou +3, tendiam a destacar os parentes consanguineos
masculinos, ocorrendo uma espécie de "esquecimento” em relagdo aos
consangiiineos femininos. Conheciam, por exemplo, mais detalhamente
as trajetérias dos filhos de Fortunato (fossem seus avés ou ni3o) do que
das filhas. Em relagdo a estas, alguns dos informantes acima nido sabiam
sequer dizer se elas residiram ou n3o no Morro. Tal esquecimento ni3o

se verificou em relagcdo a nenhum dos filhos homens de Fortunato.

Em outras situagdes e¢ com outros moradores do Morro, sejam
parentes Pl ou P2, verifiquei uma tendéncia semelhante. Os relatos
desses moradores pouco falam das mulheres e dos parentes afins do
grupo sendo o destaque, o interesse dos informantes, voltado para os
parentesvmasculinos descedentes de Fortunato. Neste sentido, até
mesmo os parentes afins com quem conversei manifestaram uma
preferéncia em falar sobre Fortunato, sobre seus filhos, sobre a situagio
social e econdmica de Fortunato, sobre o trabalho realizado por ele e

seus filhos, etc. e pouco disseram sobre suas prdprias familias de origem.
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A relevancia concedida ao lado paterno ainda pode ser
percebida quando alguém do Morro ao referir-se aos pais de outro
morador ou aos seus proprios, menciona apenas o nome do pai, ndo
mencionando a mae. Ao indagar sobre os pais de um morador, a
resposta é: "ele € fitho de Joao", "ele € da familia de Jodo" ou "eu sou filho

de Joao", sendo a mae citada apenas se solicitado.

Aqui percebe-se um "afunilamento” naquilo que foi dito
anteriormente sobre a relevancia concedida aos parentes consangiiineos:
os parentes mais importantes para os moradores do Morro do Fortunato
nao sao apenas os parentes consangiiineos mas, sobretudo, os

consanguineos masculinos.

Casamento e Residéncia

“Nem todos aqui casam com primo. Mas muito
pouco. A maioria sdo casado com primo.(...) A gente
casa com primo. Ai, vai ficando aquela familia
grande, aquela enlinhacera". (Neto de Fortunato)

Com quem casam os descendentes de Fortunato?

Os descendentes de Fortunato recrutam seus cOnjuges entre: A) 0s
filhos(as) dos(as) irmdos(das) de seus pais, ou B) entre individuos
origindrios de outros grupos, isto é, fora do grupo de parentes Pl. Nas
trés geragdes descendentes de Fortunato um total de trinta individuos

recrutaram seus cOnjuges entre os membros do seu grupo de parentes
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consangiiineos ¢ um total de cento e quinze individuos uniram-se a

individuos de outros grupos.(l)

Na primeira geragdo, entre filhos e filhas de Fortunato,
predominaram as unides com individuos ndo parentes ou, como afirmam
os moradores atuais do Morro, com pessoas de "outras familias". Dos oito
filhos de Fortunato e Luiza, seis eram homens e duas mulheres. Seis
entre estes casaram-se com individuos de familias das localidades
préximas, com as quais, segundo os informantes, ndo havia nenhuma
relagdo de parentesco. Os outros dois filhos eram um homem que se
casou com a filha da irmda da mie, e uma mulher que se casou com o
filho do irmdo do pai. Ou seja, estes dois casaram-se com primos

paralelos.

Diagrama A

9 i
]
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1- Fortunato Justino Machado
2 - Luiza Cristina da Conceigao (ou Luiza Cristina Machado)

Na segunda geragdo, dos quarenta e um netos de Fortunato,

quatorze uniram-se a primos. Destas sete unides, cinco foram entre
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primos paralelos, uma entre primos cruzados e outra entre primos de
segundo grau. O restante dos netos recrutou seus coOnjuges fora do grupo
de parentes. Estas unides entre primos envolveram apenas os filhos de
quatro dos oito filhos de Fortunato, sendo que os descendentes dos
outros quatro filhos de Fortunato procuraram seus cdnjuges fora do
grupo de parentes. O diagrama a seguir mostra as unides realizadas

dentro do grupo de parentes, na segunda geragdo.

Fortunato Justino Machado

[T SRS TS [T
T

A = primogénitos
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A partir da segunda geragdo € possivel perceber que foram,
sobretudo, os primogénitos descendentes de Fortunato aqueles que

recrutaram seus cdnjuges dentro do grupo de parentes. Vejamos caso

por caso.

O descendente D teve oito filhos entre mulheres e homens. Dos
filhos homens, entre os dois mais velhos, um casou-se com uma prima
paralela. O descendente E teve dez filhos, sendo que dos quatro filhos
homens apenas o primogénito € O mais jovem casaram-se com primas.
No que se refere ao descendente C (a filha primogénita de Fortunato) dos
seus cinco filhos, apenas os filhos homens casaram-se no grupo de
parentes, sendo o primogénito com uma prima cruzada € o outro com
uma prima de segundo grau. Por iltimo, dos seis filhos homens do
descendente F, o primogénito € o seguinte casaram-se com primas. Aqui
ainda percebe-se que o nimero de filhos homens de C D, E e F casados

dentro do grupo de parentes n3o ultrapassou jamais a dois.

Na terceira geracdo descendente de Fortunato verifiquei, até o
momento da realizagdo da pesquisa, um total de igualmente quatorze
individuos que procuraram seus cénjuges dentro do grupo de parentes.
Destas sete unides, uma se deu entre primos paralelos, duas entre
primos cruzados e quatro entre primos de segundo grau. Seguindo a
tendéncia da geragdo anterior, dos sete homens descendentes de
Fortunato que procuraram suas cdnjuges dentro do grupo de parentes
consangiifneos, tr€s sao filhos primogénitos. Embora o principio da
primogenitura ndo seja plenamente realizado, pois outros homens do

grupo casaram-se igualmente com primas, pode-se sugerir que em se
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tratando dos primogénitos do grupo, parece existir uma preferéncia pela

prima na escolha do cdnjuge.

Sobre as unides realizadas dentro do grupo de parentes
consanguineos, ainda se pode sugerir que entre os descendente C, D, E e
F, existe uma espécie de "troca de mulheres", na medida em que as filhas

destes circulam entre eles. Veja-se os esquemas que seguem:

2a. geracdo descendente de Fortunato

N
\

C

3a. geracdo descendente de Fortunato
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Se considerarmos a possibilidade de que o conjunto dos filhos de
cada um dos filhos de Fortunato constitui uma espécie de "facgido",
pode-se entdao sugerir que os quatro filhos acima, as quatro facgdes,
seriam "unidades de troca”, conforme defini¢do de Lévi-Strauss (2), e
que constituidas em pares, trocariam mulheres. Percebe-se que nas
segunda a terceira geragdes praticamente todas as possibilidades de
"pares de unidades de troca” foram esgotadas e que nenhuma unido

ocorreu dentro da "fac¢ao"”, ou seja, estas "facgdes" sdo exogamicas.

Ainda sobre a "troca de mulheres”, percebe-se que, normalmente,
aquele que recebe uma mulher, oferece uma outra aquele de quem
recebeu. Isto permite sugerir uma tendéncia ao principio da troca
simétrica, onde as mulheres de um dos grupos desposam os homens de
outro e vice-versa, conforme definigdo de Lévi-Strauss (3). Esta possivel
simetria na troca de mulheres se dd algumas vezes de forma direta e,

outras, de forma diferida, conforme conceitos de P. Mercier (4).

Quanto as unides realizadas com individuos de outros grupos que
nao o de parentes consangiiineos, ndo tomei conhecimento da existéncia
de uma regularidade nestas escolhas, no sentido de que as unides se
dessem com grupos determinados. Os cdnjuges "de fora" sdo
provenientes de outras localidades, préximas ou nd3o, com o0s quais o

grupo do Fortunato pdde ou n3o manter relagGes anteriores.
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Do que acima foi visto € importante ressaltar alguns pontos:

1°) a endogamia de parentesco nao € obrigatdéria, mas

possivel;

2°) hd indicios de uma endogamia de parentesco
preferencial quando se trata dos filhos homens

primogénitos;

3°) os primos ( paralelos, cruzados ou de segundo grau) sio
os primeiros individuos dentro do grupo de parentes com

quem o casamento pode ser realizado;

4°) os descedentes de C, D, E, F formam "unidades de

troca";
5°) estas -unidades de troca- sio exogamicas;

6°) as trocas entre estas -unidades” apresentam uma

tendéncia a simetria;

7°) os descendentes que nio se casam dentro do grupo de
parentes consanguineos buscam seus cOnjuges em
diversos e diferentes grupos das localidades préximas,
podendo existir ou ndo relagdes anteriores entre estes

grupos ¢ o grupo do Fortunato.

Nao se pode dizer que as unides matrimonais ocorridas dentro do

grupo do Fortunato sigam regras ou mesmo tendéncias no sentido de
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prescrigdo ou proibigao de unides entre primos de tal ou tal tipo ou que
exista endogamia, isto é, uma regra que obriga os individuos do grupo a
escolherem seus cOnjuges dentro do mesmo grupo a que pertencem,
conforme define Schusky (1973). As unides ocorridas dentro do grupo
de parentesco envolvem, na maior parte dos casos, os primogeénitos.

Resta saber porqué.

Segundo Radcliffe-Brow (1978) o casamento diz respeito as
aliangas entre grupos de parentes, ou familias. Leach (1978) observa que
o casamento unifica dois grupos. Lévi-Strauss (1982) sugere que o
casamento é um lagco de reciprocidade entre dois homens através de
uma mulher e que através do casamento dois grupos se ligam
eternamente. Ndo poderiam, entdo, os casamentos entre primos do grupo
do Fortunato serem pensados como aliangas entre as possiveis "facgdes"?
Sugiro que sim. O casamento, neste caso, nao seria, como observa Augé
(1975), apenas uma instituicio que define uma relagio entre dois
individuos, mas que define as relagdes entre grupos e melhor seria falar

de trocas matrimoniais.

Estas unides, estas trocas, sugiro, refor¢cam os lagos de
solidariedade interna do grupo, mantendo sua coesdo e unidade e, como
sugere Woortmann (1985), as aliangas ocorridas dentro do grupo,
representam relagdes internas do grupo e ao mesmo tempo
internalizantes deste. Assim, os primogénitos parecem ter sido os
escolhidos para tal tarefa; sdo eles aqueles que, através dos casamentos
com suas primas, reforcam os vinculos entre as "facgdes" do grupo,

mantendo, desse modo, °-a coesdao deste.
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Onde moram os descendentes de Fortunato depois de casados?

Quando indagado sobre onde moravam os recém-casados da
familia Fl, um informante, membro da familia Fl, respondeu de forma

"

precisa e suscinta: Quem casa aqui fica aqui, quem casa fora vai
embora”. Esta é, de forma geral, a regra para a residéncia dos recém-
casados descendentes de Fortunato, ou seja, aqueles casados com
individuos de outros grupos, com pessoas de "fora", estabelecem sua
residéncia em uma nova localidade, isto é, fora do Morro, enquanto que
aqueles casados dentro do grupo de parentes residem no Morro. Dos
quinze casais cujos dois cOnjuges sdo descendentes de Fortunato, apenas
um n3o reside no Morro. Esta "patrilocalidade” refere-se a residéncia do

novo casal na parcela de terras pertencente ao pai do noivo € ndo na

casa do pai do noivo, porém, ndo exclui esta dltima possibilidade.

Se raros sd3o aqueles que, casados com parentes, residem fora do
Morro, igualmente raros sdo aqueles que, casados com pessoas de fora
do grupo de parentes, residem no Morro. Nas trés geragdes
descendentes de Fortunato apenas doze descendentes casados fora do
grupo de parentes estabeleceram suas residéncias no Morro, sendo
alguns temporariamente. Na primeira geragdo, dos seis filhos de
Fortunato casados com pessoas de "fora", cinco moravam no Morro. Na
segunda geragdo, dos vinte e sete individuos casados fora do grupo de
parentes somente quatro residem no Morro e na terceira geragao apenas
trés, apdés o casamento, estabeleceram suas residéncias no Morro, sendo
que destes, um residiu temporariamente. Pode-se perceber ‘que a cada
geragdo o nimero de membros do grupo casados com individuos "de

fora" que residem no Morro diminui. Passa-se do momento de formagdo
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do grupo, onde todos os filhos de Fortunato estebeleceram suas
residéncias no Morro, a um momento de estabelecimento do grupo, onde,
parece, restringe-se a residéncia no Morro apenas aqueles casados
dentro do grupo de parentes. Assim, sdao os primogénitos € suas
familias nucleares aqueles que, efetivamente, fizeram do Morro a base

de sua sobrevivéncia e reprodugao.

A linhagem do Fortunato?

No texto acima, quando procurei mostrar a organizagao do
parentesco e do matrimoénio no Morro do Fortunato, viu-se que "a
familia do Fortunato" tem dois sentidos. Me interessa aqui a familia FI,
isto é, o conjunto dos individuos que afirmam descenderem de Fortunato
e que sdao capazes de mostrar suas ligagdes genealdgicas com o ancestral.

A "familia do Fortunato" neste sentido lembra em muito uma linhagem.

Vejamos o que dizem os tedricos.

Schuski (1973), entre outros, define linhagem como um grupo
consanguineo de parentes de descendéncia unilinear, onde apenas
aquelas pessoas que realmente podem estabelecer sua vinculagdio com
um ancestral comum estdo incluidas, isto €, uma linhagem sdo todos os

descendentes unilineares de um ancestral comum e conhecido.

Em Os Nuer, Evans-Pritchard (1978) define uma linhagem como
um grupo que descende de um ancestral por uma linha determinada,
cujos membros estio ligados genealogicamente, grupo este que inclui os
descendentes vivos e mortos do fundador. Também Radcliffe-Brown

(1978), define uma linhagem como um grupo onde cada um dos
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membros pode tragcar sua ligagdo genealdgica com qualquer outro
membro pela descendéncia de um ancestral comum conhecido. Augé

(1975) considera a linhagem como:

"Grupo de filiagdo unilinear em que todos os membros
se consideram como descendentes, quer em linha
agndtica (patrilinhagem) quer em linha uterina
(matrilinhagem), dum(a) antepassado(a) comum
conhecido(a) e nomeado(a), e sdo em principio,
capazes de descrever as liga¢des genealdgicas que os
ligam uns aos outros de forma a remontar por uma
linha genealdgica ininterrupta (mencionando todos os
graus intermédios)." (Augé, 1975:27,28)

A questdo que se coloca € que nestas definigées uma linhagem ¢é
sempre um grupo de filiagdo unilinear, isto €, o pertencimento ao grupo
¢ dado através de uma linha, seja paterna ou materna. Neste sentido,

Augé (1975), entretanto, ao discorrer sobre o principio de filiagdo

unilinear, chama a aten¢do para o fato de que

“ndo existe filiagdo unilinear pura: todas as sociedades
admitem em certo modo o parentesco nas duas linhas;
mas em regime de filiagdo unilinear a tdnica é posta
numa das duas linhas, de modo que, neste aspecto, a
extensdo do parentesco é muito mais importante: hd
um maior numero de parentes que sdo reconhecidos
como tal, porque o parentesco transmite-se de gerag¢do
em gerag¢do, ao passo que do outro lado vai caindo no
esquecimento.” (Augé, 1975:16,17)

Ou como escreve Radcliffe-Brown (1978), em sistemas de
parentesco onde a énfase € numa linha, agnitica ou uterina, as relagdes

mais importantes sdo aquelas com os membros da prépria linhagem.

De certo modo, como mostrei mais acima, € isso que ocorre no
grupo dos descendentes de Fortunato. Na segunda geragdo descendente

de Fortunato, por exemplo, os parentes do lado materno foram
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praticamente esquecidos; as informagdes, as lembrangas, sobre estes sdo

raras € imprecisas.

Na terceira geragdao descendente, pode-se perceber um
distanciamento nas relagdes do grupo de descendentes com os filhos das
mulheres do grupo; salvo se estas casaram-se com primos, pois neste
caso as criangas sdo filhas de homens Fortunato. Nao se trata de afirmar
que as relagdes entre os filhos destas mulheres e o grupo de seus
consangiiineos inexistem, mas trata-se de se ter em conta o fato de que
ha, realmente, uma diferengca no tipo de relagdes que existe entre oS
filhos dos homens Fortunato e das mulheres Fortunato: eu sugeriria que
os filhos dos homens Fortunato pertencem a familia Fl, enquanto os
filhos das mulheres pertencem 3 familia F2. Como observa Schusky
(1973), quando as pessoas tragcam sua ascendéncia e descendéncia
apenas através de um sexo, estamos diante de um grupo de
descendéncia unilinear, porém, este tipo de descendéncia ndo exclui as
outras pessoas como ndo relacionada, estes parentes sdo apenas de uma
natureza diferente, uma vez que estio excluidos do grupo de

descendéncia.

Nesse sentido, no que se refere a questdo da filiagdo, sugiro, no
grupo dos descendentes de Fortunato, a familia Fl, tem uma forte
tendéncia a patrilinearidade. Assim, a familia do Fortunato pode ser
pensada como um grupo onde s@o considerados como membros aqueles

que descendem do ancestral por via paterna.

Mas estas nido s3o as Unicas caracteristicas de uma linhagem. Augé
(1975) aponta a unidade de residéncia (sejam bairro, aldeia, grupo de

vizinhos, lugarejo) como um dos critérios que caracterizam uma
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linhagem. Evans-Pritchard (1978) observa que, entre os Nuer, cada
linhagem estd associada ao territdrio que ocupa, mesmo que nem todos
os membros da linhagem vivam juntos nesta drea, como € 0 mais
frequente. Nesta  drea, mostra o autor, estdo parte dos membros da
linhagem e outras pessoas, os afins ou os adotados pela linhagem, que
estdo ligados aos primeiros € que se identificam com a linhagem. Leach
(1976) observa, igualmente, a associagdo entre a linhagem e o territdrio
em que estd localizada e acrescenta que a idéia que associa a localidade
aos membros de um grupo perdura geragio apoés geragao,
independentemente das mudangas ocorridas no grupo de parentes que

reside no local.

A familia do Fortunato, como as linhagens, viu-se estd identificada
com um territério especifico - o Morro do Fortunato - ¢ apenas uma
pequena parcela da totalidade dos membros, efetivamente, reside neste
local, modificando-se a cada geracdo. Mostrou-se, também, que a maior
parte dos parentes afins que residem no Morro identificam-se com a
linhagem a tal ponto que preferem falar do ancestral e dos seus
descendentes a falar de suas préprias familias de origem. Esta mesma

conduta foi verificada em alguns parentes afins nido residentes do Morro.

Uma outra caracteristica das linhagens é, segundo Meyer Fortes,
(1975) a suva continuidade no tempo, isto €, uma linhagem existe
enquanto existem seus membros. Em relagio a esta questio, Evans-
Pritchard (1950) diz que ndo se pode falar de linhagem antes de trés ou
quatro geragdes.  Segundo Schusky (1973), as linhagens continuam
mesmo apds a morte dos individuos que fazem parte do grupo. O grupo

de descendentes de Fortunato, nio é um grupo tempordrio como uma
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parentela, por exemplo; ha quatro geragdes que ele existe como tal, como
um grupo distinto de parentes ligados por lagos de consangiiinidade e

descendentes de um mesmo ancestral.

As linhagens, escreve Augé (1975), sdo também unidade de
entreajuda onde seus membros cooperam, por exemplo, nos trabalhos
coletivos. Esta é, sem duvida, uma das principais caracteristicas do
grupo dos descendentes de Fortunato, como serda visto no préximo
capitulo. Ndo s6 no que diz respeito aos trabalhos coletivos, mas
igualmente nos trabalhos e atividades individuais dos membros do
grupo. No grupo do Fortunato, a entreajuda se dd no sentido de que
cada membro € responsdvel pela existéncia dos outros, bem como pelo
grupo em si mesmo. O grupo do Fortunato parece ser uma linhagem no
sentido dado ao termo por Meyer Fortes (1975), isto €, nio apenas uma
colecdo de pessoas unidas por circunstancias de nascimento, mas um
grupo de filiagdo cuja ordenagdo das pessoas estd a servigo de fins
sociais e pessoais, onde os principais sdo o sustento do grupo, a criagdo

das familias e a preservacdo da saide e do bem estar dos seus membros.
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A linhagem e a exogamia

Os varios autores acima mencionados sdao undnimes em afirmar
que as linhagens sdo essencialmente unidades exogdmicas. Dentro de
uma linhagem, todas as mulheres s3o consideradas irmais, escreve Augé
(1975), sendo, portanto, proibidos o casamento e as relagdes sexuais com
elas. A este respeito, Schusky (1973) ressalta que, dentro de uma
linhagem, todos os lagos de parentesco sdo consangiiineos e as relagdes
sdo consideradas muito préximas daquelas entre siblings, sendo, entio, a

exogamia uma das principais caracteristicas das linhagens

No caso do grupo de descendentes de Fortunato, porém, viu-se que
se verificam casamento entre consangiiineos. Entretanto, dois pontos
devem ser relembrados. O primeiro diz respeito a sugestdo que fiz sobre
a possibilidade do grupo do Fortunato estar dividido em outros
pequenos grupos, "facgdes"”, identificadas cada qual com o nome de cada
um dos filhos do ancestral. A formagdo de linhas € mais uma das

caracteristicas das linhagens. Vejamos.

Uma linhagem, afirma Radcliffe-Brown (1978), é dividida,
normalmente, em ramos, como por exemplo, numa linhagem agnaética
onde o antepassado fundador teve dois filhos, cada um destes pode
tornar-se fundador de ramos consitutidos de seus descedentes na linha
masculina. Estes ramos, prossegue o autor, sio unidos pelo fato de que
seus fundadores eram irmdos. Augé (1975), neste mesmo sentido

escreve que
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"uma linhagem em expansdo demogrdfica pode
dividir-se em vdrios ramos ou linhas de filiagdo, que
ndo se separam (verdadeiramente), mas que se
distinguem umas das outras quer pela necessidade de
constituir unidades mais manejdveis na vida cotidiana
quer pela necessidade de definir diferengas
estatutdrias no interior da linhagem; neste caso,
apesar de continuarem a referir-se a um mesmo
ascendente comum conhecido (o antepassado da
linhagem), quando se trata de cooperar entre si, as
diferentes linhas de filiacdo exprimem, por outro lado,
a sua (relativa) autonomia, referindo-se ao ascendente
mais proximo que originou cada uma delas(...)" (Augé,
1975:32-33)

A citagdo € longa, porém necessdria, na medida em que apéia o
que sugeri para o grupo dos descendentes de Fortunato. Nio se trata, de
segmentagdo, uma cisdo de linhagem, ocasionada, segundo Magquet (5),
quase sempre por rivalidades ou conflitos, resultando na constituigdo de
outras linhagens autdnomas e independentes daquela de origem. As
"linhas" ou "fac¢bes" que sugiro existirem dentro do grupo do Fortunato
nao chegam a constituir "segmentos autdénomos”, mas fazem parte,
compdem a linhagem; aproximando-se mais da idéia sugerida por Augé

(1975), de "unidades mais manejdveis na vida cotidiana”.

Neste sentido, viu-se que os casamentos ocorridos entre parentes
consangiiineos envolvem primos que pertencem a “linhas" ou "facgdes"
diferentes, nao se verificando nenhuma unido entre primos de uma

mesma "fac¢do”, 0 que sugere uma exogamia.

Em segundo lugar, deve-se relembrar que as unides dentro do
grupo nao sdo generalizadas e que, na maioria dos casos, restringe-se aos

primogénitos. A maior parte dos descendentes de Fortunato, como se
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viu, recrutou seus conjuges fora do grupo de parentes consanguineos.
Os informantes a quem foram colocadas questdes no sentido de conhecer
as razdes dos casamentos entre primos, expressaram uma posi¢do
contrdria as unides deste tipo. Nesta questdo, € preciso lembrar que o
parentesco, como define Héretier (1989), isto €, as relagdes entre
homens mediante lagos baseados na consagiiinidade e na afinidade é um
fendmenos ideolégico e, como observa Woortmann (1977), manipulado
pelos grupos de acordo com suas necessidades. Talvez, ocorra que o que
se configura como interdigdo para a maioria -a endogamia de grupo- seja

"prescri¢@o” no caso dos primogénitos.

Sugeri que as unides ocorridas entre primos parecem objetivar o
refor¢o dos lagos entre os membros do grupo, mantendo, assim, a sua
coesdo e, neste sentido, possivelmente os primogénitos foram eleitos
para tal tarefa. Essa tarefa estd relacionada com a manutengdo de um

outro aspecto vital para a existéncia do grupo: a terra.

Os donos da terra

Nos autos da unica partilha das terras deixadas por Fortunato
Justino Machado, realizada em 1949, seus filhos, requerentes da agio,
apresentaram uma lista de herdeiros. Nesta, estavam arrolados os filhos
e filhas vivos do ancestral, bem como os descendentes dos filhos ou
filhas entdo falecidos. A lista de herdeiros mostra que a ldgica seguida
foi a mesma da sociedade brasileira, ou seja, tanto os homens quanto as
mulheres descendentes de Fortunato foram reconhecidos como herdeiros

e, portanto, proprietarios das terras. Essa afirmagdo é sem dudvida
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verdadeira, mas € preciso acrescentar que apenas para efeitos de
cartério, pois, internamente, a ldégica do grupo em se tratando de

questdes ligadas a terra € outra.

Mais acima, ao enfocar as atitudes de parentesco no Morro,
apresentei como exemplo de atitudes de solidariedade os casos de trés
mulheres que, embora pertencentes a familia Fl, recebem desta um
tratamento diferenciado daquele normalmente concedido aos parentes
consangiiineos. Uma destas mulheres € viiva de um descendente de
Fortunato e as outras duas si3o vidvas de homens "de fora". Os casos
destas duas udltimas permitem avangar um pouco na compreensdao da

légica do grupo no que se refere a questdo da terra.

O primeiro caso € o da informante do diagrama n°. 8. Apesar
do lago de consangiiinidade que a une ao ancestral, os filhos dela e, por
vezes, ela prépria sdo considerados pelos membros da familia Fl,
moradores do Morro, como "parentes de longe". No caso de Ego do
diagrama n°. 4, este utiliza o termo de parentesco "prima" para referir-
se a esta mulher, porém, observa que os filhos dela sio "parentes-longe".
Aqui o que chama a atengdo € o fato de que Ego refere-se aos filhos da

irma desta mulher como "parentes-perto”.
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Diagrama B(Ego n° 4)

ATO ATO

AE Fo—At EA:OF E}\—OF EA=OF E F EA:DF t

iﬁiﬁiﬁ:ﬁ :

@ = vilva e seus filhos E=tio  I=primo
© = irma da vilva e seus filhos F=tia J=prima

J& no diagrama n°. 3, Ego refere-se a esta mulher e seus filhos
como n3o-parentes, empregando, entretanto, os termos de parentesco

tia" e "primos(as)" na referéncia e tratamento com a irmd desta mulher

(e seus fihos).
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diagrama C(Ego n° 3)

=0 —0
Lod LF LA e 5 4
! ego RS
®= a viuva e seus filhos E = tio I=primo
@=irmao da viiva e seus filhos | - 1@ J=prima

Por dltimo, no diagrama n° 1, Ego utiliza o termo de parentesco
"tia" na referéncia e no tratamento com todas as consangiiineas da
geragdo +1, a que pertence esta mulher, a quem Ego refere-se como
"prima" e com quem ndo utiliza o termo de parentesco “"tia". Quanto aos

filhos dela, Ego refere-se a estes como "primos-terceiros”.
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Diagrama D( Ego n° 1)

Azo L:o A_—_o A ——jo F

J® FQ F+O F % + EA = )S E
b | gl;i jj'& ii ji i :
ego
@ = a viuva e seus filhos I+=Primo longe J+= Prima Longe
©= a irmao vitiva e seus filhos E=Tio F=Tia |=Primo J=Prima

Sdo ainda as atitudes dos demais parentes da familia Fl
moradores do Morro que apontam para a distingdo efetuada na
terminologia de parentesco. Em se tratando de atitudes de solidariedade,
pode-se dizer que esta mulher recebe ajuda da parte de seus irmaos(as),
de seus primos(as) e filhos(as) destes. Entretanto, como ja fiz referéncia,
esta ajuda recebida difere do ‘“prescrito” entre consangiiineos.
Contrariando o principio visto mais acima, no caso desta mulher, as
eventuais ajudas recebidas ndo sdo nem reciprocas nem implicitas.
Sempre solicitadas por ela e seus filhos, estas "ajudas” parecem mais um
contrato onde o trabalho desta mulher e seus filhos é considerado como
pagamento por um servigo que lhe foi prestado e ndo como "ajutério”.
Quando ela e seus filhos recebem ajuda em forma de trabalho de alguém
do grupo, fica previamente acertado a duracdo desta ajuda e, neste

sentido, o que chama a atencdo é o fato de que noutros casos de ajudas
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tal atitude nio se verifica. Nas trocas de trabalho ocorridas entre
membros considerados como do grupo a nogdo predominante € a de
ajuda e, no caso destas mulheres e seus fithos, predomina a idéia de

prestagdo de servigos

As atitudes de respeito também evidenciam diferengas no
tratamento destinado a esta mulher. Como observei mais acima, é
costume pedir a "ben¢dao"” aqueles parentes consagiiineos das geragdes
+1 ou +2. Entretanto, com excec¢ao dos filhos(as) das irmaos(aos) desta
mulher; os outros individuos da geragdo -1, ndo se comportam dessa

maneira diante dessa mulher.

No outro caso, uma bisneta de Fortunato e igualmente uma das
viivas que citei anteriormente, a situagdo é semelhante. Com excecdo
das irmas ( e de seus filhos(as)) da mae dela, o restante dos parentes Pl
moradores do Morro, referem-se a ela e aos filhos(as) dela como
"parentes longe", como é o caso, por exemplo, nos diagramas de n°s. 1 e 4,
sendo que Ego da genealogia 3 classifica esta mulher e os filhos dela

como "ndo-parentes”.
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Diagrama E(Ego n° |)

® - 3 vilva e seus filhos E=Tio F=Tia I=Primo J= Prima
I+= Primo Longe J+= Prima Longe

Diagrama F( Egon° 4)

e e
SR

@ = viuva e seus filhos

E=tio I=primo
F=tia J=prima

102




Diagrama G(Ego n° 3)

‘f‘
A=o A—_:o

F S A
[igi :goiHH

@ = viuva e seus filhos

E=Tio F=Tia [=Primo J=Prima

Em termos de atitudes de solidariedade esta mulher é, certamente,
a que recebe menos auxilio de seus consangiiineos. De todos os
moradores do Morro, ela e seus filhos sdo os mais carentes, sendo que,
algumas vezes, ndo possuem recursos para garantir a prépria
alimentagdo. Ela e seus filhos nido possuem rogas e recebem de alguns
consangiiineos a maior parte de sua alimentagdo, estando, porém, esta

ajuda condicionada ao trabalho deles nas suas rogas.

Neste sentido, ainda observei que, de modo geral, é sobre esta
mulher e seus filhos que, frequentemente, surgem os comentarios
desabonadores da conduta, sendo acusados pelos outros moradores do

Morro, entre outras coisas, de roubo e de promiscuidade sexual.

Se compararmos estes dois casos com o que foi visto mais acima

sobre a terminologia e atitudes de parentesco, percebe-se que 1°) estas
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duas mulheres, descendentes de Fortunto, embora mantenham sua
condi¢do de parente Pl, recebem de seus parentes consangiiineos o
tratamento semelhante ao dispensado aos afins e que 2°) seus filhos sdo
classificados por estes ultimos como parentes afins, no termo nativo,
"parentes de longe" ou, algumas vezes, sdo classificados como nio-

parentes.

Em resposta a indagagcdo sobre as razdes da classificagdo e do
tratamento dispensado a estas vidvas e seus filhos, uma informagio
subsididria foi dada pelo informante da genealogia n° 7 que, em relagdo
a primeira mulher, afirmou: "os filho dela sdo parente mais longe e os da
irmd dela sdo mais perto porque ela casou com o Manoel " (neto de
Fortunato). Ja o filho deste homem, diante da mesma questio foi mais

direito e afirmou: "ela ndo casou com um homem Fortunato".

As razdes da classificagdo e tratamento reservados a segunda
mulher e seus filhos ndo sido tdo explicitas e as respostas foram sempre a
afirmagdo de que ela e seus filhos eram “parentes longe". Entretanto,
acrescentando-se a informag¢io de que o marido falecido era filho de
uma filha de Fortunato casada com um homem "de fora", pode-se sugerir
que a loégica observada é semelhante a do caso anterior: o marido da

segunda mulher n3o era um "homem Fortunato", para usar as palavras

do préprio informante.

No caso da primeira viiva, vé-se que, como filha de um "homem
Fortunato”, € considerada pertencente a familia Fl; os informantes
(exceto o do diagrama 3), se referem a ela como membro do grupo de
parentes consanguineos. Os filhos desta mulher, entretanto, sio

classificados pelos informantes como "parentes de longe", mostrando,
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como sugeri, que o pertencimento ao grupo de "parentes legitimos”
parece se dar por linha paterna. Os filhos desta mulher pertenceriam ao
grupo caso ela tivesse casado com um homem classificado como

pertencente ao grupo, entretanto, ela se casou com um homem "de fora".

No que se refere a segunda viiva, a situagdo parece ficar mais
clara. Filha de uma mulher do grupo do Fortunato, é classificada como
"parente ilegitima". Quanto aos seus filhos, também sdo considerados
nao pertencentes ao grupo, pois sao filhos de um homem que, filho de
uma mulher do grupo casada com um "homem de fora", & classificado

COmoO nao pertencente ao grupo €, portanto, nao transmite parentesco.

No entanto, como se viu mais acima, outras mulheres da familia Fl
recrutaram seus coOnjuges fora do grupo de parentes consanguineos e
situagdo semelhante ndo se verificou. Como sugeri, os lagos entre a
familia F1 e os filhos das mulheres casadas com seus primos sio
diferente dos lagos entre a familia Fl e os filhos das mulheres casadas
com homens de fora. Parece haver um certo afastamento entre estes
ultimos e a familia Fl, mas ndo se configura uma exclusio como nos casos
dos filhos das vitvas acima mencionadas. Entdo, quais as razdes que
levaram a situagdo vivenciada por essas mulheres ¢ o que tudo isto tém

a ver com questdo da terra?

Sugiro que estes dois casos, além de evidenciarem o principio de
patrilinearidade do grupo, também apontam para o modo como as
questdes da terra sdao regulamentadas internamente: os homens sido os
unicos donos da terra e, portanto, os unicos transmissores. O que parece
ocorrer é que nem estas mulheres, nem seus filhos, teriam direito a

utilizagdo das terras do grupo, pois sdao mulheres e, portanto, nao
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transmitem a propriedade da terra. Neste sentido, sugiro, elas teriam
transgredido tal determinagdao do grupo. Veja-se que a maior parte das
mulheres do grupo, de certa forma, abrem mado dos seus direitos
juridicos de herdeiras € a parcela de terras que pertenceria a elas
permanece sob dominio do pai ou irmdos. Nos casos das mulheres do
grupo, casadas com homens "de fora" e, eventualmente, residentes no
Morro, hﬁo se configura uma apropriagdo das terras, na medida em que
os homens destas familias ndo utilizam terras do Morro € o seu sustento

provém de outras fontes.

Uma "contenda" sobre a utilizagdo das terras, ocorrida no Morro,
parece confirmar a situagdo de exclusdao das mulheres na heranga da
terra. O caso envolve um irm3o e uma irmd casados com outro casal de
irmdos. Todos os dois casais de irmdos pertencem a familia Fl. O marido
de um dos dois casais decidiu reclamar para si o uso das terras que
pertenceriam a sua mulher, 0 que ocasionou uma contenda onde todo o
grupo de parentes Fl residentes no Morro foi envolvido. Este homem foi
chamado por seus irmdos e seus primos os quais lhe mostraram a
inaceitabilidade de sua atitude. O caso foi encerrado, quando o homem
desistiu de sua reclamagdo e retirou as cercas que ja havia colocado. Em
outras palavras, este homem, sugiro, ao fazer tal reivindicagdo ndo se
guiou pela légica interna do grupo que governa a heranga da terras;
dentro dessa ldgica ele estava reclamando terras que pertenciam ao pai
e aos irmados de sua cOnjuge e sobre as quais ela ndo possuia nenhum
direito. Assim é que, reunidos, os irm3os homens da cénjuge juntamente
com os irmdos deste homem "lembraram" ao seu primo (pois sao filhos
de dois irmdos, filhos de Fortunato) que eles nio lhe reivindicaram as

parcelas de terras que, juridicamente, pertenceriam as irmas dele, com
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as quais sdo casados. O esquema seguinte procura mostrar a passagem

de terras das mulheres para seus irmaos.

P

E assim que se explica o fato de que no Morro do Fortunato as
terras sdao sempre terras de homens. Nio existem terras de mulheres,
no sentido de que a referéncia as parcelas em que atualmente a terra
estd dividida é sempre feita através do nome de homens. Dessa forma,
mesmo no caso das vidvas cujos cOnjuges pertenciam a familia Fl, a
referéncia as terras onde ela e seus filhos plantam e residem, continua
sendo feita através ou do nome do marido falecido ou do nome do filho
mais velho, jamais através do nome dela. (6) No Morro do Fortunato as

terras sdo de Jodo, de Pedro, por exemplo.

Os homens do grupo, a principio, ainda quando solteiros, recebem
do pai uma pequena parcela de terras, dentro das terras deste, para
plantar. Mais tarde, ao casarem-se, estes homens recebem de seu pai
uma outra parcela de terras para a construgio da nova casa. Digo, a
principio, porque, como se viu, ndo s3ao todos os homens que

permanecem nas terras do Morro.

Quanto as mulheres do grupo, quando solteiras vivem junto com

seus pais, nas terras consideradas como de seu pai e de seus irmdos. Ao
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se casarem, estas mulheres passam a residir nas terras do marido, quer
ele seja membro do grupo do Fortunato, quer ele seja "de fora". As
mulheres da familia do Fortunato (familia Fl) vivem uma situagdo
analoga aquela das mulheres do grupo estudado por Woortmann (1985),
isto €, sdo mulheres que nio vivem no seu lugar, elas vivem ou no lugar

do pai ou no do marido.

Esta situagdo, entretanto, nao pode ser lida como se as mulheres do
grupo ndo desempenhassem papel nenhum. Pelo contrdrio. E na
aceitagdo e no refor¢o desta regra interna do grupo que as exclui da
herangca da terra, que reside a importincia das mulheres. Esta € sua

contribuigdo para a continuidade do grupo.

A exclusiao das mulheres da heranga, somada a praticas
particulares no terreno das aliangas matrimoniais, sugere Woortmann
(1985), faz parte de um conjunto de praticas cujo objetivo final parece
ser o impedimento da fragmentagdo das terras do grupo. Moura (1978),
em seu estudo sobre um grupo de camponeses, verifica, igualmente, que
a exclusio da mulher da heranga da terra, bem como arranjos
matrimoniais entre parentes, contribuem, em conjunto, para a nao-

fragmentagio da terra.

A meu ver no Morro do Fortunato a situagdo € semelhante aquelas
descritas pelas autoras acima. Sugeri que 0s casamentos entre primos
visam a manutengdo da coesdo do grupo. Como escreve Lévi-Strauss
(1982), trata-se de aliangas entre homens, realizadas através de
mulheres. Aliangas entre homens que sdo, sobretudo, herdeiros da terra
e que, como sugere Woortmann (1985), contribuem para diminuir as

possiveis disputas entre estes herdeiros, minimizando as possibilidades
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de parcelamento da terra do grupo, impedindo as pessoas de fora o
acesso a terra. Os primogénitos, deste modo, ndo sdo apenas os eleitos
para manter, através das unides com primas, a coesio do grupo, mas
igualmente, para manter a integralidade das terras do grupo. Como

escreve Bandeira (1990) acerca da comunidade por ela estudada,

"Como estratégia de sobrevivéncia, a comunidade
elegeu a regra da endogamia como prefencial. Através

dela, além de manter-se a comunidade, mantém-se a
integridadde de sua base territorial, jd que até o
presente as terras de Jacaré de Cima ndo foram

divididas (...)". (Bandeira,1990:26)
Assim, a exclusdo das mulheres da heranga da terra e o
casamento preferencial com a prima para os primogénitos, parecem
fazer parte de um conjunto de prdticas que buscam a preservagdo da

integralidade das terras do Morro do Fortunato, condi¢do e marca da

existéncia do grupo.
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O principio de nominagao

Observando os nomes (7) dos membros do grupo do Fortunato,
especialmente daqueles que residem no Morro, percebe se a existéncia
de uma regularidade no modo como sdo compostos. Antes é preciso
deixar claro que hd uma diferenga entre os nomes registrados em
cartério ¢ os nomes como foram fornecidos pelos informante, sendo estes
dltimos o que interessa aqui no momento. Tomemos geragio por

geragao.

Na primeira geragdo descendente de Fortunato, o nome atribuido
aos filhos é composto de dois nomes e o sobrenome. No caso dos filhos
homens, o segundo dos dois nomes ¢é sempre o nome do pai. Assim,
todos os filhos homens de Fortunato Justino Machado, além de levarem o

sobrenome Machado, levam também o nome Fortunato, como segue:

Manoel Fortunato Machado
Lourengo Fortunato Machado
Jodo Fortunato Machado
Anasticio Fortunato Machado
Indcio Fortunato Machado

Daniel Fortunato Machado

A nominagdo das filhas, por sua vez, segue o principio, no qual,

dos dois nomes, o segundo é o da mae e, ao contrario do que ocorre com

110



os filhos, ndo recebem o sobrenome do pai. as filhas de

Assim,
Fortunato Justino Machado e e Luisa Cristina da Concei¢do (ou Luiza da
Conceigdo Machado, nos registros de cartério), chamavam-se Alice Luiza
Concei¢c@o ¢ Joana Luiza Conceigdo, ou seja, as mulheres sdo excluidas de

portarem o sobrenome do pai.

Na segunda geragdo descendente de Fortunato, a atribuicdo de
nomes segue O mesmo principio, entretanto, uma distingdo € feita no
caso dos primogénito: sdo exatamente eles os que recebem o nome do

avd, o nome do ancestral fundador do grupo. Vejamos.

Manuel Fortunato Machadg  Louren¢o Fortunato Machado Jodo Fortunato Machado

Filhos
Fortunato Manuel Machado
Martinho Manuel Machado

Ledncio Manuel Machado

Indcio Fortunato Machado

Filho

Manoel Indcio Machado

Filhos
Manuel Justino Machado
Osni Lourenco Machado
Joaquim Louren¢o Machado
Benicio Lourengo Machado

Daniel Fortunato Machado
Filhos

Jodo Daniel Machado

Antonio Daniel Fortunato
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Filhos
Romeu Fortunato Machado
Romalino Jodo Machado
Roberto_Jodo Machado
Natalino Jo3o Machado

Fortunato Joio Machado



Na terceira geragdo, embora os principios acima ndo sejam
plenamente realizados, verificam-se alguns casos onde o segundo nome
dos filhos homens é o do pai ou do avd, sendo estes individuos
exatamente os primogénitos e/ou aqueles que se casaram com primas e

que ficaram no Morro, como no exemplo a seguir.

Romeu Fortunato Machado

Filhos

Hilario Romeu Machado

Joaquim Machado

José Machado

Maurilio Romeu Machado

Mauri Machado

Dauri Romeu Machado

Alci Romeu Machado

Irani Machado

Aqui, o principio da nomeagdo parece se aproximar da idéia
proposta por Lévi-Strauss, citado por Woortmann (1985), de que "o
nome ¢€é uma marca identificadora que estabelece que o individuo

nominado é membro de uma classe preordenada”

(Woortmann,1985:212).

O porte do mesmo sobrenome indica, como sugere Leach

(1976) para o caso dos Kachin, que "Ambos os sexos adquierem apellidos
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patronimicos que retienen toda la vida. Las personas del mismo
apellido, por tanto, son del mismo patrilinaje”. (1976:147) Parece que
situagdo andloga ocorre no grupo do Fortunato, considerando-se,
obviamente, apenas ao nivel local e de vizinhanga, onde portar o

sobrenome Machado indica o pertencimento ao grupo de Fortunato.

No caso das mulheres, principalmente na primeira geragao,
viu-se que ndo recebem o sobrenome do pai, o que parece estar mais
ligado com a questdo da terra do que da descendéncia. Talvez, nio
receber o sobrenome do pai seja a marca de que, embora membros do
grupo, nio t€ém o direito de transmitir bens. Nas geragdes seguintes, as
mulheres receberam o sobrenome do pai, podendo sugerir 0 momento

onde as regras internas sobre a transmissdo da terra jd estivessem mais

definidas.

No caso da nominagdo dos homens, a situagdo se aproxima em
muito daquela observada por Wortmann (1985), no sentido de que os
nomes indicam uma posi¢do dentro do grupo, em relagdo a secg¢do que o
individuo pertence e indicam, igualmente, aqueles que devem
permanecer e reproduzir a comunidade. No grupo camponés estudado
pela autora, é o primeiro nome aquele que indica a secgdo dentro da
linhagem; no caso do grupo do Fortunato, parece que esta fungdo €

realizada pelo segundo nome.

Mas é o caso dos primogénitos, como ressalta Woortmann
(1985), o mais notério. Sdo eles que recebem o nome do ancestral do
grupo € sao eles aqueles que se casam com primas € que permanecem
no Morro. Assim, pode-se sugerir que o nome atribuido aos

primogénitos € a marca de que, como escreve Woortmann (1985),
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"Sendo herdeiro do fundador ele deve permanecer na comunidade e o
conjunto dos primogénitos parece ser pensado como fundamental para

reproduzir "moralmente” a comunidade”. (Woortmann,1985:212)

Na segunda geragdo, pode-se perceber que a situagdo € muito
semelhante a esta que observou Woortmann (1985). Sdo exatamente os
primogénitos aqueles que portam o nome do ancestral e s@o eles aqueles

que se casaram com primas € permanecerem no Morro.

Na terceira geragdo, os primogénitos ndao foram os Unicos a
receber o nome do pai ou do avé. O que parece significativo, entretanto,
€ que todos aqueles que receberam o nome do pai ou do avé sdo os que

se casaram com primas € que permaneceram no Morro.

Nio se trata de um principio que em todas as geragdes realiza-
se plenamente, mas que se adapta, se transforma, e se modifica em
fungdo da realidade cotidiana do grupo, que é permeada de conflitos e

de vontades individuais.
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NOTAS

1. Este ndmero foi obtido a partir das lembrangas dos informantes, o
que ndo significa dizer que contempla a totalidade dos membros do

grupo

2. Conforme Augé, M. (1975: 39).

w

. idem. pgs. 38-39.

ha

idem. pg. 39.

W

. Citado por Augé (1975), p. 30.

6. O mesmo ocorre no que diz respeito as casas que levam sempre o

nome do pai da familia e nao o da mae.

7. Em se tratando da terceira geragdo, os nomes recolhidos e
apresentados nao representam a totalidade dos individuos de cada

geragdo; os informantes n3o sabiam precisar exatamente o nome destes.
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CAPITULO 4

BENS, USOS E USUFRUTO

O Morro do Fortunato

Até agora me referi as terras do grupo de maneira geral, sem a
preocupagdo de delimitar este espaco identificado simplesmente como o
"Morro" ou o "Morro do Fortunato". A seguir, procuro mostrar que

espaco € este, de que maneira € utilizado e o seu significado para o

grupo.

A lagoa do Siriu vista
do Morro do Fortunato
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As casas do Morro
vistas do alto do
Morro

A divisao das terras de Fortunato

Em Dezembro de 1949, por ocasido do inventdrio dos bens deixados

por Fortunato, seus filhos apresentavam a seguinte relacdo de bens:
la. Verba: "Um terreno situado em Macacu, area 208.000m2.(...)"
2a. Verba: "Terreno em Macacu, com area de 46.921m2(...)."

3a. Verba: "Terreno em Macacu, com area de 16.400m2(...)."

4a. Verba: "Terreno situado no Macacu, com area de 50.000m2(...)."
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Esta mesma relagdo de bens descreve os limites de cada uma das
parcelas que ndo formavam uma &area udnica de terras. Isto é confirmado
pelos moradores do Morro, quando contam que uma destas dareas era
localizada no Vale e as restantes, na encosta, que, supostamente,
formavam o Morro. Fortunato e Luiza residiam nestas terras
juntamente com seus filhos e filhas. Destes, como se viu, alguns, &
medida que se casaram, construiram suas casas e instalaram suas rogas
em areas que lhes eram designadas por Fortunato, e os solteiros

residiam na casa de seus pais.

Segundo os informantes, por ocasido da partitha dos bens, a drea
localizada no Vale serviu como pagamento das custas do inventdrio,
outra foi destinada aos herdeiros dos trés filhos mortos e uma outra foi

dividida entre os filhos que, a época, estavam vivos.

Essas informa¢Ges também estio nos autos da partilha. A drea
utilizada para pagamento das custas do inventdrio é a segunda da
relagdo acima apresentada (localizada no Vale); a terceira € a quarta
areas foram destinadas aos filhos dos herdeiros mortos e, finalmente, a
primeira drea foi reservada aos cinco filhos, entio vivos, de Fortunato.
Na época, os limites desta dltima eram os seguintes: frente - Cachoeira
Grande (na dire¢gdo do Vale); fundos - Travessio do Aracd (na dire¢io do
topo da encosta), extremando com terras de Galdina Custédia de Aguiar;
Sul - com uma das &dreas destinadas aos herdeiros mortos. O desenho 1

procura mostrar, esquematicamente, a localizagdo de cada uma das

areas.
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Desenho 1

3a verba

laverba
4a verba

e —

\ C&W

Vale

2a verba

Lagoa do Sirid

Mar

Cada um dos cinco filhos recebeu uma parcela igual de terras e, ao
que tudo indica, oS que nesta ocasiio jd estavam casados permaneceram

nas dreas onde ja haviam construido suas casas e colocado suas rogas.
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Desenho 2

Topo do Morro
Travessao do Araga

——

Herdeiros vivos

Herdeiros

monos, \\

L\_\ Cachoeira Grande f/

Vale

Custas da

Lagoa do Sirii

Mar

Nesta época, essa 4rea sofreu transformagdes. Um dos filhos

comprou as 4reas que haviam sido destinadas aos herdeiros mortos e,

algum tempo depois, juntamente com a parcela que lhe pertencia, as

vendeu-as para um morador do Vale. Sua esposa relembra que,

"Ele tinha comprado o quinhdo dos herdeiro dos irmdo
que tinha morrido. Ai o nosso terreno era estreito, ai
nosso terreno alargou porque ele comprou dos outro
sobrinho, que tinha os pai que morreram. Eu sei que
ele fez um terreno so6, um terreno bom. Vendeu tudo.
Prd gente cd de baixo do Macacu."
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Desse modo, a totalidade das terras de propriedade de Fortunato
ficou reduzida a apenas uma das quatro areas apresentadas por ocasido
do inventdrio dos bens, como mostra o desenho abaixo. No que se refere
as parcelas de terra destinadas aos herdeiros dos filhos mortos, daquilo
que tomei conhecimento, parte delas ndo foi vendida.  Entretanto,
embora préximas da 4rea onde residem os herdeiros dos outros filhos,

estas terras ndo sdo por estes utilizadas.

Desenho 3

Topo do Morro
Travessao do Araga

Herdeiros vivos

Vendidas

\ Cachw
Custas da
&Q\

Lagoa do Sirid

Vale

Mar

Esta é, (desenho 3) atualmente, a drea identificada como o Morro
do Fortunato. Segundo um informante, a area total do Morro é de "350 m

de frente e 1.500 de fundos", o que representa 52,5 hectares. Ha,
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entretanto, uma discordincia entre as informagdes. No inventdrio,
consta uma d4rea total de 27,4 hectares ( ndo incluindo a drea localizada
no Vale), dos quais foram vendidos 6,6 hectares. Isso sugere que, talvez,

o total informado (52,5 ha) deve incluir terras de posse.

A drea designada como Morro do Fortunato estd delimitada por
cercas e, internamente, as parcelas de terra de cada um dos quatro filhos
de Fortunato sdo igualmente demarcadas por cercas. E dentro de cada
uma dessas quatro areas que os primogénitos da segunda e terceira

geragOes receberam parcelas de terras para a instalagdio de suas casas e

de suas rogas.

Desenho 4 ol

Topo do Morro
Travessao do Araga

Areas
vendidas

-

'_\ cachoeira/Grandi—//
Vale
Custas da

Lagoa do Siria

Mar
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O Morro estd dividido em terras de moradia e terras de roga, sendo
que dentro dessas ultimas existem as terras de posse. As terras de rogas
sdo localizadas na encosta, na dire¢do do topo do Morro e, na parte mais

plana, em dire¢do ao Vale, estdo as terras de moradia, como mostra o

desenho 5.

Desenho S . N

Topo do Morro
Travessao do Araca

vendidas

et

\ CaW

Vale

Custas da

Lagoa do Siriu

Mar
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Terras de moradia

Nas terras de moradia estio localizadas as dezoito casas (l)
pertencentes as dezoito familias que residem no Morro, juntamente com
0 pétio, o "barraco” (2), as pequenas hortas, os matos e os lugares para
criagdo de pequenos e grandes animais, como pequenos galinheiros,
pocilgas, estrebarias, pastos. As estrebarias, as pécilgas e 0s pastos
pertencem, normalmente, a duas ou trés familias. Por exemplo, tio e
sobrinho podem ter uma estrebaria juntos ou dois irmios podem ter
apenas um pasto para seus animais. Quanto aos "matos", drea de onde é
retirada parte da madeira utilizada pelo grupo, existem apenas dois,
pertencentes aos descendentes de dois filhos de Fortunato, porém

utilizados por todos que 14 residem.

Desenho 6

\

Terras de Roga

Bm

mn a

Patios e/ou hortas
@ Barraco de armazenamento @ Pocilga ou Galinheiro
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Nas terras de moradia, ainda, estio localizados as dareas de
convivio, isto é, destinados ao lazer, ao encontro entre os moradores, as
brincadeiras das criangas, as pequenas festas, a lavagdo de roupas, bem
como os “"caminhos" (pequenas estradas e ruas) que ligam as casas umas
as outras e conduzem as terras de roga. Sdo dreas comuns, pois mesmo
fazendo parte da propriedade de alguma familia sdo utilizados pelo
conjunto dos moradores, como é o caso do engenho de farinha. De
propriedade dos descendentes de dois filhos de Fortunato, além de ser
um lugar de trabalho, é também, hd muito tempo, um lugar de lazer. L4,
os moradores do Morro, principalmente os homens, se rednem para
jogar cartas, conversar, contar e ouvir as histérias sobre o passado,
discutir e decidir assuntos de ordem geral. Outro exemplo é o bar
construido recentemente. De propriedade de um membro da familia Fl,
ai os moradores se reunem para conversar, jogar cartas, beber ou, as
vezes, dangar ao som da viola de alguém do Morro. A "fonte" também ¢
um exemplo. Localizada nas terras dos herdeiros de um filho de
Fortunato a fonte € utilizada por todas as mulheres do grupo que

diartamente ali se rednem para a lavagdo de roupas.
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A primeira casa de

material

O interior das casas
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Terras de roga

Subindo a encosta em dire¢do ao topo, estdo as terras de roga.
Nesta 4rea, as parcelas de terra de cada familia n3o estio divididas por
cercas, dando a impressdo de que todos cultivam uma mesma area. A
dimensdo de cada roga é, em média, de 1 hectare. Existem quatro tipos
de roca: milho, banana, feijdo ¢ mandioca. Destas quatro, sdo as rogas de
banana aquelas cuja 4rea de plantio é maior e, por outro lado, as de
mandioca ¢ de feijdo sdo as mais numerosas. Cada familia pode possuir
mais de uma roga de cada tipo. Uma familia pode possuir, por exemplo,
uma roga de feijdo, trés de mandioca, uma de milho, uma de banana ou
trés de feijao, uma de mandioca, uma de banana e uma de milho, sendo
muito comum duas ou trés familias (irmdos, tios e sobrinhos) possuirem

uma mesma roga.

Os moradores do Morro, ainda, contam com terras de posse, isto &,
terras adquiridas através de usucapido e que, segundo informantes,
medem "43m de frente e 1.500m de fundos". Essas terras sdo utilizadas
por todas as familias para rogas e para extragdo de madeira. Segundo os
informantes, estas terras eram propriedade de um "argentino" (razdo
pela qual s3o designadas como "as terras do argentino"), com gquem
fizeram um acordo de utilizagdo baseado num regime de parceria
chamada de "meia" e que consiste em entregar ao proprietirio da terra
metade daquilo que € produzido. O "argentino” jamais retornou para
receber o pagamento e, passados 15 anos, os moradores do Morro

solicitaram a propriedade através do usucapido, o que lhes foi concedido

Sobre as rogas dos Fortunatos, cabe ainda uma dltima observagio.
Os moradores do Morro também trabalham terras de outros

proprietdrios em regime de "meia” ou "ter¢a” (no caso deste ultimo,

135



entregam para o proprietarto um ter¢o daquilo que foi produzido).
Enquanto trabalham as terras de outros, as suas terras “descansam”,
afirmam os moradores do Morro, embora na maior parte do tempo
trabalhem simultaneamente terras de sua propriedade e de propriedade

de outros.

Ro¢a de milho e
mandioca
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A produgao agricola

Os principais cultivos no Morro sdo, como se viu acima, o feijdo, a
mandioca, o milho, a banana e a cana-de-agucar. Segundo os moradores,
a area média das rogas de feijao, banana e mandioca é um hectare. No
caso do feijao o rendimento de uma roga varia entre dez e doze
"alqueires”, o que equivale a aproximadamente 360 quilos de feijdo sem
casca. (3) As rogas de mandioca € de milho tém seu rendimento medido
em "balaios" e uma roga de mandioca cuja area é de um hectare produz
uma média de trinta balaios de raiz (4). A banana é o cultivo cuja area
de plantio é superior aos outros. Variando entre um e trés hectares

estas rogas pertencem quase sempre a duas ou mais familias.

Todo o grupo segue um mesmo calenddrio agricola que é o

seguinte:

J. F. M. A M. J. J. A. §. 0. N
plantio feijao * ok %
plantio milho * % *x %
plantio cana-de-aguicar * * %
plantio mandioca x  * *
colheita do feijao * * K
colheita milho *
colheita da mandioca * ok
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A mandioca € plantada anualmente e colhida a cada dois anos; o
corte da banana é feito de trés em trés meses, em média;: a cana-de-

agcucar atualmente ¢ apenas utilizada na alimentagcdo do gado, sendo

cortada o0 ano inteiro.

Ainda existem as rogas de alho, amendoim e café, igualmente
localizadas nas terras de roga. Cultivadas por algumas poucas familias, o

produto dessas pequenas rogas se destina, exclusivamente, ao consumo

pessoal.

Em complemento as atividades nas lavouras, os moradores do
Morro cultivam as hortas de aboébora, repolho, cebolinha, etc. Quase
sempre localizadas no "terrero” (pdtio, quintal) das casas, as hortas s3o

responsabilidade das mulheres de cada familia.

No Morro, o trabalho agricola como preparagdo da terra, plantio e
colheita sdao atividades essencialmente manuais. A preparagdo das
terras para a instalagdo das rogas € realizada com enxada ou através da
"queimada”, prdtica muito comum na regido e que consiste em atear fogo
na terra com a finalidade de limpd-la para o préximo plantio. Essa ¢é

uma atividade essencialmente masculina.

O plantio também € na base da enxada e conta com a participagdo
de homens, mulheres e criangas. No caso do feijdo, por exemplo,
enquanto os homens abrem os buracos na terra, mulheres e criangas
depositam as sementes. O mesmo processo ¢ adotado para o milho e as
outras culturas. A atividade da colheita € igualmente manual e dela

participam homens, mulheres e criangas
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.A criagdao de animais

No Morro, criam-se galinhas, galos, patos, pombos, cabras, cabritos,
vacas e bois. No entanto, é o "gado"( bovino) o mais valorizado. No total,
entre bois e vacas, o grupo conta com trinta € nove animais, sendo que
cada familia possui, geralmente, de um a trés animais.

O gado ¢ mais utilizado no trabalho agricola, contribuindo pouco na
alimentagdo do grupo. O leite das vacas € reservado aos bezerros e
dificilmente um destes animais ¢ abatido para consumo. A carne
consumida pelo grupo € obtida nas localidades proximas ou entdo,
quando os moradores se cotizam com o objetivo de comprar um animal
para o abate.

Num determinado periodo do ano - de Janeiro a Junho - em fungdo
da insuficiéncia do pasto local, algumas familias deixam seus animais em
pastos alugados nas localidades proximas. No restante do ano, estes
animais permanecem no Morro. Sdo tratados diariamente com ragdes de
cana-de-agucar, rama da mandioca, milho e caule de bananeira.

Antes das sete horas da manh3, o gado € retirado da estrebaria e
conduzido ao pasto, onde ¢ alimentado. Na tardinha, no retorno da roga,
€ reconduzido para as estrebarias e, 14, alimentado novamente. O gado €
um assunto dos homens. Sio eles que "tratam"” os animais € também sdo
eles que gastam horas e horas discutindo e comentando sobre estes.

Os pequenos animais sdo criados por quase todas as familias,
entretanto, sua importincia na alimentagio é igualmente reduzida. As
galinhas, por exemplo, sdao pouco consumidas pelas familias, que
preferem adquiri-las nos armazéns préximos. Estes animais sdo criados
soltos e seu cuidado é tarefa das mulheres e criangas. Os meninos do
grupo sdo os "donos” dos cabritos e cabras e se servem destes para

pequenas atividades como por exemplo, transportar butijoes de gas.
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Distribuigao da produgao local

Os produtos cultivados no Morro destinam-se quase que
totalmente ao consumo local e, alguns, como é o caso do feijao e da
banana, também sdo vendidos. Como normalmente cada familia possui
mais de uma roga de feijio, destina uma parte para o abastecimento da
familia, outra como semente para o plantio e outra para a venda. Por
exemplo, alguém que, numa roga dita grande, colhe 180 quilos de feijdo
(seis "alqueires"), separa trinta quilos que sdo divididos entre o consumo
da familia e o préximo plantio e, além disso, possui uma pequena
rocinha, exclusiva para o consumo. O mesmo ocorre com a banana, cuja

maior parte é destinada a venda. Os cachos de banana considerados de

mé qualidade para a venda sdo reservados ao consumo familiar.

O feijao é vendido nas localidades préoximas e esta € uma atividade
masculina. Na maior parte das vezes, sua produgdo ja estd
antecipadamente vendida. No entanto, quando isso ndo ocorre, Os

homens vao até a cidade para oferecer o produto nos supermercados e

nos armazéns.

A produgdo de banana de todo o grupo tem apenas um comprador.
Num dia marcado, este comprador vai com seu caminhdo até o Morro.
Os cachos estdao armazenados no engenho, separados em montes
correspondentes a cada um dos produtores. Comeca a pesagem. O
comprador anota o total de cada proprietirio, ap6s o que, inicia-se ©
pagamento. Os homens esperam do lado de fora do engenho e sio

chamados um a um. Apresentado o total a cada proprietirio, o
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comprador efetua o pagamento e, antes de partir, ja acerta a data da
proxima compra. Dentro de trés ou quatro meses retornard com seu
caminhdo. Os homens do Morro lamentam nio possuirem um pequeno
caminhdo, pois acreditam que assim poderiam efetuar eles mesmos a

venda da banana e obter um prego melhor.
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O valor das terras

Aqui cabe uma pergunta: qual é o "peso" desta produgdo agricola
no sustento do grupo? O depoimento de um dos moradores do Morro,

neto de Fortunato, sobre as razdes que o levaram a trocar o trabalho na

roga por um emprego na cidade, é esclarecedor da questio acima
colocada:

"

Decidi trabalhd fora porque aqui ndo tava mais
dando. A ro¢a é so prd manté. Quem tem outro que

trabaia na roga...mas ndo dd, s6 roga. A roga aqui ndo
dd futuro. A lavoura dd, mas prd quem tem terreno
de vdrzea e trabalha com maquindrio. Mas assim,
trabaid de enxadinha, ndo vale a pena, ndo dd.(..) Eu
me criei na roga, ndo me faltd nada, me casei e
trabalhei muito tempo na roga, mas era apertadinho.
Nagquela época era outro jeito de vivé. Ndo tinha
tanta gente, ndo tinha tanta carestia. Naquela época
deu prd gente guentd ainda na roga. Mas ai, foi
apertando, foi vindo mais gente. Entdo ai ndo deu
mais e a gente foi obrigado a corré. Ainda corri, mas
deixei a familia. Vocés ficam trabalhando e eu vou me

vird prd outras bandas. Gragas a Deus tive sorte que
sempre deu trabalho, ai eu ajudo eles, eles me ajudam,

porque eu ndo compro farinha, feijao.(...) Aqui, prd
sobrevivé s6 da roga, ndo dd. Entdo eles ficam aqui,

criando um gadinho(...) e assim vai se mantendo".

Dividem esta opinido outros membros do grupo que relembram,
como se viu no segundo capitulo, os tempos em que o sustento do grupo
provinha quase que totalmente da sua produgdo agricola, tempos em
que a terra era “"mais forte”, tempos de fartura. Neste sentido, ¢é
significativo o fato de que, atualmente, na maior parte dos casos, 0
sustento das familias residentes no Morro depende em parte do
assalariamento de alguns de seus membros; as terras do grupo ndo sdo
mais suficientes para produzir inteiramente o sustento daqueles que 14

vivem(5). Isso nao significa dizer que as terras do grupo, e aquilo que
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permitem em termos de produgdao agricola, sejam irrelevantes na

existéncia e sobrevivéncia das familias. Como observou uma informante,

"Eu acho que o que une mais a gente aqui é porque
tem muita coisa. Saindo daqui eles ndo tem condi¢cdo
de plantar alguma coisa. (...) Porque aqui tem mais
facilidade. Dd farinha, porque eles faz a farinha aqui.
O agiicar, a banana, o feijdo. Ndo tem muito, mas
sempre eles vende, assim, eu acho que tem mais
facilidade(...) ld fora ndo, tem que sé tudo comprado”.

Neste sentido, sugiro, o valor das terras para o grupo ndo se esgota
no econdmico. N3o ¢ meu objetivo, nem possuo dados para discutir o
valor das terras em termos econdOmicos, no sentido, por exemplo, de
analisar a relagdo familia/quantidade da terra/producdo. Meu propésito
¢ compreender porque os mesmos moradores que apontam a
insuficiéncia das terras para a produgdo do sustento do grupo, em outros
momentos, dizem: "aqui nasci, vivi e pretendo sempre mord aqui” . Ou

seja, compreender o significado simbdlico da terra para este grupo.

Todos os finais de semana, mais precisamente, sexta-feira a noite
comegam a chegar aqueles que, durante a semana, trabalham nas
cidades proximas. Chegam também aqueles membros do grupo
residentes em outras cidades. O Morro toma ares de festa; o cotidiano
pacato da semana cede lugar ao jogo de futebol, as conversas noite
adentro, a improvisagdo de cantorias e dangas na rua, em alguma casa,
no engenho ou no bar. Todos dividem o desejo de jamais sair de Il4.
Como disse uma moradora, "E bom mord aqui, eu adoro mord aqui.
Pretendo ficd aqui. Eu sai, mas voltei de novo. Voltei prd minha terra”.

-

E aqui, sugiro, que o significado da terra se mostra.

O valor da terra para os moradores do Morro se mostra quando

dizem: "aqui é calmo (...). Aqui a gente pode deixd tudo a vontade, ndo
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tem esse negocio de ladrdo”. As terras do Morro para seus moradores

siao "terras de heranga", sdo"terras de familia”.

Se olhada sob uma perspectiva mais voltada a subjetividade,
propde Woortmann (1990), para a familia camponesa a terra, muito
mais que objeto de trabalho, é expressdo de uma moralidade. Nesta

perspectiva, como escreve o autor, € possivel perceber a terra

"“ndo em sua exterioridade como fator de produgao,
mas como algo pensado e representado no contexto de
valoragdes éticas. Vé-se a terra, ndo como natureza
sob a qual se projeta o trabalho de um grupo
doméstico, mas como patrimdnio de familia, sobre a
qual se faz o trabalho que constroi a familia enquanto
valor. Como patriméonio, ou como dddiva de Deus, a
terra ndo é simples coisa ou mercadoria."(1990:12)

Dentro desta perspectiva € que, a meu ver, encontram-se¢ as razdes
para atitude dos membros do grupo de somente admitirem a venda das
terras, ou da "nossa heranca" no dizer nativo, como um ato de toda "a
familia", entenda-se aqui, todos os membros da familia Fl. Sobre a

possibilidade de venda das terras disse um membro do grupo:

"Se fosse na época do meu falecido pai, tudo bem, ele
dizia vou vendé tudo, vamo sai. Mas agora, prd sai, prd
vendé ndao dd, prd abandond tudo isso, ndo adianta.
Entao vamo cuidd. Se fizesse um combinado, vamo
vendé tudo, ai tudo bem.(...) Mas a gente é assim. Fico
tudo engatadinho na ro¢a. Argum ficé na roga, outros
foi trabaid fora, as mulhé fica, fim de semana eles
vém. Entdo td tudo na familia. Ndo sei o que se
assucederd mais tarde, tomara que continua".

7

Sem a familia as terras ndo tém sentido. E na prépria forma como
0os membros do grupo identificam suas terras - "o nosso Morro" - e sdo

identificadas pelos seus vizinhos - "O Morro da familia do Fortunato" -
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que se pode perceber a familia como um valor e a terra como expressio

desse wvalor.

O Morro parece ser para o grupo mais que base fisica, mais que
simples objeto de trabalho; as terras do grupo do Fortunato, o Morro do
Fortunato, falam e contam, sobretudo, de uma trajetéria histérica, de um
estilo de vida, de um modo de estar e perceber o0 mundo especificos.
Para os membros do grupo do Fortunato, sugiro, o Morro ¢ territério de

etnicidade, conforme propde Leite (1990a). O territério, escreve a
autora,

t

‘inscreve limites, indica a presenca de fronteira
concreta, simbdlica ou de ambas. Torna visivel o
grupo na dimensdo espago/tempo. Indica a unidade
na diversidade". ( Leite,1990a:9)

O Morro inscreve e delimita fronteiras, sejam elas concretas
e/ou simbdlicas; identificado com o grupo e vice-versa, como foi
sugerido, conta da trajetéria histérica do grupo, fala de um modo
especifico de estar e ver mundo. E a unidade na diversidade que,
forjada numa vivéncia coletiva e numa experi€éncia comum de opressdo -
o racismo-, nao foi construida apenas para a diferenciagio, mas para
opor-se ¢ fazer frente ao contexto de discriminagdo e marginalizagdo que
lhes € imposto e, assim, recuperar e viabilizar sua existéncia enquanto
pessoa ou, como escreve Leite (1990a), sua "reexisténcia como pessoa,
pertencente a um grupo, e onde hd oportunidade de recuperagdo de sua

condi¢do humana degradada pelo racismo. " (Leite,1990a:7)

O Morro é, portanto, territério de solidariedade e de reciprocidade,
no sentido de espago onde os lagos entre os membros do grupo, através

de praticas particulares, sio cotidianamente estreitados e reforgados,
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lagos estes que, na sua dialética, permitem a continuidade do Morro e,

portanto, do grupo enquanto tal.

O Morro do Fortunato - Territorio de Reciprocidade

"Toda a vida foi assim, como td hoje.
Hoje ¢ assim, todo mundo ajuda um o
outro, mas cada um planta prd si, mas
faz tudo junto". (neto de Fortunato)

O trabalho nas rogas - troca de dias de trabalho

Como se viu, cada familia possui suas rogas e todo o trabalho é
realizado pelos membros da familia. As atividades de preparagiao da
terra, plantio e colheita sdo realizadas principalmente pelo pai € os filhos
de cada familia, sendo reduzida a participagao da mie nestas
atividades. Ela se ocupa, sobretudo, das atividades ligadas a casa.
Existem, entretanto, periodos em que o volume de trabalho a ser
realizado nas rogas € superior aos bragos existentes nas familias, quando

entdo, é acionada a pratica de trocar entre si dias de trabalho.

Esta forma de trabalho j4 era praticada desde os tempos do
fundador.  Nas suas lembrangas um morador conta que "Cada um
trabaiava prd si. Cada um plantava tudo prd si. Todo mundo dava
ajutdério mas era trocado. Se um fosse um dia, quando chegava noutro

dia, a pessoa pegava e ia com aquela pessoa."
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Acertada entre os homens (os pais ou os filhos mais velhos) de
cada familia, aquele que solicita ajuda deve, como observou o
informante acima, retribuir em igual nimero de dias de trabalho aos
que o auxiliam. Em outras palavras, o ajutério nio apenas supde, mas

impde a retribui¢do, como revela o depoimento seguinte:
- O que o seu pai plantava?

- Era milho, feijdo, banana. Cada um trabaiava prd si, cada um
plantava prd si. (...) Vamo supo, ele chegava do Merin, chegava aqui
queria bota uma roga, tinha que trabaid ou trocd com os ermdo. Eles
butavam uma rogca prd ele, depois ele ia pré Merin. Quando vinha no
final de semana, ele vinha prd pagd pros ermdo.(...) Ai quando ele vinha,
ele plantava e ia ajudd plantd, trabaid com eles. Porque as pessoas

também ndo podia dd, porque também tinha prd trabaid.

As trocas de tempo de trabalho, o "ajutério" no dizer nativo, podem
ser melhor percebidas em dois momentos do calenddrio agricola do

Morro: a colheita e "bategdo"” do feijao" e "farinhada". Vejamos.

A colheita e a batecdo do feijao

No final do més de Maio inicia-se a colheita do feijao plantado em
Fevereiro.  Esta atividade deve ser realizada rapidamente a fim de
evitar perdas na produgdo, alguns dias de atraso na colheita podem
inviabilizar a cultura. Desse modo, quanto maior o numero de pessoas

na colheita, menor o risco de perdas.  Assim, as familias trocam dias de
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trabalho entre si, isto €, duas ou trés familias trabalham juntas nas suas

rocas de feijao.

A colheita em si, consiste em arrancar as plantas de feijdo e
agrupd-las em molhos denominados pelos moradores de “paveias", apés

0 que sdo colocadas, durante uma semana, para secar sobre estacas de

madeira.

Depois de seco € a hora de "bater" o feijdo, isto &, retirar a casca.
Esse processo ¢ totalmente manual e consiste de varias etapas.
Primeiramente uma drea é escolhida e capinada e, sobre ela, é colocada
uma lona. Essa drea denomina-se a "eira" e comporta em média até
quatro “"alqueires” de feijdo. Enquanto a "eira" estd sendo construida, um
outro grupo de pessoas, formado principalmente por mulheres e
criangas, ja iniciou a retirada das "paveias” das estacas. Um grande
monte de feijao comega a se formar sobre a "eira" e os homens, em dois
grupos de dois ou trés, dispostos paralelamente em dois lados da "eira",

iniciam a "bategdo".

Para a bategdo utiliza-se um instrumento denominado "manguale",
que consiste de duas varas de madeira ligadas por uma pequena tira de
couro. Apenas uma dessas varas toca no monte de feijio. Os
movimentos entre os membros de cada um dos grupos e entre os dois
grupos sdo sincronizados, de modo que, enquanto um grupo estd
batendo, o outro estd se preparando para bater. A duragdo de cada
periodo de bategdo propriamente dito é, em média, de noventa

segundos, incluidos os periodos para o descanso dos homens.

A sequéncia completa de uma bategdo consiste em trés sessdes de
bategdo, alternadas pela viragdo do monte. Depois disso, retiram-se as

cascas ("varrer" ou "limpar"), terminando com o ensacamento do feijdo
p
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limpo. Cada sequéncia completa de bate¢do tem uma duragdao de
aproximadamente vinte minutos, sendo esta uma atividade

exclusivamente masculina.

Terminada esta etapa, os sacos, contendo o feijao, sdao colocados
sobre um carro de bois e levados até o espago onde estd o aglomerado de
casas. L4 o feijdo recebe o cuidado final, antes de ser levado a venda.
Esta atividade, exclusivamente feminina, é chamada "assoprar o feijao".
Colocado em grandes peneiras de palha, o feijado € trabalhado até que
fique completamente sem casca, quando entdo serd, definitivamente,

acondicionado nos sacos.

Esta etapa final, diferentemente das anteriores, é realizada por
mulheres de quase todas as familias (6), isto é, mulheres de todas as
familias participam na limpeza e acondicionamento do feijio de todas as
familias. Aqui ndo se trata de troca de dias de trabalho, mas de troca do

trabalho necessdrio para a realizagdo de todo o processo de acondicionar

o feijao.

O dono da roga, isto é, aquele que solicitou a ajuda as demais
familias € quem oferece a alimentagdao aos que o auxiliam. As mulheres
de sua casa, a mae e as filhas, encarregam-se de preparar o café das dez
horas da manhd, hora de um pequeno descanso, e o almogo daqueles que
estdo na roga trabalhando. Entretanto, cada um leva algum alimento que
divide com os demais. Ao meio dia, quando os meninos chegam da
escola, depois de terem almogado, levam até o Morro a comida

preparada pelas mulheres da familia que recebe a ajuda.

Perto das 14 horas, algumas mulheres que estdo participando das
atividades agricolas, saem em busca de gravetos para o fogo que ird

esquentar a agua do "pirdo" de farinha de mandioca. uando o0s meninos
p
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chegam com o almogo. sentados no chao. todos que alt estao dividem o
alimento que ¢ oferecido pelo dono da ro¢a. bem como o que foi levado
pelas outras familias. Comem. bebem. riem. conversam. descansam. Nao
ha lugar para cansa¢o ou insatistacao. Estar ali, dividindo trabalho e

comida € muito gratificante.

Todas as etapas da colheita. bate¢ao, ensacamento, etc. sao
marcadas pela conversa, pelas brincadeiras, pelas piadas: seja entre os
homens, mulheres e criangas de uma determinada rog¢a, seja entre as
pessoas das diversas rogas. Necessariamente ndo se pdra o trabalho que
esta sendo realizado para conversar: as pessoas falam-se a distancia.
Querem saber como esta indo o trabalho na outra roga. quanto ja foi
colhido. enfim, inteirar-se do trabalho uns dos outros. O término das
atividades se dda por volta das I8 horas. quando todos retornam ao
aglomerado de casas, onde sao recebidos com  perguntas sobre o
trabalho. A noite. reunidos nas casas. no bar ou no engenho. homens e.

por vezes. mulheres, comentam o dia de trabalho que passou.
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A farinhada

O processo de feitura da farinha inicia-se com a chegada das raizes
ao engenho. A medida em que vdao sendo depositadas nos cantos do
engenho, inicia-se a etapa de raspagem, isto é, de retirada da casca da
mandioca. Este é um trabalho exclusivamente feminino: sentadas em
circulo, no chdo do engenho, juntas, mulheres de todas as familias
raspam as raizes de mandioca de cada familia. Ao seu redor, sentados
ou de pé, sozinhos ou em pequenos grupos, estio os homens,
proprietdrios da mandioca que serd transformada em farinha, bem como
aqueles a quem foi solicitado "ajuda”. Aguardam que os balaios de palha

se encham de mandioca raspada para que possam dar inicio a segunda

etapa do processo de feitura da farinha.

A partir do momento em que alguns balaios estdo cheios e
enquanto as mulheres prosseguem com a raspagem, os homens dao
inicio a "primeira passagem no cevador”, como explicam os moradores.
Isto €, trituram a mandioca pela primeira vez. Ha algum tempo, antes
da chegada da eletricidade, o cevador e as pds para fazer a farinha eram

movidos a tragdo animal. Como relembra um morador:
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"Me deitava as dez hora prd quando chegd meia-noite
levantava e bota boi no engenho. ld ld pré engenho,
que o engenho era ali em cima. Engenho tocado a boi.
Prd cevd uma tonelada de mandioca... As mulhé
raspavam tudo, deixavam tudo raspadinho. Quando
chegava de manhd, o sol tava saindo, tirava o
derradeiro boi. De Ild ia prd roga, mais duas irmd
minha. Quando chegava ali, a tarde, umas duas horas,
ndis vinha vindo com dois carro de boi carregado de
mandioca. No outro dia a mesma coisa. Trabalhava a
noite toda."

Com a instalagdo da rede elétrica os moradores adquiriram, juntos,

um motor para a mecanizagao destas tarefas.

A etapa seguinte consiste em prensar a mandioca jd transformada
em massa. Em formas quadradas e vazadas colocam sacos de rifia
tramada e dentro destes a massa da mandioca, de modo a obter uma
espécie de "almofada" de massa de mandioca. Feito isto, colocam-se os
sacos de mandioca e grades de madeira, alternadamente, na prensa. No
final dessa pilha € colocado o "chapéu"”, isto é, uma roda de madeira que
segura a rosca da prensa. O objetivo da prensa € retirar todo o "veneno"
da mandioca, ou seja, o liquido que contém as substincias toxicas. Ha
alguns anos, ao invés de sacos utilizavam o "tipiti", balaios feitos de

palha que serviam igualmente para colocar a massa a ser prensada.

Passadas algumas horas, as grades de madeira que intercalam os
sacos de massa sao retiradas e, novamente, os sacos de massa sdo
prensados. A etapa seguinte consiste em passar no cevador estes blocos

de massa de mandioca, com a finalidade de obter uma massa bem fina.

Feito isso, é hora de "fornear". A massa de mandioca é colocada
para secar sobre a chapa de metal do forno. Os moradores mais idosos

relembram que, quando eram jovens, a secagem era feita a maio, isto
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quer dizer, as grandes espdtulas de madeira, o "vai-e-vem", que reviram

a farinha eram movidas a mao. Conta um morador do Morro

"Forneava a brago, era a brago. O vai-e-vem, como ndis
tratava. O dia todo ali, prd fazé tinha que pedi prd
outro mexe, sendo pegava fogo. Queimava. A gente
trabalhava principalmente nessa época em diante
(Julho-Agosto), tempo de farinha. (...) Mas a farinha é
trabalhoso. Hoje ndo. A turma ndo faz for¢ca. Sé bota a
mandioca no carro. Raspa num instantinho. Negdcio
de meia-hora, quinze minutos jd acabam tudo."

Conforme vai saindo do fogo a farinha é peneirada e acondicionada
em sacos ou em grandes tonéis de lata. E tudo recomega para fazer a

farinha de outra familia.

Exceto a raspagem da casca da mandioca que, como se viu, envolve
mulheres de todas as familias, a maior parte do processo de feitura da
farinha € realizado sob o regime de troca de dias de trabalho, como no
caso da colheita e beneficiamento do feijao. Em ambos os casos sdo os
homens das familias que acertam entre si a troca de dias de trabalho.
Diversamente do que ocorre no caso do feijdo, na "farinhada", pode-se
dizer que o grupo como um todo participa da "farinhada”, no sentido de
que participam na feitura da farinha uns dos outros. Aqui, note-se que
alguns membros do grupo que residem noutras cidades vém

especialmente para participar da "farinhada".

Durante os dias e noites da farinhada, o engenho fica repleto de
mulheres, homens e criancas de todas as familias, e suas conversas e
risadas se misturam ao ruido do motor da cevadeira. A farinha que estd
sendo feita € de uma familia em particular, mas outras 14 estdo para ver,
ouvir, ajudar, dar palpites, rir € conversar. Homens das demais familias
enrolam cigarros, fumam, conversam e prestam seu auxilio aqueles que

estdo trabalhando. Pode-se dizer, enfim, que todos que ld se encontram,
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participam da feitura da farinha uns dos outros, seja sob a forma de
troca de dias de trabalho, seja sob a forma de ajuda ocasional,
espontanea. Enquanto as mulheres conversam sobre os mais diversos
assuntos, as criangas correm por todo o engenho, brincam de esconder,
de pega-pega ou, com a boca cheia de farinha ainda quente, assopram

7z

uns nos outros. E o grupo que nestes momentos emerge em Ssua

plenitude e reafirma-se como tal.

Conforme escreve Woortmann (1990), a troca de tempo de trabalho
"além de responder a uma necessidade prdtica, possui também um
significado simbdlico: ndo se estd apenas produzindo um rogado, estd-se
reproduzindo uma comunidade”. (1990:32) As trocas de trabalho no
Morro do Fortunato vdo neste sentido, pois sdo, efetivamente, praticas
que permitem as familias do grupo suprir suas caréncias em termos de
bragos para o trabalho, mas s3o também momentos de reprodugao do
grupo enquanto tal. Durante estes momentos onde ocorrem as trocas de
tempo de trabalho os lagos entre os membros do grupo sdo reforgados e
a sobrevivéncia, a continuidade do grupo viabiliza-se, seja no plano
pritico, seja no plano simbélico. E o grupo que, durante as noites e dias
da farinhada e durante a colheita do feijio, reafirma-se enquanto tal. E
a idéia de grupo, de coletividade, que nestes momentos se atualiza,

quando entdo, o grupo sai fortalecido.

As trocas de tempo de trabalho expressam, a meu ver, um
principio fundamental para/do grupo e que se revela nos depoimentos
dos informantes. Na epigrafe e nos depoimentos acima apresentados os
informantes utilizam os termos "ajuda”, "ajutério”, "trocado" para
designar a troca de tempo de trabalho. Sao termos, sugiro, que falam de

um principio mais amplo que rege as relagdes entre os membros do
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grupo do Fortunato, moradores ou ndo no Morro: o principio da

reciprocidade.

A reciprocidade expressa na pratica das trocas de dias de trabalho
aproxima-se daquela definida por Sahlins (1977) como "reciprocidade
equilibrada”, isto €, diz respeito a um intercimbio simétrico das mesmas
classes de bens e das mesmas quantidades, sendo o aspecto material da

transagdo tdao importante quanto o social. A prova disto escreve o autor,

"es la incapacidad para tolerar la corriente en un solo
sentido; las vrelaciones entre las personas se ven
alteradas por una falta de reciprocidad dentro de un

tiempo limitado vy con sentido de la equivalencia”.
(Sahlins,1977:213).

No Morro o "ajutério”, como se viu, implica obrigatoriamente numa

acdo das duas, ou mais, partes envolvidas.

Segundo Mauss (s/d), a dadiva estabelece hierarquia, pois dar €
manifestar superioridade, é ser mais e, desse modo, receber sem
retribuir € subordinar-se aquele de quem se recebe a diadiva. A nio
retribuigdo de uma dadiva estabelece, portanto, uma assimetria entre
doador e donatdrio. Viu-se que a troca de trabalho no Morro nao
concebe uma corrente num s6 sentido; a retribuigio € tdo importante
quanto a doagao. Assim, a troca de dias de trabalho, realizadas e
acertadas entre estes homens, todos descendentes do ancestral, donos da
terra e eleitos como "guardides" do grupo, ndo significaria também a
atualizagdo e a manutengdao do sentimento de igualdade entre eles e,
portanto, entre os membros do grupo? Trata-se, também, na minha
opinido, de um sentimento de igualdade que tem mais a ver com a
manutengdo do grupo enquanto tal, ou seja, é este sentimento de
igualdade que permitiu ao grupo subsistir as inevitdveis divergéncias
internas, conseguindo colocar o grupo acima do individuo.
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Ha outras atividades onde a troca de trabalho ou bens existe, mas a
obrigagdo de retribuigdo ndo estd tdo explicita. Como quando, por
exemplo, numa determinada familia do Morro o homem se encontra, por
motivos de doenga, impossibilitado de trabalhar e de recrutar outros
para o auxiliarem, os homens das demais familias vdo ao seu socorro.
Estes ultimos, entdo, realizam o trabalho daquele que se encontra nesta
situagdo. Nestas ocasides, ndo se espera, a principio, que aquele que
recebeu a ajuda, a retribua; ou seja, nio se trata .de uma troca de dias de
trabalho verbalizada, mas de uma ajuda a alguém que se encontra
impedido de realizar seu trabalho. O mesmo ocorre entre as mulheres
do grupo; quando alguma se encontra doente, ou, como € muito comum,

depois do parto, outras mulheres do grupo realizam o seu trabalho.

Neste mesmo sentido, quando uma familia ou alguém do grupo
realiza uma tarefa de seu interesse especifico: normalmente, é auxiliado
pelos outros moradores que, por exemplo, param para "um dedo de
prosa” ou, simplesmente, para tomar conhecimento do que se trata. Sio
pequenas ajudas que, igualmente, conferem momentos de coletividade
ao trabalho individualmente realizado. Desse modo, no Morro,
raramente se executa uma tarefa sozinho. Sempre se conta com a ajuda
ou mesmo a presenga de pessoas das demais familias. A construgio de
uma casa ou de um estibulo, a lavagdo da roupa sdo exemplos de
atividades que, embora exclusivas de uma determinada familia, contam
com a colaboragao de todas. Mas existem atividades em que a

participagao de todos € praticamente exigida, como serd visto a seguir.
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O trabalho coletivo

No Morro, existem aquelas 4reas que podem ser consideradas
comuns a todos os moradores. E o caso, por exemplo, do engenho ou dos
caminhos e pequenas estradas que ligam as casas entre si € estas com as
rocas. As atividades de manutengdo destes lugares sdo programadas
com antecedéncia e sdo realizadas por um conjunto formado de
representantes de todas as familias do grupo; cada familia destinapara
estas atividades, no minimo, um de seus homens. A realizagdo dessas
atividades € discutida conjuntamente entre os homens mais idosos do
grupo que decidem o dia, o modo e a duragdo desses trabalhos. Aos
mais jovens cabe o papel de executar o que foi decidido. Na limpeza dos
caminhos, por exemplo, a participagdo dos homens mais idosos se da4,

exclusivamente, sob a forma de orientacdo e conducdo dos trabalhos.

Nestas atividades, a participacdo de todas as familias,
representadas por um ou mais de seus membros masculinos, ¢é

igualmente obrigatéria, como evidencia o depoimento seguinte:

- Quando tem um assunto que é de interesse de todo mundo como

€ que se decide?

- Eles se informa, um vai informando pré outro e se combinam prd
fazé. Decidem junto. As vez eles ficam discutindo(...)As vez tem algum
que faz alguma coisa ndo por gosto e vontade, mas como os outros fala
que tem que sé, ai eles concordam. Mas nem sempre eles concordam,

tem algum que ndo é por vontade, mas concorda".

- Porque?
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- Eu acho que prd eles é obrigado. (..) Como uma vez do caminho.
Ndao vamo fazé isso, ndo vamo fazé aquilo. Chega amanhd, resolve e
concordo. As vez nem é por muita vontade, mas concorda, porque vé

que é prd melhord”.

O objetivo maior, aqui, parece ser o grupo e a igualdade se
expressa no respeito a decisdo tomada pelo conjunto. O grupo vem antes
do individuo, ou melhor, sdo as obriga¢des dos individuos para com o

grupo €, portanto, de uns com 0s outros, que se sobreprdem as vontades

individuais.
QOutras trocas

A troca, no Morro, entre os membros do grupo do Fortunato
(familia Fl), ndo se limita apenas ao trabalho, mas envolve outros
produtos ou bens, e pode-se dizer que € generalizada. Troca-se tudo:

alimento, roupa, modveis, etc.

No que se refere aos alimentos, antes de mais nada, € preciso
distinguir entre os alimentos produzidos pelas familias do grupo e
aqueles adquiridos por outros meios: compra, doagcdo da parte de
pessoas ndo pertencentes ao grupo, etc. No primeiro caso, ndo hd
doagbes em se tratando destes alimentos in natura. Ha empréstimos,
quando por exemplo, a produgcdo de uma determinada familia nido foi
suficiente para o seu abastecimento. Entretanto, estes alimentos serdo
objeto de doa¢do quando sob forma cozida, isto é, as familias se

presenteiam com porgdes de feijao cozido, por exemplo.

No segundo caso, isto é, os alimentos adquiridos, pode-se dizer que
estes constituem a maior parte das doagdes, dos presentes entre as

familias. Este é o caso da carne, por exemplo. Ao contrdrio do que
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ocorria na época de Fortunato e seus filhos, atualmente toda a carne
(incluindo peixe) consumida pelas familias do grupo é comprada. Uma
pratica muito comum € a aquisi¢do, em sociedade, de um boi para o
abate. Nem todos os moradores do Morro, entretanto, possuem meios
para participar desta aquisi¢do. Assim, as familias que o adquiriram
distribuem, em forma de pequenos presentes, parte da sua aquisig¢do

entre aquelas que, no momento, ndo puderam participar da compra da

carne.

Neste mesmo sentido, quando alguém do grupo ganha ou compra
algo, alimento, roupas, modveis, por exemplo, em quantidade superior as
suas necessidades imediatas, promove uma verdadeira distribuicao
entre todas as familias do grupo (familia FI). Nesta questio é importante
ressaltar que tal distribuigdo se realiza de tal maneira que compromete
o suprimento da familia doadora, isto é, a distribuigdo do produto, seja
ele qual for, é feita até que se nd3o o possua mais, acontecendo em alguns
casos (como € o caso da carne) que a ou as familias "doadoras" acabam

sem suprimento para elas proprias, o que as obriga a recorrer as demais

familias "donatarias".

Estas trocas, estes presentes, esta distribuicdo, a meu ver,
manifestam os principios bdsicos e caros ao grupo: solidariedade,
igualdade, reciprocidade. Quando alguém do Morro ganha roupas,
compra carne, por exemplo, isto significa que outros do grupo também
terdo roupas € que outros do grupo também comerdo carne. A idéia de
acumulagdo perde-se no principio da reciprocidade, da solidariedade, da
igualdade. Nio se trata de caridade, no sentido concedido a palavra e ao
ato na sociedade mais ampla; trata-se de uma distribuig¢do cuja

finalidade € manter a igualdade entre os membros do grupo, é atualizar
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o sentimento de solidariedade. Esta idéia transparece no depoimento de

um membro do grupo:

“aqui é assim. Em qualquer coisa que a pessoa precise,
o outro tem, ele serve o outro. Ndo tem nada de ndo
ter, as vez tem e ndo qué dd. Ndo. Tem, vai dd. Outro
dia, vamo supor, vai daqui. Outro dia, aqui precisa, s0
diz prd eles, se eles tem, jd traz. Ndo é questdo de dizé:
tem _mas é pouco. Ndo. Aqui ndo tem disso."

Conforme observa Bandeira (1988), esse "fluxo e refluxo de bens”
faz parte da estrutura de distribui¢do da corriunidade, que permite a
todos, indiferenciadamente, acesso aos bens essenciais ali produzidos,
bem como a possibilidade de subsistir com honra, com dignidade. Por
outro lado, prossegue a autora, € a troca que dd "“concretitude aos
principios fundamentais que regem a comunidade”, a saber, o
igualitarismo, a reciprocidade, a solidariedade. Neste sentido, como
escreve a autora, 'Ndo é o que se dd, nem a quem se dd que explicita a

regra comunitdria da reciprocidade, mas o ato de dar". (1990:174-175)

Porque o ato de dar liga as pessoas entre si, pois as coisas doadas,

diz Mauss (s/d), trazem em si o seu doador, coisas e homens se

misturam.

"No fundo, escreve o autor, sdo misturas. Misturam-se
almas nas coisas, misturam-se as coisas nas almas.
Misturam-se as vidas e eis como as pessoas e as coisas
misturadas saem, cada uma, das suas esferas e se

misturam o que é precisamente o contrato e a troca".
(s/d: 86)

A atualizagdo destes principios do grupo ainda pode ser percebida

em trés situagdes: nascimento/batisado, casamento e festas.

Quando nasce uma crianga no Morro, os padrinhos escolhidos

devem "dar a wvisita" a crianga e a mde da crianga, que consiste em
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oferecer como presente um pequeno enxoval para o recém-nascido e sua
mae. Existe ainda a "visita de cama", que acontece antes da visita
propriamente dita € que consiste em aportar os seguintes alimentos para
a mie da crianga: farinha, ovos, 6leo. No dia da "visita", quando, entdo,
os padrinhos vdo até a casa do afilhado para entregar os presentes, sido

recebidos com bolo e café.

Situagdo semelhante ocorre nos casamentos. Os noivos podem
convidar quantos padrinhos desejarem, podendo alcangar até vinte
pessoas. As despesas da festa sdo, entdo, divididas entre os pais dos
noivos e os padrinhos escolhidos, que ndo devem esquecer, como todos
os convidados, do habitual presente. Essa prdtica ¢ particular dos

casamentos realizados na igreja € no civil. As fugas ndo sdo incluidas.

Outro momento de atualizagdo dos principios bdsicos do grupo é a
festividade do Terno de Reis, uma festividade muito comum na regido.
Os moradores mais idosos contam que, na época em que eram jovens, O
Terno de Reis era cantado mais de trés vezes por ano: no dia de Santo
Amaro (quinze de novembro), no Natal e Ano Novo. Atualmente, limita-
se apenas ao Natal ou ao Ano Novo. O Terno de Reis consiste de um
grupo de pessoas que seguem um tocador de violio e alguns cantores. A
esse pequeno grupo, que passa de casa em casa, € oferecido comida,
bebida e dinheiro, sendo que este ultimo ndo € obrigatdério e destina-se,

apenas, aos cantadores e ao tocador de violdo.

-

E nestes momentos de troca, cotidiana ou ritual, quando estes
principios sdo atualizados e reforgados, que a idéia, o sentimento de
grupo se fortalece; € a reatualizacdo da coletividade e de seus principios

estruturantes. E o grupo enquanto tal que reproduz nestes momentos.

Neste sentido, sugiro que a preservagdo destes principios esta
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diretamente licada a idenudade do grupo. na medida em que tambem
constroem o NOS em oposicao ao ELES.  Os membros do grupo do
Fortunato. como sera visto no proximo capitulo. concebem-se e auto
definem-se como individuos cooperativos. unidos. sohidarios. etc.. e sao
assim conhecidos e distinguidos pelos vizinhos moradores do Vale que.
da mesma forma que dizem "la em cima eles sao tudo parente”., dizem

também. "la em cima eles sao muito unido".

;z

feitura da farinha

| 68



A derrubada de uma

arvore
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Cenas do Cotidiano

A compra do peixe

A divisao do boi
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Fim de tarde
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Pilando a anoga

A colheita de anoga
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Recolhendo a lenha

174



NOTAS

l. Quase todas as casas sdo de madeira e apenas algumas poucas sio
pintadas por fora. Durante o tempo em que residi junto ao grupo foi
construida a primeira casa de material. Atualmente, algumas casas
possuem cozinhas e instalagdes sanitdrias de material. As janelas nio
possuem vidros. A divisdo interna das casas €, normalmente, em cinco
pecas: sala, cozinha e trés quartos. Em algumas casas sala e cozinha
formam uma unica peca e o numero de quartos pode variar para menos.
O mobilidrio é simples e ha alguns anos era criagdo do préprios
moradores.  Atualmente, a maior parte das familias adquire os seus
moveis em lojas. Todas as casas contam com fogdo a lenha, construido
de tijolos ¢ uma chapa de metal. Algumas familias possuem geladeira,
fogdo a gas e televisdo e que sdo utilizados por aqueles que ndo possuem

Todas as casas possuem &4gua encanada.

7z

2- O "barraco"” é uma pequena peca anexa ou ndo a parte de trds da casa
e serve para armazenar alimentos e guardar os instrumentos do

trabalho agricola.

3- Um alqueire permite produzir o correspondente a segundo os

informantes, a cerca de 30 kg de feijao.

4 - Um balaio de raiz de mandioca equivale a trinta quilos de mandioca

ralada e molhada e a doze quilos de farinha de mandioca.

5-Na maioria, sdo os filhos e filhas jovens aqueles que se empregam nas
cidades proximas. Entretanto, existem também aquelas familias onde € o
pai que se emprega, deixando aos filhos os trabalhos agricolas. Em

ambos os casos as ocupagdes mais comuns sdo pedreiro e servente na

175



constru¢do civil, vigias, office-boys, chacareiros e, no caso das mulheres,
empregadas domésticas. Os homens, normalmente, trabalham em
cidades relativamente distantes de Macacu. Segundo eles, isso é
decorréncia da baixa oferta de emprego nas cidades préximas. Apenas
no verdo, quando Garopaba recebe um grande afluxo de turistas, um

nimero razodvel dos moradores do Morro se emprega em Garopaba.

6 - Daquilo que tomei conhecimento nao participa desta atividade a
vidbva de um dos netos de Fortunato, citada no capitulo dois como
exemplo da diferenga de atitudes e comportamentos destinados ao

consanguineos e aos afins.
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CAPITULO S
IDENTIDADE E RELACDES INTERETNICAS

Representacdo e valor inter e intra grupos

Os membros do grupo do Fortunato, como observei no final do
quarto capitulo, se auto-atribuem alguns valores. S3o valores que
fazem parte de um conjunto de representacdes sobre si, pelo qual o
grupo se identifica e se define em oposicdo aos moradores do Vale, a

quem atribuem outras caracteristicas.

Entendo como valores, os atributos essenciais que ambos 0s grupos
escolhem para compor a imagem de si € dos outros € que sdo produzidos
e preduzem alteridades entre grupos. A seguir, citarei alguns exemplos,
para mostrar como o grupo do Fortunato, através destes valores, se

auto-representa e representa seus vizinhos.

Solidariedade e auto-ajuda

Uma das primeiras caracteristicas destacadas pelos moradores do
Morro € o seu espirito cooperativo, soliddrio, prestativo. Nas palavras de
um membro do grupo:“aqui (no Morro) é assim. (...) Em qualquer coisa
que a pessoa precise, o outro tem, ele serve o outro. (...) E tudo

combinado, quando um qué fazé alguma coisa, tudo (todos) faz".

Sdao qualidades, como foi visto no segundo capitulo, ji apontadas

pelos moradores do Morro ao falarem sobre seu ancestral: "aquele home
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era muito bom mesmo. Prd servi qualquer pessoa, quando precisavam

dele, era seu Fortunato. Era o seu Fortunato quem dava socorro”.

Na opinido dos membros do grupo do Fortunato, esses valores sdo
inexistentes no que se refere aos seus vizinhos do Vale: no dizer nativo
os "ld de baixo" ndo se ajudam entre si, "sdo muito prd si", "sdo

desunidos".

Bondade

Outro valor que os moradores do Morro se auto-atribuem ¢é de
serem bondosos e, em oposi¢do, seus vizinhos do Vale sio maldosos,
falsos, mentirosos. Como observa uma informante do Morro,”"Eles ld de
baixo, tu ndo imaginas as sacanagens que eles fazem com eles aqui de
cima.(...) Eles aqui ndo faz isso, ndo sdo disso de td fazendo sacanagem’.
Esta mesma informante ainda acrecenta que "eles ndo gostam dos preto.
Talvez eles sejam falso. Pela frente sejam uma coisa e por trds sdo

outra. E sempre foi assim”.

Honestidade

Os moradores do Morro se definem como honestos, em oposi¢do aos
do Vale, tidos como desonestos. Em certa ocasido, uma informante
observou que o sabdo feito pelos moradores do Vale continha areia e
que, a razdo de tal procedimento, era a tentativa daqueles de obterem
um aumento do peso do sabdo, observando que ela prdpria fazia sabdo

desde pequena e nunca tinha tido atitude semelhante. Esta informante
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ressaltando a boa qualidade de seu sabdo, acrescentou que o sabdo "ld de

baixo"” ( o Vale), era de mad qualidade.

Bruxaria, mau olhado

As mulheres do Vale sio acusadas de bruxaria pelos moradores do
Morro. Quando as criangas destes ultimos s3o acometidas por alguma
doenca, suas maes consideram que a causa sdo as bruxarias das
mulheres do Vale. As vezes lhes ocorre que a "bruxa pode ser alguém
do proprio Morro, mas que isso é mais dificil e que quase sempre sdo as
mulheres do Vale". As criangas do Morro, ao nascerem, recebem uma

"guia” que as protege do "mau olhado" e das "bruxarias" das mulheres

do Vale.

Competéncia e produtividade no trabalho

Os moradores do Morro consideram-se bons dangarinos e apontam
os vizinhos do Vale como exemplo de quem ndo sabe dancar. Ao
voltarmos de um baile, realizado no Vale, os moradores do Morro faziam
alguns comentdrios a este respeito. Um dos moradores, utilizando como
parametro o seu modo de dancgar, disse: "¢ wuma brancadinha ruim de

dangd (...), até que prd uma brancada, até que eles dancam bem’,

No Morro, durante a colheita do feijao, os moradores comentavam

que a venda antecipada do seu feijao, devia-se a boa qualidade do

mesmo. Por outro lado, segundo os moradores do Morro, o fato de que
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os moradores do Vale até aquele momento ndo tinham vendido o feijdo

deles era consequéncia da md qualidade do produto.

Seguranca

O Morro € considerado pelos seus moradores um lugar seguro,
onde podem dormir tranquilos, onde sentem- se em liberdade, um lugar
sem ladrdes, sem perigo. Consequentemente, todos os outros lugares sdo
tidos como perigosos e muitos confessaram que se sentem amedrontados

fora do Morro. Como disse uma informante,

"aqui é calmo. Apesar das coisa sé longe, mas é calmo.
E bom da gente crid nossos filho, cria tudo solto, ndo
tem aquela preocupacdo se tem carro. E bom mora
aqui. (...) A gente se sente melho aqui do que ld fora.
Aqui a gente (...) ndo fica tdo preocupada quanto ld
fora. Aqui a gente pode deixa tudo a vontade, ndo
tem esse negdcio de ladrdo. Ndo tem nada disso,
nunca aconteceu. Pode dormi de porta aberta, janela".

Higiene

Os moradores do Morro, ainda, fazem comparagOes entre eles e
seus vizinhos em termos de limpeza, observando que eles sdo "limpos” e

que os moradores "ld em baixo” sdo sujos.

Todas essas caracteristicas, que o grupo atribui a si préprio e aos

do Vale, podem ser demonstradas através do seguinte quadro:
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REPRESENTACOES DOS MORADORES DO MORRO

SOBRE ELES PROPRIOS SOBRE OS VIZINHOS DO VALE
unidos/solidarios desunidos/ndo solidarios
bondosos mal intencionados

honestos desonestos

bons dangarinos maus dangarinos

asseados nao asseados

as mulheres nao sdo bruxas as mulheres sao bruxas
nao-racistas racistas

sinceros mentirosos

Os moradores do Vale, deixam passar facilmente suas opinides
sobre os do Morro. Nas rdpidas conversas que tivemos, no ©Onibus, no
salao, no bar ou em encontros esporddicos, tratavam de revelar suas

impressdes. A seguir, procuro descrever algumas destas situagdes.

O jogo das aparéncias

Na primeira vez que cheguei em Macacu, perguntei a alguém do
Vale, se naquele lugar havia mais moradores. Esta pessoa respondeu
afirmativamente e, indicando o morro, observou que 14 moravam os
"pretos”, mas que eu poderia ir tranqiiila pois os pretos 14 de cima eram
"boa gente". Em outras ocasides, ouvi virias vezes a mesma afirmagio:
"sdo preto, mas sdo boa gente", ou, como explicou um morador do Vale:

"sdo diferente da mesma raca que eu conheco. Eles ai de cima sdo boa
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gente, ndo sdo baderneiro, sdo trabalhador". Uma moradora do Vale
observou que Fortunato Justino Machado era "trabalhador”, "bondoso" e

acrescentou que os “preto ld de cima sdo unido”.

O que vem depois

Passadas algumas horas de conversa, esta mesma moradora do
Vale, fez consideragdes acerca da conduta dos seus vizinhos do Morro,
dizendo que "os preto ld de cima ndo se respeitam” uns aos outros,

sugerindo com isto a existéncia de promiscuidade sexual.

Observou ainda que "antigamente” os "ld de cima" eram mais
religiosos, frequentavam mais seguidamente a igreja € que atualmente
preferem a "mandinga“, referindo-se as consultas com o Pai Marco.(l)
Ainda explicando porque os moradores do Morro ndao frequentam a

igreja, observou que preferiam a “relevisGo , o bar, o jogo e a bebida".

Para a informante, as causas da separagﬁlo entre os dois grupos
reside na postura dos moradores do Morro. Segundo ela, "Os preto é que
se separam, quando a gente td conversando- com eles, se chega um preto
eles param de conversd com a gente e vdo fald com aquele preto que

chegou”. E acrescenta: "Isso o meu avo jd dizia”.

Nos rapido contatos com os moradores do Vale, um senhor muito
idoso, ao reclamar da falta de solidariedade dos seus vizinhos do Vale
para com ele que, velho e solitdrio, necessitava de ajuda, confessou que
melhor seria morar no Morro, pois segundo ele "sdo preto mas iam ajudd

mais’”.
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Assim, os moradores do Morro, na representagdo dos do Vale, sdo
pretos mas sao trabalhadores; ndo sio baderneiros; sdo pretos mas
sio boa gente; sio unidos; sio macumbeiros; ndo sio religiosos; sido

os responsaveis pela separagdo entre os dois grupos; sio promiscuos.

Nestas representacdes dos moradores do Vale sobre os do Morro,
estio presentes alguns dos estereotipos da sociedade brasileira acerca da
populagio de origem . africana: "n3do sdo boa gente"; "nao sao
trabalhadores”; "ndo sdo unidos"; sdo "baderneiros". O que di o "tom" e

promove a ressalva € a conjungdao MAS, destacando que se trata de uma

excecao. Sdo representagdes que, mesmo indiretamente, fazem a

associagdo entre atributos psicoldgicos e morais e a cor da pele.

Mais uma vez, como ja sugeri no segundo capitulo, o que aparece
através destes conjuntos de representagdes, que procuram identificar o
NOS e o OUTRO, ¢é a idéia de Bourdieu (1985) de luta de classificagdes,
isto €, a luta pela defini¢dao da identidade regional ou étnica. Os critérios
de definigdo da identidade étnica ou regional, segundo o autor, sio
representagdes mentals - “atos de percep¢do e aprecia¢cdo, de
conhecimento e de reconhecimento” - e representagdes objectais - coisas
ou atos -, cujo objetivo é, nas palavras de Bourdieu (1985), "determinar
a representa¢do mental que os outros podem ter destas propriedades e

de seus portadores”. (Bourdieu, 1985: 112)

Estas representagdes dos moradores do Morro sobre si e sobre seus

vizinhos aproximam-se, sugiro, da nogdo de discurso performativo de

Bourdieu (1985), isto é, um discurso que procura
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"impor como legitima uma nova definicdo das
fronteiras e dar a conhecer e fazer reconhecer a regido
assim delimitada - e, como tal, desconhecida - contra a
defini¢gao dominante, portanto, reconhecida e legitima,
que a ignora”. (Bourdieu, 1985:116)

A permanéncia da fronteira étnica nos espag¢os coletivos

Como ja foi observado na Introdugdo, toda a infra-estrutura de
Macacu estd localizada no Vale. La estdo a escola, o posto de saidde, o
onibus, a igreja, o saldao de festas, etc. Isto ji coloca os moradores do
Morro numa situagdo vulnerdvel, na medida em que para terem acesso a
estes equipamentos, ditos publicos, tém que atravessar a fronteira fisica
da sua terra, ultrapassar a "4drea de seguranga mdxima" do grupo, para

entrarem nas terras do "outro".

A seguir, procurarei descrever brevemente os tipos de "queixas"
dos moradores do Morro sobre o uso destes equipamentos, a principio
publicos e coletivos mas, que por sua localizagdo, acabam dando aos
moradores do Vale uma idéia de propriedade particular e, neste sentido,

criando e reforgando uma outra: a de que os moradores do Vale sido os

"invasores".

Estas "queixas" falam de situagdes cotidianas e/ou especiais,
envolvendo moradores do Morro ¢ do Vale. Seja nos contextos da escola,
do Onibus que liga Macacu a Garopaba e a Floriandépolis, do armazém,
com os vizinhos de terras de roga, seja nos contextos mais eventuais
como bailes e festas da igreja, missas e novenas, jogos de futebol,
casamentos, veldrios e enterros, a marca desses "encontros" entre os do

Morro e os do Vale € a segregagdo espacial. A separagdo que se verifica
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em relagdo a residéncia, extende-se, como serd visto, a escola, a igreja, ao

Onibus, etc.

A escola

A escola €, ha muito tempo, palco de disputas entre os dois grupos.
Relembrando o passado, os membros mais i1dosos do grupo do Fortunato
contam das dificuldades com seus colegas e professoras do Vale. As
criangas do Vale ndo se sentavam ao lado das criangas do Morro e, na
hora das brincadeiras, formavam grupos separados, niao permitindo a
participagdao destas udltimas. Frequentemente, criangas dos dois grupos
agrediam-se fisicamente e as razdes eram a recusa dos do Vale de
permitir que os do Morro participassem de suas brincadeiras e os

insultos proferidos pelas criangas do Vale.

Com a professora, as dificuldades ndo eram menores. Nas suas
lembrangas, os moradores do Morro contam que a professora, que ocupa
até hoje o cargo de diretora da escola, os considerava incapazes de
aprender, justificando desse modo sua atitude de dispensar mais
atengdes aos alunos do Vale, avaliados por ela como "mais inteligentes".
Prosseguindo, relatam que as sangdes € castigos recaiam, na maioria das
vezes, sobre as criangas do Morro, que também eram, frequentemente,

insultadas pela professora. Conta uma moradora do Morro,

“Na escola era horrivel, porque no tempo de colégio a
gente quase ndo estudava e as pessoas ld de baixo,
eles sdo muito racista. A primeira coisa que
chamavam era de 'nego’ e 'macaco’. Entdo a gente jd
partia prd briga. Brigava mais que estudava. Ndo era
bom. Quando a gente vai num lugd e ndo se sente
bem, com ndis foi sempre assim".
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Um outro morador relata sua experiéncia e o modo como percebeu

a relagdo na sala de aula:

"Na minha época ndo tinha aquela de dizé ndo vai na
aula porque é negro. Aqui ndo tinha, mas tinha
aquele que é discriminado por causa da cor. Era uma
classe rebaixada, o negro sempre foi rebaixado. Acho
que sempre foi e sempre vai ser.(...) Ela (a professora)
ndo dava aquele atendimento o quanto dava pros
branco. Ndo dava chance primeiro pros negro. Entdo
porque ela so escolhia os branco prd marcd o nome?
(se referindo ao aluno escolhido pela professora para
anotar aqueles que conversavam durante a aula).
Porque ela sempre escolhia a parte deles?”

Outra moradora, de 46 anos, conta que abandonou a escola em
razao de um ‘“incidente", ocorrido entre ela e o filho da professora-
diretora. Este ultimo, afirmando que a colega do Morro era "preta como
uma galinha", resolveu provar a sua afirmacgdo trazendo para a sala de
aula uma galinha que colocou na mesa de sua colega. A informante
agrediu fisicamente o seu colega do Vale e depois fugiu da escola. A
professora-diretora-mde mandou avisar pelos outros alunos moradores

do Morro, que a informante seria castigada. Esta moradora jamais

retornou a escola.

A comparagdo entre os relatos acima e os das criangas do Morro
que atualmente frequentam a escola, mostra que ambas vivenciam
situacOes semelhantes. No Morro, pode-se dizer que, diariamente, as
criangas chegam da escola contando sobre situagdes onde foram
insultadas pelos colegas do Vale e/ou pela professora e, em razdo disto e
na tentativa de evitar tais situagles, algumas criangas do Morro negam-

se a frequentar a escola, preferindo o trabalho na roga.
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O bar

O bar localizado no Vale também fol e permanece sendo palco de
confrontos entre os homens dos dois grupos. Sao predominantemente o0s
homens do Morro que frequentam este bar, nos hordrios da noite ou
durante os finais de semana. As razdes, apontadas pelos moradores do
Morro como sendo a causa das agressdes verbais e brigas entre eles e os

os homens do Vale, sdo sempre os insultos ou "provocagdes” da parte

destes ultimos.

O_bnibus

No o6nibus que liga Macacu a Garopaba, a tensdo entre os dois
grupos também pode ser sentida. Os moradores do Vale € do Morro
sentam-se separados e raramente trocam cumprimentos ou conversam;
sdo pessoas que se conhecem h4d muitos anos, pois, na sua grande
maioria, nasceram e cresceram em Macacu. Durante o trajeto, enquanto
os moradores do Vale conversam, os do Morro permanecem calados e, se

por vezes conversam, € somente entre eles proprios.

Nas sextas- feiras o Onibus que liga Macacu a Capital esta lotado de
homens e mulheres do Morro e do Vale que chegam para passar o final
de semana. A mesma cena se repete. Enquanto os do Vale conversam e
brincam entre si, os do Morro permanecem juntos e calados. Raras vezes
alguém do Vale lhes dirige a palavra. A situagd@o inversa também €
verdadeira. Conforme relatos dos moradores do Morro, algumas vezes

acontecem situagdes de enfrentamento entre membros de ambos os
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grupos e as razdes 8ao, novamente, os insultos por parte dos moradores

do Vale.

A missa,

Na igreja, os moradores do Morro e do Vale sentam-se separados
uns dos outros, cada qual num lado ou canto da igreja. Nos eventos mais
importantes, a segrega¢do torna-se mais evidente quando, os do Vale

ficam na frente e os do Morro atras.

O futebol

No futebol a separagdo permanece. Geralmente jogam "os de cima"
contra "os de baixo" e, ndo raro, tudo termina em confronto fisico. A
"torcida" também ¢é dividida: de um lado estio os moradores do Morro e

do outro, os do Vale.

Relac¢des de vizinhanga

Com aqueles vizinhos que fazem extrema nas terras de roga, as
situagdes de conflitos ndo sdo menos frequentes. Mais uma vez, 0s
moradores i1dosos mostram em seus relatos as semelhangas das situagdes
vivenciadas em épocas distintas. Segundo estes, vdrias foram as
ocasides em que moradores do Vale os acusaram de invasdo de suas
terras ou de apropriagdao de algo que pertencia aos moradores do Vale,

sendo que em algumas das situagdes os implicados trocaram agressdes
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fisicas. Ainda hoje, os do Morro sio acusados pelos do Vale de invasao:
"os animais deles estdo comendo na nossa terra” ; e de roubo:"eles saem

do baile e roubam nossas frutas" .

Enfim, ir até o bar comprar algo, frequentar a escola, esperar o
Onibus ou ir a pé para Garopaba, sio exemplos de situagdes que podem
trazer surpresas pouco agraddveis para os moradores do Morro que,
nestas ocasides como em outras, correm o risco de serem, gratuitamente,

insultados por alguém do Vale.

Os moradores do Morro mostram que sua atitude de
enfrentamento e ndo sujeicdo a estas situagdes data de muito tempo
atrds. Uma moradora do Morro relembrando a época de escola, conta

que

"Quando a gente tava na escola, a gente ia em
turminha e eles tinha medo da gente. Algum
chamavam mas corriam. Porque quando a gente tava
na aula nao era pouca gente. E eles jd sabiam que
quando eles chamavam, eles apanhavam. Entdo eles
ndo chamavam a gente de macaco de nego. Depois que
eles souberam que a tia deu uma surra na professora.
Porque eles chamavam muito, depois pararam.
Pararam um pouco. Depois, porque eles tem medo.(...)
as rapariga sdao assim, se eles chamam, elas avangam
na hora. Elas bate mesmo. Acho que é por isso. Eles
pegaram medo. Ndo é que pararam de ser racista, isto
ndo acredito. Eu acho que é porque eles tem mais
medo.

Neste sentido, é importante observar que, em seus relatos sobre
estas situagdes de conflito, os moradores do Morro nem sempre deixam
claro a sua posigdo. Parece haver uma manipulagdo dos papéis do

"agressor” e do "agredido", conforme o contexto.
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Quando cheguei ao Morro, nos primeiros tempos, os moradores
procuravam mostrar que as atitudes hostis eram unilaterais, isto ¢,
exclusivas dos moradores do Vale. Passado algum tempo, estes mesmos
informantes e também outros, relatavam situagdes de conflito (por
vezes, as mesmas situagdes), mostrando que as atitudes ofensivas e
hostis provinham também de sua parte. Como disse uma moradora do
Morro, "eles também puxa briga”, se referindo aos membros do seu

grupo.

A meu ver, a reacgdo, o enfrentamento, quebra com a
unilateralidade absoluta da dominagdo. A forma como acontece a
interagdo permite falar da circulagdo do poder, conforme Foucault
(1988). Poderes que emergem no cotidiano, de dimensdo micro e que,

como tal, diversificam focos de resisténcia e de luta.
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Danc¢ando com a cor: o racismo revelado
Q baile

O baile acontece por ocasidio de alguma festa religiosa, de modo que
a promogdo € feita pela diretoria da associagdao dos paroquianos,
composta por moradores do Vale. O salio de bailes é localizado ao lado

da igreja e até alguns anos atrds, contava com duas portas de entrada:

uma para “"brancos” e outra para “pretos”. Esta divisdo estendia-se para

a parte interna do saldo, dividida por uma cerca de madeira. Em outras

palavras, de um lado dancavam os do Morro e do outro, os do Vale. A
cor é o elemento de visibilidade mais evidente para o olhar de quem
chega: de um lado os negros, do outro os brancos. No passado, a parte do
reservada ao moradores do Morro era, segundo estes, chamada, pelos do
Vale, de "curral dos pretos". Segundo os do Morro, indmeras foram as
vezes em que estes dois grupos se agrediram fisicamente € 0S motivos
mais comuns eram as tentativas dos do Morro de passarem para o outro

lado e/ou os insultos da parte dos moradores do Vale.

A divisio do saldo permaneceu até, aproximadamente, quinze ou
vinte anos atrds, quando alguns moradores do Morro decidiram que a
cerca deveria ser retirada. Conforme contam alguns daqueles que
participaram da derrubada da cerca, neste dia o saldao foi palco de uma
grande briga entre os dois grupos, que durou toda a noite. A cerca foi

retirada, porém, os moradores do Vale, inconformados com a situagao,
tentaram dividir o0 saldo novamente, agora com a ajuda de uma corda.

Mais uma vez os dois grupos entraram em choque e a corda foi retirada
b

culminando com o término do baile.
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4
No dia seguinte, por ocasiao da celebragdio da missa, o padre fez

uma adverténcia a todos os moradores presentes: se a divisdo fosse
mantida, o saldo seria fechado. Segundo os moradores do Morro, o
presidente da associagdo paroquial, morador do Vale, protestou diante
da posigdo do padre, terminando, entretanto, por aceitd-la. Desse dia em
diante, as duas portas de entrada foram transformadas numa sé e o
saldo ndo foi mais dividido por cercas ou cordas. Ambos os grupos,
entretanto, continuam, até hoje, dangando separados, cada qual no seu

canto do saldao, no mesmo lado ocupado quando havia a cerca.

-

E interessante observar que a segregagdo permanece € também se
manifesta na escolha dos parceiros para dangar, quando a hierarquia
entre os grupos reforga-se também entre sexos: homens do Vale "tiram"
as mulheres do Morro para dangar, porém, o mesmo nao acontece entre

homens do Morro e mulheres do Vale; estas se recusam a dangar com

eles.

A atitude de recusa das mulheres do Vale ao convite para dangar
dos homens do Morro, parece traduzir a disposi¢cdo do grupo do Vale em
manter a situagdo de tensdo entre os dois grupos. Nao had reciprocidade
nas relagdes e a recusa das mulheres do Vale ao convite dos homens do
Morro parece simbolizar a recusa de todo o grupo do Vale em modificar
as bases desta relagdo. Como nos ensina Mauss no Ensaio sobre a Dddiva,
os convites sdo como os presentes: formas de produzir sentimentos de

amizade entre as pessoas, estabelecem acordos entre aqueles que

trocam. Para Mauss, "Recusar-se a dar, negligenciar o convite, como

recusar receber, equivale e declarar guerra; é recusar a alianca e a

comunhao ". (s/d:69)
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A "guerra" entre Morro e Vale, como j4 demonstrei, estd armada
em todas as situagdes cotidianas onde as trocas estdo impossibilitadas de
ocorrer. Esta divisio, uma verdadeira”"di-visdo"” do mundo (Bourdieu,
1989), indica a existéncia de duas classificagdes das coisas. (Mauss/
Durkheim) Do Vale, que € a separagdo pela cor da pele, com
prerrogativas exclusivamente masculinas de romper, quando Ilhes
convém. Do Morro, que é a separagdo pela preferéncia dos parceiros,

independentemente da cor.

Essa "luta" nao € tdao simples como parece, pois envolve
ambiguidade para ambos. Do Vale, em sustentar uma coeréncia na
discriminagdo. Do Morro em ultrapassar os sentimentos de mdigoa )&
internalizados, decorrentes das discriminagdes vividas desde h& muito

tempo.

A situagdo em que os homens do Vale convidam para dangar as
mulheres do Morro, confirma a atualidade do racismo. Refor¢a a idéia
de que os homens "brancos" podem servir-se da mulher "negra”, numa
clara tentativa de manutengdo da relagdo de dominagdo. Esta situagdo
de dominagdo parece ser do conhecimento dos moradores do Morro,
quando admitem. que "os ld de baixo, o que eles querem com elas aqui
de cima é s6 prd se aproveitd".

Apesar de conscientes, entretanto, nio conseguem mudar esta

situagdo e, deste modo, acabam reforgando a dominagdo que procuram

superar.

Esta fragilidade por parte dos do Morro, impossibilita-os de
chegarem a construir com os do Vale a relagdo de reciprocidade que tém
entre si. Relagdo esta que € dada, justamente, pela cumplicidade

construida na relagdo_de oposi¢dio e confronto com os do Vale.
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Esta fragilidade por parte dos do Morro, impossibilita-os de
chegarem a construir com os do Vale a relagdao de reciprocidade que tém
entre  si. Relagdo esta que € dada, justamente, pela cumplicidade

construida na relagdo de oposi¢do e confronto com os do Vale.

Por outro lado, para resistirem (embora parcialmente) a esta
fragilidade, exercem pressdes sobre as mulheres para que elas ndo
aceitem o convite para a danga dos homens do Vale, sob o risco de

perderem um potencial parceiro para casamento.

Para as mulheres, estd criado um dilema complexo: dangar com os
de baixo ou casar com os de cima. Sem duvida alguma, recai sobre elas o
peso de uma forte pressio dos dois lados, aumentando com isto a tensdo

no baile. O baile é, portanto, o momento de atuagdo e renovagao do

conflito.

Esta tensdo que descrevi para o baile, ndo deixa de ocorrer nas
situagdes cotidianas onde outros tipos de estratégias de enfrentamento

ocorrem, nao menos ambiguas.

A identidade étnica, como ressaltou Bandeira, é uma identidade
que se constréi "pela organizagdo das relagoes e condutas a partir da
consciéncia da diferenca”. (1988:311) Trata-se de uma identidade que,
prossegue a autora, se organiza a partir das diferencas para responder a

situagdo de confrontamento”. (1988:310) Trata-se, portanto, de um

fenbmeno politico.

A dimensdo politica da identidade étnica, conforme Cunha (1986),
foi ressaltada por Cohen (1969), ao sugerir que esta é construida e

ostentada pelos grupos étnicos como um modo de se apropriar de
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espagos politicos e econdmicos. Uma proposta, conforme a autora, que
remonta a Weber, quando este sugere que”as comunidades étnicas
podiam ser formas de organizagbes eficientes para a resisténcia ou

conquista de espagos, em suma, que. eram formas de organiza¢do

politica.” "(Cunha,1986:99).  ~ o

Entretanto, conforme Foucault (1988), as relagdes politicas ndo sdo
apenas aquelas ligadas a politica institucional. Neste sentido, Bandeira
(1988) ressalta que em se tratando de grupos étnicos, o politico diz

respeito a uma organizagio politica informal.

Assim, a identidade étnica n3o apenas constréi-se em oposi¢cdo e
para fazer oposigdo a identidade do outro com quem se confronta, mas,
também, para opor-se a este outro, como instrumento de luta e
resisténcia na interagdo e na afirmacdo diante deste outro. Parece ser
neste sentido que Brandao escreve:

"as identidades sdo representacdes inevitavelmente
marcadas pelo confronto com o outro; por se ter de
estar em contato, por ser obrigado a se opor, a
dominar ou ser dominado, a tornar-se mais ou menos
livre, a poder ou ndo construir por conta prdépria o seu
mundo de simbolos e, no seu interior, aqueles que
qualificam e identificam a pessoa, o grupo, a minoria,
a raga, o povo. ldentidades sdo, mais do que isto, ndo
apenas o produto inevitdvel da oposi¢cdo por contraste,
mas o proprio reconhecimento da diferenca. A
construgc@o das imagens com que Sujeitos e povos se
percebem passa pelo emaranhado de suas culturas,
nos pontos de intersec¢do com as vidas individuais.
Ela tem a ver, ali, com processos ativos de conflito,
luta, manipulagdo”. (1986:42)

Acrescentaria que a questdo politica se efetiva na disputa pelos

bens materiais ¢ simbdlicos disponiveis em cada sociedade.
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NOTAS
l. O pai Marco ¢ uma entidade recebida por uma senhora residente em

uma localidade préxima a Macacu. Ela concede consultas espirituais,
receita remédios a base de ervas, realiza operagdes espirituais.
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CONSIDERACOES FINRIS

A construgdo de uma histéria particular ocorre para o grupo do
Fortunato a partir da sele¢dio de valores que, ao serem cultivados pelos

individuos como préprios da comunidade, reforgam o sentido do coletivo.

Esses valores sio projetados no ancestral e encarnam com ele os

ideais do grupo: honestidade, solidariedade e generosidade.

Tendo como eixo central o sistema de parentesco vigente na
sociedade brasileira, o grupo do Fortunato apresenta algumas
particularidades, evidenciando especificidades em relagdio a este sistema.
Neste sentido, a endogamia, mais do que exclusivamente fruto da
segregacdo, juntamente com a patrilinearidade, regulam o acesso a terra,
o seu uso e usufruto. A possibilidade de uma linhagem aponta para a
dire¢io de um vinculo com sistemas africanos. Infelizmente nio pude

aprofundar esta questio, a que pretendo dar continuidade em estudos

posteriores.

Também através do parentesco, pode-se perceber valores internos
do grupo: ajuda mitua (reciprocidade), respeito as regras de parentesco
e ao uso e usufruto coletivo da terra. Este ultimo, configurando trocas

reciprocas nas relagdes de trabalho e bens produzidos.

O tipo de propriedade (individual), utilizada coletivamente,
proporciona certa autonomia para o grupo em relagdo aos seus vizinhos.
Sem duvida, € um aspecto que reforga a segregacdo, ao mesmo tempo

que lhes da algumas garantias para fazer frente ao racismo. Como
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escreve Leite (1992) "todo territério ao mesmo tempo que é espaco de

segregagdo, € suporte sob o qual se processam lutas”. (Leite, 1992:4)

Além disso, nas relagdes externas com o0s seus vizinhos, os
Fortunatos demonstram independéncia e flexibilidade quanto ao uso do
tempo. Ha o circuito coletivo da produgdo, envolvendo o ciclo das
estagdes do ano (espagos de colheita, plantio, etc.), que é seguido por
todos e os espagos de opcdo individual, nos limites de casa e do quintal,

onde cada familia exerce sua autonomia.

Para os membros do grupo que residem em outras localidades, no
Morro, nido estio apenas suas raizes, sua histéria, mas a projecdo de um
imagindrio de liberdade e autonomia que, certamente, ndo é possivel de
se concretizar, principalmente, quando se percebe a existéncia de
limitagdes fisicas (sobretudo da terra) para todos. Em conversa com um
dos membros do grupo, morador de Floriandpolis, sobre o seu emprego,
este explicitou sua insatisfagio com wuma chefe muito exigente.
Demonstrando indiferengca quanto a manutengdo do seu emprego,
explicou que ndo havia razdes para que ele se submetesse a sua
superiora, pois sempre poderia retornar ao Morro: "ld eu tenho casa,

comida e trabalho”, disse o informante.

Em outra circunstincia, também ouvi de membro do grupo
residente fora do Morro: "Eu gosto do Morro porque é s6 aqui que eu me

sinto livre".

O grupo do Fortunato, em resposta a todo um contexto especifico
com seus vizinhos do Vale, volta-se sobre si préprio e busca, nas

relagdes internas com seus iguais, a compensagdo desta situagdo que
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aflige os membros do grupo. E enquanto grupo e embuidos da forga e
de um sentimento coletivo, que resistem ao racismo, ndo apenas o dos
seus vizinhos, mas, quando saem de l4, o que permeia toda a sociedade

brasileira, reatualizado em cada contexto especifico.

’

E neste sentido que a identidade do grupo do Fortunato acaba por
tornar-se altamente politica. E enquanto grupo distinto dos demais que
os moradores do Morro procuram resistir as tentativas de dominagido da
parte dos moradores do Vale. E a idéia de pertencer a um grupo
especifico que lhes permite o resgate e a reelaboracdao da sua condigdo
de pessoa, condi¢cdo essa deteriorada e negada pelo racismo.
Cotidianamente, os moradores do Morro enfrentam seus vizinhos do
Vale, na busca de uma simetria nas posi¢des e nas relagdes entre os dois
grupos. Como disse um informante do Morro, sobre uma situagdo de
enfrentamento entre membros dos dois grupos:”"Deu uma encrenca
danada. Mas, dai prd cd, a gente teve mais respeito. A gente eu digo, no

total. Os negros, melhor dizendo".

A organizagdo no Morro, embora ndo nos moldes formais, traduz-
se numa postura construida no cotidiano, interna ao grupo, que vai

desde a identidade pessoal de cada um de seus membros até a do grupo

como um todo.

Para Bourdieu (1989), o regionalismo (leia-se, étnico) é um caso de
lutas simboélicas em que os individuos estdo envolvidos, individual ou
organizadamente. E neste espaco do étnico que, segundo o autor,”estd
em jogo a conservagdo ou a transformagdo das relagcdes de forcas
simbdlicas e das vantagens correlativas, tanto econdémicas quanto

simbdlicas (...)". (Bourdieu, 1989: 124))
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Nestas lutas simbdlicas, os dominados, segundo o autor, podem
entrar isoladamente ou coletivamente, organizadamente. Quando
entram isoladamente, diz Bourdieu (1989), como € o caso das interagdes
cotidianas, a escolha destes se reduz a aceitagdo da definicao dominante
de sua identidade, podendo esta aceitagdo ser resignada ou revoltada,
submissa ou provocadora, ou ainda uma tentativa de fazer desaparecer

aqueles sinais que lembram o estigma. (Bourdieu, 1989:124)

Atitude contrdria, € a luta coletiva, politicamente organizada, que

tem como meta, segundo o autor,

"ndo a supressdo das caracteristicas estigmatizadas,
mas a destruicdo da tdbua dos valores que as constitui
como estigmas-, que procura impor Ssendo hovos
principios de di-visdo, pelo menos uma inversdo dos
sinais atribuidos as classes produzidas segundo os
antigos principios, é um esfor¢co pela autonomia,
entendida como poder de definir os principios de
definicdo do mundo social em conformidade com os
seus prdprios interesses (...)". (Bourdieu, 1989:124-
125)

Portanto, toda reivindicagdo regionalista, prossegue o autor,

"é também uma resposta a estigmatizacdo que produz
o territério de que, aparentemente, ela é produto. (...)
é porque existe como unidade negativamente definida
pela dominac¢do simbdlica e econdmica que alguns dos
que nela participam podem ser levados a lutar (...)
para alterarem sua definicdo, para inverterem o
sentido e 0 valor das caracteristicas
estigmatizadas(...)". (Bourdieu, 1989: 126-127)
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E Bourdieu (1989) ainda diz que,

"existir ndo é apenas ser diferente mas também ser
reconhecido legitimamante como diferente e que,(...), a
existéncia real da identidade supée a possibilidade
real, juridicamente e politicamente garantida, de

afirmar oficialmente a diferenca (...)". (Bourdieu, 1989:
129)

No Brasil, refletindo especificamente sobre a questio da
transformagdao de wuma “cultura negra resistente” em "cultura de
resisténcia negra” , Borges Pereira (1984), aponta para a importincia
desta transformagdo acontecer dentro do projeto politico cujos objetivos
sao colocar o negro brasileiro "como parceiro igual aos demais parceiros
étnicos da sociedade nacional e que tem como uma de suas pegas

fundamentais a busca de identidade e respeitabilidade étnicas”. (Pereira,

1984: 10)

Para isto, o grupo do Fortunato precisaria acrescer a sua luta
cotidiana com seus vizinhos um nivel de problematizagdo e organizagao
questionadora, também, das condutas e ag¢Oes dos Orgdos administrativos
que colaboram direta e indiretamente para sua invisibilidade. Para os

grupos dominados, o impasse reside justamente ai.

Nao pretendo com este trabalho indicar solugdes, mas colaborar

para o levantamento de questdes que levarao a elas.

No plano da identidade étnica cabe, por fim, ressaltar que como
instrumento de conhecimento sobre a situagdao dos grupos etnicamente
diferenciados, a teoria apresenta limitagdes € impasses que sdo o desafio

das ciéncias sociais no momento atual.
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