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UNA VERGUENZA PARA EL HONOR
UNA VERGUENZA PARA EL SUFRIMIENTO

Marit Melhus

A través del sufrimiento, nuestras mujeres se
toman iguales a nuestros hombres, invulnerables,
impasibles, y estoicas.

(Paz 1961: 3%)

En el transcurso de mi trabajo de campo en México me topé
constantemente con declaraciones que en una u otra forma, hablaban det
sufrimiento®, Del sufrimiento se habla explicitamente y se lo considera en
el hablar cotidiano; los comentarios sobre las situaciones de la vida casi
siempre incluyen comentarios sobre ¢l grado de sufrimiento involucrado.
La expresién mds comun: "iCémo sufril" "iCémo sufrf por mis hijos!”
Todos estos lamentos venfan de mujeres. Ellas usualmente se referian a
su propio sufrimiento, pero podrian también referirse al sufrimiento de

1 El trabajo de campo en que se basan estas reflecciones se efectud en una
comunidad rural del Estado de México, México, entre Septiembre de 1983 y
Noviembre de 1984. Fué financiado por el Concejo Noruego de Investigacion en
Ciencias y Humanidades (NAVF, sigia en Noruego). Mi afiliacién institucional en
México fue al Colegio de México. Me gustaria aprovechar esta oportunidad para
agradecer a Signe Howell por sus comentarios muy insruclivos sobre un primer

borrador de este articulo.
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otras rz{lujeres ("eila ha sufrido mucho™). Un aspecto interesante de estas
cxpresiones  es  que ellas no  necesariamente s¢ refieren a
proccsos concretos de sufrimiento o a  eventos concretos  que
mvolucran sufrimiento, aunque éste podria ser también ¢l caso (
¢j. un maltrato continuo de la esposa de parte del esposo o Fa
lucha porla supervivencia derivada de perder un esposo), Parcce
que para las mujeres, ¢l sufrimicnto es una virtud cscnci'almentc
I;nmnma, ¥ como tal refleja la experiencia de 23 vida
dirfa quc el sufrimiento es csenci
Reﬂ.ejg una cualidad femenina, considerada como buena o meritoria. El
sufrimiento es una parte inherente al ser mujer, de agquf que constituye 'una
parte de la identidad femenina y es a veces algo mds y diferente de lo que
psualmente se asocia con el sufrimiento. Siendo asf las cosas, es
Umportante que al sufrimiento se lo haga visible. Una manera de logr’arlo
es hlabl.ar de €1; las mujeres se atnbuyen constantemente ciertos grados de
sufrimientos en primer lugar a ellas mismas, y también a otras rnTJjeres

de una mujer, casi
almente una virtud {femenina.

Slendq, una virtud, el sufrimiento da fortaleza, es un poder o una
fuerza, que vi goriza y sostiene la vida. Es 1a esencia de este sulrimiento lo
que constzt}nrzi el meollo de este artfculo. Mi intencién es dermostrar por
qué‘el sulrimiento llega a ser la virtud inherente a la maternidad pla
casgdad, la expresién de la virginidad, y la vergiienza el honor deylas
mujeres. Una dimensién central para mi argumento es tanto a moralidad
ya que el sufrimiento es una cuestién moral, como la relacién entre la,
moralidad y 1a identidad, al sostener yo que el sufrimiento es parte del ser

mujer. Finalmente, examinaré el si gnificado d .
;g ! ¢ la Virgen de
indicar¢ la relevancia de este simbolo c g Guadalupe, e

comprender la interrelacién entre los conce
¥ virginidad. A fin de captar la légica
inevitable que yo incluya algunas consid
generales de 1a herencia cristiana, Finalme
que ver cen I6gicas culturales v con sus
trascender la moralidad,

omo elemento que permite
ptos de verglienza, sufrimiento
de este discurso particular es
eraciones de los aspectos mds
nte, mis preocupaciones tiencn
respectivas implicaciones para

- El problema del sufrimiento, no eg solo el sufrimiento mismo
o .qullera que sca l'a forma que pueda adoptar, sino ¢6mo expiicar que el
nmiento se percibe como una conducta moralmente buena, es decir, la
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Gnica conducta legflima para la mujer. En otras paiabras, el sufrimiento

como una forma de vida da lugar a la pregunta sobre cudles son las

condiciones para codificar como buena y corrccta una actitud hacia la vida,
(hacia su propia vida) que conlleva necesariamente dolor y pena. ;Cudl es
la base para este sufrimicnto y cudles sus 1mites? ;Qué tipo y qué
cantidad de sufrimiento son aceptables como moralmente COrTectos y
moralmente suficientes? ;,Qué lamentos a causa del sufrimicnto son
legitimos y aumenta la propia estimaci6n -a los ojos de uno.y de los
demds- y cudles son las sanciones (si las hay) por no haber sufrido tanto
como se deberfa? En suma, estoy preguntando c6mo es gue el sufrimiento
adquiere una dimensi6n central en el "significado de la -vida". Con este
fin, ¢l acto del sufrimiento propone las preguntas de ;para quién? y (con
qué propésito? - : i

Algunas reflexiones sobre moralidad

Para comprender la naturaleza de la nocién del sufrimiento como la
aprecié en México, es necesario ponerla en su contexto apropiado. Sin
embargo, antes de hacerlo, veo necesario considerar, aunque sca
brevemente, el problema de la moralidad y su relacién con la identidad.
No pretendo abordar los debates sobre 1a filosoffa moral. Eso debo
dejarlo a los expertos. Sin embargo, s deseo solicitar que 1a moralidad
sea seriamente inclufda en ¢l estudio antropolégico de otras sociedades.
Por consiguiente, estas observaciones iniciales tienden més a establecer
un marco apropiado para la cuestién que constituir una soluci6n al
problema. Sin embargo, para anticipar la argumentacion, deseo atraer su

atencién sobre un frea de mi trabajo de campo que me resulta -

particularmente problemdtica. En esto, parece haber por lo menos dos
modalidades que operan dentro de lo que Ilamamos (de acuerdo a la
conveniencia) "moral local”. Ellas son, para abreviar, el machismo y el
marianismo. Estos dos conceptos son percibidos como -aspectos
complementarios de la relacién entre los géneros o "um convenio
reciproco™ (Stevens 1973: 91): el machismo representa la ideologia
varonil y la masculinidad y el marianismo, a través del culto de la Virgen,
representa la contraparte femenina. La complementaridad se apoya €n el
hecho de que estas dos ideologias representan dos criterios universales
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d1ferentels: uno varonil y otro femenino, E! machismo expresa un culto a
lo.varoml para la confirmacién y perpetuacion de la especie humana

mlen.tras que las mujeres apelan al recurso de la Virgen para establecer 31,1
proplc_) respeto y dignidad. Aunque ambas ideologfas tiene componentes
genéricos especificos, juntas expresan una ideologfa de los sexos.

Es‘ta dualidad de la moralidad de inmediato plantea un problema, y
un desaffo, que por un lado tiene que ver con los niveles, y por otro con

contextos de e.tp]icatl)ilic_iadz.'Es un problema que hacer surgir preguntas
acerca de Ig discontinuidad v de Ia fiexibilidad, de la coherencia y de la
discrepancia, del conservacionismo y del cambio en la sociedad y en

nuestra_cgmprensidn de la sociedad, en cuanto elia refleja, esencialmente
la creatividad potencial de 1a sociedad. ‘

Adueflarse de las partes csenciales de un cédigo moral, no es
a_dueﬁarse de algunas de las motivaciones fundamentales para la conducta
SInO- también, lo que es m4s importante, ganar proyecciones intemas en,
'l'as 1@cas sobre la naturaleza humana, las relaciones humanas y el

s1gmﬁcado” de la vida. Los diferentes sistemas morales pueden ser
considerados como paradigmas alternativos para las percepciones
estructurales del mundo y de Ia conducta que debe observarse en el
mundo. Ellos se expresan mediante discursos alternativos que se reflejan
en las acciones y preocupaciones cotidianas de las personas3.

%

Ver a Bamnes v asociados 1085 para una discusién y extructuracién més avanzada
de esta cuestién,

3‘ We bl ) Lis %
bster define lo "moral” como relacionado con, tratando con, o capaz de

distinguir entre lo correcto y lo incerrecto, y la "moralidad" como "los
principios de lo correcto Y lo incorrecto en la conducta” (Diccionario dej
Sigle Veinte de Webster). Sin embargo, aungue estin bésicamente dedicados
& principios de conducta, estamos también invoiucrados en evaluaciones de
conducta o situaciones de la vida, sucesos ¥ gentes no precisamente como
COTTECIOS © incorreclos, sinc como buenos o meles. De ésto se puede
también  inferir una preocupacién por las distinciones entre felicidad y
miseria, perfeccién e imperfeccién, lo completo ¥ le incompleto. Sin
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Lukes cita a Durkheim que afirma: "La moralidad consiste, més
que nada, en proponer fines u objetivos; ella prescribe al hombre las
metas que debe seguir..." Este es el muy apropiado comentario hecho por
Lukes a esta declaracién: "Pero €1 (Durkheim) nunca dedujo de.esta
conclusién que la seleccién de objetivos pudiera ser en sf misma
problemdtica y més ali4 del alcance ée la ciencia” (Lukes 1985: 429). M4s
aun, el problema de la moral no es solo un problema de objetivos. Ella es
esencialmente un problema de eleccién entre los fines. Evens
argumenta que "adn cuando lo bueno estd totalmente circunscrito,
subsiste una eleccion, a saber, la que hay entre moralidad e inmoralidad",
y prosigue diciendo:

...por definicién no puede haber una (buena) razén para elegir la
alternativa verdaderamente inmoral. Si tal razén existiera, entonces,
segin Jos términos del discurso, serfa implicito que la alternativa
inmoral es un acto moral...La "eleccién” entre 1a moralidad y la
inmoralidad.. no es eleccién. No estoy sugiriendo que es
imposible elegir el curso inmoral de 1a accién, sino més bien que la
decisién claramente implica el entendimiento de que la moralidad es
menos que una certeza. Pues la eleccién aunténtica conlleva una

ambigitiedad esencial... Es solamente en la brecha ética (el

subrayado es mio) que la capacidad facultativa, la posibilidad de

escoger, estd abierta y por ¢llo en uso méximo. El acto inmoral

consumado no solo rompe 1a ley sino también rompe con €l (el
subrayado es m{o). Y una vez que la Ley pierde la credibilidad de
su certeza, la eleccién moral como tal se convierte en.una real
posibilidad (pédgina 208)...Tomar en serio la "moralidad” es as{
considerar 1a eleccién moral como un acto anténomo en vez de
préctica mecédnica. Por lo tanto, si la sociedad en verdad procede
por la via de la eleccién ‘moral, su curso puede ser siempre
contrario, puesto -que -sus*fines pueden serlo (el subrayado
es mio, Evens 1982: 210). ‘

embargo, no se da por descontado que estas -oposiciones se sigan en todas
las culturas, No obstante, éstas son dimensiones bésicas en todas las
culturas que estén saturadas por las creencizs y tradicién cristianas.
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. E_sto 1mp1ica_que la moralidad no solamente es ambigua, sino que
ﬂesX _sg.r;%ozes también deben serlo. Debe haber un cierto espacio para la
101l1dad, para probar (y errar), para inte i
: ; Tpretar y reinterpretar. E
palabras, inherente a los conce i e o
5 ptos morales bisicos debe h
e rente a los . ¢ haber alguna
Sgloujr? 1.0 Zt’ mi implicacién es que esta ambigiiedad moral se reﬂejiuno
conceptos sino también en los simb
. _ olos. Ellos son tambi
esenciaimente ambiguos; tiene igni ey
; : n muchos significados; i
Mis aun, Ios simbolos it
; no estdn solo "ahi afuera”, signi
diferente. Los sfmbolos i i e
! 0s mitegran los procesos social i
factores de 1a accién soci i s b i <
ial y estén con los intereses i jeti
fore, , propdsitos, objeti
y significados humanos. Los sf 5 dege
: mbolos se refieren a incipi
valores de la organizacién social4. e FNTRIGES ¥
béSicoi{e ;;Z(i?aeg'tensa‘:geme a Evens con el fin de relievar tres puntos
1scusién y elaboracidn de la idad: objeti
o s ‘ - moralidad: objetivos
: y eleccién. La moralidad tiene
e que ver con lo que
i ;;:lci ;i grconlio que hz;ce. En otras palabras, la moralidad se refleja eg el
y elegir, en lag relaciones sociales i
_ en 1os actos social
tanto aceptemos que la experienci o by b
periencia de la vida de 1a muj i isti
d 1enc. jer, siendo distinta
de la de.l hombre, su "experiencia moral" lo serd también. En este sentido
la moralidad es también sexualizada®.

N CSt1a ac:sptt:;lngss laidea (ig] que somos 1o que hacemos, las reglas de la
- 0 no adheridos a cllas- permi i
. 2 e ( iten una import
inspeccién interior en la e i Ly
sencia del orden cultural. Si
s : ural. Sin embargo,
Os tener presente que hay una diferencia entre las reglas que si ggue

Ver a \./ictor Turner 1967, para una elaboracién més avanzada de
Acercamiento 2 la comprension de los simbolos. =
i:[::énuse e}sto como un postulado. Este es un enorme campo que no puede ser
jmmd(; :cqiu(;n ¥ éh‘ora. Un pa.ra.lell? interesante es ¢l antepuesto por Bynum en su
& a . enero y Religién: Sobre las complejidades de los simbolos
ynum y asociados 1986). Su argumento es que 1a experiencia religiosa estd

clasificada i
. por %os’sexos ¥ que cualquier cuestin relacionada con ésto debe parti
2 este Teconocimiento basico, o

=
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la gente y las creencias morales expresadas mediante las reglas. Mis ain,

hay también una diferencia entre reglas més programaéticas 0 explicitas

(de lo que Ud. hace y lo que no) y esas "reglas” que estdn implfcitas y
quizds solo simbdlicamente manifiestas- esas reglas que so1n interiorizadas
como una forma de vida y aceptadas como una parte del orden natural de
1as cosas, v afectan la conducta de un modo més inconsciente. Este es
particularmente el caso cuando estamos tratando las cuestiones de

géneros: lo que "es” y lo que "significa” ser un hombre 0 una mujer en
una sociedad determinada6, A veces estos "seres” ¥ significados” son a
un tiempo rigidos y ambivalentes. Y una 16gica cultural puede apoyarse
precisamente en este tipo de paradoja. La misma naturaleza de los
sfmbolos los hace buenos medios para apropiarse de la esencia de las
discontinuidades culturales o ambigiiedades. Mi intento de comprender ¢l
significado del sufrimiento, & través de los sfmbolos y la moral, es un
paso en esa direccion. g

La verguénza, el sufrimiento y la virginidad

Schneider observa que " en cierto sentido, hay una divisién de
trabajo entre la vergiienza y la virginidad. Los dos conceptos, sin
embargo, de ninguna manera s¢ excluyen mutuamente, porque la virgen
siente vergiienza, y 1a mujer casada siente la castidad. Més que ¢ésto, 1os
conceptos son ideoldgicamente interdependientes" (Schneider 1971).
Creo que ella ha conquistado un punto muy valioso, aunque no explora
las implicaciones de lo que estd diciendo. La nocién de verglenza
(tal como se la relaciona con el honor de las mujeres) presupone que el
suyo es un estado de pureza, que s¢ expresa a través de la virginidad -
mientras sea virgen- y a través de la castidad, una vez casada (y

6. Esto pueds parecer confrario 4 io que pemsamos: que la diferencia entre los sexos
es absoluta, como o son los significados del sexo. Los problemas de los
transexuates en nuestra misma sociedad es instructivo en comeccién con £sto. Vea
Borchgrevink 1987 y Raymond 1979. La atencién crecientemente dedicada
Gltimamente a este Wpico indica el interés y la complejidad del tema. Ver por
ejemplo Caplan 1987 y Ormmer y Whitehead 1981.
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Séiz?jzﬁfierﬁzti ya no ‘;ma virgen). Eila relaciona virginidad con
2N7.4, 0 virginidad con la castidad, sin expli 5 3
ast llamarlo. Lo que la virgen si : e S s
. : £CN siente como vergiienza, la mui
¢xpenmenta como castidad, Pero H : Vel
: : vergienza ne es lo mism i

Mas bien, ambas son e i o

; Xpresiones para un estado sub |
Es importante tener el i

Presente que estos conceptos se refie ]
L _ ptos se rcfieren a mujeres de
- 12 Joven soltera (virgen) y la muj

: era ( Jer casada/esposa/madre
I(ace-lsta). Sin embargc.u, ambas implican la cuestién de Ia pureza (y de aqui
ex;};ltpugcz? iotenc;al) de todas o algunas mujeres. Talvés serfa més!

0 aecir! hay una division de trabai :

: O entre la vergiienza, la vireinid

y la castidad. Mi implicacién es i G ’ e
. que la castidad es un modo d
una entidad que no es factual sino " " 4 A
0 "actual” y més aun, el sufrimi
hecho que "actualiza" 1 i D e et o
a castidad. Es la "purificacién"

_ que devuelve Ia
fnireiab?na vez, quc—:‘se h_a perdido la vergiienza y la virginidad. Eg
s vitable que cualquier discusién sobre Ja Virgen debe tener presente Ia

agen re{amonada con la matemidad. Es la Madre Dolorosa la gue se
fnvo'ca ';*egun una costumbre arraigada en Latincamérica. La imagen de la
1 artg:;taalt;noéargzn%ana cg)mo la de 1a madre envuelta en ldgrimas, que
perdida de su hijo encontrd eco en tod i ,
o ¢l continente, Y
2 : . Y como
clara Campbell: No hay duda alguna de que la santidad de la madre v el

ideal de la pureza femenina esté i
| de n enraizadas
conciencia mexicana (Campbell 1982). profundamente en 1z

SufrimiPort pl;mera Vez tuve conci_encia de la relacién conceptual entre el
ento de las mujeres y !a Virgen durante la procesion de Pascua de
Regurreccxén en el poblado. Las ldgrimas rodaban por las mejillas de 1a
mupre}s de mayor edad que estaban junto a mi de pie, cuando las fisur )
de Jesdis v Marfa pasaron a nuestro lado. Yo qu:erfa saber orgu aés
lioraban. El contenido de 1a conversacion que siguhid pugde qsL;
bre\fcmeme recrflpitulado como sigue: sus lagrimas no eran vertidas o]Lr
Jesus que sufrié sobre la cruz Y murié por nuestros pecados Eﬁar
llorabap por Marfa, por el sufrimiento que clla estaba experimemz;ndo f
Ser testigo fie la muerte de su propio kijo. Hay dos elementos im ortanta
¢n este episodio. Es 1a relacién madre-hijo, y no la persona chsﬁs ei
clemento central; m4s adn, es el sufrimicnto que el hijo infur;dc en sz
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madre lo central. El sufrimiento de &l se convierte en el sufrimiento de
ella, Ella sufre por €l v no al revés,

. La Virgen de Guadalupe es un simbolo importante en la cultura
mexicana, quizds el méds importante7. M4s atin, no solamente que ella
tiene muchos significados, sino que como sfmbolo, es altamente ambigiia,
En lo que sigue, me concentraré en una faceta: la Virgen como virgen y
como madre. Mi intencién es demostrar c6mo esta paradoja, representada
por la madre virgen, adquiere un significado que permite comprender el
sufrimiento como una virtud femenina.

Antes de que pueda proseguir en esta linea de razonamiento, es
esencial que se subrraye cicrtos otros aspectos de la comunidad local. En
lo que sigue quicro aclarar ciertos dogmas bdsicos de las creencias
morales que brotan de un c6digo basado en las nociones de honra y
vergiienza en una comunidad catélica, donde la devocibn a la Virgen
Marfa, como Guadalupe, invade muchas, aundgue:no. todas, las
actividades religiosas y el fervor religioso. Enfocaré las nociones de
vergiienza, sulrimiento y virginidad. Deseo examinar estos conceptos en
su conjunto y localizar sus diferentes formas de articulacién. Los tres
conceptos, en mi opinién, derivan su importancia y su ambigiiedad de la
herencia cristiana. Estos conceptos encuentran su ¢xpresion concreta en
distintas relaciones, que a su vez se manifiestan en dos ideologfas:
machismo y marianismo. Mientras que la verglienza y el sufrimiento
son parte del vocabulario local, la virginidad es una idea subyacente (en
ambas ideologfas), la expresién dltima de la pureza femenina. Aunque
estos conceptos particulares se centran en las mujeres, clios convergen
hacia esa parte del sistema que tiene que ver con la "creacién” y 1a
sustentacién de los sexos, es decir con esa parte de la moral;dad que

legitima y regula la relacién de los géneros.

7. No puedo en este contexto referirme a las muchas facetas de Ia Virgen de
Guadalupe. Suficiente es decir, que cualquier entendimiento sobre la cultura
mexicana v la identidad mexicana tiene que tomar en cienta esta singular creacién
(Ver De la Maza 1981: Lafaye 1977; Melhuuss 1985, 1988; Wolf 1979).
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- Up cé_digo en el cual el honor y la verglienza son conceptos
bﬁsz_cos, implica, entre otras cosas, que las reglas de conducta se aplican
desigualmente 2 hombres y mujeres: o que es apropiado pafa los
hombres no Io es para las mujeres y viceversas. Es un cédigo que no sol
regula la conducta de hombres y mujeres, sino, 1o que es mds important )
regula las refaciones entre hombres ¥ mujeres y atin m4s cont?ibu eee;
mantener un dominio particular de los hombres sobre la,s mujeresy En
otras palabras es un c6digo que discrimina de acuerdo con el género. Y en

8. z v .
En la mayoria de las discusiones sobre honor Yy vergiienza, el
énfast i ,
515 8¢ da al honor, vy particularmente al honor de los hombras.

S; : ; .
1 la literatura ignora un andlisis de! honor desde la perspectiva femenina

como reclama Goddard (Goddard 1987}, ésto en mi opinién se debe en

parte al tratamiento negligente  del coneepto
excepcién es Wikan,

de vergitenza. Una
quien de hecho enfoca especificamente este concepto

(Wikan 1987). Ademds muy poca atencién se ha presentado a la

amenaza que la mujer plantea al hombre por su calidad de apoyo (si
no guardiin) de su honor. Pitt-Rivers en su ya cldsico ensayo sobre el honor vla
verglienza, se enfrenia al problema pero no lo resuelve, El muestra cémo los
conceptos de honor y verglienza son sinénimos en muchos contextes, en los gue
soltar la verglienza de uno ecuivalente a soltar el honor propio (Pitt-Rivers
1?66:42.). En este sentido, por lo tanto, ambos conceptos son constitutivos de la
virud. Sin embargo 41 prosigue diciendo que "Los conceptos del honor yla
Vf:rgﬂenza, también Hlegan a un punto en que ya no son sinénimos, y en este punto
pierden su valor ético..."y més aiin,“De este modo honor v vergitenza cuando no
son equivalentes, estin conectados exclusivamente con uno 1 otro sexo Y son
opuestos (mi subrayado) el uno con el otro {ibid). A mi entender, la naturaleza de
esta oposicién (hombres=honer, mujeres=vergiienza) es su especifidad de género
¥ 1o, como Pitt-River implica que Ia "verglienza” pierde su calidad de honor al
que.dar atada especificamente a Ias mujeres. Por el contrario, el honor de una
mujer es también su verglienza. Pero, como Yo argumento, la vergiienza (como
honor) puede ser mejor entendida si se la Ve no solamente en relacién con el honor
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Machismo y marianismo: Honor o vergiienza en un contexto
mexicano

~ Previamente he explorado las ideologias de machismo y maria-
nismo e indicado que, aunque ambas ideologias tienen componentes que
son especificos de cada género, juntas integran una teorfa de los sexos.
También he indicado cémo esta moral local, expresada a través de las
nociones de honor y vergiienza, viene a gravitar sobre los movimientos
de 1a comunidad local9. Més especificamente he tratado de demostrar, por
un lado, en qué consiste 1a paradoja principal de este ¢6digo moral y, por
el otro, ¢6mo Ia devocion a la Virgen Marfa, expresada a través del culto a
la Virgen de Guadalupe, representa un dilema para hombres y mujeres, si
bien diferente. Recapitulando brevemente, el argumento es como sigue:

El machismo considera a los hombres como su- grupo de
referencia: es a los ojos de los demds hombres que se confirma
la hombrfa de uno de ellos pero es a través de las mujerss que
ella se refleja y ecjecuta. La idea de ser un hombres “estd
conceptualmete atadaauna serie  de expectativas -y situaciones.
Bisicamente ella involucra tierra, trabajo y -mujeres. Estas
expectativas se expresan verbalmente, mediante frases locales. Por
ejemplo: "las mujeres se supone que s¢ casan para cuidar de ellas y por 1o
canto no necesitan tierras”; "un hombre que deja que su mujer trabaje no
es un hombre”; "una casa que carece de un hombre, carece de respeto”.
ia virilidad es un aspecto importante de la hombrfa. El término macho se
1o usa mds que nada para designar al hombre viril, sexualmente activo y
atn violento. Que estas espectativas del hombre sean opuestas y las

sino también enrelacién con el sufrimiento y la virginidad. Asi comoe la verglienza
es ambigua, asf io es el honor. Honor como términe es usado localmente, no tanto
-para calificar a un hombre sino:més como un valor superior atribuido-por ejemplo
a uma familia, a tna casa, o en pelitica. Los hombres se definen términos de

Tespelo, de falta de €L
9. Vea Melhuus 1985 y 1988.
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cxigencias "de la casa" no concucrden con las "de 1a calle” es un punto
que no puedo tratar aquf10-

La tierra es un valor en si misma: Ia rodea un aura que es diffcil
expener con frases y palabras. La tierra viene conceptualizada en relacién
con los hombres. Elios son los primercs administradores vy controladores
de la tierra. Aunque las Ieyes de Ia herencia de la tierra otorgan porciones
iguales para todos, hermanos y hermanas (con excepcidn del ejido), en la
practica los hombres son favorecidos, y usualmente bajo la forma de
“ltimo genitor"11. El hecho segun el cual Ias mujeres no heredan tierra se
explica por la suposicién de hombres y mujeres, de que las mujeres deben
ser mantenidas por los hombres, especificamente los padres y los
€sposos. Eslo es 1o que se espera de un hombre, Asf el honor de un
hombre se reflcja en su capacidad de mantener a su esposa y a su familia
por medic de su propio trabajo. E! es el que gana cl pan de la familia, y
las mujeres, més especificamente, las esposas y las madres, no tieren que
trabajar fuera de la esfera doméstica. De mancra interesante esto se

aplica también al trabajo en los campos. Que clla trabaje, ¢ incesantemente
dentro de la casa es una cuestidn completamente distinta12. Intimamente
ligada a estas nociones, estd 1a idea de que una mujer nc debe vivir sola.
La respetabilidad de las mujeres estd asociada con la presencia de un

10. Sin embargo, un anélisis m4s completo necesariamente tendrfa que Incorporar

cstos aspectos. La situacidn come la que he descrito, puede parecer paralela a la

descrita para los hombres en el 4res del Caribe. Vea Clarke 1957. Eidheim
1981, Ennew 1982, y Wilson.

El ejido es 1a terra de propiedad comunai obtenida mediante Ia
agraria. En ¢!

11, reforma
caso particular, que trzto fue redistribuida en 1036, Los
cultivadores actuales tendrén derechos de usufructo en el efido y estos
derechos pueden ser transferides a una sola persona (Ley Federal de Reforma
Agraria),

12. Esto puede tener dos comotaciones: que el concepto de trabajo estd conectado con

el género y el espacio, o que el género estd conectado al trabajo y al espacio.
Aunque mucha atencidn se ha prestado al significado de trabajo doméstico en 1a

Europa Occidental y los Estados Unidos, 2 esta discusién no se le ha dado la

misma importancia en los pafses no occidentales o que estdn industrializindose.
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hombre. Desde luego no cualquier hombre, fli muchos hombres., 1smo fu
padre, su hermano, su €sposo U OLro pariente que sea SOC'H]; mirlmnea
aceptable como guardidn de su virtud. En otras“palabras, el ffhin grse =
casa que carece de un hombre, carece de respeto "puede trans Onsiderada
‘una rhujcr sin un hombre carece de rfzspeto , ella es co
ptblicamente disponible, es decir una prostituta.

Finalmente hay una actitud general en la comunidad de que una noi
debe mostrarse o exponerse publicamente en mancra alguna, com?c rsa
estuviera "necesitando”. Y el demostrar nf.f:ces1dad cu.blic una gamaée;licas
de actividades, por la cual la linea divisoria entre a}ctmdades econS uﬁlSi
aceptables y 1a demostracidn vergonzosa de necemdadesa,l essn(l;léi sidcr‘a E
una mujer vendeuna cosecha extra en elu mercado loc € R
como degradada y asociada con la vergiienza. Una mu};}erﬁ Lo
costa tratar de evitar recurrir a tales extremos, pues ec dar da E}a Sae
estimacién de su esposo: ello ala vez expone las necesidades fe g
y la indicacién de que su marido no puede rpantener ;1 su ar;nr ev.é, =
embargo una mujer que vende leche producida por e_l aoqu e
refrescos en la puerta de su casa actia dentro qgé?:rlff;te{fm?fgn ujer.que

e caso verglienza alguna que COnsic L : ‘
Sgcffl; :ztr'tillas en eglu mercado local lqs_ doﬂmmgos, erit1 una nilévl_(;rcfltiia;
abandonada por su "esposo”. S}l "neqesul;ﬁ ;:ras jcigadaé g?an exi s
pero no asf su posicién. Aun asi, € B peﬁa"_ e
preocupacién por ello y ella no debfa excede é. e e
necesario decir que este era un mercado local pr .sp.er y it
acostumbraban venir de otros poblados. Los nllov1mlentos ~eadas e
eran observados estrechamente. Cuando no iban acompafi grcadg
las claramente debfan demostrar que iban a un m s
Eﬁiﬁ{fim rapidez y sin detene?rse ‘?n Su camino. Hay un;a}i iz;rg 1?23;
de demarcacién entre el escenario publico y-el 681313011; _ Cpalle yl:nmca
mujeres son de la casa en tanto gue 1o hombres.son de. 3 .
deben encontrarse los dos13.

13 Bourdieu describe una simacién similar para los Kabyle de Argelia (Bourdien
1966).
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Mientras que machi i

senido de que tano hombres como majerse o sy TS, en
en c‘I hgblar cotidiano, el marianismo no lo c};
;nar:%r‘usmo se refiere a la devocién a la Virgen Mar;’a
dzgg;gxi?é;dliztsinlglgercs. Para Stevens, el "machismo...pucde ser
marianismo es el cuiteclJ1 ?eclzrzgpfﬁcﬁéfageclitﬂﬁj? el

. : ultural femenina, que ensef
gsuirifj; mujcres son semi-divinas, moralmente sup;lriorn:sscnyf1

piritualmente mds fueries que los hombres” (Stevens 1973: 91). Deb
aqmmr, que no encontré mujeres que hablaran de esta Wi 55
;;r;%légapggg? dilrecta. No obstante hay indicios de que los hombres

PiI'a las mujeres como poderosas, alin  mas poder d

que I.as propias mujeres se perciben a sf mismagi4 S'p Para, 1(?
propio a-rzalisis del "sufrimjento" es tangenci G s
observacién de Stevens, precisamente porqucgel giisiifig:dgigglcfi;madﬁ

sufrimiento es la fuerza y la legitimi .
ey y la legitimidad que est4 adherido a ella como una

se refieren a ellos
Antes bien, el
¥ su significado

superioridad en

panicuiin;;;?gﬁ?;;zl que _el sufrimiento es una virtud esencial
e as mujeres casa(_ias. Meas atn he indicado que hay
B o 0 uemlento yla cast:daq. La castidad de una mujer se
e ol que, a su vez, seumamﬁesta en su virginidad. Los
- aspectos de la castidad se sefialan de varias maneras, Términos
muj;esraercla::fg?csc?fal}dona da. no solamente utilizan el estatus de las
v » SO también que enfatizan la definicién. Estas
;Sajxi az'as HSJO-H derogatorias. La {racasada (usada para denotar 1a actividad
sexua g:er;ziz(? pﬁ; in}faxﬁzz};ilcg: s?lterg) no solo ha fracasado; sino que
: 12 (usada para describir a la mujer
i};ig;i;;l;iz; gt(;r S;flecff:;g)o;ﬁ?;; 1sae ha pgrd@do, pero no ha fracasaJdo
de las mujeres y en su trabajo. Estos ;orf Ssz;f:s)t%es GI{ el
su estado civil. Las muchachas solteras j6venes son‘;xigan {%gndsu et
guardadas que las viudas. Las esposas v las o OSE}mCHTe
otra. Aun asi, a las muchachas jévfnes (thrnanr:sa}igzss)ﬂiseg: Zﬁgiulti

14, Esic punto ha sido abordado en todas partes. Vea Melhuus 1985
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permita salir y trabajar fuera del hogar (lo que las esposas no haceny.
Aquellas son usualmente emplieadas como domésticas o criadas y asf
ubicadas respetuosamente dentro de una familia bajo los auspicios de un

hombre.

Viuda, es un término que confiere respeto y se lo usa para dirigirse

formalmente a la persona. Aun asf, a pesar de su edad y del respeto que
se les debe, las viudas no son "libres” para hacer lo que les venga en
ganas. Ellas deben preferentemente "ponerse bajo™ la proteccién de algin
hombre, siendo un hijo la opcidn més estrecha, aunque pueden ser
también las hijas. Una mujer que habfa sido muchos afios viuda y sin un
hijo con quien vivir, habfa tomado un pe6én mucho més joven para
trabajar la tierra y 1o habfa Hevado a la "cama", como comentaban mis
vecinos. El se habfa introducido en la casa, no solo para tomar a su Cargo
las tareas domésticas sino también las tareas dudosas. Aunque hubo
algunos chismes maliciosos, la comunidad pareci6 aceptar esta situacion,
si bien algunas voces cuestionaron el hecho de que su hijo no viniera a su
lado. Esto fue avin mas duro para otra mujer, también viuda que vivia
sola. El hecho de que sus hijos 1a habfan abandonado era una sefial de que
ella habfa sido una madre deficiente, y los hijos no fueron nunca
criticados por no "cumplir con su deber”. Esta es una critica dura a la
fernididad -puesto que la maternidad es ¢l epitome de. la feminidad- una
madre deficiente es una mujer deficiente. Por otra parte, esta misma viuda
podfa siempre invocar a su favor el hecho de que, no obstante estar sola,
su hija le trafa siempre su alimentacin y atin habfa permitido que su nieta,
(ahora en los seis affos)jviviera con ella por algun tiempo! y que sus otros
hijos le hubiesen ayudado en caso de serles posibles. Ellos estaban
precisamente muy lejos. Es interesante anotar, de acuerdo con €sto, que el
sufrimjento derivado de ser abandonada por sus ‘hijos, lo que talvés
constituye 1a peor de las tragedias, "no califica" 0.aumenta su estimacion;
fi 1o hace el ser violada (el méximo sufrimiento de la vergiienza). Ser
abandonada por un hombre sf 1o hace, al igual que el maltrato.

Las muchachas son criadas para ser madres. Ellas son tambien
criadas no solo como virgenes, sino para ser virgenes. El ideal de que las
muchachas sean virgenes en el momento del matrimonio no es .solo
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capricho, sino una constante reiteracién. En todas las ceremonias
importantes en que intervienen las muchachas se 1o pone abiertamente
de relieve. Lo mds evidente es Ia primera comunién, donde a 1a edad de
10 a 12 afios, ellas se visten como novias con una tdnica larga y blanca,
inclusive con el velo. Pero sc evidencia también enla presentacién en el
templo” a la edad de tres o quince afios, fiesta que sc celebra cuando
ella tiene quince afios vy se halla Supuestamente lista para el matrimonio.,
En ¢l caso de una conducta abicrtamente vergonzosa, se aplican las
sanciones. Hubo el caso de una Jjoven parcja que fué "descubierta”. Los
padres de ella tomaron accién de inmediato. Ellos contactaron los pa

del muchacho a fin de pactar el matrimonio. Como esto no tuvo efect
muchacha fué obligada a dejar su casa.

dres
0, la

Como he indicado, las ideas de pureza y castidad inherentes a las
mujercs, no cesan con la consumacién del matrimonio. Al contrario, me
inclino a decir que &ste es, en un sentido, el momento donde todo
comienza, porque es a través del matrimonio y en el matrimonio que
surge el sufrimiento y se convierte en 1a expresion de la virtud femenina,
y mi implicacién es que, en dltimo lérmino, tanto el sufrimiento, como la
castidad, tienen que ver con la sexualidad femenina. Al igual que Ia
verglienza. Cuando el “sufrimiento” se presenta como una cuestién
puramente de mujeres, su castidad no 1o es. Son primera y principalmente

los hombres quienes tienen intereses -aungue contradictorios- en la
castidad de Ias mujeres y en su vergiienza.

Una vergiienza para sufrir

La verglienza es un concepto ambiguo. Tener vergiienza ¥y o
tenerla se aplica diferentemente en distintos contexlos. En el sentido de

vergienza como honor, lo opuesto a vergiienza no es el honor,
es sinvergienceria. En otrag palabras no tener vergtienza no implica
que Ud. tiene honor, al contrario, ello puede implicar que Ud. carece de
honor. Sin embargo, ser "un sinvergiienza”, uno que no tiene vergiienza,
implica ser una persona dura que no tiene modestia o preocupacién por
los demds. De esto deberfan estar llenos de vergiienza. Una persona que

€s ruda y no demuestra una diferencia apropiada se dice que "no tiene
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vergiienza”. Los dos sentidos antedichos pueden_apliczjﬁrlsc‘ por1 txoguslﬁ
‘ rticular a los mnifios. insu
hombres vy mujeres, y en pa : _ : e
i na variedad de situaciones.
observacién pueden hacerse en u : 1aci :
determinan de acuerdo a la circunstancia y el comentario tiene vahdez{i Ser;
esa situacién sobre la base del acto evaluado. Los gctos pueden Zeg m 4
menos provocativos y por consiguiente, diversas tambi nde e
implicaciones del comentario. Sin embargo es;gls us%s COt;('i'lea;l;; o
u : diferente a la falta de vergii
alabra vergiienza son de orden _ ; (
1;1)0111‘3. lo que inevitablemente alude a la sexualidad y sedla ulsa ensgsglg
: - . e :
i ra caracterizar a mujeres de clase
término y en mayor escala pa . terl oot
j Iujuria y piblicamente hacen g ;
esas mujeres que gustan de _ : B o
insi j dad doméstica y en viIvirs p
insisten en trabajar fuera de la uni : =
i ' era, consciente
- ujeres que de alguna manera,
tomarse como prototipos; esas m : e
o inconscientemente "rompen la Ley” y son recha_zadas. d; rri;g;eic; A
rebafio. Estas mujeres son sinvergﬁenzfig- v éa;?bléria sg; Oc')[ras iﬁa}abras
i i valor positivo de tenerla. _ ;
de ser sin vergiienza evoca el s : | B
las mujeres pueden tambi€n tener verguenza, En este sentido, ;11;51;)&1(; .
i i i S sexu
' ergiienza. Se ubica en 3
una mujer es también su v bl et e
irginidad. En otras palabras, la1 ;
expresa a través de su virgini : , _ s
co?no honor estd intrinsecamente unida a la vergiienza en unién co
virginidad (como Schneider lo implica. Ibid).

Como concepto moral, la vergﬁ_ex?z.a es desaﬁa?tg,,dggfeﬁeeléz
también representa un potencial- una iisalbvﬂelfii giidssryaaiz : tlado, pu,ede
- :2:;;: Lite:;:;;rtlij;t:eda? gslea:tquf en donde radica la opcion;'En es;tlz
1:t:fzir}ltido, no tener vergiienza representa la brecha ética en dgn(cii: lmo c:;larlr;g; -
se convierte en lo moral, pero todo dentro de.un' marclzn s
diferente 15- Ella ya no es vulnerable en su pi‘Op-IEII vg A

i gentino. La
15 Archetti muestra exactamente ésto en su articulo sobre el tango argentmo.

i sctiva de los .
milonguita es una mujer desvergonzada {vista desde & perspectiva de.

i

hon‘b]:es que &ba.ﬂdoﬂé). I €ro ena 4 roto ¢on su COImm.ldad moral que 13. Co'ﬂde!la
z

asi. Su SI]lVeIguEIlCella £5 85U llbe}md, e]la Csté. ht) e {13 a ve:guel 74 y, T 10

tanto, libre para avergonzarse {Archetti 1967).
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honor no puede ser su verglienza, puesto que no tiene ninguna. Ella no
sufre POr su verglienza. Por consiguiente, ella debe' buscar
1'eco?ocrfnxento en alguna otra parte. Desde luego, el grupo familiar
podria ain estar muy preocupado por su pérdida de la vergiienza, pero

una vez que la vergiienza se ha i
Z perdido...hay muy pocos medi
recuperaria. yme os de

' De manera ba.stante interesante, Pitt-Rivers visualiza algunas de lag
mismas consecuencias, aunque €l las expresa con frases diferentes:

Atn cuando la vergiienza de 1a mu jer en el sentido plebeyo se ve
como un atributo positivo, algo que puede perderse, no puede ser
ganada como una precedencia, ni es inherente como estatus, Se la
preserva mediante la negacion a efectuar acciones que son ;;ropias
de los hombres69. Una vez que la divisién sexual de trabajo se
rompe, las mujeres sc hacen hombres y cuando esto ocurre no
puede haber ni honor ni vergiienza. La mujeres que adoptan
conductas masculinas, perjudican sa verglienza, mientras que las
que han renunciado a su derecho 2 la vergiienza no
estdn ya sometidas a las sanciones que controlan la
conducta de las mujeres honorables...por la misma

senal ellas pierden su control de los homb itt-Ri
O 10 ombres (Pitt-Rivers

En esta comunidad, el machismo refleja el derecho de precedencia
del hombre en una cultura en la que las nociones de honor y vergtienza
son centrales. Bésicamente, el machismo gira alrededor del honor de
los hombres y de la vergtienza de las mujeres, que, en dltimo término es
su sexualidad. La mujer sinverglienza no sélo ha perdido su propio
honor, ella es ademds una amenaza para el honor de su marido y de su
grupo d‘e parientes. La proteccién de la virtud de una mujer es por
consiguiente una preocupacién primaria de su grupo de parientes y el
padre: el hermano, el dltimo esposo, todos parecen ser los mejores
guardianes de su virtud. Este ¢s un dilema central en esta cultura (y talvez
de cualquier cultura que opere bajo c6digos de honor y de vergiienza): el
honor de los hombres descansa sobre 1a vergiienza de las mujeres. En
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otras palabras, las mujeres a causa de su sexualidad plantean una amenaza
para el hombre. Esto se hace ain més precario en una cultura en la que la
virilidad del hombre es un valor central y se expresa mejor por el nimero
de mujeres "conqguistadas” y en el ndmero de hijos concebidos.
Diciéndelo con crudeza, todas Ias mujeres son presas potenciales para
apagar la sed que tienen los hombres de mas y mds hombrfa. Sin embargo
todas las mujeres parecen estar idealmente bajo la proteccién de un
hombre. Asf{ la biisqueda que hace el hombre de mds conquistas
necesariamente conlleva perjudicar el honor de otro hombre,
avergonzando a su familia, a través de la sinvergiienceria de la mujer en
cuestidn.

1.os hombres no solamente tienen varios intereses en sus relaciones
reciprocas, ellos tienen también intereses contrapuestos en relacion con
las mujeres. Es precisamente en estas relaciones (hombre a hombre y
hombre a mujer) que nosotros podemos localizar ¢c6mo es que esta
moralidad "funciona", puesto que ellas constituyen el asidero de las
contradicciones de esta moralidad particular. Para llevar la cuestitn, a
grado absurdo, diré que ser un hombre (macho) y ser una mujer
(virtuosa) son categorfas mutuamente excluyentes. Siendo este € caso,
nos enfrentamos con un dilema cultural que es muy diffcil, si no
imposible, resolver en la vida diaria. Sin embargo, "en realidad" el
enigma de este dilema no cubre la forma en que lo he formulado. No es
un problema de conciencia que la gente enfrente directamente. Por lo tanto
1a "solucién" no es disponible de inmediato. Ella debe ser deducida de
una serie de otros factores del repertorio cultural.

Hasta ahora, las mujeres de este poblado han tenido muy poca
opci6n. No hay todavfa otro paradigma moral con suficiente legitimidad al
cual adherirse. Una brecha ética implicarfa vivir en un- vacfo social o
abandonar. el poblado. Ambas serfan decisiones diffciles y no realistas
dé tomar. Las mujeres-"eligen" permanecer, y €l desaffo en mi opinion,
reside en entender cémo este sistema, aparentemente basado -en una
contradiccién fundamental, se mantiene a lo largo de los afios. (Hay
algunos mecanismos reconciliadores? jPodemos trazar los contomos de
un marco de referencia que permita superar la contradiccion?
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La madre sufrida

Yo alegaria que para las mujeres la Virgen de Guadalupe representa
tanto un simbolo de reconciliacién como de perdén. Esto ltimo porque
clla es parte del dogma superior de la Iglesia. Ella tiene fegitimidad. Ella
es sagrada y es poderosa. Como madre del Hijo de Dios, tiene un lugar al
lado de Dios. Reconciliadora porque ella hace visible -como madre v
virgen- la condicién camal de lag mujeres, y de esta condicién hace
visible su impureza, mientras que al mismo tiempo, a través del
sufrimiento que ella evoca, "genera” 1a castidad ¢n las mujeres.

Para las mujeres, la virgen es sobre todo un sfmbolo de maternidad
y sufrimiento. Como madre de Jesis, ella sufrié, porque fué testigo de la
muerte de su hijo. Estos elementos de maternidad y sufrimiento se
conjugan en un concepto nico: la madre sufrida.

No solamente puede una mujer identificarse como la Virgen (algo
que cs imposible para los hombres); ella debe hacerlo. La Virgen es 1a
encanacion de lo femenino. Ella representa a la muier, perc de una
manera muy ambigua, al ser ella madre y virgen. Asi el sfmbolo
primordial de Ia feminidad, 1a maternidad, a través de la cnal las mujeres
sc identifican a sf mismas, es altamente ambivalente. La Virgen vence
toda sexualidad y se apoya en su pureza. Ella se convierte en madre sin
pecar. Como tal ella es completa. Una mujer sin embargo, no puede ser
madre sin "emplear” su sexualidad. Siendo carnal Y por consiguiente

impura (casi por definicién), ella debe "pecar'16- Sip embargo, este

16. No hay duda algina de que la asociacién del pecado con las mujeres y el sexo es

prevalente en el dogma cristiano. Warner dice: "Es casi imposible sobreestimar el
efecto que la caracteristica asociacién cristiana del sexo, el pecado y ia muerte ha
tenido en las actitudes de nuestra civilizacién. Desde que ios sabios San Jerénimo
y San Agustin (Afio 430) acometieron el problema de la tendencia del hombre a]
mal, los tres conceptos separados han estado unidos en una telarafia que atrapa a
todos los cristianos... aunque férmulas més tardfas constituyen una mejora, ellas
no pueden disimular atn la estructura del pecade original: la rebelién de Adan y
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pecado es imperativo, si es que ella debe rf:alizarse como mujer, o seé
convertirse en madre, Sacrificando su virginidad, ella.sgf}'e su vergiienza;
manteniendo su honor mediante 1a castidad,.ellg mantiene la pgreza. Sélo
a través del sufrimiento pueden las mt}jeres acercarse al 1dea% dg la
Virgen. El sufrimiento es la expresién activa de la‘pu.reza de la mujer, por
lo tanto ella vive para suftir. De este modo el sufnmiento sr:::. gqnwerte en
1a virtud v }as mujeres en sus victimas. i ‘

Dos relaciones son cruciales para el sufrimiento de la.s- mujeresLla
del esposo con la esposa y la de la madre con la dcl. hijo pequenfc;
Mientras que la relacién del esposo y la esposa es ambivalente (a e;sla
regresaré dentro de poco), la de 1a madre con €l nifio no lo es (_a{uélqgﬂo
del nifio con la madre sf 1o €s). Los hijos crean a la madrg, por asf deci u
d4ndole su maternidad y legftimos motivos para que sufran. Eﬂos sc;)_n nst -
razén de ser y no los abandonard. Sufrird por ellos, puesto que media

i i 17, Su
su sufrimiento ¢ella hace visible su ser a ella misma y a los demds S.OrSe :
autosacrificio se hace visible a través de sus hijos. Ellos son los agre

Eva contra Dios... cuando pecaren, la muerte y el sexo como los conoce?nos
entraron al munde. La ascciacién del sexo, el pecado y la muerte s antigua
y todavia se mantiene en el simbolismo cristiano: el alma *{m.}_qe en 1%
lujuria, el cuerpo se pudre en la muerte” (Warner 1985). Cualquiera ciue esté
relacionado con las puritanas costumbres cristianas rfaconocer_a e}sstos
criterios. Sin embargo, es la posierior. asociacion de las muje.res {a traves’ de
Eva) en calidad de pecadoras y por consiguiente m:i.s (si no las' més )
responsables del sexo, el pecado y la muerte gue ha sumido a las mujgres en
osicién de somelimiento. l ; N
17. g::o is diferente para los hombres. El espacio no rr.le permite tz'atailladreta:ﬁn
padre-hijos. Sin embargy, como €5 evidente, la nocuf.ml <.ie la paternida e-a SZ
diferente de Ja maternidad. Los hijos confirman su .v1r111dad per()‘ no"domman \
moralidad. Un esposo que abandona.2 $i1 esposa muy ra;a vez envia dinero para tz
mantencién de Jos hijos. Una esposa evitard a toda costa ser afjandonallia tan
por ella misma como-por sus hijos. Bajo ninguna cixcunsta.t?c1a.e11aﬂdej.a’ré e;a i&
esposo, a pesar del maltrato, que es miy prevalente,- par la mlsmz IE;ZH;S 1:
elige sufrir. Un punto interesante aunque. tal vez traido pqr los cabellos,
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inocentes quienes, al crear a su madre, también crean vna martic yla
adoman con su gloria. Las mujeres forman la "congregacién”, por asf
decirlo, al compartir este ideal de martirio ¥ lo reconocen cuando 1o ven:
Ellas son las que en primer lugar v con mayor fuerza "evaltan" y
“condenan” el grado y la clase de sufrimiento a ser reconocido (dentro de
los limites de la moralidad, por supuesto). Los hombres son excluidos de
esta comunidad moral del sufrimiento y autosacrificio, pero son
necesarios y eficaces para su mantenimiento, al ser ellos quienes
"desfloran" a Ia virgen, exponiendo su vergiienza.

Larelacién de una mujer con un hombre, particularmente la de la
€5posa con el esposo, es muy ambivalente, como 10 es 1a de €l con ella,
Una mujer debe soportar el sexo, pero ella no debe disfrutario. El acto
sexual es conciderado por las mujeres como "la voluntad de €1". Ella debe
pecar pero no ser pecadora. Ella debe concebir, pero sin placer. Las
mujeres deben vivir con este dilema: que ellas deben ser a una y al mismo
tiempo puras e impuras, virgenes y madres. Su feminidad es definida a
través de estos polos opuestos, que son incompatibles, aunque
reconciliados en una sola y misma persona. Y mi conclucién es que el
sufrimiento simbolizado por la Virgen es el acto de reconciliacidén, A
través del sufrimiento, el autosacrificio, las mujeres comunican algo sobre
ellas a ellas mismas y a los dem4s. Ellas estsn €xpresando no sélo su
virtud, sino aspirando a una superioridad moral. La castidad es una de sus
cxpresiones, puesto que ella "reinstala” un todo: es abnegacidn en cuanto
demuestra falta de egoismo; es subordinacién y obediencia ya que indica
pasividad® Los hombres no son tan virtuosos como las mujeres, no a

-

el
es decir su virilidad y de aquf su

consecuencia para la relacién hijo-madre. Al insistir en que la madre es pura,
hijo de hecho niega la pureza sexual de su padre,
hombria,

18. Stevens observa que "las culturas latinoamericanas mestizas... exhiben un bien

definido esquerna de creencias y conductas que se centra en iz aceptacién popular
de un estereotipo de la mujer ideal... Hay un casi universal acuerdo sobre cdmo es
“la majer real” y cémo debe actuar. Entre las caracteristicas de este ideal estdn la

semidivinidad, la superioridad moral, ¥ l2 fuerza espiritual. Esta fuerza espiritual
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causa de que ellos no sufren (cllos sf sufren), sino a causa de qgc e}los 1o
son mértiresl?- Su sufrimiento no es percibido como autosacr.iﬁcm. Los
hombres incorporan todas las carateristicas que no son femeninas: Ellos-
son promiscuos, autoritarios, agresivos. :

Los hombres también tienen que vivir con el dilema de naturaleza
ambigua y amenazante de las mujeres, de ser a la vez puros ¢ IMpuroes
(aunque su experiencia es muy diferente por el mero hecho de que ellos

engendra abnegacién, ésto es, une infinita capacidad para ser humillde y
secrificarse. Ninguna antonegacidn es tan grande para la mujer latinoamericana,
ninglin I{mite puede adivinarse para su vasta reserva de paciencia con los hombres
de sumundo" (Stevens 1973; 94).

19, Parece inevitable que cualquier discusién adicional de este tema, debe tener en
consideracidn la 16gica del martiric, puesto que esta es la forma quinta esencial de
sufrir. El significado preciso de mértir ha cambiado con las edades. La idea del

martirio come auto sacrificio, sin embargo no es exclusivamente una tradicién

cristiana la que predomina en el uso contempordneo de la palabra. Y central
para este uso, ademds de sufrir, estd la idea del autosacrificio. Esta conlnf;t.a-
cién ha sido aceptada en la moralidad cristiana y €l supremo - autosacrificio
est4 simbolizado en el de Jesucristo; €1 murié por nuestros pecades. En este
sentido el martiric s un acto heroico y el autosacrificio es el medio para
obtener el martirio. Come vo lo veo, el problema del martiric no reposa
en el sufrimiento sino més bien en c6émo es que se deriva de €l honor, y.a
que es ¢l reconocimiento piiblico del sufrimiento cémo glorioso lo que da al'martir
su aura. Pe aquf gue, el matrimonic no tiene que ver solo con una persona-el
matrimonio exf)resa algo de relaciones sociales entre el mértir y los demds que
tienen que ver con €l La ldgica del martiric se apoya en tna paradojfi que t}cne
que ver con ¢l significado del sacrificio. El sacrificio no es pnmana.ment_e. un
regalo para el que lo sufre, porque el valor del sacrificio es independiente de SI.CS
sufrido o nio. El valor por lo tanto se adjudica 2 quien se Drinda el mértir, a su Dios
y a su comunidad (Vea Serhaug 1984 y también a Bubert y Mauss 1981) Estz'%
fuera del alcance de este articulo avanzar mds en el andlisis. Sin embargo, mi

préximo libro tiene por objetivo desarrollar estas ideas.
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son hombres v no se ©Spera que sean ni virgenes ni madres). Ellos
también podrfan tener conciencia de su papel en este laberinto intrincado
de relaciones sociales. Pero ellos por lo menos pueden "repartirlo®
decirlo, entre varias mujeres, O dicho de otro modo, ¢l dilema est4
articulade en dos relaciones diferentes. La madre es la virgen, ella es
pura, y sexualmente inaccesible, mientras que la esposa no lo es. Como
€5poso tiene derecho (de precedencia) en su sexualidad. En parte es esto
enlo que consiste el matrimonio. Sin embargo, es esta misma sexualidad
la que transforma la esposa en madre, pero en este ¢aso en relacién con su
hijo {o hija). Una mujer s ambas cosas a la vez, Esto pucde que en parte
explique la prevalente forma de dirigirse a Ia "esposa” como "madre",
hablando a su esposa a través de sus hijos, usando Ia tercera persona.

, por asi

Esto evitarfa confusiones y borrarfa todas las dudas (sobre su
purezaj}. La relacién de hijo-madre es central para los dos, madre e hijo.
El hijo confirma la "virginidad" o pureza de la madre, como tal, mientras
que el mismo tiempo su propio henor depende de la pureza de su madre,

Hijo de puta

El peor insulto que un hombre puede proferir (o recibir) es el que
pone en duda la pureza de su madre, lo cual implica de hecho despojar al
hijo de su legitimidad, de su honor2®: §i desea profundizar en la analogfa,
podemos decir que para el hijo es importante enfatizar el hecho de que ¢l
es el fruto de un nacimiento “virgen" (inmaculado), de aqui que la pureza
de la madre sc¢ transmite a €1, Si la pureza de ella es puesta en duda, asf
pasa con fa del hijo (y en ltimo término con ia del padre). En este sentido
las mujeres son contagiosas, contaminadoras potenciales, al transmitir su
“estado” a otros. La cuestién interesante €S que ésto no parece ser
aplicado a las hijas, por Io menos no en Ia misma forma. La expresién
“hija de puta® tiene poco o ningin significado. (Esto tiene su equivalente

20. Chingar o chinga tu madre son las expresicnes ofensivas suprernas en México.
La palabra puede ser usada diferentemente, pero en casi todos los casos tene una
connotacién sexual, de ser violada,
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también en el inglés: la expresion "hijo de perra” no tiene el .paralnelct) :1312
de perra”. Sin embargo en.mi opinién, €sto se debe prec}s.arfE:;SIeO -
ambigiiedad de las mujeres: ellas son a Iz} vez Eva y Maria; ¢ Sl
Eva o son Marfa. Estas son cualidades 1:.(1tr1nsecas de las‘m‘.;uet ; d e
capacidad de ser usadas o guardadas. Para insultar a una mujer 3111§dea s
"puta". En otras palabras usted resalta exactamente esa cuall Zaq

tienen las mujeres: usted expone su vergiienza y las hace sinvergiienza.

Creo que 2 fin de captar verdaderamente la naturaleza ambig(lila (1_‘1;,
las mujeres, debemos mirar mucho- mds alld de los. alcanceg_ _ée_co:
comunidad local donde trabajé. Esta ambigiiedad es un producto mstdn .
de legado cristiano y tiene que ver con la percepcion cmsnagg_ ek
humanidad.

Feministas;- {eélogqs ¥ OLros que: lrabz'lj_an en los problemas gz ;:SS
mujeres dentro de la Cristiandad, estdn muy interesados en las F:ues i
teoldgicas bésicas que la Cristiandad plantea rf.:s‘pecto a laz muy] ir:s brc sﬁ
particular, ellos estdn preocupados por reconciliar lg-para oja qS clr)eados
lado, declara que todos nosotros (hombres y.mUJeres) somoforma e
iguales ante Dies, y por otro, que las mujeres son unriif ookl
humanidad "incompleta”. Tanto Borresen como Ruetl?eyoe o e
dualidad y 1a ambivalencia prevalente dentro dela t}*ad101 P-ﬁ}e N gP oa de
ia imago dei. Hay dos tendencias que operan al mismo tlc?ergs : ol
lado, hay una confinmacién de que tanto h;?zfse;{g:;(:n r:;l:;ltjl o-m{i o
Dios, sin embargo €sto se obscurece por o lenciz 1 a,

ionar lo femenino con la parte inferior. de la naturalez
iitglzrslaczgeéicgézema jerdrquico: la mente sobre el cuerpo, la razdn
sobre 1a pasién. : g w ;

Ellos argumentan que hay una coneccién fundam?ntgl er}tre 13
concepto de Dios y el concepto de hombre-mujer. La ecuacg&n es s1mp :
como Dios es como el hombre, el "hombre" es :com.o.el hpm re.

21 Vea emre-otros Bérresen 1983; Dely 1986; Delaney 1986; Kevin 1984; Lundgren
1986; Ruether 1983; Warner 1924. ;

63

T R AT YARR 3 % R TEN

o e e e




. huminéosto va al micleo del _p?oblema, puesto que nuestro concepto de
»que 'nosotros percibimos como absolute -usted es humano o
no lo es sustituido por otra concepcién continua, en la que es posible
ser mﬁs 0 menos humanos. En otras palabras tenemos una marllJ
gcl)as.zf';car la humanidad, definiendo algunos "humanos” como marg?r:dg:
ciales, com i
o "com?)lé?of?bms no adecuados, porque ellos no son seres

o Estos seres precisamente resultan ser las mujeres. Sin embargo hay
a mujer completa, que sobrepasa a todo ¢l resto, que es soberan,a‘ la

Virgen Marfa 22: Esta fi i
. ‘ gura es singular y representa tal
enigmdticas figuras de la Cristianidad. 4 " ma S

b elab]?)iz(xjr;ey seﬁtala r;:iue, a través del nacimiento virgen, la Cristianidad
una teorfa explicita de la procreacién mon i

e : a d ogenética, y que

¢sta coexiste con la doctrina teolégica del monoteismo. Ella sostieng qque

¢l proceso de creacién -
. es dual, ocurrien i
niveles. ’ endo simultdneamente en dos

Dios creé al mundo sin tener un soci
‘ : socio. Y el papel del hombre en |

%rgﬁgzaclﬁn reﬂcjg en Fiste mundo el poder de creacién de Dios en el Z)ltri

: esencia v la identidad de Jesds son dad |
Padre y ¢l Hijo son uno solo. Mar{ S e

2 . Maria no es una co-creadora, L
hijo no son uno. El papel de clla i e =
: : es secundario. El significado implicit
g;:l;n igi orfgerlxes v la identidad de los hijos tienen una sola fuentep Esltg rii
1ca que las mujeres no aportan a los hij '

! jOs, pero hay (solamente
c;rre;ido; y transmisor ¥ hay un receptor y criador (Delaney 19861501-2§ UXI’I
e ércij azzgsoi;gestra imagen y la imagen prototipica de las mujeres er; la

1nas, es que madre ¢ hijo son uno solo. E
{ > T . Esto no es
necesanamente en contradiceidn con la aseveracion de Delaney (que steEi

22, Esb i .
astanite mteresante que ellz no sea wnz figura muy predominante en el

Protestantismo. Atn asf, debo asumir que las cuestiones teclégicas planteadas por

las feministas cristianas {adn las catélicas) son de ignal relevancia para los
protestantes.

considera al padre como el que dala identidad al hijo) porque como he
argumentado, en el caso de la comunidad local en la que trabajé en
México, la criatura es instrumento que da identidad a su madre. Esto no
excluye la noci6n de que el padre dala identidad al nifio, lo cual de hecho
viene abiertamente demostrado mediante 1a importancia de legitimar 12
criatura megdiante el apellido de su padre. La relacién hijo-padre como he
indicado, es muy diferente de la relacion hijo-madre. Como Delaney
también deduce, la maternidad y la paternidad son, conceptos con
significados muy diferentes. No son seménticamente iguales.

Opuesto a toda la légica estd el criterio (conirario) que se tiene
sobre la sexualidad. Por un lado, la cristiandad a promuigado un criterio,
del sexo como asociado con la muerte, el pecado y lo putrefacto (y en
Gltimo término con las mujeres). Por el otro, para resolver el "problema”
de 1a sexualidad, el resultado del sexo (y no el acto del sexo) es puro, €S
decir criaturas inocentes, v finalmente hay un elemento de revertir (o de.
efectos inversos) cuando esta pureza a su vez €8 conferida a 1a madre. En
suma, a través de la idea de los nacimientos virgenes se niega el acto
sexual como base de la reproduccion humana. Sin embargo no puede
evitarse la practica del sexo: alguien lo debe soportar para que otros 1o
disfruten. Mi4s atn, el hecho de que los hombres asumen su sexualidad y
actuan segin ella, para detrimenio de las mujeres y de otros hombres, es
un instramento para crear las ambigiiedades que prevalecen. '

He argumentado que las nociones de sufrimiento y verglienza se
deben relacionar con ideas de virginidad y pureza, a fin de captar el peso
completo de su significado. Mis atn, la nocién de virginidad, que s¢
manificsta en 1a madre virgen, no puede ser entendida sin considerar ideas
hésicas de 1a herencia cristiana. El problema, desde luego, para un andlisis
antropoldgico es que tales doctrinas no son parte de la préctica cotidiana.
Usted no puede, necesariamente, verlas. La gran tradicién, representada
por esta forma de interpretacién teoldgica, se inscribe dentro de la cultura
mediante actitudes, valores, costumbres y la ley comun y forma parte de
1a 16gica intemna de la cultura. Son suposiciones subyacentes que trabijon
de una maner mads sutil. Ellas emergerdn a la superficie, R0 cnienees o
hatdn on forma do una peguena tracioian®, ung nterproteidin local que

an




no necesariamente "encaje” con el dogma, pero siempre resuena un eco.
Una de mis razones para dedicar tanto CSPacic a estas cuestiones es mi
convencimiento de que en la comunidad local ellas tienen influencia en
las actitudes naturales de hombres y mujeres hacia los hombres y las
mujeres. Ellas son inherentes al discurso moral.

Aunque estos conceplos morales, entonces, no encuentran un
paralelo inmediato y coincidente en el discurso local catdlico, a pesar de
todo, las ambigtiedades inherentes en los conceptos pueden ser
cncontradas en doctrinas de la Iglesia, que en s{ misma son ambiguas.
Que el sufrimiento, mediante el autosacrificio, se hace no sélo legitimo,
$ino sobretodo virtuoso, en un contexto en que toda relacién es juzgada
con ambivalencia, talvez o sea tan extrafio: la I6gica del auto sacrificio
trabaja més que nada, para confirmar la identidad de Ia persona que se
autosacrifica. El significado del sacrificio para el donante -0 el
sacrificador- nada tiene que ver con la forma en que se lo recibe. Es el
hecho de que ella se estd sacrificando (para ella misma, sino a ella misma)
10 que es importante, puesto que esto confiere un sentimiento no ambiguo

de seralgo para alguien, primariamente uno mismo. Ello da a la vida su
significado. ’
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