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RESUMO
Carolina da Silva Pereira. Pessoas negras de pele clara: um olhar para a identidade

racial. Floriandpolis, 2022. Dissertacio de Mestrado em Psicologia — Programa de Pods-
Graduacao em Psicologia. Universidade Federal de Santa Catarina.
Orientadora: Dr® Lia Vainer Schucman.

Data da defesa: 16/12/2022.

Esta dissertagdo teve como objetivo analisar o processo de constituicdo da identidade racial e
do pertencimento racial de pessoas negras de pele clara na cidade de Porto Alegre e regido
metropolitana. Este trabalho assume que os/as negros/as de pele clara correspondem as/aos
pardos/as, de acordo com as categorias de cor ou raca do IBGE. A partir de conceitos
psicanaliticos e da Psicologia Social, elucido como se ddo as produgdes dos sentidos dos corpos
de negros/as de pele clara presentes no imaginario social e seus respectivos efeitos
psicossociais no pensamento racial e na racialidade desses sujeitos. Para a realizacdo deste
trabalho apresento uma abordagem conceitual do pensamento racial hegemdnico no Brasil,
ainda pautado pelo mito da democracia racial e pelas ideologias do branqueamento e do
morenamento. Além disso, desenvolvo como tais ideologias atuam no pensamento racial porto-
alegrense, tendo em vistas as especificidades culturais dessa regido. Também apresento uma
revisdo tedrica acerca da producdo historica dos conceitos de raga e de racismo e suas
atualizac¢Oes no tecido social contemporaneo. A pesquisa de campo foi desenvolvida por meio
da realizagdo de entrevistas semiestruturadas e conversas informais com pessoas por mim
identificadas como negras de pele clara e que se autoidentificaram como negras, pardas ou
morenas, oriundas de diferentes classes sociais, idades e género. Para aprofundar este estudo,
realizei uma analise interseccional com as categorias de geracao, classe e género. A partir das
andlises, tornou-se possivel afirmar a existéncia de um lugar social especifico a pessoa negra
de pele clara, marcado pela negac¢do de sua negritude ancorada na simbologia da miscigenacao
racial presente nas ideologias raciais hegemonicas, a partir das quais se produzem estratégias
para a manutengao da posigao estrutural de inferioridade e subordinagao racial, fendmeno que
cria barreiras a constitui¢do de uma identidade negra positiva. Os resultados mostram que entre
os/as participantes mais jovens, bem como entre os/as universitirios/as, manifestou-se um
discurso de valorizagdo da negritude, o que aponta para os resultados positivos das agdes
afirmativas raciais da ultima década, solidificando as imagens contra-hegemonicas na disputa

narrativa do atual cendrio social. Ao analisar as ferramentas disponiveis na cultura que dao



suporte ao processo de constituicdo da negritude das/os participantes, destacou-se como as
expressOes artisticas contemporaneas como o RAP, o slam e os saraus de poesia podem
impulsionar o reconhecimento racial das pessoas negras de pele clara a partir da imersdo em

formas de linguagem que valorizam a identidade negra e a cultura afro-brasileira.

Palavras-chave: Negra(o) de pele clara. Parda(o). Mesticagem. Identidade racial. Colorismo.



ABSTRACT

This dissertation aimed to analyze the process of constitution of racial identity and racial
belonging of light-skinned black people in the city of Porto Alegre and metropolitan area. This
work assumes that light-skinned blacks correspond to browns, according to IBGE's color or
race categories. Based on psychoanalytical and Social Psychology concepts, I elucidate how
the production of meanings of light-skinned black men and women bodies present in the social
imaginary and their respective psychosocial effects on racial thought and raciality of these
subjects take place. For this work, I present a conceptual approach to the hegemonic racial
thought in Brazil, still guided by the myth of racial democracy and by the ideologies of
whitening and “browning”. In addition, I develop how these ideologies act on the racial thought
in the city of Porto Alegre, taking into account the cultural specificities of this region. I also
present a theoretical review about the historical production of the concepts of race and racism
and their updates in the contemporary social network. The field research was developed
through semi-structured interviews and informal conversations with people I identified as light-
skinned black people, and who self-identified as black, brown or brownish, from different
social classes, ages and gender. To deepen this study, I conducted an intersectional analysis
with the categories of generation, class, and gender. From the analyses, it became possible to
affirm the existence of a social place specific to light-skinned black people, marked by the
denial of their blackness anchored in the symbolism of racial miscegenation present in
hegemonic racial ideologies, from which strategies are produced for the maintenance of the
structural position of inferiority and racial subordination, a phenomenon that creates barriers
to the constitution of a positive black identity. The results show that among the youngest
participants, as well as among college students, a discourse of valorization of blackness was
manifested, which points to the positive results of racial affirmative actions in the last decade,
solidifying the counter-hegemonic images in the narrative dispute of the current social scenario.
By analyzing the tools available in the culture that support the process of constitution of
blackness of the participants, it was highlighted how contemporary artistic expressions such as
RAP, slam and poetry soirees can boost the racial recognition of light-skinned black people

from the immersion in forms of language that value black identity and Afro-Brazilian culture.

Keywords: Light-skinned Black. Brown; Miscegenation; Racial Identity. Colorism.



SUMARIO

1 APRESENTAGCAOQ ....ouueerrreenereressesesesesssssesessssssessssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssens 12
2 INTRODUCAQ ...ueeereeecrcrennreenesesessssesesessssssssesssssssessssssssssssssssssssssssssessassessssssssesssssssssess 13
2.1 Definindo RAGA .....cocueeiiinireniicnisenniccisnnicssssnnsecsssassessssssssssssssssssssssssssss sesssssassssssens 17

2.2 Da Raca 20 RACISINO ....cueeeciinneiiisrnnicssssnnnisssssnseossssnssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssnnss 20

2.3 Mesticagem e Ideologia do Branqueamento ............cceeeeeccseecccsnrcssnrcssnnsssnssssanss 22

2.4 Democracia Racial: da Construcao a0 Mit0 .......ccccveeecervseeccssssnncccsssansessssnsssssnns 31

2.5 Classificacao Racial no Brasil ..........ccoineieicinnneccinsnnniinnnseniissssnnscssssssssssssssssessnnns 31

2.6 Um Olhar para a Identidade € Negritude ........cccceveeecerercceercssnnissancsssnscssansscsenes 38

3 PERCURSOS DA PESQUISA ...uuuiiiiitintnisnnstennnsnecsssicsssssssssssessssssssssssasssssssssssssssss 42
3.1 A Vinculacio ao Tema, Construcio do Objeto e os Atravessamentos a uma
PeSquisadora NEBIa ....ccccveeiiinssnnicsssnnicssssnnissssssnesssssssossssssssssssssssssssssssssssssssssssssass 42

3.2 Afinal, Quem é Negra/o de Pele Clara? .........coeeevveecssnccssenccssensssnnssssnsssssnsssssnss 45

3.3 AS ENTreVISTAS cecvvueeiineeiisenisnnnssnnisssnecssneesssnessssesssseessssesssssessssssssssasssssasssssssssssses 49

3.4 A Conducao da ENtrevista ....cueeiiiiecisnnssnnesiccsssssssssnssssecssssssssssssssssssssssssssssesssss 51

R RS N N 11 | T 52

4 DIMENSOES PSICOSSOCIAIS DO RACISMO .....cucueveeererernerssesssessesssssesessessssssessnes 53
4.1 Significacoes de um Corpo Negro Simbolicamente Miscigenado ........cccccueeee. 58

4.2 Significacoes Raciais: como a Raca e a Racializacdo se Constituem no Lago

SOCHIAL c.ueneiiiiiiiitiitiinitintiectecsntecsaeissaeesistnssssnesssassssssssssssessssasssstasssstassssnsssane oo 61
4.3 Errata: Povo que Nao Tem Virtude Acaba por Escravizar .......ccccceeeeevuneeccnne 62
5 ANALISES ...coueuueenneemsrenseessssessssssassessssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssassssssssssssssess sassssss 66

5.1 As Identificagoes Raciais e Suas Intersecoes com Género, Classe e Geragao . 66

5.1.1 Os Sentidos do Termo Parda/o ...............ccccoucceeioeenceensinseieeeeneeeenn 66
5.1.2 Entre Morena/o, Mulata/o € 0 NEZra/0 .............occcuceeveeevueeceniineneeaneenne 70
5.1.3 A Intersecgdo entre Raga e Género e a Produgdo de Estereotipos/ Imagens

de Controle Racializadas e Generificadas ................cccccccocvvencvcneencnnnne. 82
5.1.4 A imagem da mulher negra: a mulata brasileira ....................cccccueuue.... 83

5.1.5 A Imagem do Homem Negro: entre o Malandro, o Negdo e o Neguinho 86



5.1.6 A Ambiguidade Presente nas Imagens de Homens e Mulheres Negros de

Pele CLATQ ...t 89

5.2 Um “Corpo Miscigenado ao Sul” e as Marcas de Ambiguidade Racial: o Lugar
Especifico a Pessoa Negra de Pele Clara ...........cooueeevveecsvnnncsnnnnisssnncsssnsssssnssssescses 94

5201 CADCILO ... e e 96

5.22UMA “NEZFA TAIZ” ..ottt et s 96

5.2.3 Um “cabelo de identidade” .................ccccoovueiviinoiiniiiiiiniiiicececnn 99

5.2.4 A “mais cacheada dafamilia’ ...............ccccocveevoieeciueencieeiieeeieeeenennn 101

5.2.5A4 “negra do cabelo bOm ™ ...............ccoeeeeeeeieieeieieeeeenie e 103

5.2.6 Olhos — Pode uma negra ter olhos verdes? .............ccccuvvveeeveenceneenen. 104

5.2.7 Pode uma Mulher Negra ter Cabelo LiSO? ............ccoeeevveeecueeeerieaennnnn. 105

S 208 INAFIZ .ot e e 108

5.2.9 Uma Pele “Suja”: Nega¢do da Origem Paterna Branca...................... 110

5.2.10 Uma Pele “Bronzeada’ .............cccceueeeeeeeecieeeiinieeinieensieeeseeeseeessveens 110

6 “O LIXO VAI FALAR, E NUMA BOA”: A PRODUCAO DE DISCURSOS
EMANCIPADORES FRENTE AO DESAMPARO DISCURSIVO .......uueeenuucnns 115
6.1 Encrespando as Raizes: 0o Movimento de Transicao Capilar e o Uso de Estéticas
Enegrecedoras em um Corpo-TerritOrio .......ccccceceeccseeeccseressssnressasssssasssasssssses 115

6.1.1 Um Cabelo-TerritOrio ..........occuecueeioeinieiiiiiiiieeeeeeeeeeseee e 116

6.1.2 A Marcha do Orgulho CreSpo ...........ceeeceeeeceeeceeeeeeeeieeeeieeeevee e 117

6.1.3 A Importancia das Midias: Movimento de Transi¢do Capilar .............. 118

6.2 A Arte e a Estética como Possibilidades de Emancipaciao Racial a Pessoa Negra

e Pele ClAra ....uuuieeeiiiieiiiiniiniiiinicsinicsnnicssesssssncssssnssssssssssss sessssssesssssssssssssssssses 121

6.3 A Repercussio das Politicas de Ac¢oes Afirmativas: Escurecendo a
UNIVEISIAAAE ..uueeeeneeiieriiniiiiiiiticineicsneicsssnisssnsssssncsssssssssss sessssssssssssssssssssssassns 130

7 CONSIDERACOES FINALIS .....ououeeenereeerensenenessssesessssssssasessssssssesessssssssssssssssssesssssssssens 142
8 REFERENCIAS ....couetueumenasenssenssecnssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssees 146
9 APENDICES. ....cuueuuriunecnssisssscnsssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses sesssssssssses 157
9.1 Termo de Consentimento Livre e Esclarecido......c..ccceevrrevurincunrccceecccnnee 157

0.2 ROtEIF0 A ENEIEVISTA....ceveureeeererreecereeeeeeessreesscesssssssesssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssse 161



12

1 APRESENTACAO

Eu tive um sonho. Daqueles que a gente acorda ofegante, com o coragdo inquieto.
Sonhei que estava em chamada de video com minha orientadora, Lia, quando, subitamente,
percebo a existéncia de um cantinho novo em minha casa. Caminho até ele e me deparo com
um quintal coberto por um monte de terra preta, formando uma montanha ingreme. Nesse
monte de terra também havia algumas flores espalhadas e algumas pedrinhas. Sou tomada por
uma necessidade de segurar a terra por entre meus dedos e, ao me ajoelhar, repito varias vezes
o movimento de apertar pequenos punhados até vé-la entrar por debaixo das minhas unhas. De
repente, sou contemplada por uma sensagdo de alegria e de paz. Ao fundo ainda escuto Lia me
chamar: “tu t4 ai? quem ta ai?”’, mas aos poucos sua voz vai ficando mais distante, até que me
vejo sozinha. Sozinha e rodeada de gente. Entre as minhas e os meus. A resposta para a pergunta
“quem esta ai?” € muita gente. Entre elas ha algumas que eu ndo sei nomear, mas que moram
dentro. Porque a terra em minha casa sou eu, minha familia e todas aquelas e aqueles que vieram
antes e que estdo vivos em mim. Toda a minha ancestralidade que estava ali pedindo para ser
olhada, sentida e nutrida. Chamando-me a conexao com minhas raizes, para olhar para o que ja
floresceu e para aquilo que ainda ¢ pedra. Convidando-me a sentir o coracao da terra pulsar
em minha maos e, assim, sentir a vida em sua forma mais potente, que ¢ a vida vivida junto.

Dentro do jogo da linguagem, sonhar também significa uma “ideia apaixonada”, um
desejo que nos move. Realizar o mestrado era um sonho que agora se concretiza. Produzir esta
dissertacao me convocou a olhar para minha terra porque este trabalho diz muito de mim, de
questdes enterradas que vieram a superficie, de sementes que pude enxergar e reservar um canto
em meu quintal. Acredito que sonhar com uma chamada de video € um ponto interessante para
pensar as especificidades de realizar um mestrado em meio a pandemia de COVID-19. Nao ter
o contato do corpo a corpo com colegas, professoras, professores, orientadora, somando a todas
as implicacdes pandémicas, foi algo muito dificil e desafiador. Afinal, como se faz o pesquisar
neste contexto? Essa foi uma questdo que me acompanhou e que, por vezes, me paralisou.
Acredito que o que me moveu foi poder construir outras formas de nutrir afeto e adubar a terra,
ainda que sem o corpo disposto ao encontro. Pensar no poder politico da escrita foi outra coisa
que me fez trilhar o caminho — permeado por curvas, bifurcagdes, paradas e recomecos — que

me levou a conclusdo deste trabalho.
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2INTRODUCAO

Para pensar os motivos que me fizeram propor e gestar esta dissertagdo € preciso, em
um primeiro momento, falar de mim. Eu, mulher, negra, fruto de uma relacao inter-racial em
uma familia de origem pobre, porto-alegrense. Portanto, a identidade racial negra é um tema
que me constitui. Refletir acerca da posi¢do de onde se fala e se escreve ¢ crucial para um
estudo dentro da Psicologia Social que tem como uma das suas condigdes essenciais que a
investigadora saiba onde se localiza em relagdo ao tema. Faz-se necessario saber o lugar social
e subjetivo em que se pesquisa € as suas possiveis implicagdes.

A especificidade do pensamento racial brasileiro ainda reside na ideologia do
branqueamento e no mito de democracia social que, apesar das dentncias, seguem ecoando no
imaginario social. O mito da democracia racial transmite a ideia de uma convivéncia
harmoniosa no pais pois, apesar das desigualdades sociais, seriamos todos/as miscigenados/as,
de raca “brasileira”. Enquanto isso, o ideal de branqueamento pauta-se na ideia da superioridade
da raca branca, fazendo com que uma das possiveis saidas a pessoa negra, diante do jugo do
racismo, seja almejar o branqueamento fisico e simbodlico.

Sendo a pessoa mestica, historicamente, fruto de um estupro colonial, em alguma
medida, meu corpo ¢ marcado por essa violéncia sexual. Nao ¢ a toa que a hipersexualizacao
atinge as mulheres negras, aquelas da “cor do pecado”, um corpo de facil acesso. Nesse sentido,
o “nao lugar” racial da/o negra/o de pele clara ¢ socialmente um engodo, ainda que
subjetivamente esse fendmeno possa, de fato, se manifestar. O racismo sempre encontra a/o
negra/o, independentemente da sua tonalidade, demarcando uma posi¢ao social especifica
moldada pelo racismo.

Na maioria das situagdes sociais sou lida e nomeada como morena. Por muito anos me
classifiquei exclusivamente como parda por ser menos escura em relagao as pessoas pretas de
minha familia. Morena, parda, mulata, mestica, marrom. Durante a realizagao desta pesquisa
fui ainda nomeada como “misturadinha” e “mais ou menos negra”. As narrativas sociais nao
correspondem aquilo que o espelho me revela. Assim como eu, muitas pessoas se encontram
enredadas por essas narrativas, por isso meu interesse pelo tema que aqui se apresenta.

Clara/o demais para ser negra/o, mas escura/o demais para ser branca/o. Mas ha um
cabelo crespo que “denuncia”, labios “grossos demais”, toda uma gama de aspectos fisicos que
simbolizam a negritude e que tornam a classificagdo racial no Brasil ainda mais complexa.
Diante de multiplas nomeacdes que guardam relacdo com os fenotipos racializados,

atravessadas pela ideia de morenidade brasileira, o/a negro/a de pele clara costuma ser
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identificado/a através de termos que a/o deslocam da sua negritude (Carneiro, 2004). Estar
localizado/a nessa zona intermediaria ¢ um fendmeno violento que cria barreiras ao processo
de constituicdo identitaria negra ao ter sua racialidade alvo de interpelagdes sociais.

Assim como “ninguém nasce mulher: torna-se mulher”, tornar-se negro/a também ¢ um
processo (Souza, 1983). Um caminho ndo linear, doloroso e complexo, em que cada um/a vai
tragando seus desvios, suas paradas e suas fugas em meio a tantas encruzilhadas. Tornar-se
negra/o tampouco corresponde a uma linha de chegada. Os significados e usos das categorias
raciais ndo sao imutaveis: a identidade ¢ metamorfose (Ciampa, 1987). Contudo, ha limites
nesta metamorfose, j& que dentro do jogo social, o olhar externo também produz a raga,
influenciando na constituicdo da identidade racial de cada um/a. Assim, a identidade racial é
em certa medida fixa porque € socialmente atribuida conforme os significados raciais que sdo
dados a partir da leitura corpdrea, através da qual o sujeito serd classificado como pertencente
a uma determinada raga. A identidade racial corresponde a processualidades, pois emerge da
relacdo que o sujeito estabelece com o outro e com o contexto. Por isso, mesmo que haja limites
as metamorfoses identitarias, a leitura racial do fenotipo pode variar: “uma pessoa pode ser lida
como preta em Santa Catarina € como parda no Rio de Janeiro, mas, de um jeito ou de outro,
como negra” (Costa e Schucman, 2022, p. 11). Neste cenario, sdo as pessoas pardas, as quais
tém origem multirracial segundo defini¢ao do IBGE, que constituem esse campo de negociagao
e de batalha discursiva. Ainda, a identidade racial possui um aspecto institucional atravessado
por discursos hegemodnicos e contra-hegemonicos, pois também sdo moldadas pelo carater
identificatorio e pelo sentimento de pertencga a determinado grupo (Costa & Schucman, 2022).

De acordo com a perspectiva da Psicologia Social Critica, identidade ¢ um processo
relacional em que o sujeito € produto e produtor, autor e personagem, construindo-se através
da atividade social em um determinado contexto socio-historico. Se a gente se constitui a partir
do olhar do outro e, se a identidade ¢ um processo dinamico, processual e institucional, a
constituicdo de identidade e do pertencimento racial para negros/as de pele clara ¢ permeada
por inumeras barreiras psicossociais, se configurando um processo extremamente complexo,
tendo em vista as especificidades do pensamento racial hegemdnico em nosso pais e do campo
simbolico da morenidade brasileira que lhe atravessa.

Ao longo da histéria do Brasil, a ideia de raga e a classificagdo racial foram
compreendidas sob diversas perspectivas, constituindo-se como objetos de estudo em uma
ampla gama de pesquisas e de interpretagdes, por vezes, antagonicas. O desmantelamento do
“paraiso” da democracia racial brasileira tem inicio na década de 1950 apds a realizagdo da

pesquisa de Florestan Fernandes para o Projeto UNESCO (Fernandes, 2015). Contudo, esse
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mito ainda reverbera e produz narrativas sociais que influenciam na identificagdo racial dos/as
brasileiros/as, presente na ampla diversidade da terminologia voltada a classificag@o racial no
pais. Dentro dela, muitas nomeacdes carregam a ideia de miscigena¢do, a0 mesmo tempo em
que buscam se distanciar da negritude. Entre eles, tem destaque o termo “moreno (a)” devido a
maior frequéncia nas pesquisas sobre o tema e por ser mais presente nas classificagdes raciais
nativas.

A manifestagdo das ideologias de mesticagem e de branqueamento em torno da nog¢ao
de raga no Brasil dificulta o processo de identificacdo racial para os/as negros/as,
principalmente aqueles/as que carregam a marca da mestigagem, fendmeno que favorece a
desunido do grupo negro, criando empecilhos ao combate ao racismo e a reivindicagdo de
direitos coletivos. Além disso, pesquisas vém apontando desde a década de 1970 que as pessoas
pardas apresentam condicdo socioecondmica muito similar a das pretas (Hasenbalg, 1979;
Paixdo et al., 2011), evidenciando que a divisdao de renda e de mobilidade social se manifestam
através da chave brancas/os e ndo brancas/os e que, portanto, ndo ha distingdes significativas
entre pardas/os e pretas/os no que diz respeito a status € ao acesso a recursos sociais (Osorio,
2009; PNAD, 2019).

Diante desse contexto, os Movimento Negros pautaram a importancia da classificacao
bipolar entre brancos/as e negros/as enquanto estratégica politica, e apés uma luta historica
criou-se, em 2010, o Estatuto da Igualdade Racial Brasileira, no qual se define negro/a como a
soma de quem se autodeclara preta/o ou parda/o, conforme o quesito cor ou raca do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Nas pesquisas sobre raga/cor realizadas pelo
IBGE sao utilizadas cinco categorias: branca, preta, parda, indigena ou amarela.

As pessoas negras de pele clara podem ser entendidas como pardas, de acordo com os
critérios classificatorios propostos pelo IBGE (2000) porque tal categoria surge justamente da
ideia de origens multirraciais, englobando a pessoa que se declara mulata, cabocla, cafuza,
mameluca ou mesti¢a. A populagdo declarada de cor branca, em 2019, representava 42,7% da
populagdo residente, ao passo que a de cor preta era de 9,4% e a de pardas/os correspondiam a
46,8%. Ou seja, os sujeitos declarados pardos representavam quase metade da populagdo do
pais. As pessoas pardas somadas as pretas corresponderam, assim, a 56% da populagdo. Tais
dados reafirmam o peso e a importancia de pensarmos raga e classificacdo racial em um
contexto violentamente estruturado a partir dos preceitos da branquitude, em que os/as
negros/as constituem a maioria numérica da populacao.

Um importante avango politico surge no ano de 2012, com a aprovagdo da Lei 12.711,

conhecida como a Lei de Cotas. A partir das suas prerrogativas, todas as instituicdes de ensino
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superior federais do pais precisaram, obrigatoriamente, reservar parte de suas vagas para
estudantes oriundos/as de escolas publicas, de baixa renda, negros/as e indigenas. Com essas
mudangas passam a emergir questdes cruciais: afinal, o que faz com que alguém seja
considerada/o preta/o ou parda/o no Brasil? Quais sdo os critérios utilizados pela banca de
afericdo de cotas raciais? Este cendrio trouxe a tona reflexdes anteriores sobre a formagao do
povo brasileiro. Ainda, surgem tensionamentos ¢ se amplificam os debates em torno da
classificacdo e da identidade racial no Brasil, muitos deles embasados na teoria do colorismo.

O termo colorismo ou pigmentocracia foi desenvolvido por Alice Walker, no ensaio If
the Present Looks Like the Past, What Does the Future Look Like?, impresso no livro In Search
of Our Mothers’ Garden, em 1982. Mais recentemente, esse conceito ganhou visibilidade no
Brasil através da producdo académica, pela multiplicidade de videos na plataforma online do
YouTube, e pela publicacao de textos em sites como Geledés e Blogueiras Negras (Duarte,
2015; Silva, 2020). Segundo a teoria do colorismo — que se propde a entender as relagdes étnico-
raciais no ambito politico, econdmico e social — ¢ a diferenciacdo da tonalidade da pele que
imprime tratamentos sociais desiguais. Nessa perspectiva, quanto mais clara a pessoa for,
maiores seriam os privilégios oportunizados e quanto mais escura maior seria a discriminagao
e preconceito socialmente atribuidos a ela. Contudo, ¢ importante pensar quais os limites e as
contribuicdes dessa teoria tendo em vista as distingdes entre a sociedade brasileira comparada
a estadunidense. Enquanto la o racismo se manifesta pelo preconceito de origem, aqui o
preconceito ¢ predominantemente de cor (Nogueira, 2007). Ou seja, a identificacdo racial se
pauta, predominantemente, pela aparéncia fisica e ndo pela origem. O modo como as
hierarquias raciais sdo estabelecidas aqui vao depender também de outros elementos, tais como
o tipo de cabelo, o formato do nariz e a regido do pais. Como o proprio Oracy Nogueira (2007,
p.- 294) observou: “a concepgao de branco e nao branco varia, no Brasil, em fun¢do do grau de
mesticagem, de individuo para individuo, de classe para classe, de regido para regiao”.

De qualquer forma, o colorismo nos ajuda a pensar nas formas de manipulacdo da
identidade do/a negro/a de pele clara, entendido/a hegemonicamente como menos distante do/a
branco/a. Essa l6gica manipulatdria cria tensdes dentro do grupo racial negro relacionadas ao
pertencimento racial e a ideia de suposto privilégio racial para pessoas negras de pele clara. O
ndo reconhecimento racial por parte do proprio grupo negro € um processo violento que pode
provocar uma sensacdo de “ndo lugar” ao sujeito. Como exemplo, trago um episdédio de
tensionamento racial ocorrido com a artista Fabiana Cozza. Em 2018, apos sofrer ataques em

decorréncia do antincio do seu papel como Dona Ivone Lara em um musical, ela escreve:
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Renuncio por ter dormido negra numa terga-feira e numa quarta, apos o antincio do meu
nome como protagonista do musical, acordar ‘branca’ aos olhos de tantos irmaos.
Renuncio ao sentir no corpo e no cora¢ao uma dor jamais vivida antes: a de perder a cor
e o meu lugar de existéncia (...) (Campello, 2018).

A renuncia ao papel mencionado deu-se apds acusagdes de que a artista seria “clara
demais” ou de que ndo seria negra. As palavras de Fabiana Cozza nos falam do sofrimento ao
se sentir expulsa do seu grupo de pertenca racial. Mais uma vez, ressalta-se a complexidade
deste tema ao enfatiza-lo enquanto um fendmeno racista que inflige sofrimento ao sujeito ao
mesmo tempo em que desmobiliza a populagdo negra brasileira. Diluir as/os negras/os em um
amplo gradiente de tonalidades e em diversas nomenclaturas produz entraves ao fortalecimento
de uma demanda politica de reconhecimento que precisa ser coletiva, uma vez que tanto
pretas/os como pardas/os sdo racializadas/os e atingidas/os pelo racismo no Brasil.

Por outro lado, nos ultimos dez anos, observou-se um aumento significativo na
producdo académica e midiatica sobre o fendmeno racial no pais, ampliando os debates e a
visibilidade social para a tematica. Tanto narrativas pautadas na no¢ao de democracia racial,
quanto os discursos que revelam e que problematizam o racismo estrutural e as extremas
desigualdades raciais dele decorrentes estdo presentes no imaginario social hoje, produzindo
efeitos subjetivos e sociais importantes. E diante desse contexto de embates discursivos que se
potencializam as reflexdes acerca das relagdes raciais no Brasil.

Diante do exposto, surge entdo o seguinte questionamento: como se manifesta o
processo de constituicdo da identidade racial e do pertencimento racial das pessoas negras de

pele clara?
2.1 Definindo Raca

A raca ¢ um conceito de grande complexidade, perpassado por significados distintos ao
longo da histdria, formados através de andlises oriundas de diferentes campos tedricos, tais
como a biologia, a botanica, a teologia e a sociologia. A palavra “raca” tem pelo menos dois
sentidos analiticos: um pela biologia genética e outro pela sociologia (Guimaraes, 2003). Raga
¢ um signo cujo significado somente pode ser encontrado na experiéncia do racismo. E uma
categoria que sustenta e ¢ sustentada através dos dispositivos de controle social. Raca ¢ um
signo vazio preenchido através do racismo.

Historicamente, foi a partir das grandes viagens europeias realizadas no século XV e
com o consequente encontro com grupos diversos que se suscitam reflexdes em torno das

percepcdes das diferencas. E neste cenario que as teorizagdes sobre raca emergem. O contato



18

dos povos europeus com os/as africanos/as, indigenas e asiaticos/as — entendidos como “outros”
— propulsionou a criagdo de teorias especulativas voltadas para a explicagdo das diferengas
entre os povos, colocando em questao o conceito de humanidade vigente até entdo (Munanga,
2004).

Desde o inicio do processo de colonizagdo nas Américas e do sistema escravista, varias
teorias surgiram buscando a explicacdo das diferencgas entre os europeus e os povos africanos.
Nesse contexto, o/a branco/a ¢ colocado/a como o padrio, enquanto o ser negro/a carecia de
uma explicacdo mais especifica. A primeira teoria postulada colocou o/a negro/a como um/a
branco/a degenerado/a, um desvio da norma que tinha sua pele pigmentada em razao do clima
tropical e por questdes relacionadas a propria natureza. Para os europeus, a cor preta
simbolizava a morte e a corrup¢ao (Munanga, 2019).

Até o final do século XVII a explicacao das diferengas entre os seres humanos se dava
através da teologia, por isso era necessario provar que esses ‘“outros” também eram
descendentes de Adao para que pudessem ser considerados parte integrante da humanidade.
Primeiramente, usa-se como referéncia o mito dos trés dos Reis Magos para tentar provar a
humanidade dos povos recém conhecidos. Porém, ainda permaneceu a incognita em relagdo ao
indigena (Munanga, 2004). Para a cultura catolica do periodo, os/as negros eram entendidos/as
como os/as descentes amaldigoados/as de Cam, representantes do pecado e da maldi¢do divina.
Assim, a escravidao foi justificada como uma possibilidade de salvacdo, dada a sua natureza
pecaminosa. Mesmo no século XVIII marcado pelo Iluminismo, o/a negro/a ainda era visto/a
como um/a selvagem, em oposi¢ao a ideia de progresso e de civilizagdao vigentes (Munanga,
2019).

A visao monogenista, teoria que afirmava que a humanidade era una, teve predominio
até meados do século XIX. Orientados pelos principios da monogenia, parte dos tedricos da
época se baseavam em pressupostos biblicos e acreditavam que a humanidade havia se
originado de uma fonte comum, sendo a variabilidade humana associada a maior ou menor
aproximagao com o Eden. Dentro dessa logica, os povos vistos como menos perfeitos (mediante
degeneragio') estariam mais distante do Eden (Schwarcz, 2020).

Adepto da visdo monogenista, Rousseau ¢ um importante pensador do século XVIII

sobre as diferengas entre os povos. O tedrico parte da teoria humanista que afirmava uma

' Degeneragio ¢ um conceito bioldgico que foi utilizado na interpretagdo de fendmenos sociais. No debate sobre
diferencas raciais, esse termo passa a descrever um “desvio patoldgico do tipo original”, em que os americanos
eram vistos como “decaidos”. Segundo as teorias de degeneracdo, a raca branca se tornaria fraca ou, ainda, infértil
com a miscigenacao. A ideia de degeneragdo serviu como base para que diversos teoéricos, de campos de estudos
variados, defendessem reformas sociais baseadas no controle médico, na segregacao racial e de classes.
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capacidade inerente a todos/as de sempre se superar, para afirmar a nogdo de “bom selvagem”.
Para Rousseau, o “bom selvagem” representaria uma humanidade ainda ndo corrompida, pura
em sua esséncia, enquanto a sociedade europeia corresponderia a um mundo hostil. Contudo,
dentro desse mesmo contexto, se manifestam correntes mais pessimistas acerca desses “outros
povos”. Entre elas se destaca a proposta por Buffon, tedrico que langou a tese sobre a
“debilidade” e “imaturidade” do continente americano, visto como uma terra pantanosa
recentemente emersa do fundo do oceano, povoada por pequenos animais € por uma grande
quantidade de répteis, anfibios e insetos (seres pestilentos). Tais aspectos moldaram um povo
degenerado, negativamente influenciado pelo o estado “bruto” da natureza (Schwarcz, 2020).

Ressalta-se que o maior representante da teoria monogenista, criador da teoria cientifica
dominante sobre diversidade humana, foi Charles Darwin com sua obra A Origem das Espécies
(1859). Segundo Darwin, a evolucao das espécies se daria através de um ancestral comum, por
meio do processo de selecao natural. Apesar das distintas teorizagdes, seja nas mais positivas,
quanto nas evidentemente negativas, os “novos homens” foram sempre vistos como “um
outro”, marcados pela estranheza de seus povos e de seus costumes (Schwarcz, 2019). Essa
ideia da existéncia de grupos imaturos, ndo desenvolvidos, menos evoluidos, esta arraigada no
imagindrio social ainda hoje. Neste sentido, grupos ndo europeus permanecem sendo
entendidos como “‘outros”.

Foi no século XVIII, compreendido como o século das luzes, que a influéncia da
teologia passou a ser amplamente questionada, abrindo espaco para a “razdo”. A partir da
recusa de uma historia unica e linear, a busca por explicagdes das diferengas entre os europeus
e 0s “outros povos” segue como uma questao central. Com esse objetivo, retoma-se o conceito
de raca ja existente nas ci€éncias naturais para explicar € nomear esses “novos homens”, partindo
do pressuposto da existéncia de racas diferentes (Munanga, 2004). Em meados do século XIX,
as ciéncias bioldgicas passam a ganhar reconhecimento e sofisticacdo, enquanto os
fundamentos do cristianismo — uma visdo monogenista — seguem em contestacdo. Assim, a
visdo poligenista, perspectiva pautada na existéncia de diferentes origens e criagdes dos seres
humanos que seriam responsaveis pelas diferengas “raciais” no ambito cultural e na aparéncia
dos povos, torna-se uma alternativa plausivel. O poligenismo deu origem a no¢do de ragas
biologicamente diferentes (Schwarcz, 2020).

Nota-se, assim, a existéncia de duas correntes tedricas opostas como base para teorizar
as diferencas entre os povos. Segundo 0 monogenismo, existiria uma evolugao linear dos povos,
que estariam em niveis diferentes de progresso, mas percorrendo um caminho que ¢ comum a

todos. Enquanto isso, para o poligenismo existem diferengas nas sociedades, porém essas
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diferencas corresponderiam a estagios distintos de desenvolvimento. Essas distingdes seriam
hierarquizadas, tendo associacdo com as diferencas raciais, o que justificaria a degeneragdo de
um povo. Percebe-se que nas duas vertentes se manifesta uma ideia de hierarquizagdo entre os
povos. Em ambas visdes, a civilizagao europeia € privilegiada na escala hierarquica (Schucman,
2012).

A classificacdo, bem como a hierarquizacdo dos diferentes povos, ¢ desde entdo
compreendida a partir da ideia de raca e de racializacdo a partir de critérios transformados ao
longo da historia (Schucman, 2012). No século XVIII, a cor da pele foi incluida como critério
para classificagdo através da racializacdo, dividindo a humanidade entre trés ragas que ainda
hoje ainda estdo presentes no imagindrio social: branca, amarela e negra. No século XIX
buscou-se critérios de defini¢do mais aperfeigoados para a classificacdo da humanidade,
acrescentando ao critério de cor outras caracteristicas da aparéncia fisica como formato do
nariz, dos labios, do cranio (Munanga, 2004).

Por meio dos progressos no campo da Genética Humana no século XX se concluiu que
os patrimonios genéticos de duas pessoas de uma mesma raga podem ser mais distantes que os
pertencentes a ragas diferentes. Assim, mesmo que os patrimonios genéticos se diferenciem,
essas diferengas nao sdo suficientes para classifica-las em ragas. Ou seja, 0s progressos no
campo da ciéncia bioldgica levaram a descoberta de que a raga ndo ¢ uma realidade bioldgica,
e sim apenas um conceito usado para explicar e dividir a diversidade em ragas fixas (Munanga,
2004). Ainda que, largamente comprovada a inexisténcia biologica da raga, sua existéncia como
construgdo social se efetua, gerando efeitos estruturais em nosso pais ao produzir sentidos e ao
provocar desigualdades materiais e simbolicas. Ha, portanto, uma “raga social” que
corresponde a identidades perpassadas por essa nogao biologica erronea, adquirindo concretude
social a0 manter diferengas e privilégios (Guimaraes, 2009). Raca ¢, assim, um conceito
ideologico, historicamente utilizado para justificar as relacdes de poder (Guimardes 1999;

Munanga, 2004).
2.2 Da Raca ao Racismo

O racismo ¢ uma construgdo ideologica que emerge com o surgimento da categoria
“raca” na modernidade. E um constructo utilizado para criar e manter desigualdades sociais,
estruturado de acordo com as especificidades de cada contexto sdcio-historico. Como exposto
acima, o uso da categoria raga foi extremamente eficaz para justificar o processo de

hierarquizacdo e subordina¢do de determinados povos na coloniza¢do europeia e na expansao
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do capitalismo. A escravizagdo dos povos africanos ¢ um exemplo crucial desse processo,
fendmeno intrinseco na historia do Brasil, presente ao longo de quatro séculos.

O racismo emerge no século XVI, a partir de teorias especulativas oriundas do contato
dos europeus com outros povos, ¢ solidifica-se a partir da conceitualizagdo de raca produzida
no campo cientifico no século XIX (Guimaraes, 1999). O racismo, portanto, origina-se da
elabora¢do e da expansdao de uma doutrina que justificava a desigualdade entre os seres
humanos, em situagdo de cativeiro ou de conquista, ndo mais pela for¢a ou pelo poder dos
conquistadores utilizados como argumentos anteriores, mas pela desigualdade que € intrinseca
entre as racas humanas devido a inferioridade intelectual, moral, cultural e psiquica dos/as
conquistados/as e/ou escravizados/as. Assim, € através das diferencgas raciais que se explicaria
a desigualdade de posi¢do social e de tratamento, a separagdo espacial e a discrepancia de
direitos socialmente arranjados. O racismo ndo apenas justifica as desigualdades sociais, ele se
consolida como um sistema que as reproduz a partir da defini¢do de grupos distintos por meio
de atributos raciais, os quais ocupam posicoes de poder assimétricas devido aos mecanismos
de discriminagdo (Guimaraes, 1999).

O racismo ¢ uma estratégia de poder que se manifesta de diferentes formas, ligadas aos
interesses do grupo racial branco em conferir-se uma imagem e representar-se COmo
racialmente superiores. A ideologia racial estrutura-se a partir da condi¢ao universal e essencial
da brancura como Unica maneira de ter real acesso ao mundo. Para Hanna Arendt (1951), as
ideologias carregam uma forca potente de persuasdo, ndo por serem evidenciadas
cientificamente, mas por corresponderem exatamente a expectativas e a desejos historicamente
construidos, para as quais se busca nas ci€ncias as doutrinas que servem para justifica-los.

Mesmo quando a justificativa racial perde legitimidade cientifica, a situagdo de
subordinagdo se mantém e comeca a ser legitimada pelas diferengas culturais hierarquizadas.
O tratamento desigual dos povos ¢ entdo embasado em uma suposta inferioridade cultural, no
plano material e espiritual, persistindo assim a ideia de superioridade da cultura e da civilizagao
brancas ou europeias, enquanto a cultura e a civilizacdo negra ou africana sdo publicamente
entendidas como “incivilizadas” e “incultas™: a ideia de civilizacdo € branca (Guimaraes, 1999).

Os diferentes mecanismos de discriminagdo através dos quais o racismo se manifesta
estdo associados a ideia de raga e tém como consequéncia a manutengdo e reproducdo de
desigualdades socioecondmicas. Assim, determinados grupos identificados por tracos raciais,
tais como a cor da pele, sdo racializados e sistematicamente colocados em posicdo de
desvantagem econdmica, politica, social e cultural. Logo, o racismo baseia-se em um processo

de hierarquizacdo racial em que grupos que se definem e sdo definidos pelos seus atributos
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raciais (Guimaraes, 1999).

Em 1979, Hasenbalg revelava como a ideia de raca se manifesta dentro das estruturas
sociais do pais, em um contexto em que a ascensdo e o status social estdo associados a cor da
pele, promovendo desigualdades no acesso a bens e servigos através da divisdo racial entre
brancos/as e ndo brancos/as. Em sua pesquisa, o autor demonstra que inclusive em condi¢des
idénticas, pessoas negras possuem menos chances de ascensdo social, pois encontram barreiras
materiais e simbolicas, passando por uma desvantagem competitiva no acesso as oportunidades
de emprego e de educacdo. Assim, mesmo que “raca’ seja uma ficcao, do ponto de vista social
ela ganha plena existéncia e se manifesta na classifica¢do e na hierarquizag¢do de individuos e
grupos a partir de diferencas fenotipicas, como a cor da pele e outros critérios morfoldgicos
utilizados para reproducdo do racismo.

O racismo ¢, portanto, pautado pela ideia de raga social que estrutura a sociedade
brasileira através da hierarquizagao racial. Assim, confere-se privilégios materiais e simbdlicos
ao grupo denominado como branco, mantendo e reproduzindo as relagcdes de poder através da
divisdao entre brancos/as e ndo brancos/as. Além disso, os mecanismos de discriminagao racial
produzem impactos na subjetividade, como a possibilidade de baixa autoestima em pessoas de
grupos racializados através do processo de inferiorizacdo sistematica de suas caracteristicas
fisicas e culturais (Guimaraes, 1999).

No Brasil, o racismo carrega duas especificidades: a ideologia de branqueamento ¢ a
ideologia da democracia racial. A ideologia do branqueamento foi criada como uma politica de
Estado utilizada para “clarear” a populacdo brasileira ao longo das décadas, por meio de
adaptacdes do racismo cientifico realizadas pelos intelectuais brasileiros no final do século
XIX. Contudo, essa ideologia ainda persiste no imagindrio social do pais e se manifesta pelo
desejo pela brancura, tanto fisica quanto simbolica. No que se refere a ideologia da democracia
racial, esta surge na década de 1930, propagando no tecido social a ideia de um pais

miscigenado de “raca brasileira”, narrativa que dissimula as manifestagcdes de racismo.

2.3 Mesticagem e Ideologia do Branqueamento

Branqueamento, ndo importa em que nivel, € o que a consciéncia cobra da gente, pra
mal aceitar a presenca da gente. Se a gente parte pra alguma crioulice, ela arma logo
um esquema pra gente “se comportar como gente”. E tem muita gente da gente que so
embarca nessa.

(Gonzalez, 1984, p. 227)

O ideal de branqueamento pauta-se na simbologia da cor branca, a0 mesmo tempo em
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que se esquiva da no¢do dicotdmica de pretos/as ou brancos/as ao criar um discurso sobre a
existéncia de um povo de claros e escuros divididos em um amplo espectro de tonalidades. E
através do compartilhamento social desse ideario que se funda o discurso da mistura racial no
imaginario social brasileiro. Contudo, o objetivo por tras dessa ideologia ¢é tornar a sociedade
totalmente branca, sem distingdes, associando status social elevado a cor ou a raga branca. Esse
ideal ¢ disseminado tanto entre os/as brancos/as como entre os/as ndo brancos/as, produzindo
efeitos psicossociais em ambos os grupos raciais, fazendo com que as pessoas sejam
convocadas, hegemonicamente, a se apresentar de forma mais “clara” possivel (Schwarcz,
2019).

Ainda que boa parte dos estudos afirme que a ideologia do branqueamento se origina
no final do século XIX, perto da aboli¢do da escravizagao, as raizes dessas no¢des de branco/a
e de negro/a associadas a ideias morais-religiosas medievais, em que o/a negro/a ja era
associado/a a conotacdes negativas: “desde os primordios das linguas indo-europeias, o branco
representava o bem, o bonito, a inocéncia, o puro, o divino, enquanto o negro era associado ao
moralmente condenavel, ao mal, as trevas, ao diabdlico, a culpa” (Hofbauer, 2007, p. 3). A
justificativa para a escravizacdo dos/as negros/as veio através de um discurso religioso
propagado pelos jesuitas, defensores da vinda de africanos/as escravizados/as para o Brasil
como uma estratégia para “salvar as almas de gentes enegrecidas” (Hofbauer, 2007). Nesse
sentido, “no contexto colonial e imperial brasileiro, estabelecer-se-ia um ideario — que se
tornaria hegemonico — que fundia, de um lado, ‘negro’ a condicdo de escravo e, de outro,
associava ‘branco’ aos ideais morais-religiosos e ao status de livre” Hotbauer (2007, p. 4).
Nessa perspectiva, existem diversos relatos de viajantes no comeco do século XIX que
abordavam essa no¢ao de “melhorar a cor” e “aprimorar o sangue”, o que demonstra ja existir
um ideal de branqueamento na época.

Importante pontuar que, dentro do periodo colonial, a mesticagem parte de relagdes
assimétricas entre o homem branco e a mulher negra escravizada. Conforme aponta Nascimento
(2016), o/a mestico/a ¢, historicamente, filho/a do estupro e simbolo da exploragdo sexual. O/a
mestigo/a também pode ser entendido/a como um elemento de perturbagao a ordem sécio-racial
do sistema colonial, marcado pela l6gica maniqueista branco/negro; mestre/escravo (Munanga,
2019).

Ainda durante o periodo colonial, pode-se pensar que a existéncia de maior nimero de
mesticos livres em comparacao ao de pretos livres seja resultado da preocupacao do pai branco
com os seus filhos mesticos. Grande parte dos mestigos libertos eram filhos dos senhores, donos

de terras e de fazendas. E provavel que o tratamento diferenciado que os mestigos poderiam ter
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dentro desse contexto soOcio-historico contribuiu para o enfraquecimento de lacos de
solidariedade entre eles e os negros indisfar¢aveis (Munanga, 2019). O ideal de branqueamento,
de cunho marcadamente ideologico, dificultava a organizacdo em torno de reivindicacdes
comuns ¢ inibia reagdes coletivas por parte das pessoas negras, induzindo-as a buscarem se
aproximar do padrao branco, negociando de forma individual a conquista de alguns privilégios
(Hofbauer, 2007).

No século XIX, o sistema escravista fragilizou-se ao mesmo tempo em que a sociedade
brasileira se encontrava transformada pela entrada de aproximadamente cinco milhdes de
africanos/as durante mais de trés séculos de escravizacdo. Os/as africanos/as e seus
descendentes formaram os costumes ¢ a cara do pais. Com a proximidade do término do periodo
escravista e do final da monarquia surge entdo o “problema negro”, ja que os/as negros/as nao
poderiam mais ser vistos/as como propriedade, mas ainda estavam longe de ser entendidos/as
como cidadados ou cidadas (Schwarcz, 2019).

Assim, a preocupacao com a raga tornou-se um tema central no debate publico nacional
entre o final do século XIX e inicio do século XX. Deste cenario se difundem no pais as teorias
europeias conhecidas como racismo cientifico. Essas doutrinas racialistas, que se diziam
cientificas, visavam a comprovagao da superioridade da raca branca, a qual seria mais civilizada
e mais associada ao progresso da humanidade. Sobrepondo-se aos dogmas religiosos
predominantes até entdo, essas doutrinas comegaram a se desenhar no século XVIII, com base
no racionalismo iluminista, e se estabeleceram no século XIX, periodo da expansao do
colonialismo europeu na Africa e na Asia. Essas teorias consolidaram uma ideia bioldgica de
raca, em que as diferencas historico-culturais e politicas foram transmutadas em explica¢des
para as desigualdades sociais entre os povos, sendo estas entendidas de forma naturalizada,
justificadas por supostas caracteristicas biolégicas que corresponderiam a superioridade ou a
inferioridade das ragas (Schwarcz, 2020). Surge, assim, um impasse para a possibilidade de
construcao e desenvolvimento de uma nac¢do formada com uma populagdo majoritariamente
preta ou mestica, ou seja, de racgas inferiores. A pluralidade racial brasileira era um grande
obstaculo para a realizagdo do desejo de construir uma nagao branca.

O contexto social do periodo era marcado pela realizacdo de um novo projeto politico
para o pais. Além dos problemas mais visiveis como a substituicdo de mdo de obra ou mesmo
a conservacdo de uma hierarquia social bastante rigida, ainda seria necessario criar critérios
diferenciados de cidadania de acordo com o jogo de interesses politicos. Neste contexto, as
teorias raciais se apresentavam como um modelo vidvel na justificacdo desses interesses.

Contudo, devido ao pessimismo associado & mesticagem, tais teorias acabaram por inviabilizar
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um projeto nacional que mal comegara a nascer (Schwarcz, 2019).

Diante desse cenario, o ideario do branqueamento ganha forma no século XIX, por meio
da adaptacdo brasileira das Teorias Raciais da época. Os “homens da ciéncia” — uma mistura
de cientistas e politicos, pesquisadores ¢ literatos, académicos e missiondrios — se
movimentavam dentro dos incomodos limites possiveis, de acordo com os modelos tedricos
utilizados: entre a aceitagdo das teorias estrangeiras que condenavam o cruzamento racial e a
sua adaptagdo a um populagdo que ja se encontrava bastante miscigenada (Schwarcz, 2019).

Assim, o cruzamento de ragas era visto como uma tema central para a compreensao dos
destinos da nacao, despertando o interesse de viajantes estrangeiros, analisado com ceticismo
por cientistas americanos € europeus, visto como uma questdo temida por boa parte dos
intelectuais locais (Schwarcz, 2019). Apos a aboli¢do, surgem também uma série de mudangas
estruturais no pais, como o processo de industrializagdo, a proletarizagao e a urbanizagao. Nesse
sentido, € preciso achar solugdes para transformar a diversidade de populacdes presentes no
Brasil em um s6 povo e nagdo, tendo em vista os/as recém-libertos/as, antes escravizados/as,
agora “cidadaos”.

Dentre os diversos teoricos do periodo, destacam-se os intelectuais Oliveira Viana e
Silvio Romero, autores que se dedicaram a buscar uma solugdo para o dilema da construcao de
uma identidade nacional ao atribuir certo carater positivo a miscigenagdo em direcdo ao
progresso do pais. Viana (1987) aponta para a tendéncia historica do mestico de se afastar de
suas origens raciais. Assim, o mameluco (representante da mesticagem entre branco/a e
indigena), transforma-se em capitdo violento a servico dos bandeirantes, enquanto o mulato
(representante da mesticagem entre branco/a e negro/a) passa a evitar o/a negro/a, representado

pela figura do capitdo do mato:

Situado no meio do caminho entre a casa grande e a senzala, o mulato prestou servigos
importantes a classe dominante. Durante a escravidao, ele foi o capitdo do mato, feitor
e usado noutras esferas de confianca dos senhores, e, mais recentemente, o erigiram
como “simbolo de nossa democracia racial”. Nele se concentraram as esperangas de
conjurar a “ameaca racial” representada pelos africanos. E estabelecendo o tipo mulato
como o primeiro degrau na escala da branquidade sistematica do povo brasileiro, ele ¢
0 marco que assinala o inicio da liquidagdo da raca negra no Brasil (Nascimento, 2016,

p. 87).

Segundo Oliveira Viana (1987), os cruzamentos entre pessoas de diferentes nagdes com
os portugueses deram origem a tipos mesticos distintos. Partindo desses pressupostos, o autor
afirma a existéncia do mulato do tipo inferior e do mulato do tipo superior. O filho do branco

com o negro do tipo inferior seria um mulato incapaz de ascensdo, degradado nas camadas
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sociais mais baixas. Enquanto o produto do cruzamento do branco com o negro do tipo superior
pode adquirir o carater e inteligéncia ariana, sendo capaz de colaborar no processo civiliza¢ao
e de organizacdo do pais. Para esses, ha a possibilidade de se dissimular entre os brancos,
podendo ascender socialmente.

Viana (1987) também acreditava que a distancia entre o branco e o indigena seria menor
do que entre branco e negro, ao entender que o mulato ¢ descendente de uma raga servil. Como
consequéncia, os mamelucos tiveram maior capacidade de ascensdo na sociedade colonial.
Essas diferenciacdes e separagdes ocorridas entre o grupo dos mulatos tornou muito dificil a
constru¢do de uma identidade comum, ja que estavam divididos entre disfargaveis,
indisfargaveis e aqueles visivelmente negros (Munanga, 2019).

Munanga (2019), ao interpretar as classificagdes feitas por Viana, acredita que os
mestigos superiores e inferiores eram construidos a partir de caracteristicas fenotipicas. Assim,
as qualidades morais e intelectuais dos mesticos eram definidas através de sua aparéncia fisica
e sua aproximac¢ao de tragos negroides e caucasoides. O mais importante para Viana nao seria
determinar o tipo puro (genotipo), mas sim o tipo aparente (feno6tipo), ja que o tratamento social
nao se diferenciaria. De acordo com a sua teoria, existem o branco puro e o branco aparente; o
negro puro ¢ o mulato negroide; o indio puro € o mameluco indioide. O autor acreditava que o
processo de arianizagdo ia, a longo prazo, terminar no branqueamento da populacdo com a
predominancia dos brancos aparentes via fendtipo, ainda que genotipicamente mesticos.

Assim, Viana pode ser visto como um dos protagonistas do ideal de branqueamento,
importante colaborador na construcao da ideologia racial brasileira ao expor o papel da
mesticagem na desconstru¢cdo da identidade negra e na fragilizagdo das lutas coletivas da
populacao negra. A elite brasileira da época era consciente de que o processo de miscigenagao
poderia evitar conflitos raciais, como acontecera em outros paises, tais como os Estados
Unidos. Se por um lado o mestigo se afasta dos negros e indigenas entendidos como inferiores,
por outro lado o branco ndo o aceita de maneira legitima. O mesti¢o situa-se em uma situacao
social indefinida. A negacdo do elemento negro pelos mesticos na época colonial pode ser
entendida como resultado de uma politica de “dividir para melhor dominar” (Munanga, 2019).

E através de uma reinterpretagio “a brasileira” dessas teorias que nasce aqui um modelo
original com o qual foi possivel pensar a miscigenagao sob outro angulo, negando o principio
de que a mesticagem sempre levaria a degeneracdo. O objetivo dessa adaptacdo era a aposta
emuma miscigenagao “positiva” cujo resultado fosse cada vez mais branco. Segundo Skidmore
(1976), o idedrio do branqueamento tem como base o pressuposto da existéncia da

superioridade branca, manifestada através de eufemismos como ragas “mais adiantadas” e
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“menos adiantadas”, sendo a inferioridade de certas racas um trago inato. Suponha-se ainda que
a suposta taxa de natalidade mais baixa, a maior incidéncia de doengas, e a desorganizacao
social levaria a reducdo progressiva dos negros no pais. Além disso, afirmava-se que a
miscigenagdo produzia “naturalmente” uma populagdo mais clara, pois o gene branco era
superior € porque as pessoas procuravam parceiros mais claros que elas. Assim, torna-se
possivel uma ascensdo racial rumo a brancura total da nagdo. A versdo brasileira das teorias
racistas da Europa correspondia simplesmente em descartar dois dos seus pilares: o carater
inato das diferencas raciais e degenerescéncia dos mestigos. Assim, estava posta a solucao para
o “problema negro” da nacao (Skidmore, 1976).

E com base nesse pensamento racial brasileiro que, a0 mesmo tempo em que acontece
o processo que culminaria na libertagdo dos/as escravizados/as, tem inicio a politica de
incentivo a entrada macica de imigrantes brancos/as com o evidente objetivo de “tornar o pais
mais claro”. A elite brasileira chega entdo a conclusdao de que a melhoria racial da populagao
sO seria possivel através de casamentos inter-raciais com pessoas brancas. Com o objetivo de
branquear, “europeizar” e, portanto, civilizar o pais, pautaram-se as politicas governamentais
de incentivo a migragdo de europeus. Entre 1892 e 1914 chegaram 2,5 milhdes de europeus ao
Brasil, sendo que quase um milhdo deles tiveram sua viagem financiada pelo Estado brasileiro
(Hotbauer, 2007). A politica de miscigenacao € vista entao como promessa de um futuro melhor
para o Brasil — um futuro branco — a0 mesmo tempo em que opera como um instrumento de
hierarquizacao e estratificacao social (Schwarcz, 2019).

Assim, apos a aboli¢do da escravatura, o ideal de branqueamento adquire outra face
pautada em uma pressao social exercida sobre o/a negro/a, no sentido de negar a si mesmo
como condi¢do para se integrar, ser aceito/a e ter maior possibilidade de mobilidade social
diante da nova organizagdo sdcio-politica (Carone, 2012). A identidade do mesti¢co sofre entdo
inimeras manipulagdes discursivas, ndo se caracterizando como uma categoria racial com fim
em si mesma, mas um processo para chegar ao branco. Munanga (2019, p. 14) define o lugar

dado ao mestico no pensamento social brasileiro:

O/a mestigo/a brasileiro/a simboliza plenamente essa ambiguidade, cuja consequéncia
na sua propria defini¢do € fatal, num pais onde ele ¢ de inicio indefinido. Ele é “um e
outro”, “o mesmo e o diferente”, “nem um nem outro”, “ser € ndo ser”, “pertencer € ndo
pertencer”. Essa indefini¢cdo social — evitada na ideologia racial norte-americana e no
regime do apartheid —, conjugada com o ideario do branqueamento, dificulta tanto a sua
identidade como mesti¢o, quanto a sua op¢ao de identidade negra. A sua opgdo fica

hipoteticamente adiada, pois espera-se, um dia, ser branco, pela “miscigenagdo”.

Diante do exposto, percebe-se que a mestigagem se apresentou historicamente como
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saida para nivelar todas as diferencas étnicas, raciais e culturais que criavam barreiras a
construcdo do povo brasileiro, pavimentando o caminho ndo acabado do branqueamento,
marcando significativamente o imaginario coletivo brasileiro (Munanga, 2019). Se, em um
primeiro momento, a ideologia do branqueamento estava associada ao medo da elite brasileira
em relacdo ao futuro de um pais majoritariamente negro, atualmente esse ideal corresponde a
um “tipo de discurso que atribui aos negros o desejo de se branquear ou de alcangar os
privilégios da branquitude por inveja, imitacdo ¢ falta de identidade étnica positiva” (Carone,
2012, p. 17). Desde a sua origem, o ideario do branqueamento atua como uma politica de

“dividir para melhorar dominar”.
2.4 Democracia Racial: da Construcao ao Mito

Durante o Estado Novo se concretiza a implementacao de projetos oficiais que exaltam
a mesticagem como simbolo da nacionalidade. E com o movimento nacionalista dos anos 1930
que o sincretismo cultural surge como representacao oficial da nagdo pautada pelo clareamento
simbodlico de elementos culturais de origem africana, transformando a cultura miscigenada em
modelo de igualdade racial (Schwarcz, 2019; Munanga, 2019). Apesar da resisténcia cultural
dos povos indigenas e do povo negro, suas identidades foram inibidas em oposi¢ao a chamada
cultura nacional. Esse processo de constru¢ao de uma identidade nacional partiu de uma visao
eurocéntrica, pautada pelo ideal do branqueamento.

E também durante a década de 1930, com a repercussdo da obra Casa-grande & Senzala
de Gilberto Freyre (1933), que a raga, até¢ entdo compreendida biologicamente, foi se
redesenhando a partir do discurso cultural. Paralelamente, acontece uma reorientacao politica
no pais guiada pela preocupacdo com o desenvolvimento nacional. Nesse contexto, Freyre
inova ao deslocar o conceito de raga do plano bioldgico, centralizando a discussao para o plano
cultural. Sua obra traz as contribui¢des positivas de negros, “indios” e mesticos na formacao
da cultura brasileira, demarcando a profunda influéncia no estilo de vida, na alimentacdo e no
vestuario. Freyre também lanca um novo olhar para a compreensdo da mestigagem ao coloca-
la enquanto fendmeno de grande valor social. Ao atribuir um valor positivo a mesticagem o
autor torna possivel a consolidacdo de um mito de origem brasileira: um tridngulo cujos vértices
sdo as ragas negra, branca e indigena. H4, na obra de Freyre, uma valorizag¢ao da dissolucdo das
diferengas (Munanga, 2019).

No entanto, a ideia de hierarquizacao racial permaneceu vigente, ja que a cultura branco-

europeia ¢ entendida como formadora da nagdo brasileira, superior a cultura negra e a cultura
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indigena, vistas como meras contribuintes dentro do processo de formagao cultural do pais.
Nesse ponto, a cultura negra colabora ao agregar manifestagdes de afeto, enquanto a cultura
indigena contribui com os costumes relacionados a higiene, por exemplo. Ou seja, as
explicacdes das desigualdades sociais através do conceito de raga foram substituidas por
justificativas no plano cultural, se mantendo a ideia da superioridade da cultura e da civilizagao
branca ou europeia em comparacdo as civilizagdes negra ou africanas. Essa hierarquizagdo
cultural entre os povos ¢ a base para produgdo e manutencao das desigualdades de oportunidade
e de tratamento, da desigualdade politica, além da interioriza¢do do sentimento de inferioridade.
Acontece uma manipulagdo de certo carisma racial sob a justificativa culturalista (Guimaraes,
1999).

Nesse terreno de mistura biologica e cultural, o mito da democracia racial se concretiza,
colocando em cena a ideia de uma convivéncia harmoniosa entre os diferentes grupos raciais
no Brasil. Sob essa prerrogativa, as desigualdades sociais sdo dissimuladas, o que dificulta a
consciéncia dos mecanismos de exclusao social e das diferentes contribuigdes culturais para o
pais. Os conflitos raciais ficam encobertos quando todos se reconhecem enquanto
brasileiros/as. Negros/as passam entdo a perseguir o branqueamento para si ao custo da falta de
solidariedade e da auséncia de consciéncia racial coletiva (Munanga, 2019).

Com a propagagao do mito da democracia racial, o Brasil ganha status de paraiso racial,
um pais de “raga” brasileira. Assim, a mestigagem e a aposta no progressivo branqueamento
dao forma ao racismo brasileiro, que percebe antes coloracdes do que racas e que impde
desigualdades sociais a0 mesmo tempo que ¢ assimilacionista no ambito cultural (Schwarcz,
2019). Contudo, o discurso da democracia racial tem como objetivo construir uma populacao
mesti¢a sadia, capaz de se tornar sempre mais branca, fisicamente e culturalmente (Skidmore,
1976).

Importante considerar que a assimilagdo cultural ndo se realiza de forma neutra, a
constru¢do de uma cultura brasileira pauta-se pela desafricanizagdo e apropriagdo dos

elementos culturais negros, entendidos entdo como nacionais:

Pizza! (“E comida italiana!”). Acarajé — do ioruba akara (bolo de feijio frito) + ijé
(comida) — (E MEU! E do Brasil! E de todo mundo!). Hashu'al (E israelita!). Congado
(E MEU! E do Brasil! E de todo mundo!). Quimono! (E japonés!). Oja! (E MEU! E do
Brasil! E de todo mundo!). Kung Fu (E chinesa!). Capoeira! — do tupi ko pwera ou do
umbundo kapwila — (E MEU! E do Brasil! E de todo mundo!). Abajur (Vem do
francés!). Moleque, quiabo, berimbau, samba, cafuné, zumbi... (E MEU! E do Brasil!
E de todo mundo!) (Gongalves, 2017).

A repercussdo da ideia de democracia racial brasileira levou a aprovag¢do do Programa
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de Pesquisas sobre Relagdes Raciais no Brasil, financiado pela Unesco na década de 1950. Seu
proposito era encontrar uma fonte de inspiracdo, além de enfatizar a possibilidade de convivio
harmonioso entre as diferentes ragas tendo o Brasil como modelo. Dentre as pesquisas
realizadas, Florestan Fernandes faz uma analise da suposta democracia racial e de suas bases
de construg¢do. Partindo do olhar da questdo racial sob a perspectiva da desigualdade, o
socidlogo cunha o termo mito da democracia racial e pontua que no Brasil o racismo assume
um carater dissimulado ao mesmo tempo que as barreiras entre 0s grupos sociais seguiam
intransponiveis. Através da analise dos resultados do Censo de 1950, realizada pelo autor,
evidenciam-se concentracdes raciais de privilégios econdmico, sociais e culturais (Schwarcz,
2019).

As pesquisas resultantes do Projeto da Unesco apontaram o carater privado e pouco
formalizado do racismo em nosso pais, demarcando outro olhar para a nossa miscigenacao.
Devido a essas especificidades se confunde miscigenacao com auséncia de estratificagdo, como
também persiste a idealizagdo do branqueamento. Contudo, o que se apontou foi a existéncia
de um sistema de hierarquizagdo social com diferentes niveis de prestigio pautados na classe
social, educagdo formal, localizagdo regional, género, origem familiar e em graduagdes de cores
e tons. Termos como preto/a ou negro/a que primeiramente denotam cor da pele, passam a se
relacionar com nogdo de classe subalterna, o que dificulta a compreensdao do conflito e da
diferenca. Aqui, em vez de conceitos mais precisos como raga, tendemos a utilizar a ideia de
cor. Mesmo com limitagdes, hd a possibilidade de se “embranquecer” por dinheiro ou se
“empretecer” pela piora da condicao social. As defini¢gdes de cor podem mudar conforme a
circunstancia, 0 momento e o contexto (Schwarcz, 2019). Através da manipulagcdo de alguns
fendmenos como a mestigcagem, as personalidades miticas e os simbolos de resisténcia da
cultura negra, o mito da democracia racial consolida o discurso de que somos todos mestigos,
portanto, diluem-se as diferencas evidentes (Munanga, 2017).

Mesmo que o projeto de branqueamento fisico da populacdo brasileira tenha fracassado,
o seu ideal permanece presente no imaginario social. Ainda que a ideologia do branqueamento
e da democracia racial se manifestem de diferentes formas, ambas constituem faces da mesma
moeda: convocam a miscigenagao, a criacdo do intermedidrio entre brancos/as e pretos/as que
ganha forma através da ideologia do morenamento (Costa, 2012). Nessas ideologias hd sempre
um ataque ao/a negro/a. Assim, a politica da mesticagem pode ser entendida como uma agdo a
servi¢o do racismo. O mito da democracia racial tem a func¢do de definir interditos: enquanto a
ideia de pais miscigenado ainda predomina, ocultam-se as diferencas e os conflitos raciais. Essa

narrativa ¢ uma das expressoes ideologicas do racismo, sustentdculo das desigualdades raciais
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brasileiras (Costa, 2012).
2.5 Classificacao Racial no Brasil

A classificacdo racial corresponde ao conjunto de categorias em que as pessoas da
classificacdo podem ser enquadradas, o que costuma variar de pais para pais. J& o método de
identificacdo, a forma pela qual se define a pertenca das pessoas aos grupos raciais, costuma
ter baixa variabilidade. No Brasil ¢ apurada a “cor ou raga” dos individuos, enquanto na India
se pesquisa como qualificador étnico a orientacao religiosa, por exemplo (Osorio, 2003).

O processo de classificacao racial do Brasil tem como base a aparéncia das pessoas e
nao a ascendéncia (Guimaraes, 1999; Telles, 2003; Schwarcz, 2019; Piza & Rosemberg, 2019).
Neste ponto, o estudo realizado por Oracy Nogueira (2007) permanece uma leitura valida e
preciosa acerca das relacdes raciais brasileiras. A partir de uma pesquisa comparativa das
relagdes raciais do Brasil e dos Estados Unidos, o autor define que o preconceito racial que se
manifesta em nosso pais ¢ um “preconceito de marca”, pautado pelos sentidos atribuidos as
marcas fisicas entendidas como tipicamente africanas — tragos fisicos, a fisionomia, os gestos,
os sotaques, associados a cor de pele ndo branca. Em contrapartida, nos Estados Unidos, o
preconceito racial tem relagdo direta com a ancestralidade, demarcando o que o autor denomina
como “preconceito de origem”.

Uma das especificidades da classificacdo racial brasileira reside justamente nessa
relacdo intrinseca entre raca e cor. Aqui, a classificacdo das pessoas através das tonalidades de
cor ¢ orientada por um discurso sobre qualidades, atitudes e esséncias transmitidas
geracionalmente. A definicdo de cor baseia-se em um sistema que agrupa coloragdo da pele,
tragos fisicos (formato do nariz, labios, cor e tipo de cabelo), origem regional, além de atributos
socioecondmicos, como o grau de instru¢ao, a ocupacao e os habitos pessoais (Piza &
Rosemberg, 2019; Nogueira, 2007). Portanto, “cor” tem sentidos que vdo muito além da
simples pigmentacdo da pele, ligados as estratégias de hierarquizacdo social no pais.

Conforme Ferreira (2012), a utilizagdo da cor como critério basico para diferenciar as
ragas se deu no século XVIII na Europa. Essa classifica¢dao, introduzida por Blumenbach,
fisiologista e antropologo alemao, associava cor da pele e regido geografica de origem em cinco
tipos: branca ou caucasiana; negra ou etiopica; amarela ou mongol; parda ou malaia e vermelha
ou americana. Essa terminologia influenciou a forma de classificar no Brasil e no restante do
mundo. Foi no periodo colonial que o discurso racial com base na “cor da pele” ganhou forma,

passando a ser usado nos inquéritos populacionais que depois dariam lugar aos Censos.
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Piza e Rosemberg (2019) fizeram uma ampla analise dos Censos realizados ao longo da
histéria do pais. O primeiro Censo ocorreu em 1872 e diferenciava os individuos pela condi¢ao
de serem livres ou escravos. Nele, foram descritas as categorias de cor mais comuns a
populagdo da época: preto, pardo, branco e caboclo. Interessante notar que a categoria
“caboclo” era a unica que carregava a ideia de origem, relacionada aos indigenas. Ou seja,
tratava-se de um sistema classificatorio misto. Ainda, as categorias “preto” e “pardo” poderiam
fazer referéncia tanto aos escravizados quanto a pessoas livres.

No segundo Censo realizado no pais em 1890 substituiu-se o termo “pardo” pelo termo
“mesti¢o”, referente a mistura entre pretos e brancos. Ressalta-se que os resultados desse
recenseamento sao questionaveis devido ao contexto politico conturbado pelo surgimento da
Republica. Percebe-se entdo que os dois primeiros censos enfatizaram as informagdes sobre
pretos/as, brancos/as e mesticos/as € que ambos utilizam critérios classificatorios mistos (Piza
& Rosemberg, 2019). Os Censos seguintes, realizados em 1900 e 1920, ja pertencentes a
denominada era da estatistica, ndo utilizaram o quesito “cor” em sua coleta de dados. Como
justificativa ao Censo de 1920 se argumentou, entre outros motivos, que a tonalidade da cor €
um elemento incerto como critério discriminativo (Lamounier, como citado em Piza &
Rosemberg, 2019).

A coleta sobre cor retorna com o Censo de 1940, o primeiro da série de censos decenais,
sendo dividida em quatro grupos: branco, preto, pardo e amarelo. E a partir desse censo que se
inaugura a chamada “era de ouro” dos censos. O termo pardo substitui o termo mestico ¢ cria-
se a categoria amarelo para designar os imigrantes asiaticos que chegaram ao pais a partir de
1908. Esse censo foi o primeiro a fornecer uma explicacdo acerca dos critérios e dos
procedimentos utilizados para coleta de cor. Piza ¢ Rosemberg (2019) chamam atengao para as
ambiguidades presentes na definicdo e na coleta de cores, ja que os/as nao declarantes eram
incluidos no grupo pardo ao se entender haver certa resisténcia na expressdo de uma provavel
mesticagem. Da mesma forma, quando o/a respondente ndo se encaixava em nenhuma das
demais categorias propostas (branco, preto ou amarelo) era incluido, posteriormente, na
categoria pardo. Interessante perceber que a categoria “pardo” ¢ marcada também pela
indefinicao.

O censo de 1950 utilizou os mesmos termos classificatorios, sendo considerados pardos
os que se declaram indios, mulatos, cafuzos, entre outros. Ou seja, o termo pardo ganha
amplitude, pautando-se tanto na origem, quanto na aparéncia. E a partir desse censo que os
grupos de classificagdo por cor e o procedimento de coleta pela autoclassificacdo se

padronizam.
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Os Censos feitos em 1960 e em 1980 seguiram esse mesmo padrdo. Posteriormente, o
Censo realizado em 1970 ndo incluiu a categoria cor, nem explicou o porqué da sua auséncia.
Com isso, surgem manifestacdes do movimento negro e de pesquisadores/as interessados/as na
area reivindicando o retorno da coleta de cor (Piza & Rosemberg, 2019).

No Censo de 1991 ¢ marcado por algumas mudangas importantes. Houve o acréscimo
da categoria indigena e a pergunta efetuada passou a ser “Qual a cor ou raca?”’, cujas
alternativas correspondem as cinco categorias ainda usadas atualmente: branca, preta, parda,
indigena ou amarela (Piza & Rosemberg, 2019). Importante pontuar aqui a complexidade
referente ao termo indigena, j4 que a autoidentificacdo entre eles e elas ocorre pelo
pertencimento étnico. Assim, o sistema classificatorio brasileiro, mesmo sem deixar explicito,
tem como focos os segmentos branco e negro ao utilizar critérios de raca e cor orientados pela
aparéncia fisica.

Na década de 1970 estudos demonstravam que os/as pardos/as apresentavam condi¢cao
socioecondmica muito similar & dos/a pretos/as (Hasenbalg, 1979; Paixao et al., 2011). As
pesquisas sobre desigualdade social e discriminagdo racial na realidade brasileira vém
corroborando tais achados, evidenciando que a divisao de renda e de mobilidade social acontece
através da chave brancos/as e ndo brancos/as e que, portanto, ndo ha distingdes significativas
entre pardos/as e pretos/as no que diz respeito a status € ao acesso a recursos sociais (Osorio,
2009; IBGE, 2019). Hasenbalg (1979) evidenciou as diferengas em relagao a mobilidade social
entre brancos e nao brancos. A possibilidade de ascensdo social para os/as pretos/as e pardos/as
¢ substantivamente menor em comparagao as pessoas brancas.

Ou seja, a andlise dos dados acerca da desigualdade social brasileira demonstra a
existéncia de uma divisao socioecondmica da populacao entre brancos/as e nao brancos/as. Os
estudos sobre relagdes raciais no Brasil mostram que a distribuicdo de recursos sociais nao
condiz com a classificagdo racial oficial do IBGE (pretos, brancos, pardos, amarelos e
indigenas), mas que o acesso as oportunidades sociais obedecem a uma logica dicotdmica
(branco/a versus ndo branco/a) (Hasenbalg, 1979).

E com base nesses dados que, apos lutas historicas dos Movimentos Negros, se criou
em 2010 o Estatuto da Igualdade Racial Brasileira, no qual se define como negra/o a soma de
quem se autodeclara preta/o ou parda/o, conforme o quesito cor ou raca do IBGE.
Historicamente, os Movimentos Negros no pais t€ém como uma das premissas a constitui¢do de
uma identidade negra positivada que inclua tanto os/as pretas/os como também as/os pardas/os.
Influenciados pelo Movimentos Negros estadunidense, os Movimentos Negros brasileiros

passaram a pautar a redefinicdo dos conteidos da negritude na década de 1970, incluindo
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também os/as mesticos/as que até entdo nao se viam como negros/as, sendo as suas identidades
pautadas através de uma infinidade de outros termos (mulatos/as, morenos/as, marrons, entre
outros) que as/os afastavam da sua negritude (Schucman & Fachim, 2016).

Conforme dados do censo demografico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) realizado em 2010, 1,5% da populacdo declarou-se como indigena e amarela, 47,7%
declarou-se como branca, 43,1% declarou-se como parda e, 7,6% declarou-se como preta
(IBGE, 2013). Houve, portanto, um aumento do percentual de brasileiras/os autodeclaradas/os
pardas/os, em comparagcdo com o censo anterior, realizado no ano de 2000, momento em que
os/os pardos/as corresponderam a 38% da populacdo. Em contrapartida, as categorias preto e,
principalmente, a categoria branco sofreram decréscimo em comparac¢do aos dados dos dois
censos anteriores.

De acordo com dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD)
realizada em 2012, 46,6% dos/as brasileiros/as se declararam como brancos, 7,4% como
pretos/as e 45,3% como pardas/os. A Regido Nordeste (11,9%) tinha a maior propor¢ao de
pessoas declaradas da cor preta, seguida da Sudeste (9,9%), Centro-Oeste (9,2%) e Norte
(7,3%). A populacdo de cor parda apresentava os maiores valores nas Regioes Norte (72,2%) e
Nordeste (62,5%). A Regido Sul tinha o predominio de populacdo de cor branca (73,2%),
enquanto na Norte (19,1%) havia a menor estimativa dessa popula¢do (IBGE, 2019).

A populagdo declarada de cor branca, na PNAD de 2019, representava 42,7% da
populagdo residente, ao passo que a de cor preta era de 9,4% e a de pardos correspondiam a
46,8%. Ou seja, quase metade da populagdo do pais. As pessoas pardas somadas as pretas
correspondem, assim, a 56% da populagdo. Percebe-se que a participacdo da populagdo
declarada de cor branca reduziu em todas as regides de 2012 para 2019, principalmente na
Regiao Sudeste (5,0 pontos percentuais) e na Regidao Sul (5,8 pontos percentuais). Na Regiao
Nordeste houve a principal expansdo da participagao das pessoas declaradas pretas (3,2 pontos
percentuais) e na Regido Sul das pessoas declaradas pardas (4,8 pontos percentuais) (IBGE,
2019).

Tais dados demonstram transformagdes na identidade racial brasileira. O advento, o
avango das politicas afirmativas e a amplificacao do debate acerca das relagdes étnico-raciais
no pais, possivelmente, estejam repercutindo em mudangas na compreensdo da populagdo
brasileira sobre identidade e pertencimento étnico-racial. A partir da analise dos diferentes
censos explicitados acima, percebe-se como o termo pardo engloba tudo aquilo que escapa as
demais alternativas de resposta. Nesse sentido, Schwarcz (2019) aponta que “pardo/a” se

caracteriza por uma espécie de “nenhuma das alternativas anteriores”, mas que no discurso do
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senso comum parda/o corresponde ao morena/o.

Piza e Rosemberg (2019) entendem que o problema da classificagdo racial ¢ comum em
paises mesticos. As institui¢des de coleta analisam esses dados em sua dimensao macro, porém
a declaragdo da cor ¢ influenciada tanto por dimensdes macroestruturais quanto
microestruturais. Dentre as dimensdes macroestruturais se encontram a ideologia do
branqueamento ¢ da democracia racial. Em paises multirraciais os problemas relacionados a
coleta de cor tém como ponto fundamental a existéncia da categoria pardo. O grupo pardo sofre
maior influéncia dos significados sociais da cor e apresenta maior variagdo de pertencimento
racial (Woods, 1991 como citado em Piza & Rosenberg, 2019). Parda/o ¢, portanto, um termo
complexo e de dificil traducdo.

Contudo, ainda que grande parte dos estudos aponte que a aparéncia ¢ a forma
classificatoria no Brasil, existe uma diversidade de maneiras relacionadas as categorias de cor
e raga que os brasileiros usam para interpretar a aparéncia das pessoas. Edward Telles (2003,
p. 105), em sua obra Racismo a Brasileira, aponta trés versoes para classificar e produzir
identidades raciais dentro de um continuum de cores do branco ao negro: o modelo oficial dos
censos do IBGE (cor/raga), utilizando cinco categorias (branco, pardo, preto, amarelo e
indigena); o “discurso popular” que, a primeira vista, indicaria o uso de uma profusao de termos
para descrever ragas e cores; € o sistema bipolar (branco e negro), que ¢ usado pelo movimento
negro.

Enquanto isso, para D’Adesky (2001, p. 135), existem cinco modos de classificacao
racial: o uso das cinco categorias oficiais do IBGE; “o sistema branco, negro e indio, referente
ao mito fundador da civilizagdo brasileira”; o sistema classificatorio popular de 135 cores,
segundo apurado pela Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (IBGE, 1976); o modo
binario branco e ndo branco usado por inimeros pesquisadores nas Ciéncias Humanas e, por
ultimo, o modelo binério branco e negro, proposto pelas organizagdes € movimentos negros.

Existem, portanto, multiplas maneiras de classificagdo racial no Brasil, em fun¢ao do
amplo e variado vocabulario racial utilizado para nomear nossa cor/raca (Telles, 2003).
Contudo, as diferentes formas de classificacdo racial carregam duas caracteristicas principais.
A primeira ¢ a classificacdo a partir da marca fisica, ou seja, os diferentes nomes fazem
referéncia as cores dos corpos das pessoas. A segunda caracteristica € que este continuum de
nomes dados as diferentes coloragdes dos/as brasileiros/as ¢ atravessado por uma logica
hierarquica pautada na ideologia do branqueamento, segundo a qual “a classificagdo popular
reflete antes de tudo uma hierarquizagdo, uma relacao assimétrica, um continuum vertical em

que a categoria branca se situa no topo e a categoria negro, em baixo” (D’Adesky, 2001, p. 37).
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Outra questdo relevante no tocante a classificagdo racial ¢ o “método de identificagdo
de pertenca” que consiste na maneira como se define a pertenga de cada pessoa aos grupos
raciais (Ferreira, 2012). Existem trés formas de identificacdo: por autoatribuicao de pertenca,
em que o proprio respondente “escolhe o grupo do qual se considera membro”; por
heteroatribuicdo de pertenga, no qual outra pessoa define a que grupo a pessoa pertence; e por
identificacdo biologica, através de andlise do DNA. As pesquisas realizadas pelo IBGE
correspondem a um método misto de autoatribuicdo e de heteroatribuigdo de cor/raga, ja que
o0s questionarios sao aplicados no responsavel pela residéncia ou em alguém que o substitua no
momento da aplicagdo, encarregado de fornecer a informagao sobre sua cor e também sobre a
cor dos/as demais residentes, principalmente de criancas ou de outra pessoa que esteja
impossibilitada de responder (Osorio, 2004). Embora a andlise de resultados revele um alto
grau de concordancia entre a classificacdo por autoatribuicdo e por heteroatribuicdo, se
compreende que o método da autoatribuicao de cor ¢ o mais acurado (Osdrio, 2004).

Um bom exemplo de outra forma de classificagdo racial localiza-se na Pesquisa por
Amostra de Domicilios (PNAD) realizada em 1976, na qual utilizou-se a autoatribuicdo de cor
em quesito aberto. Como resposta foram encontradas 135 cores distintas. Esses dados apontam
a riqueza de representagdes que se ddo através da cor, ao mesmo tempo em que demonstram a
complexidade do tema. Dentre as diferentes nomenclaturas utilizadas se destacam as seguintes:
bem branca, bem clara, bem morena, clara, clarinha, morena, mulata, parda, parda-clara, parda-
morena, parda-preta, puxada para branca, queimada, queimada de praia. Ressalta-se que a cor
morena apareceu com maior frequéncia logo depois da cor branca (34,4%).

Sobre as pesquisas de classificagdo racial, o jornal Folha de Sao Paulo realizou uma
matéria, em 1995, com o seguinte titulo: “Brasil quer ser chamado de moreno e s6 39% se
autodefinem como brancos”, em que se afirmava um consenso entre os/as brasileiros/as, ja que
ninguém queria ser chamado de pardo (um “saco de gatos”), e sim de moreno (Grillo, 1995).
Para Piza e Rosemberg (2019), o termo moreno pode estar relacionado com uma busca de
branqueamento ou com um processo de desconstrucao do preconceito da nomeagao da cor. A
nomeagao da cor nao se da de forma neutra, as palavras utilizadas para tal contém aspectos de
discriminagdo, de seu distanciamento e de sua superacdo, como também denunciam a
vivacidade do mito da democracia racial: “um pais moreno”, ou seja, miscigenado.

Os efeitos da ideologia do branqueamento ao longo da historia do pais, associados as
imagens negativas socialmente atribuidas aos negros e as negras, fizeram com que muitos/as
brasileiros/as, lidos/as socialmente pelo signo da mesticagem negra ndo se classificassem como

negros/as em boa parte dos casos. Assim, criou-se uma ampla gama de terminologias usadas
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para classificacdo racial de ndo brancos: mulato/a, marrom, moreno/a, escurinho/a, pessoa de
cor, etc. Essa terminologia complexa atua como eufemismos que representam diferentes graus
de brancura, uma constru¢do utilizada para perpetuar o racismo (Hordge-Freeman, 2018).
Assim, ndo raramente a identificacdo das pessoas negras de pele clara com a negritude foi
suprimida, contribuindo para que as imagens estereotipadas dos/as negros/as permanecessem
intactas (Schucman & Fachim, 2016).

A andlise dos resultados da pesquisa do PNAD acima mencionada proporciona
interessantes reflexdes. Quase ndo ha respostas relacionadas a origem, o que corrobora com as
ideias propostas por Nogueira (2007) acerca da ideia do preconceito de marca. Nesse sentido,
Schwarcz (2019) observa que as defini¢cdes apresentadas se relacionam estritamente com a ideia
de coloragao, confirmando que raga ¢ sim uma questdo de marca fisica no contexto brasileiro.
Chama atencdo também a quantidade de respostas relacionadas ao termo branca e ao termo
clara, para além da cor propriamente dita, o que leva a pensar em uma provavel aspiracao social
de embranquecer. Ainda, hd as respostas que relacionam a raga a um carater passageiro (por
exemplo, queimada de praia), o que refor¢a a ideia da possibilidade de mobilidade racial, como
também pode estar relacionada a vontade de “tornar-se branco/a”. Por fim, observam-se muitas
definigdes relacionadas ao termo “morena”, o que ratifica a ideia da indefini¢ao da classificacao
racial e do uso de termos ““curingas”. Aqui, a cor se caracteriza como um somatorio variavel de
elementos fisicos, sociais e culturais.

Por outro lado, ao analisar os mesmos dados sobre cor na pesquisa do PNAD notou-se

forte concentragdo de respostas em poucos termos:

[...] o fato de que 95% dos entrevistados usaram apenas seis termos ¢ frequentemente
ignorado. Em nova analise dos dados de 1976, encontrou-se que 135 termos foram
usados na amostra de 82.577 brasileiros, mas 45 desses termos foram utilizados por
apenas uma ou duas pessoas. Oitenta e seis (86), ou aproximadamente dois tergos (64%)
desses termos foram utilizados por apenas 279 dos 82.577 entrevistados,
correspondendo a 0,3% da populagdo. Logo, os brasileiros utilizaram uma vasta gama
de termos raciais, mas a grande maioria utiliza os mesmos termos (Telles, 2003, p. 107).

Assim, pode-se pensar que o modelo classificatorio utilizado pelo IBGE ¢ eficaz, pois
dentre os seis termos que foram usados por 95% da populagdo, cinco sdo 0os mesmos que o
instituto aplica em suas pesquisas: branco, preto, pardo, amarelo e indigena. O Censo ¢ um
importante instrumento de andlise sistematica da situagdo, das mudangas e dos caminhos
possiveis no tocante as relagcdes étnico-raciais brasileiras.

Diante do exposto, evidencia-se que a ideologia do branqueamento e o racismo de marca

(Nogueira, 2007) tém influéncia decisiva no processo de identificacdo e classificagdo racial dos
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brasileiros. Ainda, devido a vivacidade do mito da democracia racial, se observa uma ampla
variedade de termos que carregam a ideia de miscigena¢do, a0 mesmo tempo em que buscam
se distanciar da negritude, entre eles, tem destaque o termo “moreno/a”. Ja que a classificacao
racial se da, principalmente, em decorréncia do fenétipo, questdes como a identificacdo com a
cultura afro-brasileira ou a conexdo com a memoria dos seus ancestrais acabam tendo pouco

impacto para a identificacdo racial.
2.6 Um Olhar para a Identidade e Negritude

Nao ¢ possivel ao negro esconder a marca que o diferencia, “0 negro € escravo da sua
apari¢ao” (Fanon, 2008).
Neste trabalho, o conceito de identidade ¢ enfocado enquanto uma categoria de andlise
importante a area da Psicologia, de carater individual, social e politico. E com a referéncia da
sua identidade que o sujeito organiza a si mesmo ¢ a sua relagdo com o mundo, coletivamente
compartilhada, tanto no plano consciente como no inconsciente. O sujeito e as suas concepgoes
de realidade sao constituidas nas relagdes interpessoais mediadas por crengas, padroes, praticas
e normas sociais. O mundo simbolico se constitui por meio de um processo dialético em que o
sujeito ¢ também produtor de si e da propria sociedade. Dessa forma, a identidade ¢ a referéncia
em torno da qual se reconhece e se constitui, que se transforma constantemente a partir da
relacio com o outro e através das novas constru¢des da realidade, influenciadas pela
participacdo em certos processos provocadores de impacto existencial (Ferreira, 2004).
Quanto ao campo psicanalitico, ainda que haja diversas criticas a no¢ao de identidade
ao entender que esta coloca o sujeito em uma posicao alienante, ilusdria e narcisica, escolho
usar o conceito de identidade alinhado as ideias trazidas por Tania Rivera (2020) que propde
olhé-lo atrelado a sua dimensdo de reconhecimento pelo outro. Como visto, a falacia do mito
da democracia racial nos conta que a nossa sociedade seria pautada pela facil assimilagao da
diferenca. A denuncia historica realizada por diferentes frentes negras evidencia o papel do
mito no ocultamento das desigualdades, especialmente no que diz respeito aos e as indigenas e
aos/as negros/as, cuja posi¢do de assujeitamento e opressao € silenciada e denegada pela ideia
de sincretismo cultural que pressupde que todos/as participam da cultura de forma igualitaria.
Nesse cenario, a critica da identidade, em vez de se aliar ao reconhecimento da alteridade,
poderia servir a ndo aceitacdo do outro, situando aquele/a que ¢ entendido/a como “diferente”
em uma no¢do de sub-humanizagdo diante dos enlaces do racismo que estrutura nossa

sociedade (Rivera, 2020).
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Tania Rivera (2020) propde uma releitura contextualizada do mito sobre o nascimento
da sociedade proposto por Freud em Totem e Tabu (1912). Em sua analise, Rivera (2020)
ressalta que a narrativa proposta por Freud se baseia em uma partilha harmdnica do ato e do
significante em uma sociedade fraterna, organizada pela igualdade de todos/as em termo da
Lei. No entanto, esse mito ndo reflete a realidade social brasileira estruturada por uma Lei que
tem medidas desiguais entre seus membros, por uma “universalidade” que retira ¢ violenta
aqueles/as que ndo fazem parte “dos irmdos”, cuja exclusdo e opressao ¢ naturalizada por sua
condicao de “diferentes”. A estes/as somente ¢ destinado/a no discurso “dos irmaos”, a posi¢ao
de espoliados/as, complementar aquela de seus espoliadores e de suas espoliadoras (Rivera,
2020).

Ou seja, alguns membros ndo sdo reconhecidos como “irmaos”, colocados em uma
posicdo de opressao e de desamparo. No Brasil, a falacia do mito de criagao societaria fraterna
presente em Totem e Tabu (Freud, 1912) ¢ evidente quando olhamos que aqui o pacto social
edifica-se pela exclusdo da maioria de seus membros. Em um pais periférico, guiado por uma
l6gica neocolonial racista, € necessaria a produgdo desses “outros” a servico da manutencao
dos privilégios da branquitude, para os quais nao estdo disponiveis significantes alinhados a
sua situagdo socio-historica. Portanto, ¢ de suma importancia ressaltar a necessidade e a
legitimidade de que a agdo politica esteja também pautada pela constituicdo de novos
significantes capazes de reconfigurar o pacto social em diregdes plurais, suspendendo
recalcamentos e denunciando as relagcdes de poder presentes na sociedade brasileira. A
afirmagdo de significantes ligados aos tracos racializados carregam uma dimensdo politica
importante que deve ser estimulada em um contexto produtor de um embaralhamento das
posi¢des do eu e do outro com objetivo de esconder as diferencas entre opressores/as e
oprimidos/as.

Assim, de forma paradoxal, no cenario brasileiro a no¢ao de identidade esta a servigo
da alteridade (Rivera, 2020). De fato, recusar a identidade em nome da alteridade, da diferenca
e da singularidade ¢ ignorar que se trata, com o recurso a significantes identitarios, justamente
de afirmar diferencas secularmente denegadas por discursos pseudo-desidentitarios que
relativizam a cor da pele pela afirmagdo de uma mesticagem generalizada (Rivera, 2020). Ou
seja, o uso da categoria identidade tem uma fung¢ao politica de dentincia da posi¢do alienante,
socialmente impelida ao sujeito negro ao se identificar com o outro opressor, o que
impossibilita a oposicdo a ele e o processo de se tornar sujeito politico no lago social de forma
contundente. Situar o lugar de fala (a posicao socialmente localizada de cada membro) significa

identificar para poder, de fato, reconhecer. Ao ser assumida como ponto de partida, a identidade
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exibe sua dimensdo performativa de reconhecimento. Neste caminho, identificar-se ativamente
pelo compartilhamento de significantes como negra/o ¢ um ato de descentramento do lugar de
confusdo alienante entre eu e outro (Rivera, 2020).

Nesse ponto, cabe fazer uma diferenciagdo entre identidade e identificacdo.
Identificagdes sdo processos de pareamento afetivo em que os sujeitos, de forma consciente ou
inconscientemente, se identificam com os tragos fisicos, com aspectos culturais, historicos,
religiosos, antropologicos que fazem referéncia a um grupo racial especifico. Ou seja, as
identificagdes estdo atreladas a no¢do de pertencimento socio-cultural-racial. As identidades
raciais advém desses processos identificatorios (Costa & Schucman, 2022).

Ferreira (2004) propde um modelo de desenvolvimento da identidade racial negra
dividido em quatros estagios: estdgio de submissao; estagio de impacto; estagio de militancia
e estagio de articulacdo. Ressalta-se que esses estagios ndo correspondem a padrdes fixos que
se sucedem a partir de um modelo linear, mas sim a momentos de expressdao de atitudes e
concepcoes particulares sobre si, sobre os outros e sobre o mundo, dentro do continuum de
desenvolvimento da identidade. Um estagio corresponde a preponderancia de certos
dinamismos pessoais, ndo excluindo a existéncia de manifestacdes descritas nos outros
estagios.

No estagio de submissao acontece a idealizagdo e adesao a branquitude ao mesmo tempo
em que esteredtipos negativos ligados a identidade negra sdo internalizados pelo sujeito. Em
paralelo, ha uma desvalorizagao do mundo negro ou a adog¢ao de uma crenga de que ser negro/a
¢ algo irrelevante, fendmeno que geralmente se da por meio do mecanismo de dissociacao
(Ferreira, 2004). Frequentemente as pessoas neste estagio encaram a raga como um problema
de estigma desenvolvido através da discriminagdo racial. Para conseguir manter um nivel de
angustia suportavel, a pessoa precisa acreditar na ficgdo de que as questdes raciais nao guardam
relacdo direta com sua vida e que a mobilidade social ¢ determinada, sobretudo, pelo esforgo
de cada um/a. Ou seja, hd um pensamento meritocratico associado ao mito da democracia racial
que caracteriza este estagio (Ferreira, 2004).

A possibilidade de tomar consciéncia da desvalorizacao racial sofrida pode levar ao
movimento de transformagdo ao estagio seguinte: o estagio do impacto. O deslocamento do
estagio de submissdo em diregdo ao estagio de impacto estd relacionado a experiéncias cruciais
nas quais a pessoa sinta-se capturada, baixando o seu nivel de resisténcia. Tais experiéncias
causam uma espécie de “choque” na qual a funcionalidade da sua identidade e de sua visdo de
mundo se desfazem, indo em direcdo a uma transformac¢ao. Nesses momentos, suas referéncias

nao lhe permitem mais articular-se com seguranca, causando uma sensacdo de espanto e
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vertigem (Ferreira, 2004).

Nesse estagio, ha a faléncia da visdo do/a branco/a como referéncia e a necessidade de
pensar uma “nova identidade”, o que pode provocar sentimentos de confusdo e de desamparo.
Por fim, a pessoa passa a acreditar na existéncia de uma identidade negra ja fechada e
consolidada externamente, a qual devera buscar para si. Alguns acontecimentos podem marcar
a passagem para o estdgio de impacto, os quais podem estar relacionados a vivéncias
significativas de violéncia racial, ao encontro com movimentos sociais negros, ou ainda ao
contato com informagdes relevantes e positivas acerca da cultura negra. Este estdgio
corresponde a uma fase intermedidria na qual a identidade negra comeca a emergir (Ferreira,
2004). E aqui que acontece a decisdo de tornar-se negra, processo muito bem descrito por Souza
(1983).

O estagio de militancia ¢ marcado por um intenso processo de transformagao subjetiva
em que a pessoa passa a se referenciar em valores de matrizes africanas e em aspectos da cultura
negra. Neste ponto, as referéncias anteriores passam a ser vistas como negativas a0 mesmo
tempo em que ha dividas quanto a nova estrutura que pretende desenvolver. Em um primeiro
momento, acontece um processo de idealizagdo desta identidade negra tinica, entendida como
genuina e correta, com a qual o sujeito tende a se relacionar de forma mais obsessiva e rigida
(Ferreira, 2004).

E no estagio da articulagdo que a pessoa consegue desenvolver uma perspectiva
afrocentrada, ndo estereotipada, perpassada por uma visdo mais aberta dos sentidos da
negritude. O grupo negro torna-se o grupo de referéncia e o pertencimento ¢ pautado pelas
caracteristicas proprias do grupo e nao mais em fatores externos a ele, em contraposi¢do ao
grupo branco. Esta identidade racial positiva promove um sentimento de pertenca e ancoragem
social (Ferreira, 2004). A pessoa passa a buscar a articulagdao do seu senso de negritude em um
plano de acdo e de compromisso como integrante de um grupo. Este estagio provoca mudancas
intensas, marcado pela constituicio de uma “nova” identidade. Os aspectos da negritude
passam a ter uma fungdo protetora e, mesmo que as manifestagdes de racismo permanecam, a
pessoa conta agora com recursos de defesa mais complexos, atribuindo a culpa de situagdes de
desigualdades e discriminacdo racial a fatores externos € ndo mais a si proprio. A pessoa
comega a se sentir aceita e percebe a importancia das matrizes africanas e da cultura afro-
brasileira para sua identidade racial (Ferreira, 2004).

Importante compreender ainda que negritude ¢ um conceito dinamico que carrega
dimensdes distintas politicas, ideologicas e culturais, o que aqui no Brasil se relaciona a

populacdo negra diasporica. Em relagdo ao campo politico, negritude serve de subsidio para as
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reivindicagdes frente as desigualdades e as opressdes influenciadas pela ideia de raca que
estruturam a sociedade brasileira, servindo como base a agdo do movimento negro organizado.
Na esfera ideologica, a negritude pode ser entendida como processo de aquisicdo de uma
consciéncia racial critica através da qual emerge uma identidade negra positivada pelo
sentimento de orgulho racial e pela conscientizagdo do valor da cultura negra e da heranga
ancestral africana. Nesse sentido, hd uma tentativa dos movimentos negros contemporaneos de
construir uma identidade racial através do passado enquanto descendentes dos/as africanos/as
escravizados/as, do pertencimento a um grupo estigmatizado, racializado, que teve sua
humanidade negada e sua cultura inferiorizada, vitima de diversas estratégias de apagamento

(Munanga, 2019b).
3 PERCURSOS DA PESQUISA

3.1 A Vinculacio ao Tema, Construcio do Objeto e os Atravessamentos a uma

Pesquisadora Negra

A metodologia utilizada para esta pesquisa parte do proposta desenvolvida por Peter
Spink (2003) no texto Pesquisa de campo em psicologia social: uma perspectiva pos
construcionista, no qual o autor propde uma nova perspectiva do campo, um método mais livre
que ultrapassa a demarcacao de um local especifico ao qual o/a pesquisador/a se dirige para
realizar seus estudos, um “ir a campo” para a coleta de informacgdes e, posteriormente analisa-
las utilizando uma grande variedade de métodos de coleta e de andlise de dados. Ao partir da
perspectiva de Lewin sobre o campo visto como uma totalidade de fatos psicologicos, Spink
cria o conceito de “campo-tema” em que o campo nao ¢ mais um lugar especifico, mas que se
refere a processualidade de temas situados. Assim, ha proposta de uma inser¢ao horizontal no
tema a ser investigado, dando énfase aos acontecimentos cotidianos e aos micros lugares para
compreensdo de algo que sera investigado. O campo passa a se constituir na propria imersao
da pesquisadora junto ao tema, dando especial aten¢do as suas manifestacdes dentro do dia a

dia. Nas palavras do proprio pesquisador:

99 46

Campo, entendido como campo-tema, ndo ¢ um universo “distante”, “separado”, “ndo
relacionado”, “um universo empirico” ou um “lugar para fazer observagdes”. Todas
estas expressdes ndo somente naturalizam mas também escondem o campo;
distanciando os pesquisadores das questdes do dia a dia. Podemos, sim, negociar acesso
as partes mais densas do campo e em consequéncia ter um senso de estar mais presente
na sua processualidade (Spink, 2003, p. 28).

O campo-tema ¢ um espaco criado pelo/a pesquisador/a, que tem lugar e tempo,
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multiplas faces e materialidades que acontecem em muitos lugares diferentes. Nessa
perspectiva, o campo para a Psicologia Social inicia quando nos vinculamos a tematica, a partir
de entdo se da inicio a trajetéria que segue esta opgdo inicial, podendo existir acontecimentos
que a alterem, reposicionado o campo-tema. Portanto, o campo ¢ o método e ndo lugar e o que
mais importa ¢ a compreensao da construgdo de sentidos no espago de vida, seja do individuo,
do grupo ou da instituigdo.

O campo ¢ o campo do tema: campo-tema, composto pelas redes de causalidade
intersubjetiva que se interconectam em vozes, lugares e momentos diferentes. Nao € entdo ir “a
campo’”, mas sim ter a inten¢do de se localizar psicossocialmente e territorialmente mais perto
das partes e lugares mais densos das multiplas intersecdes e interfaces criticas do campo-tema,
e para isso ha diversas maneiras de estar no campo-tema.

Ao entender que identidade racial se constitui em um tema complexo e delicado,
especialmente as pessoas negras, se torna crucial pensar estratégias de pesquisa que atenuem
as possibilidades de violéncia simbolica. Neste sentido, optou-se pela escolha das/os
participantes através da indica¢do de pessoas proximas ou por meio da divulgacdo em redes
sociais, pautada na ideia de pesquisa em proximidade (Bourdieu, 1999). Segundo Bourdieu
(1999), ha uma dissimetria na relacdo produzida na entrevista entre pesquisador/a e
pesquisada/o. Essa dissimetria acontece porque ¢ a pesquisadora que institui as “regras do jogo”
ao atribuir, de maneira unilateral e sem negociagdo prévia, os objetivos e habitos presentes na
entrevista. Além disso, a dissimetria também se manifesta na posicao relacional de cada um/a,
a qual pode conter diferentes formas hierarquicas, especialmente entre capitais culturais e
simbolicos distintos. Essas diferencas podem resultar em distor¢des na linguagem, que devem
ser reconhecidas e contornadas pela pesquisadora.

Uma das propostas de Bourdieu (1999) para amenizar essas assimetrias consiste em
alterar a propria estrutura da relagdo, ou seja, na propria diferenga entre capitais simbolicos e
culturais, agindo na escolha dos sujeitos de pesquisa. Uma das maneiras possiveis de atenuar
essas distingdes de capitais seria agir na propria estrutura da relagdo, ou seja, na propria escolha
das pessoas interrogadas e das interrogadoras, dando liberdade aos/as pesquisadores/as para
escolher sujeitos de pesquisa entre pessoas conhecidas ou apresentadas por conhecidas. A
proximidade social e a familiaridade sdo duas das principais condi¢des que assegurariam uma
comunicag¢do que nao se configure como uma forma de violéncia ao sujeito.

O primeiro critério para escolha das/os participantes desta pesquisa foi a
autoidentificacdo como negro/a de pele clara, pardo/a ou moreno/a, desde que o “moreno/a”

possua relacdo com caracteristicas raciais negras. A inclusdo do termo “moreno/a” se justifica
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pela grande frequéncia com que este aparece no senso comum para nomear pessoas negras
(Costa, 2014; Schwarcz, 2019; Hordge-Freeman, 2018). Assim, utilizou-se uma combinagao
oriunda de trés modos distintos de classificacao racial: o modelo binario dividido entre branco
e negro, proposto pelas organizagdes e movimentos negros; o modelo oficial dos censos do
IBGE (cor/raga) que usa cinco categorias (branco, pardo, preto, amarelo e indigena), ¢ o modelo
de classificagdo nativa (perguntas abertas sobre raca/cor) (Guimaraes, 2003). Observa-se que a
autoclassificagdo racial pode ser diferente da heteroclassificacdo racial da pesquisadora, o que
diz respeito justamente ao n6 conceitual acerca da classificacao racial brasileira.

O segundo critério de escolha foi residir na cidade de Porto Alegre ou na regido
metropolitana por periodo superior a dois anos. Por fim, o ultimo critério € ter acima dezoito
anos de idade. Ressalta-se que os estudos sobre relagdes étnico-raciais no Brasil apontam que
as categorias de género, classe, geracio e localidade? tém influéncia nos significados atribuidos
a identidade racial (Fernandes, 2015; Hordge-Freeman, 2018; Schucman, 2018). Como o
objetivo desta pesquisa se da no campo da identidade e do pertencimento racial, considerou-se
relevante abranger, exatamente, esta heterogeneidade. Para analisar a identidade da pessoa
negra de pele clara buscou-se pessoas cuja aparéncia fisica denotasse a ideia de miscigenagao
negra.

O objetivo desta pesquisa foi analisar o processo de construcao da identidade racial e
do pertencimento racial para pessoas negras de pele clara. Para realizar tal analise, a coleta dos
dados deu-se entdo a partir de observacdes cotidianas sobre a tematica, anotadas em um caderno
de campo ao longo desta pesquisa acerca das questdes vivenciadas, observadas, sentidas e
conversadas nas mais diversas interacdes sociais, incluindo vivéncias online, tendo em vista o
periodo de pandemia de COVID-19 e as consequentes medidas sanitdrias de protecdo. Alinhada
com o objetivo deste trabalho ¢ com a proposta do “campo-tema” (Spink, 2003), optei pela
realizagdo de entrevistas, tendo em vista que a entrevista ¢ um momento de troca entre
pesquisadora e participante, no qual significados, interpretagdes e informagdes sdo produzidos
acerca da tematica proposta. Ainda, a escolha pela realizacdo de entrevistas individuais foi
movida pelo meu grande apreco pelo encontro, pelo didlogo e pela escuta, e por entender que
este método permite explorar, de maneira mais aprofundada, as vivéncias relacionadas a
constituicdo da identidade racial e do pertencimento racial das pessoas negras de pele clara

através de um olhar também voltado a singularidade de cada sujeito. Para esse fim, elaborei um

2 Os critérios para classificagdo racial variam nas diferentes regides do Brasil. Assim, uma pessoa classificada
como branca no nordeste do pais, por exemplo, ndo necessariamente sera classificada como branca na regiao sul
(Schucman, 2018).
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roteiro de entrevistas que contemplasse os sentidos da propria racialidade produzidos por cada
participante e sua compreensdo acerca da categoria de raga, entendendo de que forma essas
significagdes foram constituidas a cada sujeito, tendo em vista os impactos singulares da
ideologia estrutural racista e dos novos discursos de valorizagdo racial decorrentes das
reivindicagdes dos movimentos sociais negros presentes no contexto analisado.

Como exposto anteriormente, este ¢ um trabalho que também diz de mim e de minha
historia, o que as vezes provocou desafios, mas na maior parte das vezes atuou como poténcia
ao entender que as narrativas sao resultados do que emerge € do que se produz do encontro aqui
realizado em duplas, embasados na perspectiva psicanalitica de inconsciente e de transferéncia,
em que “o sujeito do inconsciente € resultante de um lago discursivo, que vai ser reproduzido
na transferéncia” (Costa & Poli, 2006, p. 16). Soma-se a isso o fato de que realizar pesquisa
entre “iguais” representa as condicdes ideais ao estabelecimento de relacdes ndo hierarquicas
entre pesquisadora e participante, o que torna possivel um envolvimento muituo com a
problematica.

Ser alguém “de dentro” ¢ entdo uma fonte valiosa a pesquisa (Kilomba, 2019). Assim,
este trabalho moveu-se pela “fome coletiva de ganhar a voz, escrever e recuperar nossa historia
escondida” (Kilomba, 2019, p. 27) diante do silenciamento imposto as pessoas negras pela
violéncia colonial. Escrevo entdo impulsionada pela vontade de compreender como os
mecanismos ideologicos racistas impactam nas subjetividades de pessoas negras de pele clara,
tendo em vista que diante das dindmicas do racismo, nos nos tornamos sujeitos incompletos
(Kilomba, 2019). Escrever se torna um ato politico ao proporcionar uma saida da posi¢ao de
“Outridade” rumo a posi¢ao de sujeito no lago social. Ainda, busquei analisar os impactos das
novas narrativas de valoriza¢do da negritude construidas a partir das reivindicacdes historicas
do Movimento Negro, buscando entender como este cenario discursivo atua no processo de
constituicao e transformagdo da identidade racial das pessoas negra de pele clara, mapeando os

caminhos possiveis ao “tornar-se negra/o”, como propde Neusa Santos Souza (1983).
3.2 Afinal, Quem ¢é Negra/o de Pele Clara?

A primeira vez que eu tive contato com esse termo foi através do texto Negros de pele
Clara de Sueli Carneiro (2004) publicado no site do Geledés. A autora expde como a
hierarquizacdo cromatica das pessoas negras se constitui em uma estratégia racista ao dividi-

las politicamente, incitando a adesdo a ideologia da democracia racial e do embranquecimento,
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principalmente entre os/as negros/as de pele clara que, dentro desta perspectiva ideologica,
estariam menos distantes do grupo branco.

Apesar da énfase do termo a tonalidade de pele, a identificagdo racial que situa a pessoa
negra como “negra/o de pele clara” passa também pela significagdo de outros tracos fenotipicos
importantes a racializacdo negra, como o formato do nariz ¢ a textura dos cabelos. Nessa
perspectiva, os sentidos produzidos a partir da leitura acerca de cabelos ondulados ou cacheados
em um corpo negro, por exemplo, também colaboram para situar a pessoa negra em um lugar
especifico dentro do continuum hierarquico racializante inerente a sociedade brasileira. E a
leitura da combinagdo dos tracos racializados entendidos como mais ou menos brancos ou mais
ou menos negros que produz sentidos ao corpo da pessoa negra de pele clara, marcando-o como
um corpo simbolicamente miscigenado. Portanto, a pessoa negra de pele clara ndo ¢ somente
aquela situada no lugar limitrofe entre a racialidade branca ou negra, para qual a sensacao de
nao lugar racial pode ser mais acentuada de acordo com cada contexto. Negra/o de pele clara ¢
uma categoria que inclui as pessoas negras identificadas socialmente como pardas, morenas,
mesticas entre outros termos que, diretamente ou indiretamente, definem o sujeito como alguém
que possui marcas que remetem a ascendéncia negro-africana e a miscigenacao racial a partir
dos sentidos socialmente produzidos sobre seu corpo.

Diante da ideologia do branqueamento no Brasil, as pessoas negras sao
hegemonicamente estimuladas a se branquear das mais diferentes formas, materiais e
simbolicas. Porém, ha uma ideia de que a pessoa negra de pele clara possuiria certos privilégios
sociais por sua suposta proximidade maior da brancura. Tal pensamento pode ser encontrado
em discussdes amplamente difundidas nos ltimos anos, sobretudo nas midias sociais, presente
em diversos videos na plataforma do YouTube e em textos publicados em sifes como Geledés
e Blogueiras Negras. Muitos desses debates sdo embasados na teoria do Colorismo para pautar,
de modo geral, que os/as negros/as de pele clara sdo negros/as, mas que devem reconhecer os
seus privilégios (Rodrigues, 2021).

Contudo, tal afirmacao ¢ amplamente questionavel quando analisamos em profundidade
a dindmica das rela¢des raciais no Brasil e notamos que, mesmo que a pessoa negra de pele
clara possua, de forma geral, maior tolerancia social em compara¢do a uma pessoa negra de
pele escura, essa tolerancia ¢ vigiada pelos preceitos da branquitude e, ao menor sinal de desvio,
a/o negra/o de pele clara sera imediatamente lembrada/o do seu “lugar”. E a propria
engrenagem racista que a coloca em uma posi¢ao racial caracterizada pela ideia de mistura.

Embora existam vantagens individuais em determinadas circunstancias, isso nao reflete

num privilégio estrutural do grupo das pessoas negras de pele clara como um todo. Nao
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podemos afirmar que qualquer pessoa negra de pele clara serd mais tolerada nas relagdes
interpessoais justamente porque o contexto especifico precisa fazer parte desta andlise. Assim,
por exemplo, uma pessoa negra de pele clara no sul no pais em comparagdo a pessoa negra de
pele clara que se encontra no norte do pais terdo seus corpos racialmente significados de formas
distintas, pois os sentidos do que ¢é raca variam de acordo com as particularidades do territério,
0 que também se associam com outros marcadores sociais tais como género, classe e origem.
Outro ponto importante de enfatizar ¢ de que nao ¢ possivel afirmar que uma pessoa negra de
pele clara sofreria menos que uma pessoa negra de pele escura sem levar em consideracao que
o sofrimento diz respeito a uma dimensdo subjetiva, portanto ndo podemos “medi-lo”
socialmente e essencializa-lo. A questdo que estd em jogo aqui se situa no ambito das
oportunidades e ndo do sofrimento psiquico.

De qualquer forma, ¢ importante afirmar que, estruturalmente, ha sim maior tolerancia
social (o que ¢ diferente de aceitacdo e de integracdo) as pessoas negras de pele clara,
principalmente em relacao a insercao individual em espacos de poder, na dimensdo afetiva, nas
concepgoes sociais de estética e nas oportunidades de trabalho em comparacao a pessoas negras
de pele escura. Contudo, as experi€ncias raciais € suas repercussoes psicossociais nao sao
uniformes as pessoas negras, independentemente dos seus fendtipos. Aqui, ressalta-se
novamente a importancia de diferenciar a tolerancia da ideia de inclusao ou até mesmo da
possibilidade de um privilégio social. E importante lembrar que, o processo historico de
mestigagem no Brasil nunca teve como objetivo tornar a populacao racialmente diversificada,
e sim o de extinguir a populagdo negra integralmente.

Ser negro/a e ter a pele clara ou menos escura ou ainda apresentar outros tragos fisicos
representados como tipicamente brancos/as, como nariz afilado e/ou cabelo liso, ndo mobilizam
uma condi¢do estrutural de privilégio. Nao ha privilégio quando estamos diante de uma
sociedade estruturada pelo racismo e pela branquitude. O que pode acontecer ¢ a concessdo de
certas oportunidades circunstanciais individuais a/ao negra/o de pele clara. No entanto, essas
oportunidades podem também ser entendidas como combustiveis & manutencdo do racismo,
pois enfraquecem o poder politico do grupo negro ao criar dificuldades a conscientizagdo racial
por parte das pessoas negras de pele clara. Paralelamente, perpetua-se conflitos e tensdes
internas entre as/os negras/os, divididas/os por um racismo cromatico que segue sustentado
pela ideologia do branqueamento e da democracia racial brasileira, ainda que na atualidade
existam disputas com outras narrativas que denunciam seus mecanismos opressores, como a

proposta pelo Movimento Negro que inclui pardas/os e pretas/os na categoria negro/a dentro
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da classificacdo racial oficial, base para o desenvolvimento de politicas publicas voltadas a
populagdo negra.

As repercussdes do racismo cromatico brasileiro ¢ atualmente percebida em conflitos
presentes na internet, na literatura, na arena politica dos movimentos sociais negros (Rodrigues,
2021). Como visto, um dos conceitos amplamente difundidos dentro dessa discussdo racial € o
colorismo, ideia cunhada do contexto estadunidense pela pesquisadora Alice Walker. Porém, ¢
problematico importéa-lo para analise da realidade das relagdes étnico-raciais do nosso pais sem
uma reflexdo mais aprofundada, tendo em vista as diferencas estruturais sdcio-raciais entre os
dois paises. Estatisticamente, a desigualdade entre negro/as de pele escura e negros/as de pele
clara ¢ expressiva no contexto estadunidense (Rodrigues, 2021), enquanto no Brasil ha estudos
que denunciam a falacia da aceitacao social de pessoas negras de pele clara desde a década de
1970, mostrando como as pessoas entendidas como pardas estdo em posicao estrutural muito
semelhante a das pessoas pretas e muito distante das brancas (Hasenbalg, 1979).

Na tltima década emerge um debate sobre a racialidade da pessoa negra de pele clara
especialmente no conteudo produzido nas redes sociais que tensionam o seu pertencimento
racial a partir de termos como “afrobege” ou ‘“afroconveniente”. Essas discussdes sao
estimuladas apos a implementagdo das politicas de agdes afirmativas e em decorréncia das
bancas de afericdo raciais a elas relacionadas. Em sua pesquisa sobre dindmicas de
autodeclaracdo e de heteroclassificagdo raciais com pessoas negras de pele clara, Gabriela
Rodrigues (2021) notou ndo haver consenso entre as/os participantes acerca dos sentidos desses
termos. De qualquer forma, eles estdo presentes em dialogos que confrontam a identidade e o
pertencimento racial das pessoas negras de pele clara, desvalorizando ou questionando suas
experiéncias racializadas no contexto das acdes afirmativas, por exemplo. Tais debates sdo
pautados geralmente por pessoas muito novas, tanto em relagdo a idade, como também em
relacdo ao contato com aspectos da negritude (Rodrigues, 2021). Nessa direcdo, a pesquisa de
Souza (2021) acerca dos desafios da heteroidentificacdo nas ac¢des afirmativas, constatou que
as/os participantes pardas/os ao terem sua identidade racial questionada e/ou negada eram
classificadas/os pejorativamente como “afrobege”. Nesse sentido, “afrobege” parece ser uma
atualizagdo de termos como morena ou mulata, os quais servem a manutencao das estruturas
raciais ao desterritorializar a pessoa negra de pele clara da sua negritude.

Devido a linguagem racial oficial ser representada pela binariedade entre branco/a e
negro/a, as pessoas negras de pele clara ndo costumam se apresentar como “negra/o de pele
clara” e sim apenas negra/o. A especificidade da “pele clara” surge quando em um determinado

contexto € necessario especificar ou justificar a autodeclaragdo racial. A “pele clara” so



49

interessa ser destacada quando o que esta em questao sdo as distingdes entre os/as negros/as de
pele escura e clara (Rodrigues, 2021). O uso do termo “negro/a de pele clara” indica que o
sujeito manifesta seu lugar dentro da categoria negra, distanciando-se do lugar racial de meio,
de transito, sem deixar de levar em consideracdo a simbologia da mistura racial que produz
sentidos ao seu corpo (Rodrigues, 2021).

Ou seja, negra/o de pele clara ¢ aquele/a racialmente entendida/o como negra/o, cujo
corpo carrega a marca da miscigenacdo, o que dentro do contexto brasileiro se relaciona
popularmente com os termos parda/o, morena/o, bem como se associam as narrativas sociais
ligadas ao mito da democracia social e a decorrente ideia de morenidade brasileira. Assim,
neste trabalho, as pessoas negras de pele clara correspondem as/aos “pardas/os”, conforme
critérios utilizados pelo IBGE. Cabe ainda pontuar que a categoria “pardo”, também de acordo
com os critérios do IBGE, engloba as pessoas fenotipicamente brancas, frutos de relagdes inter-
raciais, as quais ndao foram alvo desta pesquisa. H4 ainda uma discussdo importantissima no
campo das relacdes étnico-raciais brasileiras em torno da pessoa parda de origem indigena e
das complexidades que envolvem a classificagao racial como indigena no Brasil. Contudo, esse
debate também ndo foi contemplado neste trabalho. De qualquer forma, a multiplicidade de
usos e sentidos da categoria parda reforca a sua importancia, entendida como um n6 conceitual

central a compreensao do cenario racial do nosso pais.

3.3 As Entrevistas

Realizar e analisar as entrevistas foi um processo transformador. Se antes eu ja era uma
“escutadeira”, interessada na vida de gente real, fui aos poucos me percebendo como
pesquisadora com outros ouvidos. Tentei ainda ser uma escavadora, com meu ouvido-p4 a cavar
terras estrangeiras de forma errante, um trabalho realizado em dupla com a/o proprietaria/o de
cada territério. A poténcia desses encontros transbordou em meus sonhos, em minhas poesias,
em meu caderno de escrita pessoal e, claro, em meu didrio de campo. Nao a toa realizei dezoito
entrevistas quando inicialmente planejava uma média de seis. Algo me convocava a seguir,
movida pelos afetos despertados, pelos questionamentos disparados, muito mais do que pelas
respostas encontradas.

Escutar as/os participantes foi um processo muito intenso, de risos, de choros, de
siléncios, de abracos, de distancias e de aproximacdes. Entre timidas/os, falantes, ansiosas/os,
eu me via e, quando olhava novamente, ja ndo era a mesma imagem, algo sempre me escapava.
Sou grata a todas as pessoas que participaram e compartilharam comigo coisas de si, por vezes

muito intimas e doidas. Junto a entrevista, os gestos, as fotos, as musicas, os audios, enfim,
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todos os comentarios recebidos me impulsionaram a seguir adiante neste caminho que agora
encontra seu ponto de chegada.

As entrevistas ocorreram em um Unico encontro entre pesquisadora e participante no
qual foi realizada uma entrevista semiestruturada. Essa entrevista teve como objetivo a
compreensao aprofundada do processo de constituicao da identidade racial para negros e negras
de pele clara. Realizou-se um total de dezoito entrevistas, no periodo entre setembro de 2021 e
abril de 2022, as quais seguiram as orienta¢des de satide indicadas pela Organizacdo Mundial
da Satde para protecdo ao COVID-19. O tempo de duragao das entrevistas foi bem diverso,
variando entre trinta minutos e duas horas e meia. As/os participantes sdo oriundas/os de
distintos contextos socioecondmicos, identificados/as no género feminino ou masculino,

moradores de diferentes bairros de Porto Alegre e regido metropolitana. As idades das/os

participantes variam entre 18 a 63 anos de idade conforme quadro a seguir.

Quadro 1

Participantes da pesquisa.

Nome Idade Autoidentifi Identificacio Classe Género Ocupacio
cacao racial racial dos Social
pais
Elisa 31 Negra/Parda  Mae brancae Classe  Feminino  Estudante de
pai negro média Psicologia
baixa
Cintia 31 Negra/Preta  Pais negros Classe  Feminino  Psicologa
média
baixa
Rodrigo 18 Negro/Preto  Mae brancae Classe  Masculino Estudante de
pai negro média Biblioteconomia
Lucas 24 Negro/Preto  Mae brancae Pobre Masculino  Porteiro
pai negro
Débora 32 Negra/Preta  Pais negros Classe  Feminino  Assistente
de pele clara  média Administrativa
Patricia 32 Negra/Parda  M3ae branca, Classe  Feminino  Nutricionista
pai de origem média
racial incerta
Mara 61 Mulata Mae pardae  Classe  Feminino  Assistente
Mestica/Preta  pai “bugre” média Administrativo
Tiago 22 Negro/Preto  Mae pardae  Classe  Masculino Estudante de
pai branco média Direito
Gustavo 33 Negro/Preto  Maenegrae  Classe  Masculino Analista — TI
pai branco média
lago 26 Negro/Preto  Maenegrae  Classe  Masculino Estudante de
pai branco média Historia
Regina 49 Negra/Parda  Mae brancae Classe  Feminino  Recepcionista
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pai pardo média
baixa
Leticia 23 Morena/Preta Mae brancae Pobre  Feminino  Telefonista
pai negro
Bruna 22 Parda/Parda  Maenegrae Classe Feminino = Estudante de
pai branco média Direito
baixa
Miriam 31 Negra/Preta  Pais negros Classe  Feminino  Servidora
de pele clara  média Publica
baixa
Silvia 63 Morena/Pard Mae brancae Classe  Feminino  Técnica Em
a pai média Enfermagem
“misturado”  baixa
Renato 22 Negro/Preto  Maenegrae  Classe  Masculino Estudante de TI
pai branco meédia
baixa
Lisiane 30 Negra/Parda Maenegrae  Classe Feminino  Cantora
pai branco média
Katia 38 Negra/Parda  Mae brancae Classe Feminino  Cabeleireira
pai negro média

Fonte: elaborado pela autora (2022).

Todas as pessoas que participaram desta pesquisa foram por mim identificadas/os
como pessoas negras € consideraram-se racializadas em alguma medida, encontrando-se em
diferentes estagios de identificagdo racial, conforme propde Ricardo Franklin Ferreira (2004).
A diversidade de formas com que cada um/a do/as entrevistado/as se apropria dos significados
de raca presentes na nossa cultura mostrou que as diferengas em relagdo a classe, a geragao e
ao género sao fundamentais neste processo. Isso se da de tal forma que a constituicdo dos
sujeitos como negros ou ndo e sua aproximagao com a negritude €, a0 mesmo tempo, singular
e coletiva, um processo intrinsecamente relacional.

Conforme demonstrado no Quadro 1, nem todos/as participantes sao oriundas/os de uma
relacdo inter-racial, justamente porque o objetivo foi analisar como se da o processo de
constituicao identitaria, levando em consideragdo os significados simbolicos atribuidos ao seu
corpo. Assim, hé participantes que ambos 0s pais sdo negras/os, mas que seu corpo ¢ entendido

como uma “mistura negra”, um corpo miscigenado racialmente.
3.4 A Conducao da Entrevista

As entrevistas foram realizadas nos lugares de preferéncia das/os entrevistadas/os,
dentre eles sua propria residéncia, minha residéncia, seu local de trabalho, cafés e pragas pela
cidade. No inicio das entrevistas, foi apresentado e assinado pelos sujeitos o Termo de

Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), sendo ressaltado o carater anonimo da pesquisa.
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Portanto, todos os nomes apresentados sao ficticios. Apds me apresentar enquanto pesquisadora
e explicar acerca desta pesquisa e de seus objetivos, foi possivel estabelecer uma relagdo de
confianga favoravel a producao de contetido, entendendo que o que emerge durante a entrevista
¢ resultado da dindmica daquele encontro e daquela dupla em um determinado tempo-espaco.
A partir de uma relagao de reciprocidade e respeito mituo se possibilita ao sujeito pesquisado
a reflexdo e ressignificacdo de suas experiéncias. A condu¢do, bem como a posterior analise
das entrevistas, deu-se a partir dos preceitos de transferéncia e de inconsciente proprios a teoria
psicanalitica, entendendo que “o inconsciente estd presente como determinante nas mais
variadas manifestagdes humanas, culturais e sociais". O sujeito do inconsciente esta presente
em todo enunciado, recortando qualquer discurso pela enunciagdo que o transcende” (Rosa,

2004, pp. 341-342).
3.5 A Analise

A analise dos dados foi feita por meio da Andalise Tematica proposta por Braun e Clarke
(2006). A analise temdtica caracteriza-se como um método de andlise para identificar, analisar,
interpretar e relatar os temas que surgem a partir de dados de pesquisas qualitativas (Souza,
2019). Neste trabalho, utilizou-se o grupo de analise temdtica entendida como reflexiva,
abordagem mais atreita a pesquisas sociais € com agenda de justica social (Clarke 2017 como
citado em Souza, 2019). Neste método a codificacao ¢ fluida e flexivel, cuja ideia principal ndo
consiste em alcancgar acuracia, e sim se relaciona com a imersao e o profundo engajamento com
os dados (Souza, 2019). Na analise tematica ¢ incentivado o registro constante de ideias,
insights, esquemas. Durante as etapas, a pesquisadora realiza anotacdes livres de ideias e
esquemas de codificagao em potencial, método este que se alinha a proposta do campo-tema.

Busquei, principalmente, analisar o processo de constitui¢ao da identidade racial as
pessoas negras de pele clara, tendo em vista a presenga do racismo em seu cotidiano que produz
significados especificos a seu corpo negro lido enquanto simbolo de miscigenacao racial. Para
esse fim, utilizei como base os pressupostos da teoria psicanalitica acerca do inconsciente e da

transferéncia.

Operar com o inconsciente implica, pois, a suposicdo de um saber que 'ndo se sabe' mas
que ¢ suposto. As condi¢des de producdo de conhecimentos sobre este 'insabido' sdo
internas ao campo relacional que o constitui. A isso denominamos em Psicanalise
'transferéncia’. Nao €, pois, um saber prévio que ja estava ali, no 'entrevistado', como um
dado a ser colhido pelo 'entrevistador'. E algo que se situa num espago transferencial em
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que o 'insabido' se expressa como formagdes do inconsciente. Logo, ele inclui o
pesquisador na prépria formagao (Costa & Poli, 2006, p. 17).

Para Iribarry (2003) diferentemente da clinica, na qual a transferéncia deve ser diluida,

na situacao de pesquisa ela deve ser instrumentalizada para produgdo de dados, sendo esta

concebida como

o processo por meio do qual o pesquisador se dirige ao dado de pesquisa situado pelo
texto dos colaboradores e relaciona seus achados com a literatura trabalhada e procura,
além disso, elaborar impressdes que reunem as suas expectativas diante do problema de
pesquisa e as impressoes dos participantes que fornecem suas contribui¢des na forma
de dados coletados (p. 129).

Assim, as analises das entrevistas foram realizadas com base em teorias psicanaliticas
e em teorias pos-coloniais propostas por autoras como Grada Kilomba, Patricia Hill Collins,
bell hooks, Lélia Gonzalez, Isildinha Baptista Nogueira, Miriam Debieux Rosa. Mais
especificamente, utilizei a no¢do do “tornar-se negro” langada por Neusa Santos Souza (1983),
segundo a qual a identidade negra ndo ¢ dada a priori, ¢ sim um “vir a ser”. Tornar-se negro/a
parte de um processo de desalienacdo e de valorizagao dos elementos historicos e culturais da
negritude, ressaltando a importancia subjetiva e sociopolitica de possuir um discurso sobre si,
alheio aquele proposto hegemonicamente pela narrativa racista, possibilitando uma posicao

autébnoma ao sujeito:

Saber-se negra ¢ viver a experiéncia de ter sido massacrada em sua identidade,
confundida em suas perspectivas, submetida a exigéncias, compelida a expectativas
alienadas. Mas ¢ também, e, sobretudo, a experiéncia de resgatar sua historia e recriar-
se em suas potencialidades (Souza, 1983, pp. 17-18).

Para compreender e analisar como esse processo se da, de maneira interseccional com
a categoria de género, utilizo o conceito de imagens de controle proposto pela Patricia Hill
Collins (2019), produzindo um quadro sistematico para analise da constituicao de identidade

racial a mulheres e homens negras/os de pele clara.
4 DIMENSOES PSICOSSOCIAIS DO RACISMO

Como visto, o fendmeno do racismo pauta-se na crenca da superioridade fisica, moral,
intelectual e estética da raga branca. O racismo brasileiro ¢ atravessado por duas
especificidades: a ideologia de branqueamento — que se manifesta pelo desejo pela brancura —
e a ideologia da democracia racial — criando a ideia de um pais miscigenado de “raga brasileira”,

dissimulando as manifestacdes de racismo aqui presentes.
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A psicanalista Grada Kilomba, em seu livro Memorias da Plantag¢ao (2019), elucida os
efeitos psiquicos do racismo para pessoas brancas e negras. Segundo a autora, através do
mecanismo da projecdo, o sujeito branco externaliza as partes “ruins” do seu ego, criando o
“Outro”, sempre antagdnico ao self. Esse “Outro” para o sujeito branco ¢ o sujeito negro, tela
de proje¢do de tudo aquilo que o sujeito branco teme reconhecer em si proprio. Todos os
aspectos que a sociedade branca tem reprimido e entendido como tabu: a agressividade ¢ a
sexualidade. Ao ser identificado como objeto “ruim”, o sujeito negro corresponde a imagem da
ameaca, do perigo, da violéncia, do sujo, mas também do excitante ¢ do desejavel. A cisdao
necessaria a projecdo deixa o sujeito branco dividido dentro de si proprio. Dessa forma,
somente a parte “boa” € vista e vivenciada como o “eu”. Esse processo permite ao grupo branco
olhar para si como moralmente ideal, decente, civilizado, generoso e livre da inquietude que
sua historia de violéncia, dominacdo e expropriagao poderia lhe causar. Assim, a identidade
racial branca, a branquitude, forma-se de maneira relacional, ela ¢ dependente da negritude
enquanto “Outridade” primaria a partir da qual se constitui (Kilomba, 2019).

A posicao de “Outridade” ¢ a personificagdao dos aspectos reprimidos pela branquitude.
Assim, as imagens sociais da/o negra/o sdo permeadas pela agressividade e pela sexualidade
socialmente reprimidas. Nesse contexto, o sujeito negro ¢ obrigado a desenvolver uma relagao

consigo pautada pela presenca alienante do externo, desse “outro” branco:

Poderiamos dizer que no mundo conceitual branco € como se o inconsciente coletivo
das pessoas negras fosse pré-programado para a alienacao, decepgao e trauma psiquico,
uma vez que as imagens da negritude as quais somos confrontadas/os ndo sao nada
realistas, tampouco gratificantes. Que alienagdo, ser for¢ada/o a identificar-se com os
herdis, que aparecem como brancos, e rejeitar os inimigos, que aparecem como negros.
Que decepcao, ser-se forcada/o a olhar para nés mesmas/os como se estivéssemos no
lugar delas/es. Que dor, estar presa/o nessa ordem colonial (Kilomba, 2019, p. 39).

O racismo funciona através do discurso, por meio de uma cadeia de palavras e de
imagens que se tornam associativamente equivalentes, mantendo identidades nos lugares
sociais determinados pela branquitude. Por meio desse processo, € possivel que as pessoas
negras se tornem a corporifica¢do de termos e de ideias racistas, ndo porque eles sdo reais, mas
por causa do racismo. Diante dessa dindmica, o sujeito negro ¢ impulsionado a produzir uma
imagem alienada de si, forcado a performar o eu que tem sido roteirizado pelo colonizador, o
que pode gerar uma condi¢cdo de despersonalizacdo. Esse roteiro € refor¢ado cotidianamente
através de imagens e terminologias coloniais: pela infantilizagdo — a/o dependente, a crianca,
a/o serva/o assexuada/o, que precisa do senhor para sobreviver; pela primitivizagdo — a/o

incivilizada/o, a/o selvagem, aquela/e mais proximo da natureza; pela incivilizagdo — a/o
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violenta/o, o/a ameagador/a, a/o perigosa/o, aquela/e que esta fora da lei; pela animalizagdo —
a/o animal, a/o selvagem, a/o primata, a/o macaca/o; e pela erotizacdo — a/o sexualizada/o, com
um apetite sexual violento, a prostituta, o cafetdo, o estuprador, a/o erética/o (Kilomba, 2019).

A autora ressalta que essas imagens dao forma as manifestagdes de racismo cotidiano.
O termo “cotidiano” aqui diz respeito ao fato de que essas experiéncias ndo sdo pontuais, nem
discretas, e sim uma exposi¢do continua de abusos e de violéncias que se repete
incessantemente na vidas das pessoas negras, nas mais diversas situagdes, inclusive dentro de
sua propria familia. As manifestagdes cotidianas do racismo produzem experiéncias
traumaticas ao sujeito negro. Nelas, ocorre uma reatualizacao da historia, colocando em cena o
passado colonial que passa a ser vivenciado como real. Esse imediatismo no qual o passado se
torna presente ¢ proprio da experiéncia do trauma classico. Portanto, hd um trauma que ¢
historico e coletivo da escravizagao e da colonizagdo, o qual € reencenado e restabelecido nas
manifestagdes de racismo cotidiano, (re)posicionando a/o negra/o como a/o outra/o
subordinada/o a branquitude (Kilomba, 2019). Ou seja, o trauma do sujeito negro estéd
conectado com o estado de absoluta “Outridade” na relagdo com o sujeito branco, pois a
irracionalidade do racismo consiste em colocéa-lo sempre como diferente, como incompativel,
como estranha/o, incomum. E essa irracionalidade do racismo que pode constituir o trauma
psiquico (Kilomba, 2019).

Nesse sentido, o sujeito negro precisa travar uma luta para se identificar com o que se ¢
e ndo a partir de como ¢ visto pelo olhar do/a branco/a. A autora também elucida a existéncia
de trés caracteristicas simultaneas no fenomeno do racismo. Em primeiro lugar, o racismo
produz a ideia da diferenca. Por deter o poder de nomeagao, ¢ o grupo racial branco que se
torna a norma e o universal ao mesmo tempo em que estabelece os critérios para definir quem
¢ o/a “diferente”, de acordo com a origem racial e/ou a pertenga religiosa de cada um/a. Ou
seja, a branquitude ¢ a referéncia a partir da qual as/os “Outras/os” raciais se “diferem”. O
racismo produz a diferenca através da discrimina¢do. A segunda caracteristica do racismo
consiste em hierarquizar essas diferencas. O “diferente” passa a ser o inferior. J& que todos os
membros do mesmo grupo “diferente” sdo inferiorizados, essa hierarquiza¢do passa a ser
socialmente naturalizada. Esses dois primeiros elementos constituem o chamado preconceito
(Kilomba, 2019). Por ultimo, ambas caracteristicas estdo associadas ao poder historico,
politico, social e econdmico da branquitude. E a partir da combinagdo do preconceito com o
poder que o racismo se constréi. Por incluir essa dimensao do poder € que o racismo pode ser
observado na divisdo e no acesso a recursos sociais, como politica, educacdo, emprego,

habitacdo, satide, entre outros. As pessoas negras sao excluidas da maioria das estruturas sociais
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e politicas (Kilomba, 2019).

Maria Aparecida Silva Bento, em sua tese Pactos narcisicos no racismo: branquitude
e poder nas organizagoes empresariais e no poder publico (2002), traz excelentes contribuicdes
ao elucidar as dimensdes subjetivas das relagdes raciais, mirando seu olhar para aquele que tem
o poder de colocar o sujeito negro na condi¢cdo de “outro”: o sujeito branco. A autora aponta
outra dimensdo da ideologia do branqueamento, abordando seus respectivos efeitos na

autoestima das pessoas negras, como também da autoestima das pessoas brancas:

Quando se estuda o branqueamento, constata-se que foi um processo inventado e
mantido pela elite branca brasileira, embora apontado por essa mesma elite como um
problema do negro brasileiro. Considerando (ou quica inventando) seu grupo como
padrao de referéncia de toda uma espécie, a elite fez uma apropriacao simbdlica crucial
que vem fortalecendo a autoestima e o autoconceito do grupo branco em detrimento dos
demais, e essa apropriagdo acaba legitimando sua supremacia econdmica, politica e
social. O outro lado dessa moeda ¢ o investimento na constru¢do de um imaginario
extremamente negativo sobre o negro, que solapa sua identidade racial, danifica sua
autoestima, culpa-o pela discriminacao que sofre e, por fim, justifica as desigualdades
raciais (Bento, 2002, p. 25).

A violéncia e a dissimulacao proprias do racismo brasileiro provocam efeitos profundos
e especificos na producdo da subjetividade de todos/as, induzindo a internalizagdo e a
reproducdo de ideias discriminatdrias, a naturalizacdo e a permanéncia das desigualdades
sociais extremas, entendidas como resultado de incapacidades e da falta de esfor¢o individuais,
ou ainda como heranga do sistema escravista. Ou seja, os efeitos do racismo nao se manifestam
apenas do ambito psiquico. Ao perpetuar desigualdades sociais historicas, o racismo define

privilégios materiais aos brancos e as brancas que se interconectam aos beneficios simbolicos:

[...] os brancos sairam da escraviddo com uma heranga simbolica e concreta
extremamente positiva, fruto da apropriagdo do trabalho de quatro séculos de outro
grupo. Ha beneficios concretos e simbdlicos em se evitar caracterizar o lugar ocupado
pelo branco na histdria do Brasil. Este siléncio e cegueira permitem ndo prestar contas,
ndo compensar, nao indenizar os negros: no final das contas, sdo interesses econdmicos

em jogo (Bento, 2002, p. 27).

E devido aos privilégios da branquitude que o “racismo cordial” brasileiro opera pela
denegacdo no discurso social, o que imputa a davida quanto a realidade da violéncia presente
nos gestos de racismo cotidiano, desmobilizando as vitimas. O ndo dito, porém cotidianamente
atuado nas ruas e nas estruturas sociais, pode levar aos limites da experiéncia de desrealizacdo.
Os discursos produzidos pelo grupo hegemodnico sdo socialmente reproduzidos, passando a

compor os processos de identidade e de identifica¢do, o que determina uma marca psiquica de

um lugar social de inferiorizagdo as pessoas negras. Enquanto o sujeito branco ¢ visto em sua
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singularidade, o sujeito negro nunca ¢ apenas representante de si: ele ¢ racializado, por isso

representa toda a sua raga, o “ser negro” estereotipado. Segundo Carone (2017, p. 23):

Nido ¢é posto nem ¢é dito, mas pressuposto nas representagdes que exaltam a
individualidade a neutralidade racial do branco — a branquitude — reduzindo o negro a
uma coletividade racializada pela intensificacdo artificial da visibilidade da cor e de
outros tragos fenotipicos aliados a esteredtipos sociais e morais. As consequéncias sao
inevitaveis: a neutralidade de cor/raga protege o individuo branco do preconceito e da
discriminagdo raciais na mesma medida em que a visibilidade aumentada do negro o
torna alvo preferencial de descargas e frustragdes impostas pela vida social.

Ser racializado cria obstaculos importantes a construgao da identidade para a pessoa
negra. Afinal, como saber quem se ¢ para além das imagens sociais da/o negra/o: “Quando me
amam, dizem que o fazem apesar da minha cor. Quando ndo me detestam, acrescentam que nao
¢ pela minha cor... Aqui ou ali, sou prisioneiro do circulo infernal” (Fanon, 2008, p.109).

Kilomba (2019) aponta como esse processo de identificacdo absoluta no qual a pessoa
¢ vista meramente como uma “raga” somente € possivel porque no racismo nega-se o direito a
subjetividade aos negros e as negras. Assim, a pessoa negra carrega o peso de ser o
representante de todo o seu grupo racial. Uma raga encarcerada em conotagdes negativas, preso

em imagens racializadas, as quais tenta-se se opor.

[...] memorias, lendas, piadas, comentarios, historias, mitos, experiéncias, insultos, tudo

isso inscrito simbolicamente na superficie de nossas peles, nos dizendo onde sentar e

onde ndo, aonde ir e aonde ndo, com quem falar e com que nao falar. Nos movemos no

espaco, em alerta, através desse esquema epidérmico racial (Kilomba, 2019, pp. 174-

175).

A obra Tornar-se Negro ou As Vicissitudes da Identidade do Negro Brasileiro em
Ascensdo Social (1983) ¢ um marco da produgdo académica acerca dos impactos psiquicos do
racismo brasileiro, livro escrito pela psicanalista Neusa Santos Souza. Em sua pesquisa sobre
negros/as de classe média, a autora elucida como o racismo cria e atualiza cotidianamente
formas especificas e eficazes de violéncias que inflingem o corpo e recaem sobre a
subjetividade da/o negra/o brasileira/o que ascende socialmente. Para a autora, a ideologia do
branqueamento se manifesta através da existéncia de um continuum de cor no qual pessoas
brancas e negras ocupam posi¢des opostas, em que cada gradiente de coloragao de pele ocuparia
certo lugar marcado por significados sociais singulares, organizados pela prerrogativa de que
“quanto maior a brancura, maiores as possibilidades de éxito e aceitacdo” (Souza, 1983, p. 22).

Nessa perspectiva, Schwarcz (2017) aponta a preferéncia brasileira pelo branco ou pelo

mais claro e, nessa logica, o preto ocupa o ponto mais baixo da escala social. Nessa perspectiva,
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preto, branco e amarelo ndo sdo apenas cores, sao relacdes.
4.1 Significacoes de um Corpo Negro Simbolicamente Miscigenado

Nossos corpos se constituem na referéncia que ancora a identidade. Para a Psicanalise,
0 corpo pertence ao universo simbdlico que habitamos, ao Outro. O corpo é formatado pela
linguagem localizada em um dado tempo e espago, sob o qual existem processos conflitivos e
antagdnicos proprios de determinada época — processos racializados, genderizados, de classe,
0s quais sao constitutivos da experiéncia social (Pinho, 2005). Na cena contemporanea, o corpo
torna-se objeto do mercado, passando a ser investido em busca da imagem ideal — belo,
saudavel, jovem — com a qual se supde completd-lo. Esta imagem se origina de um ideal
vendido a todos e que se apresenta como a Unica alternativa para dizer quem vocé €. Assim, ha
uma supervalorizacdo da imagem do corpo que atua como sindonimo de existéncia. Essa
exaltacao do corpo corresponde, paradoxalmente, a negacao do corpo, pois lhe ¢ retirada sua
pertenca historica e a dimensdo da alteridade (Marsillac, 2005).

No cenario brasileiro, a imagem do corpo ideal presente no imaginario social ¢ a de um
corpo branco. E pela lente da branquitude que diferencas reais ou imaginérias entre o grupo
branco e outros grupos raciais se instrumentalizam para convencionar as particularidades fisicas
e culturais dos/as brancos/as como a norma, gerando um efeito de estranheza, inferioridade ou
de anormalidade em relagio as especificidades dos demais grupos. E a partir da leitura corporal
com base em um conjunto simbolico de significados que as marcas perceptiveis sao
classificadas e associadas a moralidade, a intelectualidade, a estética, dentro de uma estrutura
racialmente hierarquizada.

O corpo ¢ uma barreira indisfar¢avel para a construg¢ao das relagdes sociais opressoras,
conferindo materialidade ao racismo. Por se tratar de um fendmeno discursivo, o racismo esta
presente em enunciados de ampla circulacdo social, em chistes, em imagens que se repetem a
exaustdo sobre o/a negro/a e seu corpo (Ohnmacht, 2019). Historicamente, o racismo diz algo
a respeito do modo como se dé o laco social, em que o corpo negro ¢ tomado em seu registro
de imagem como um todo, formando unidade e massificacdo, apagando a diferenca e a
singularidade. Fenomeno que produz, portanto, um efeito alienante, tanto naqueles/as
assujeitados/as a tal violéncia ao serem capturados/as pelo discurso hegemdnico, quanto para
os que aderem a tal violéncia enquanto agentes (Ohnmacht, 2019). Ao ser objetificada e
essencializada, a imagem da pessoa negra se torna fixa enquanto a imagem do branco ¢ multipla

em sua diversidade.
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Entre os significados propriamente raciais, encontram-se aqueles que remetem a origem
ou ascendéncia, as quais atuam como metafora da raca. Nesse sentido, “quanto mais alguém se
parece com um negro/a ou indigenas, mais sua imagem destoa do que esse sistema generalizado
de atribuicdo de Status define como belo, desejavel ou admiravel” (Schucman, 2012, p. 87).
Dessa forma, ao sujeito branco ¢ permitido se identificar imaginariamente com os atributos
morais e intelectuais que a sua aparéncia expressa de forma positiva na cultura. Os/as
brancos/as sao construidos/as como bonitos/as, de pele limpa (limpa em vez de clara) e nariz
fino, denotando uma ideia de requintado, por exemplo. Por outro lado, narrativas como “beigo
grosso”, “nariz chato” e “cabelo ruim” posicionam a negritude em um lugar inferiorizante.
Estas terminologias apontam para a importancia da linguagem na producao social da/o negra/o,
J4 que o controle da representacao ou da aparéncia do “outro” ¢ de suma importancia para a
constituicao da superioridade estética da branquitude (Hordge-Freeman, 2018), principalmente
em um contexto atravessado pelo preconceito de marca, onde as manifestagdes de
discriminagdo se pautam pela via intelectual e estética (Nogueira, 2007).

Como o corpo ¢ um recurso simbolico central para a possibilidade de acesso aos
recursos econdmicos e educacionais, ele se constitui também em um campo importante para a
negociagdo da desigualdade. Neste ponto, a ideia do capital incorporado — adquirido pela
manipulacdo do corpo que visa maximizar o acesso aos recursos predominantemente
destinados ao grupo dominante — ¢ considerado um caminho para a mobilidade social (Hordge-
Freeman, 2018). Assim, o capital incorporado ¢ um conceito chave para compreensdo da
realidade da populacdo negra e seus recursos simbolicos e materiais dentro do contexto

brasileiro.

Desde a infancia, cada parte do corpo negro ¢ esmiucada: cor da pele, textura e cor dos
cabelos, cor dos olhos, cor das orelhas, cor das unhas, tamanho do pénis ¢ a forma e a
cor das nadegas; sdo todos medidos de acordo com a normatividade branca e tratados
de acordo (Hordge-Freeman, 2018, p. 280).

A familia pode ser o primeiro ambiente de reproducdao das hierarquias raciais
dominantes, o que se manifestara na socializacao racial familiar, entendida como o processo
em que os significados e as fronteiras raciais sdo transmitidos de forma intergeracional, através
do qual se recebe capital racial e se apreendem estratégias necessarias para gerenciar o status
racial dentro da sociedade. Em familias em que o racismo se encontra internalizado de forma
mais contundente, o olhar racista vai produzir sentidos racialmente hierarquizantes sob cada
um/a dos/as membros. Tais significados racializados corresponderdo, em certa medida, aos

investimentos materiais e simbolicos que serdo fornecidos pelo seio familiar, de acordo com o
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respectivo valor que lhe for atribuido (Hordge-Freeman, 2018).

E através da linguagem, das demonstragdes de cuidado e da distribuicdo de afeto que a
familia transmite aspectos raciais. Ainda, ¢ dentro da familia que sdo ensinadas formas de se
relacionar socialmente com a corporeidade negra, visando a prote¢do dos membros, bem como
a obtencdo do maior status social possivel, de acordo com as fronteiras raciais. Essas fronteiras
variam a cada pessoa negra conforme a leitura racial socialmente efetuada dos tracos
racializados de seu corpo, ao lado de outros marcadores como classe, origem, territorio e
género. Portanto, as familias “fazem a raca” (Hordge-Freeman, 2018, p. 94).

Cabe ainda pontuar que o branqueamento do corpo ndo decorre somente da negacao de
si como consequéncia intrapsiquica do racismo. As taticas de branqueamento também vao
pautar como 0s corpos negros se apresentam no cotidiano, dada a centralidade do corpo em
influenciar o acesso aos recursos econdmicos e educacionais, constituindo-se como um terreno
importante para negociar a desigualdade. Além disso, desenvolver estratégias voltadas a
apresentacao dos corpos de acordo com as normas dominantes configura-se como uma forma
de protecdo e cuidado de si. Por exemplo, muitas mulheres negras alisam quimicamente os
cabelos, enquanto homens negros podem optar por raspa-los ao entenderem que tal atitude
aumenta as suas chances de conseguir um emprego (Hordge-Freeman, 2018).

A possibilidade de cicatrizacao das feridas do racismo, o atravessamento do sofrimento
em direcao a elaboracao, se da quando os sujeitos negros cabem dentro dos seus corpos negros,
se descobrindo por inteiro: “continente psiquico em didlogo e apoiado no continente concreto:
o corpo” (Costa, 2012, p. 132). Uma das condi¢des fundamentais para o reconhecimento da/o
negra/o como sujeito racializado seria justamente a construcdo psiquica sustentada pela
afirmag¢ao do corpo negro, como também pela valorizacdo dos vinculos psiquicos e sociais com
o grupo racial negro (Costa, 2012).

Importante ressaltar que a forma silenciosa do racismo brasileiro vem se transformando
nas ultimas décadas através do maior interesse por parte da comunidade cientifica e da
sociedade como um todo, por meio de denuncias e reflexdes acerca do fendmeno do racismo,
notadamente através das midias sociais. Contudo, isso ndo significa que o racismo ndo cause
ainda fortes impactos psicossociais, pelo contrario, ¢ um fendmeno que estrutura a sociedade
brasileira. Mesmo consciente do racismo e das suas implicagdes histdrico-politicas, o sujeito
negro ¢ afetado pelas marcas do racismo inscritas em seu psiquismo (Silva, 2017).

Os efeitos subjetivos do fendmeno do racismo vao depender dos recursos psiquicos
disponiveis no momento, da rede de apoio e de outros atravessamentos especificos do contexto

socio-historico. Pode-se pensar em diversos estagios de identidade racial, que contemplam
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desde a negacdo completa da negritude, até a assun¢do de uma identidade racial negra
positivada com base em valores da cultura negra, apoiada em um sentimento de orgulho racial.
Isso ndo quer dizer que o racismo ndo produza efeitos no sujeito, mas que as implicacdes
psiquicas do racismo ndo siao generalizaveis e nem se ddo de maneira fixa para a mesma pessoa
ou para 0 mesmo grupo negro ao longo do tempo.

Diante do exposto, ressalta-se a centralidade dos significados corporais racializados a
constituicdo da subjetividade. Devido a raga se constituir em um signo marcado no corpo, sua
analise ¢ central para a compreensdo dos processos de formagdo racial e de produgdo de
subjetividade. Nesta pesquisa busquei enfatizar os significados atrelados aos corpos negros
lidos como corpos miscigenados e as repercussdes dessa interpretacao aos sujeitos negros de
pele clara. Nesse ponto, Nilma Lino Gomes (2020) aponta, por exemplo, que a mulata no
imagindrio social ¢ oriunda da mistura da/o negra/o com o branca/o, carregando no tom
“bronzeado” ou “moreno” da pele e no corpo como um todo a marca da mesticagem: “a
ascendéncia negra estd gravada na cor da sua pele e na textura do seu cabelo. No caso dos

cabelos, para compor a representagdo social da mulata, eles devem ser, de preferéncia, longos

e anelados e nunca muito crespos” (Gomes, 2020, p. 290).
4.2 Significacoes Raciais: como a Raca e a Racializacdo se Constituem no Laco Social

Ser sujeito ¢ uma condicao relacional especificada pela ligacdo de determinada pessoa
com a sociedade na qual esta inserida. A ideia de sujeito € composta por trés niveis: o politico,
o individual, o social. Podemos considerar que alguém alcanga o status de sujeito quando ha,
de fato, um reconhecimento social em todos os trés niveis, podendo se identificar e ser
reconhecida como tal (Kilomba, 2019). No entanto, através do discurso colonial, marcado por
jogos de poder e interesses politicos, sao produzidas marcas nos sujeitos racializados que lhe
atribuem supostas identidades que os inferiorizam, desqualificam, patologizam, criminalizam
(Rosa & Braga, 2018). Esse discurso destitui o sujeito de suas raizes étnico-raciais e o langa
em um jogo de subexposicao e superexposicao social (Gongalves Filho, 2008). Politicamente
seu lugar enquanto sujeito social ¢ negado: ele desaparece, fica invisivel. Ao mesmo tempo,
encontra-se superexposto através das imagens de controle produzidas interseccionalmente
sobre raga e género (Collins, 2019).

Esse processo ¢ extremamente violento e realga a importancia do imaginario social e
das representacdes sociais que recaem sobre o sujeito, “pois estas dizem respeito a como ele se

constitui, como se reconhece e se inscreve no mundo, o que esta estruturalmente articulado a
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como se sente inscrito e reconhecido pelos outros e pelo Outro (Rosa & Braga, 2018, p. 95).
Esse cenario pode desencadear um processo de desamparo. Desamparo que ndo ¢ somente
fisico e social, mas também discursivo, ligado a falta de um lugar no ideal social e a auséncia
de um discurso de pertenca ao lago social, pois sdo os valores, ideias e tradicdes de uma cultura

que amparam o sujeito do real (Rosa, 2002; Rosa & Braga, 2018).

As diferengas e a desigualdade de forcas e de posi¢do no campo social produzem enlaces
que muitas vezes condicionam a pertenga social a submissdo sistematica aos parametros
dominantes. Nessa medida, a naturalizagdo do desamparo social apaga a for¢a discursiva
dos que estdo submetidos. Aliado ao desamparo social, deparamo-nos com o desamparo
discursivo (que langa o sujeito ao silenciamento que, muitas vezes, acomete alguns
segmentos da populacao), que pode ser orientador na analise de varios fendmenos sociais
e efeitos subjetivos (Rosa, 2016, p. 25).

Aqui penso ser importante contextualizar como esse desamparo discursivo se manifesta
dentro do contexto que se desenvolveu este trabalho. Como as/os participantes desta pesquisa
sdo sujeitos oriundos da cidade de Porto Alegre e regido metropolitana, cabe compreender o
contexto socio-historico do estado do Rio Grande do Sul e, mais especificamente, da cidade de
Porto Alegre. O processo de desamparo discursivo torna-se ainda mais evidente ao sujeito
negro residente em um estado pautado pela narrativa da branquitude europeia, cujo mito de

origem funda-se pelo processo de denegacao da/o negra/o dentro da cultura.
4.3 Errata: Povo que Nao Tem Virtude Acaba por Escravizar

A letra do hino rio-grandense nos traz pistas importantes do imagindrio racial
predominante no estado ao pensarmos no hino como instrumento de amparo a construgao da
identidade de determinado povo ao suscitar um sentimento de orgulho e de pertencimento.
Neste hino, ¢ importante destacar o seguinte trecho: Mas nao basta pra ser livre/ Ser forte,
aguerrido e bravo/ Povo que ndo tem virtude/ Acaba por ser escravo. E Alisson Batista,

pesquisador negro, quem justamente coloca tal trecho na categoria de “errata”.

No tempo restante entre a conclusdo do contetudo e o sinal, a professora mandou eu e
meus colegas lermos o hino do Rio Grande do Sul. Foi a primeira vez que li o hino com
aten¢do e uma passagem foi gritante aos meus olhos: “Povo que ndo tem virtude acaba
por ser escravo”. Depois desse dia, toda vez que escutava o hino gatcho, o referido trecho
gerava um incomodo, até o dia que tive uma “epifania” e pensei em uma errata: “Povo
que ndo tem virtude acaba por escravizar”. Talvez, quem esteja lendo o texto até esse
momento possa se perguntar: o que tem a ver o hino gaucho com o sentimento de ndo
pertencimento? Respondo: Fiz uma camisa com a errata do hino gaicho e postei na rede
social Facebook. Tempos depois uma colega do curso de Enfermagem compartilhou a
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imagem e ela viralizou. Percebendo a repercussdo em torno da frase, varios outros colegas
negros e negras, de diferentes cursos, se reuniram e realizaram uma intervengao no desfile
farroupilha com uma faixa contendo a errata. Nos, juntamente com outros varios colegas
de diferentes cursos que, como eu, eram ilhas, formamos um arquipélago ao qual
nomeamos Coletivo Negragdo. (Batista, 2021, pp. 8-9).

A narrativa de Batista (2021) revela o lugar simbdlico e material de exclusdo
historicamente destinado a populagdo negra e a produgao de ecos no tecido social que a mantém
em um lugar a margem. Como contraponto, seu relato mostra também a poténcia presente na
producdo de sentidos contra-hegemonicos € na sua consequente repercussao coletiva entre os/as
negros/as riograndendes enquanto estratégia politica de valoriza¢dao da negritude: “negragao”.

De qualquer forma, cabe aprofundar a andlise da imagem social historicamente
construida acerca da populagdo negra no estado. A letra do hino rio-grandense foi composta
durante a Revolugdo Farroupilha (1835-1845), a mais longa rebelido do periodo regencial do
Brasil, na qual os denominados Farrapos lutaram a favor dos grandes proprietarios de terra do
Rio Grande do Sul, em razdo dos altos impostos cobrados pelo governo imperial (da Silva,
2010). O sentimento de orgulho ligado a historia de guerra — um povo “forte, aguerrido e bravo”
— € produzido mediante o silenciamento da posi¢do daquele que escraviza. Cabe ainda lembrar
que a populacdo negra participou da Revolu¢do Farroupilha. Segundo calculos do exército
imperial, os escravizados teriam composto de um ter¢co a metade do exército rebelde (Oliven,
1996). Entre eles encontram-se o grupo de escravizados conhecidos como Lanceiros Negros.
Em vez de cederem a propria mao de obra, os farroupilhas capturavam os escravizados dos
adversarios, que serviam aos imperiais ou estavam foragidos, com a promessa de alforria apos
o fim da guerra (da Silva, 2010). Porém, tal promessa ndo ¢ cumprida e os escravizados sao
exterminados, muitos deles em uma emboscada conhecida como o Massacre dos Porongos.
Assim, a historia do estado ¢ também a histéria de traicao e de violéncia a populagdo negra que
se encontra duplamente excluida: assim como ndo faz parte da narrativa do povo gatcho
guerreiro, também ndo corresponde a imagem de um estado que se diz branco e “europeu”. A
narrativa social do sul do pais ¢ construida a partir da rejei¢ao ao/a negro/a (Leite, 1996).

A partir do inicio do século XIX comecam a surgir representacdes e praticas que
objetivam o branqueamento concreto e simbdlico do sul do pais. Entre as praticas destaca-se a
imigracao, entre 1904 e 1950, provocando o aumento da populagdo de origem europeia em
784% (Cardoso & Ianni, 1960). Dados mais recentes mostram que a populacdo gaticha ¢
composta por 79% de pessoas brancas e 21% de negras (IBGE, 2019).

A exclusdo da populagdo negra manifesta-se também no apagamento historico da sua

participagdo social no Rio Grande do Sul nos mais variados ambitos: econdmico, cultural,
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religioso, artistico e literario. Segundo Leite (1996), a invisibilidade das pessoas negras no
perfil étnico da populacdo do sul do pais guarda relagdo com a intensa valorizacdo dada aos
aspectos ligados a imigragdo de italianos e de alemaes para essa regido, clareando as praticas e
as representagdes do sul, efetivando o sucesso da politica migratoria e de uma ideologia racista.
A defesa do branqueamento foi unanime, porém diversificada na sua fundamentagdo. Entre os
mais diversos argumentos, destaca-se a crenga de que seu sucesso viria pelo sul do Brasil, quer
pela menor presenga negra, quer pela expectativa da intensa mesticagem entre europeus brancos
imigrantes e africanos negros ex-escravos (Leite, 1996, pp. 38-39).

Maestri (1994) analisa o imaginario étnico-racial da populagdo do Rio Grande do Sul a
partir da pintura produzida por Aldo Locatelli na sala de reunides do Palacio Piratini em Porto
Alegre, sede do poder executivo do estado do Rio Grande do Sul. Na referida imagem estao
representados: os lusitanos, os nativos guaranis, os bandeirantes paulistas e lagunenses e os
colonos italianos e alemaes. Ou seja, ao reproduzir o imaginario social predominante sobre a
populagcdo rio-grandense fica evidente o apagamento simbolico da/o negra/o. Nessa
perspectiva, a maioria da populagdo acredita que o Rio Grande do Sul foi construido pelo
esfor¢co do homem livre, luso-brasileiro e, sobretudo, italo-germanico. Na superficial e mitica
visdo geral sobre o passado rio-grandense, a contribui¢do dos/as africanos/as e dos/as
afrodescendentes a formagao social sulina ¢ desqualificada e ignorada. Essa invisibilidade da
presenca negra no Rio Grande do Sul foi refor¢ada através da criagdo do mito pastoril (ou
democracia dos pampas), que reforca a falacia de que as relagdes entre escravizados e senhores
eram cordiais, ja que ambos supostamente trabalhavam juntos (Maestri, 1994).

A busca permanente por integragdo social fez com que grupos negros do Rio grande do
Sul se organizassem em torno da pesquisa historica das raizes negras do nosso estado. Essa
releitura da historia levou o grupo Palmares, de Porto Alegre, a propor a data de 20 de
novembro, data da provavel morte de Zumbi dos Palmares, como Dia Nacional da Consciéncia
Negra (Bonetto, 2018). Como forma de resisténcia e de apoio coletivo histdrico, encontra-se a
criacdo de confrarias, com destaque a confraria da Nossa Senhora do Rosario, uma das mais
antigas do Brasil, fundada em 1786, cujas praticas eram voltadas para educag¢do formal e
socializagdo da populacdo negra em Porto Alegre (Bonetto, 2018).

Especificamente em relacdo a cidade de Porto Alegre, percebemos que a criagdo do seu
mito fundador estd relacionado com imigracdo dos casais agorianos. A cidade teria surgido
sobre uma aldeia indigena dividida em trés sesmarias, contando com a chegada de casais
acorianos no século XVIII e com a imigracdo europeia nos séculos XIX e XX. H4 uma

celebracdo do passado da colonizagdo agoriana, excluindo a presenga indigena e negra, ideia
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propagada nos meios de comunicacdo da época. Em particular, a imigracdo alemd ¢
historicamente celebrada durante o século XIX até 1930, quando Porto Alegre era conhecida
como “a cidade dos alemaes” (Bonetto, 2018). Neste periodo, a influéncia da presenca alema
era significativa, percebida nas praticas de esportes como o ciclismo, o remo ¢ o tiro, na
fundacdo de sociedades e clubes alemaes e na influéncia no estilo arquitetonico dos prédios da
época. Sao os imigrantes e descendentes alemdes no final do século XIX que passam a
constituir uma grande parte da elite de Porto Alegre (Pesavento, 1995).

No imaginério social constitui-se uma ideia contraditoria em que a desordem estava
associada aos locais majoritariamente negros € a ordem e a civilidade se associavam com a
burguesia e com a parte branca da cidade. Apos o fim do periodo de escravizacdo e com o
crescimento da cidade, se intensificam as barreiras de moradia em regides centrais as pessoas
negras. A partir dai se cria uma espécie de cinturdo negro em torno da cidade embranquecida,
que no século XIX correspondia ao atual centro histérico, o qual iniciava um processo de
aburguesamento. A moderniza¢do da cidade atrelou-se a nocao de higienizagdo estética e
moral, empurrando para regides distantes aqueles considerados indesejaveis, que nao
correspondiam a imagem idealizada da cidade. A moderniza¢do da regido central de Porto
Alegre expulsou a populagdo negra deste espago, ap6s a decisao politica de que o centro deveria
ser o cartdo postal da cidade. Concomitantemente, os imigrantes alemaes, italianos e judeus
aparecem relacionados com a compra de terras, a ideia de modernizagdo e a ideia de
desenvolvimento (Pesavento,1995).

Por outro lado, observa-se nos ultimos anos inumeras iniciativas de visibilidade da
populacdo negra na formagdo de Porto Alegre. Neste sentido, destaca-se o Projeto dos
Territérios Negros, cujo objetivo ¢ demonstrar a contribui¢ao das/os negras/os na historia desta
cidade por meio de um percurso de 6nibus pelos pontos do centro de Porto Alegre. Criou-se
ainda, o Museu do Percurso do Negro em Porto Alegre para visibilizar a comunidade negra no
sul do pais com a constru¢do de obras de arte em espagos publicos da cidade, buscando
demarcar os territorios de maior presenga negra (Bonetto, 2018). Em relacdo aos quilombos,
Porto Alegre foi a primeira cidade no Brasil a possuir um quilombo urbano com o titulo
definitivo, o quilombo da Familia Silva. O segundo quilombo na cidade que obteve a titulagado
foi o Areal da Baronesa (Bonetto, 2018).

A populagdo de Porto Alegre ¢ composta por 79,24% de pessoas brancas e 20,24% de
populagdo negra. Conforme o Censo (IBGE, 2010), as pessoas negras residem em bairros onde
a presenga branca ¢ menor, como a Restinga, Bom Jesus e Marcilio Dias. Nesse sentido, em

andlise feita pelo Jornal Nexo em 2015, Porto Alegre aparece em primeiro lugar no ranking de
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segregacdo racial entre as capitais brasileiras (Mariani et al., 2016). Porto Alegre também
possui a maior diferenca racial no indice do Desenvolvimento Humano (IDH). O IDH da
populagdo negra ¢ 18,2% inferior a populagdo branca (Brasil, 2017).

Diante do exposto, observa-se que o imaginario social hegemonico da cidade de Porto
Alegre se constitui a partir da ideia de pureza racial branca e europeia em contraponto ao
apagamento da negritude. Essas narrativas emergem na construgao de historias ¢ memorias, nas
produgoes culturais, que movem politicas de segregacao racial, mantendo cada um/a dentro de
uma posicdo social altamente atrelada a raga. Ainda, devido a composicao populacional
majoritariamente branca aliada a grande segregacdo racial, ser a minoria numeérica ou ser de
fato a tnica pessoa negra na maior parte dos espacos publicos centrais e nos espacgos de poder
¢ uma realidade comum a popula¢do negra da cidade. Diante dessa realidade pode emergir um
sentimento de solidao e desamparo associado a concretude da experiéncia social de ser “a/o
negra/o unica/o”.

Para melhor compreensao do processo de constituicdo da identidade racial da pessoa
negra de pele clara em Porto Alegre € necessario elucidar como as especificidades desse
contexto se atrelam ao género e a classe de forma interseccional. Os sujeitos desta pesquisa sao
de classes sociais diversas, moradores de diferentes bairros de Porto Alegre e regido
metropolitana, pertencentes a diferentes geragdes e géneros. Os/as participantes possuem
multiplas identificagdes com a negritude, bem como manifestam estagios de identidade racial
distintos. Ainda, observa-se que cada pessoa atribui sentidos e tém percepgdes diferentes com
relacdo as praticas e vivéncias relacionadas a raga, ideias que se constroem de forma

interseccional, principalmente com género, classe e geragdo. Isso se da de tal maneira que a

constituicao dos sujeitos como negros ou ndo €, a0 mesmo tempo, singular e coletiva.
5 ANALISES
5.1 As Identificacdes Raciais e Suas Intersecdes com Género, Classe e Geragao

5.1.1 Os Sentidos do Termo Parda/o

No ambito do pensamento racial nativo, parda/o aparece como uma classificacao
externa, mais presente em formularios governamentais, por exemplo. Por outro lado, termos
como morena/o e mulata/o surgem como conceitos mais flexiveis, comuns nas relagdes do
cotidiano, permitindo certos jogos de manipulagdo circunstancial influenciada pela classe, pelo
género, pela geracdo, pelo territorio (Schwarcz, 2012; Schucman, 2018). Entre as/os

participantes desta pesquisa ndo houve consenso sobre o significado da palavra pardo/a, alguns
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e algumas inclusive referiram ndo saber o que essa palavra significa. Outros/as participantes
manifestaram uma rejeicdo ao uso dessa categoria por ndo remeter a ideia de origem ou de

pertencimento racial. Ainda, ha um imaginério que liga pardo a ideia de sujeira.

A palavra pardo, o que tu acha dessa palavra? (Eu)

Eu ouvi uma vez que pardo tem origem de sujo, eu acho. Eu ndo concordo com isso.
(Lucas)

Na fala de Lucas percebemos uma recusa ao termo pardo por esse estar ligado as ideias
negativas de mistura racial presente no imaginario social associado historicamente ao
pensamento das teorias eugenistas do século XIX, cujos pressupostos condenavam arduamente
a miscigenacao, colocando o/a mestico/a como um ser degenerado e impuro. Essa ideia de
sujeira também se manifesta na nomeacao “branco encardido” (Schucman, 2012), aquela
pessoa branca com menor valor na escala racial ao simbolizar um/a branco/a sem origem:
impuro, portanto, encardido.

Ser identificado/a como parda/o, muitas vezes, provoca a sensacdo de limbo racial, o
que podemos perceber nas falas das/os participantes abaixo.

E quando tu diz que, as vezes, tu era visto como pardo, o que tu entende como pardo?

(Eu)

Eu ndo gosto muito da... do termo pardo porque eu acho que tipo, eu acho que foi criado
sO para tirar a grandiosidade de ser negro. Eu sinto isso mais ou menos. Porque nao faz
sentido para mim eu ser apontado de uma forma ruim. Quando ¢ para ser apontado eu
sou o negro, quando ¢ para engrandecer eu sou pardo, nao sou negro. Quando ¢ para
falar das melhores... que as melhores musicas sdo dos negros eles me apontam: “mas tu
¢ pardo, ndo ¢ negro!” Entao as melhores musicas nao sao da tua raga, coisas assim do
tipo, sabe? Mais ou menos.

Uhum, como se tu ficasse nem de um lado... (Eu)

Sem ter uma referéncia, a tua cor nao é, tu ndo tem uma referéncia branca, nem uma
referéncia preta, tu € pardo, tu € sujo, como algumas pessoas falam. (Iago)

Percebe-se como o desamparo discursivo se exprime através da logica de
superexposicao e subexposi¢cdo (Gongalves Filho, 2008) associado as significacdes da palavra
pardo que localiza Iago em um jogo de ndo reconhecimento racial. E nomeado como negro
(superexposto) quando associado as representagdes negativas do signo negro, o que visa
lembra-lo do seu “lugar” social, marcado pela inferioridade. Por outro lado, Iago € excluido do

grupo racial negro quando o que estd em pauta sdo caracteristicas consideradas positivas da
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negritude. Diante dessa dindmica, ndo lhe ¢ garantido o status de sujeito negro dentro do lago
social.

Por outro lado, fica nitido na fala de Iago um pensamento positivo sobre a sua identidade
racial negra. Para ele, ser negro simboliza algo grandioso. Esse discurso acerca da negritude
também ¢ reflexo das mudangas ocorridas nas ultimas décadas em que os sentidos positivos do
ser negro/a ganham maior destaque no campo social, principalmente apds as discussoes
oriundas do advento das politicas de agdes afirmativas, momento em que as narrativas de
valorizagdo simbdlica da negritude ganham destaque, principalmente nas midias sociais. Nesse
sentido, lago também destaca em outro momento de sua entrevista a concepgao de que ser negro

esta na moda.

E uma coisa que eu acho que hoje em dia também ficou mais aberto de conversar porque
querendo ou ndo, hoje em dia, querendo ou nao, ficou um pouco na moda ser negro né,
muito mais do que antes. (Iago)

O que, como assim na moda? (Eu)

Hoje em dia ¢ mais atraente ser negro para algumas pessoas. Talvez como um
fetichismo, eu acho até. Mas hoje em dia tu ja ndo € mais sujo, tu ja ndo ¢ mais feio.
Hoje em dia € bonito tu ter a boca larga, a boca grossa. Tanto que quem ¢ branco bota
botox pra ficar com a boca grossa. (Iago)

Em sua fala fica explicita a compreensao de Iago de que na contemporaneidade hd uma
valorizagdo da negritude, aqui percebida no campo da estética, ainda que aponte sua
complexidade ao entendé-la também como “fetichismo”. Na pesquisa de Silva e Leao (2012),
o processo de conscientizacao racial e identificagdo como negra/o para alguns/as participantes,
principalmente entre os homens, guarda relagdo com a compreensao de que ser negra/o esta na
moda. Essa leitura permitiu que os entrevistados passassem a valorizar certos tragos antes
ocultados, por meio de cortes de cabelo e roupas entendidas como de estilo africano, por
exemplo. Ou seja, hd uma narrativa contra-hegemodnica importante no século XXI, que
consolida uma estética de representatividade negra significativa nos tltimos anos. Ao afirmar
a importancia da valorizacdo da estética negra, nota-se a como a propaga¢ao dessas narrativas
sdo ferramentas extremamente Uteis a constitui¢do da negritude e de uma autoestima elevada

entre as pessoas negras.

Fiquei pensando como era isso nos ambientes fora da tua familia, na escola...Como te
viam, como tu te sentia? (Eu)

Fora ndo me viam como negra e dai que na adolescéncia comecei a ter esse problema
de: E ai, o que eu sou no fim? Dai comecaram: “Ah, tu é parda”. Mas parece que nao
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sou nada, fico no meio do caminho, ndo sou branca, ndo sou negra, o que eu sou? Nao
sou nada. Entdo ai sempre tinha isso. E ai na adolescéncia fiquei bem perdida um tempo
sem saber o que eu era, tentando, buscando entender o que eu realmente era. (Miriam)

E nitida na fala de Miriam a emergéncia da sensagdo de desamparo: “ndo sou nada”.
Um olhar atento a linguagem revela como a narrativa racial ¢ normalmente pautada através dos
termos negra/o e branca/o. Assim, ao ser identificada apenas como parda, o que ndo esta
necessariamente inserida dentro da categoria negra, cria-se o fendmeno entendido como limbo
racial. Ainda, a fala de Miriam traz pontos interessantes sobre a importancia do periodo da
adolescéncia a constituigdo identitdria. A adolescéncia ¢ uma fase marcada pela pergunta
“quem eu sou?” (Corso & Corso, 2018), questionamento esse que invariavelmente incluird a
dimensdo de raga, em alguma medida, as pessoas racializadas, dada a importancia que a
categoria raga ocupa no laco social, sendo um dos principais marcadores de diferenga e
desigualdade que estruturaram a sociedade brasileira. A classificacdo racial do sujeito tem
enormes impactos subjetivos pois, como visto, a raca também ird dizer do suposto valor
mtelectual, moral e estético de cada um/a.

Sobre os usos e sentidos do termo pardo/a, Silva e Ledo (2012) elucidaram trés
diferentes formas de identificacdo parda manifestada entre as/os participantes de sua pesquisa,
conforme a classificagdo racial espontanea e a classificagdo racial de acordo com os critérios
IBGE: os “negros-pardos”, os “pardos-negros”, e os “pardos-pardos”. Entre aquelas/es que se
autoidentificaram como “negros-pardos”, percebeu-se que a identificagdo como negra/o era
uma escolha politica, resultado de um processo de conscientizagao. Ja a identificagdo como
parda/o ¢ entendida quase como um fato objetivo ligado a certidao de nascimento ou em alusao

a cor da pele menos escura. Essa ideia aparece na fala de Lisiane:

E qual a tua cor? (Eu)

Cara, eu me considero... Quando entra nessa questdo de cor, eu ndo vou responder...
Eu ndo me considero preta, mas odeio o termo pardo, entdo fica... o IBGE, sabe? O que
o IBGE vai fazer? Nao sei. Entdo o negro entra pra isso, sabe? Nao ¢ uma cor, mas
assim, nao sei o que te responder.

Mas se tu fosse responder a pesquisa do IBGE, tu colocaria preto ou pardo? (Eu)
Eu ia botar pardo, com raiva! [risos] Outros! [risos]. (Lisiane)

Novamente, fica evidente que a classificagdo como pardo/a ndo produz identidade racial
positivada. Lisiane entende-se como mulher negra, ndo se considera preta e, ao ndo se

identificar com o termo pardo/a surge um dilema frente a classificag¢@o racial oficial proposta
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pelo IBGE. Devido ao seu processo de conscientizagdo racial ela opta pela categoria parda,

ainda que com ressalvas.

5.1.2 Entre Morena/o, Mulata/o e o negra/o

As participantes desta pesquisa que se nomearam como morena ou como mulata
compreendem que sdo racializadas socialmente e entendidas como ndo brancas. Por outro lado,
percebem aspectos positivos ligados a sua morenidade. Entre elas encontra-se Silvia, natural
da cidade de Passo Fundo, municipio do Rio Grande do Sul caracterizado pela grande presenca

de descendentes de alemaes. Silvia reside em Porto Alegre ha mais de trinta anos.

Nao sei se a senhora ja respondeu a pesquisa do IBGE, que ¢ o Censo né, e uma das
perguntas € qual a cor da pessoa. E entre as alternativas tem preto, pardo, branco,
indigena. Como a senhora responderia? (Eu)

Sem olhar pro certidao, o que eles colocaram? (Silvia)

Isso, sem olhar para a certiddo. E o que a senhora acha que a senhora é. (Eu)
Acho que... [pausa] eu sou morena, nao tem morena, n¢? (Silvia)

Tem preta, parda... [interrompida] (Eu)

Parda seria o... [pausa] (Silvia)

Preto e pardo fazem parte da categoria negra. (Eu)

Entdo eu me considero uma parda, né. (Silvia)

E socialmente no dia a dia as pessoas, a senhora acha que as pessoas entendem a senhora
como? Como negra? Como indigena? (Eu)

Eu acho que... eu acho na minha concepg¢ao que ¢ como negra. [risos] (Silvia)

Interessante que mesmo entendendo ser lida socialmente como negra, Silvia opta pela
identificacdo como morena. A classificacdo como parda surge como alternativa dada a auséncia
da categoria morena/o nos critérios do IBGE, o que ratifica a ideia anteriormente apresentada
de que a categoria pardo/a ndo se presentifica nas classificacdes raciais da cotidianidade. Silvia
¢ casada com um homem negro e, ao falar sobre a racialidade de seus filhos e de suas filhas se
evidencia a nocdo de positividade da mistura: eles/as sdo “bonitos e bem quebrados”, assim

como Serdo 0s/as seus/suas netos/as.

E bem misturado entre os filhos também, né? (Eu)
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Bem misturado, bem bonita, né. E agora minha filha, o marido que ela tem ¢ alemao,
vai ficar muito bonito essa mistura. Mas ela diz que sempre vai dizer: “O meu pai era
bem pretinho e bem negrao” que vai quebrar muito essa mistura toda. (Silvia)

Senhora ja imagina como vai ser os seus netos? (Eu)

Eu acho que vai ficar bonitos né? Que meu pai disse [risos] lembra que eu falei que meu
pai dizia: “Pode deixar, vai sair uns filhos muito bonitos e bem quebrados. Tudo
misturado ¢ os filhos mais bonitos que saem.” (Silvia)

Silvia também fala dos aspectos que considera positivos da raca negra ou da raca

“morena”.

E esses aspectos da pele, de ser mais forte dessas coisas que a senhora falou. A senhora
também acha que tem essa questdao da pele mais forte, mais resistente, que envelhece
menos? (Eu)

Se eu acho que eu tenho? (Silvia)
Aham. (Eu)

Eu acho, eu acho. No servigo elas falam [risos] essas coisas, eu digo “Sabe quantos anos
eu tenho gurias?” As gurias: “Ah, Silvia, tu deve ter uns 50.” E eu digo: “Que guria! Eu
tenho 63 anos” “Nao te aposentou? Ainda trabalha?”. Eu tenho destreza. Nao me sinto
incapaz em nada. Pra tirar a paciente do leito, para levantar, para empurrar, eu me acho
bem, por enquanto me acho bem. Nao sei daqui para frente. Nao desfazendo das
pessoas, das suas ragas, mas das ragas 0 moreno tém uma resisténcia no envelhecimento.
Pode ver. A minha filha tem 28 anos e eles dao 18.

Que a senhora falou que também até hoje estd levantando, ta botando paciente no leito
[interrompida] (Eu)

[risos] Tira cadeira de rodas com 80 kg [risos de ambas]. As gurias fico fazendo, fazendo
ceninha “Ai pega na perna” a outra “Ah pega aqui” e eu “Me da aqui. Oh, vai pra 14, vai
para a cama.” [risos] Fazendo ceninha as novas, né. (Silvia)

O que Silvia entende como caracteristicas positivas estdo associadas estritamente a
corporeidade negra ou “morena”, ideia propria as imagens de controle que reduzem a pessoa
negra a sua corporeidade. Ao falar dos aspectos que considera positivos da racialidade negra
ou da “raga morena” como ela assim nomeia, Silvia inclui-se e ri, mostrando-se orgulhosa. Tal
identificacdo remete a ideologia do morenamento, a qual atribui um valor positivo a
morenidade brasileira oriunda da narrativa da identidade nacional enquanto pais inclusivo e
igualitario, de raga “brasileira”. Assim, ¢ na poténcia da mistura, marcada pelo sincretismo

cultural, que estariam localizadas as maiores virtudes do pais (Costa, 2014).
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Ainda que seja um rearranjo da ideologia do branqueamento, pois “morenar” requer
clarear, mas, diferentemente dessa ideologia, por ndo visar o desaparecimento radical
do corpo negro, na ideologia do morenamento a existéncia fenotipica do negro poderia
estar em alguma medida assegurada desde que pela sua negagdo linguistica (preto e
pardo igual a “moreno”) e fenotipica (preto e pardo igual a descendéncia
progressivamente “morena”) (Costa, 2014, p. 135).

Nessa perspectiva, mesmo que ndo se nomeie negra, Silvia identifica-se com aquilo
que julga positivo dentro da “raca morena”. H4 entdo uma espécie de negociagdo diante da
leitura por ela realizada acerca das possibilidades raciais disponiveis. A preferéncia pelo termo
morena parece estar ligada a sua percepcao de que ser morena € socialmente mais aceitavel.
Mesmo que a identificacdo com a ideologia do morenamento seja alienante e atue como uma
defesa psiquica ao racismo, ela denota aspectos positivos a identidade que ndo necessariamente
caracterizam um processo de nega¢do de si ou de sua negrura e sim relacionam-se a ideia de
ser moreno/a, para qual ha certa aceitagdo social (Costa & Schucman, 2022).

Cabe ainda pontuar que o pensamento racial de Silvia se localiza em um determinado
contexto historico. Ou seja, sua percepcao racial tem relagdo a geracionalidade. De forma
similar, Mara afirma possuir uma ‘“alma negra”, denotando uma forte positivacao da ideia de

mistura racial.

A minha raga ¢ classificada como raga branca né, mas a minha raca pessoal, para mim
eu digo que eu sou uma mulata, mulata negra, mulata mestica. Porque eu nao tenho a
pele escura, mas eu nao sei como, de que maneira te explicar, né. Mas o meu cabelo ¢
crespo, eu tenho negros na minha familia; o meu pai era filho de indio, bugre; a minha
mae ¢ filha de espanhol com negro entdo assim... [pausa] a bisavo dela era alema. Entao
a gente tem uma mistura muito grande né, eu tenho o espanhol, tenho o negro, tenho
indio, tenho o bugre, e eu sou a legitima mistura brasileira, né. Eu queria ter minha pele
escura né, porque ¢ uma coisa que eu gosto. Quando eu vejo uma injustica, quando eu
vejo a cena de racismo ¢ uma coisa que me incomoda muito. Ja chorei assistindo na
minha frente coisas de racismo entdo ¢ assim, a minha alma ¢ negra. (Mara)

E tem mais alguma coisa que te ajudou a entender que a tua alma ¢é negra? (Eu)

A minha realidade. A minha realidade sempre foi muito dura, a gente foi muito pobre,
minha mae trabalhou muito e meu pai. Parece que pobre era uma coisa que era s6 das
pessoas de cor, que passavam trabalho. A minha mae lavava pra fora, minha mae lavava
prédio. Meu pai era pedreiro, entdo essas dificuldades [pausa. Acho que a minha
realidade, eu tinha presente qual era a minha realidade, entendeu? Eu ndo podia querer
ser uma branca metida a besta se eu ndo tinha um pinto pra dar agua, entendeu? Entdo
eu acho que a minha realidade eu sempre enxerguei, e eu acho que isso sempre foi claro
pra mim, entendeu? Eu sempre tive na escola quando eu era crianga, na minha
adolescéncia quando eu estudava de noite, eu sempre tinha uma amiga ou um amigo,
que andava comigo e que era negro. Eu sempre tive, eu sempre gostei do negro. (Mara)
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Mara coloca-se em posi¢do social similar a das pessoas que classifica como negras
devido as experiéncias ligadas a sua condi¢do socioecondmica: sua realidade ¢ negra. Ou seja,
ha uma compreensdo de que ser negra esta ligado a pobreza e que, por ser pobre e ter ampla
convivéncia com pessoas as quais identifica como negra, fica impossibilitada de ser “uma
branca metida a besta”. E a sua condicdo socioecondmica ¢ o ambiente racialmente
diversificado em que cresceu que origina a sua identificagdo com a negritude. Contudo, Mara
ndo se considera negra, ela ¢ misturada, ¢ a mulata, identificagdo da qual demonstra ter orgulho,
o que diz da suposta positividade presente nas imagens de controle da mulher negra, bem como
das narrativas atreladas as ideologias da democracia racial e do morenamento.

A partir dessa percepcao, constitui-se fronteiras raciais simbolicas especificas tanto em
relacdo aos brancos pobres, como as/aos negras/os: Mara esta proxima de ambos, localizada

nesse entre que a ideia de mistura racial lhe insere.

Tu acha que tu sofre algum tipo de discriminacao racial? Ja sofreu algum episddio? (Eu)
Nao. Racial ndo.

E tu acha que por exemplo, tu em comparagdo com uma pessoa (que tu considera) negra,
tu tens algum tipo de privilégio social? (Eu)

Nao, ndo. Nunca tive, nunca tive nenhum privilégio. Nunca! Ao contrario, bah, ralei
muito. (Mara)

Existe um embaralhamento no pensamento de Mara entre dimensdes de classe e raca
que lhe impede de distinguir aspectos especificos ligados a racialidade, tais como possiveis
situagoes de discriminagdo racial por ela vivenciadas. As pessoas pardas e pobres costumam
entender que as vivéncias de discriminacdo estdo predominantemente, quando nao
exclusivamente, associadas a classe (Daflon, 2014). No grupo de pardos-pardos da pesquisa de
Silva e Ledo (2012), a identificagdo como parda/o se associou a nega¢ao da discriminagao racial
e a compreensdo de que as fronteiras rigidas sdo socioecondmicas. Assim, acredito que um dos
fatores que impede Mara de se classificar como negra seja justamente a auséncia de percep¢ao
da discriminac¢do racial, ainda que haja grande socializacdo e identificagdo com pessoas por ela
consideradas negras e com aspectos culturais negros: sua “alma ¢ negra”, porém sua imagem ¢
para si miscigenada.

Lucas traz relatos acerca de sua vivéncia racial territorializada. Lucas ¢ morador do
bairro Bom Jesus, territorio periférico de Porto Alegre, bairro associado no imaginério social

ao trafico de drogas. Lucas identifica-se como “negro, um pouco ndo tdo negro, mas preto”.
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E tu sempre se considerou negro ao longo da vida? (Eu)

Sempre me considerei. Acho que ndo deveria ter essas divisdes de se considerar ou nao,
mas com toda historia de tudo que aconteceu eu me considero negro sim. E tenho
orgulho. (Lucas)

Lucas afirma uma espécie de orgulho racial difuso, em contraponto a historia de
dominagdo racial negra e a logica de inferiorizagao impostos pelo racismo. Contudo, apresenta

um pensamento racial ligado ao mito da democracia racial.

E se tu fosse identificar racialmente uma pessoa, o que tu leva em consideragao? (Eu)

3

E que eu nunca tive um olhar assim de classificar. Eu sempre vi todos como iguais,
mas acho que talvez os tragos, labios, cabelo, nariz... (Lucas)

E na escola, tu convivia com outras criancas negras? (Eu)

Normal. Quando a gente € pequeno a gente € inocente como eu vim, eu moro na Bom
Jesus, que ¢ pobre, entdo tem varios tipos de raga, de cor, entdo preconceito ali ndo
tinha. (Lucas)

E disso ser visto como uma pessoa perigosa... (Eu)

Ah, com certeza! Onde tu for e dizer: “ah, sou da Bom Jesus” € outro olhar ja: “ah, é
envolvido ou tem parente envolvido”. (Lucas)

E tu acha que ¢ diferente para uma pessoa negra da Bom Jesus e uma branca, a forma
como ¢ visto socialmente? (Eu)

Acho que ndo, acho que ndao tem muita diferenca. Talvez se for para alguma vaga de
algum emprego, se a pessoa tiver um trago que € mais aceitavel, talvez consiga uma
vaga que uma pessoa negra nao ia conseguir. (Lucas)

Lucas realiza uma leitura social racializada em que percebe distingdes de classe e raca
que variam conforme as especificidades de cada contexto. Nessa perspectiva, Sansone (2004)
traz a ideia de “4reas leves e pesadas” ao analisar que nas regides periféricas baianas,
percebendo que as divisdes, os conflitos e tensdes grupais ndo estavam diretamente
relacionados a raga, classificando as diferentes areas e momentos da vida num continuum, tendo
em um extremo a ideia de “quase todos brancos” e no outro a de “quase todos pretos”. Quanto
mais “branca” era considerada uma area ou um momento, mais dificil poderia ser para a
populagdo negra. Ou seja, hd diferentes territorios raciais, em alguns a raga ¢ vista como
importante na orientacdo das relagdes sociais e de poder, quando em outras situagdes ¢
considerada de pouca relevancia. Nestes Ultimos casos, os mais “leves”, as distingdes sociais

eram ligadas sobretudo a classe, a idade, a vizinhanga e ao género.
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Por outro lado, ao pensar em zonas pesadas os marcadores raciais se tornam mais
relevantes na analise dos processos de desigualdade e de discriminag@o, situacdes essas que
podemos entender dentro da logica de superexposi¢ao do corpo negro, quando a “negrura” e os
sentidos sociais a ela atribuidos se evidenciam e as situagdes de discriminagdo podem ser mais
facilmente entendidas como de cunho racial, mesmo entre aqueles cuja compreensao racial ¢

influenciada pela ideia de igualdade racial.
E tu ja sofreu discriminacao racial? (Eu)

Nao me recordo bem diretamente, mas com certeza ja em algum momento, alguma vaga
de emprego, participar de algum grupo... Pensando bem agora lembrei que eu trabalhava
em frente a Renner, no shopping, e entrei para experimentar uma roupa e quando sai me
deparei com o seguranga dentro do provador. (Lucas)

A fala de Lucas corrobora com os achados de Sansone (2004) em sua pesquisa: as/os
entrevistadas/os compreenderam que as manifestacdes de racismo eram acentuadas no mercado
de trabalho, principalmente na busca por emprego, no namoro € casamento €, nas interagoes
com a policia. Assim, pode-se supor pessoas negras de pele clara que possuem vivéncia social
majoritariamente em territdrios periféricos permeado por areas leves, como em bares, rodas de
samba ou interagdes com o circulo social mais intimo, associem as desigualdades e as distingdes
sociais a outros marcadores de diferenca significativos no contexto em que o/a branco/a pobre
esta em posi¢do social similar. Esse fendmeno talvez ndo seja possivel a uma pessoa negra de
pele escura para quem as discriminagdes de racismo interpessoal se apresentam em seu
cotidiano de forma mais explicita.

Leticia, também residente na regido periférica de Porto Alegre, nomeia-se como morena

e “morena um pouquinho escura”.

E 14 onde tu mora tem bastante pessoas negras? Na escola também tinha? (Eu)
L4 onde eu moro tem, tem bastante. No colégio também tinha. (Leticia)

Entdo sempre conviveu com pessoas negras? (Eu)

Sim, sempre convivi. (Leticia)

E o que que tu acha importante, assim se tu vai falar que nem tu falou que teu pai ¢
negro e tu ¢ morena. O que tu leva em consideragdo para nomear uma pessoa como
branca, como morena, como indigena? (Eu)

Eu acho que todo mundo ¢ igual, que ndo deveria ter bastante racismo. “Ah porque tu é
diferente”. Pra mim todo mundo ¢ igual, a cor ndo interfere em nada, sabe? Eu vejo
bastante o racismo que nem aconteceu com meu irmao, e as pessoas falam: “Ah porque
tu € preto, o outro ¢ branco e sdo totalmente diferente”. Eu ndo acho, acho que todo



76

mundo ¢ igual. Porque uma pessoa negra deve sentir bastante né, quando tu vé um
branco falando: “Ah tu ¢ nego”. Me sentiria muito mal com aquilo ali, acho que todo
mundo ¢ igual ndo deveria existir isso.

Semelhante a socializagdo de Mara, Leticia também conviveu em ambiente racialmente
diversificado na regido periférica de Porto Alegre. Ao longo de sua vida, Leticia teve relagdes
horizontais com pessoas brancas em posi¢ao social semelhante a sua, fato que possivelmente
contribui a constru¢do do seu pensamento racial associado a ideologia da morenidade e ao mito
da democracia racial. No pensamento racial de Leticia, negra/o ¢ aquela/e que sofre racismo,
raciocinio que fica mais evidente quando traz a situacao de racismo vivenciada por um de seus

iIrmaos.

E eu tenho um irmao que ele ¢ muito da cor do meu pai. Tipo ele se considera, porque
ele até ja sofreu racismo. Porque ele trabalha tipo em iFood agora, sabe? E ele ¢ bem
assim, da cor que falam, negro, né¢? E ele foi fazer uma entrega no centro e uma mulher
tratou ele muito mal. Ela ndo queria que o negro entregasse o lanche pra ela, preferia
uma cor branca. (Leticia)

Tu acha que as pessoas de pele mais escura sdo tratadas de forma diferente de ti que ¢
morena? (Eu)

Eu acho que sim, as pessoas sdo tratadas mais pelos branco. E ai pela cor deles assim
eles sdo tratados muito diferentes, porque tem muito racismo ainda. (Leticia)

E tu acha que tu ¢ tratada diferente de uma pessoa branca? (Eu)
Eu acho que ndo, acho que nao. (Leticia)

No trecho acima evidencia-se que para Leticia ser negra/o esta associado a cor da pele
mais escura, bem como a vivéncia de discriminagdo racial. Pensando na importancia da
linguagem ao entender o racismo como discursivo, “moreno/a” parece estar carregado/a de uma
semantica associada ao imaginario brasileiro ndo somente na “mesticagem”, mas também da
“ndo discriminagdo” (Daflon, 2014). E possivel supor que como o seu pensamento racial esta
ligado a ideologia do morenamento, ela encontra-se impossibilitada de articular uma linguagem
discriminatéria ou de desvalorizagdo associada a sua raca “morena”, ja que as narrativas sociais
acerca da discriminagao racial ndo fazem alusao as pessoas pardas ou “morenas”. Nesse ponto,
ao analisar os resultados da busca pela palavra “negros” e “racismo” na se¢do de “imagens” do
site de buscas do Google, Rodrigues (2021) encontrou imagens de pessoas de pele preta para o
resultado de “negros”, assim como cartazes e desenhos graficos com pessoas pretas, unidas a
pessoas brancas, na representacdo do “racismo”, ndo havendo pessoas pardas nessas imagens.

Ou seja,
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[...] o repertoério disponivel para se falar de discriminacdo racial no Brasil faz uso do
termo negro, e ndo dos termos pardo ou nao branco. Dessa forma, ao falarem sobre
discriminag¢do, ou definirem sua identidade racial a partir da discriminagdo, os
entrevistados que inicialmente se identificaram como pardos, passam a se ver como 0s
negros (Silva & Ledo, 2012, p. 129).

Fendmeno observado no relato trazido por Gustavo.

Tu mencionou também que foi na terapia que tu conseguiu ressignificar essa experiéncia
do jogo em que te chamaram de macaco, né? (Eu)

Isso, imitaram sons de macaco. Foi bem emocionante porque eu pensava que era uma
coisa que ndo me incomodava, que ndo me traumatizou, mas era uma coisa que eu
sempre carregava comigo. Até que nem a questdo do brincar, que o pessoal da minha
familia, eles sdo mais escuros que eu, entdo eles falavam: “Nao, tu ndo € negao, tu ¢
sarara”. Mas nao com intuito de maldade, mas de mexer, de tentar brincar contigo. Entao
eu sempre digo e acredito até que depois dessa situagdao de imitar o som do macaco de
carregar comigo: “T4, eu posso ser mais clarinho, mas eu sou negdo, eu sou preto”. Nao
tem isso, para mim existem duas cores: € o branco e € o preto. Duas ragas: € o negro e
o branco. Entdo pra mim eu tenho isso comigo. Depois daquela situacdo eu pensei:
“Agora eu tenho que levar isso comigo”. Ah, eu ndo vou ser o negdo, vou ser o sarara e
vou deixar de canto pra ndo me chamarem de macaco. Nao! Eu sou negdo e vou levar
18s0 comigo até eu nao estar mais aqui. (Gustavo)

Passar por uma situacao traumatica de racismo atuou como uma espécie de divisor de
aguas para sua compreensao racial. Gustavo era nomeado como sarara no ambiente familiar e
como “negdo” externamente. Apos essa situacdo de violéncia, ele opta pelos termos “negao” e
“preto”, estipulando uma fronteira racial nitida entre brancas/os e negras/os, a0 mesmo tempo
em que surge um sentimento de afirmacao racial em contraponto a discriminagao.

Outra questao manifestada na fala dos/as entrevistados/as diz respeito ao processo de
conscientizacao racial ligado a sua insercdo em classes sociais mais elevadas. Ser negro/a de
classe média/classe média alta ¢ ser colocado/a em posicdo social especifica marcada pela
auséncia de representatividade racial. A experiéncia de ser “a/o negra/o unica/o” € frequente a
este grupo. Para Angela Figueiredo (2012), ha um fenémeno de dupla consciéncia que ndo se
associa a nacionalidade (ser negra/o e/ou brasileira/o) e sim ao fato de ser negra/o e membro
de classe média, uma vez que a maioria das representacdes sobre as/os negras/os e sobre a
cultura afro-brasileira remete a classe baixa, restando pouco espago para ser a0 mesmo tempo
negra/o e de classe média. Ao adentrar na classe média, as dinamicas do racismo ganham novos
contornos, marcando outras especificidades a intersec¢do de raga e de classe ja que, em
ambientes elitizados, a maioria — e quando ndo todas pessoas nos espacos — sao brancas, somado
ao fato de que as manifestagcdes de racismo cotidiano costumam operar de maneiras distintas

nesses ambientes. E o que aponta a fala de Rodrigo.
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E tu tava falando antes que tu tinha mais ou menos 13 anos quando tu comecou a ter
uma consciéncia racial maior. Se tu pudesse contar um pouquinho de como ¢ que foi
esse periodo, o que te despertou? (Eu)

Eu sempre softri racismo, mas achava que era bullying. Mas tipo com 13 anos foi quando
caiu a ficha, mas como eu sou negro... E eu sempre estudei em escola particular e
sempre fui mensalista, nunca fui bolsista, mas as pessoas achavam que eu era bolsista
sendo que meus pais pagavam integral, “Ah porque preto ndo pode pagar mensalidade”.
“Cabelo de miojo”, porque o meu cabelo era assim, mas o cabelo das minhas colegas
brancas que tinha o cabelo cacheado ndo era um cabelo de miojo, era o meu cabelo que
¢ crespo. E entdo isso ai mais com 10/11 anos eu mudei de escola, eu fui pra uma escola
tradicional e ai eu comecei a sofrer assédio, ndo foi mais coisa de crianga assim, foi
professor, cara na rua e ser tratado diferente. Porque a escola que eu tava antes era uma
escola bem plural, uma escola de esquerda, vamos dizer assim, uma escola de
comunista, como eles dizem. Ai sim ficou escancarado que eu ndo era branco, eu era
mais escuro do que todos os meus colegas, meus colegas tinham sobrenome polonés
também e foi a primeira vez inclusive que eu tive colegas com sobrenome alemao,
polonés, italiano, tcheco, arabe [ironicamente arabe] (Rodrigo)

Nossa! Sim e ficou mais na classe média alta essa diferenca social? (Eu)

Na outra escola que eu estudava tinha bolsista, nessa ndao, nao tinha bolsista. Entdo eu
tava no meio da elite e ai a primeira vez que me chamaram de pagoca, ai eu entendi
[pausa] ndo dava mais para fingir. (Rodrigo)

Apos as politicas historicas de branqueamento incentivadas por praticas massivas de
imigragao europeia no sul do pais, consolidou-se uma valorizacao social ao sentimento de
pertenca e aos valores simbdlicos e materiais associados as culturas alema e italiana, principais
paises de origem imigratoria desta regido. A hierarquia presente entre as pessoas brancas, em
que aqueles/as que possuem marcadores que apontem para a presenga de uma origem europeia
possuem maior valor de brancura, ¢ um pensamento intrinseco ao imaginario social do Rio
Grande do Sul. Assim, a observagao da origem dos sobrenomes ¢ uma das ferramentas
simbolicas utilizadas para analise da posicao racial de determinada pessoa. Ainda, ha uma
especificidade no pensamento racial do sul do pais em que a pessoa branca ¢ racializada a partir
das nacionalidades que sao descendentes. Nesse sentido, € comum uma pessoa que tenha
descendéncia alema, possuir forte vinculagdo com os respectivos valores culturais e até,
nomear-se como de fato alema, por exemplo. Na fala de Rodrigo percebe-se que o sobrenome
aparece como um elemento simbolico importante que também delimita as fronteiras raciais
entre ele e as pessoas brancas presentes nos ambientes elitizados que frequenta.

A inser¢do de pessoas negras em espacos tradicionalmente e predominantes brancos,
evidencia a desigualdade e a discriminagdo racial. Ingressar na classe média/alta representa

uma transgressao dos limites raciais simbdlicos em que as distingdes de classe e raga costumam
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aparecer de maneira mais intensa e explicita. Quando a pessoa ¢ um token (aquele que
representa todo o grupo), ou seja, um dos poucos ou unico membro do grupo negro que se
insere em um determinado ambiente, ela se localiza em uma posigao particularmente vulneravel
aos esteredtipos, o que favorece o desenvolvimento de uma consci€ncia aguda e critica acerca
da sua posi¢ao racial (Daflon, 2014). Dessa forma, a propria percep¢do da discriminagdo e a
respectiva interpretacdo do seu cunho racial podem propulsionar o desencadeamento do
processo de conscientizacao racial (Daflon, 2014).

A conscientizagdo racial ligada a insercao na classe média/alta costuma emergir quando
ha uma mudanga social, quando esta ndo ¢ a Unica experiéncia de classe vivida pela pessoa
negra. Por outro lado, quando a tnica vivéncia se da nas classes média/alta, a pessoa negra ¢
levada a ficar “sem cor” como uma forma de defesa psiquica frente ao desamparo racial e ao
racismo. Nessas situagdes, a pessoa negra ali inserida pode compreender as estruturas raciais
de forma mais naturalizada. Assim, a dindmica racial que lhe ¢ socialmente apresentada ¢
entendida como a norma. E o que observamos na fala de Débora, participante que experienciou
ser a Unica negra na maior parte de sua infancia e adolescéncia nos ambientes de socializagao,

sendo a convivéncia com pessoas negras praticamente restrita a sua familia.

Meu nome ¢ Débora, tenho 32 anos, sou negra, venho de uma familia classe média,
meus pais sdo negros, tiveram uma infancia bem pobre os dois. Meus pais sao negros
de pele clara que nem eu e meu irmao, meu irmao ¢ um pouco mais claro que eu. Eu
sempre estudei em escola particular, sempre. Na minha infincia também tive amigos so
brancos, tanto que quando era menorzinha, logo em seguida fui para colégio particular
que s6 tinha colegas brancos. Fui ter contato com colegas negros ali na quinta e sexta
série mais ou menos, mas eu... Como sou uma mulher negra de pele clara, eu tenho mais
contato com essa coisa de ser negra agora adulta, do que quando era menor, ndo sei...
e porque sO convivia com colegas e gente branca eu nao me dava conta que algumas
coisas poderiam ser racismo ou nao, por exemplo, quando falavam do meu cabelo. Eu
tive cabelo crespo, sem alisar, pequena e ai falavam do cabelo. Nao sei e tal, ficava
chateada, mas eu ndo entendi que aquilo era racismo, bullying, ndo sei como poderia
chamar. Mas depois de grandinha que comecei a entender algumas coisas e também
trabalhar com pessoas negras que nem eu. O primeiro contato que eu tive com chefias
negras foi aqui no estado, o nome dela ¢ S. e ela ¢ negra, ai foi meu primeiro contato,
assim.(Débora)

E como era para ti estar nesses lugares que s6 tinha gente branca e ser a tnica? (Eu)

Nunca achei estranho porque nunca fui em lugares que s6 tinha negro, a ndo ser na
familia, entdo ndo achava estranho, assim. (Débora)

Isso te causava algum desconforto? (Eu)

Nao, nunca achei estranho, talvez agora eu ache que deveria ter mais e acho que deveria
ter mais amigos, quero ter, ndo tenho. (Débora)
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Percebe-se a partir da fala de Débora uma dificuldade em compreender as
discriminagdes vivenciadas como formas de racismo, pois parece ainda estar em um estagio
inicial de aproximag¢do com a questdo racial. H4 uma desacomodagdo em seu raciocinio apds
ter contato com uma mulher negra em posi¢ao de chefia, o que parece abalar sua compreensao
de naturalidade das posigOes raciais, ficando mais atenta a representatividade negra. Contudo,
ainda parece relacionar os sentidos de ser negra/o a pobreza, identificando situagdes de racismo

ocorridas com seus pais “de origem pobre”.

Eu comprei uns livros, comprei um da Djamila, comprei mais um dois que falavam
sobre essa questdo racial, li, achei bem interessante. Tem um do Lazaro Ramos que
também comprei e achei bem interessante, e t0 comecando a ler mais, prestar mais
atencdo. Eu ndo me lembro agora, mas quando a gente escuta certas coisinhas tu acha
que nao ¢ nada, mas €, sabe? Querendo ou nao agora presto mais atengdo aonde eu vou
se tem mais negros, infelizmente ndo tem muitos. (Débora)

E lendo esses livros, tu se identificou com as questdes? (Eu)

Nao me identifiquei muito ainda. Mas acho elas bem interessantes para abrir meus
olhos. Eu identifico muito a histéria dos meus pais, o que eles me falam assim, sabe.
Eles irem nos lugares e ficarem de risadinhas falando da roupa, do cabelo. Isso sim,
identifico muito a histdria deles, dos dois. (Débora)

Ainda que Débora tenha anteriormente citado situacdes de discriminagao ligadas ao seu
cabelo, demonstra dificuldade em entendé-las como racismo: “racismo, bullying, nao sei como
poderia chamar”. Essa compreensdo parece se relacionar com a sua socializagdo em ambientes
brancos de classe média, como a escola particular, cuja predominancia branca forma barreiras
ao seu reconhecimento racial ao ndo se ver espelhada nas pessoas proximas.

Nessa diregdo, a fala de Gustavo traz uma perspectiva interessante para compreensao
da interseccdo de raca, classe e género. Gustavo era nomeado durante a infancia e adolescéncia
pela familia como sarara, pelos amigos do bairro Bom Jesus como “negado playboy” e pelos
amigos da escola particular como “negdo da Bom Jesus”. Gustavo residiu por boa parte de sua
vida no mesmo bairro de Lucas, o bairro Bom Jesus, onde tinha maior convivéncia com pessoas
pobres e negras. Porém, estudou durante todo ensino regular em escola particular localizada
em bairro de classe média da cidade. Assim, Gustavo circulava por diferentes territorios que

geraram multiplas identificagdes.

O que eu lembro, uma coisa do colégio também. E que tinha muito com o pessoal da
infancia, da minha rua, é que o pessoal achava que eu era playboy por causa que eu
estudava em colégio particular e dai falavam: “Bah, o negdo ¢ playboy”. Eles achavam
que eu era rico, né. (Gustavo)
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Isso no bairro? (Eu)

E, porque eu era o unico que estudava em colégio particular. Mas estudava em colégio
particular porque eu tinha bolsa e dai depois com um tempo teve a questdo do futebol e
tudo mais. Mas ndo que “Ai tem mais dinheiro”. Pessoal achava isso, né. Mas depois
com o tempo a gente ficando mais velho, dai fui conversando e eles foram entendendo.
Mas mesmo assim eles: “Ah ndo adianta, tu é o negdo playboy da rua”. Até hoje, esses
tempos fui fazer um churrasco com um amigo meu, a gente tava conversando ¢ ele disse:
“Ah negdo, tu sempre foi playboy, ndo sei o qué...” eles sempre acharam isso, entdo foi
uma coisa que ficou marcada, mas eles sabem que até tinham muito mais dinheiro do
que minha familia, mas sempre teve essa questdo de acharem que eu era o playboy da
rua. Que tava sempre arrumadinho, por mais que a gente nao fosse rico, digamos assim...
Como ¢ que eu posso dizer, assim? Uma familia de classe mediana, nada de mais. Mas
a minha mae sempre me deixou bem arrumadinho, bem cheiroso, entdo acredito que
1SS0 era uma coisa que contava pra eles tirar o cara pra playboy, né.

Todo arrumadinho, ¢? (Eu)

Arrumadinho, todo cheiroso por causa da mamae e no colégio também tinha essa
situacdo de “Ah € o negdo da Bom Jesus” . E todo mundo morava na volta do colégio
né: Rio Branco, Santa Cecilia, Santana... S6 gente que tinha dinheiro, né. Que nem a
gente fala ndo tinha pelado, entdo era bem isso como tu falou, eram dois mundos
mesmo. (Gustavo)

E com qual dos dois mundos tu se identificava mais? Com o playboy ou com o negao
da Bom Jesus? (Eu)

Eu vou te dizer que poderia ter os dois mundos, mas eu fazia ser s6 um. Eu poderia ter
esse titulo ai que o pessoal falava, mas pra mim eu era sempre o mesmo independente
do lugar, independentemente de onde eu tava era sempre a mesma situagdo. Mas se
fosse pra escolher um lugar pra me identificar eu seria o negao, amigo de todo mundo,
nao sou branco, sou trabalhador, era estudioso né, no caso. Entdo pra mim nao tinha
essa de dois, poderia ter pra eles, mas pra mim era s6 um, s6 esse que tinha. (Gustavo)

Em ambos os territérios Gustavo se torna o “negdo”, termo pelo qual € nomeado e com
o qual se identifica. Entender-se como ‘“negdo” ¢ diferente de ser um homem negro com
consciéncia racial. Ao que me parece, Gustavo cria defesas e negociagdes racializadas para
encaixar as denominacdes raciais que lhe sdo socialmente atribuidas, muitas delas racistas,
dentro de sua subjetividade. Gustavo tenta conciliar esses “mundos”, buscando atenuar
conflitos disparados pelas leituras racializadas e generificadas sobre si. Assim, Gustavo € “o
negdo, amigo de todo mundo”. Aquele que ndo € branco, mas ¢ trabalhador, estudioso e
arrumadinho.

A partir das andlises até aqui realizadas, evidencia-se que para compreender de forma
mais aprofundada os significados sociais atribuidos a racialidade, ¢ preciso um olhar a

dimensdo de género e suas intersecgdes com raga.
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5.1.3 A Intersec¢do entre Raga e Género e a Produgdo de Estereotipos/ Imagens de Controle

Racializadas e Generificadas

Para Joan Wallach Scott (1995), historiadora estadunidense, o género, além de ser
um elemento constitutivo de relagdes sociais baseadas nas diferengas percebidas entre os sexos,
também consiste em “uma forma primaria de dar significado as relagcdes de poder” (1995, p.
86). A autora traz uma contribuicdo importante ao enfatizar a linguagem e o papel das
diferencas percebidas entre os sexos na construcdo de todo sistema simbolico utilizado
estruturalmente para (re) produgdo das relagdes de poder: “estabelecidos como um conjunto
objetivo de referéncias, os conceitos de género estruturam a percepcao € a organizagao concreta
e simbdlica de toda a vida social” (Scott, 1995, p. 88). Ou seja, género € a organizagao social
da diferenca sexual socialmente simbolizada. O que nao significa que género reflita diferengas
fisicas fixas e naturais entre homens e mulheres, mas sim que género da sentidos sociais as
diferencas corporais (Scott, 1995).

Neste trabalho, observou-se especificidades nos sentidos raciais associadas a categoria
de género. Enquanto que para as mulheres participantes o processo de racializagdo esta mais
atrelado aos padrdes de beleza e aos significados raciais hegemonicamente atribuidos ao seu
corpo, para os homens esse processo se associa de forma mais significativa a ideia de status
social. Notou-se ainda que, para os homens, as vias usadas para pensar as identificagdes raciais
e para elaborar as repercussoes das vivéncias ligadas a raga e ao racismo estdo mais atreladas
as manifestacoes artisticas como o RAP e o Slam, possibilidades socialmente autorizadas de
expressao de afeto diante dos preceitos da masculinidade hegemonica que repudiam as
manifestagoes afetivas masculinas.

Raca e género sdo entdo categorias inseparaveis, pois as construgdes racistas sao
pautadas em papéis de género e vice-versa. O género atravessa a construcao de raga bem como
a propria experiéncia de racismo. Por isso, ¢ uma tarefa extremamente perigosa detalhar o
impacto especifico do género ou da raga em cada experiéncia, porque ambos estdo sempre
entrelagados. A maioria das experi€éncias pessoais com racismo sdo formas de racismo de
género, assim, suas manifestacdes se dao a partir de estereotipos baseados em papéis de género
(Kilomba, 2019).

Os esteredtipos correspondem a uma manifestacdo de violéncia discursiva. Para Hall
(2016), o esteredtipo consiste em um conjunto de praticas representacionais que naturalizam
desigualdades, mantendo a ordem social e simbolica. Os esteredtipos associados as pessoas
pardas possuem uma conotacdo ambigua, ja que muitos comportam aspectos que podem ser

compreendidos como positivos, ainda que essa positivagdo seja extremamente problematica,
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uma estratégia racista que visa justificar as desigualdades e manifestagdes de racismo ao fixar
as pessoas negras em determinadas narrativas.

Entre os esteredtipos associados as/aos pardas/os destaca-se a figura da mulata e a do
malandro. Tanto a “mulata boazuda” como o “malandro mestico” sdo usados como

representacao da brasilidade (Schwarcz, 1995).

5.1.4 A imagem da mulher negra: a mulata brasileira

A realidade da mulher negra ¢ marcada por uma opressdo racial estruturada por
percepgdes racistas de papéis de género (Kilomba, 2019). Em nosso pais, esse imaginario foi
ao longo das décadas solidificado por meio da propagagdao de imagens como a da mulata
brasileira e da mae preta (Gonzalez, 1984).

O termo mulata ¢ empregado desde o periodo colonial brasileiro para designar negras
de pele mais clara, frutos da violéncia e abuso sexual sofridos pelas escravizadas (Dandolini &
Ruiz, 2020), contexto em que as mulheres ndo brancas estavam muito vulneraveis a dominagao
e ao estupro. Ao mesmo tempo, havia um discurso social de mesticagem sensualizada,
provocando a exaltagdo da mulher negra por suas supostas qualidades sexuais em contraste com
a imagem das mulheres brancas colocadas como castas e delicadas. Construida culturalmente
através de um longo processo historico, a figura mitica da mulata situa a mulher negra como
um objeto de desejo que ¢ puro corpo: a mulata € bonita, dengosa, gostosa e sensual (Daflon,
2014). Paralelamente, a mulata se tornaria evidéncia fisica do “encontro das ragas”, uma
espécie de prova viva de harmonia racial em uma sociedade em que a mistura biologica seria
evidéncia da auséncia de conflitos raciais. No entanto, a mulata ndo deixaria de ser
hipersexualizada, figura responsavel pela procriagao das/os mestigas/os (Figueiredo, 2015).

Patricia Hill Collins (2019), socidloga estadunidense, enriquece o debate ao trazer o
conceito de imagens de controle, as quais se distinguem dos esteredtipos ao produzir tanto
lugares de poder e privilégio para determinados grupos, como lugares de sujeicdo,
hipersexualizagdo e violéncia a outros. A autora utiliza as imagens de controle para abordar a
interseccionalidade das estruturas de poder, as quais configuram representacdes em torno da
raca, género, sexualidade e classe que aprisionam existéncias negras, a0 mesmo tempo em que
legitimam as desigualdades sociais, vistas como naturais e inevitaveis.

A autora parte da analise de quatro imagens de controle que atuam sobre as mulheres
negras estadunidenses: a mammy, a matriarca, a mae dependente do Estado, e a Jezebel/
hoochie. Aqui, vou me deter a imagem da Jezebel, mulher negra hipersexualizada, e suas

aproximacdes com a mulata brasileira. A imagem da Jezebel forma-se a partir de uma ideia de
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sexualidade feminina desviante e acentuada, que se contrapde ao ideal de passividade sexual
das mulheres brancas, possuindo assim um papel importante na naturalizagdo e na perpetuacao
das inimeras manifestacdes de violéncia as quais as mulheres negras sdo historicamente
submetidas (Collins, 2019). E por meio da objetificagio e animalizagdo das mulheres negras
que a imagem da Jezebel se molda, representada como sexualmente agressiva e insaciavel: um

corpo a ser domado.

O esteredtipo da Jezebel foi utilizado como uma racionalizacdo das relacdes sexuais
entre brancos e negros, especialmente entre escravizadores e escravizados. A
insaciabilidade da Jezebel, que ndo se contentava em manter relagdes sexuais apenas
com seus iguais, aplacava-se com a conjungdo com os brancos. Logo, a partir desse
raciocinio, essas mulheres nao eram violentadas por seus escravizadores que, em ultima
andlise, estavam realizando o controle da agressividade sexual das mulheres negras
(Bueno, 2020, p. 112).

No cenario brasileiro a imagem da mulata passou, ao longo das décadas, a ser cada vez
mais celebrada e exaltada como icone da beleza nacional através da objetificacdo sexual
presente nas producdes culturais, como aquelas ligadas ao carnaval, sem que essa exaltagao
tivesse repercussoes nos espagos estruturais de poder simbolico e material (Daflon, 2014).
Contemporaneamente, a imagem da mulata ¢ encontrada, por exemplo, na segunda versao da
telenovela “Gabriela”, produzida em 2012 pela emissora Globo, uma adaptacao da obra literaria
Gabriela, cravo e canela de Jorge Amado (1975). A personagem principal € representada pela
atriz Juliana Paes, cuja descri¢do feita pela emissora corresponde a uma mulher de natureza
livre e impulsiva, com cheiro de cravo e cor de canela. Gabriela ¢ a mulher mais desejada,
aquela que desperta a fantasia dos homens da cidade (Memoria Globo, 2021).

Uma imagem importante de representacdo da mulata no cendrio brasileiro ¢ a figura da
“Globeleza”. A Globeleza surgiu no inicio da década de 1990 como uma passista, mulher negra
nua, pintada com tintas coloridas e purpurina, sambando ao som de uma vinheta classica da
emissora Rede Globo (Dandolini & Ruiz, 2020). Em 2014, Nayara Justino foi alvo de ataques
racistas nas midias apos ser eleita como a nova “Globeleza” no programa Fantastico através do
voto popular. Mota (2016) pontua que tais ataques giravam em torno da racialidade de Nayara,
considerada “bem mais negra” que suas antecessoras, classificadas racialmente como
“mulatas”. O caso repercutiu na produ¢ao do documentério “Negra demais para o Brasil” (Too
Black to Brazil, 2016), produg¢do que aponta que apds o rompimento do contrato com Nayara
Justino, a nova Globeleza escolhida pela emissora, Eryka Moura, foi a artista negra com a pele

mais clara em comparagdo com todas as artistas anteriores.
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A anélise deste episodio nos permite presumir que a imagem da mulata estaria mais
ligada as mulheres negras de pele clara diante da reagdo de forte recusa em “conceder” um
espago mididtico de certo destaque a uma mulher negra de pele escura, espago esse
simbolicamente associado a objetificagdo e sexualizagdo da mulher negra: um corpo nu
disponivel para servir e entreter com sua ginga e simpatia. Para Rodrigues (2021), o termo
“mulata” também representa um status relacionado ao reconhecimento da beleza de algumas
mulheres ndo brancas, ainda que referindo a sua “positiva” descendéncia branca, e ndo a sua
“negativa” origem negra. Osmundo Pinho (2004) elucida como a literatura, a musica e as artes
caracterizam a mulata pela “sensualidade bestial da negra em modos ‘afinados’ pelo sangue
branco” (p. 112). Nessa direcdo, a figura da mulata retratada nas abordagens turisticas da cidade
de Salvador corresponde a figura da mulher desnuda e mestica, a qual esta associada a imagem
racial da “morenas-jambo” (Pinho, 2004). Essas narrativas reforcam a forte relagdo da imagem
da mulata a mulher negra de pele clara, o que nao exclui a possibilidade de que tal imagem seja
também associada as mulheres negras de pele escura.

Diante do exposto, evidencia-se que a imagem da mulata fabricada no Brasil ¢ a
correspondente mais proxima da imagem da Jezebel desvelada por Collins (2019). Aqui, a
imagem da mulata ¢ particularmente associada a mulher negra de pele clara, ainda que a ideia
de hipersexualizacao atinja mulheres negras das mais diversas tonalidades e fenotipos. Assim,
sdo produzidas imagens alienantes que colocam a mulher negra de pele clara dentro do jogo de
subexposicao e superexposicao racial. Por um lado € politicamente invisibilizada ao nao ter
sua negritude oficialmente confirmada, enquanto que por outro lado comparece como corpo
fetichizado sob a lente colonialista que a enclausura em imagens de controle. Fenomeno

evidenciado por Lisiane:

Em conversa com amigo negro ele me perguntou: “ah, tu ndo se sentiu assim meio
usada?” Tipo, até tem um negdcio na internet, um card que ta escrito em uma foto de
uma mulher branca, uma parda que nem eu, ¢ uma preta e diz: pra sexo, pra limpar e
casar, sendo a mulher da minha cor para sexo. Dai ele me fez essa pergunta e eu comecei
a refletir sobre varias questdes de relacionamentos afetivos e, sim, teve momentos que
realmente eu tava nesse papel, do tipo de: “nossa, a mulata dos olhos claros que ¢ bonita,
mas nao quero ter um relacionamento com ela”. E apos essa conversa com ele comecei
a ter um olhar diferente e comecei a me blindar mais, a cuidar mais sobre isso. (Lisiane)

Percebe-se na fala de Lisiane a importancia da conscientizagdo das imagens de controle
a constituicdo de uma narrativa ndo alienada de si, o que € crucial a emersdo do processo de

constituicdo de uma identidade racial positiva e critica.
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5.1.5 A Imagem do Homem Negro: entre o Malandro, o Negdo e o Neguinho

Enquanto a experiéncia de mulheres negras ¢ atravessada por uma dupla injungdo:
machismo e racismo, configurando o “o outro do outro” (Kilomba, 2019), cabe o
questionamento em torno das intersecgdes presentes na experiéncia dos homens negros, cuja
posicdo social gira em meio a uma espécie de privilégio subordinado, ja que a o género os
afirma, mas a raga os nega (Ribeiro & Faustino, 2017). Mesmo impactados estruturalmente de
forma distinta em relagdo as mulheres negras, os homens negros tém de lidar com os dilemas
postos pela demandas da masculinidade hegemonica, tendo em vista que as hierarquias raciais
presentes nesta estrutura o colocam como inferiores aos homens brancos. As negociacdes
decorrentes desse sistema tém implicagdo no sentimento subjetivo de pertencimento ao que €
socialmente simbolizado como masculino. Devido ao valor dos homens ser menos associado a
ideia de beleza e mais ao status, que pode ser obtido de distintas formas, homens tém a sua
disposicao uma variedade maior de estratégias para aumentar status e prestigio social.

Deivison Faustino (2014), influenciado por Frantz Fanon, traz a cena um ponto
interessante ao situar o homem negro como aquele que representa o “pénis sem o falo”, sendo
o falo uma representagdo simbdlica de poder. A divisao ocidental entre mente (razdo) e corpo
(emoc¢ao), coloca o homem negro como figura representativa das atividades bragais, apenas
corpo, enquanto o intelecto fica associado ao homem branco. Assim, espera-se que o homem
negro apresente sempre um bom desempenho, seja sempre dotado das mais diversas habilidades
corporais: danca, futebol, forca fisica, entre outras atividades ligadas a virilidade presente na
imagem do criado “supermasculino”.

A suposta superioridade fisica do homem negro tem rela¢dao intrinseca com a sua
posi¢cdo de inferioridade intelectual no imaginario social. Assim, o elogio ao desempenho
fisico/sexual do negro muitas vezes esconde justamente a impossibilidade de reconhecer a sua
humanidade levando em consideragdo outras esferas: “seja pela dimensdo animalizada, seja
pela necessidade de adestramento constante neste esquema de subalternidade, o homem negro
representa uma constante ameaga a ordem simbolica” (Faustino, 2014, p. 86). Além da
representacdo animalizada e da invisibilidade social imposta ao homem negro, ele também ndo
¢ considerado “homem de verdade” na logica da masculinidade hegemonica, ao ndo conseguir
dispor dos recursos sociais necessarios para corresponder as expectativas patriarcais, devido as
barreiras objetivas e subjetivas presentes em uma sociedade racista. Por ser atravessado por
estereotipos ligados ao corpo, por ser visto apenas a partir do seu corpo, ¢ também pela via do
corpo que o homem negro buscard obter certa afirmacdo social. A partir das imagens

fetichizadas que o homem negro podera esbogar a sua agéncia:
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[...] além de ter pegada deve ser superdotado de um pénis enorme, ser um animal na
cama, dangar bem, ter habilidades para o esporte e outras tarefas manuais, ter forca
fisica descomunal, além de jamais recuar perante uma ameaga, mesmo que iSSO
implique o violento (e nem por isso menos glorioso) dilaceramento do seu corpo... O
homem negro deve ser “macho ao quadrado” em todas as situa¢des exigidas, e so a
partir desses atributos sera reconhecido (Faustino, 2014, p. 91).

A partir dessas narrativas criam-se imagens de controle ligadas a0 homem negro como
as figuras do negdo e do neguinho. O neguinho ¢é aquele sujeito submisso e sem vontade propria,
fiel e dependente dos/as brancos/as. De Souza (2009) traz como exemplo literario da imagem
do neguinho a figura do Tio Barnabé, criado por Monteiro Lobato, dentre varios outros
personagens presentes em quadros de humor na midia. Em oposi¢do ao neguinho, encontra-se
a representacdo do negdo, homem viril, forte, hipersexualizado. Devido a sua conotacdo
marcadamente sexual, ele constitui uma ameaga ao homem branco. Por fim, ha ainda uma
figura hibrida das duas representacdes anteriores, que possui os atributos fisicos do negao, mas
¢ submisso como o neguinho, aparecendo nas imagens atrds do homens brancos, sempre
disposto a protegé-los (de Souza, 2009). Essa figura dialoga com as imagens de controle
masculinas propostas por Collins (2019): a figura do “amigo negro” (black buddy) e “parceiro
negro” (black sidekick), imagens que posicionam homens negros de forma emasculada no
cenario politico estadunidense.

Nesse ponto, trago aqui algumas falas de Gustavo que demonstram como essas imagens
de controle se interseccionam a dimensdo de classe, produzindo posi¢des e afetos especificos.
Como visto anteriormente, Gustavo teve vivéncias sociais tanto em ambientes pobres, como

em espacgos de classe média.

E nesse processo de tu se entender como uma pessoa negra, tu identifica que teve
pessoas que de alguma forma te ajudaram, ou que tu se identificava com elas e dai foi
mais facil pra ti se perceber negro? (Eu)

Ah parando pra pensar assim nao muito, mas acredito que se eu fosse lembrar 14 da
época do colégio meus amigos sempre me chamavam de Negido “Ah o Gustavo, o
Negdo...” “Convida o Negdo que o Negdo vai...” Até a mae dos meus colegas, pediam,
com todo o respeito, “Ah posso te chamar de Negdo também que nem os guris?” “Pode,
ndo tem problema”. Todo mundo me chamava “Ah o Gustavo, Negdo” entdo eu via que
era com carinho, ndo tinha maldade e aquilo ali me fez, né... “Ah, eu sou Negdo mesmo
¢ isso ai, vamo la né!” (Gustavo)

Sim, mas nessa época da escola, tu lembra se tu ja se identificava como negro, ou se tu
ficava pensando quem tu era no meio dessas pessoas? (Eu)

Eu j4 me identificava que eu era o Negdo, até inclusive nessa semana eu tava
conversando com um amigo meu, um colega que nem mora mais aqui € eu estava
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comentando: “Bah cara, tu se lembra quando a gente jogava futebol e tal, todo mundo
queria jogar no teu time porque todo mundo tinha medo do Negdo”. “Bah, o Negdo
mora na Bom Jesus e tal”. Mas eu via que ndo era um pré-conceito né, que geralmente
o pessoal acha. Mas era uma coisa assim, como que vou te dizer, ndo sei explicar, meio
que era um respeito estranho que o cara tinha. Mas eu via que nao era com maldade,
sabe? A gente vé quando a pessoa ta querendo te colocar uma maldade, mas eu via que
ndo era com maldade, era uma questdo mais entre nos ali, tanto que até hoje muita gente
me chama de Negdo. (Gustavo)

Percebe-se nas cenas trazidas por Gustavo os desdobramento da intersecciao de raga,
classe e género, ja que residir em um bairro periférico de Porto Alegre, conhecido pela violéncia
associada ao trafico de drogas, faz com que sejam atribuidos a ele sentidos também ligados a
ideia de medo e perigo, acentuando a sua “negrura”. Se dentro do ambiente familiar Gustavo
¢ sarard, a leitura extrafamiliar de seu corpo o desloca para outro lugar racial. Gustavo nao ¢
chamado a partir de seu nome proprio. Torna-se simplesmente o “negdo”, reduzido a sua
dimensao corpdrea, pois aqui, “negdo” vem acompanhado do sentimento de medo inerente ao
processo de animalizagdo, algo que Gustavo entende como um “respeito estranho”. Apesar da
sensacdo de estranhamento, Gustavo ndo percebe aspectos negativos na nomeagao como
“negdo” no contexto de relagdes afetivas proximas. E, talvez, ndo ver “maldade” nessa
nomeacgdo seja uma defesa necessaria para se manter em ambientes predominantemente
brancos, como a escola particular. Fica nitido ainda como a possibilidade de agéncia
exclusivamente pela via do corpo, que aqui se da através do reconhecimento pelo futebol, ¢
problematica ao manté-lo em uma posicdo estereotipada e alienante. A identificacdo com a
negritude torna-se um processo mais dificil quando o discurso sobre si ¢ permeado pela
sensacdo de medo, mesmo em relacdes proximas e de amizade.

Ao analisar os resultados da pesquisa historica realizada por Cardoso e lanni (1960)
sobre esteredtipos raciais em Floriandpolis, estudo integrante das pesquisas da Unesco
anteriormente citadas, Daflon (2014) elucida que os atributos “falso, desonesto, ladrao” foram
0s unicos com maior incidéncia entre pessoas mulatas do que entre pretas, os quais fariam
alusdo a ideia da “malandragem mestica” (Schwarcz, 1995).

Para Renato, foram as discriminagdes raciais baseadas na imagem de ladrdo, entre

outros elementos, que o fizeram se entender como pessoa negra.

Tu falou que uma das coisas que te fez perceber que tu € negro foi passar por situacdes
de racismo. Isso ¢ comum? Tu consegue lembrar de alguma? (Eu)

Ah, caminhando na rua as pessoas apertam o passo, principalmente se ta so eu e a pessoa
na rua. No Onibus também, de manha, depende do horario, se o dnibus t4 lotado e tu
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senta do lado de alguém a pessoa ja puxa a bolsa, acha que vai roubar ou, as vezes, a
pessoa te atende mal numa loja. (Renato)

Novamente, o medo emerge como afeto balizador das relagdes sociais a0 homem negro
de pele clara, o que o afasta dos elementos da sua negritude, ressaltando novamente a

necessidade de problematizar as imagens de controle com vistas a constituigdo de uma

identificacdo racial desalienante.

5.1.6 A Ambiguidade Presente nas Imagens de Homens e Mulheres Negros de Pele Clara

A malandragem consiste em uma modalidade mestica, a qual ¢ permeada por duas
imagens contraditorias: a primeira, de cunho negativa, associa a malandragem a falta de
trabalho, a vagabundagem e a propensao ao crime; a segunda, que pode ser entendida como
positiva, relaciona a malandragem ao bom-humor, a espontaneidade, a ginga. Ainda, a imagem
do malandro carrega a ideia do “jeitinho” brasileiro, que se propaga no tecido social a partir
das teorizagoes de Gilberto Freyre acerca da suposta adaptabilidade e maleabilidade do povo
brasileiro a0 mesmo tempo em que aponta para uma conotagao negativa ligado ao pouco aprego
e respeito pelas regras (Schwarcz, 1995). De forma similar, podemos pensar na leitura dubia
que a imagem da mulata pode proporcionar, fazendo com que a mulher negra de pele clara
possa encarar de forma positiva a sensualidade e sexualidade exacerbada que a marcam.

Veronica Daflon (2014) analisa a hipotese de que os estereotipos associados as pessoas
pardas ao mesmo tempo em que coincidem aqueles imputados as pessoas pretas, também
carregam algumas especificidades que denotam certa ambiguidade, o que dificulta a percepcao
de um preconceito menos evidente. Se ja existe uma confusao entre discriminacao racial e de
classe por parte das pessoas pretas, isso se acentuaria no caso das pessoas pardas (Daflon,

2014).

[...] os pretos mobilizam um imaginério mais associado a esteredtipos “benevolentes”
como os da vitima, do escravo, do individuo sem oportunidades, primitivo e pouco
capaz e que quando os individuos rompem as expectativas geradas por esses
esteredtipos, um racismo extremamente hostil e aversivo pode irromper e se manifestar,
com frequéncia violentamente. Os pardos, por sua vez, parecem inspirar menos
simpatia, sendo associados a estigmas que ressaltam mais sua suposta condicdo de
marginalidade e imoralidade. A qualidade “dubia” de esteredtipos como o do
“malandro” e da “mulata”, no entanto, pode obstaculizar a percep¢do do conteudo
preconceituoso dessas representacdes. Mesmo porque eles constituem referéncias de
nacionalidade e de coletividade a que pessoas mais afinadas com o ideéario da
morenidade podem aderir (Daflon, 2017, p. 140).

Tais imagens comportam significados ambiguos que podem ser interpretados de forma

positiva por esses sujeitos, fazendo com que a pessoa parda se identifique com a sua imagem
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estereotipada, a qual podera servir como amparo a constitui¢do de sua identidade racial como
morena, por exemplo, ja que essas narrativas moldam-se através da ideologia do morenamento
(Costa, 2014). Contudo, o carater ambiguo e complexo das imagens racializadas e generificadas
atribuidas as pessoas pardas produzem discursos a servigo da manutencao das estruturas de
desigualdade ao possibilitar a produgdo de subjetividades alienadas, criando sérias barreiras a
emergéncia de um processo de conscientizagdo racial. A fala de Cintia ressalta a importancia
das estratégias politicas de conscientizacdo que retiram a pessoa negra de pele clara desse

processo alienante rumo a constituicao de uma identidade singular, politicamente enegrecida.

Dai quando eu comecei a me dar conta de algumas coisas eu tentei me encaixar no
esteredtipo da mulata Globeleza, pensava: “Vou usar isso a meu favor!”. S6 que ndo era
a meu favor, eu ficava nesse lugar de objeto e eu comecei a me dar conta e, assim, foi
varias coisas acontecendo. E foi através do estudo que eu fui me dando conta e foi me
possibilitando sair desse lugar e escolher como eu queria viver, como eu queria me
expressar, 1sso aconteceu com varias coisas assim. Eu comecei a estudar esse estereotipo
da mulher negra forte e esse tipo de coisa e isso foi possibilitando eu escolher quem eu
quero ser, quem eu sou, entdo hoje eu consigo pedir ajuda, eu consigo ser fitness,
consigo dizer “ndo, ndo quero!”, consigo dar limite porque eu vou percebendo quem eu
sou fora desses esteredtipos. (Cintia)

Diante do exposto, nota-se que apesar de ser uma categoria utilizada nas pesquisas
estatisticas, a classificagdo como pardo/a ndo se converteu em uma categoria nativa
hegemonica. Parda/o também ndo remete a uma ligacdo ancestral ¢ nem a uma determinada
cultura, bem como ndo esta atrelada a uma posicao politica especifica (Schucman, 2018). Ainda
que a categoria parda integre o grupo racial negro conforme os preceitos do IBGE, observou-
se, predominantemente, entre as/os participantes desta pesquisa uma recusa ao uso desse termo
por ser entendido de forma pejorativa, cujo sentido desloca a pessoa negra de pele clara de sua
negritude, podendo ainda remeter a ideia de sujeira. O termo pardo foi também entendido como
uma nomeagao que deslegitima e enfraquece o poder politico do grupo racial negro. Assim,
observou-se, majoritariamente, uma preferéncia ao uso do termo preta/os quando
questionadas/os como responderiam ao Censo do IBGE sobre raca/cor. O termo preto/a parece
ser compreendido como uma categoria de afirmacao racial entre as pessoas negras de pele clara.
Se, hé de fato tal predilecdo pela categoria preto/a ao responder dados oficiais sobre raga/cor,
cabe questionar se ndo haveria entdo uma sub-representacdo das pessoas negras de pele escura
nas estatisticas produzidas especificamente sobre as pessoas pretas quando pensamos, por
exemplo, nos dados de acesso ao Sistema Unico de Satde (SUS), entre outras tantas

informacgdes relevantes a garantia de direitos sociais inerentes a formulagdo, implementacao e

aos mecanismos de fiscalizagdo de politicas publicas.
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Entre as/os participantes que demonstraram pouca aproximacgao e reflexdo em relacao
aos aspectos de sua identidade negra, observou-se um desconhecimento acerca dos sentidos do
termo pardo. Pardo/a ainda apareceu como uma categoria utilizada acriticamente entre as/os
adeptos da ideologia do morenamento, como no caso de Silvia que optou pelo termo pardo
diante da auséncia do termo moreno/a na classificacdo racial utilizada pelo IBGE. Ainda, duas
participantes optaram pela categoria parda de forma critica ao entenderam que seu fenotipo ndo
corresponde a categoria preta/o, mas manifestando certa reticéncia ao uso do termo pardo, aqui
também compreendido de forma negativa, ligado novamente ao afastamento de sua negritude.
A escolha pelo termo pardo deu-se ainda entre uma entrevistada estudante de universidade
publica, escolha que se relaciona a aproximagdo com outros sentidos do termo pardo advindos
da insercao universitaria. Essas significagdes reforgam a complexidade do pensamento racial
brasileiro e apontam a urgéncia da ampliacao das discussodes sobre os sentidos e usos do termo
pardo, tendo em vista a importancia politica dos dados oficiais produzidos sobre raga e cor.

Como visto, os significados atribuidos aos tragos fisicos do/a negra/o de pele clara estao
estruturalmente ligados ao discurso das ideologias do embranquecimento, do morenamento e
da democracia racial. Diante desse cendrio, a pessoa negra de pele clara pode perceber e
enfatizar a sua “mistura” racial, moldando sua identidade racial através das narrativas de
positividade da morenidade. Essa énfase na no¢ao de miscigenagdao e/ou morenamento criam
barreiras a emersao da negritude. Notou-se que a adesao a tais narrativas guarda relagdo com a
geragdo. Nesse sentido, as entrevistadas com idade superior a quarenta anos (Regina, 49 anos;
Mara, 61 anos; Silvia, 63 anos) possuem um discurso racial mais alinhado as ideologias raciais
hegemonicas no imaginario social brasileiro. Acredito que esse dado nao esteja ligado apenas
ao fato de que a narrativa do “povo mesti¢o que vive harmonicamente” ser aquela predominante
na maior parte de suas vidas, mas também devido a auséncia de experi€ncias de inclusdo racial
de forma mais equanime em espacos de poder e de reflexdo social. Fenomeno esse que vem
mudando nas ultimas décadas, principalmente entre os mais jovens, apds o advento das politicas
governamentais de agdes afirmativas. Nessa dire¢do, as/os participantes na faixa etaria de 40 a
50 anos da pesquisa realizada por Sansone (2004) mostraram-se mais inclinadas a se descrever
em termos como pardas/os, mulatas/os ou morenas/os. Ao contrario, as pessoas mais jovens e,
de maneira geral, aquelas com melhor instru¢do e renda mais alta tendem a se orgulhar de serem
negras.

Percebeu-se ainda de que maneira a raca se conecta a classe, indicando como as
fronteiras socioecondmicas afetam a classificacdo racial. De forma geral, as/os entrevistadas/os

de classe social mais baixa, moradoras/es de regides periféricas, também apresentaram uma
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narrativa mais atrelada as ideias de democracia racial e morenidade. Tal pensamento racial
guarda relagdo com a vivéncia em contextos racialmente diversificados, o qual proporciona
relagdes mais horizontais ao longo da vida com pessoas brancas e pobres, colaborando para que
as discriminagdes sejam entendidas como exclusivamente ligadas a classe social ou como
secundarias as questdes de classe devido a sua vivéncia racial predominantemente
diversificada. Esses dados sugerem que o discurso sobre negritude tem diferentes alcances,
relacionados aos critérios socioecondmicos.

Ter seu corpo lido socialmente pela ideia de miscigenacdo posiciona a pessoa negra de
pele clara em um dado lugar na escala racial brasileira a partir do qual se formulardo as
manifestagdes de discriminacgao racializadas especificas a ela, entendendo que a identificacao
negra também inclui a inadequag¢do, em algum grau, ao padrdo estético imposto pela
branquitude: “Nesse sentido, o negro pode ser tanto o mulato, o sarara, o ticdo, quanto o jambo,
0 moreno, todos, em grau variado, vitimas desse tipo de discriminagdo” (D’Adesky, 2001, p.
145). Contudo, a possibilidade de que a morenidade formule um trago constitutivo da
autoimagem positiva de parte significativa das/os brasileiras/os negras/os de pele clara, implica
em uma determinada percepcao sobre a origem das desigualdades e das discriminagdes que
obstaculiza a compreensao dos aspectos raciais que possam estar presentes nesses fendmenos.
Nesse sentido, quando indagadas acerca de suas experiéncias com a discriminagdo racial, as
pessoas pardas, cujos fendtipos sdo mais frequentemente significados dentro da categoria
“morena”, apresentam indices de percepcao da discriminagdo racial significativamente mais
baixos do que aquelas que se autoclassificam como pretas (Daflon, 2014).

O fato da/o negra/o de pele clara ser mais tolerada/o socialmente em comparacao a uma
pessoa negra de pele escura em lugares em que a expectativa ¢ de embranquecimento, somado
a suposta positividade caracteristicas dos esteredtipos e imagens de controle que lhes
atravessam, como € o caso da imagem da mulata com a qual Mara se identifica, sdo fendmenos
que também dificultam a percep¢do do cunho racial em possiveis situagdes de discriminagao
vivenciadas em seus cotidianos. Ainda, existem atravessamentos da masculinidade hegemonica
que podem fazer com que o homem negro busque uma possibilidade de agéncia social pela via
corpdrea, atrelada a ideia de hipervirilidade. Assim, ser o “negdo”, ser a morena ou a mulata,
pode trazer elementos significativos a autoestima e a constitui¢do identitaria de pessoas negras
de pele clara, ainda que se mantenham em uma posi¢ao racial alienante.

Soma-se a esses fendmenos o fato de que a linguagem antirracista ¢ binaria, pautada na
ideia de brancas/os e negras/os. Nessa perspectiva, as manifestagcdes de racismo se dao contra

as pessoas entendidas como negras, supondo-se que as/os pardas/os estdo compreendidas/os
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nessa ultima categoria quando, na verdade, essa inclusdo nem sempre ¢ realizada, seja pelo
proprio sujeito, pelo/a outro/a ou por ambos. Tal nomenclatura binaria ¢ outro fator que pode
dificultar a percepg¢do por parte de pessoas negras de pele clara do carater racial das
discriminag¢des quando elas ndo se nomeiam como negras, mas sim como morenas, pardas,
mulatas, entre outras identificagcdes presentes nas classificagdes raciais nativas. Ainda que a
pessoa negra de pele clara que se identifique racialmente como morena, por exemplo, ndo esteja
necessariamente negando os sentidos da negrura de seu corpo, essa nomeagdo a afasta de
aspectos simbdlicos importantes a negritude, essenciais a constituigdo de uma consciéncia
racial critica, base para emersao de uma identidade negra politicamente positivada.

O processo de conscientizagdao racial das pessoas negras de pele clara pode ser
despertado a partir da sua inser¢do em classes sociais mais elevadas, circulando por ambientes
muito mais embranquecidos, o que evidencia a sua negrura. Conforme a ideia proposta por
Sansone (2004), tais espagos corresponderiam as “zonas pesadas”, nas quais os marcadores
raciais se tornam mais relevantes na analise dos processos de desigualdade e de discriminagao.
Ou seja, existe uma diferenga marcante de leitura racial e de expressoes racializadas conforme
a circulacdo social de cada sujeito: em ambientes elitizados a pessoa negra de pele clara
“escurece”, transforma-se em “negdo”, seu cabelo vira um “cabelo de miojo”. Essas situagdes
podem ser compreendidas através da logica de superexposi¢do do corpo negro, quando a
negrura e os sentidos sociais a ela atribuidos se evidenciam e as situa¢des de discriminagao
podem ser mais facilmente entendidas como de cunho racial, mesmo entre aqueles/as
adeptos/as das ideologias raciais hegemoOnicas. Assim, as repercussdes das vivéncias em
ambientes brancos e as manifestagdes de racismo trazem a tona elementos negados,
conscientemente ou inconscientemente, da racialidade negra.

Vivenciar uma situagdo traumatica de discriminacao racial pode fazer com que a pessoa
negra de pele clara seja convocada a langar um olhar critico e reflexivo a sua racialidade. Se,
antes, ela poderia mais facilmente “camuflar” a sua negrura de formas simbdlicas e materiais,
esse afastamento alienante pode ndo se sustentar diante de uma situagdo violenta de racismo
que faz furos as suas defesas, o que a obriga a se deparar com os sentidos racializados de seu
corpo. A partir das repercussdes singulares ligadas a uma experiéncia dolorosa de racismo, a
pessoa negra de pele clara ingressaria no estdgio do impacto (Ferreira, 2004), advindo de
situagdes provocadoras de uma espécie de “choque” a partir do qual a funcionalidade da
identidade e da visdo de mundo do sujeito se enfraquece, impulsionando uma transformagao

subjetiva.
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5.2 Um “Corpo Miscigenado ao Sul” e as Marcas de Ambiguidade Racial: o Lugar

Especifico a Pessoa Negra de Pele Clara

O corpo das pessoas negras de pele clara esta inscrito no lago social sob a representacao
da mesticagem, marcado por narrativas de inferioridade que as situam em uma condigdo de
animalidade, historicamente ligada as politicas coloniais de controle da reprodugdo e de
proibicdo do “cruzamento de ragas”. O termo “mestigo/a” tem sua origem no cruzamento de
diferentes ragas caninas, cujo fruto ¢ um animal impuro e inferior. J4 o termo mulato/a foi
originalmente usado/a para definir o produto do cruzamento do cavalo com a mula, ou seja, um
animal impuro e inferior por ser oriundo de duas racas diferentes (Kilomba, 2019). Aqui vale
dizer que negros/as de pele escura também podem ser miscigenados, mas a simbolizacdo do
corpo nao traz este elemento, mostrando assim que ndo € a mestigagem real que produz este
efeito, mas sim a possivel mesticagem que aparece como marca que pode ser lida como tal, ou
seja, corpos que tém “algo de branco”.

Ainda, o corpo de pessoas negras de pele clara também simboliza historicamente o
estupro colonial de mulheres negras e indigenas (Nascimento, 2016). Corpos marcados por
narrativas de violéncia, de hipersexualidade e de amoralidade. E a partir dessas significagdes
corporais racializadas que se manifestam cenas de violéncia em que as dimensdes do
colonialismo se atualizam, situando o sujeito negro de pele clara numa posicao de
subalternidade social especifica, o que lhe confere marcas através das quais também produzem
a raca para si (Kilomba, 2019).

Para Hall (1995) o corpo ¢ lido como um texto. Na verdade, o corpo torna-se um texto
dentro do sistema de classificacdo de diferencgas justamente porque os tracos fisicos, como
textura do cabelo e cor de pele, constituem as marcas de diferengas visiveis e concretamente
presentes na cena social, as quais serao racializadas e generificadas. De forma que, em uma
estrutura racista, os tragos bioldgicos sdo transformados em um sistema discursivo com a
funcdo de essencializar e de naturalizar diferengas. Quando a leitura do corpo-texto nao
funciona, quando a representacdo dos significados sociais atrelados ao corpo ndo “encaixa”
com os tragos fisicos racializados que a pessoa apresenta, emerge um desconforto naquela/e
que se dispoe a decifra-lo (Hall, 1995).

Por vezes, o incomodo ganha propor¢des maiores, principalmente quando tragos raciais
lidos como exclusivamente brancos, e portanto entendidos como superiores, sdo vistos em um
corpo lido como racializado/negro. Esse desconforto que emerge do encontro com um corpo

que ndo se encaixa no esquema corporeo racial internalizado pelo/a “leitor/a” pode impulsionar
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a manifestacdo de violéncia frente a essa fisicalidade que ¢ a0 mesmo tempo uma incognita e
uma afronta a branquitude. A partir desse contato podem surgir entdo cenas racistas nas quais
a pessoa negra ¢ lancada em uma posicdo compulsoria de superexposicdo (Gongalves Filho,
2008) em que supde-se saber exatamente como ela deve se parecer e agir, suposi¢do esta ligada
a interpretagdo das imagens de controle a elas atreladas.

Como analisado anteriormente, a regido sul do pais e mais especificamente o estado do
Rio Grande do Sul e sua capital, Porto Alegre, localidade das/os participantes desta pesquisa,
possui uma narrativa social de europeizagdo, constituindo-se uma suposta identidade branca
que se sustenta na denegacdo da/o negra/o. Soma-se a isso a materialidade de ser a minoria
numérica na maioria dos territorios centrais da cidade. Assim, hd um processo de formacao
racial especifica deste contexto que repercute na maneira como a racializagdo € o racismo se
expressam no ambito das relagdes interpessoais.

Nesse sentido, Patricia, participante natural do Maranhdao que atualmente reside em
Porto Alegre, traz a sua percepgao sobre as diferencas regionais nas relacdes €tnico-raciais por

ela observadas.

Aqui eu sofri outros tipos de questdes, nao foram questdes fisicas, aqui foi mais questoes
de identidade, questdes sociais mesmo assim, nao estéticas, ndo sei se estética entra no
social, mas mais questdes de pertencimento, assim. Mais pesadas até eu acho, do que a
questao estética. As mulheres daqui meio... ndo € que invejam, mas elas: “ai que cabelo
bonito, cacheado e brilhante e ndo sei o qué”, mas ao mesmo tempo elas te colocam em
um lugar muito diferente e isso claramente tu vé, assim. Entdo eu percebo essa
diferenciagdo: “Ah, como tua pele ¢ bonita” porque elas gostam da pele bronzeada. Para
mim, eu ainda acho que ¢ ao mesmo tempo ¢ sutil, mas ¢ problematico porque eu nao
me considero, eu ndo me considerava negra antes de vir para cd, td? Eu sempre me
considerei como parda. (Patricia)

E através dos significados simbolicos atribuidos ao corpo negro que as ideologias raciais
hegemonicas especificadas pelas narrativas regionais se arvoram, emergindo manifestacdes do
racismo generificado. Desse modo, as cenas expostas a seguir envolvem majoritariamente as
mulheres negras, dada a intersec¢do com género, a qual dita a importancia da estética em sua
formacao racial e conceituacao de beleza.

Entre as/os participantes evidenciou-se uma multiplicidade de significados, afetos e
vinculagdes referentes aos seus tragos corporais, principalmente em relagdo a cor da pele e ao
cabelo, tragos fisicos de base a identificacdo racial. A seguir elucido, a partir das significagdes
raciais internalizadas trazidas pelas/os participantes desta pesquisa e por meio de cenas dos seus

cotidianos, como 0s tragos corporais sdo racialmente simbolizados a partir da lente colonial
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racista, ¢ como a partir dessas significagdes se manifestam os processos de formagdo, de

identificacdo e de pertencimento racial.

5.2.1 Cabelo

O cabelo ¢ um importante simbolo identitario, que ao lado da cor da pele constituem as
principais marcas de racializacdo negra (Gomes, 2020). Historicamente, uma hierarquia capilar
se constituiu ainda no periodo da escravizagdo. Um escravo de cabelo alisado ou anelado e de
pele clara possuia maior valor de mercado. Essa hierarquizacdo foi, aos poucos, sendo
introjetada pelos/as proprios/as negro/as e, mesmo apds a abolicdo, aqueles e aquelas que
apresentavam pele escura e cabelo crespo eram consideradas/os como menos atrativas/os,
menos inteligentes e menos dignas/os. Ainda hoje quanto mais crespo o cabelo, simbolo

importante de presenca africana e negra, maior a desvalorizacao estética hegemonica:

Mesmo que a cor da pele seja mais clara ou mesmo branca, a textura crespa do cabelo,
em um pais miscigenado e racista, € sempre vista como um estigma negativo da mistura
racial e, por conseguinte, ¢ colocada em um lugar de inferioridade dentro das escalas
corporeas e estéticas construidas pelo racismo ambiguo brasileiro. Mesmo que a textura
crespa do cabelo ndo seja exclusiva dos povos africanos, o racismo lhe impde um
reducionismo perverso, ¢ a sociedade brasileira aprende a olha-la como sinal ndo s6 de
mistura, mas a parte considerada socialmente e ‘“biologicamente” inferior da
mestigagem (Gomes, 2020, p. 18).

Por outro lado, ha um crescente movimento de valorizagdo dos cabelos cacheados e
crespos presentes em narrativas contra-hegemonicas de positivacdo da negritude. Portanto, o
cabelo possui um carater simbolico e politico importante, moldando a posi¢do de mulheres
negras em relagdo a raga, género e beleza. A mulher negra o cabelo aparece como a
caracteristica mais decisiva na determinagdo da categorizacao racial (Hordge-Freeman, 2018).
Por isso, as preocupagdes com o cabelo estdo inseridas em uma estrutura afetiva e racializada,
em que as avaliacdes externas influenciam a categorizacao racial, as atribui¢des de atratividade,
influenciando nas oportunidades socioecondmicas ao longo da vida. E comum que a anélise
social do cabelo seja realizada sob a terminologia “bom” ou “ruim”, uma extensdo das
dicotomias historicas preto e branco, crespo e liso, africano e europeu, selvagem e civilizado

(Hordge-Freeman, 2018).

5.2.2 Uma “negra raiz”
Débora associa ser negra, majoritariamente, com a leitura racial que faz de seus tracos
fisicos. Débora nomeia-se também como “negra raiz”, por ter um cabelo que ¢ “bem crespo,

crespo, crespo’.
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E como era a tua relagcdo com teu cabelo? (Eu)

Que como eu usava quimica no cabelo desde pequeninha ele estragou muito e eu tive
que cortar. (Débora)

Desde pequeninha? (Eu)

Sim. Eu ndo sei se era também uma fun¢do da minha mae porque ela trabalhava fora né,
e era mais facil para cuidar. E eu ndo sei se também naquela época tinha tantos produtos
para cabelo crespo como tem agora. Eu também era de creche, tinha aquela coisa de
piolho e tudo mais, entdo eu sempre usei tranga e depois de um tempo relaxamento no
cabelo. Dai tive que cortar, mas foi por um curto tempo, logo que ele comecou a crescer
eu comecei a fazer chuquinha. Eu ja prendia ele, mas eu como eu nunca tive essa
experiéncia de ai, ter o cabelo crespo eu ndo... Tentei uma época e ndo me adaptel,
arrumar com creme assim em casa, mas ndo me gostei ainda. Talvez porque nao aprendi
como possa arrumar ele com certos cremes, mas eu prefiro alisado. (Débora)

Tu ja teve essa vontade de voltar ao crespo, ja pensou sobre isso? (Eu)

Acho que talvez s6 por ver as mulheres agora voltando ao cabelo natural, mas ndo por
uma vontade minha. Mas eu acho por elas estarem aceitando o proprio cabelo, mas
vontade minha, minha de deixar o cabelo crespo, ndo! (Débora)

Quando tu se imagina de cabelo crespo que tu acha, acha que fica bonito? (Eu)

E que pelo fato de eu ndo saber arrumar eu acho que fica feio. Como eu nao aprendi
assim, como ele se ajeita crespo, eu acharia feio mesmo. (Débora)

Débora (des)conhece o seu cabelo crespo. Seus cabelos foram quimicamente
modificados desde a infiancia, um processo ainda mais violento a menina negra, ao ter um
simbolo significativo de racializacao desracializado. Quando Débora necessitou interromper os
procedimentos quimicos, seus cabelos foram rapidamente “presos” em chuquinhas. Seu cabelo
seguiu contido, a impedindo de enxergar e constituir uma relagdo de intimidade com uma parte
importante de seu proprio corpo de menina negra.

Para Zalcberg (2019), a mae tem a tarefa de fornecer a crianga uma imagem unificada
do seu corpo. E preciso que a mie de fato veja a crianga para que ela possa formar a matriz do
seu eu. Além disso, esse corpo € generificado pela mae ao reconhecer o corpo da crianga como
um corpo feminino. Acrescentaria aqui outra dimensdo a esse processo ao dizer que a mae
também transmite a racialidade a crianga, fendmeno explorado por Isildinha Baptista Nogueira
em sua tese Significacoes do Corpo Negro (1998). Na cena trazida por Débora, ha uma
transmissdo materna que representa o cabelo crespo como algo negativo, assim como lhe ¢é
transmitido pelo discurso hegemonico. Ressalto aqui que meu objetivo ndo € o de culpabilizar
a mae negra, mas sim apontar as amplas dimensdes do racismo, que segue provocando efeitos

nocivos justamente porque também € transmitido geracionalmente. Ainda que as decisdes de
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sua mae ndo sejam conscientemente racistas, mas sim pautadas em uma leitura racial da
texturizacdo do seu cabelo cujo peso vai muito além da dimensdo estética, elas repercutem
subjetivamente em Débora. De qualquer forma, essa transmissdo materna produz marcas
negativas, mesmo quando entendidas como uma forma de cuidado.

Penso que o fato de ndo saber arrumar seu cabelo esta ligado a propria constitui¢do de
sua autoimagem, a qual ndo integra o seu cabelo crespo, pois ele € significado como feio, algo
que deve ser modificado ou escondido: um corpo que ndo ¢ olhado por inteiro. Para Nogueira
(1998), a identidade do sujeito depende em grande parte da imagem corporal eroticamente
investida. Ou seja, a identidade depende da relagdo que o sujeito cria com o seu proprio corpo.
Retomo as palavras utilizadas pela propria Débora ao se nomear como “negra raiz”. Em uma
pesquisa sobre os significados da palavra raiz localizei as seguintes conceituagdes: “vinculo
emocional que se estabelece com um lugar” e “origem da existéncia de algo” (Dicionario
Michaelis, 2022). Penso que esse € justamente o movimento necessario a Débora: poder
enxergar as suas origens e estabelecer outros vinculos com o seu lugar — seu corpo.

O tratamento dado ao cabelo se associa a representacao de si e remete a negociacao de
identidades politicas complexas, ressaltando que, no contexto das relacdes raciais, estética e
politica sdo indissociaveis (Soares, 2018). Portanto, penso ndo ser possivel a constitui¢ao de
uma identidade negra positivada sem modificar sua relacdo com seu cabelo. Arrumar o cabelo
crespo vai muito além do gesto de usar produtos para pentea-lo, passa também por “arruma-lo”
dentro de si. Ao entrar em contato com outras significagdes desse cabelo, ao poder enxergar
beleza, se torna possivel transformar a sua simbolizacdo e a relacdo que com ele desenvolve,
construindo uma autoimagem mais genuina com quem se ¢: uma mulher negra. Neste ponto,
Débora demonstra ja estar em um processo de aproximac¢ao com outras representagdes mais
positivas do cabelo crespo, ratificando a relevancia das midias digitais e das redes sociais a

valorizacdo da negritude.

E tu disse que ¢ recente, que mais ou menos uns trés anos, que tu vem pensando sobre
isso (ser negra). Tu falou dessa prima militante, tem mais pessoas que te ajudam a
pensar? (Eu)

Tem na internet, tem a Ana que eu sigo, que ela ¢ médica dermato 14 da Bahia, militante
também, ela fala bastante coisa do cabelo, de se aceitar. Tem uma outra que fala, esqueci
o nome, fala bastante de cabelo, esqueci o nome da marca, até comprei, gosto muito
dela. Ela ¢ militante e adotou duas criangas agora, sozinha, e eu tenho esse sonho
também, se ndo rolar namoradinho, né? Eu quero adotar crianga negra e que também
ndo seja bebé que nem ela. (Débora)
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E quando tu pensa assim em filho no geral, ficar gravida, como tu imagina que seria
esse bebé? (Eu)

Eu vejo uma menina negrinha, bem preta, mais escura que eu, ¢ de cabelo bem
crespinho. (Débora)

Nessa perspectiva, as narrativas produzidas por pessoas negras em ambientes digitais
podem atuar como espelhamento racial, impulsionando novas formas de olhar para o seu
proprio corpo negro. No prefacio da terceira edigdo do livro Sem perder a raiz (2020), Gomes
aponta para as transformagdes sociais da ultima década, afirmando que as jovens negras
passaram a assumir a negritude inscrita em seus cabelos como forma de afirmagdo identitaria.
O aumento da representatividade e a propagacao de outras narrativas de valorizacao da estética
negra, principalmente através das midias digitais, provocam mudangas na percepcao racial,
produzindo novos repertorios ligados a negritude. Alguns e algumas participantes desta
pesquisa apresentaram um discurso de que, atualmente, a imagem ligada a/ao negra/o estd na
“moda”. Esses elementos impulsionam uma transformacgdo identitaria que faz frente a um

possivel desamparo discursivo.

5.2.3 Um “cabelo de identidade”
Elisa identifica-se como negra e preta, ainda que manifeste percepcoes negativas ligada
a sua negritude ao longo da entrevista. Elisa apresenta um discurso de que o cabelo crespo ¢

um cabelo diferente.

Tu acha que existe um tipo de cabelo que ¢ mais bonito? (Eu)

Existe: O meu! [risos]. Eu acho o cabelo crespo muito mais bonito que o liso, com
certeza. Eu acho que o cabelo tipo assim o da S. [filha da Elisa] ¢ um cabelo de
identidade, sabe? Que nem eu falei, como eu posso dizer, que ¢ uma coisa que marca,
marca. Quando tu v€ a pessoa tu vai dizer: “ah aquela pessoa, aquela cacheada”, sabe?
Eu acho bonito. Meu cabelo ¢ lindo, eu adoro. E um cabelo que marca, que néo é comum
porque cabelo liso € comum, eu acho comum. (Elisa)

Elisa coloca o cabelo crespo como um cabelo de identidade, no qual se produz uma
marca de reconhecimento a partir da ideia de diferenga. Simbolizado como diferente, a imagem
do cabelo crespo possui algumas limitagdes diante do padrdo de beleza e, por isso, algumas
modificagdes “ndo ficam tdo legais” ao performar uma estética que extrapole os limites
estabelecidos pela branquitude. Assim, ha certas imagens de beleza que ainda aparecem como
exclusivas a/ao branca/o. Aqui hd uma negociacdo ainda fragil frente ao padrdo hegemdnico

branco de beleza.
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Por que que tu acha que a S. [filha de Elisa] queria alisar o cabelo dela? (Eu)

Justamente por causa também do colégio. Aquela coisa né? Ela estuda no colégio
particular, entdo a maioria do pessoal ¢ branco. A maioria tem cabelo liso, fica olhando
muito no Pinterest né, entdo ela queria fazer mecha. E, se for parar para ver, ndo tem
muita mecha no cabelo afro, ndo tem tanto corte, ela queria franja e a minha mae ficava
assim: “ai”. Mas hoje ndo dé para fazer em cabelo crespo. Realmente, tem um cabelo
que ndo fica aquela coisa: “ah que eu quero vou fazer uma mecha”, alguma coisa no
cabelo crespo, as vezes, ndo fica tdo legal, eu acho que sé por isso, assim. Mas eu explico
para ela “um dia tu vai agradecer a mae”. A gente ¢ diferenciada, t4 na moda, o volume
td na moda, tu vai ser a cacheada da galera e tu vai ser reconhecida. Eu sempre falo
assim para ela, para ela ter uma identidade e ver como isso ¢ bacana. (Elisa)

O carater positivo dado ao cabelo por Elisa parte de um pensamento ambivalente, pois
a ideia de diferenca aponta para dimensdes do racismo estrutural que ndo somente mantém as
pessoas negras como minoria numérica em espacgos de poder e decisdo, bem como define o
padrao de beleza pautado pelo ideal de brancura. A construcao da diferenca ¢ uma das bases do
racismo, em que a pessoa negra ‘“se torna ‘diferente’ porque ‘difere’ de um grupo que tem o
poder de se definir como norma — a norma branca. Todas/os aquelas/es que nao sdo brancas/os

29

sdo construidas/os entdo como ‘diferentes’” (Kilomba, 2019, p. 75). Ou seja, ninguém ¢
naturalmente diferente, mas sim se torna diferente através das ideologias racistas. Por isso, cabe
a indagagdo sobre quais marcas identitarias se produzem ao se identificar a partir dessa
narrativa da/o diferente.

Através do racismo discursivo presente também nas imagens enquanto dimensao da
linguagem, produzem-se subjetividades que permanecem moldadas pela lente da branquitude.
Durante a entrevista, Elisa ndo manifesta aproximagdes com a cultura negra, nem com sua
propria histoéria familiar negra. Ao que me parece, Elisa encontra na sua percepcao de beleza
diferenciada do cabelo crespo uma possibilidade de ancoragem a sua negritude, ainda fragil por
seguir intensamente embasada pelos preceitos raciais hegemonicos. Identifica-se como negra a
partir de processos de discriminacdo racial ligado ao seu cabelo e ¢ justamente através da sua
ressignificacdo que busca aspectos de beleza negra ainda restritos e alienantes. A ideia de beleza
por ela manifestada em relagdo aos cabelos crespos nao se estende a outros tragos considerados

“feigdes de preto”. A percepcdo de Elisa revela a posicao de “Outridade” (Kilomba, 2019). O

trecho a seguir torna mais evidente tal pensamento.

Tu costuma considerar uma pessoa negra de pele escura bonita? (Eu)

Ah, depende da pessoa. Tinha uma, ndo sei se € cantora, que ela foi agora numa
premiacdo da MTV, ndo sei do que que foi. Ela era muito, muito, muito, muito, muito
preta. E ela ndo tinha fei¢des de preto, ela tinha nariz fino e tudo mais, mas ela tinha o
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cabelo. Mas, ela era tdo bonita, tdo bonita assim e eu acho muito dificil assim, sabe? Eu
particularmente, por exemplo assim, homens eu ndo acharia, ndo ¢ uma... Nao me atrai,
mas aquela mulher eu pensei: meu deus, essa mulher ¢ muito linda! Os dentes assim,
uma arcada dentdria toda... Bah, essa mulher ¢ muito linda porque ¢ diferente, ¢ uma
coisa exoética assim, sabe? Por mais que no Brasil tenha milhdes de pessoas negras, mas
ndo assim que nem ela. (Elisa)

A ideia de beleza ligada a nocao de diferenga aparece atrelada ao signo de exoticidade
e ao ideal da brancura que ddo um carater de superioridade aos tragos fisicos afilados. Ou seja,
o pensamento racial de Elisa esta intrinsecamente ligado ao padrao de beleza branca, ainda que

considere o seu cabelo crespo como bonito, importante recurso para a sua autoestima.

5.2.4 A “mais cacheada da familia”

Ao longo da sua entrevista Leticia se identifica como morena e “morena um pouquinho
escura". Leticia possui cabelos escuros e compridos com cachos abertos, pelos quais demonstra
ter grande afeicao. Leticia traz que sua mae, bem como toda a sua familia, apreciam os seus
cachos. Ainda, comenta sobre os elogios que costuma receber, de forma geral, em relagdao aos
seus cabelos e ndo identifica nenhuma situagdo de discriminacdo ou comentarios negativos
ligados ao seu cabelo cacheado ou qualquer outra situacdo de discriminagdo associada a sua
racialidade. Em alguns momentos da entrevista, ao falar do seu cabelo, ela sorri, pegando

alguns cachos entre seus dedos.

E as pessoas costumam falar do teu cabelo? Tu ja se sentiu assim na época da escola,
alguma diferenca? (Eu)

Na escola s6 falava que ele era, ahm: “teu cabelo ¢ bem cheio”, porque ele era cheio,
né? E a minha mae ela fazia assim, de amassar pra ficar cheio, todo mundo da minha
familia gostava do meu cabelo porque eu tenho o cabelo mais cacheado da familia. Que
“ah teu cabelo era cheinho, né? Cheio de cachinhos” e eu falei, ¢ assim. Eu aprendi a
deixar aquela juba, sabe? Eu secava e ficava aquela juba enorme de tdo cacheado que
ele era. Mas eu acho que era isso. (Leticia)

Mas ja tinha esse cuidado de valorizar teu cabelo? (Eu)

Meu cabelo cacheado, tinha. Tava sempre cuidando esse cabelo pra ele ficar bem
cacheadinho. E o melhor que eu falava “ai, eu quero alisar”, mas ela (mae): “ndo tu vai
estragar teus cachos, fica bonito os cachos, liso ndo.” (Leticia)

E o cabelo dos teus irmaos, tuas irmas, ¢ como? (Eu)

Da minha irma, ele € tipo... das minhas duas irmas, o da E. ¢ cacheado e da L. ja ¢ liso.
E dai do C. tipo, ¢ lisinho e nas pontas cacheados e do meu irmdo que sofreu racismo,
o dele ¢ duro mesmo, cabelo duro, sabe? Acho que o cabelo do resto ¢ tudo mais
cacheado. (Leticia)
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Mas o teu era mais cacheado? (Eu)
O meu era o mais cacheado que todos [risos, risada alegres], o mais cacheado. (Leticia)

O cabelo cacheado de Leticia aparece como marca de diferenciacdo positiva: “cabelo
mais cacheado da familia” em oposi¢ao aos cabelos lisos da familia branca e ao cabelo “duro”
do irmdo que nomeia como negro. Seu cabelo cacheado também se constitui em um trago
racializado que a liga ao seu pai por ela identificado como negro, com quem tem 6tima relagdo
afetiva e maior identificacdo. Ou seja, o cabelo cacheado ¢ percebido de forma positiva por
Leticia ao simbolizar um traco de sua morenidade e similitude com o pai.

Como exposto anteriormente, para Gomes (2020) a imagem da mulata esta associada a
mulher negra de cabelos anelados e ndo muito crespos. Nessa dire¢dao, Hordge-Freeman (2018),
aponta que a morenidade se caracteriza por uma aproximacao alcangavel do branco,
caracterizada pela pele marrom clara e cabelos castanhos que balangam. Ha uma suposta
positivacdo presente tanto na imagem de controle da mulata, como na ideologia do
morenamento, cuja origem parte da discursividade do povo brasileiro miscigenado, ao fascinio
e ao certo valor social que esta carrega.

Soares (2018), em sua pesquisa sobre o0 movimento de transi¢ao capilar, observou uma
predilecao das mulheres negras em transi¢do por um cabelo que faga cacho, sendo os cabelos
da categoria 4 (crespos, conforme a classificagao de tipos de cabelo inventado pelo cabeleireiro
norte-americano Andre Walker), preteridos mesmo em um contexto pautado na ressignificacao
capilar e na valorizagdo da negritude. Para a autora, essa preferéncia pelos cachos esta ligada
ao discurso social de valorizacdo da miscigenagdo, exemplificando que o “Instituto Beleza
Natural”, maior rede de saldes especializados em cabelos crespos no Brasil, tem como base a
transformagao dos cabelos crespos em cabelos cacheados. Nessa dire¢do, ao analisar o discurso
proposto pelo “Instituto Beleza Natural”, da Cruz (2013) sugere a existéncia de um desejo da
empresa de que sua clientela se identifique com o ideal de corpo proposto pela mesticagem.
Portanto, presentifica-se a reproducdo de um racismo esteticamente hierarquico que coloca
limites as mulheres com cabelos que “ndo formam cacho”, mesmo dentro do movimento de
transi¢do capilar, pautado na aceitacdo da negritude (Soares, 2018). Nesse sentido, o sucesso
do processo de transi¢do capilar esbarra em alguns limites ideologicos.

Percebi, a partir do relatos das mulheres entrevistadas e em conversas informais, uma
disting@o do valor atribuido ao cabelo cacheado em comparagdo ao cabelo crespo. Ao que me
parece, a aceitagdo do cabelo cacheado também guarda relacdo com a ideia de algo angelical,

sendo o anjo representado pela imagem de uma crianca de cabelos cacheados, face europeia,
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bochechuda e serena (Rosa, 2021). Assim como a pele amorenada corresponde ao padrdo
estético dominante, ndo como uma oposi¢ao ao modelo hegemonico de estética branca, mas
sim da extrema brancura (Schucman, 2012), podemos pensar que o cabelo cacheado ocupa um
espago determinado por essa mesma logica. Lembro aqui de um comentario feito por uma
amiga durante a realizagdo desta pesquisa, a qual entende o seu cabelo liso, fino e “escorrido”
como um cabelo “sem graga”. Dentro deste quadro, o cabelo cacheado guarda um valor de
beleza especifico.

A hierarquia estética capilar cria barreiras a identidade negra positiva justamente por
criar divisdes, comparagdes e conflitos entre pessoas negras, principalmente entre as mulheres.

Trago entdo falas de Lisiane a fim de exemplificar esse fendmeno.

5.2.5 A “negra do cabelo bom™
Lisiane enxerga os conflitos familiares produzidos a partir das tensdes racializadas

ligadas ao cabelo.

Eu lembro que era um comentario, que eu era a negra de cabelo bom na familia, e as
primas tinham outro tipo de crespo. Meu cabelo ficava longo e o das primas nao
ficavam. Enfim, tinham essas brincadeiras que acredito que era uma dor para elas.
(Lisiane)

Vocé ja fez alguma coisa de alisar cabelo ou desejar ser branca? (Eu)

Nao, nunca cheguei a alisar o cabelo, fazer alguma quimica, acho que por curiosidade
eu cheguei a fazer chapinha e lembro que tinha uma questao das amiguinhas: “ai, vamos
alisar teu cabelo para ver”. Como tinha minha mae e meu pai nunca incentivaram que
eu fizesse, eu nao lembro de querer ser branca, mas devo ter pensado inconscientemente
em um certo alivio em ndo ser tdo negra. Vendo, as vezes, as coisas que minhas primas
passavam, sabe? Do tipo no colégio, assim. Eu tenho uma prima que, eu lembro bem
especifica, que ela bem hostilizada no colégio e eu ficava muito triste e até hoje ela tem
autoestima um pouco machucada, ¢ uma pessoa mais fechada, agressiva e eu t6 aqui
supondo que também seja um pouco por isso. (Lisiane)

Ser a “negra de cabelo bom” produz tensionamentos diante da hierarquizacao estética
racial, uma importante estratégia racista, inclusive no ambito familiar. Os impactos dessa
hierarquizacdo podem provocar uma sensagdo de privilégio, sorte ou alivio, como Lisiane
pontua ao observar as manifestagcdes de violéncia racial sofridas por sua prima. Esse fendmeno
dificulta o processo de desvinculagdo aos preceitos da branquitude por parte da pessoa negra
de pele clara. Contudo, Lisiane também passa por situagcdes de racismo ligadas aos sentidos

simbolicos do seu corpo racializado. Para pontuar melhor essa questdo trago abaixo um

episodio por ela relatado.
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5.2.6 Olhos — Pode uma negra ter olhos verdes?

Tinha ocorrido & Pecola, havia algum tempo, que, se os seus olhos, aqueles olhos que
retinham as imagens e conheciam as cenas, fossem diferentes, ou seja, bonitos, ela
seria diferente (Morrison, 2007, p. 46).

A literatura ¢ uma ferramenta excelente para compreensio e critica dos fendmenos
sociais. E o que brilhantemente Toni Morrison realiza em sua obra O olho mais azul (2007).
Nela, Pecola é a personagem principal, uma menina negra de pele escura e pobre que apos
inumeras vivéncias de violéncia racial pede a Deus por olhos azuis. A mudanca na cor dos seus
olhos representaria uma espécie de salvacao do racismo e passaporte para o mundo branco ao
possuir um simbolo tdo desejado de beleza — olhos claros — trago presente em suas bonecas
doadas e nas colegas consideradas bonitas. Com seus olhos azuis, Pecola poderia entdo ser
olhada e ser de fato enxergada para além dos signos da negritude, a0 mesmo tempo em que
estaria livre para olhar o mundo com “outros olhos”, um mundo que de fato a incluisse.

Esse trecho traz pistas de como olhos claros sdo investidos simbolicamente dentro da
légica da branquitude. Lisiane possui os olhos claros tao desejados por Pecola, que nao sao
azuis, porém sao verdes. Seus olhos verdes costumam ser alvos de certo inquérito social,
provocando episddios de mal-estar e sofrimento. Ao final da entrevista, Lisiane conta que
durante a sua infincia costumava cobrir seus olhos com as maos em uma tentativa de defesa

contra a violéncia racial manifestada pelas insistentes interpelacdes sociais.

Fiquei pensando a questdao dos teus olhos serem verdes, se tu pudesse falar um
pouquinho mais sobre, como a cor dos olhos tém relagao, da tua posi¢ao racial... (Eu)

Bom, falando de familia, porque as vezes isso ¢ uma curiosidade das pessoas. (Lisiane)
De onde vem teu olho? (Eu)

Sim. Sempre vem essa pergunta. E por um tempo eu me ofendia muito, me incomodava
muito que as pessoas perguntem. Muito invasivo, tem coisas que sdo muito invasivas,
né? As pessoas perguntam: “ah, ¢ teu mesmo?”, “entdo deixa eu ver se tu ndo usa lente”.
Varias vezes aconteceu, como se tivesse que provar que os olhos eram meus... Mas tem
uma coisa que me marcou muito na faculdade, eu fui bolsista na PUCRS em Porto
Alegre, e era uma das poucas pessoas negras da sala de aula e teve uma colega que falou
que se eu nao tivesse os olhos claros eu nem seria tdo bonita. Nunca mais me esqueci
dessa frase. Entdo essa questdo dos olhos ¢ algo assim que também trouxe algumas
feridas assim, sabe? (Lisiane)

Olhos claros sdo um trago fisico simbolo de superioridade e de beleza, tendo em vista
que o modelo ideal de brancura corresponde a um tom de pele muito claro, cabelos lisos e

loiros, olhos claros e ascendéncia norte-europeia (Schucman, 2012). Para Grada Kilomba
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(2019), a negritude ndo esta relacionada apenas a ideia de inferioridade, significa também “estar
fora do lugar” enquanto a branquitude significa “estar no lugar” e portanto, carrega a
“superioridade”. A divisdo entre brancos/as e ndo brancos/as ¢ delimitada por marcadores
espaciais simbolizados como “lugar de branco/a”, territorios associados a ideia de riqueza e de
progresso (Schucman, 2012). Ou seja, o corpo negro ¢ considerado improprio em lugares de
poder. Ainda nessa perspectiva, pode-se pensar que ha certos tragos que pertencem a
determinados corpos, estando “no lugar”. Uma pessoa negra com tracos fisicos simbolizados
como brancos e que, portanto, seriam exclusivos as pessoas brancas, causa perturbag¢do a ordem
estética hegemonica.

O comentario feito pela colega de Lisiane ¢ uma performance de poder e de intimidagao
que visa lembra-la do “seu lugar”. A pessoa negra, ter olhos claros ndo lhe da acesso ao mundo
branco ainda que essa pessoa seja negra de pele clara, pois ha um processo de racializacao que
a exclui ao estabelecer os limites raciais presentes no repertério do racismo discursivo de
determinado contexto. Essas performances de poder obtém sucesso em fixar as pessoas negras
de pele clara em territdrios raciais a margem, sejam eles materiais ou simbdlicos. A partir da
leitura racial de seus corpos, produz-se estratégias de silenciamento que se dao a partir da
destituicdo, da desvalorizacdo ou da producdo de um valor ambiguo, colocando o sujeito em
uma posi¢ao de alienagdo racial: isso que vocé tem ndo € sua/seu, nao deveria ser sua/seu, 1SS0
me pertence. Fendmeno esse que corresponde a uma expressao de inveja racializada e
generificada.

Ser observada e vigiada sao formas de controle (Kilomba, 2019), nas quais a pessoa
negra se torna a raga. De forma repentina, o sujeito negro se transforma em objeto para os/as
brancos/as olharem, se dirigirem e questionarem, a qualquer momento e¢ em qualquer lugar.
Enquanto o sujeito branco se ocupa da pergunta “o que eu vejo?”, o sujeito negro ¢ forcado a
encarar a questdo “o que elas/eles veem?” (Kilomba, 2019, p. 116).

Dentro dessa dindmica, o olhar do sujeito branco confunde, pois reflete uma
representacdo deformada de si, na qual a pessoa negra ndo se reconhece, perturbando a sua
autoimagem ao dificultar a elaboracdo do seu proprio esquema corporal (Fanon, 2008). A
pessoa negra € colocada em uma relagdo com a branquitude na qual ¢ triplamente negada: “¢
um conhecimento em terceira pessoa” (Fanon, 2008, p. 105). H4 um esquema epidérmico ou
histérico-racial que produz a imagem da pessoa negra enquanto um ser racializado que carrega

invariavelmente o peso simbolico de um corpo, uma raga e uma historia (Fanon, 2008).

5.2.7 Pode uma Mulher Negra ter Cabelo Liso?
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Situa¢do similar a de Lisiane ¢ apresentada por Bruna, que traz diversas cenas
relacionadas ao questionamento da autenticidade dos seus cabelos naturalmente lisos. Em uma
delas ¢ interpelada por uma mulher branca, a qual duvidando da naturalidade de seus cabelos

decide toca-los. Aqui, atinge-se a dimensdo da invasdo de seu corpo.

Tipo, tu ta conversando com alguém e tu olha os olhos da pessoa olhando para o teu
cabelo e, teve uma situagdo também um tempo atras que uma mulher chegou a pedir
para olhar minha raiz para ver se meu cabelo era liso mesmo porque ela ndo acreditava.
Dai eu tenho que puxar toda minha arvore genealdgica pro lado do meu pai pra falar,
sabe? E ai ano passado eu tentei fazer progressiva no meu cabelo e quase fiquei careca,
era muito forte ¢ meu fio ¢ muito fino. E ai peguei trauma com esse negdcio de
progressiva tanto que hoje em dia as pessoas perguntam e eu: “ah, eu tentei fazer mas
nao deu, ndo rolou” né, ndo consegui. E mesmo assim as pessoas seguem
desacreditando, até pessoas que conheco faz tempo me veem e falam: “nossa como teu
cabelo td bonito, bem liso né, que tu fez? Fez chapinha? Fez escova? Ai, fez
progressiva?”’ Sendo que sdo pessoas que me conhecem hd mais de anos, sendo que
sempre me viram desse jeito e continuam desacreditando... (Bruna)

E quando tu quis fazer progressiva, porque tu quis fazer, o que tu achava que ia mudar?
(Eu)

Nao sei. Eu botei na minha cabeca que meu cabelo tipo ndo tava liso, sabe? Meio que
fui entrando nessa noia das pessoas e comecei a botar: “nao, meu cabelo nao ¢ assim,
meu cabelo vai ficar liso” € meio que entrei nessa noia, sabe? E acabei fazendo e depois
desisti, tirei da cabega, depois ndo fiz mais nada no cabelo, sé as luzes. (Bruna)

E por que tu acha que ele mudou? (Eu)

Nao sei, desde 2018 ou 2019 eu comecei a perder muito cabelo, muito cabelo mesmo.
Meu cabelo ficou muito fino, pode ter sido alguma coisa assim de estresse, ansiedade
que comecou a afetar o cabelo, ndo sei. E pode ser que eu comecei a acreditar naquilo
porque quando tu acredita muito numa coisa tu acha que aquilo ¢ real. (Bruna)

No sentido de acreditar que teu cabelo ndo era liso? (Eu)

E. (Bruna)

E essa situagcao da mulher que tu falou antes ¢ recente? (Eu)
Nao, acho que foi 2019 mais ou menos também. (Bruna)

E ela queria encostar no teu cabelo? (Eu)

Sim. Queria e ela tocou [risos nervosos]. E eu falei: “ta, vé” e ela ficou catando, assim.
Olhou toda a borda da cabeca, abriu o cabelo para ver. Alids, essa fungdo do cabelo no
Ensino Médio quando as pessoas perguntavam se era mega. Eu até mexia no cabelo
assim, sabe? Pras pessoas verem que ndo tinham nada. (Bruna)
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Bruna traz diversos relatos de interpelagdo social nas quais ha um descrédito acerca da
naturalidade dos seus cabelos lisos. Sempre que ¢ questionada. Bruna ¢ colocada numa posi¢ao
de inautenticidade: por mais que ela explique “puxando sua arvore genealdgica”, isso ndo ¢é
suficiente para barrar os questionamentos ¢ seu cabelo segue entendido por meio de uma
narrativa de falsidade, pois parece ser simplesmente impossivel, diante da lente racista, que ela
possua algo tdo branco como cabelos naturalmente lisos. Nessas cenas, hd uma atualizacao
colonial na qual Bruna é convocada a dar explicag¢des, a servir ao concordar em ter seu corpo
invadido por uma mulher branca que deseja averiguar sua veracidade. Ha um desejo de
recolocéd-la e lembra-la do seu “lugar” racial. Mas, por que um cabelo naturalmente liso
incomoda a branquitude e um cabelo alisado nao? Na logica da subalternidade que permeia o
pensamento racial brasileiro, a pessoa negra ¢ estruturalmente convocada a buscar estratégias
de aproximacao com a estética branca, estimulando a produ¢do de imagens parecidas ao que se
entende como branca/o. Porém, essa aproximag¢ao deve ficar no campo da imitagdo. Espera-se
que a/o negra/o adote uma postura mimética, camuflando a sua negrura para fins de
adaptabilidade ao meio racista (Djokic, 2015).

Ultrapassar essa fronteira racial simbolica torna-se uma afronta. Nao € a toa que, mesmo
entre pessoas que conhecem Bruna hd anos, o questionamento segue ecoando em uma repeticao
sem fim, pois ndo ¢ a justificativa de Bruna que esta em jogo aqui, essa pouca importa no final
das contas. O que estd em questdo ¢ o proprio exercicio de poder: eu pergunto porque me
incomoda e vocé€ deve me responder infinitamente, tragcando assim uma “fronteira clara entre
“Vocé, a/o ‘Outra/o’ racial, que estd sendo questionado e tem de se explicar, e Nos, as/os
brancas/os, que questionamos e controlamos” (Kilomba, 2019, p. 115). Nao ¢ a explicacao que
importa, e sim a adi¢dao deliberada de fantasias brancas acerca do que a pessoa negra deveria
ser (Kilomba, 2019), o que se desvela nas imagens de controle. Ser tocada, assim como ser
interrogada, constitui uma experiéncia traumatica de invasdo (Kilomba, 2019).

A situacdo de violéncia provocada pela invasdo da mulher branca, bem como pelas
outras tantas falas que anteriormente questionaram o seu cabelo, confunde Bruna ao refletir
uma representa¢do deformada de si. O discurso da pessoa branca, através de um processo de
alienagdo, ganha concretude e seu cabelo ndo ¢ mais naturalmente liso. Ao realizar o
procedimento quimico em seus cabelos, Bruna segue o roteiro proposto pelo racismo, inserida
na posi¢do de “Outridade”: um corpo falso, um corpo ambiguo. Ao ser forcada a desenvolver
uma relagdo com o Eu imposta pela branquitude, explicitamente manifestada pela cena violenta
de invasdo, emerge uma experiéncia de despersonalizacdo. Bruna se torna entdo uma impostora,

uma “copia mal feita” da/o branca/o.
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5.2.8 Nariz

O nariz constitui-se como outro trago simbolicamente racializado de forma
significativa. Um nariz nomeado como chato, em vez apenas largo, remete a algo enfadonho
(Hordge-Freeman, 2018), ou ainda um nariz considerado grosso, ao contrario de fino, remete a
algo grosseiro. A importancia dos sentidos atribuidos ao nariz manifesta-se na fala de Gustavo

ao trazer sobre a filha. Em sua historia, o nariz caracterizou-se como trago de racializagao,

L9

diferenciagdo e hierarquizacdo dentro do ambiente familiar. Gustavo era o “sarara” de nariz

“batata” e, a partir dessa leitura, ¢ colocado em uma posi¢ao racial especifica.

E por que que tu acha que tu pensou que nao queria que ela tivesse um nariz parecido
com o teu? (Eu)

Agora eu me lembrei que quando eu era pequeno, tanto na minha familia também, as
vezes, a gente brinca que tem os negao com o nariz mais fino né. Mas eu, minha prima
€ mais uma tia, sempre folgavam em nos que a gente tinha o nariz de batata [risos], entre
familia. Entdo comecei a lembrar, entdo pensei: “ah, de repente era até interessante a L.
nao ter o nariz tdo grande pra ndo sofrer nada na escola, né”. Porque antigamente na
escola tinha o bullying, mas ndo era tanto como hoje em dia. Hoje em dia ¢ bem mais
complicado. Entdo se fosse uma coisa pra escolher seria mais por isso. Mas isso também
€ uma coisa que tu conversa com a crianga, nao tem porque querer modificar, e conversa
também: “Oh tu ¢ assim, essa ¢ tua raca...”. (Gustavo)

Percebe-se como o seu nariz ¢ simbolizado de forma negativa, trago esse que nao
desejaria transmitir a filha, o que também denota uma ideia de prote¢ao. Compreensao que
corrobora os achados de Elizabeth Hordge-Freeman (2018) acerca da importancia da familia a
significagdo racial e ao desenvolvimento do capital racial de seus membros.

Os sentidos atribuidos ao nariz enquanto trago racial ligado a familia também aparecem

na fala de Patricia.

A minha mae ¢ mae solo, entdo nao cheguei a conhecer meu pai. Conheci ele quando
eu tinha sete anos, mas eu nao olhei pra cara dele. Entdo nao sei que cara ele tem, nao
quis olhar, enfim, varias questdes... Mas eu ja ouvi relato que ele € negro, que ele tem
a pele mais escura e minha mae ¢ branca, bem branca.

Eu fiquei pensando que tu trouxe do pai que ndo tem contato, que ndo quis ver. Tu sabia
como ele era, era contado que era negro? (Eu)

O que aconteceu foi que minha mae engravidou adolescente, tinha dezessete anos, e
meu pai era casado, morava em outra cidade, entdo eu cresci sem ele, ele nunca
apareceu. Mas algumas pessoas ali de onde eu morava conheciam ele, entdo eu ouvi
falar dele e eu ndo sei se essa questdo dele ser negro foi algo que alguém me disse ou
eu imaginei e vou te dizer porque: minha mae ¢ branca, e tu falou dos meus olhos, minha
mae tem olho verde, bem verdinho, € o cabelo dela ¢ liso, bem mais liso, e pele bem
clara, bem clara mesmo, nariz dela ¢ bem mais afilado do que o meu. Entdo eu tinha
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essa coisa de ter algumas caracteristicas que associava ao meu pai € ndo a minha mae,
mas acho que alguém ja me falou que ele era negro. Tem muitas coisas em mim que eu
Jé& pensei porque meu pai era negro, enfim... (Patricia)

E tu ja se viu como branca? (Eu)

Branca nunca assim, j& como parda, mas como branca ndo. Principalmente meu
problema maior de nao ter me identificado como branca ¢ o meu rosto, assim. Eu acho
0 meu nariz muito ndo sei, na minha cabecga ser branca sempre foi associado a ter um
nariz mais afilado, esse fendtipo mesmo, entdo nunca me considerei. (Patricia)

Quando tu pensa como seria um filho, qual imagem te passa pela cabega? (Eu)

Eu sempre quis que o filho parecesse comigo mas que ndo tivesse meu nariz, isso € uma
coisa que eu observo nos caras. Se o cara tem um nariz parecido com o meu eu ja ndo
quero. O nariz para mim € algo muito caracteristico. E por uma questdo que minha mae
tem o nariz diferente do meu, minha tia que me criou também. Por que as pessoas que
me identifico, sou diferente delas e sou parecida com os meus tios que eu ndo gosto?

(Patricia)

O nariz ¢ um elemento crucial para a identificagdo racial de Patricia, aparecendo como
trago corporeo triplamente investido de forma negativa. Ao mesmo tempo em que atua como
um trago de inferiorizagdo racial diante do padrdo estético, dentro da singularidade de sua
histéria o nariz simboliza uma identificacdo paterna, uma marca que lhe aproxima do pai
ausente que nao deseja conhecer e de seus tios com os quais ndo possui afinidade, ao mesmo
tempo em que a diferencia da mae branca de nariz afilado. Seu nariz lhe da noticias daquilo
que (des)conhece e repudia em si e no outro. Por isso, Patricia ndo consegue integra-lo a sua
autoimagem.

Patricia enxerga-se parecida com o pai a partir do que lhe ¢ narrado sobre ele e em
decorréncia das fantasias que cria sobre a origem dos seus tracos fisicos. Essas narrativas a
fazem entender que ha algo em seu corpo que lhe diz do pai supostamente negro e que a
aproxima daquilo que quer se distanciar. Suponho aqui que o fato de ndo desejar olhar para seu
pai quando o encontra, em alguma medida, ¢ uma defesa contra a sua negrura: olhar para o pai
e vé-lo negro seria como estar em frente a um espelho, confirmando também o que tem de
negro em si. Para além da dimensao racial propriamente dita, ver semelhangas com o pai ¢ se
parecer com aquele que a abandonou. Para Patricia, a identidade racial negra positivada seria
possivel, em certa medida, a partir do estabelecimento de outra relacio com as marcas
transmitidas por esse pai, 0 que passaria pela transformagdo dos sentidos atribuidos ao seu
proprio nariz. Para que o nariz ndo seja apenas simbolizado negativamente, mas que diga de
outras narrativas produzidas a partir de sua singularidade, ¢ necessario um mergulho em seus

espelhos.
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5.2.9 Uma Pele “Suja”: Negag¢do da Origem Paterna Branca

Como visto, no pensamento racial brasileiro a cor se constitui em metafora a ideia de
raca cuja simbolizagdo ¢ central no processo de racializagdo, atuando como principal
caracteristica fenotipica para classificagdo racial junto aos cabelos. Portanto, cabe questionar:
0 que estd inscrito simbolicamente na superficie das peles que remetem a ideia de mestigagem?

lago possui pai branco de origem alema e mae negra. Comenta que seus familiares
paternos sdo “todos loiros de olho verde”. Apesar de ndo perceber expressoes de racismo em
sua familia, lago nota manifestagdes de discriminacao racial em outros ambientes, associadas

a negacao da sua origem branca.

Eu acho que uma vez eu tinha uns oito anos € uma professora tinha o sobrenome do
meu pai e eu inocente falei: “ah, a senhora pode ser minha parente porque tem o
sobrenome do meu pai” e ela falou: “ndo, eu nao ia ter um parente sujo”. E no momento
eu nem entendi. Mas depois mais velho eu entendi o que seria o sujo, né. (Iago)

Na cena trazida por lago hd uma manifestacdo de racismo ligada a ideia de
origem. Tragos fisicos racializados como cor da pele, cabelo, nariz e boca se associam a ideia
de origem e ancestralidade (Schucman, 2012). Diante desse pensamento racial, uma pessoa
negra com sobrenome europeu igual ao da pessoa branca, denotando certa vinculagdo entre
ambos, ¢ percebida como um insulto. Como visto, no pensamento racial presente no sul do
Brasil sobrenome ¢ simbolo de origem, e quando este denota uma origem europeia ¢ entendido
como um marcador de superioridade que produz hierarquias dentro do proprio grupo branco,
demarcando uma diferenciagdo entre o/a branco/a “brasileiro/a” e o/a branco/a
“europeu/europeia”’. Ao nomea-lo como “sujo”, se manifesta o poder racial estrutural: “a ideia
de sujeira estéd relacionada a ordem. Suja estd qualquer coisa que nao esteja no lugar certo”
(Kilomba, 2019, p. 171). Ou seja, as pessoas negras sao vistas como sujas quando se entende
que houve uma transgressao as barreiras raciais fisicas ou simbolicas. A sujeira também esta
ligada a ideia de contaminacdo. A parte negra infecta o corpo de lago. Portanto, uma pessoa
negra com sobrenome alemao ¢ uma afronta, bem como algo a ser mantido a distancia para ndo
se contaminar com a “sujeira”. Assim, lago € rapidamente distanciado da professora e colocado

no seu “lugar” racial, ainda que se trate de uma crianga.

5.2.10 Uma Pele “Bronzeada”
Em relagdo a racialidade branca, percebe-se que o branquissimo ndo possui tanto valor
estético em comparacgao a pessoa branca entendida como morena, aquela que possui uma cor

de pele amorenada e cabelos escuros. A morenidade branca aparece como padrdo estético
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dominante. Dessa forma, pode haver entre as mulheres brancas um desejo de ser morena, uma
morenidade localizada dentro da raga branca, mas que se coloca em oposicdo a extrema
brancura da pele (Schucman, 2012).

Dentro do campo discursivo da morenidade, nota-se como a tonalidade da pele nao ¢
somente uma importante marca de racializagdo. Ao ser simbolizada de forma interseccional
com a categoria de género, constroi-se uma narrativa de sensualidade. Lélia Gonzalez (1984)
analisa a constru¢do da imagem da mulata: “quando querem falar do charme, da beleza da
mulher brasileira, pinta logo a imagem de gente queimada da praia, de andar rebolativo, de
meneios no olhar, de requebros e faceirices” (Gonzalez, 1984, pp. 238-239). A condicao de
“queimada” € assim um trago de sensualidade inerente a mulata brasileira, a0 mesmo tempo
em que atua como uma negac¢ao da raga negra, ja que queimada € uma condigdo passageira e
reversivel: ndo se €, se estd. Regina, participante que em um primeiro momento da entrevista
define-se como “mais negra do que branca”, traz cenas nas quais ¢ elogiada pela sua cor

“bronzeada”.

E tu sempre te considerou negra, ou foi ao longo da tua vida que tu foi pensando sobre
isso? (Eu)

Foiao longo da minha vida. Até das pessoas me olharem e dizerem: “que pele linda! Tu
tens uma pele linda, essa cor parece que ta sempre bronzeada!” e aquilo foi me dando
orgulho. Sim, eu acho que sou negra. (Regina).

Eu fiquei pensando assim que o teu tom de pele com o teu cabelo como t4 agora, alisado,
nao sei se acham que tu ta bronzeada? (Eu)

Sim, sim, sempre falam. Até geralmente na S. [hospital de Porto Alegre] as médicas,

que ¢ bem branquinha né, que falam: “nossa, tu t4 sempre bronzeada”! E dai eu disse:

“ndo, minha pele ¢ assim, inverno ou verao ¢ sempre assim” [risos]. (Regina)

Esses comentarios ndo sdo apenas elogios, pois partem de fantasias coloniais sobre raca
e género, operando de forma duplamente violenta: a0 mesmo tempo que negam a sua negritude
situam Regina numa posicao de fetiche. A negagdo de sua racialidade se manifesta ao colocar
um importante signo de racializacdo negra — a cor da pele — como algo passageiro: uma pele
bronzeada e ndo uma pele negra. Lé-la enquanto um corpo bronzeado parece ter relacdo com o
fato de seus cabelos estarem alisados. Ou seja, Regina também apresenta um corpo que nio se
encaixa na representacdo hegemonica de negra, construida pela imagem de uma pessoa com
cabelos crespos.

Ao nomear sua pele como linda e bronzeada se realiza a produ¢do de uma racializa¢ao

em Regina: ela é bronzeada, diferente das “branquinhas” que apontam essa significacdao. Assim
9 >
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¢ por meio dessa narrativa que Regina se identifica racialmente como negra, contudo essa ¢
uma identidade racial ligada estritamente aos fatores objetivos oriundos da leitura racial de seu
corpo, pois Regina ndo manifesta nenhuma aproximagao ou interesse em outros elementos da
negritude durante a entrevista, apresentando assim uma identificacdo racial que ndo produz uma
negritude enquanto identidade negra politicamente positivada. Existe, de fato, a armadilha da
producao de uma identificacao racial alienada.

As significagdes raciais acerca da tonalidade da pele também aparecem na fala de

Bruna.

Essa mulher que pegava no meu pé, ela € branca, a outra também era e a outra estagiaria
também era. E elas também enchiam o cabelo de progressiva, um monte de coisa e
falavam: “ah, porque se eu pegar sol eu vou ficar um pimentdao porque nao tenho tua
cor”. (Bruna)

Sentia uma coisa de inveja? (Eu)

E. Tipo isso sabe, dai ficavam nesses comentarios: “ah, como t4 bonita essa cor”. Sabe
o0 jeito que a pessoa fala? Era mais ou menos assim, tu consegue sentir pelo jeito que a
pessoa diz aquilo pra ti. (Bruna)

Na cena trazida por Bruna se manifesta a dimensdo de inveja relacionada a tonalidade
da pele, o que pode ser compreendida como uma expressao da ideologia do morenamento.
Ainda, ao analisar essa cena em sua dimensdo de racismo generificado, nota-se que a
inveja/desejo pela tonalidade da pele estd atrelada a imagem de controle da mulata, marcada
pela hipersexualidade imoral e ameagadora. Ao mesmo tempo em que exerce certo fascinio, a
imagem da mulata também pode provocar medo e inveja, despertando um consequente desejo
de destruicao.

O corpo de Bruna ¢ assim examinado a partir do desejo pelo “exético”. Esse desejo se
encontra profundamente arraigado na fantasia de que as/os “Outras/os” raciais estdo mais
proxima/os da natureza e da autenticidade que as pessoas brancas ndao possuem (Kilomba,
2019). Como visto, através do mecanismo da projecdo, as pessoas negras passam a representar
tudo aquilo que ¢ considerado ameagador, perigoso e proibido: aspectos reprimidos da
agressividade e da sexualidade humana. Porém, ao projetar tais dimensdes, a pessoa branca fica
destituida daquilo que torna a vida interessante e excitante. Sao essas proje¢oes que dao forma
a inveja racial, permeada por um desejo de possuir algumas caracteristicas desejadas das/os
“Outras/os/”, a0 mesmo tempo em que hd o desejo de que essa/es “Outras/os/” sejam destruidos

justamente por representar algo ausente no proprio Eu. Dessa forma, a posicdo de objeto de



113

desejo racial ndo pode ser dissociada da dimensao da inveja envolvida. Esse desejo esta sempre
ligado ao corpo, ja que a pessoa negra ¢ a ele reduzida (Kilomba, 2019).

Diante do exposto, ressalta-se a importancia da cor da pele e da textura do cabelo a
formagdo racial, tragos fisicos que se sobressaem como base a identificacdo racial. Nesse
sentido, os elementos estéticos se constituem em um recurso simbodlico importante para
constituicdo identitaria ligada a raca e ao género. Por isso, os valores raciais associados ao
corpo s3o ainda mais caros as mulheres negras, mais vulneraveis aos sentidos estéticos
corporais a partir dos quais se estipula uma dada posi¢ao social em relacdo a raga, género e
beleza.

A existéncia de uma hierarquizagao racial marcada pelos significados dado ao corpo se
manifesta como uma dimensao do racismo que molda divisdes internas dentro do grupo racial
negro, estabelecendo identificagdes mais ou menos ligadas a ideia de negritude. Nessa
perspectiva, os sentidos dos cabelos cacheados de uma mulher negra de pele clara, ao ser
entendido como um cabelo melhor por estar mais proximo do ideal branco, por exemplo, podem
impulsionar tensdes intragrupo que mobilizam divisdes e conflitos, produzindo uma marca de
diferenciacdo racial. Assim, a politica de hierarquizagdo estética racial cria barreiras a
constituicao da negritude em pessoas negras de pele clara, especialmente as mulheres, a qual
pode gerar ainda uma sensagdo de suposto privilégio estético em relacdo as mulheres negras
posicionadas em lugares inferiores nessa escala, estimulando assim a sua fixidez em uma
posicao racial alienante. Essas tensdes grupais também sdo uma estratégia de manutencao da
estrutura de desigualdade racial que privilegia a branquitude ao dividir e desmobilizar as
pessoas negras enquanto coletivo politico.

O cenario racial brasileiro ainda pautado pelas ideologias da democracia racial, do
morenamento € do branqueamento, determina um lugar a/ao negro/a de pele clara construido
através das narrativas de miscigenacdo, da morenidade, da mulata, do malandro: seus corpos
sdo a prova viva da “racga brasileira”, um povo misturado de ginga e simpatia (Costa &
Schucman, 2022). Dessa forma, a elas ¢ destinado socialmente um lugar subordinado a
branquitude: corpos que devem servir sexualmente, para sambar, para entreter, para o trabalho
precario entre outros tantos aprisionamentos racializados. Dentro dessa perspectiva, podera
emergir um desamparo discursivo especifico ao sujeito negro de pele clara: aquele que ndo ¢
negro ou que ndo ¢ “suficientemente” negro, mas que também ndo ¢ branco ou que ndo ¢
“suficientemente” branco. Em qualquer uma dessas identificagdes, a pessoa negra de pele clara
tem seu corpo objetificado e essencializado, cujo processo de singularizagdo fica barrado ao se

tornar uma representante da mestigagem, uma “vitima da sua apari¢do” (Fanon, 2008) a partir
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da andlise racializada do seu corpo. Nessa arena discursiva que atua interseccionada a categoria
de género, a imagem de controle da mulata, exerce influéncia na leitura racial do corpo da
mulher negra de pele clara, situando-a em uma posi¢ao objetificada de hipersexualizagdo que
desperta uma dimensao de inveja do corpo-fetiche que deve ser dissecado, vigiado, destituido.

O sujeito negro de pele clara pode ser interpelado por ndo corresponder a/ao negro/a
estereotipada/o pela branquitude, j4 que seu corpo nio se encaixa na representacao de negra/o
presente no pensamento racial brasileiro, ou ainda ser situado no campo da superexposi¢cao ao
se aproximar demasiadamente da imagem da/o branca/o, rompendo as fronteiras raciais
simbolicamente estabelecidas. E a partir dessas compreensdes estruturadas pela otica da
“Outridade”, transmitidas por meio de imagens de controle, que as manifestagoes de racismo
cotidiano se dao com o objetivo de (re)posicionar as pessoas negras de pele clara no “seu lugar”
na sociedade: um lugar de subordinacdo e de marginalidade. Esse processo pode ser
impulsionado pela sensacao de desconforto, de inveja ou de afronta em razao do encontro com
um trago particularmente branco no “lugar” errado. As cenas de violéncia racial podem ainda
atuar por meio de outra logica, negando a origem negra dos tragos fisicos, como foi o caso da
tonalidade de pele de uma mulher negra de pele clara colocada como bronzeada em vez de
negra. Nessas perspectivas, olhos claros tornam-se efeitos do uso de lentes de contato, cabelos
lisos tornam-se necessariamente efeito de procedimentos quimicos, peles “morenas” estao
bronzeadas. Ha algo no campo do falseamento ou do roubo.

De qualquer forma, essas cenas deslocam a negritude de pessoas negras de pele clara
frente ao olhar que reflete uma imagem deformada de si, perturbando a sua autoimagem ao nao
se ver nela reconhecida. Assim, produzem-se marcas violentas de racializagdo ao ter seu corpo
envolvido por sentidos negativos, alienantes e, por vezes, traumaticos. Através das cenas
expostas e das significagdes simbolicas acerca do seu corpo trazidas pelas/os entrevistadas/os,
fica evidente que, por meio do racismo discursivo, os sentidos raciais atribuidos ao corpo negro
simbolicamente miscigenado podem ser compartilhados pelo proprio sujeito negro,
reproduzindo essa logica de desqualificacdo enquanto tiver referenciado pelos significantes da
branquitude, ainda que isso contenha algum grau de desprezo pelo proprio corpo e pela propria
historia de seu grupo racial (Nogueira, 1998).

Diante das cenas e das significagdes sociais e subjetivas em torno da racialidade das/os
participantes desta pesquisa, reforco a existéncia de um lugar social especifico a pessoa negra
de pele clara marcado pela negacdo social de sua negritude e pela demarcacdo de um lugar
como miscigenado, imaginario que produz subjetividades racializadas. Compreender a maneira

como cada sujeito negro de pele clara internaliza os sentidos racializados acerca do seu corpo
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€ como estes operam na sua autoimagem e na producgdo do seu pensamento racial ¢ fundamental
a andlise da sua identidade e do seu pertencimento racial.

Diante desse cenario, afirma-se que a ideia de um suposto privilégio racial dado
socialmente as pessoas negras de pele clara ¢ problematica, ja que as redes discursivas proprias
do racismo estrutural reiteradamente as colocam em uma posi¢do racializada especifica em
contraponto e subordinacdo a branquitude. O discurso da miscigenacdo se constitui em uma
estratégia racista na medida em que contribuem para fixar as pessoas negras de pele clara em
uma posicao alienada com sua negritude, causando sérias implicagdes subjetivas ao criar
barreiras a constitui¢do de uma posi¢ao contraria ao que lhe ¢ imposto pela estrutura racista.

Portanto, apesar da possivel produgdo de um ndo lugar racial subjetivo a pessoa negra
de pele clara, socialmente essa ideia de ndo lugar ¢ um engodo, na medida em que sua posicao
na sociedade ¢ rapidamente lembrada assim que demonstra ultrapassar os limites raciais
estabelecidos no lago social, inclusive aqueles que sdo associados aos proprios sentidos raciais
simbolicamente atribuidos aos seus tracos fenotipicos. Ou seja, o/a negro/a de pele clara ocupa
uma posi¢ao social precaria dentro das dindmicas de poder, pois mesmo estruralmente mais
tolerado/a do que o/a negro/a de pele escura, ser tolerado/a difere substancialmente da inclusao

enquanto sujeito politico no laco social.

6 “O LIXO VAI FALAR, E NUMA BOA”: A PRODUCAO DE DISCURSOS
EMANCIPADORES FRENTE AO DESAMPARO DISCURSIVO.
6.1 Encrespando as Raizes: o Movimento de Transicdo Capilar e o Uso de Estéticas

Enegrecedoras em um Corpo-Territorio

A identidade negra engloba um complexo sistema estético que inscreve o corpo negro
socialmente como marca de identidade, composta por duas dimensdes distintas. A primeira ¢
nitidamente racista, dispositivo do racismo discursivo que marca o corpo negro enquanto signo
de inferioridade, como visto anteriormente. Porém, ha outra dimensao que faz parte do processo
da constituicao identitdria: a autoatribui¢do ou autodefini¢do. Isto se da quando o proprio grupo
racial seleciona sinais diacriticos para se definir. A identidade atribuida, mesmo que contenha
aspectos essencializados, ndo se configura em uma esséncia, mas sim em um posicionamento
politico (Hall, 2006). Em nosso pais, 0 movimento negro, entendido em sua dimensdo ampla
que inclui a cultura afrobrasileira e diaspdrica, reivindica o direito do/a negra/o de possuir uma

narrativa sobre si, sobre o ser negro (Damico et al., 2021).
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A negritude se identifica ao redor do traco para encontrar um lugar no discurso, para

fazer um giro, do lugar de objeto/dejeto ao lugar de sujeito, entretanto, isso s6 € possivel

reinventando o mundo ao seu redor, um cosmo: nas linguas, nas artes, no modo de

ocupacao dos territorios, na estetizagdo do corpo. (Damico et al., 2021, p. 164)

Nessa perspectiva, ¢ dentro da poténcia da linguagem que se torna possivel fazer outro
corpo, um corpo que ndo esteja tdo exposto a captura do Outro, a partir do qual seja possivel
experienciar ser negra/o de um outro lugar (Ohnmacht, 2019). O processo de entrar em contato
e criar uma relagdo positiva com os cabelos naturalmente crespos ou cacheados, ou ainda

utiliza-lo por meio de outras performances que remetem a africanidade, ¢ um fator fundamental

ao processo de tornar-se negra/o, dada a sua importancia fundamental a racializagao.

6.1.1 Um Cabelo-Territorio
Rodrigo traz a perspectiva de fazer uso de outras estéticas em seu cabelo ao imergir no

S€u processo de tornar-se negro.

Acho que a partir do momento que a gente comega se reivindicar como preto 1sso ja €...
porque pior que um preto € um preto que sabe que ¢ preto. Dai as pessoas ja ficam
desconfortaveis com a nossa presenca, eu ja ndo andava mais de cabelo preso, eu andava
mais de cabelo solto, eu usava corte de cabelo crespo, tipo tranca, lace, nagd, box braid,
entdo acho que esse conjunto de coisas assim me fez buscar. Eu conheci muita gente de
periferia e de uma realidade totalmente diferente da minha, e eu passei a frequentar esses
lugares também, de ir na casa deles... (Rodrigo)

A sensac¢ao de liberdade manifestada por Rodrigo revela as dimensdes do seu processo
de “tornar-se negro”: um cabelo preso que finalmente pode se soltar. Um cabelo livre. Essa
liberdade emerge do rompimento com o padrao estético hegemodnico, pois o despertar da
conscientizagao racial propulsiona um processo de reinvencao estética de si (Pinho, 2004). O
uso de trangas produz um estilo mais explicitamente ndo branco, o qual reifica uma pertenca
identitaria através de uma estética que radicaliza a racialidade através da forma e da beleza
(Mizrahi, 2019).

A dimensdao politica presente em um cabelo trangado também se presentifica ao
pensarmos que esses penteados narram memarias: “os penteados assumem para o africano e os
afrodescendentes a importancia de resgatar, pela estética, memorias ancestrais, memorias
proximas, familiares e cotidianas™ (Lody, 2004, p. 65). Nesse sentido, a importancia simbodlica
do cabelo continua viva, recriada e ressignificada entre as pessoas negras em diversas
intervengoes estéticas, como no uso de trangas e dreads, “em torno da manipulacdo do corpo e

do cabelo do negro existe uma vasta historia. Uma historia ancestral e uma memoria” (Gomes,
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2003, p. 174). Ou seja, a constituicdo da memoria e da identidade de cada um/a se encontra
necessariamente atrelada & memoria e identidade coletiva de seu grupo.

Desse entrelace, constitui-se um corpo enegrecido, um corpo-territério que € lugar de
memoria ¢ de transmissdo de negritude. Nessa direcdo, Beatriz Nascimento, importante
historiadora e pesquisadora negra, enfatiza a valorizacdo de aspectos centrais da cultura
africana, tensionando o lugar social da pessoa negra na sociedade brasileira. A autora destaca
o quilombo como lugar de resisténcia e reexisténcia negra ao explorar o aquilombamento dos
povos e a perseveranga transatlantica diante da violéncia colonial (Reis, 2022). Nascimento
(2018) ressalta ainda a dimensao simbolica presente no quilombo: “A Terra é o meu quilombo,
meu espago € meu quilombo. Onde eu estou, eu estou. Onde eu estou, eu sou” (Nascimento,
2018, p. 337). Quilombo se constitui entdo como um espago simbolico do corpo em movimento,
cuja poténcia se dd no encontro com outros corpos, na circulagdo, no movimento negro
comunitario do corpo-memoria que resiste a violéncia do racismo antinegro na diaspora, a qual

inclui as politicas de apagamento das memorias negras (Reis, 2022).

[...] memorias ancoradas em experiéncias dos que s6 tem no corpo € em suas formas de
comunicacao, herangas de seus antepassados € marcas de suas historias. Em continuos
desterros, sem construidas séries documentais, vivendo ¢ transmitindo herancas em
performances, recursos linguisticos e artisticos, povos africanos pluralizam nosso
alcance de acervos historicos, monumentos e patrimonios audiovisuais, situando a
necessaria arqueologia de saberes orais, a ser enunciada e valorizada (Antonacci, 2013,
p. 17 como citado em Reis, 2022).

Assim, o corpo ¢ um territorio movedigo de inscrigdes, que se alicer¢a em um solo
politico, ético, estético, historico, ancorando memdorias ancestrais: lugar de eco, de prosa e
poesia que transmite a poténcia coletiva e compartilhada da existéncia negra (Reis, 2022). O
corpo entendido nessa perspectiva pode constituir importante recurso a constitui¢do da

negritude de sujeitos negros de pele clara.

6.1.2 A Marcha do Orgulho Crespo

Uma iniciativa importante que surge no Brasil dentro da pauta politica de
ressignificagdo dos cabelos crespos ¢ a Marcha do Orgulho Crespo, movimento de estética
negra que ganha destaque como movimento coletivo de valorizagdo do cabelo afro. A Marcha
do Orgulho Crespo ¢ um evento realizado em diversas capitais do pais, reunindo a populacdo
negra em prol do orgulho de sua negritude, reconhecendo a sua beleza como uma ferramenta
na busca de conexdo com a ancestralidade e de resisténcia estético-politica. Formada em sua

maioria pela juventude, a marcha faz uso da estética como forma de enfrentamento,
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impulsionando o reconhecimento racial principalmente entre mulheres negras (Malta &

Oliveira, 2016).

E o que tu acha que te ajudou nesse momento a compreender melhor, processar quem
tu era, assim? (Eu)

Acho que foi bem naquele momento hé uns anos atrds que comegou a Marcha do

Orgulho Crespo no Brasil. Acho que comecou, acho que a gente comega a conversar

mais sobre isso quando comegam a vir os primeiros produtos para cabelo crespo e tal.

(Lisiane)

As novas imagens sociais da mulher negra e de cabelos com suas texturas naturais sdo
amplamente difundidas nas midias sociais € por meio de iniciativas coletivas de inser¢ao no
espaco publico, tal como a Marcha do Orgulho Crespo. Assim, cria-se novas estéticas afro-
referenciadas dentro do imagindrio social, fazendo frente as imagens de controle através do
compartilhamento e divulgacdo de narrativas de autodefinicdo e do apoio coletivo entre
mulheres negras, entendendo que o estético € indissociavel do politico a pessoa negra, pois a
constituicao da “beleza negra nos leva ao enraizamento dos negros no seu grupo social e racial”

(Gomes, 2020, p. 148).

6.1.3 A Importancia das Midias: Movimento de Transi¢do Capilar

A transigdo capilar consiste no uso dos cabelos com textura natural apos a interrupcao
do uso de produtos quimicos capilares, processo marcado por tensdes e conflitos que dao inicio
a ressignificacdo do cabelo crespo, possibilitando negociagdes de uma identidade negra
positivada (Soares, 2018). Atualmente, a transicdo capilar ¢ vivenciada e compartilhada por
milhares de mulheres negras no Brasil, sendo que a principal referéncia sdo jovens que
experienciaram a transformagdo dos seus cabelos numa ligagao intrinseca com a constituicao
da identidade racial e estimulo a autoestima. Esse processo ¢ impulsionado por meio das redes
sociais, especialmente em paginas que compartilham as vivéncias de mulheres negras, tais
como: Geledés, Blogueiras Negras, Encrespando Cacheando, Blog das Cabeludas, Cacheadas
em Transicdo (Soares, 2018), além de divulgacdo de videos no YouTube e nas proprias redes
sociais de cada uma.

Para Rodrigues (2021), ha um fendmeno no qual os processos de transi¢cdo capilar e de
transi¢do na autodeclaragdo racial acontecem de forma interligada, impulsionado desde meados
de 2014 pelo aumento exponencial da interagdo pela internet a ele associada. Durante a
realizacdo desta pesquisa escutei de varias pessoas negras, em conversas informais, como a

forma de tratamento social se modificou apos o processo de transi¢do capilar ou depois do uso
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de trangas, o que fez com que se sentissem “mais negras”. Ao ressaltar sua negrura através de
modificagdes capilares, o corpo da pessoa negra passa a ser lido de uma forma que a coloca em
outra posi¢do racial especifica. Para pessoas negras de pele clara pode ser justamente a
apresentacdo com seus cabelos naturais crespos ou cacheados que a deslocam de uma posicao

social como branca encardida ou morena para a classificagdo como negra.

E como foi essa decisdo de alisar o cabelo, tu era adolescente? (Eu)

Nao, ja era adulta. Dai para mudar o visual decidi alisar por uns anos. Tipo uns cinco
anos. (Miriam)

E nesse periodo que tu tava com cabelo liso que tu notava um maior questionamento?
(Eu)

Sim, sim, até no servico achavam que eu era branca ou qualquer comentario, qualquer
coisa que tu trazia assim: “ah, mas sempre te vi como branca”. (Miriam)

Para Patricia o processo de transi¢ao capilar foi um dos pontos mais importantes para a
sua identificagdo enquanto mulher negra, ainda que apresente certas dividas e receios ligados

a sua identidade racial negra.

Tinha uma questao interessante: eu nao conseguia ir para Pelotas de cabelo cacheado,
nao sabia como aparecer. La eu ficava com um guri, ele nunca tinha me visto de cabelo
cacheado entdo sempre que eu via ele eu fazia chapinha. Dai um dia eu decidi ir pra la
e nao fazer chapinha, ele me olhou e disse: “td diferente!”, “é, pois meu cabelo ¢
cacheado, ¢ assim que ¢ o meu cabelo”. E ai eu perguntei: “tu gostou?” e ele: “ah, eu
gostava liso”. “Ah, entdo ¢ um problema porque eu gosto dele assim e ele vai ficar assim
para sempre!”. Entdo depois desse dia eu nunca mais fiz chapinha porque era a tltima
pessoa que eu precisava mostrar que meu cabelo era cacheado, ndo sei assim, tinha
vergonha e tal. E depois deixei ficar cacheado sempre, nao alisei mais e hoje... Nossa!
Eu fico pensando “como eu alisava meu cabelo?”, porque meu cabelo € perfeito, bonito,
sabe? Tipo, eu olho, esses dias postei uma foto: “nossa, teu cabelo td muito lindo!”. As
pessoas sempre fazem esses comentdrios. Mas foi bem complexa a transi¢ao, deixar
cacheado, o mais dificil: achar meu cabelo cacheado bonito na minha cabega! Tipo,
achar que eu ficava bonita de cabelo cacheado com a minha familia o tempo inteiro
dizendo tu combina mais de cabelo liso e a tnica, as unicas pessoas do contra, foi esse
guri que falei e minha familia, todo resto do mundo achavam bonito cacheado. Entdo
era dificil porque eu gostava deles, mas assim eu tava decidida, nunca pensei em desistir
da transigao. (Patricia)

O que tu acha que te fez ficar tao decidida? (Eu)

Ah, sei la. Porque eu queria mostrar que esse ¢ meu cabelo, essa sou eu. Era meio que
mostrar quem eu sou. Eu ndo vou ficar alisando cabelo para te agradar. Meu cabelo ¢
assim, se tu ndo gosta ndo ¢ meu problema, sabe? (Patricia)
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“Assumir” o cabelo crespo ¢ se contrapor & norma, um processo que pode ser
confrontado socialmente para alertar que esta se tornando demasiadamente negra ao mostrar
muitos sinais de negritude, de independéncia e descolonizacdo em relagdo as normas brancas,
o que ¢ perturbador a branquitude. A ideia de se tornar muito negra também se associa a ideia
de regresso a primitividade. Nessa perspectiva, existe uma relacio entre a consciéncia racial e
a descolonizag¢do do corpo negro, como também ha relagdo entre os comentarios racistas € o
controle do corpo negro (Kilomba, 2019).

Patricia busca solugdes e vé em sua mudanca para Porto Alegre a oportunidade para
realizar o processo de transi¢do capilar, pois nesta cidade ninguém conhecia sua “outra versao”.
Apresentar-se com outra texturizagdo capilar, lancar-se a0 mundo com seus cabelos cacheados
corresponde a apresentar outra versao de si, 0 que confirma a imensa importancia do cabelo
para constituicdo identitaria, especialmente as mulheres. Assim, Patricia vai encontrando
solugdes para lidar com expectativas em relagdao ao julgamento do outro sobre si. Era preciso
primeiramente se mostrar € se posicionar em relacdo as pessoas proximas, inclusive aquelas
que enxergam seu cabelo cacheado como um signo negativo, para que fosse possivel a
reconfiguracdo da sua propria autoimagem, acomodando aquilo que lhe era estranho como um
signo de beleza e de identidade. Por fim, com o suporte dos diversos olhares de apreciacao que

recebe, seu cabelo cacheado se encaixa e ¢ agora “perfeito”.

Tu acha que ficar com cabelo natural teve algum efeito na tua identificacao racial? (Eu)

Teve e inclusive foi uma motivagao porque quando eu me formei eu pensei sobre isso,
que eu ia trabalhar com aparéncia, que ia atender pessoas. Entdo eu imaginei que se eu
assumisse meu cabelo cacheado eu ia estar mais acessivel para mulheres que ndo se
sentiam tdo a vontade pra ir numa nutricionista, por exemplo. Eu acho que poderia ser
uma questao de identificacdo e quebra de padrao que eu ndo estaria ali seguindo um
padrao. Entao eu acho que eu ter um cabelo cacheado de alguma forma cria conexao
com as pessoas que eu quero. (Patricia)

Patricia tem uma visao critica acerca da sua transformacao capilar, entendo a dimensao
coletiva e politica da representatividade racial ao se apresentar fora do padrao estético em sua
area profissional. Atualmente, a transi¢ao capilar corresponde a um novo capitulo dentro do
historico de movimentos politicos de afirmacao racial que cria a possibilidade de propagagado
de um novo discurso sobre a estética negra protagonizado pelas mulheres a partir do
aprendizado de formas de cuidar de um cabelo que lhe ¢ novo, promovendo um sentimento de
descoberta de si e de reconstru¢do da propria imagem. Os vinculos de solidariedade,

impulsionadas pelas redes sociais, estimulam uma sensacdo de estima muitua que favorece a
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construcdo de um relacionamento positivo consigo e com seu corpo com base na formagdo de
vinculos e na identificagdo com o grupo racial negro (Soares, 2018). A importancia da
representatividade de pessoas negras de pele clara nas midias também é um aspecto trazido por

Patricia como importante ao seu processo de conscientizagdo racial.

E tu falou um pouco desse processo de se entender como parda até se tornar negra que
teve uma colega que te nomeou como negra. Queria que tu falasse mais sobre esse
processo assim, que tu acha que tu foi percebendo? (Eu)

Eu acho que a primeira coisa foi isso de ela me falar entdo porque ela ¢ uma pessoa
negra que estuda, vive isso entdo eu pensei: “bom, entdo ela deve saber que eu sou
negra”. Depois eu comecei a ver referéncias. Eu fui ver mulheres negras que eu
acompanhava, comecei a seguir nas redes sociais. E eu lembro que tem uma jornalista
que eu tava assistindo o jornal e ela: “ah, eu como mulher negra”. E ela da minha cor,
até mais clara, a pele dela ¢ mais clara que eu, o cabelo talvez fosse um 4a ou 3¢, um
pouquinho mais cacheado, mas parecida as caracteristicas dela com as minhas, até o
nariz mais afilado e tal. E ela e outras... Entdo eu fui vendo que tem outras pessoas tao
claras quanto eu ou até mais que se identificam como negras. (Patricia)

Na fala de Patricia ha dois fenOmenos essenciais a sua aproximagao com a negritude.
Em um primeiro momento, Patricia ¢ nomeada como negra por uma colega negra, nomeacao
que dispara o processo de reflexdo acerca da sua racialidade. A partir desse momento Patricia
desenvolve um olhar mais atento a representatividade negra midiatica, tanto na midia televisiva
como nas midias sociais, passando a se reconhecer em outras mulheres negras de pele clara,
autoidentificadas como negras, presentes nesses espacos. Esse processo de reconhecimento
estimula e, de certa forma, corresponde a uma espécie de autorizacao para que Patricia possa
desenvolver outra relacdo com a negrura de seu corpo, trilhando um caminho em dire¢ao a

assuncao de sua identidade racial negra.

6.2 A Arte e a Estética como Possibilidades de Emancipaciao Racial a Pessoa Negra de

Pele Clara

Encontrei minhas origens
em velhos arquivos

....... livros

encontrei

em malditos objetos
troncos e grilhetas
encontrei minhas origens
no leste

no mar em imundos tumbeiros
encontrei

em doces palavras
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...... cantos
em furiosos tambores

encontrei minhas origens
na cor de minha pele

nos lanhos de minha alma
em mim

em minha gente escura
em meus heroéis altivos
encontrei

encontrei-as enfim

me encontrei

(Oliveira Silveira, 2021)

Em Racismo e Sexismo na Cultura Brasileira (1983), Lélia Gonzalez expde o lugar
social destinado a pessoa negra na dindmica da neurose cultural brasileira, caracterizada pelo
racismo enquanto sintomatica. As pessoas negras correspondem a “lata de lixo” da sociedade
em que se projeta os aspectos denegados pela branquitude através do carater ideoldgico do
racismo presente na linguagem. Ao denunciar as engrenagens do racismo no cendrio brasileiro,
Lélia também nos diz da importancia do fortalecimento de narrativas de autodefinicao sobre o
povo negro dentro da batalha discursiva, as quais passam pelo rememorar, entendendo memoria
como o “ndo-saber que conhece” (Gonzalez, 1984, p. 226). Assim, a autora lanca um olhar
apurado para aquilo que esta camuflado no discurso social acerca do racismo e da negritude.

Segundo Walter Benjamin (1996), a narrativa ¢ a linguagem da experiéncia que
consiste na maneira como nds comunicamos aquilo que passa, acontece e chega. Ao aprofundar
sua analise sobre as narrativas, o autor traz a figura do narrador sucateiro, aquele que fala sobre
os cacos da memoria, assemelhando-se a imagem do catador de lixo, de restos e detritos, cuja
atuacdo ¢ movida pelo desejo de cavar os dejetos da historia. O narrador sucateiro, assim como
o historiador, carrega a tarefa de narrar justamente aquilo que a historia hegemonica ndo deseja
recordar, narrando o inenarravel. E ele quem fala das memérias socialmente apagadas, do
sofrimento indizivel, daquelas que ndo tém nome, “aquilo que foi tdo bem apagado que mesmo
a memoria de sua existéncia ndo subsiste” (Gagnebin, 2006, p. 54). Nesse sentido, os poetas e
poetisas sao aqueles/as que encontram no lixo da sociedade e no seu lixo particular o seu
assunto heroico. Os artistas sdo colecionadores daquilo que ao juntar os rastros e restos sociais
cumprem a imprescindivel tarefa do narrador auténtico que comporta uma dimensao politica
de denuincia. Ao se apoderar dos vestigios, o narrador sucateiro rememora o passado e também
age sobre o presente, destruindo aquilo que era constituido como verdade pela historia

hegemonica. E por meio de um uso disruptivo da linguagem que se “ergue a voz”, ja que seu
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campo ¢ também um lugar de luta, em que a historia Uinica que contam sobre nds, povo negro,
“pode ser interrompida, apropriada e transformada pela pratica artistica e literaria” (hooks,
1990, p. 152).

Para Gell (1998), a arte vai muito além da concepcdao do que ¢é belo e/ou agradavel,
constituindo-se em um modo de agir no mundo. A arte interessa por suas capacidades
provocativas, por suas poténcias de captura e de transformagdo. As obras e os objetos artisticos
sdo importantes ndo apenas por agradar aos sentidos, mas pelas consequéncias sociais que sua
produgdo e propagacao podem produzir. A arte, em todas as suas dimensdes, ¢ uma expressao
da linguagem que pode possibilitar o compartilhamento de pautas comuns, transmissao de
aspectos culturais e de elementos da historia e da ancestralidade, constituindo identificagdes
contingentes entre 0s sujeitos negros.

Grada Kilomba (2019b) pontua que o desmantelamento das estruturas de poder pode
acontecer através da linguagem visual e semantica enquanto expressdao artistica. Nessa
perspectiva, ela realiza uma performance artistica critica voltada a autodeterminagdo das
pessoas e dos povos da diaspora por meio de releituras de si, de mitos e de historias diversas.
Através de sua arte, Grada Kilomba promove uma dimensao politica de desobediéncia poética,
descortinando as feridas coloniais ao denunciar as estruturas hierarquicas estéticas a que
corporalidades negras estdo submetidas. Que histérias sdo contadas? Como sao contadas? E
quem as conta? Sao questoes que movem seu trabalho, remetendo novamente a necessidade de
constituir narrativas contra-hegemonicas, guiadas pelo lugar de fala. A desobediéncia poética
¢ uma forma de descolonizacdo: “Quando um sistema esta habituado a definir tudo, bloquear
0S espagos € as narrativas e nos, a partir de um processo de descolonizagdo, comegamos a
adentrar esses espagos, come¢amos a narrar € trazer conhecimentos que nunca estiveram
presentes nesses lugares” (Kilomba, 2019b, p. 11). Ou seja, a arte € uma excelente ferramenta
a constituicdo de imagens descolonizadas sobre si, 0 que pode ser de extrema relevancia as
pessoas negras de pele clara frente a possibilidade do desamparo discursivo racial ou em razao
de uma identificacao racial alienada sobre si.

Nessa perspectiva, varios/as participantes desta pesquisa trouxeram elementos artisticos
tais como a escrita, a participagdo em slams, em saraus de poesia ¢ a imersao na musica. Tais
expressoes foram percebidos como essenciais no seu processo de identificagdo racial ao
impulsionar uma sensagdo de reconhecimento e pertencimento ao grupo negro, atuando
também como suporte as manifestacdes de sofrimento psiquico advindas das leituras
racializadas acerca de si e das conjunturas do racismo de forma mais ampla. Houve um recorte

de género significativo: dos seis homens entrevistados, cinco mencionaram manifestagdes
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artisticas, com destaque para o RAP, como recurso importante ligado as questdes raciais. Em
uma sociedade que barra o homem, principalmente o homem negro, do contato e da expressao
publica dos seus afetos, a arte emerge como via socialmente aceita para tal.

Entre os espacos trazidos pelas/os participantes desta pesquisa aparece o Sopapo
Poético, sarau de poesia composto quase exclusivamente por pessoas negras, realizado em

Porto Alegre.

Em 2018 eu iniciei na residéncia na satide da familia ¢ da comunidade e ai comecei a
fazer o meu trabalho de conclusdo sobre as questdes raciais e comecei a circular por
espacos coletivos como o Sopapo Poético, slams; comecei a participar, fiz um curso de
promotora de satide da populag¢do negra, comecei a participar de espagos de promotoras
de satde da populagdo negra distritais, pensar espagos de garantias de direitos e pensar
politicas para populagdo negra e foi muito, muito, muito, muito importante pra minha
trajetoria, pra minha vida pessoal e profissional em todos os sentidos. E foi ai entdo que
eu procurei buscar compreender para além da violéncia. E num primeiro momento
quando eu comecei a abrir os olhos, foi muito sofrido, eu até me arrependia de ter me
dado conta, sabe? Pensava “Puta que pariu! Eu preferia quando eu ndo sabia”. S6 que
quando eu ndo sabia eu sentia no corpo, eu vivia com os sintomas fisicos assim,
somatizava afu, eu s6 somatizava assim mesmo. (Cintia)

A poesia permite amplificar a palavra, brincando com a gramatica ao desorganiza-la e
subverté-la. Pois, além do corpo gramatico, existe também o corpo linguagem poética. Nesse
sentido, as narrativas poéticas tém a poténcia de produzir um outro discurso as pessoas negras,
que contemplem a sua negritude, permitindo retragar as bordas do corpo negro, operando como
forma de resisténcia a violéncia racista (Ohnmacht, 2019) e como amparo a sua identificagao
negra. Taiasmin Ohnmacht (2019), ao analisar a relagdao sujeito-Outro e sua implicagdo na
constituicao psiquica em sujeitos negros a partir do das performances realizadas no Sopapo
Poético, pontua que o corpo da pessoa que declama o poema também faz parte do poema, ja
que toda a dimensao da sua linguagem corporal também o constitui, fendmeno denominado
pela psicanalista como corpoema. O corpo se presentifica. O corpo se perfomiza. O corpo €
arte. E corpoema.

Como visto, o racismo faz com que a pessoa negra fique capturada em sua negrura,
colocando-se no mundo a partir da binariedade branca/o versus negra/o. O rompimento dessa
logica se torna possivel a partir da auséncia do branco, quando a cor branca pode ser tomada
como objeto. A possibilidade de experienciar a negritude para além da dicotomia
presenca/auséncia se da a partir de uma experiéncia de multiplicidade do trago, pois para que o
trago ndo seja pura representagio, essencializando todo o grupo racial, ele precisa se repetir. E

na repeti¢do do trago que se possibilita o singular (Ohnmacht, 2019).
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A/o poeta negra/o ocupa o centro da roda do sarau com seu corpoema por meio do jogo
de olhar e ser olhado, em meio a diversas pessoas negras que testemunham, as quais podem em
seguida ocupar esse mesmo lugar de centralidade. Neste sentido, o Sopapo Poético “constroi
um corpus, referéncias estéticas e enunciados, que possibilita essa identificacdo através de uma
alienagdo a um Outro desejante, desejante também do que hd de preto nesse sujeito”
(Ohnmacht, 2019, p. 106). A presenga em um ambiente majoritariamente negro propicia a
realizagdo de duas operagdes psiquicas a pessoa negra: primeiro, a alienagao, ao se identificar
como membro deste grupo apds se deparar com uma predominéncia de corpos parecidos com
o seu, marcados pelo signo negro. A identificagdo que se dd na reunido com outras pessoas
negras remete a identificacdo ao traco unario, um trago que se repete, mas que na repetigao
porta a diferenca. Como nenhum traco pode ser totalizante, a alienacdo ¢ seguida por uma
segunda operacgdo, a de separagdo. A separagdo se da, pois afinal a experiéncia de negritude ¢
singular, e a linguagem poética ajuda a garantir essa singularidade (Ohnmacht, 2019).

Penso que especialmente a pessoa negra de pele clara € necessaria a manifestagao de
um processo inicial de reconhecimento ao se ver espelhado em outros corpos similares
presentes em espacgos predominantemente negros, como o Sopapo Poético. Ao se deparar com
outras pessoas negras nesses ambientes, cujos corpos também sdo lidos enquanto signos de
miscigenacdo, de pardizagdo, ou da morenidade brasileira, aparecem sentimentos de
legitimidade e pertenca racial por meio desse movimento de olhar e se ver de fato refletido no
outro. Dessa forma, o contato com cabelos das mais diversas texturas, peles negras das mais
diversas tonalidades, olhos dos mais diversos, narizes de diferentes formatos — tragos estes
também performados das mais diversas maneiras e intencionalidades — invoca a possibilidade
de sair de uma posi¢ao racial alienante para ser sujeito em sua dimensao singular, a qual
inevitavelmente inclui a dimensao racial aos sujeitos negros (Ohnmacht, 2019).

Nessa direcao, podemos pensar em varios paralelos entre o Sopapo poético e os slams.
Dentre as manifestacdes artisticas contemporaneas, a slam poetry ou o “slam’ surge como uma
forma de expressao que se da pela palavra cantada propria ao universo hip-hop, integrando uma

das cenas culturais de maior destaque no Brasil (Freitas, 2020).

Eu usava o Tinder para conhecer gente e fazer outras amizades com pessoas pretas e
através dessas pessoas pretas eu conheci outras pessoas pretas. E ai eu comecei a ir em
2019 nas batalhas de slam. Ai que entrei de cabeca na poesia, sempre gostei de poesia,
inclusive esqueci de falar, em 2017 eu conheci o coletivo dos Poetas Vivos, que na
época tava a Agnes e eu era completamente apaixonado pela Agnes, era uma preta
Sapatdo e meu cabelo era igual ao dela, um moicano platinado. Eu tenho todos os livros
que a Agnes ja langou, hoje em dia ela ¢ minha amiga. Meu sonho de crianga assim, de
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pré-adolescente e ai na época eu queria entrar nos Poetas Vivos e alguns deles sao pretos

de pele clara e isso pra mim ¢ uma representatividade foda. Porque ninguém nos poetas

vivos diz “ah, tu ndo € preto!” (Rodrigo)

Aqui, cabe pontuar que os Poetas Vivos mencionados por Rodrigo sdo um coletivo de
poetas formado em 2018 em Porto Alegre, que desenvolve trabalhos artisticos e politicos de
performance combativa, resisténcia e atuagdo cultural em uma perspectiva afrocentrada, que

fomenta a arte e a educagdo negra periférica, com o objetivo de fortalecer a identidade étnico-

racial (Caetano, 2021), como notamos nos seguintes versos:

E na rima crescente

damos voz aos descendentes

vamos conquistando todos ambientes

para tornamos nao mais as sobreviventes

mas agentes

que com mandinga, ginga

buscamos a forca da rainha Nzinga

para lutar nesse Porto

que ja foi mais Alegre

feche seus olhos e reze (Poetas Vivos, como citado em Gomes, 2019).

Os slams sao producdes discursivas que se ddo através de batalhas de poesia falada
individualmente, em duplas ou em grupos, as quais versam sobre temas como raca, género e
sexualidade em interface com o cotidiano. Em Porto Alegre, os slams ocorrem em pragas € em
alguns bares e tém como principais atores a juventude negra e periférica. A tematica racial
aparece com frequéncia, bem como a positivagao da negritude (Prates, Guareschi & Reis,
2021). A performance do slam, semelhante ao Sopapo Poético, remete a perspectiva da tradigao
oral africana, pratica de contar histérias e de se colocar no mundo pelo poder das palavras,

operando no espago entre as expressoes oral, escrita e visual:

A poesia deixa o ambiente académico, abandona os circuitos tradicionais de curadoria
e produgdo de sentido, flerta com a cangdo popular e torna-se uma pratica coletiva e,
como tal, se estabelece no limite entre o oral, o escrito e o visual, fazendo da
performance um elemento central. O significado dos poemas se constitui tanto através
da narrativa em primeira pessoa sobre a experiéncia do/a slammer (narrativa que ele/a
escreve e, desejavelmente, memoriza antes do evento, raramente improvisa como nas
batalhas de MC’s), da voz e do corpo do/a poeta, quanto da relacdo com a voz, o corpo
e as historias do publico que ouve (Freitas, 2020, p. 3).

Ou seja, o slam também ¢ uma forma de “corpoema” (Ohnmacht, 2019), constituindo-
se em uma linguagem performada no corpo que se encena diante do potencial estético-politico
do espago publico, operando no limite entre privado e publico, pessoal e coletivo, ampliando a

relacdo que se estabelece a partir da interagdo entre poeta e poesia (Freitas, 2020). Da mesma
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forma que os saraus de poesia, os slams carregam a poténcia de ser uma ferramenta ao
reconhecimento da negritude dos sujeitos negros de pele clara dadas as multiplas dimensdes da
linguagem presentes em suas performances artisticas, as quais também passam pelos sentidos
da negrura dos corpos e pelo compartilhamento de elementos da negritude.

Fendmeno semelhante manifesta-se em relacdo ao RAP, que foi a expressdo artistica
mais trazida pelas/os participantes, género musical integrante do movimento Hip Hop. O Hip
Hop ¢ uma expressao cultural composta pela musica (RAP), pintura (grafite) e danga (break).
O RAP, sigla derivada de “rhythm and poetry” (ritmo e poesia), ¢ a musica de referéncia e
constitui o seu elemento de maior destaque. MC ¢ a sigla de “Mestre de Cerimonia”, que ¢ a
pessoa que canta o RAP e que também costuma compor as letras (Lourengo, 2010). Desde sua
origem estadunidense o RAP ¢ racializado, entendido aqui como uma forma de elaboragio e
reflexdo da realidade opressora, marcado pela grande presenca negra. O RAP ¢ marcado pelo
protesto e pela contestacao com letras que dizem da propria experiéncia cotidiana periférica, as
quais apontam para compartilhamento de aspectos comuns acerca da vivéncia de ser negra/o
no Brasil a partir de temas que versam sobre a pobreza, o trafico de drogas, o racismo, a
violéncia, a criminalidade e a ostentagao (Lourengo, 2010).

Assim, o0 RAP funciona como uma importante via de identificacdo e de possibilidade
de expressao acerca de questdes relacionadas a raga e ao racismo, as quais se conectam as
vivéncias da masculinidade negra. Eu lembro do periodo em que trabalhei como psicéloga em
um espago de acolhimento institucional para adolescentes. Recordo como o RAP, suas letras,
sua melodia e sua performatividade davam acesso aos unicos momentos em que eu via 0 corpo
dos adolescentes, em sua maioria negros, ganhar vida ao comunicar algo importante sobre si,
sobre as marcas de suas historias. Corpos enrijecidos e encurvados davam lugar a corpos
dangantes, corpos ritmicos, um olhar cabisbaixo que por instantes encarava o mundo. O tom de
voz se elevava e era possivel de fato ouvi-los. O RAP ¢ uma possibilidade riquissima de contato
com aquilo que esta soterrado, as vezes, em varias camadas de dor, ligadas as vivéncias de
discriminagao racial ¢ de classe.

As letras do RAP apresentam-se em forma de narrativa, por meio do canto falado, o que
remete novamente a figura do “narrador sucateiro” proposta por Benjamin (1996),
apresentando elementos de dentncia e de critica social: os rappers sdo narradores urbanos
(Lourengo, 2010). O narrar remete a oralidade, forma de transmissao de valores, tradigdes e
memorias presentes no jeito e na forma de falar e na enunciagdo. Historicamente, a oralidade é
uma tradi¢do cultural que ocupa a centralidade na formacdo identitaria do povo africano e se

desenha como instrumento dialogico. Nessa perspectiva africana, a figura dos griés e griotes
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realiza a manutencao da tradi¢do de seus ancestrais, narrando as historias do seu povo. No
Brasil, essa tradi¢do foi trazida pelas pessoas negras escravizadas de diferentes grupos da
Africa, com destaque aos grupos Yorubés (Pazinatto, 2021).

Contemporaneamente, 0s/as negro/as musicos/as, slammers, rappers, poetas € poetisas,
aproximam-se do gri6 e da griote ao transmitir, pela via da oralidade, elementos de memoria
coletiva e de ancestralidade, dentro de sua performance artistica. Nos slams, o corpo encena
um discurso, ele € o campo simbdlico de sentidos criados no ato performatico e carrega consigo
elementos que ndo se dissociam dos aspectos socioculturais e politicos (Pazinatto, 2021).
Portanto, o RAP, o slam, os saraus de poesia atuam como vias politicas, como possibilidades
de criacdo de narrativas sobre si, proporcionando o reconhecimento racial a pessoa negra de
pele clara através da estética sob varios ambitos da linguagem: palavra poética, narrativas,
rimas, imagens, gesticulagdes, ritmos.

Nesse sentido, lago traz como seu processo de conscientizacdo racial também foi
despertado através do reconhecimento com a imagem do rapper negro Mano Brown, maior
expoente do RAP nacional, integrante do grupo Racionais MC’s. Mano Brown ¢ para lago

“negro e brabo”.

Queria se tu pudesse falar um pouco mais como foi esse processo com a psicologa,
como que foi esse descobrir-se negro. (Eu)

Primeiro a questao fisica assim, do negro assim, porque eu ndo me identificava, um
pouco por eu ser claro né, e pela minha aparéncia tipo, minha boca ser fina, meu nariz
ser fino. Eu achava que eu s6 era um pardo, eu ndo me entendia nem no branco € nem
no preto. Entdo estudando um pouco eu pude ver que existem negros em outros lugares
que tém os tracos iguais os meus, que nascem claros, existem negros que nascem loiros.
Entao eu acho que comegou um pouco por ai eu me entender mais como negro. E depois
a musica foi o que depois que... Eu ouvia muito RAP, Hip Hop né, em inglé€s, entdo eu
nao entendia muito, entendia mais o samba. Foi dai ouvindo RAP brasileiro que eu pude
me identificar mais, assim. Até com o Mano Brown, ele é bem claro né, foi aonde eu
pude me identificar e ele sempre falou que ele ¢ negro e brabo [risos]. Entdo foi uma
boa referéncia assim pra eu me identificar porque se ele ¢ negro e tem orgulho de ser
negro, ele ¢ até mais claro que eu, porque que eu ia ficar na davida assim, da minha cor?
Acho que um pouco foi isso até. (Iago)

[ago enxerga-se em Mano Brown, alguém que também ¢ negro de pele clara e que se
nomeia publicamente como negro, presentificando aspectos da negritude e do racismo em sua
obra. Essas imagens sao representativas para lago, pois € o contato com uma figura com a qual
se identifica e por quem nutre admiracdo que transmite certa legitimagdo para que possa
também entrar em contato com sua propria negritude. No jogo da linguagem, as letras de RAP

ressignifcam o signo negro, atribuindo sentidos positivos ao ser negra/o e a negritude,
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estimulando uma conexao entre as pessoas negras. “Seus rotulos ndo tocam na minha poesia”,

diz Baco Exu do Blues na musica Kanye West da Bahia (2018) trazida por Renato.

Eu ndo abaixo a cabega, nao vou te obedecer

Ser preto de estimag@o ndo, eu prefiro morrer
Sinhozinho, eu troco soco, nunca fui de correr
Feche os olhos, eu vi Deus nascer

Eu me vi nascer, eu te vi nascer

Tao livre que nem a policia pode me prender
Suas palavras ndo vao me ofender

Apaga a luz, tente me entender

Sinta a Africa pra me entender (Moncorvo, 2018)

“Sentir a Africa para se entender” me remete as producdes artisticas trazidas por
Lisiane. Em sua entrevista, ela conta sobre a importancia da escrita e da musica a constitui¢ao
da sua negritude. Em seu processo de se tornar negra, Lisiane aproxima-se de elementos da

africanidade em uma expressao artistica que ¢ ao mesmo tempo escrita de si e das suas.

Fiquei curiosa se tu identifica isso que tu nomeou como cultura negra na tua arte? A
batida, melodia... (Eu)

Sim, totalmente. Quando eu t6 nesse momento de descobrimento da minha prépria
negritude eu escrevi uma musica (sobre africanidade e negritude). Escrevi ela também
para mim mesma, mas muito em homenagem das minhas primas, das minhas tias, da
minha mae, e falo muito do cabelo como poder porque foi nesse momento que todas as
minhas primas comegaram a transicao capilar e nem sei se elas sabem disso, mas eu
achei muito emocionante. Acho que uma foi incentivando a outra e atualmente
pouquissimas ainda alisam o cabelo e entdo eu fago essa musica em homenagem a elas.
(Lisiane)

E tu tem contato préximo com as primas? (Eu)

Tenho, hoje menos, mas a gente tem algum contato, e mais, mas era isso delas terem
feito... Ai eu escrevi essa musica que também ¢ para mim um descobrimento, quando
escrevi também quis trazer muito essa questdo de tambores, de percussivo, que faz
muito parte da musica africana. (Lisiane)

Lisiane cria conexdes com as suas primas por uma linguagem de enaltecimento aos
elementos da negritude. Se antes os cabelos eram justamente motivo de tensionamento na
relacdo de Lisiane com suas primas, ¢ a partir da sua ressignificagdo enquanto traco
identificatorio positivo de africanidade que outros lacos podem surgir. Novamente, fica
evidente a importancia e o poder simbdlico dos cabelos a mulher negra, elemento essencial a
constituicao da identidade negra. Sua musica fala de si, de suas primas, como de tantas outras

mulheres negras que compartilham vivéncias racializadas. E por meio do compartilhamento de
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experiéncias e do resgate coletivo das dimensdes da cultura negra e africana que o processo de

se tornar negra ganha forga, tanto em sua dimensao politica, quanto subjetiva.
6.3 A Repercussao das Politicas de Acoes Afirmativas: Escurecendo a Universidade

Uma questdo significativa as percep¢des e significados da identidade racial
manifestadas pelas/os participantes desta pesquisa ¢ a insercdo no espaco académico, que
também desempenha um papel simbolico de valorizagdo da/o negra/o. Assim, cria-se uma
dupla fungdo das agdes afirmativas: como politica publica redistributiva e pela sua dimensao
identitaria ligada ao reconhecimento racial. A dimensdo identitiria manifesta-se em
procedimentos como o de nomear os cotistas a partir de categorias que evocam uma narrativa
associada a questdes raciais, culturais e histéricas a fim de estimular as/os estudantes a
assumirem a negritude (Daflon, 2014).

Para a filosofa Nancy Fraser (2006), as lutas por reconhecimento com base em uma
identidade grupal surgem como principal meio de mobiliza¢do politica na chamada era pos-
socialista. Nesse contexto, as demandas sociais exigem que a justica se dé por duas vias
diferentes: redistribui¢ao e reconhecimento, cuja analise deve ser feita conjuntamente devido a
sua relagdao dialética, possibilitando a constituicdo de uma politica social de igualdade. Para
além da injustica econOmica, ¢ preciso entdo combater a injustica cultural ou simbdlica,
presente nos padrdes sociais de representagao, interpretacao e comunicacao (Fraser, 2006).
Para a autora ha coletividades perpassadas por um hibridismo de caracteristicas de classe
explorada com caracteristicas da sexualidade ou raga desprezada, como acontece com a
populacdo negra brasileira. Ou seja, os/as negro/as sofrem da distribuicdo socioecondmica
desigual e da desvalorizagao ou até mesmo de um apagamento cultural, de forma que nenhuma
dessas injusticas seja um efeito indireto da outra. Nessa perspectiva, raca ¢ um modo bivalente
de coletividade j4 que atua como marcador, tanto para questdes econdmicas, como para
questoes culturais-valorativas.

Fraser refere que, para solucionar as injusticas socioecondmicas € preciso remédios
transformativos, ao mesmo tempo em que remédios afirmativos sdo necessarios ao combate
das injusti¢as culturais. O primeiro remédio reveria as distribuicdes injustas através da
transformagao da estrutura politico econdmica e a necessidade de mudanga nas condigdes de
existéncia de todos/as. Ja o segundo remédio, de carater afirmativo, associa-se a reparagdo da
desvalorizagao das culturas e identidades de coletividades socialmente inferiorizadas (Fraser,

2006). Nesse contexto, as agdes afirmativas sdo ferramentas estratégicas, ja que podem atuar
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como um remédio politico, tanto na dimensdo de redistribui¢do, como enquanto politica do
reconhecimento. Assim, as cotas raciais podem se constituir como uma estratégia capaz de
contribuir para a efetiva concretiza¢do da justica social.

A possibilidade de inser¢cdo em espagos de poder, desenvolvida nas ultimas décadas,
com destaque a implementacdo das cotas raciais nas universidades publicas, cria tensdes
institucionais que possibilitam o questionamento do discurso racial hegemonico e do respectivo
lugar de inferioridade e marginalidade destinados as pessoas negras. A propria ideia de margem
¢ muito analisada por bell hooks ao pensar na experiéncia de mulheres negras e pobres que, ao
circular por espacos de branquitude, produzem um olhar especifico para a realidade, um olhar
tanto de dentro, quanto de fora (hooks, 2019). A margem ¢ um local de repressao, mas que
também guarda a poténcia de resisténcia e a possibilidade de transformar e imaginar novos
mundos e discursos frente as fronteiras opressivas criadas através das categorias de raga,
género, sexualidade e classe. E a compreensdo da propria marginalidade que suscita a
possibilidade de devir como um novo sujeito (Kilomba, 2019).

Nesse ponto, Patricia Hill Collins (2016) enriquece a discussdo ao analisar o status por
ela denominado como outsider within, em que se encontram, por exemplo, feministas negras
inseridas no meio académico. Qutsider within ¢ comumente traduzido para o portugués como
“forasteira de dentro”. Essa posicdo de forasteira de dentro permite as mulheres negras
explorarem suas posigdes, produzindo analises distintas quanto as questoes de raga, classe e
género. Penso que essa ideia ¢ interessante para pensarmos o lugar das pessoas negras que
ingressam no ambiente académico em nosso pais. O discurso racial hegemonico e seus
respectivos projetos raciais passam a ser questionados e confrontados pelas pessoas negras que
agora se encontram dentro, dentro e fora, como ressalta Collins (2016). Um dos beneficios da
posicado de forasteira de dentro ¢ justamente “a habilidade do ‘estrangeiro’ em ver padrdes que
dificilmente podem ser percebidos por aqueles imersos nas situa¢des” (Collins, 2016, p. 100).

Nessa perspectiva, Cintia traz as repercussoes raciais de suas vivéncias universitarias.

E ai eu comecei a defender, assim, e eu era a Uinica aluna defendendo as cotas. E ai num
determinado momento ela (professora) disse: “ah Cintia, tu € cotista?”’ Eu fiquei muito
constrangida na hora e respondi que ndo, menti e disse que ndo depois fiquei me
sentindo muito mal e ela disse “porque tu ¢ inteligente!” Mas ¢ 6bvio que eu sou
inteligente, ndo ¢ sobre isso, s6 que eu nao sabia explicar, dai eu fiquei muito mal assim,
fiquei quieta. E tinha uma outra colega negra na sala, s6 que ela disse “eu sou preta, mas
eu sou contra”. E as pessoas brancas também, todas contra, e ai eu fiquei muito mal e
muito constrangida, passou muito tempo e dai aconteceram varias situacdes de falas
racistas na faculdade e eu ndo entendia muito bem. Dai a gente estava numa aula e foi
uma psicanalista 14 falar. E ai ela falava de todas as criancas, trazia exemplos, mas ela
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ndo racializava as criancas. Quando ela foi falar do garoto negro ela falou “aquele
mulatinho!” dai a J. (colega) na hora né: “a gente vai ter que falar sobre questdes
raciais”. E era uma aula que a gente podia levar pessoas para falar, e as pessoas vinham
me perguntar “tu acha que eu sou racista?” e eu “ndo sei, eu ndo sei!” e eu nio sabia
mesmo, eu nao entendia. A M.(colega) levou a galera da UFRGS para falar e do inicio
ao fim daquela fala eu s6 chorava, chorava e chorava e eu nem sabia muito bem por que
eu tava chorando, mas comegou tipo um filme na minha cabega de varias situagdes que
foram acontecendo e “isso ¢ racismo; isso € racismo; isso € racismo...” (Cintia)

A/o aluna/o negra/o em um ambiente universitario se depara com os resultados
institucionais do racismo e do pacto narcisico da branquitude (Bento, 2002). Ao mesmo tempo,
manifestam-se possibilidades de reivindicagdes politicas a partir da transmissdao de negritude
que se da pelas diferentes formas de aquilombamento. A inser¢ao negra, de forma coletiva,
através da posicdo de forasteira de dentro, permite a criagdo de estratégias politicas que
impulsionam a autodefinicao e a autoavaliacdo, ideia analisada por Patricia Hill Collins pela

perspectiva do feminismo negro.

Autodefinicdo envolve desafiar o processo de validacdo do conhecimento politico que
resultou em imagens estereotipadas externamente definidas da condi¢cdo feminina afro-
americana. Em contrapartida, a autoavaliagdo enfatiza o contetdo especifico das
autodefini¢cdes das mulheres negras, substituindo imagens externamente definidas como
imagens auténticas de mulheres negras (Collins, 2016, p. 102).

Penso que esses conceitos também ajudam a pensar como a inser¢ao de pessoas negras,
tanto mulheres como homens, nos ambientes de poder e de prestigio, além de criar tensoes
também oportunizam a criagdo de novas narrativas sobre si politicamente definidas,
racialmente valorizadas, a partir do contato com outras perspectivas socio-historicas e culturais.
Através desse encontro, a pessoa negra de pele clara pode criar para si novas imagens, em
contraposicao as imagens de controle (Collins, 2019), as quais podem impulsionar a saida de
uma posi¢ao racial atribuida pela marca da morenidade rumo a assun¢do de uma identidade
negra positiva e politicamente engajada. A complexidade da tematica fica evidente ao analisar
a disputa narrativa presente no meio académico, atravessada pelos efeitos de diferentes projetos
raciais que atuam simultaneamente, gerando percepcdes raciais singulares a cada sujeito negro.

Bruna ¢ estudante da UFRGS. Socialmente sua identifica¢do racial varia entre negra e
indigena, associada ao fato de seus cabelos serem lisos, ou ainda como ndo branca. Nega
heteroidentificagdo como branca. Em alguns momentos da entrevista inclui-se na categoria
negra. Em outros momentos, Bruna também nomeia-se como “negra”, gesticulando as aspas

com as maos.
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No Ensino Médio e Fundamental era uma questdo isolada, entdo na minha cabeca
também eu sempre achei que eu era negra, mas como meu cabelo ndo é crespo, ndo ¢
um cabelo afrodescendente, eu sempre ouvi: “tu ndo € negra porque teu cabelo ¢ liso”.
Entdo sempre fiquei meio assim. As vezes até me questionava se eu queria ficar com
cabelo liso, ja fiz cachos nos cabelos, sempre me senti mal porque ja ouvi isso de
pessoas negras. No Ensino Fundamental minhas amigas eram todas negras, tinha duas
brancas e uma sarara, todas de cabelo crespo assim, sabe? E no Ensino Médio eu
comecei a usar cabelo muito comprido e acho que a questdo do cabelo sempre foi um
tabu, mas ai veio a faculdade e comecei e tive que pesquisar porque fiz autodeclaragao
para poder entrar, entrei no site do IBGE e tudo mais, mas meu pai ¢ branco alemao e
minha mae ¢ negra, toda familia dela € negra, entdo eu tive que fazer uma pesquisa. Dai
la no IBGE, 14 tinha da miscigenacdo do branco com o negro, e desde entdo descobri
que eu era parda.

Tem alguma coisa que te faz sentir negra? (Eu)

Acho que sdo as origens da minha mde, mas me assumo como parda em funcdo da
faculdade, ficou enraizado na minha cabeca: minha mae € negra e eu sou parda. Acabei
me aceitando como parda.

E tu se considera negra em alguns momentos? (Eu)

Um pouco acho que sim, dai pela questao cultural eu me considero uma pessoa negra.
(Bruna)

Como exposto anteriormente, as barreiras a sua identificagdo como negra também
guardam relagdo com os questionamentos e violéncias raciais relacionados aos seus cabelos
naturalmente lisos. Como a constituicdo da identidade ¢ relacional, definimos o que somos
também com base naquilo que ndo se €. Nesse sentido, o ser negro/a também se constroi tendo
em vista os elementos externos ao que se entende como negritude. Os discursos, as simbologias,
os marcadores raciais contra-hegemonicos sao organizados a partir do que ¢ hegemonicamente
dado no campo social. A compreensao dos cabelos crespos como proprios das pessoas negras
e o0 seu movimento de valorizagao surge como reacao aos ideais de beleza da branquitude, por
exemplo.

Esse processo ¢ de extrema importancia a constitui¢do de uma identidade negra positiva
ao ressignificar marcas hegemonicamente entendidas como inferiores. Contudo, pessoas negras
cujos fendtipos escapam a essa imagem, como no caso de Bruna, podem passar por um processo
de exclusdo ao ter sua negritude interpelada inclusive por pessoas negras. Nesse cenario, podera
surgir o fendmeno denominado de limbo racial provocado pela sensagdo de nao lugar, um lugar
subjetivo de sofrimento as pessoas que tém sua racialidade negada e/ou constantemente

questionadas socialmente. Essa discussdo se intensifica apds o advento da politica de cotas
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raciais, em que a importancia da definicdo de quem ¢ negro/a ganha maior relevancia no Brasil

justamente em sua dimensao politica.

Quando eu fui fazer a autodeclaragdo eu ia me colocar como negra, mas ai alguém me
falou dessa fun¢ao da miscigenacdo que eu teria que justificar porque que eu sou negra,
entendeu? E, as vezes, a UFRGS nao aceita s6 porque eu me declaro negra, tanto que
fiquei sabendo que eles pediam fotos, provas do porqué que eu sou negra. Dai eu fiquei
com medo de mostrar foto da minha familia e pensarem “perai, o pai dela é branco”.
Dai fiquei com medo de indeferir essa questdo racial e acabei colocando parda. Fiz toda
pesquisa do IBGE, ndo sabia o que era pardo, dai acabou ficando, “ok, sou parda”, sabe?
(Bruna)

Apesar de se nomear como negra em alguns momentos da entrevista, a resposta de
Bruna a pergunta oficial sobre ragca ¢ sempre parda. Em uma negociagdo frente as nomeacoes
raciais disponiveis para si no campo discursivo, Bruna opta pelo termo parda, porém ndo o
compreende como pertencente a categoria negra, ainda que objetivamente tenha conhecimento
sobre isso. Mesmo que manifeste forte vinculo afetivo e identificacdo com a familia negra, bem
como com aspectos que entende como proprios a cultura negra, além de ser classificada como
negra em algumas situagoes, ha entraves a constituicao da sua negritude e a saida que encontra
se da pela identificagdo como parda, nomeacao suscitada pela sua inser¢ao universitaria através
das cotas raciais.

Bruna se ampara em uma identidade embasada em dados oficiais governamentais
devido ao receio de que uma classificagdo como negra pudesse implicar no indeferimento do
seu ingresso universitario através das cotas raciais. Mais uma vez, fica evidente como o termo
“pardo/a” nao se associa a criacao de uma identidade racial negra positivada, nem remete a
aspectos culturais. Sua “descoberta” como parda ndo repercute em outras dimensodes
identitarias, mas sim atua como uma estratégia frente ao receio do indeferimento de sua
inscricao universitaria e como defesa aos questionamento acerca da sua negritude. O fato de
estudantes pardos/as ndo estarem seguros para determinar sua cor ou raga a partir do seu proprio
entendimento faz com que a categoria racial atribuida externamente lhes pare¢a mais objetiva
e apropriada (Schwartzman, 2009). Na pesquisa de Schwartzman (2009) sobre a percepc¢ao da
sua autodeclaragdo de cotistas raciais nas universidade publicas, notou-se que a compreensao
de que a categoria racial negra consiste na soma de pretos/as e pardos/as ndo € um consenso
entre as/os estudantes. Ou seja, novamente pardo/a aparece como um termo complexo,
multifacetado que comporta diversas interpretagdes, por vezes contraditorias, mesmo em um
contexto embasado pela compreensdo da categoria negro proposta pelo Movimento Negro e

utilizada oficialmente pelo Supremo Tribunal Federal (STF).



135

Ter contato e compreensao racional ndo impede que as classificacdes sejam significadas
singularmente de outras formas. Nessa dire¢do, Schwartzman (2009) constatou que mesmo
as/os estudantes que tiveram contato com o discurso dos movimentos negros nao usam ou
interpretam as categorias raciais totalmente de acordo com a proposta, pois este se mistura no
pensamento racial proprio de cada estudante com outras narrativas do “senso comum”, outras
ideologias presentes no discurso social, outras visdes de mundo atreladas a experiéncia de vida
de cada um/a. As/os estudantes se pautam em aprendizados sobre racializagdo oriundos da
experiéncia pessoal das interagdes cotidianas, do contato prévio com instituigdes burocraticas
(como escolas, espagos militares e censos) e da midia, reunindo todas essas informagdes da sua
maneira para dar sentido as situagdes particulares em que seja necessario pensar sobre questoes

acerca de raga e cor (Schwartzman, 2009).

Eu fiquei com medo no dia da aferigdo porque eles marcam e dai vai uma galera. Dai
eles tinham uma foto tua, tipo chamam um por um e pedem uma justificativa. E foi
engracado porque quando tirei a foto eu fiquei com medo de sair muito branca na foto

e putz: e se aqui td muito claro e minha cara ficar muito branca? (Bruna)

Bruna relata fantasias e receios em relacao a banca de afericao de cotas, oriundos do
medo de ndo ser considerada negra. Para Schwartzman (2009) as formas de controle mais
rigidas introduzidas pelas instituigdes com fins de evitar fraudes podem ter um efeito negativo,
principalmente aquelas pessoas negras de pele clara, as quais estariam incluidas na categoria
parda: “paradoxalmente, a preocupacdo com a fraude e a énfase na discriminagdo como um
critério para a acdo afirmativa pode estar reforcando a visao de alguns estudantes do negro
como uma categoria restrita aos afro-brasileiros de cor mais escura” (Schwartzman, 2009, p.
248). Nesse sentido, as tentativas de evitar fraudes com fotos, entrevistas e documentos oficiais
podem desestimular aqueles/as estudantes negras/os que tém duvidas e receios ao
reconhecimento e legitimacgao racial negra por parte da banca, o que frequentemente acontece

entre os/as pardas/os (Schwartzman, 2009).

O que significa ser parda pra ti? Quando tu fala: “sou parda” o que te vem a cabeca?
(Eu)

E que na verdade eu comecei a me considerar parda com essa fungio de classificago
do IBGE. O pardo pra mim... E que eu acho muito chato quando as pessoas falam que
o pardo ndo € gente, sabe? “Ai, ou tu € branco ou tu ¢ preto!”. Ai, sabe? E ai, tu tem que
explicar que a miscigenacgdo existe, que vem desde o tempo da escraviddo. E ai puxa
toda uma linha histdrica para pessoas entenderem que a miscigenagao existe e, que sim,
existem pessoas pardas. E que, as vezes, assim tu pode ser negra, mas tu ndo sabe se o
teu ante, ante, antepassado foi branco, sabe? Entdo ¢ uma coisa meio chata de ficar
debatendo com as pessoas, principalmente pessoas negras. Eu ouvi muito de pessoas
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negras que pardo ndo existe. Entdo ¢ bem chatinha essa questdo. Mas fazer o qué, né?
Minha mae casou com um homem branco, paciéncia. (Bruna)

Mas fora essas questdes mais concretas, tem alguma coisa que tu pense: “ah isso é por
ser parda? Coisas culturais? (Eu)

Acho que ndo. (Bruna)

Se antes a sua identidade negra era questionada, a identidade como parda segue como
alvo de interpelagdes, inclusive por parte de pessoas negras. Bruna ¢ convocada a realizar uma
escolha racial entre branca ou negra, contudo, por ter sua identidade como negra negada em
algumas situagdes sociais, ela se encontra em uma posicdo complexa e contraditoria. A
enunciacao de que pardo/a ndo existe ¢, em alguma medida, borrar a sua propria existéncia, ja
que a partir de ambas as classificacdes por ela ja utilizadas (negra ou parda), aparecem
interdigdes. Esse fendmeno perturba a sua identidade ao impor barreiras a constitui¢do de um
pertencimento racial, impossibilitando o processo de desalienagdo racial. Assim, Bruna
significa o termo parda apenas na dimensao concreta, nao havendo identificacdo cultural nem
afetiva, colocando sua classificacdo racial como um dado estritamente objetivo: quem ¢

racialmente miscigenado € parda/o. Diante desse cenario, Bruna ¢ uma pessoa “negra”.

O que ¢ ser “negra”? (gesticulando as aspas) (Eu)

E porque eu, como te falei, ndo me considero negra, entdo sou “negra” (gesticulando as
aspas) por isso. Mas para algumas pessoas eu sou sim. Eu até fico meio assim de falar,
as vezes, para as pessoas que sou negra porque sempre tem aquele retalho: “ah, mas tu
nao ¢ negra”. Entdo pra evitar esse tipo de comentario eu tento evitar dizer que sou
negra. (Bruna)

Bruna fica desamparada ao ndo encontrar lugar no discurso social: ela ¢ uma “negra”.
As aspas por ela colocadas surgem porque essa identificagao fica de certa forma represada ao
nao ter um reconhecimento social inequivoco da sua negritude. Bruna opta entdo pelo termo
parda por ser aquele a partir do qual pode fornecer uma explicacdo “legitima” e objetiva,
embasada na materialidade de ser oriunda de uma relacdo inter-racial. No entanto, a
identificacdo como parda, ao ndo ser incluida na racialidade negra, lhe acarreta prejuizos
subjetivos importantes ao pensar os elementos que compdem a sua identidade de modo mais
amplo. Como visto, para Munanga (2019), a constru¢do de identidade possui trés elementos
essenciais: o fato histdrico, o fator linguistico e o fator psicoldgico. De certa forma, Bruna
encontra-se impedida de assumir uma identidade racial que englobe todos esses elementos.
Nomear-se como parda parece uma defesa encontrada frente as interpelagdes e as significagdes

racializadas principalmente em relagdo ao seu cabelo e acerca da origem familiar paterna branca
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que lhe geram um receio de ter sua identidade negra questionada. Sobre a inser¢do universitaria,
Schwartzman (2009) observou que véarias pessoas que teriam direito ao ingresso via politica de
acOes afirmativas ndo se julgam “suficientemente negras” para se candidatar, o que pode fazer
com que alguns e algumas estudantes acabem desistindo do ingresso por meio das cotas raciais.

De qualquer forma, héa aspectos extremamente positivos proporcionados pela inser¢ao

no ambiente universitario que levam Bruna a se aproximar da sua negritude.

Lembro que tinha um dia especifico para tirar fotos dos cotistas... (Eu)

Tinha todo ano no dia da consciéncia negra. Fui umas duas vezes com as gurias, ¢ uma
galera, mas assim enche umas trés turmas s6. De vinte mil alunos, umas duzentas e
cinquenta, trezentas pessoas. (Bruna)

Como foi pra ti? (Eu)

Foi bem legal, uma coisa bem diferente, uma coisa que eu nunca ia fazer de livre e
espontanea vontade, nunca tinha passado pela minha cabeca, nem sabia, fiquei sabendo
pelas gurias, umas dessas gurias conhece todo pessoal de raga da UFRGS e 14 pegou e
falou: “ah, vai ter hoje, vamos fazer”. No ano seguinte a gente fez também, achei bem
legal. (Bruna)

Como foi depois que tu viu a imagem e tu tava ali? (Eu)

Sabe uma sensac¢do de encaixe? Pensei “putz, td no lugar certo, t6 com as pessoas certas,
td me sentindo bem”. Acho que foi mais ou menos isso. (Bruna)

Apesar do questionamento feito por mim ser sobre uma foto dos/as cotistas da UFRGS,
na verdade, a ideia ¢ da foto em questdo ¢ de reunir as pessoas negras que compdoem a UFRGS
- estudantes, professores/as e demais funcionarios/as - independentemente de serem ou nao
cotistas. De qualquer forma, fica evidente, através do pensamento racial apresentado por Bruna,
como a identidade racial advém de um movimento de apropriacdo de multiplos significados e
producdo de sentidos invariavelmente atrelados aos determinantes materiais ¢ simbdlicos
presentes nos diferentes contextos que esteve inserida ao longo da vida. Em sua fala,
compreende-se como os sentidos raciais hegemonicos, bem como aqueles contra-hegemonicos
proprios da contemporaneidade, estao presentes nos espagos em que circula, e como Bruna vai
constituindo a sua identidade racial a partir da sua percepcao frente aos recursos e aos limites
que encontra. E por meio da sensagdo de reconhecimento e da identificagdo com o grupo negro
académico que nascem possibilidades de constituicdo de negritude. Aos poucos, Bruna pode
entdo retirar as aspas de si.

Movimento similar acontece com Tiago, que também ¢ estudante da UFRGS.
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Eu fiquei pensando também nessa tua passagem da PUC, uma instituicdo privada, pra
UFRGS, tu acha que ter entrado na UFRGS... como ¢ que foi? (Eu)

Nao, entrar na UFRGS, nem tanto do fato da pluralidade da UFRGS, mas o fato de ser
convidado pra um churrasco negro assim, as pessoas bem negras assim, entao “ah posso
ser, ndo tem crime!”. (Tiago)

Na fala de Tiago se evidencia como o sujeito negro de pele clara, ao ndo ter sua
identidade racial negra consolidada, se encontra colado a leitura racial externa sobre si. Ao se
colocar t3o intensamente sob o jugo do outro, a autoidentificagdo como negra/o gera entdo o
medo de que esta corresponda a um “crime”, ja que a sua negritude ¢ frequentemente alvo de
interpelagdes e criticas sociais.

As relagdes sociais horizontais, a aproximacdo com outras pessoas negras € com
elementos da cultura negra sdo fundamentais para se contrapor as nomeagdes racializadas
hegemonicamente presentes no imaginario social, base a criacdo de imagens que afastam as
pessoas negras de pele clara de sua negritude ao fixa-las na imagem de morenidade ou situa-
las em um “ndo lugar” racial, cenario que impulsiona a manifestacdo do desamparo discursivo.
E no coletivo que o mal-estar racial do sujeito negro de pele clara pode tomar outros contornos
ao ganhar um status de reconhecimento do grupo negro.

Reivindicar e reinventar outros nomes nao ¢ uma ag¢ao individual, assim como nao ¢ a
propria percepgao da violéncia racial, que advém de “construcdes coletivas e de pautas comuns,
que recolhem sua forga da percep¢ao de que ali hé algo que ultrapassa cada vivéncia individual
e que o campo de possibilidades de nomeagdes do sujeito esta sendo confundido com o discurso
hegemonico” (Rosa & Braga, 2018). Quando a pessoa negra de pele clara se sente finalmente
reconhecida e integrante de um grupo racial ao estabelecer relagdes com outras pessoas negras
que ocupam lugares proximos na rede discursiva, ela pode comparecer enquanto sujeito politico
no lago social a partir de outras narrativas num campo em que sozinha se encontrava invisivel
ou desqualificada (Braga e Rosa, 2018). Nessa perspectiva, a constru¢do de imagens positivas
da negritude feitas pelo proprio grupo negro, ndo mais calcadas em fantasias brancas, possibilita
o desmantelamento da posicdo de alienacdo que o sujeito negro de pele clara poderia se
encontrar.

Atualmente, as midias, principalmente as midias sociais, sdo um espaco de destaque a
constituicdo de novos discursos sobre si proprios as pessoas negras de pele clara devido a
ampliagdo da representatividade e do debate acerca das relagdes raciais amplamente presentes
nesses espagos. Um bom exemplo nesse sentido diz respeito ao processo de transi¢do capilar,

que ¢ intensamente divulgado e compartilhado nas redes sociais, fazendo com que imagens
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descolonizadas de mulheres negras tenham maior alcance, um ato politico importante na
direcdo da negritude. O processo de transicdo capilar pode ser impulsionado, em um primeiro
momento, pela conexao despertada pelas representatividades raciais presentes nas redes. Ao se
deparar com imagens de outras mulheres negras com cabelos naturalmente crespos, com
trangas, dreads, entre outros penteados afro, nos mais diferentes contextos e posi¢des, torna-se
possivel se enxergar para além das representacdes aprisionantes, impulsionando a criagdo de
imagens auténticas de si através de performances capilares que produzem sentidos de
africanidade e negritude.

O encontro com a textura natural dos cabelos por meio do processo de transicao capilar
possibilita que mulheres negras desenvolvam outra relagdo com sua imagem, uma autoimagem
que integre esse signo de beleza e de negritude a elas tao caro. Esse processo pode ser ainda
mais impactante a mulher negra de pele clara, pois, as vezes, € justamente a textura natural dos
seus cabelos que vai “enegrecé-1a” socialmente. Ou seja, ha uma mudanga em sua leitura racial
que invariavelmente produz novas marcas em si, promovendo outra relagdo com a negrura do
seu corpo, movimento que pode aproxima-la de sua negritude. Nesse sentido, cortar os cabelos
alisados e interromper o uso de quimica ¢ um processo complexo e doloroso, parte de uma
transformacao fisica e estética e, principalmente, uma transformacao identitaria (Gomes, 2020).

A partir das politicas afirmativas tem inicio um movimento de inser¢ao nos espagos de
poder que ndo ¢ apenas aquele do sujeito negro Unico que precisa ficar “sem cor” para se adaptar
a branquitude das instituigdes. Ao estar em um ambiente com outras pessoas parecidas consigo,
em posicoes nao subalternas, de certo prestigio social como a de aluna universitaria, cria-se a
possibilidade de uma outra percepcao acerca das relagdes étnico-raciais, 0 que invoca um outro
olhar para si propria/o. Assim como nas expressoes artisticas analisadas, a insercao coletiva de
pessoas negras no ambiente académico possibilita uma abertura ao processo de se tornar
negro/a que parte da dindmica de reconhecimento e de identificacdo com diversas pessoas
negras € com aspectos simbdlicos da negritude presentes nesses espacos, produzindo novos
movimentos e rupturas politicas. Ao mesmo tempo, integrar um grupo com maior escolaridade
fornece melhores ferramentas a interpretagdo das situagdes de discriminagdo como racismo,
redefinir situagdes de desrespeito como discriminagdo, além de transformagdes em sua
autopercepcao racial (Daflon, 2014).

A arte produz efeitos sobre o mundo. Sua potencialidade politica pode possibilitar ao
sujeito negro de pele clara fazer furos as imagens de controle, construindo pertenga no laco
social a partir de outro lugar, por meio de respostas performaticas, criativas e auténticas. A arte

e a literatura sdo espagos férteis para criagdo de imagens positivas (ndo idealizadas) sobre si e
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seu grupo racial (Kilomba, 2019). Contemporaneamente, destacam-se as expressoes artisticas
ligadas a0 RAP e ao slam. E através do corpoema, do corpo-territorio que o “lixo” fala em uma
performance de desobediéncia poética, a qual comporta uma dimensdo importante de
transmissdo de elementos raciais em que, no jogo do reconhecimento, o sujeito negro de pele
clara pode se enegrecer.

Dentro do jogo de espelhamento estético que utiliza a linguagem em toda sua trama de
simbolos, as expressdes artisticas produzem politicas de reconhecimento e de memoria que, em
sua poténcia disruptiva, transmitem aspectos culturais comuns as pessoas negras, produzindo
enraizamentos ao fortalecer lacos de pertencimento racial as pessoas negras de pele clara. Dessa
forma, o reconhecimento de sua negritude pode se dar por meio de varias vias da linguagem:
nos versos que falam de historias e de experi€ncias comuns ao povo negro, nas roupas € nos
formatos de cabelo, na tonalidade da voz, na gesticulacdo do proprio corpo da/o poeta, da/o
rapper, da/o slammer, da/o artista ali presentes, todos elementos que, em alguma medida,
transmitem aspectos da negritude.

Os ambientes enegrecidos sdo fundamentais para que o sujeito negro de pele clara
realize o processo de reconhecimento de sua negritude a partir da diversidade racial manifestada
na multiplicidade de tragos fisicos de pessoas negras, bem como em outras imagens ali
presentes que sao racialmente simbolizadas como negras. A pessoa negra de pele clara podera
entdo se tornar negra a partir do reconhecimento do seu grupo racial nesses espacos materiais
e simbolicos, sendo olhada e legitimada enquanto sujeito negro. Acredito que todas expressoes
artisticas, bem como as transformacgdes estéticas coletivas como o movimento de transicao
capilar, trazidas pelas/os participantes desta pesquisa, sdo formas de desobediéncia poética
frente ao racismo, carregando uma dimensdo de reconhecimento racial especifica a pessoa
negra de pele clara que lhe concede amparo a constituigdo de uma identidade racial negra
positiva, ancorada naquilo que lhe ¢ transmitido e que se transmite acerca das significagcdes
raciais dos corpos negros, das narrativas ancestrais, das memorias e das experiéncias comuns
dentro das rodas-giras, das telas, dos teares.

E a partir dessa imersdo em espagos enegrecidos que a pessoa negra de pele clara
também poderd escolher quais tragos deseja realcar esteticamente, ao entender que a raga
guarda uma dimensdo de performance, podendo o sujeito jogar com esses elementos
simbolicamente entendidos como negros e/ou de origem africana, como uso de turbantes e
cabelos black, mostrando diferentes niveis de “negrura”, pois o uso de certos penteados e estilos
de cabelo possibilitam a pessoa negra, inclusive aquelas entendidas como mesticas,

manipularem a sua cor (Gomes, 2020).
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Lembro quando visitei a exposi¢ao Desobediéncias Poéticas de Grada Kilomba (2019b)
na Pinacoteca em S3o Paulo e fui capturada por uma performance em video com dois atores
negros: um com a pele mais clara, enquanto o outro possuia uma tonalidade de pele mais escura.
Os dois homens estdo um de frente para o outro, fazendo movimentos miméticos, como se
estivessem em frente a um espelho que reflete imagens racializadas de si. Aos poucos os dois
homens vao se aproximando, se encontrando e, por fim, se encostam. Nesse “espelho” ndo se
vé€ mais imagens coloniais do signo negro, mas sim um reflexo de imagens de autodefini¢do da
negritude, o que impulsiona uma relacdo de afeto com seu corpo e com outro que lhe ¢
semelhante. Durante essa cena toca a musica / put a spell on you (Eu lancei um feitico em vocé)
de Nina Simone (1965). E o feitico da produgdo de corpos deformados pelo racismo que se
quebra.

Fazendo minha leitura da obra diante do contexto racial brasileiro, entendo que o
homem negro de pele clara se vé ali refletido no negro de pele escura. O feitico do ideal do
branqueamento e do morenamento, € do suposto ndo lugar racial se destfazem quando, em uma
relacdo de alteridade, o sujeito negro de pele clara se reconhece e € reconhecido por outro
homem negro em um encontro desalienante que o possibilita entrar em contato com sua a
negrura.

Ao buscar em meus arquivos, localizei uma foto desta cena tirada por mim no dia da
visita a exposicao. A foto captura justamente o0 momento que os dois homens negros se tocam.
Essa imagem, para mim, simboliza a dimensdo do reconhecimento racial em um encontro
genuino entre dois homens que se entendem singularmente negros e que possuem uma relagao
amorosa com sua negritude, ao mesmo tempo em que suas existéncias ndo se reduzem a
dimensdo racial essencializada. E na alteridade e na multiplicidade do trago (Ohnmacht, 2019)

que se torna possivel o movimento de singularizagcdo da negritude em cada um/uma.
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Figura 1. Exposi¢ao Desobediéncias Poéticas (2019).
Fonte: arquivo pessoal (2019).

7 CONSIDERACOES FINAIS

Para finalizar esta pesquisa recorro novamente a Neusa Santos Souza, autora cuja ideia
de “tornar-se negro” foi um dos seus pilares. Este trabalho buscou analisar como o processo de
se tornar negra/o se realiza ou ndo em pessoas negras de pele clara, quais fatores podem
colaborar ou dificultar a constitui¢ao de sua identidade racial e do seu pertencimento racial
negro. Para Souza (1983), tornar-se negro ¢ uma experiéncia que implica no resgate de sua
historia, criando potencialidades ao sujeito, transformacao que € possivel pelo movimento de
“tomar consciéncia do processo ideoldgico que, através de um discurso mitico acerca de si,
engendra uma estrutura de desconhecimento que o aprisiona numa imagem alienada, na qual
se reconhece” (Souza, 1983, p. 77).

As ideologias raciais hegemoOnicas em nosso pais alienam as pessoas negras de pele
clara e as aprisionam em narrativas de miscigenacdo em que comparecem como representantes
da brasilidade e da morenidade em dire¢cdo ao embranquecimento, que se perpetuam em
imagens de controle. Esse discurso disputa o cenario com narrativas contra-hegemonicas

contemporaneas de valorizagdo da negritude impulsionadas pelas politicas do Movimento
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Negro que vem confrontando e deslegitimando cada vez mais o poder das narrativas
hegemonicas, provocando efeitos benéficos a assunc¢io da identidade negra a partir da presenga
massiva de imagens positivas sobre a/o ser negro/a desencadeadas, por exemplo, a partir das
politicas publicas de agdes afirmativas nas universidades publicas. Nesse sentido, quando uma
pessoa negra de pele clara se entende como parda em vez morena, por exemplo, essa escolha
pode dizer de um processo politico de reconhecimento da pertenga ao grupo negro em reagao
as dinamicas raciais perversas que almejam distancia-la de sua negritude enquanto identidade
politicamente afirmativa.

Existe uma particularidade do tornar-se negra/o a pessoa negra de pele clara, a qual pode
ter sua negritude duplamente negada, tanto pelo grupo branco como pelo proprio grupo negro,
processo ainda mais violento quando a negagdo vem das suas e dos seus, conforme relatos
das/os entrevistadas/os. Assim, o torna-se negra/o a pessoas negras de pele clara guarda um
elemento primario e essencial: a necessidade do reconhecimento da sua identidade negra pelo
outro negro. A partir dai € possivel iniciar um movimento de aproximagao aos aspectos da sua
negritude, saindo da captura que marca seu desamparo discursivo — aqui nomeado por alguns
participantes como sensacdo de limbo, de ndo ser, de ndo lugar, ou ainda sair da posi¢do de
alienacao representada pelas morenas e mulatas que aqui se apresentaram — rumo a constituigao
de uma identidade negra positiva, critica e politicamente engajada. Esse caminho guarda suas
curvas e paradas singulares a cada sujeito, marcada por diferentes estagios, sentimentos e
sentidos, por vezes contraditorios.

Em um primeiro momento busquei analisar quais as percepgdes das/os participantes em
relacdo aos principais termos utilizados para classificagdo racial de pessoas negras de pele clara,
tanto nativas quanto oficiais. O termo pardo foi compreendido de multiplas maneiras pelas/os
entrevistadas/os desta pesquisa. Predominantemente, a categoria parda foi usada para a
autoclassificagdo racial das/os participantes apenas quando questionadas/os sobre sua raga
conforme os critérios estabelecidos pelo IBGE. Alguns participantes inclusive referiram nao
saber o significado dessa palavra. Outras/os ainda manifestaram uma recusa ao uso desse termo
por ndo remeter a ideia de origem ou de pertencimento racial. Para as/os entrevistadas/os pardo
¢, muitas vezes, um termo usado socialmente para negar a sua negritude, j& que ndo
necessariamente serd entendido como pertencente a categoria negra. Quando questionadas/os
sobre a escolha de raga ou cor, conforme as categorias pautadas pelo IBGE, houve uma
preferéncia pelo uso do termo preto/a, escolha entendida por alguns e algumas como uma

manifestacdo de afirmagdo e orgulho da sua negritude. Entre as/os poucas/os participantes que
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se classificaram como parda/o, percebeu-se que essa pode ser uma escolha marcadamente
politica e ideoldgica, resultado de um processo de conscientizacdo racial.

A discussdo sobre os significados do termo pardo esteve bastante presente nas falas
das/os participantes estudantes de universidades publicas devido a sua importancia em relagao
a concessao do beneficio de cotas raciais. Nesse ponto, tais participantes, por vezes, encontram-
se em um dilema racial entre a identificacdo como parda/o ou negra/o, pois ambas despertam
interpelagdes e recusas, inclusive por parte de outras pessoas negras. Diante do exposto, afirma-
se que a classificacdo racial como pardo/a ainda € um tema polémico e complexo para a qual
se observou ndo haver consenso sobre os critérios classificatorios a ela relacionados.

De forma geral, identificou-se repercussdes positivas a conscientizagdo racial e
identificagdo com negritude relacionadas a imersdao no ambiente académico ligadas ao contato
com coletivos negros. Contudo, notou-se desafios ligados a declaracao e a afericao racial de
negras/as de pele clara enquanto possiveis beneficidrios da politica de cotas raciais devido a
inseguranca manifestada pele receio de ndo ser considerada/o “suficientemente negra/o”,
conforme parametros usados pela banca de aferi¢do. Esse cenario refor¢a a grande importancia
de problematizar as categorias raciais, seus usos e sentidos aos estudantes possiveis
beneficiarios das cotas raciais para ingresso universitario, bem como das pessoas que compdem
a propria banca de afericao. Ainda, ¢ imprescindivel a realizacdo de outros estudos que se
detenham a analise aprofundada acerca das metodologias de afericao utilizadas pela banca e
como essas podem ou ndo criar barreiras a inser¢ao de estudantes negras/os de pele clara.
Portanto, compreender de forma mais ampla os sentidos do termo pardo ¢ um tema de grande
relevancia, ja que essa classificagdo ¢ utilizada nos Censos oficiais, embasando politicas
publicas.

Para aprofundar a compreensao do pensamento racial de pessoas negras de pele clara
realizei uma analise interseccional com as categorias de geragdo, classe e género. As/os
entrevistadas/os oriundos de classe mais baixa apresentaram discursos mais atrelados ao mito
da democracia racial e da ideologia do morenamento, enxergando as desigualdades e
discriminagdes predominantemente ou exclusivamente ligadas a classe social e ndo a raca. Essa
compreensao pode ser entendida como resultado da sua socializagdo e circulagdo em espagos
sociais diversificados, permeado por relacdes horizontais com pessoas brancas em condigdes
de vida muito proximas. A suposta positividade da miscigenacdo e o certo valor social da
pessoa “morena” e as imagens de controle formuladas a partir dessas ideologias sdo narrativas
mais presentes entre aquelas/es oriundos de classe social mais baixa, bem como das

entrevistadas na faixa etaria superior a quarenta anos.
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A auséncia da percep¢do acerca das possiveis discrimina¢des vivenciadas como de
cunho racial obstaculiza o contato com a negritude. Nesse ponto, notou-se entdo que passar por
uma situagdo traumatica de discriminacdo racial pode impulsionar uma aproximac¢do com a
negritude devido ao rompimento das defesas psiquicas moldadas a partir das ideologias raciais
hegemonicas. Essas situacdes podem ocorrer quando hd uma insercdo social em ambientes
brancos e elitizados, espacos em que a racializagdo e o racismo interpessoal se ddo de outras
formas, fazendo com que a pessoa negra de pele clara seja convocada a olhar para sua “negrura”
e a ela emitir novos sentidos.

Busquei ainda analisar quais sdo as significagdes socialmente dadas aos corpos de
pessoas negras de pele clara — especificadamente localizados no contexto do sul do Brasil e,
sendo assim, atrelados as narrativas de europeizacao e denegacao do negro — € como essas
impactam no processo de constituicdo de suas identidades raciais. A partir de uma andlise com
base em teorias psicanaliticas, destacou-se como socialmente os seus corpos sdo racializados
como corpos “miscigenados”, corpos esses que sao objetos de andlise e averiguagao social nas
quais as pessoas negras de pele clara sdo colocadas na posigao de “Outridade” (Kilomba, 2019),
e que portanto devem se manter em seus ‘“lugares” racializados de marginalizagdo,
animalizacdo e subordinacdo. Ao romper as fronteiras raciais simbolicamente estabelecidas,
apresentando tragos fisicos considerados brancos, por exemplo, podem emergir cenas de
violéncia que visam (re)posiciona-las em seus “lugares” através de narrativas de
inautenticidade. Portanto, ter seus tragos fisicos simbolicamente racializados e entendidos
como fora do “lugar”, ter seu corpo monitorado, questionado e racialmente negado, cria sérias
barreiras a constituicao da identidade negra e do pertencimento racial & pessoa negra de pele
clara.

Ainda, as significagdes raciais presentes no discurso social se atrelam as dimensdes
subjetivas do sujeito negro de pele clara. Dessa forma, os sentidos hegemdnicos podem ser
abalados ou refor¢ados em decorréncia de outras significagdes singulares que afastam ou
aproximam a pessoa negra de pele clara da sua negritude. Por exemplo, os sentidos e os
investimentos em relacao a determinado trago fisico se associam a ideia de transmissao materna
ou paterna e de como o vinculo com essa origem esta afetivamente constituido ao sujeito.

Ao analisar as ferramentas disponiveis na cultura para o suporte ao processo de
constituicdo da negritude das/os participantes, destacou-se como as expressdes artisticas
contempordneas como o RAP, o slam e os saraus de poesia podem impulsionar o
reconhecimento racial das pessoas negras de pele clara a partir da imersao em diversas formas

de linguagem enegrecidas. O contato com esses movimentos artisticos e com suas performances
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podem servir como uma espécie de espelho ao/a negro/a de pele clara ao se identificar com
elementos simbdlicos e materiais de negritude presentes nesses campos. Especificamente entre
as mulheres negras se evidenciou a importancia dos cabelos para a sua racializagdo. Nesse
sentido, estratégias de valorizacdo da textura natural crespa ou cacheada dos cabelos, como o
movimento de transi¢do capilar e a Marcha do Orgulho Crespo, associadas a importancia da
midias e redes sociais na contemporaneidade sdo recursos potentes a constitui¢ao da identidade
negra em pessoas negras de pele clara, pois através deles corpos vistos como miscigenados
podem transmitir a sua “negrura”, transformando a prépria autoimagem, enegrecendo-se.
Observou-se que algumas participantes trouxeram a adolescéncia como fase crucial de
reflexdo acerca da sua racialidade, o que pode também provocar sofrimento psiquico
relacionado a sensac@o de nao lugar racial, por exemplo. Nesse sentido, sdo necessarios novos
estudos sobre o tema aqui pesquisado voltados a essa faixa etaria. Por fim, essa pesquisa
analisou o contexto especifico da cidade de Porto Alegre e regido metropolitana, sendo assim,
outras pesquisas sobre essa tematica em outras localidades sdo cruciais ja que a raga ¢ uma

categoria intrinsecamente relacionada ao territorio.
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da pesquisa intitulada “Pessoas negras de pele clara: um olhar para a identidade racial”.
Estou ciente que receberei uma via deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
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assinado por mim e pela pesquisadora responsavel. Entendo que ao assinar este
documento, nio estou abdicando de nenhum de meus direitos legais.

Assinatura do participante da pesquisa Data

Assinatura da pesquisadora responsavel pelo estudo Data

Carolina da Silva Pereira
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Questionario de caracterizacio
Nome:
Idade:
Escolaridade:
Profissdo:
Classe social:
Autoclassificac¢ao racial:

Classificagdo racial da entrevistadora:

Roteiro de questdes para entrevistas

Qual a sua raga?

Qual a sua cor?

O que significa ser negro/a de pele clara/pardo(a)/moreno(a) para vocé?

Como foi se entender como negro/a de pele clara/pardo(a)/moreno(a)?

O que te faz sentir-se negro/a de pele clara/pardo(a)/moreno(a)?

Vocé acha que ser negro/a de pele clara/pardo(a)/moreno(a) influencia em seu cotidiano?
Sua raga costuma ser questionada socialmente? Caso afirmativo, conte uma situagao.
Hé outros termos que costumam ser utilizados para classifica-lo (a) racialmente? Quais?
Quais caracteristicas vocé considera relevante para classificagdo racial de uma pessoa?
Vocé considera que existem caracteristicas fisicas tipicas de negros? Quais sdo elas?
Existem diferencas entre as racas para além de aspectos fisicos?

Voce considera que ha uma cultura propria de cada raga?

Vocé participa de alguma atividade cultural?

Em seu cotidiano vocé passa por situagdes de discriminagao racial? Caso afirmativo, conte uma
situacgao.
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Como vocé costuma agir nessas situagdes de discriminacao racial?
Vocé acha que o racismo impacta todas as pessoas negras da mesma forma? Por qué?

Vocé acha que existem diferengas em ser negro/a de pele clara e ser negro/a de pele escura?
Quais?

Entre as diferentes ragas/cores vocé acha que alguma é mais bonita?

Vocé acha que existe um tipo de cabelo melhor/mais bonito? Por qué?

Como vocé descreveria uma pessoa bonita?

Quais pessoas famosas vocé acha bonita? Cita exemplos de homens e mulheres.
Vocé tem preferéncia de raga/cor na escolha de parceiro(a) amorosos(as)?
Vocé ja modificou alguma caracteristica fisica sua? Qual?

Hipoteticamente, se fosse possivel transformar alguma(s) de sua(s) caracteristica(s) fisica(s)
vocé mudaria? Quais? Por qué?

Hipoteticamente, se voc€ pudesse escolher cor e tragos fisicos de seus filhos e netos vocé tem
alguma preferéncia? Como vocé gostaria que eles se parecessem? Por qué?

Quem sdo as pessoas brancas da sua familia?
Quem sao as pessoas negras da sua familia?
Como ¢ a sua relacdo com seus familiares negros?

Em sua infancia a questao racial era abordada pela sua familia? Caso afirmativo, como este
tema costumava aparecer? Quem eram os familiares que abordavam este tema?

Atualmente, em sua familia, raga e racismo sao temas abordados?
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