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APRESENTACAO

Reinaldo Matias Fleuri
Juliana Akemi Andrade Okawati
Patricia Siqueira Santos

A obra “Pedagogias e Narrativas Decoloniais” ¢ resultado de um trabalho
coletivo de autoras e autores que decidiram entretecer experiéncias e pesqui-
sas compartilhadas nos seminarios realizados em agosto de 2019 e margo
de 2020 no Programa de Pés-Graduagao em Educagdo da Universidade do
Estado do Para (PPGED/UEPA) em torno do tema “Educagdo intercultural:
aprender com os povos originarios amazonidas a Viver em Plenitude”. A partir
de abril de 2020, no contexto de isolamento social imposto pela pandemia da
Covid-19, muitos dos e das participantes destes seminarios continuaram a se
encontrar virtualmente para condividir seus processos de criagao literaria. A
este grupo juntaram-se doutorandos do Programa de Pos-Graduagao Interdis-
ciplinar em Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Santa Catarina.
Os textos elaborados foram aprimorados, contando com a leitura atenta e as
sugestoes de consultores externos. Com a lideranca de Reinaldo Fleuri, Jodo
Colares e Juliana Okawati, todos os textos foram apresentados, discutidos
comentados por pos-graduandos participantes da versao virtual do seminario
“Educagao intercultural: aprender com os povos originarios amazonidas a
Viver em Plenitude”, realizado pelo PPGED/UEPA em maio-junho de 2021.
Em tempo, acolhemos os textos de comentarios, com que os primeiros leitores
e as primeiras leitoras se tornaram também coautores e coautoras desta obra. E
arevisao textual realizada por Patricia Siqueira e Mariene do Vale veio conferir
maior organicidade e fluéncia ao processo de editoragdo desta obra coletiva.

Assim, em nome do conjunto de coautores e coautoras, colaboradores e
colaboradoras, tomamos a iniciativa de costurar, mesmo indiciariamente, o
contexto de producao deste livro.

A construg¢ao de um espago acolhedor e agregador entre pesquisado-
ras e pesquisadores em diferentes regioes do Brasil, assolado pelo contexto
pandémico da Covid-19, foi nosso grande desafio e propdsito. Buscamos
realizar, por meios virtuais, oficinas que ativassem um movimento decolonial
de ensino-aprendizagem colaborativa, conectando os sujeitos, suas trajetorias
de vida e projetos de pesquisa.

Com a pandemia, que inviabilizou a realizacdo presencial de encontros
educacionais, fomos desafiados a juntos buscar alternativas. Assim, se por
um lado o distanciamento social nos privou das interagdes presenciais, por
outro, ensejou a oportunidade de aproximar pesquisadoras e pesquisadores de
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diversos lugares, conectando seus trabalhos e suas experiéncias. O ambiente
virtual tornou-se entdo espago de didlogo, reflexdo, acolhida e conforto. Em
tempos de tantas perdas, construiram-se pontes, amizades, relagoes dialogicas
que se materializam nessa publicagdo.

No entretecimento de coautorias, vozes da Amazonia encontram-se com
as da Mata Atlantica trazendo reflexdes que convergem em um movimento
de luta e resisténcia. Trata-se de experiéncias educacionais, de movimentos
sociais, indigenas, quilombolas, de pessoas com deficiéncia, idosos, entre
outros sujeitos que trazem suas historias de vida para compor os treze artigos,
que articulamos nesta obra em trés contextos tematicos: Pedagogias Decolo-
niais, Interculturalidade e Inclusdo, Narrativas Decoloniais.

Para abrir o debate sobre a tematica geral, apresentamos a tela da capa
de Carla Bethania Ferreira da Silva, alias Yapoti Pord Eté (Agua Viva), que
participa da coautoria desta obra mediante sua linguagem artistica, apresen-
tando a tradi¢do e cultura do seu povo. Intitulada “Mundo ancestral da crianca
nativa marajoara” ilustra a infancia das criangas do Marajo. De acordo com
a artista “no mundo inocente da crianca, um portal de muitas descobertas
com personagens imaginarios se constroi em torno da ancestralidade. Em suas
costas ela carrega seu mais dedicado amigo iguana, Toré. A crianca convida a
floresta para brincar, chama o macaquinho sapeca, guaras, formiguinhas, e a tar-
taruguinha Poti. Sua ararinha vermelha, Salomé, chama a amiguinha, ararinha
azul, Guira, que vem 1a do Amazonas s6 para participar da festa. Ainda, nessa
brincadeira ndo se pode deixar de fora o guerreiro e protetor jacaré, Turé. Tudo
parece um carrossel de fantasia, mas nao ¢! Trata-se de um encontro profundo
entre o mundo criativo e ancestral das criancas. De tempos em tempos, a cobra
grande, sucuri, assombra os invasores com olhares enigmaticos e sedutores. Ela
se enrola e em suas entranhas protege os moradores da aldeia que se resguar-
dam na grande maloca. Esta arena ¢ palco de diversos eventos. Um deles, o
ritual de ‘Sdo Sebastido’, ilustrado na tela, apresenta as mulheres fazendo seus
artesanatos, assando peixe, enquanto os homens tocam o maracd e se juntam
para assentar o mastro. Ao final, uma danga de formato circular acolhe a todos
os envolvidos para celebrar a cultura e identidade marajoara”.

Para contextualizar o tema da primeira parte, Pedagogias Decoloniais, a
tela intitulada “Meu corpo € um territério” de Yapoti Pora Eté vem represen-
tando a vida nativa dos povos originarios, que “¢ feita de empoderamento, pois
ela é responsavel pela organizagao social das geragdes futuras”. Ilustrando a
intima relag@o dos corpos e das comunidades nativas, a autora-artista apre-
senta um corpo feminino em que habita as variadas espécies de animais, em
radical relagdo com toda a natureza: “Diante desta mulher esta a presenca da
lua seduzindo, interligando e comprometendo a relagdo deste corpo com as
mais variadas fases da lua. No interior da lua estd a presenca dos pajés com
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seus maracas consagrando a vida do novo guardido da floresta que herdara
o conhecimento para o repasse as futuras geragoes na terra. Abaixo estdo as
futuras geragdes que festejam alegremente o filho da lua (Jacy). Por detras
da mulher esta a ceramica que guarda os segredos femininos através da arte
grafica e, para que exista maior consonancia entre identidades passadas e
presentes, estdo os conselheiros pajés assentados com a espiritualidade”.

O reconhecimento da relagdo integral de cada ser humano com todos
os seres da natureza, que aprendemos com 0s povos amazdnidas, ¢ cerne do
que entendemos por Pedagogias decoloniais — tema da primeira parte do
livro — constituidas por “teorias-praticas de formagao humana que capacitam
os grupos subalternos para a luta contra a logica opressiva da modernidade/
colonialidade, tendo como horizonte a formacdo de um ser humano e de uma
sociedade livre, amorosa, justa e solidaria” — tal como enunciado por nosso
colega coautor Jodo Colares da Mota Neto (2015).

Nesta perspectiva, o primeiro texto desta secao discute a propria experién-
cia pedagdgica vivida pelo conjunto de coautoras e coautores ao desenvolver
a presente producao textual cooperativa. Keércia Figueiredo, Juliana Akemi
Andrade Okawati e Hanna Tamires Gomes Corréa Ledo Teixeira, em seu texto
nomeado Metodologia Fleuriana: Trajetorias de uma Pedagogia Decolonial
e Intercultural, discorrem sobre a metodologia tracada pelas experiéncias que
viveram em diferentes contextos pedagogicos. O nome por elas atribuido a essa
metodologia ¢ uma homenagem ao trabalho do professor educador Reinaldo
Fleuri, justamente porque sua pratica pedagogica, inspirada em obras como
as de Freire, Freinet, Bateson, vem se dedicando ao longo de cinquenta anos
a construir relagdes dialdgicas engajadas com a praxis social, que contribuem
para superar o autoritarismo das relagoes pedagogicas no sistema escolar. Neste
sentido, a proposta “fleuriana” nao se reduz a um especifico e rigido modelo
técnico de aprendizagem, mas se caracteriza por potencializar relagdes educa-
cionais interativas e criativas que instigam os e as participantes a reinventarem
protagonisticamente seus proprios caminhos dialdgicos e interculturais de
formagao e de transformagdes socioeducacionais. Neste artigo, temos a chance
de conhecer a (re)invencdo dessa pratica pedagdgica promovida por uma das
autoras em sua atividade de docente no Curso de Licenciatura Indigena do Sul
da Mata Atlantica da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).

So nasce da darvore quem é da raiz: reflexoes sobre praticas pedagogi-
cas decoloniais e interculturais no ensino superior € o artigo entretecido por
Cynara Fernanda Aquino dos Santos, Eugénio Edberson Trindade Junior,
Fabiola Barroso Cabral, Gabriela Esther Nascimento dos Santos e Jodo do
Espirito Santo Lima Malcher Junior, ao buscarem compreender os frutos da
aplicagdo de praticas pedagogicas decoloniais e interculturais na constru¢ao
do conhecimento do ensino superior. Relatam e discutem sua experiéncia
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pedagogica coletiva, em uma narrativa que articula analogicamente processos
de construgio de conhecimentos com os processos vitais da natureza. E um
caminho acompanhado de fotografias e referenciais teoricos e organizado em
seis momentos: Fertilizacdo, Semear, Enraizar, Crescer, Florescer e Frutificar.
Trata-se da partilha de uma vivéncia que realizaram no decorrer do seminario
“Educacdo Intercultural: aprender com os povos originarios amazonidas a
descolonizar a educagdo”, promovido em 2020 pelo Programa de Pos-Gra-
duagdo em Educag@o da Universidade do Estado do Para (PPGED/UEPA).

As coautoras Débora Katia Ferreira do Carmo, Ivanilde Apoluceno
de Oliveira e Marcia Maria de Oliveira Maia, em seu texto A Intercultu-
ralidade na Educagdo Freireana: o didlogo como estratégia metodologica,
tecem reflexdes sobre a interculturalidade na educagao freireana, focalizando
particularmente o didlogo na educacao intercultural de Paulo Freire. Suas
discussoes perpassam pela educagdo emancipatoria, capaz de dialogar de
forma respeitosa, amorosa e inclusiva tanto com os sujeitos que integram
as classes populares, quanto com os eruditos do conhecimento cientifico. O
texto reafirma que o debate sobre a interculturalidade e a educagao freireana
segue fervilhando, latente na vida e na intengdo de todos e todas que almejam
conviver — experienciando e trocando saberes ao tecer multiplas relagdes inter-
culturais — em uma sociedade mais consciente, justa, humana e democratica.

O texto Filosofia com criangas: educagdo popular intercultural em
ambiente de educagdo popular foi elaborado em coautoria por Fabiola Bar-
roso Cabral, Hanna Tamires Gomes Corréa Ledo Teixeira, Henrique de
Moraes Junior e Ivanilde Apoluceno de Oliveira, vinculados — tal como as
coautoras do artigo precedente — ao Ntcleo de Educacao Popular Paulo Freire
(NEP/UEPA). O estudo parte do pressuposto de que a escola hegemonica da
sociedade capitalista e monocultural ¢ marcada pelo campo antidialogico,
que silencia os conflitos entre as diferengas. O questionamento trazido ¢ o
seguinte: como implantar pratica pedagogica critica? Esse trabalho evidencia
que a educacao popular freireana ¢ intercultural, critica, dialogica e valoriza as
diferencas, a transformagao e a dignidade humana dos educandos. Demonstra a
vivéncia do Grupo de Estudos e Trabalhos em Educagao Freireana e Filosofia
(GETEFF/NEP/UEPA) e conclui que através das atividades e processos peda-
gogicos do grupo ha contribui¢ao no desenvolvimento critico dos educandos
com formagao protagonista, transformadora e libertadora.

Em A Praxis da Educagdo Escolar Kaingang, a educacdo escolar
indigena é problematizada e diferenciada da educag¢do indigena. O coautor
Adroaldo Antonio Fidelis e a coautora Juliana Akemi Andrade Okawati refle-
tem a partir de suas experiéncias realizadas no projeto Agao Saberes Indige-
nas na Escola (ASIE — Nucleo SC), o primeiro como orientador e formador
indigena Kaingang, e a segunda como supervisora desse projeto. Discutem
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algumas praticas promovidas, sobretudo no contexto da Escola Indigena de
Ensino Fundamental — EIEF Cacique Pird, localizada na da Terra Indigena
Toldo Pinhal, municipio de Seara/SC. Nesse cenario, a oficina Saberes e
Sabores Kaingang revela praticas interculturais e intergeracionais que evi-
denciam o papel dos mais velhos nos processos de ensino e aprendizagem,
para em seguida promover uma oportunidade intercultural critica que, ao
mesmo tempo que considera as relagdes entre indigenas e nao indigenas em
seu processo continuo, rompe com visoes essencialistas, atentando-se para a
emancipagdo e o empoderamento dos seus povos.

A segunda parte retine os textos que discutem o tema Interculturalidade
e Inclusdo. A tela de Yapoti Pora Eté, intitulada Gota da Vida abre esta segao.
Ao representar os desafios de uma mulher nativa Marajoara que cuida de seus
filhos carregados e embalados na rede, representa a educagdo inclusiva como
a maternidade, como ato de amor que reescreve o cotidiano da vida. E propoe
uma educagao intercultural constituida de relagdes que promovam processos
de educacao inclusiva dialdgica e autopoiética. Neste caminho, podemos
compreender que “arte e educagdo caminham juntas e proporcionam o que
chamo aqui nesta obra de vida”, explica Yapoti Pora Eté.

Neste sentido, o texto Educacdo intercultural: relatos das pessoas com
deficiéncia em tempos de pandemia, elaborado em coautoria por Helen do
Socorro Rodrigues Dias, José Anchieta de Oliveira Bentes, Ronielson Santos
das Mercés e Angelica Bittencourt Galiza discorre sobre a interculturalidade
critica como uma epistemologia de reconhecimento de pessoas com deficiéncia
a partir de suas vivéncias na pandemia do Coronavirus. Partindo da ques-
tdo problema, quais as percepgoes das pessoas com deficiéncia em relagdo
a pandemia?, relata que neste periodo aprofundou-se a invisibilizacao das
“pessoas com deficiéncias” e a dissimulag@o da ideologia do capacitismo. O
estudo evidencia a importancia do reconhecimento da identidade, na forma
de ser e estar no mundo da “pessoa com deficiéncia”.

O estudo Por uma Interculturalidade Critica no Ensino de Libras na Ama-
zonia Paraense: Aproximacoes com os Estudos da Linguagem foi desenvolvido
por Huber Kline Guedes Lobato e José Anchieta de Oliveira Bentes, ao discutir
as seguintes questoes-problema: o ensino de Libras ¢ ministrado a partir do con-
texto sociocultural paraense? De que forma esse ensino promove a construgao
de uma epistemologia genuinamente amazonida? Os coautores consideram que,
muitas vezes, os elementos da Amazodnia (a cultura, os saberes, as crengas, 0s
costumes) sao esquecidos pelas escolas e universidades, que nao transpdem para
0 ambito do ensino e da aprendizagem da Libras a rica realidade sociocultural
que constitui o lugar paraense. O texto apresenta ideias criticas acerca dos pres-
supostos modernos e exageradamente coloniais da linguistica pura que assolam
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os cursos de Letras Libras. Pontua que ¢ preciso considerar nesses cursos as
ambivaléncias produzidas no encontro entre os diferentes saberes e culturas.

No texto Educagado Intercultural: Lugar Simbolico de Desafios na Cons-
trugdo de Praticas Pedagogicas com as infancias, as coautoras Eliana de
Jesus de Souza Lemos e lolane Socorro Nobre de Oliveira refletem sobre
os desafios ligados a praticas pedagdgicas interculturais com as infancias.
Considerando as formas pelas quais as criangas sdo interpeladas no contexto
da educagao escolar, enfatizam sua alteridade na condi¢do de sujeito social
e historico. Propdem a seguinte questdo: quais perspectivas de construgao/
desconstrucdo dos educadores e instituigdes sdo ativadas nas relagcdes com
as criancas que nao se adequam ao padrao disciplinar? Em resposta a essa
problematica, consideram que, na perspectiva de escuta e na aproximagao
dialogica, a cultura da escola incorpora possiveis interacoes na educacao da
infancia que valorizam suas formas de expressdo, com diferentes condi¢des
de desenvolvimento e aprendizagem.

Por sua vez, Camila Alessandra Domingues discute a Educagdo inter-
cultural, inclusdo e o discurso neoliberal na educagdo contempordnea. A
autora discorre sobre a concep¢ao de educagdo tradicional atual, convidando
o leitor, a leitora, a realizar uma reflex@o epistemoldgica sobre os paradigmas
que legitimam o discurso neoliberal na educagdo contemporanea. Faz uma
breve revisdo do tema das dificuldades para uma educagao inclusiva na con-
temporaneidade, relacionando-o a trés categorias centrais de analise: educagao
intercultural, diversidade ¢ inclusao.

A terceira parte, que reune Narrativas decoloniais, abre-se com a tela
de Yapoti Pora Eté, Mde Natureza. Enquanto os olhos do progresso crescem
diante do poder, da prepoténcia e de acoes destrutivas do meio ambiente,
0s povos ancestrais, centrados no respeito humilde, entendem que a Mae
Natureza ¢ sua Unica fonte de vida e sobrevivéncia em todos os aspectos,
alimentando, construindo saberes, deliberando uma relva de paz e tranqui-
lidade para as almas aflitas. “A arte manifesta o desejo de reestruturagdo
de um saber presente nos territorios, trazendo reflexdes representativas dos
povos nativos. [...] Descolonizar o olhar é o termo-chave desta arte. Neste
sentido, busca uma nova forma de representacao em telas para construgdo de
uma educagao critica, que inclui percepcoes nativas que recortam e orientam
nossa visao de mundo” — afirma a artista.

Ao focalizar o tema da Interculturalidade e Memorias de sujeitos da
Amazonia: Contribuig¢oes para uma Pedagogia Decolonial por meio da Edu-
cagdo Popular, em coautoria, Beatriz Siqueira Nunes e Jodo Colares da Mota
Neto discutem a interculturalidade e a memoria de sujeitos idosos amazonidas
que vivem em uma Institui¢do de Longa Permanéncia para Idosos(as) (ILPI),
em Belém do Par4, e que participam de praticas de educagao popular. Os
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idosos e as idosas que residem na instituicdo sdo provenientes de diversas
areas da regido amazonica, trazendo em suas vozes € memorias saberes e
praticas interculturais que contribuem para pensar uma educagao popular em
perspectiva decolonial.

O movimento de coautoria tecido por Dilma Costa Nogueira Dias, Fabio
da Concei¢ao Camara, Henrique de Moraes Junior, José Anchieta de Oliveira
Bentes e Thais Tavares Nogueira produziu o texto: “Eu sou uma Historia
Viva”: Narrativa de Vida de Dona Querida, lideranga mulher, amazdnida,
negra, quilombola, mae e sonhadora do Quilombo de Sucurjuquara, na ilha
de Mosqueiro (Belém-PA). A partir da visdo de mundo dessa mulher, de sua
voz, 0s coautores e as coautoras discutem a decolonialidade do ser e do saber.
Apresentam as narrativas de vida da protagonista, evidenciando a esséncia
acerca de sua personalidade e autoafirmac¢ao de mulher quilombola, superando
todos os preconceitos vividos, marcas essas que ndo romperam com o trabalho
de educar sua comunidade e todos que a procuram.

Lenildo Gomes de Almeida, em seu texto Corpo D agua: uma Cartogra-
fia Indisciplinada do Bairro da Barra — Trajetorias Decoloniais, apresenta
experiéncias sociopoéticas nas escolas publicas em Itajai e Balnedrio Cam-
borid, que tecem redes de saberes decoloniais, que dialogam com as produ-
¢oes estéticas dos Quilombolas do Morro do Boi e do Grupo Maracatu Nova
Lua, atuantes no Bairro da Barra em Balneario Camborit no estado de Santa
Catarina. Este trabalho tem por base a Metodologia Fleuriana, que eleva no
horizonte possibilidades de construcao de outro mundo, regido pelas relacdes
interculturais e decoloniais e por vinculos de solidariedade e respeito mutuo
entre os seres humanos.

Por fim, a producdo de Marcos Henrique de Oliveira Zanotti Rosi e
Josebel Akel Fares, intitulada O Silvo da Cobra Grande: Uma Mitopoética no
Imaginario Amazonico, versa sobre os saberes que permeiam as mitopoéticas
sobre a Cobra Grande e como elas constituem parte do Imaginario Amazonico.
Trabalha com narrativas sobre a Boitna, a grande serpente encantada que
habita os rios da Amazdnia, que compdem parte significativa do imaginario
amazoOnico sobre diversas variagdes. Propde refletir a respeito de como as
mitopoéticas sobre a Cobra Grande constituem um principio educativo dire-
cionado a formacao do sujeito e de seu imaginario.

O Postacio, de Mariateresa Muraca — iniciando os primeiros comenta-
rios a esta obra — enfatiza o exercicio de decolonizacdo desenvolvido nesta
obra, que toca varios elementos relacionados com a educacao: as metaforas,
0 imaginario, as perspectivas, as praticas. De modo particular, enfatiza, nesta
experiéncia coautoral, a importancia pedagogica do conflito, que “ndo pode
ser desvinculado do amor. Pois o amor auténtico alerta contra formas de
obediéncia servil; convida para se responsabilizar com relacao as proprias
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multiplas e contraditorias implicagdes nos sistemas de dominacao — como
bem fazem as coautores e os coautores do livro ao reconhecer sua divida de
gratiddo com relagdo a genealogias, trajetorias e experiéncias politico-peda-
gogicas rebeldes —; motiva para acolher a tensdo que surge na interagdo entre
diferentes e que, se adequadamente trabalhada, pode promover a problema-
tizagdo da realidade e a modificagdo de si; anima a transgredir perspectivas
e formas de civilizagdo monologicas, monoliticas, monoculturais, trazendo
a tona a pluralidade que habita em nés e no mundo”.

Os coautores e as coautoras dos estudos aqui apresentados vinculam-
-se a diferentes grupos de pesquisa da Universidade do Estado do Par4, da
Universidade Federal do Para e da Universidade Federal de Santa Catarina
e, portanto, mobilizam um intenso didlogo interdisciplinar, intercultural e
decolonial, convidando vocé, leitora, leitor, a compartilhar esta instigante
roda de conversas!



PREFACIO

O livro “Pedagogias e narrativas decoloniais”, organizado por Reinaldo
Fleuri e Juliana Okawati, consiste em uma coletanea de artigos elaborados a
partir da discussao realizada no seminario “Educagado intercultural: aprender
com 0s povos originarios amazonidas a decolonizar a educacao” do Programa
de Po6s-Graduacao em Educagdo da Universidade do Estado do Para.

O objetivo deste semindrio foi debater estratégias decoloniais desenvol-
vidas pelos processos de resisténcia e resiliéncia dos povos originarios, em
particular os povos amazonidas, frente aos processos historicos, socioculturais
e educacionais coloniais € neocoloniais, que vém se impondo na Amerindia
nos ultimos cinco séculos.

A escuta epistémica das cosmovisdes ancestrais nao coloniais e o debate
sobre interculturalidade e decolonialidade no contexto educacional na Ama-
zonia realizado no seminario possibilitou que o livro fosse organizado em
trés eixos tematicos: Pedagogia Decolonial; Interculturalidade e Inclusdo e
Narrativas Decoloniais.

O eixo “Pedagogias Decoloniais™ traz para reflexdo praticas educa-
cionais decoloniais e interculturais, apresentando aspectos conceituais e
pedagogicos, bem como a importancia desta pedagogia e seus desafios no
contexto amazonico.

O eixo “Interculturalidade e inclusdo” apresenta uma interface com a
educacdo inclusiva e foca em determinados temas como a infancia, a educagio
de pessoas com deficiéncia, o ensino de libras e a arte.

O eixo “Narrativas decoloniais” apresenta memorias culturais de sujeitos
quilombolas, idosos e ribeirinhos. Narrativas ¢ memorias sobre historias de
vida, mitopoéticas e praticas culturais.

Neste livro o leitor tera a oportunidade de aprofundar teoricamente
sobre a interculturalidade e a decolonialidade na educagdo, com foco para a
educacdo na Amazonia, bem como aprender com os sujeitos amazonidas a
descolonizar a educagao.

A interculturalidade critica e a decolonialidade na educacgao sao funda-
mentais e necessarias diante da mentalidade colonizadora, fruto do processo de
colonizag¢@o marcado pela violéncia, opressao e escravidao de povos indigenas
e afrodescendentes, ¢ que permanece até hoje na sociedade e na educacio.
Mentalidade que tem por base a logica civilizatoria e de pensamento moderno
ocidental, em uma perspectiva euro-usa-céntrica.

No campo educacional esta logica racionalista moderna homogeniza e
universaliza o conhecimento cientifico, desconsiderando os saberes culturais
de diferentes grupos sociais, além de nao levar em conta as diferengas étnicas,
linguisticas, de género etc.
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Desta forma, a educacdo decolonial coloca no centro de debate as diferen-
cas, reconhecendo-as e legitimando os saberes dos diferentes sujeitos culturais
historicamente subalternizados e inferiorizados. Promove o didlogo entre os
saberes e considera que os espagos de produgao de conhecimentos sao plurais
e que, portanto, outras logicas epistemologicas sao desenvolvidas.

A educagdo decolonial descoloniza a mentalidade opressora, desconstroi
a cultura do siléncio, obstaculiza a invasao cultural e a partir das narrativas dos
sujeitos ndo coloniais desenvolve pedagogias outras que possibilitem a constru-
¢do de sociedades verdadeiramente democraticas, humanas, justas e solidarias.

Assim, o leitor vai encontrar um tema de debate atual, com relatos de
vivéncias e praticas educativas na perspectiva descolonizadora, fundamental
para o processo de democratizagdo social.

Ivanilde Apoluceno de Oliveira
Coordenadora do PPGED/UEPA — Junho 2021






A vida da nativa Marajoara ¢ feita de empoderamento, pois ela € respon-
savel pela organizagdo social das geracdes futuras. Em seus corpos femini-
nos habitam as variadas espécies de animais: arraias, ongas, iguana, peixes,
arara, macaco, guara, garca, tatu ¢ a mitologica cobra. Todo esse conjunto
da fauna vem representar a identidade desta mulher, sendo estes animais
fonte de alimentacao.

A cobra tem um papel mistico que entrelaga seducdo, espiritualidade e
protecdo. Diante desta mulher esta a presenca da lua seduzindo, interligando
e comprometendo a relagdo deste corpo com as mais variadas fases da lua.
No interior da lua esté a presenga dos pajés com seus maracas consagrando a
vida do novo guardido da floresta que herdara o conhecimento para o repasse
as futuras geracdes na terra. Abaixo estdo as futuras geragdes que festejam
alegremente o filho da lua (Jacy). Por detras da mulher estd a ceramica que
guarda os segredos femininos através da arte grafica e, para que exista maior
consonancia entre identidades passadas e presentes, estdo os conselheiros
pajés assentados com a espiritualidade.

Yapoti Pora Eté

Ficha Técnica

Titulo: Meu corpo € um territorio
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Ano: 2021
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CAPITULO 1

METODOLOGIA FLEURIANA:
trajetorias de uma pedagogia
decolonial e intercultural
Kércia Figueiredo

Juliana Akemi Andrade Okawati
Hanna Tamires Gomes Corréa Ledo Teixeira

Consideracoes iniciais

“Ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o
caminho caminhando, refazendo e retocando o sonho pelo qual se pds a
caminhar” (Paulo Freire).

Paulo Freire, com sua pedagogia, demonstrou que a educacao pode e deve
ser libertadora e se tornou uma referéncia mundial na area da educagdo. A partir
de seus ensinamentos, o professor — ou melhor, educador — Reinaldo Matias
Fleuri teceu pesquisas, reflexdes e praticas pedagogicas, construindo um trabalho
critico a0 modo autoritario na forma de ensinar. Fleuri tem sido ativo em toda
sua carreira docente, desconstruindo as formas hierarquicas de ensinar, buscando
empoderar a livre expressao, a criatividade e as potencialidades de seus educan-
dos. Partindo da certeza de que a educacao ocorre na relacao de reciprocidade,
em que se “aprende uns com os outros”, sua proposta pedagogica colabora para
o desenvolvimento de outras epistemologias contra-hegemonicas e criativas.

Os resultados desses anos de trabalho sdo densos, inspiradores e muito
ricos. Trata-se ndo somente da publicagdo de artigos, livros e materiais cien-
tificos, mas de enriquecedoras vivéncias, praticas pedagogicas adotadas,
reproduzidas e adaptadas por seus educandos em diversos contextos. Assim,
se Paulo Freire nos mostrou que a educacao pode e deve ser libertadora,
Fleuri nos aponta uma dire¢ao para esse sonho de liberdade. A esse caminho
metodologico, que tem influenciado nossas praticas pedagogicas e trajetorias
académicas, tomamos a liberdade de nomear como “Metodologia Fleuriana”.

Como educandas-educadoras inspiradas por essa metodologia pedagogica
critica, que confronta as estruturas coloniais fundadas no sistema hegemonico
de educacao, partilhamos aqui as reflexdes sobre as nossas experiéncias pes-
soais, que tecemos ao acompanhar os trabalhos de Fleuri no periodo de 2017
a 2020. Sendo entdo possivel pensar em meios e praticas que colaborem para
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0 acesso aos saberes historicamente construidos e aos saberes ancestrais, de
forma que se possibilite o envolvimento, a reciprocidade e a troca de expe-
riéncias e aprendizagens criticas (FLEURI, 2017).

Ainda que essas vivéncias tenham ocorrido em contextos e instituicdes
distintas, € possivel identificar elementos que guiam uma proposta educativa
comum, que buscamos sistematizar como caminhos metodologicos.

A primeira experiéncia pedagogica sistematizada neste estudo, o semina-
rio “Educacao Intercultural: decolonializar o saber e o poder, o ser e o viver”,
foi realizada no segundo semestre de 2017, dentro Programa de P6s-Graduagao
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Santa Cata-
rina (PPGICH/UFSC). Além de estudantes do PPGICH, também participaram
deste seminario estudantes vinculados a outros Programas de P6s-Graduagao
ou egressos, que se matricularam de forma isolada nessa disciplina, formando
aproximadamente metade da turma. Pode-se inferir que esse grande interesse
foi pautado tanto pelo objetivo da disciplina, quanto pela sua metodologia
pedagogica que, além do estudo teorico, indicava uma proposta de oficina e
construgdo interativa dos projetos pessoais de pesquisa e de atuagao social.

No ano seguinte, 2018, atuando como professor visitante no Programa
de Pos-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do Estado do Rio
de Janeiro (PPGEduc/UNIRIO), Fleuri, em parceria com a professora Marta
Olmo-Extremera, conduziu a disciplina “Educagao e Sociedade”. Ainda que
nenhuma das autoras do presente artigo tenha participado como discente da
disciplina em questao, foi possivel acompanhar seus desdobramentos, sobre-
tudo, pela produgao da obra “Colonialidade e Resisténcias” organizada pelos
docentes e publicada em 2019. De acordo com a apresentacao de Giselle Penna
Villa (FLEURI; OLMO-EXTREMERA, 2019) essa trajetoria iniciou-se na
sala de aula como uma proposta latente que envolveu coletivamente seus parti-
cipantes: “O professor Fleuri, cuidadosamente, ofereceu-nos um lugar seguro,
em que ninguém pensa sozinha. E o pensamento compartilhado, em tempos
de crescente individualismo, ¢ nada menos do que um ato revolucionario”.

Ap0s essa vivéncia, retornando a instituicao de ensino de origem (UFSC),
o professor Fleuri buscou uma adaptagao de sua metodologia para trazer os
povos indigenas para o centro do debate. A disciplina “Alteridade e decolo-
nialidade: aprender com os povos originarios” do Programa de P6s-Gradua-
¢do Interdisciplinar em Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Santa
Catarina, realizada no segundo semestre de 2018, foi ofertada juntamente com
a docente Kércia Figueiredo, também ex-aluna da disciplina “Educacao Inter-
cultural: decolonializar o saber e o poder, o ser e o viver”. Destaca-se que nessa
experiéncia, além da inscri¢do de estudantes de diversas areas, como ja ocorrera
anteriormente, houve a colaboracio dos indigenas Josué Carvalho, professor
universitario e Kaingang de Santa Catarina; Leopardo Sales e Sia Sales, ambos
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liderancas e pajés Huni Kuin, do Acre. A participacdo deles mostrou-se fun-
damental para repensarmos os aprendizados oriundos das experiéncias extra-
classe, do envolvimento que vai para além da sala de aula e da Universidade.

Por fim, a pedido dos estudantes e a partir da proposta da coordenagao
do Programa de Pos-Graduagao em Educacao da Universidade do Estado do
Para (PPGED/UEPA), Fleuri consolida com esta instituigdo um novo vin-
culo como professor visitante nacional sénior (CAPES/PROCAD). Neste
contexto, a proposta da disciplina “Educacao intercultural: aprender com os
povos originarios amazonidas a Viver em Plenitude” ¢ ofertada consecutiva-
mente em 2019 e 2020, reunindo diversos estudantes e articulando os cenarios
anteriores a projetos realizados no norte do Brasil.

No ano seguinte, diante do cenario pandémico da Covid-19 que assolou
o mundo impedindo a realizagdo das aulas presenciais, a proposta de semi-
nario virtual pela mesma instituicdo possibilitou o encontro das autoras do
presente artigo. Assim, mesmo vivendo em diferentes cidades, as mesmas
se conectaram pelo desejo de compartilhar suas experiéncias e disseminar a
Metodologia Fleuriana como caminho possivel e pratico para construcao de
uma educacao intercultural e decolonial.

Vale ressaltar ainda que na idealizacdo dessa proposta, sempre fomos
alertadas pelo professor-educador, que referenciando-se aos encontros pessoais
com Freire, reproduzia a mesma indicacdo: “Nao me copiem! Me reinven-
tem!”. Assim, ndo ha receita pronta. Essa proposta ndo trata da criagdo de um
manual de aplicag@o, mas sim de analisar e refletir de que forma esse trabalho
Fleuriano se (re)aplica e se (re)inventa em cada uma das experiéncias nos
seminarios aqui focalizados.

Nessa perspectiva, Kércia Figueiredo reflete aqui sobre sua experiéncia como
docente do curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica
da Universidade Federal de Santa Catarina, apresentando uma (re)invengao da
Metodologia Fleuriana na disciplina Estagio de Observagao I — Oficina “Sensi-
bilizando o Olhar para os Anos Finais do Ensino Fundamental”. Esses processos
tracados revelam sua potencialidade na propria (re)invencao da pedagogia que
acontece a partir da relagdo intima entre seus pares, isto €, ainda que seus principios
e etapas estejam aqui descritos, seus caminhos sao diversos ¢ dependem direta-
mente dos sujeitos envolvidos, que na sua “a¢do’ instituem multiplos caminhos.

O professor-educador

Com mais de 50 anos de experiéncia, Reinaldo Matias Fleuri ministrou
disciplinas em variadas Instituicdes de Ensino Superior no Brasil e em outros
paises. E professor titular da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
com vinculo de professor voluntario ap6s sua aposentadoria em 2011, atuando



34

como professor permanente no Programa de Pos-Graduagao Interdiscipli-
nar em Ciéncias Humanas. Atualmente € professor visitante nacional sénior
(CAPES) junto ao Programa de Pos-Graduacdo em Educacao da Universi-
dade do Estado do Para (UEPA). Fundador da REDE MOVER: Educacgao
Intercultural e Movimentos Sociais, coordena o Grupo de Pesquisa “Viver
em Plenitude: Educacao Intercultural e Movimentos Sociais (UFSC/CNPq)”.

No que tange as inspira¢des do trabalho Fleuri, pode-se afirmar que
toma como referéncia inicial o estudo da obra de Paulo Freire, sobre como
construir uma pratica educativa libertadora e dialogica. Também se baseou
no programa de formagao da Pontificia Universidade Catdlica (PUC), o ciclo
basico de estudos, buscando compreender a consciéncia critica com base em
Alvaro Vieira Pinto. Durante esse momento destacou as categorias “dialogo”
e “praxis” para o entendimento da pratica pedagogica.

Desde entdao tem desenvolvido relagdes pedagogicas e experiéncias de
ensino-aprendizagem dessa maneira: dialdgica e participativa. Publicou “Edu-
car para que?” (FLEURI, 2001), reunindo artigos sobre a construcao dialdgica
de textos e de aprendizagem coletiva, com prefacio de Paulo Freire. Nestes
textos mostra que algumas tentativas ndo levavam a uma organizacdo maior
dos grupos, alguns dos quais se desestruturaram. Conflitos relacionados a
exposi¢do dos alunos emergiram em algumas experiéncias.

Entdo tomou como objeto de pesquisa a Interculturalidade, nos anos 90,
como forma de superagdo da sujeicao disciplinar, como base de estudos a obra
de Michel Foucault. Gerou a publicagdo “Entre disciplina e rebeldia na escola”.
No estagio de pds-doutorado na Italia, com coletivo inspirado em Céles-
tin Freinet, vivenciou projetos de formagao baseados em oficinas. Entendeu
melhor que as relacdes pedagogicas ndo se limitam a fala, mas envolvem
multiplas linguagens. Importancia da reciprocidade de comunicagdo, questao
que envolvia o respeito as culturas diferentes e as pessoas com deficiéncia.
Debateu neste momento a Pedagogia da Complexidade, em que se criam
contextos integradores para estimular o empoderamento da acao de todos os
sujeitos, com multiplas linguagens.

Esta Pedagogia da Complexidade dialoga com a Pedagogia de Paulo
Freire, ja que ambas superam o tradicionalismo pedagdgico e pdoem ao edu-
cador o desafio de criar contextos integradores que mobilizem as ac¢des,
as aprendizagens, os conflitos e os didlogos. Destaca o conflito ndo como
algo negativo, mas entende que ele pode ser altamente produtivo e gera-
dor de aprendizagens. Ao enfrentar dialogicamente os conflitos, pode-
-se chegar a solucdes coletivas e participativas para problemas comuns.
Um dos desafios desta proposta ¢ o ndo engajamento de alguns estudantes
num processo pedagdgico democratico.
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Sendo assim, Fleuri entendeu que para superar esse desafio, precisaria
criar ambientes de muita confianga, para que, quando surgissem os conflitos,
o grupo pudesse resolvé-los com a forga do coletivo integrado por meio do
didlogo e da confianga. Portanto, o educador nao chega de maos vazias e
sem propostas iniciais. Nem chega com todo o programa pronto. O educador
propde um programa, que sera modificado participativamente pelo coletivo,
no qual todos sdo protagonistas.

Caminhos metodologicos

Mesmo em cendrios e contextos diversos, esses seminarios sistematizados
pelas autoras buscam compartilhar a vida em travessia, ou seja, trazer a tona
suas experiéncias e percepgoes acerca do que nomeiam como Metodologia
Fleuriana. Para tanto, sdo descritas algumas etapas comuns a esse processo
que se inicia com o planejamento, seguido pela praxis do seminario, delineada
em trés etapas e seu fechamento. A fim de ilustrar esses momentos recorremos
aos depoimentos das autoras e demais educandos que compartilham seus
olhares, percepcoes e reflexdes.

Para comentar nossas vivéncias diante dos processos pedagdogicos de que
participamos, retomamos eventualmente trechos do texto sobre a “Constru¢ao
de uma perspectiva curricular intercultural e inclusiva” (FLEURI, 2018, p.
135-175), que relata e discute a metodologia desenvolvida em uma experiéncia
pedagdgica de formagao de educadores realizada por Fleuri em 2007.

Planejamento

O educador atua como responsavel pela organizacdo desse trabalho cole-
tivo, planejando e mediando os seus processos. Para tanto, a organizagao peda-
gbgica dessas disciplinas leva em conta cenarios ¢ ambientes, considerando o
espaco e tempo de encontro da interacdo dos sujeitos (FLEURI, 2018).

Nesse sentido, para além das resolugdes do local, datas e carga horaria,
identificamos a preocupacao do educador em proporcionar um meio acolhedor
que condiz com a possibilidade do tempo de trabalho. Como, por exemplo, a
predisposicao de uma sala com possivel espaco de articulagao, movimentagao
e disposi¢ao de cadeiras moveis (em circulos, duplas ou palco), bem como
planejamento dos horarios compativeis com as necessidades de comunicagao
pertinentes aos objetivos de cada atividade do grupo.

Nas experiéncias aqui elencadas, mesmo antes do inicio das aulas, com-
preendemos que os programas das disciplinas ja indicam uma perspectiva
decolonial e por si intercultural. As propostas apresentam uma participagao
ativa de cada um dos envolvidos, prevendo relagdes interativas e dialogicas.
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Em regra, esses seminarios aparecem concentrados em alguns encontros que
tomam forma de oficinas.

Além do programa de disciplina académica, os inscritos comumente
recebem um contato prévio via e-mail com orientagdes para levarem mate-
riais ludicos, lapis colorido, giz de cera etc. Ademais, visto que o tempo de
encontro ¢ longo, todos os envolvidos sdo convidados a preparar um prato de
alimento ou levar lanches para serem divididos com os demais. Essa proposta
busca a criagdo de um momento de compartilhamento, em que conversas e
trocas informais ocorrem, estreitando os lagos de afeto entre os educandos.

E perceptivel que, a0 mesmo tempo em que ha um plano de agio, crono-
grama e arranjos propostos — parte da propria exigéncia do contexto institu-
cional no qual se encontra — seu contetido ndo se restringe apenas a percepgao
e ao planejamento singular do educador. Ao contrario, a construcao desse
programa advém da participagdo de todos os sujeitos envolvidos, colocan-
do-os como protagonistas, confrontando os dispositivos de poder presentes
na dualidade professor-estudante.

Nesse sentido, essa estratégia metodoldgica mostra-se muito rica,
pois supera o autoritarismo pedagdgico das relagdes escolares disciplina-
res, uma vez que sustenta relagdes de reciprocidade e aciona dispositivos
de participacao.

Praxis

O primeiro encontro ocorre, entdo, com um acolhimento afetuoso de
boas-vindas aos educandos. Musicas, previamente selecionadas pelo educa-
dor, estdo de fundo compondo o ambiente e proporcionando uma sensacgao de
extroversao e desopressao. Durante a oficina estdo previstos momentos ludicos
e artisticos em conformidade com as habilidades dos envolvidos. Assim os
participantes sdo orientados, previamente, a participarem com roupas confor-
taveis. Ademais, a proposta de partilha de alimentos, sobretudo nos encontros
que envolvem largo intervalo de tempo, gera um meio agradavel, de desfrute
compartilhado que nutre corpo e alma dos sujeitos envolvidos. Percebemos,
a partir desses recursos, que ha um estimulo aos movimentos criativos que
auxiliam no movimento de entrega e interesse comum.

Durante nossas vivéncias, essas relacdes pedagogicas experienciadas
ocorreram em movimento: um bailar do ser consigo mesmo, do conviver
e interagir com o outro, com 0s outros € com o mundo. Esse movimento
de reciprocidade volta para cada um de forma diferente da danga inicial. A
partir dessas relacdes, proporcionadas pela interagdo, um novo eu é desen-
volvido. Como um caminho em espiral, a praxis dessa metodologia ocorre a
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partir de uma “Reflex@o Individual”, seguida da constru¢do de uma “Relacao
Dialogica”, para entdo um “Encontro Coletivo” que proporciona uma nova
“Construcdo do Eu”.

Figura 1 — Fluxo das Oficinas da Metodologia Fleuriana

REFLEXAO
INDIVIDUAL

CONSTRUCAO RELACAO

DO EU DIALOGICA

ENCONTRO
COLETIVO

Fonte: Elaborado pelas autoras (2021).

Fleuri (2018, p. 146) chama sua experiéncia pedagogica de “processo
de investigagdo tematica”, a qual se realiza em trés momentos: 1. Construcao
da identidade subjetiva, pela representacdo dos desafios e projetos assumi-
dos pessoalmente por cada pessoa; 2. “Interagao dialogica”, em duplas, pela
construcao e representacao da relacdo intersubjetiva dos projetos pessoais;
3. “Articulag@o simbolica coletiva”, pela composi¢ao de grupos mediante a
representacao da articulag@o entre os desafios e projetos pessoais.

1° momento:

O inicio do processo de geragdo da tematica articuladora do grupo parte
de uma reflexdo individual, que tem como objetivo a construgao da identidade
subjetiva, pela representagao dos desafios e projetos assumidos pessoalmente
por cada um. Na experiéncia relatada por Fleuri “o primeiro momento, subje-
tivo, ¢ fundamental porque o processo de trabalho coletivo constitui-se como
uma danga em que cada um mantém seu ponto de equilibrio” (2018, p. 146).
A partir do foco em seu ponto de equilibrio subjetivo, que ¢ a consciéncia
dos objetivos do seu projeto individual, o sujeito passa a interagir com os
outros de forma critica, criativa e dialogica. Ainda Fleuri (2018) analisa que
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a simbolizacdo das finalidades em multiplas linguagens torna a acao signifi-
cativa, densa e interativa.

Nas nossas vivéncias fomos convidadas a indicar uma palavra-chave
significativa que representasse os proprios objetivos de vida, ou de acdes
desenvolvidas, ou de um periodo da vida, ou do projeto de estudo, entre outras
possibilidades. Em seguida, fomos solicitadas a representar o significado desta
palavra, também em outras linguagens como o desenho de um personagem e
de um texto curto explicativo. Imaginamos que poderiamos ainda representar
os desafios e propositos assumidos pessoalmente de forma ludica, por desenho,
musica, poesia e outras modalidades de comunicagao.

Igualmente, esse processo reflete em experiéncias direcionadas e descritas
por Fleuri (2018, p. 146-147) em que a agdo pedagogica individual se pauta
nas seguintes etapas:

1. focalizar um problema importante na propria pratica social

e educativa;

2. formular uma proposta de acdo (objetivo, meios, parcei-

ros, ambiente);

3. codificar o problema e a proposta numa propria palavra-chave

(folha 1);

4. simbolizar sua proposta na figura de um personagem do fol-

clore brasileiro;

5. desenhar o proprio personagem (folha 2);

6. escrever o que ele significa, explicitando seus saberes, seus poten-

ciais e seus limites (folha 3).

Tal encaminhamento parte da convic¢ao de que o dialogo critico e cria-
tivo s se constrdi entre pessoas que tomam consciéncia de seus propositos
auténticos de vida, das intengdes que impulsionam sua ac¢ao e sua interagao
com todos os seres que constituem seu mundo, com seu contexto social,
cultural e ecoldgico.

Nas aulas ministradas, Fleuri, parafraseando Paulo Freire indicava:
“As pessoas se educam em relagdo, mediatizadas pelo mundo”. Educar-se
em relagdo com os outros € com o mundo ¢ um processo que desabrocha
“de dentro de cada pessoa”, da iniciativa de conectar-se consigo mesmo, de
conhecer-se a si mesmo. Ainda mencionando o filésofo Socrates, definia a
maxima “Conhece-te a ti mesmo” como iniciativa fundante do processo de
conhecimento verdadeiro do mundo, de conexdo existencial e essencial com
os outros seres humanos, com todos os seres da natureza, sejam eles imanen-
tes e transcendentes ao proprio contexto imediato de vida. Seguidamente, o
professor apresentou o depoimento de sua estudante Helena Bouschfield, ao
final de um semindrio de pesquisa realizado na UFSC em 1993. Avaliando
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sua experiéncia de discutir e repensar seu projeto de pesquisa em dialogo com
os e as colegas de curso, havia dito:

“[...] para mim, conversar e interagir com vocés foi como uma danga: a
gente consegue interagir fluida e criativamente com diferentes parceiros,
sincronizando reciprocamente movimentos e ritmos os mais diversos, se
a gente mantiver sempre o proprio ponto de equilibrio. Para mim, neste
grupo, o meu ponto de equilibrio tem sido o meu projeto de pesquisa!”.

A narrativa da educanda feita ha mais de 25 anos remetia a um sentimento
compartilhado naquele presente. Nas oficinas que participamos, ao sugerir
que cada participante representasse seu projeto de vida ou de pesquisa em trés
linguagens distintas, ndo imaginavamos a profundidade deste “simples” exer-
cicio que levaria ao encontro de um ponto de equilibrio formado pelo grupo.

Esse processo ocorreu primeiramente, com cada uma escrevendo sua
palavra-chave (ou “palavra-geradora”, se quisermos usar a terminologia de
Paulo Freire), em letras grandes numa folha. Segundo, esbogando o desenho
de um personagem (vivente ou ficticio) com o qual cada pessoa sente alguma
afinidade. Terceiro, explicando em duas ou trés frases, escritas em uma terceira
folha, o significado atribuido ao proprio personagem. Com estes artefatos
simbolicos da identidade de cada educando, fomos convidados a construir
uma experiéncia de dialogo, ilustrada no momento seguinte.

2° momento:

Com base neste exercicio de autoidentifica¢do, fomos convidadas a reali-
zar um dialogo em duplas para comecar a entrelagar nossos propositos pessoais
de vida e de acdo. Imaginamos que poderiamos desenvolver outras atividades
e linguagens com o objetivo de ensejar o empoderamento das identidades de
cada participante da relacao dialdgica nesse contexto educacional.

O segundo momento ocorre, entdo, apos a reflexdo individual e cada um
¢ convidado a apresentar sua palavra-chave. Assim, observando as palavras-
-chaves dos demais integrantes do coletivo, é possivel se conectar a pessoa
com o tema mais proximo, criando um momento de sintonia e aproximacao.

Interessante notar a forma ludica com que o professor conduziu a for-
macao das duplas de conversagdo. Contou uma historia — o discurso de Aris-
tofanes sobre o “amor” em “O Banquete” (PLATAO, 1991) — para motivar
cada pessoa a buscar, através das palavras-chaves, identificar afinidades com
outros colegas, facilitado por um cenario de danca e musica em que cada pes-
soa espontaneamente encontra seu par. De modo semelhante a experiéncias
pedagbgicas anteriores aponta que:
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Uma vez criada a representag@o pessoal da identidade subjetiva, mediante
diferentes representacdes de seu desafio-projeto, os formandos sdo con-
vidados a realizar uma atividade de mediacao para o didlogo. Usa-se o
baile de apresentacdo como dindmica de animagao/integracao: Cada um
prende no peito o papel com a palavra-chave e com o proprio nome. Con-
textualiza-se a animagdo com a narrativa de Aristofanes sobre o “amor”
em O Banquete (PLATAO, 1991). Musica. Baile. Cada um procura um
companheiro com tema semelhante [...]. Conforme se formam as duplas,
o baile de “pares” vai se desenvolvendo. Quando todos os pares estiverem
formados, a muisica para. Cada par se senta junto para o trabalho. Um em
frente do outro... (FLEURI, 2018, p. 147).

A relacdo dialogica em duplas favorece a construgdo e representacao da

relacdo intersubjetiva dos projetos pessoais, criando intimidade entre pares,
proporcionando um momento de conversa e reflexdo. Conforme explica deta-
lhadamente Fleuri (2018):

O segundo momento, dialdgico, inicia-se com uma atividade hermenéu-
tica, ainda individual, de interpreta¢do da representacao (desenho) do
parceiro. A constituicdo do significado de uma representacao se faz pela
articulagdo entre a mensagem que o autor quis representar e o entendi-
mento que o leitor criou ao observar a obra. O significado da escritura
se constitui na leitura. Por isso, o leitor, a leitora, frente ao desenho feito
pelo seu parceiro, é convidado a criar uma interpretacdo. Em duplas: um
observa o desenho do personagem do parceiro (em siléncio) e escreve sua
interpretacao (folha 4).

Explica-se o significado de diadlogo: “dia” (através) e “logos” (conheci-
mento) significa o conhecimento que se constroi em relagdo. A relagao
se estabelece pela configuracdo simultanea da identidade e da diferenga
entre dois elementos. Dois elementos que apenas se identificam, criam
fusdo, ndo relagdo. Ou que so6 se diferenciam, criam separacdo, nao rela-
¢do. Assim estabelecer relagdo implica em explicitar as identidades e as
diferencas entre dois ou mais elementos.

Os parceiros s3o convidados a estabelecer a relagdo entre seus projetos, a
partir de suas representagdes. E isto em trés passos metodologicos, dialé-
ticos (tese, antitese e sintese). O primeiro passo implica em o primeiro ler
a propria interpretacdo que fez sobre o desenho do parceiro; em seguida,
o autor do desenho 1€ sua explicacdo do proprio personagem; e ambos
discutem e registram a relacdo (identidade e diferenga) entre os pontos de
vista do autor do personagem e do intérprete. O segundo passo consiste em
repetir o procedimento sobre o segundo desenho: o observador 1€ sua inter-
pretacao sobre o desenho do parceiro, o autor 1€ sua redacdo explicativa
e ambos comparam as duas versdes, identificando os significados seme-
lhantes e divergentes do segundo personagem. O terceiro passo focaliza,
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para além das representagdes, os sentidos dos desafios e projetos de cada
parceiro, buscando discutir a relagdo (identidade e diferenga) possivel
entre os dois pontos de vista. Compreendendo a interag@o entre as duas
propostas, a dupla constroi, integrando elementos das duas representagdes,
um brasdo; e elabora, a partir do brasdo, um haikai'. Cada um desenha
no proprio craché o brasdo da dupla. Por fim, cada dupla pendura num
varal seus respectivos brasdes e os haikais) (FLEURI, 2018, p. 147-149).

Em consonéncia com a experiéncia narrada por Fleuri (2018), durante
nossos encontros, cada dupla formada se conectou através do didlogo, refletindo
os sentidos de cada palavra dentro do seu contexto. Em nossas experiéncias de
duplas, descrevemos os elementos que nos foi pedido representar, em seguida,
explicamos o sentido inicial da sua criagdo. Através do didlogo, refletimos sobre
a identidade e as diferengas das produgdes e dos pontos de vista, buscando
encontrar novas potencialidades as produgoes, a si e as acdes que desenvolvem.

Em seguida a esta discussdao em duplas, criamos e expusemos aos demais
colegas o totem (ou brazao) gerado a partir da unido das tematicas conectando
os significados das experiéncias individuais, o que posteriormente leva ao
momento seguinte, em que geram-se 0s grupos e novas produgdes coletivas,
as quais também sdo expostas em movimento de relagdo com o todo coletivo.

3’ momento:

Visto a jun¢@o das duplas que mais se aproximam em seus eixos temati-
cos, criam-se grupos que irdo trabalhar em uma articulagdo simbdlica coletiva
no decorrer dos demais encontros. Os integrantes dos grupos sao desafiados
a identificar as conexdes individuais que os conectam e a criar lemas e repre-
sentagdes que os identificam como coletivo, em que cada participante exerce
um papel importante durante esse processo. Apesar disso, no desenvolvimento
das atividades percebemos que a condugao e lideranga pode oscilar de acordo
com as potencialidades individuais que vao aparecendo. Tal planejamento
aparece detalhadamente descrito por Fleuri (2018) em atividade prévia rea-
lizada e relatada em 2007:

As duplas, agora articuladas em grupos por afinidades, se reinem
(maximo 8 pessoas) em torno de trés painéis de papel pardo (de 1,50m
x 2m). Cada dupla, tendo em vista seu brasdo e seu haikai, discute as con-
dig¢des necessarias para a implementacao de seu projeto. Metaforicamente,
simboliza tais condi¢des num “ambiente” adequado a convivéncia dos seus
dois personagens. Sobre cada painel, cada dupla escolhe um espago para

1 Forma poética muito breve de origem japonesa.
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localizar os proprios personagens e respectivos ambientes. Negocia com
os outros participantes a articulagdo entre os ambientes. Todos desenham
seus ambientes. Colam, ou redesenham, as figuras dos personagens (e as
proprias fotos). Resultam trés painéis ou murais.

Apds novo intervalo e animacgao, procede-se a dinamica de interpretagao
dos painéis: cada grupo situa-se atras do préprio painel. Um primeiro
grupo interpreta o painel de um outro grupo. Este comenta a interpretacio
e define um titulo para seu painel ¢ um nome para o grupo. E assim proce-
dem o segundo e o terceiro grupos. Resultam as identidades coletivas dos
trés grupos. Estes se constituiram em grupos de trabalho, que se autode-
nominaram, respectivamente de “Caminhos do Aprender”, “Cré-acao” e
“Vida”. Cada Grupo de Trabalho escolhe uma forma (quadrado, circulo,
hexagono) para identificar seu grupo (FLEURI, 2018, p. 149-150).

Recordamos que durante as aulas Fleuri apresentava sempre alguma nar-

rativa para contextualizar e animar uma ac¢ao pessoal ou coletiva proposta para
ir construindo as relagdes dialdgicas e cooperativas. Em entrevista realizada
por Bentes e Lobato (2020), ele conta sobre suas influéncias para realizagao
dessa proposta educativa:

Gregory Bateson, em seu livro Mente e Natureza, diz que ndo ha palavra,
ndo ha agdo que tenha significado fora do contexto. Quer dizer, o con-
texto € que torna possivel estabelecer os significados das palavras, das
acoes e das interacdes. Bateson da uma dica bastante interessante: que a
aprendizagem ¢ um processo interativo e contextual. Portanto, a educacdo
ndo se reduz a formar personalidades, individuos. A educacao implica
principalmente em construir contextos interativos. Contextos interativos
em que cada um vai constituindo a multiplicidade de significados de suas
opgoes e agdes, na interagdo com todos os outros sujeitos e elementos
que constituem seus contextos de vida. A tarefa do educador ndo € ensi-
nar ideias. A tarefa do educador ¢ prevalentemente a de criar e mobilizar
contextos interativos em que cada pessoa va criando multiplas conexdes
com os outros, configurando e consolidando suas singularidades, as suas
opgoes vitais (BENTES; LOBATO, 2020, p. 258).

Percebemos nas nossas experiéncias estratégias onde o professor-edu-

cador cria e sustenta tais momentos interativos que se complementam por
meio de diversas narrativas, seja numa linguagem escrita, seja em qualquer
outra linguagem ou modalidade de comunicacdo, verbal, corporal, musical,
teatral proporcionando cooperagao critica e criativa por parte dos envolvidos.

Nesse processo final, ainda ressaltamos a qualidade de Fleuri como

mediador desses encontros, continuamente instigando reflexdes e tarefas
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coletivas, o que fortalece as relagdes entre seus membros, criando lagos, mas
também e meio desencadeador de conflitos.

Por fim, tendo como base os eixos tematicos, cabe a cada grupo definir
uma proposta de apresentacdo coletiva aos demais, o que coloca em questao
processos decisorios e meios democraticos de participagdo. Pela diversidade
de relatos que acompanhamos, fica evidente a possibilidade de multiplos pro-
cessos educacionais, que extrapolam inclusive as fronteiras do espaco escolar.

Fechamento

O momento que encerra a disciplina € caracterizado pela rememoragao
do sujeito que a comecou em relagdo ao sujeito que a concluiu. Assim, com-
preendemos que a para além de identificar as diferengas entre os sujeitos, a
metodologia fleuriana realiza uma constru¢ao de conhecimento muituo a partir
das diferencas e dos pontos de identidade semelhantes, logo, uma pedago-
gia intercultural, marcada pela intencionalidade em construir conhecimento
coletivo (CANDAU, 2012).

Na intencionalidade de construir conhecimento com o outro, a metodo-
logia Fleuriana constitui uma caracteristica potente devido a seu carater dialo-
gico e participativo, espaco no qual todos possuem liberdade para participar,
questionar e construir. Deste modo, uma das caracteristicas mais decoloniais
vivenciadas nessas disciplinas reside na possibilidade de construir teorias a
partir dos conhecimentos que ja estavam presentes na sala de aula. Sem a
obrigatoriedade de ter uma aula tedrica, direcionada exclusivamente a debates
sobre o pensamento colonial, eurocéntrico, racial etc., Fleuri partiu dos conhe-
cimentos, opressoes, aspiracdes e dores reais (DUSSEL, 2000) dos sujeitos
participantes, o que possibilitou resultados para além de problematizagdes abs-
tratas e vagas, promovendo a constru¢do coletiva de pedagogias decoloniais.

Portanto, mais do que o fechamento do seminario, estamos falando aqui
da abertura de novos caminhos para além dessas disciplinas académicas. Por
meio dessa reflexao, sdo observadas como as relagdes com o outro € com o
coletivo sdo potentes para a transformacao do eu educador, do eu pesquisador,
do eu sujeito. Nesse encontro com o outro € outros, cada um tem a possibili-
dade de encontrar a si mesmo.
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Figura 2 — Vivéncias da Metodologia Fleuriana

Da esquerda para direita: 1 — Reflexdo Individual (palavra-chave); 2 — Relagéo Dialdgica (brasdo
da dupla); 3 — Encontro Coletivo (representagdo do grupo); 4 — Exposig¢ao visual (UFSC, 2017);
5 — Trocas entre grupos (UFSC, 2018); 6 — Fechamento e confraternizagdo (UEPA, 2019).

Fonte: Acervo MOVER.

(Re)inventando a metodologia fleuriana

Percorrido os caminhos da Metodologia Fleuriana como alunas, somos
instigadas a (re)inventa-la e aplicd-la as nossas experiéncias como educadoras.
Uma das experiéncias que vamos relatar ¢ a de uma disciplina oferecida no
curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica (LII —
UFSC), ministrada por Kércia Figueiredo. Trata-se da disciplina Estagio I que,
em uma de suas trés etapas de execug¢ao, ofereceu a oficina “Sensibilizando
o Olhar para os Anos Finais do Ensino Fundamental”.

Para que o contexto dessa disciplina seja melhor entendido pelos leitores,
convém explicar brevemente que o curso de Licenciatura Intercultural Indigena
do Sul da Mata Atlantica ¢ frequentado por indigenas das trés maiores etnias da
regido Sul do Brasil, quais sejam: Guarani, Kaingang e Lakland Xokleng. Os
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académicos da LIl moram em terras e aldeias indigenas dos estados de Santa
Catarina, Rio Grande do Sul e Parana. Cabe esclarecer que o curso de LII res-
peita as especificidades de cada um dos grupos e valoriza seus saberes ancestrais.
Por essa razao, adota a pedagogia da alternancia, na qual ¢ dedicado um tempo
para ser cursado na universidade e um tempo para ser cursado nas aldeias.

As disciplinas da LII sdo organizadas em duas terminalidades: “Conheci-
mento Ambiental” e “Artes e Linguagens”. Algumas disciplinas sdo comuns a
ambas terminalidades e, para atender e respeitar as especificidades linguisticas
e culturais de cada povo, essas disciplinas sdo ofertadas para turmas organiza-
das por etnia. Esse € o caso da disciplina “Estagio I, que serd aqui relatada, e
que se trata de um estagio de observagao nos anos finais do ensino fundamen-
tal, das unidades curriculares correspondentes a terminalidade escolhida pelos
académicos. Deste modo, “Conhecimento Ambiental” se refere as disciplinas
de Ciéncias, Matematica e Cultura indigena; e “Artes e Linguagens” se refere
as disciplinas de Lingua Portuguesa, Lingua Indigena, Artes e Educacao Fisica.

A disciplina Estagio | € preparatéria ao estagio docéncia, este obrigato-
rio na formagao dos alunos da LII. As aulas ocorrem em uma dinamica cuja
intengao ¢ sensibilizar o olhar dos futuros professores para alunos com faixa
etaria correspondente a adolescéncia. Com o objetivo de refinar o olhar para
esse periodo da vida, as atividades sdo desenvolvidas em um ritmo crescente.
A intengdo € que a cada novo encontro a capacidade de ver os alunos como
pessoas em formagdo em todos os sentidos va se agucando.

Esse movimento ¢ refletido durante o estagio de observagao em sala de
aula, para o qual o aluno deve escolher uma turma dos anos finais do ensino
fundamental (6° ao 9° ano). Os professores em formacao que ja lecionam
devem escolher uma turma diferente daquela que rege. Isso € necessario para
que os papéis ndo se confundam e para que a percepgao sobre os alunos seja
nova. O foco ¢ o aluno, assim o relatério a ser feito deve refletir o compor-
tamento e o interesse dos alunos pelas disciplinas, o que ¢ determinante para
estimular a atuacdo do estagiario como professor.

Para a segunda turma da LII, a disciplina Estagio I foi ofertada no primeiro
semestre de 2018, por trés docentes: uma para cada uma das turmas. A coau-
tora desse artigo e entdo docente da LII, Kércia Figueiredo, assumiu a turma
Kaingang e propos, no planejamento da disciplina, inserir a dindmica da ofi-
cina aprendida quando discente do professor Reinaldo Fleuri. Em reunido com
os docentes das turmas Guarani e Lakland Xokleng, foi proposta a atividade
“Sensibilizando o olhar: Oficina preparatoria para o Estagio de Observacao
nos anos finais do Ensino Fundamental”, baseada na Metodologia Fleuriana. A
proposta foi acatada pelos demais docentes e foi aplicada priorizando os saberes
dos povos originarios através de intervengdes textuais e artisticas de indigenas.

Os académicos através de dindmicas de organizagdo de duplas e grupos
fizeram o exercicio de verem a si mesmos quando tinham a idade dos alunos
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a serem observados, acessando lembrangas correspondentes ao periodo da
vida associado a adolescéncia. Assim, criaram afinidades com os colegas e
uma percepcao melhor do periodo de vida pelo qual os alunos observados nas
escolas indigenas, onde realizaram o estagio, estavam passando.

Metodologicamente, as docentes ainda na preparagao da oficina pergun-
taram a alguns académicos quais eram as musicas que marcaram o periodo
da adolescéncia. Musicas como “Castellana” e “Esperando na Janela” foram
citadas. Deste modo, a preparacao do ambiente com essas musicas na recepcao
afetiva dos alunos ja os transportavam para um periodo de vida que seria aces-
sado com a dindmica da oficina. O primeiro passo foi apresentar a proposta da
oficina, informando que seria uma preparagdo para o estagio de observacao.

Logo apos, os estudantes foram afastados uns dos outros e lhes foi soli-
citado para escreverem secretamente uma palavra que lembrasse o periodo da
sua adolescéncia. A docente recolheu entdo os papéis (sem identificagdo) e em
seguida pediu que os académicos desenhassem um simbolo (personagem) que
representasse a palavra escolhida. Em outra folha, lhes foi pedido para escrever
a interpretacao do proprio desenho. Enquanto desenhavam, a docente escrevia
as palavras em duas colunas no quadro, com a solicitagdo de ndo manifestarem
sinais quando a palavra escolhida por eles fosse lida. Em seguida, a docente
sorteou uma das palavras e pediu para seu “dono” escolher outra palavra —
escrita no quadro — que mais combinasse com a sua. Apos, o docente sorteou
nova palavra e assim sucessivamente. Eis que as duplas se formaram.

As duplas observaram os desenhos uns dos outros atentamente e explica-
ram o proprio entendimento sobre o desenho, o que motivou o didlogo sobre
o entendimento e a real inten¢do de quem ilustrou (identidade e diferenca).
E a dupla entdo unida, criou um desenho (simbolo) reunindo as duas ideias,
os dois desenhos, e formulou trés frases ou um paragrafo ou um verso que
representasse o novo desenho agora criado pela dupla. Os desenhos foram
pendurados pelas duplas em um varal, que leram o que escreveram para todo
o grupo e explicaram o simbolo/desenho criado.

Esse momento foi muito profundo porque ao acessar as lembrangas vieram
a tona diversos sentimentos de uma €poca como: sonhos, rebeldia, deveres e
dores. Ao relatar suas historias, os colegas, que ja se conheciam bem, passa-
ram a acessar uma intimidade alcangada pelo compartilhamento das historias
carregadas de sentimentos. Palavras como “bola” trazia a recordacdo do sonho
de ser jogador de futebol e do quanto a bola foi uma oportunidade de acesso ao
“mundo dos brancos”, pois esse aluno frequentava uma escola nao indigena.
Ja adulto ele refletiu o quanto ser “bom de bola” serviu para quebrar barreiras
estabelecidas por preconceitos e racismo. Outra palavra citada foi “dever”, que
se referia as obrigacdes de se dedicar integralmente as tarefas domésticas, cos-
tumeiramente exigido as meninas. Essa académica relatou, com lagrimas nos
olhos, o quanto ela sonhava em estudar e ndo tinha oportunidade. A combinagao
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entre as palavras permitiu um fluir e uma nova forma de conhecer o outro de
maneira mais profunda. Os desenhos criados expressavam simbolicamente
as histdrias e ao cria-los o acessar das memorias se expandia e se fortalecia.

O relato do caminhar diario para alcangar a escola, que ficava muito dis-
tante da aldeia; o cheiro da mexerica, que remetia ao lugar de pertencimento e
sobretudo uma época da vida; a construgdo de uma barragem na terra indigena,
que gerou tanta aflicdo e dor: sao exemplos de como os académicos permitiram
ser vulneraveis no compartilhamento das suas memorias e afetos. De repente,
eles que achavam que ja se conheciam bem por ja estarem convivendo na
universidade por dois anos, se surpreenderam ao descobrir no outro historias e
sentimentos que sequer imaginavam, mas que de certa forma compartilhavam
por terem passado por situagdes semelhantes. Assim, o olhar para si e para outro
com humanidade, compreendendo as emocgdes, expectativas e frustragdes carac-
teristicas do periodo da adolescéncia, fez com que se estimulasse a sensibilizacao
em relacdo aos alunos com os quais iriam estagiar e atuar como docentes. Assim
o trabalho seguiu para a etapa posterior: a de formagao dos grupos.

O passo seguinte foi a formacao dos grupos (3 duplas em cada grupo). As
duplas escolheram os desenhos que mais combinavam entre si. Houve entao a
formagao do desenho do grupo (reunindo as ideias das 3 duplas) em papel pardo
e a escolha do nome do grupo. Concluiu-se assim a primeira sessdo presencial.
A segunda sessao presencial foi dedicada a preparacdo dos trabalhos dos gru-
pos. Ao encontro das ideias e a escolha das formas de linguagem. O papel do
educador foi acompanhar o processo de constru¢do, que ocorria livremente,
sem interferéncias. No caso de estudantes indigenas, eles se exprimiam em
suas proprias linguas definindo representacdes e métodos de construcoes. Os
educadores ao nao entender e ndo falar as linguas dos académicos acompa-
nhavam deixando-os livres para informar o que quisessem e como quisessem.
Frequentemente eles traduziam suas ideias para perguntar se o trabalho podia
ser realizado na forma com o qual pensaram e se surpreendiam com a liber-
dade que tinham em fazer suas proprias escolhas sem regras preestabelecidas.

O percurso de construgao livre, ndo hierarquico e criativo ¢ caracteristica
basica da Metodologia Fleuriana, onde cada um cria, constrdi e realiza de acordo
com suas proprias escolhas. Finalmente a apresentacao dos trabalhos dos grupos
coroaram todo o processo de aprendizagem e compartilhamento de saberes. Em
comum, as trés etnias indigenas, que participaram das oficinas em turmas separa-
das, expressaram em seus trabalhos finais as lutas que fazem parte das suas vidas.
Essas lutas se referem a afirmacdo da identidade, a necessidade de ser indigena e
ser respeitado; a resisténcia, por valorizarem suas culturas e linguas, ndo obstante
a tentativa historica de embranquecé-los; a defesa dos territorios, muito presente
nas terras indigenas ja reconhecidas e nas retomadas de terras ancestrais.

Outro ponto expresso nos trabalhos das trés turmas se refere a sabedoria
dos “velhos”, como sdo chamados os anciaos, e a transmissao dela através da
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oralidade em volta do fogo. Assim, a representacao do fogo se fez presente nos
trabalhos finais, significando que a forga para resistir e lutar vem dos ensinamen-
tos dos sabios. Uma surpresa para os académicos foi o pedido para se auto ava-
liarem apos os trabalhos terem sido apresentados. Cada um percebeu o quanto
deu o melhor de si para realiza-lo, pela liberdade que tiveram na execugao que
permitiu a criatividade, e por isso mereciam a melhor nota possivel. Entao, foi
sugerido que eles escrevessem atras do trabalho suas avaliagdes que seguiram
do nimero dez (10) com palavras nas linguas indigenas que significavam 6timo,
excelente, muito bom. A metodologia fleuriana possibilita alcangar o potencial
maximo de cada um porque parte do proprio desejo de construgao e empenho.

Deste modo, a sensibilizagdo do olhar para os alunos dos anos finais do
ensino fundamental foi alcangada a partir do olhar para si mesmos naquele
periodo da vida e dimensionada para considerar o ensinamento para a vida
como um todo, cujo ponto de partida ¢ a sabedoria. Assim, os indigenas
expressaram como resultado dos seus trabalhos o seu modo proprio de edu-
car que considera a vida como um todo ndo se limitando a educacao escolar.

Figura 3 — Oficina da Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica

Da esquerda para direita: 1 — Reflexdo Individual (palavra-chave); 2 — Relacéo Dialdgica (brasao
da dupla); 3 — Encontro Coletivo (formagéo dos grupos); 4 — Encontro Coletivo (representagédo
do grupo); 5 — Reflexao Final (apresentagdo dos grupos e trabalhos); 6 — Fechamento.

Fotografias: Kércia Figueiredo (UFSC, 2018).



CAPITULO 2

SO NASCE DA ARVORE
QUEM E DA RAIZ:
reflexdes sobre praticas pedagdgicas
decoloniais e interculturais no ensino superior
Cynara Fernanda Aquino dos Santos
Eugénio Edberson Trindade Junior
Fabiola Barroso Cabral

Gabriela Esther Nascimento dos Santos
Jodo do Espirito Santo Lima Malcher Junior

Fertilizacao

As reflexdes desenvolvidas no presente estudo nascem do impacto criador
originado por uma experiéncia pedagogica intercultural vivida por sujeitos,
amazonidas e ndo amazonidas, que desenvolvem pesquisas de mestrado e
doutorado no contexto paraense.

O solo da pesquisa sdo memorias concebidas durante a disciplina Edu-
cagao Intercultural: aprender com os povos originarios amazonidas a desco-
lonizar a educagdo, mediada pelo professor Reinaldo Matias Fleuri, ofertada
pelo Programa de Pos-Graduagao em Educacdo (PPGED), da Universidade
do Estado do Para (UEPA).

No primeiro momento desta acao de base intercultural, pesquisadoras e
pesquisadores foram incentivados a traduzirem individualmente suas pesqui-
sas em palavras e simbologias criadoras. Em seguida, por identificagdo, as
unidades transformaram-se em duplas e, posteriormente, em grupos de apro-
ximadamente oito pessoas. Cada grupo, entdo, assumiu o desafio de entrelacar
palavras e simbolos em novos significados.

Neste caminho, os narradores deste estudo sdo integrantes de um desses
grupos, que recebeu o nome 5o nasce da arvore quem é da raiz, apresentando
os frutos do dialogo entre pesquisadores de contextos educacionais plurais
fincados na sociedade amazodnica, tais como cursinhos populares atuantes em
periferias de Belém, movimentos sociais, LGBTQIA+, educagdo inclusiva e
outros, que conseguiram nesta analogia evidenciar o didlogo sinestésico da
educagdo decolonial.
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Figura 4 — Participantes do grupo

Elaboragéo do grupo de momento de criagédo coletiva em que os pesquisadores
traduzem seus estudos em palavras e simbolos que posteriormente
séo transformados em novos significados (UEPA, 2020).

Fotografia: Captura.

Figura 5 — Flyer de apresentacio do grupo

SO NASCE DA ARVORE
OUEM E DA RAIZ

Fonte: Elaboragéo do grupo — arte para divulgagéo da atividade
desenvolvida em sala de aula (UEPA, 2020).
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Tal experiéncia foi tao significativa que se traduziu a partir do seguinte
questionamento: quais os frutos da aplicag¢do de praticas pedagogicas deco-
loniais e interculturais na construgdo do conhecimento no ensino superior?

Assim, o texto se materializa como relatos de experiéncias coletivos e cri-
ticos, que mesclam memorias pessoais e fotograficas com referenciais teoricos
que dialogam com as perspectivas interculturais e decoloniais, sistematizado
da seguinte forma: Semeando, Enraizar, Crescer, Florescer e Frutificar, como
tem-se a seguir.

Semeando didalogos com os conceitos de decolonialidade
e interculturalidade

O verbo semear pode ser entendido como a a¢do de plantar
algo, deitar sementes em alguma terra (literalmente)

ou como o ato de provocar, causar, produzir, fomentar,
promover, causar, alastrar, infundir no animo’.

Arvores e sementes costumam ter uma relagio geracional ciclica: semen-
tes geram arvores e arvores geram novas sementes, sucessivamente. Essa
analogia nos serve para indicar a necessidade de apresentar as concepgoes
de decolonialidade e interculturalidade que se situam nas construgdes subje-
tivas de nosso estudo como sementes para a arvore simbolica da construcao
dos conhecimentos dessa experiéncia educativa. Essas duas concepcgdes que,
para além de serem meras definigdes ou ideias, tém representado tradi¢des de
resisténcia dos povos subalternizados em detrimento dos poderes dominantes,
agregam ao aspecto critico reflexivo e transformador de nosso estudo.

Uma quantidade consideravel de autores, em um nimero igualmente con-
sideravel de estudos, aponta a modernidade e a colonialidade como elementos
constitutivos reciprocos. Segundo Mignolo (2007, p. 26), a modernidade ¢
“una hidra de tres cabezas” das quais apresenta publicamente apenas uma.
Mota Neto (2015) sintetiza a concepgao de Mignolo ao apresentar as trés
facetas (cabegas) da modernidade da seguinte maneira:

1) a retdrica salvacionista, desenvolvimentista e a promessa do progresso,
esta que ¢é a unica face visivel da modernidade; ii) a colonialidade, que é um
padrao de poder que permaneceu mesmo apds o fim da situagao colonial e
que entre suas consequéncias estdo o racismo, a desigualdade, a fome e o
machismo, formas de opressao que costumam estar deslocadas do imaginario
hegemonico sobre a ideia de modernidade; iii) a decolonialidade, que ¢ uma

2 Baseado no verbete do Dicionario Priberam (Disponivel em: https://dicionario.priberam.org/semear.
Acesso em: 24 fev. 2021).



52

energia de descontentamento, de desconfianga, de desprendimento mobilizada
por aqueles que reagem ante a violéncia colonial (MOTA NETO, 2015, p. 15).

Esta sintese evidencia o carater, a concepg¢ao por tras do conceito de
decolonialidade, que preconiza que seu desenvolvimento ¢ anterior ao pro-
prio termo, cuja atribuicao geralmente ¢ creditada ao coletivo/rede/programa
modernidade/colonialidade. Para Walsh (2014) o principal mérito do coletivo
modernidade/colonialidade foi sua contribui¢do para a visibilidade do conceito
de decolonialidade, especialmente no mundo académico-intelectual, e sua
utilizacdo como uma categoria de analise.

Mota Neto (2015) aponta que o conceito de decolonialidade entendido
atualmente ndo pode e ndo deve ser utilizado apenas para se referir as ideias
dos autores que desenvolveram o termo, haja vista que a concepgao (politica,
ética e epistemologica) ¢ mais importante que um nome. O autor afirma ainda
que esta concepgao subjacente “tem sido tecida desde a origem do processo
colonizador na América Latina” (MOTA NETO, 2015, p. 480).

Neste sentido, Walsh (2014), aponta que outros sujeitos se referiram a
concepg¢do de decolonialidade ao longo da historia do processo colonial na
América latina. A autora aponta que:

Mientras que el colectivo modernidad/colonialidad comenzé a usar el
término decolonialidad en 2004, su herencia es mucho mas amplia que
este grupo. Las feministas chicanas queer como Chela Sandoval e Emma
Perez se referian a la decolonialidad y lo decolonial en las décadas de 1980
y 1990. En las décadas de 1950 y 1960, Fanon penso en la descolonizacion
en términos similares a los que pensamos la decolonialidad hoy. Y, por
supuesto, los pueblos indigenas han, por mas de 500 afios, hecho evidente
la importancia de la lucha decolonial (WALSH, 2014, p. 29-30).

Deste modo, a concepcao de decolonialidade, considerando as diversas
contribuigdes assinaladas, pode ter seu conceito formulado de diversas maneiras,
para efeito de nosso estudo, adotamos primariamente o conceito definido por
Mota Neto (2015), o qual propde que a decolonialidade seja entendida como:

Um questionamento radical e uma busca de superacao das mais distintas
formas de opressdo perpetradas pela modernidade/colonialidade contra as
classes e os grupos sociais subalternos, sobretudo das regides colonizadas
e neocolonizadas pelas metropoles euro-norte-americanas, nos planos do
existir humano, das relagdes sociais e econdmicas, do pensamento e da
educacdo (MOTA NETO, 2015, p. 49).

A conceituacdo proposta evidencia que a concepg¢ao decolonial ¢ carac-
terizada pelo enfrentamento, em diferentes aspectos, das formas de controle
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impostas pelo processo colonial. E o que reafirmamos ao recorrer a Catherine
Walsh, que assinala que a colonialidade ¢ executada em uma “Matriz Quadri-
dimensional” (WALSH, 2009b, p. 15), cujas dimensdes sdo: a colonialidade
do poder, colonialidade do ser, colonialidade do saber e uma colonialidade
cosmogodnica, cada uma delas cumprindo uma importante fungao na reafirma-
¢do da superioridade de alguns povos sobre outros, em relagdes intersubjetivas,
como um aspecto instituinte da colonialidade.

Da mesma forma que a colonialidade tem suas nuances e facetas para
se impor aos sujeitos tradicionalmente subalternizados, é necessario que se
entenda a capacidade de articulagdo da concepcdo de decolonialidade no
enfrentamento dessa estrutura hegemonica. Essas articulagcdes em prol de
um modo “outro” de experienciar a vida em sociedade oferecem multiplas
possibilidades, das quais uma nos € muito cara neste estudo: Educagao Inter-
cultural/Interculturalidade Critica e Decolonialidade.

As relagdes entre decolonialidade e interculturalidade sdo evidenciadas em
muitos aspectos € em muitos contextos, de modo que entre as suas similitudes
estdo as tentativas de esvaziar seu sentido critico/reflexivo e instrumentalizar-
-lhes, bem como alguns distanciamentos entre essas concepgoes e situagoes as
quais poderiam ser substancialmente relevantes. A respeito da decolonialidade
vemos em Mota Neto (2015) que existe uma lacuna entre a decolonialidade e
a educag@o, inclusive no que diz respeito a educagao popular. Por sua vez, em
relagdo a interculturalidade, Walsh (2009b) destaca que existe uma estratégia do
capitalismo neoliberalista de denominar como “interculturalidade” a sua propria
estratégia de dominacdo por meio de uma integracdo dos “oprimidos” ao sis-
tema, o que a autora denomina como “Multiculturalismo”, chegando a destacar
também como parte de uma estratégia de “recolonialidade” (WALSH, 2009b).

Para distinguir sua proposta da descrita acima (chamada pela autora de
“interculturalidade funcional”), Walsh (2009b, p. 20) utiliza da terminolo-
gia “interculturalidade critica” que ¢ entendia como “projeto politico, social
epistémico e ético”, além disso ¢ caracterizada por sua busca em suprimir
as causas da assimetria social e da discriminagao cultural (TUBINO, 2005
apud WALSH, 2009b), bem como por seu questionamento ao modelo de
sociedade vigente partindo do “problema do poder, seu padrao de racializagao
e da diferenca que foi construida em funcao disso” (WALSH, 2009b, p. 21).

Em continuidade a apresentagdo da proposta de interculturalidade cri-
tica, cabe destacar que esta ¢ uma construc¢ao que parte das pessoas que tém
sofrido historicamente uma submissao e subalternizagcdo: ¢ uma construcao
“desde baixo” (WALSH, 2009b, p. 22). Ou seja, esta interculturalidade critica
ndo tem sua fundacdo, suas raizes e antecedentes no Estado e, tampouco, na
academia, antes tem seu sentido contra-hegemonico ressaltado por ter surgido
das discussdes dos movimentos sociais, destacando também uma posicao
clara em relagdo ao problema estrutural-colonial-capitalista (WALSH, 2009b).
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A interculturalidade critica se localiza no campo das concepgdes que
travam o enfrentamento ao que ¢ imposto institucionalmente, seja de forma
arbitraria, seja de forma sutil e disfar¢ada de aceitagdo. A interculturalidade,
como defendida por Walsh (2009b, p. 23-24), deve ser entendida como um
projeto dirigido a “constru¢ao de modos “outros’ do poder, saber, ser e viver”.
Sendo assim, fica evidente a relagao com a luta decolonial e a decolonialidade
como conceituada neste estudo, reiterada por Fleuri (2014, p. 92), quando este
afirma que “a interculturalidade critica aponta, pois, para um projeto neces-
sariamente decolonial”. Este fato ¢ defendido por Walsh (2009b) quando esta
descreve sua proposta de interculturalidade critica:

De maneira mais ampla, proponho a interculturalidade critica como ferra-
menta pedagdgica que questiona continuamente a racializacdo, subalterni-
zacdo, inferiorizacdo e seus padrdes de poder, visibiliza maneiras diferentes
de ser, viver e saber e busca o desenvolvimento e criagdo de compreensdes
e condigdes que ndo so articulam e fazem dialogar as diferengas num marco
de legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e respeito, mas que — ao
mesmo tempo — alimentam a criagdo de modos “outros” — de pensar, ser, estar,
aprender, ensinar, sonhar e viver que cruzam fronteiras. A interculturalidade
critica e a de-colonialidade, nesse sentido, sdo projetos, processos e lutas que
se entrecruzam conceitualmente e pedagogicamente (WALSH, 2009b, p. 25).

Conforme exposto, consideramos, tal como a autora, que a relagdo de
“costura” conceitual entre a decolonialidade ¢ a interculturalidade (critica) €,
nao apenas possivel, como necessaria para pensar novas “pedagogias” e novas
“metodologias” para o ensino em qualquer nivel, bem como para a construgao de
outros modos de pensar e agir diante das problematicas estruturalmente construi-
das. Todavia, o ato de semear esses didlogos so se justifica diante das multiplas
possibilidades de avangar nessas novas pedagogias e metodologias, fazendo-se
necessario enraizar esses dialogos semeados para que se efetivem na realidade.

Enraizar: danc¢a e banho de cheiro

Trago a ancestralidade ecoando em meu avesso, um canto
de identidade, um som de atabaque, um cerimonial com
liberdade, a luz da divindade emociona minha humanidade.
Eli Odara Theodoro

Pensamos na acolhida de nossa atividade em profunda conexdo com
a simbologia de enraizamento. A palavra “raiz” nasce etimologicamente
do termo latim radix, e significa base, fundamentos e principios (ABBAG-
NANO, 2007). A simbologia das raizes ensinada pela natureza nos fala sobre
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o tempo, conexdes e desenvolvimentos em solos férteis. Neste caminho, as
raizes relacionadas com pedagogias decoloniais e interculturais sao viven-
ciadas através de saberes culturais ancestrais presentes em nossas memaorias.

O inicio, entdo, fez-se em danca circular.

A danga nos convidou a repensar a estrutura fisica do espago educacional.
Nossa preparagdo comec¢ou com o afastamento de cadeiras da sala, de modo
que pudéssemos deixar livre o espago central. Salas de aula sdao espagos pen-
sados para a imobilidade, e ndo o movimento. Desse modo, nos organizamos
em dois circulos: um no interior do outro.

Em seguida, realizamos o treinamento dos movimentos da danga. Come-
¢ando com todos de maos dadas, demos passos para frente e passos para tras,
fomos para a esquerda e direita e, em determinado momento, praticamos o
giro. Este momento nao foi cronometrado, durou o tempo necessario para a
sincronizagdo ¢ conexao de todos.

A escolha da musica e iluminagdo fizeram parte dos elementos da danga.
O som instrumental nos ajudou a mantermos o ritmo, ¢ a meia luz natural acal-
mou nossos olhares. No espago central dos circulos, montamos uma mandala
natural, feita com folhas de cajarana, formando uma espiral.

E, entdo, dancamos!

A escolha pela danga circular como atividade primeira se deu pela sua
historia. As dangas fazem parte de rituais, comemoracdes e brincadeiras ao
longo dos tempos, em diferentes culturas.

Conhecida como “danca circular sagrada”, a sistematizacdo proposta por
Bernhard Wosien nos apresenta a danga como atividade que nos ensina sobre
totalidade. O ator destaca a importancia deste saber como movimentos ritua-
listicos e religiosos de diversas culturas, principalmente nas culturas populares,
onde as pessoas criam movimentos buscando equilibrar a vida (WOSIEN, 2000).

Em nossa perspectiva amazonica, a circularidade de movimentos ¢ per-
cebida na capoeira, cirandas infantis e dancas de povos tradicionais indige-
nas. Dentre manifestagdes tdo distintas, tais dangas possuem em harmonia
os processos de aprendizado ndo escolares, saberes aprendidos a partir da
experiéncia. Como saberes da experiéncia, corroboramos com a descri¢ao
de Albuquerque et al. (2016, p. 33-34), que enuncia:

Os saberes da experiéncia, em sua amplitude de modos de ser, expressam-se
em lugares como: mercados, feiras, quintais, santuarios, pragas ¢ demais
espagos onde se constroem subjetividades. Tais saberes englobam os rituais
e festas que marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, da
ludicidade, das diversas formas de expressao artistica (literaria, musical,
cénica, visual), e de tantas outras praticas da vida social.

Nosso segundo momento de enraizamento se deu com a apresentagao
e didlogos sobre os banhos de cheiro. Chamamos de banho de cheiro as
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combinagdes de folhas, raizes e madeiras, que passam por processos de fei-
tura variados e exalam perfumes caracteristicos. Além do produto em si, os
banhos de cheiro sdo ritualisticos, direcionados para a cura de enfermidades
fisicas, espirituais e na potencializagdo para a realizagdo de desejos.

As origens destes banhos s2o africanas e indigenas, transmitidas entre
geragdes, ¢ ¢ um elemento identitario forte da cidade de Belém do Para.
Segundo Silva (2018), mulheres negras vendedoras de banhos de cheiro
eram descritas em jornais do ano de 1830. Neste sentido, todos os saberes
que atravessam os banhos de cheiro demonstram caracteristicas de proces-
sos educativos decoloniais e interculturais.

O banho de cheiro ofertado em nossa atividade possuiu um processo de
feitura que nos permitiu aprendizados. Ele foi preparado por um professor
que aprendeu a identificar ervas e fazer banhos com sua mae, cotidianamente.
Todas as folhas foram colhidas de sua casa e tinham como objetivo a cura para
enfermidades multiplas e perfumes fortes, sendo elas: oriza, chama, vindica,
horteld do Maranhao e hortela da folha pequena. Apos a seleg@o e limpeza, as
folhas ficam submersas serenando.

Nos reorganizando em um circulo Ginico, conversamos sobre estes proces-
sos de aprendizados ndo escolares, enraizados em nossas vivéncias. Enquanto
conversavamos, oferecemos um banho de cheiro para as pessoas experimenta-
rem. Neste momento observamos formas diferentes de contato com o banho:
alguns molharam a cabeca, outros passaram no corpo, sentiram perfume e
houve pessoas que nao fizeram o uso do banho.

Além das expressoes corporais, os didlogos e o cheiro evocaram memo-
rias das infancias das pessoas que participavam da atividade. Nestes relatos,
ouvimos historias de curas de doencas, rituais de passagens e rituais religiosos.

Finalizamos, assim, o enraizamento de nossa acdo. A partir de duas
experiéncias pudemos discorrer sobre a importancia destes processos educa-
cionais negados pela educagao institucionalizada. Recorremos a memorias
ancestrais que desvelam processos de resisténcias culturais, que sdo a base
para processos de resisténcias outros, na atualidade.

Crescer: entre o ontem e 0 agora

me levanto sobre o sacrificio de um milhdo de mulheres que vieram antes
e penso o que é que eu fago para tornar essa montanha mais alta para
que as mulheres que vierem depois de mim possam ver além — legado.
Rupi Kaur

No segundo momento de partilha, o grupo buscou aproximar os dis-
centes da disciplina das diversas formas de atuagao dos movimentos sociais
no territorio brasileiro. Direcionar o olhar sobre as atua¢des que compdem o
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passado, o presente e o futuro da nossa histéria brasileira como ferramenta
de resisténcia contra-hegemodnica ao avango das politicas de colonizacao,
exploracao e dominacao do nosso territorio.

Foram apresentados a turma dois videos, o primeiro abordava as mais
diversas formas de atuagdao dos movimentos sociais envolvendo pautas rurais,
urbanas, ambientais, educacionais etc. O segundo video abordava especifica-
mente o assunto de sexualidade e género e foi acompanhado de uma oficina.

A apresentagdo do primeiro video teve como objetivo aproximar a cons-
trugdo historica do nosso territorio a atuagdo de resisténcia de varios sujeitos
que se organizaram coletivamente. Construiram com isso grandes lutas na
disputa de projetos de nacdo que orientam a atuagdo dos regimes, institui¢cdes
e organizagdes econdmicas/politicas no Brasil.

Ao observarmos a trajetoria dessas atuagdes no transcorrer de nossa
historia, isso possibilitou uma mudanga de sentido historico para o olhar
decolonial e intercultural, ao possibilitar uma visdo historica a partir dos
grupos subalternizados. Como fruto desse processo extraimos a aproximacao
dos discentes presentes a um novo sentido do contexto historico a que esta-
mos inseridos. Corréa (2018) aponta para a importancia da educagao pautada
nessa perspectiva:

Educag@o popular que se quer contemporanea de sua historia e protagonista
desse processo precisa apreender os fios que tecem e entrelagam esse novo
tecido social em suas varias dimensdes e escalas, para recriar e reafirmar
o seu territorio de saberes e contestacao, de desestabilizac¢ao do status quo
vigente e de cultivacdo de novas sementes de possibilidades alternativas
(CORREA, 2018, p. 210-211).

O despertar causado pelo contato com a historia ndo contada transbordou
diante da verbalizag¢do de questionamentos e consideracdes como: “Nossa, nao
sabia que havia tido manifestagdes para isso”’; “O MST € o maior movimento
da América Latina?”’; “A ditadura foi cruel com o ativismo estudantil”; “como
assim desaparecidos?”’; “Eu fui para o Forum Mundial, um importante espago
para elaboracao de projetos de resisténcia”; “Nossos povos tradicionais estao
sendo violados ha muito tempo!”; “Meus pais participaram deste movimento
e me disseram que foram dias dificeis”.

Constatagdes como as exemplificadas acima sdo manifestagdes de reco-
nhecimento, autoconhecimento, proveniente da educacao intercultural critica
que privilegia o exercicio de dar sentido as nossas caminhadas, as nossas traje-
torias. Para além do que esta dado no presente como produto social, esta agao
se compromete e contextualiza o proprio processo construtivo deste produto
social. Este movimento de “dar sentido” deve ser necessariamente germinado
a partir das narrativas dos nossos iguais, como Fleuri (2003) evidencia:



58

Processo construido pela relacdo tensa e intensa entre diferentes sujeitos,
criando contextos interativos que, justamente por se conectar dinamica-
mente com os diferentes contextos culturais em relacdo aos quais os diferen-
tes sujeitos desenvolvem suas respectivas identidades, torna-se um ambiente
criativo e propriamente formativo, ou seja, estruturante de movimentos de
identificagdo subjetivos e socioculturais (FLEURI, 2003, p. 31-32).

A auto-organizagao dos nossos povos promove a criagdo de organizagoes
que, ao atuarem como forcas politicas, alteram a correlacdo de forgas no cenario
politico brasileiro. Com o avango das agdes dos grandes oligopodlios estrangei-
ros, especificamente na Amazonia, sdo geradas diversas violagdes aos direitos
basicos da populagdo brasileira amazonida. Diante dessa inser¢ao violenta, os
movimentos sociais se colocaram como ferramenta de luta e resisténcia, prota-
gonizando a construg¢do de conhecimentos emancipatorios por meio da pratica
politica. Para Walsh (2006, p. 21) a interculturalidade se faz nessa movéncia:

Assinala e significa processos de construcdo de conhecimentos “outros”,
de uma pratica politica “outra”, de um poder social “outro”, e de uma
sociedade “outra”, formas diferentes de pensar e atuar em relacdo e contra
a modernidade/colonialidade, um paradigma que € pensado através da
pratica politica.

O projeto capitalista implementado no nosso territorio se configura como
um “desenvolvimento” dependente. Este se perfaz na forma de uma “moder-
niza¢gdo maxima com descoloniza¢cdo minima” (FERNANDES, 2006, p. 209),
o que significa que as estruturas de poder herdadas do periodo colonial sdo
mantidas e reatualizadas, possibilitando a preservacao da concentragdo da
riqueza e do poder politico.

Tudo se passa como se os direitos e as garantias sociais, assegurados por
essa ordem legal, fossem privilégios inconfundiveis das minorias que
possuem condi¢des econdmicas, sociais e politicas para desfruta-los e
como se fosse indiferente, para a existéncia ¢ o futuro de uma socie-
dade nacional, que trés quartos de sua populagdo estivessem parcial ou
totalmente banidos de suas estruturas de poder. Ora, nenhuma sociedade
nacional pode existir, sobreviver e a0 mesmo tempo construir um destino
nacional, em tais bases. A destruicdo de estamentos e de grupos sociais
privilegiados constitui o primeiro requisito estrutural e dindmico da cons-
tituicdo de uma sociedade nacional. [...] a democratizacdo da renda, do
prestigio social e do poder aparece como uma necessidade nacional. E
que ela — e somente ela — pode dar origem e lastro a um “querer coletivo”
fundado em um consenso democratico, isto ¢, capaz de alimentar imagens
do “destino nacional” que possam ser aceitas e defendidas por todos,
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por possuirem o mesmo significado e a mesma importancia para todos
(FERNANDES, 1975, p. 163).

E diante deste cendrio que se tem a luta em nome da superagio do “desen-
volvimento” dependente, da constru¢do de uma sociedade nacional soberana
e democratica que respeite seus povos e que por eles seja constituida. Com o
intuito de combater, os setores populares, organizados em movimentos sociais
propuseram agdes de enfrentamento aos interesses das classes dominantes.

Movimentos como o Movimentos dos Trabalhadores Sem-Terra, Movi-
mento dos Trabalhadores Sem-Teto, Forum Social Mundial, Movimento Estu-
dantil, Movimento dos Atingidos por Barragens, Movimentos dos Atingidos
por Minera¢ao, Movimento Feminista, Movimento LGBTQIA+, Movimento
Negro, entre outros, foram se replicando por todo o territorio brasileiro em
torno de pautas ¢ bandeiras de lutas que promovessem reparagao historica
por danos causados. Entre estes estdo a busca por acesso igualitario, politicas
publicas e acdes do Estado que representassem e pautassem demandas popu-
lares como direito a voto, voto feminino, reforma agraria, direitos trabalhistas,
titulagdo de terras dos povos tradicionais, cotas sociais etc.

O video de pouco mais de 10 minutos mostrou a atuacdo de cada movi-
mento em um momento historico, as demandas especificas e a organizacao
dos setores populares que impulsionaram grandes vitorias sociais. No video
foi possivel conhecer as organizagdes, suas agdes € 0s processos historicos,
evidenciando o protagonismo da populacdo brasileira. Situou-se o contexto
geopolitico brasileiro, o que possibilitou a reflexdo da necessidade de unidade
popular e atuacdo politica critica diante de uma realidade em disputa.

Género, sexualidade e diferenca

No decorrer das atividades desenvolvidas, surgiu a necessidade de abor-
darmos temadticas que incluissem sujeitos historicamente invisibilizados, como
0 Movimento da Comunidade LGBTQIA+, que segundo os “dados da Trans-
gender Europe, ONG austriaca, demonstram que o Brasil € o pais que mais
assassina LGBTQIA+ em todo o mundo” (JOSENDE, 2020, p. 1).

Desta forma, iniciamos um didlogo que pudesse abranger de maneira
objetiva termos pertinentes quanto as categorias de género e sexualidade.
Segundo Jesus (2012) género ¢ a classificagdo pessoal e social das pessoas
como homens ou mulheres, que orienta papéis e expressoes de género que
sao independes do sexo. Define sexo como:

Classificagdo bioldgica das pessoas como machos ou fémeas, baseada em
caracteristicas organicas como cromossomos, niveis hormonais, 6rgaos
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reprodutivos e genitais. Ao contrario da crenga popular, reiterada em
diferentes discursos, a categoria sexo ndo se configura como uma dua-
lidade simples e fixa entre individuos deste e daquele sexo (binarismo
ou dimorfismo sexual), mas, isso sim, como um continuo complexo de
caracteristicas sexuais (JESUS, 2012, p. 24).

Em oposi¢do a alguns discursos, embora tenha uma determinagao bio-
logica, para a autora, sexo vai além dos reducionismos bindrios entre machos
e fémeas, se constitui como uma variedade de caracteristicas sexuais perma-
nentes e inconclusivas.

De cunho social e ndo bioldgico, a autora também nos apresenta o papel
de género, entendido como o modo de agir de acordo com o género que lhe
foi imposto, ensinado desde o nascimento, na constru¢do das disparidades
entre homens e mulheres.

Diferente da sexualidade, a identidade de género ¢ conceituada a
partir do “género com o qual uma pessoa se identifica, que pode ou nao
concordar com o género que lhe foi atribuido quando de seu nascimento”
(JESUS, 2012, p. 24). Nao podendo ser confundida com orientagao sexual,
que sendo relacionada a sexualidade tem como significado a atracao afe-
tivossexual por alguém.

Jesus (2012) entende por expressoes de género algo que depende dire-
tamente da cultura em que se vive, a forma como nos apresentamos, nossa
aparéncia, comportamento, conforme as expectativas sociais espelhadas em
determinado género.

Ap0s a contextualizagdo dos termos acima, foi elaborado e entregue a
turma um esquema com a simbologia de outras definicdes importantes a serem
apresentadas, fundamentais na construgao dos conhecimentos que pretendia-
mos alcangar no contexto formativo do ensino superior, na inten¢ao de pos-
siveis praticas educativas futuras, por uma sociedade informada e respeitosa.
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Figura 6 — Simbolos de identidade de género e orientacio sexual
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Fonte: Elaboragéo do grupo para representar a simbologia das definicdes
que se pretendeu alcangar com a discussao (UEPA, 2020).

Pretendeu-se com esta imagem apresentar a escrita e a simbologia a partir
de um vocabulario que representa, minimamente, a diversidade e diferencas
utilizadas no cotidiano da Comunidade LGBTQIA+. Termos considerados
inclusivos por Jesus (2012) pois reconhece os conceitos inerentes ao género
e a orientagdo sexual de cada ser diverso.

De modo desordenado, porém objetivo, a principio descreveremos os
termos inclusivos que partem das defini¢des da Jesus (2012), onde afirma que
o ser masculino e feminino sao questdes de género, termos sociais construi-
dos por diferentes culturas. A autora compreende como intersexual a pessoa:

Cujo corpo varia do padrao de masculino ou feminino culturalmente esta-
belecido, no que se refere a configuragoes dos cromossomos, localizagao
dos orgaos genitais (testiculos que ndo desceram, pénis demasiado pequeno
ou clitéris muito grande, final da uretra deslocado da ponta do pénis, vagina
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ausente), coexisténcia de tecidos testiculares e de ovarios. A intersexuali-
dade se refere a um conjunto amplo de variagdes dos corpos tidos como
masculinos e femininos, que engloba, conforme a denominagao médica,
hermafroditas verdadeiros e pseudo-hermafroditas (JESUS, 2012, p. 25).

Este grupo, a nivel mundial, tem se articulado para que a intersexualidade
seja entendida apenas como uma variacao, a fim de ndo serem submetidos a
cirurgias extensas apds o parto como um meio de “reparar” os 6rgaos geni-
tais que ndo concordam necessariamente com suas identidades de género ou
orientagdes sexuais.

Conforme Jesus (2012), Assexual ¢ a pessoa que nao sente atragao sexual
por pessoas de qualquer género; o/a Bissexual ¢ quem se atrai de forma afetiva
e sexualmente por pessoas de qualquer género; o/a Heterossexual € a pessoa
que se atrai de maneira sexual e afetivamente por outras de género diferente
daquele com o qual se identifica; Homossexual, homens gays e mulheres
lésbicas, sdo 0s que se atraem afetivo-sexualmente por pessoas de género
igual aquele com o qual se identifica; e Transexual é um “termo genérico que
caracteriza a pessoa que nao se identifica com o género que lhe foi atribuido
quando de seu nascimento” (JESUS, 2012, p. 26-27).

Carvalho (2018) explica que ser ndo binario ¢ estar em qualquer ponto
entre os polos, entendendo que entre o “homem” e a “mulher” existem varios
géneros; Barros, Lemos e Ambiel (2019) afirmam que os pansexuais sao defi-
nidos pelo interesse nos diferentes tipos de sexualidade, sem distingao de sexo
ou género; e D’ Andrea e Romagnoli (2018) pontuam que a demissexualidade
se expressa somente por meio do vinculo afetivo, onde a necessidade do ato
sexual ultrapassa o bioldgico.

Em complemento ao que foi apresentado, exibimos um video de 6 minu-
tos e 49 segundos, de Léo Viturinno (2019) gay, professor e youtuber surdo
para contribuir conosco, nos ensinando alguns dos termos abordados nesta
etapa do trabalho em LIBRAS (Lingua Brasileira de Sinais), visto que também
tinhamos uma professora surda como companheira de turma na disciplina.

Quanto as reflexdes sobre o possivel significado da diferenca, Louro
(2008) considera que as nogdes de normal e diferenca se tornaram particu-
larmente relevantes na contemporaneidade. No sentido em que a posi¢ao
“normal” toma como referéncia uma identidade hegemonica, historicamente
construida. E sdo dadas como “diferentes” todas as identidades que se afastam
ou ndo correspondam a posi¢ao onipresente do “homem branco heterossexual
de classe média urbana” (LOURO, 2008, p. 22).

Marcadas estardo as identidades que se diferem da que se tem como refe-
réncia a “normalidade”. Desse modo, “as marcas da diferenca sdo inscritas e
reinscritas pelas politicas e pelos saberes legitimados, reiteradas por variadas
praticas sociais e pedagogias culturais” (LOURO, 2008, p. 22).
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Portanto, a diferenca nao ¢ natural, mas naturalizada, nos ¢ ensinada,
pois ¢ produzida pelos processos discursivos e culturais. Ela ndo existe em
nossos corpos para ser simplesmente considerada, validada, envolve todo um
processo de desconstrugdo e conhecimento de si.

Diante destas discussdes, exposicao e descri¢do dos termos inclusivos,
percebemos a relevancia e o peso académico, social e politico em promover
um espago que discuta abertamente, dando vez e voz as diferengas, reconhe-
cendo formas outras de sentir, viver e demonstrar afetividade.

Florescer: oficina autorretrato

Inspirados na metodologia direcionada pelo professor Reinaldo Fleuri,
dentro do tema do grupo “So6 nasce da arvore quem ¢ da raiz” e por todo con-
teudo desenvolvido nesta pesquisa, foi realizada a dindmica do autorretrato,
apresentada no florescer. Esta atividade se relacionou a como os membros da
turma (Educadores, Pedagogos, Gedgrafos, Filosofos etc.) enxergavam a edu-
cacdo. A partir do trabalho intercultural critico coletivo defendeu-se o respeito
as diferencas, aos saberes outros, ao poder ancestral advindo das matas e dos
povos originarios, uma concepg¢ao de educagao tal como apontada por Fleuri:

Tal perspectiva configura uma proposta de “educagao para a alteridade”,
aos direitos do outro, a igualdade de dignidade e de oportunidades, uma
proposta democratica ampla que, no mundo anglo-saxao, se define como
Multicultural Education (EUA, Canadé, Gra-Bretanha), e que, nos outros
paises da Europa, assume diferentes denominagdes: pedagogia do acolhi-
mento, educagdo para diversidade, educa¢do comunitaria, educagio para a
igualdade de oportunidades ou, mais simplesmente, educacao intercultural
(FLEURI, 2003, p. 17).

Debates estes importantes na compreensao de diferentes perspectivas
epistemologicas, politicas, praticas, com multiplos interlocutores e contex-
tos sociais. Concretizando entdo, o reconhecimento da paridade de direitos,
direitos de existir, amar e Bem Viver, em harmonia e com dignidade.

No inicio da dinamica, foi pedido para que os colegas se unissem em
quatro grupos. Cada equipe recebeu uma cartolina verde, para confecc¢ao de
um cartaz, onde aproveitaram-se das discussoes da disciplina e as realizadas
pelo grupo em questdo, sobre sexualidades, movimentos sociais, educacio-
nais, ancestralidade, decolonialidade e experiéncias. Diante de tais vivéncias,
elaboraram cartazes com produgdes em desenhos diversos.

Ao final da confecgdo dos cartazes, cada grupo foi convidado a expor
as ideias que estavam representadas em suas ilustragdes, bem como, de que
forma a educacao estava representada naquelas letras e desenhos, a partir
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das seguintes indagagdes: qual concepgdo de educacgao eles e elas queriam
praticar? Que tipo de educadores/as eles e elas gostariam de ser?

De acordo com as exposigoes, falas e olhares multiplos descritos em
cada cartaz, percebeu-se uma profunda conexao com as intengdes do grupo
que promoveu esses momentos € com os objetivos iniciais da disciplina ofer-
tada, resultando em apresentagdes criticas, carregadas de anseios identitarios,
inclusivos e desejos emancipatorios.

Que nos lembrou Candau (2008), ao buscar identificar e enumerar alguns
dos desafios a serem enfrentados sobre a interculturalidade e educagdo em
direitos humanos:

Um ultimo nucleo tem como eixo fundamental promover experiéncias de
interacdo sistematica com os “outros”: para sermos capazes de relativizar
nossa propria maneira de situar-nos diante do mundo e atribuir-lhe sentido,
¢ necessario que experimentemos uma intensa interagdo com diferentes
modos de viver e expressar-se. Nao se trata de momentos pontuais, mas da
capacidade de desenvolver projetos que suponham uma dindmica sistema-
tica de didlogo e construgdo conjunta entre diferentes pessoas e/ou grupos
de diversas procedéncias sociais, étnicas, religiosas, culturais etc. Exige
romper toda tendéncia a guetificacdo presente também nas institui¢des
educativas e supde um grande desafio para a educagdo. Exige também
reconstruir a dindmica educacional. A educacdo intercultural ndo pode
ser reduzida a algumas situagdes e/ou atividades realizadas em momentos
especificos nem focalizar sua atencdo exclusivamente em determinados
grupos sociais. Trata-se de um enfoque global que deve afetar todos os
atores e todas as dimensdes do processo educativo, assim como os dife-
rentes ambitos em que ele se desenvolve. No que diz respeito a escola,
afeta a selecdo curricular, a organizagao escolar, as linguagens, as praticas
didaticas, as atividades extraclasse, o papel do/a professor/a, a relagdo com
a comunidade etc. (CANDAU, 2008, p. 54).

Aplicando ao contexto do ensino superior, conforme as inquietagdes de
Candau (2008) e as discussdes reveladas nas apresentagdes dos grupos, urge
a necessidade de se pensar e praticar uma educagao intercultural problemati-
zadora, que vise provocar e romper os modelos estruturantes que aprendemos
no decorrer do processo de escolariza¢do. Que desperte nos educadores/as um
comprometimento continuo onde possa vivificar uma educagdo para o reco-
nhecimento do outro, a alteridade entre os diferentes grupos socioculturais.

Ao final, um caule feito previamente pelo grupo promovedor foi posto
ao chdo, em seguida, solicitamos a colaboracao dos colegas para encaixar as
ilustragdes dos cartazes junto ao caule, com a intencao de que fosse formada
uma arvore, unindo todas as ideias e pensamentos em um tnico bloco.
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Os participantes se dirigiram ao centro da sala e, livremente, uniram seus
trabalhos ao topo do tronco. Como vemos na imagem a seguir:

Figura 7 — Resultado final do autorretrato

Elaboragéo do grupo mostra a reunido dos desenhos criados pelos grupos
participantes que reuniu as reflexdes feitas durante a atividade (UEPA, 2020).

Fotografia: Captura.

Na culminancia das atividades, vemos a formacao de uma arvore cujas
ilustragdes representam as perspectivas e abordagens dialogadas no avangar
das aulas, desenhos que demonstram tragos de luta, de interculturalidade,
educacdo, natureza, forca, saberes, afetos, diferenca, valores étnico-culturais e
raciais. Bem como palavras escritas: praticas pedagdgicas significativas; iden-
tidade; ludicidade; amor; conhecimento; inclusdo; diversidade e emancipagao.

Frutificar: socializacao coletiva + leitura de poema

Os frutos colhidos a partir do relato e analises do trabalho apresentado se
estendem e estenderdo para além deste artigo. Cada sujeito, interlocutor e seres
diversos presentes nas discussoes da disciplina “Seminario Especial Educagao
Intercultural: aprender com os povos originarios amazdonidas a descolonizar a
educacdo” pdde contribuir a sua maneira a partir de suas perspectivas, olhares,
linhas epistemologicas, cosmologicas e vivéncias.
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Por ndo ter um carater conclusivo, mas inicial, inquietante e desafiador,
esta secao pontua os frutos da aplicacdo de praticas pedagogicas decoloniais
e interculturais na constru¢ao do conhecimento no ensino superior. Para isso,
precisamos nos colocar a favor de um ensino superior que entenda a Universi-
dade em sentido integrador, diverso e inclusivo de todas as esferas cognitivas,
que reconheca e valorize todos os tipos de conhecimento, saberes, métodos
de pesquisa e de aplicagdo a vida.

Historicamente, a instituigao “Universidade” se constitui como fundamen-
tal para a propagagdo dos valores da civilizagdo estadunidense-europeia-oci-
dental, no modo como vem sendo construido e reproduzido o conhecimento e
saberes globais em sua hegemonia académica e cientifica. Resultado de uma
dominag@o colonial das mentes, dos processos politicos, econdmicos € mono-
culturais das elites, que invadem desde a estrutura, os poderes, gestao, “os seus
departamentos, a disciplinariza¢do dos saberes, o conhecimento construido e
transmitido, as produgdes cientificas, os modelos pedagogicos, a avaliagdao”
(ESTERMANN; TAVARES; GOMES, 2017, p. 19) dos modelos universitarios.

E partindo em contraponto a esses moldes de construgdo de conheci-
mento disciplinar, fragmentado e hierarquico que nos posicionamos acerca
do ensino superior. Estabelecendo a constru¢ao de uma educagao critica pro-
blematizadora que reverta a visdo imposta pelo colonialismo e neoliberalismo
universalizante das institui¢des educativas.

Dessa forma, as etapas da semeadura, do enraizamento, crescimento e do
florescimento abordados na elaboragao coletiva desta pesquisa, possibilitaram
a abertura de espacos de fundamentagao teorica com o dialogo epistémico
entre conceitos variados. Entre os abordados estdo: decolonialidade e intercul-
turalidade; a conexa@o profunda com os saberes e praticas ancestrais por meio
do banho de cheiro e danca circular; os debates insurgentes que demonstraram
importancia politica dos movimentos sociais e de formas outras de aprender
e praticar termos inclusivos em respeito as diferengas; e a formagao conjunta
da arvore pensada em cada momento de partilha e entrega em consonancia a
um compromisso educativo que parta sobretudo dos povos originarios, dos
povos da floresta e de seus saberes.

No final de nossa apresentagao, foi lida e refletida a oracao “Amor como
revolu¢do”, de Henrique Vieira (2019, p. 9):

Que todas as crengas religiosas sejam respeitadas, e até mesmo a nao
crenca religiosa. Que possamos comungar na cren¢a da humanidade, da
diversidade, do bem comum. Que seja declarada justa toda forma de amor.
Que nenhuma mulher seja alvo do machismo estrutural. Que a juventude
negra ndo seja alvo do exterminio. Que Marias Eduardas nio sejam assas-
sinadas dentro da escola. Que Marquinhos da Maré ndo seja assassinado
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indo para a escola. Que Marielles possam chegar em seguranga nas suas
proprias casas. Que todo agricultor tenha uma terra para plantar, que todo
sem-teto tenha uma casa para morar. Que os indigenas sejam respeitados
nas suas crengas. Que as fronteiras acabem e as armas caiam no chao.
Que a felicidade venha sobre noés, respeitando toda dor e consolando
toda lagrima, porque felicidade de verdade so6 € possivel sob a béngao da
comunhdo. Amém, axé, e o que de mais universal existe: amor.

O reconhecimento das formas outras de sentir, viver e amar ¢ que nos
permite e permitira enxergar o valor em potencial que existe na diferenca, dos
povos originarios, nas sabedorias ancestrais multiplas, na for¢a da alteridade
e nas praticas interculturais em ambientes diversos. E valorizando as raizes
mais resistentes da terra que poderemos observar o nascer dos frutos saborosos
de um arvorecer decolonial que nos cultiva enquanto vidas.






CAPITULO 3

A INTERCULTURALIDADE NA
EDUCACAO FREIREANA:
o didlogo como estratégia pedagogica
Débora Katia Ferreira do Carmo

Ivanilde Apoluceno de Oliveira
Marcia Maria de Oliveira Maia

Introducio

Pensar em educagdo freireana’® e interculturalidade sugere o repensar
do modelo de estratégias educacionais costumeiras para uma gama de pos-
sibilidades que permita incluir o didlogo com os sujeitos, na sua diversidade
cultural e humana.

O interesse pelo estudo do enlace entre interculturalidade e educacao de
Paulo Freire surgiu a partir das experiéncias formativas docente-discentes, na
disciplina “Educagao intercultural: aprender com os povos originarios ama-
zoOnidas a Viver em Plenitude”, do Programa de P6s-Graduagao em Educacao
da Universidade do Estado do Pard (PPGED — UEPA) no ano de 2020.

Nessa disciplina, as reflexdes, dialogicidade e abordagens formativas ser-
viram de suporte epistemologico para pensar formas outras de aprendizagem,
na qual a escola ganha o protagonismo por ser espago de multiplas tensdes
politicas e sociais. A escola convive com frequentes situagdes envolvendo
diferentes interesses, que se refletem na necessidade de oferta de recursos
e servigos educacionais que sejam capazes de promover o aprendizado dos
alunos de forma critica e criativa.

Desta forma, sendo escolas publicas urbanas ou nao, devem considerar
a interculturalidade dos sujeitos como um fator que permeia todos os campos

3 Nas produgdes realizadas pelo Nucleo de Educacéo Popular Paulo Freire — NEP, da universidade do Estado
do Parda, como esta, tem-se adotado o termo “freireana”, para referéncia & ‘educacéo freireana’, filosofia
freireana’, ‘concepgdo educacional freireana’, ‘abordagem freireana educagéo’, entre outras, motivo pelo
qual adotamos o termo com “e”, ainda que destoe da regra gramatical da Lingua portuguesa, que confere
0 ‘1", para o exemplo da variagao ortografica do nome Freire, mas por se tratar de uma criagao categoria
de abordagem, o que condiz com o principio de autoria e autonomia que autores nepeanos vém desenvol-
vendo durante seus 25 anos de atuag&o formativa-académico-social, reflexos das inimeras produgdes e
publicagdes textuais e apresentagdes, dos muitos trabalhos que o NEP por seus educadores e educadoras,
vem realizando nesse campo da educagao popular, educacéo especial, intercultural, entres outros. Trata-se,
portanto, de uma escrita identitaria dos/as autores/as desse espago de formagéo e trans/formagado humana.
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da educagao, posto que os educandos estdo imersos em diversas culturas, e
que deve estar presente no processo de escolarizacao.

Fleuri (2008, p. 5) tece uma ponderacdo sobre o papel da escola na
formagao dos sujeitos:

Ao invés de promover a apropriagao do saber elaborado pela humanidade,
ou de capacitar as pessoas para desenvolver as diferentes culturas que per-
passam as suas comunidades, a escola repassa informagdes fragmentadas
e desvinculadas da pratica social. Ao invés de formar cidadaos criticos e
participantes, confere diplomas a funciondrios.

Freire (1983b, p. 46) destaca que “a educacdo ¢ comunicagdo, ¢ dia-
logo, na medida em que nao ¢ a transferéncia de saber, mas um encontro
de sujeitos interlocutores que buscam a significacao dos significados”. O
desafio dessa educagao perpassa pelas relagoes de interculturalidade entre os
sujeitos, com a possibilidade de inclusdo dos diversos saberes, para além da
estrutura. Também considera a formagao docente, com amplitude historica e
epistemoldgica da educacao, por meio de estratégias tedrica-metodologicas e
contetdos “outros”, acessiveis ao(a) educando(a), no ambito da escolarizacao.

Da mesma forma, Fleuri (2018, p. 37) preconiza sobre a necessidade de
conceber uma educagao que repudie a exclusao social, de multiplos contextos
sociais e de diversidade de conhecimentos, modo que caminhe por “canais
de comunicagdo e de experiéncias”. De acordo com este autor, ‘“na pratica
pedagodgica aparece como principal desafio a necessidade de elaborar a multi-
plicidade e a contraditoriedade de modelos culturais que balizam a formagao
da visdo de mundo dos educandos”.

O objetivo deste estudo ¢ analisar a interculturalidade na educagao de
Paulo Freire, tendo o didlogo como estratégia metodologica.

Dessa forma, esta pesquisa bibliografica refere-se a uma abordagem
educativa pautada na concepg¢do freireana, que considera a articulagcao dos
saberes, culturas e o modo de viver dos sujeitos, pela qual o didlogo precede
a coparticipa¢do de informagdes, no ambito de reflexdo individual e coletiva,
que leva a conscientizagdo frente a realidade de ambos.

Este texto € constituido de introdugao, seguido dos topicos sobre a intercul-
turalidade e o didlogo na educacdo freireana. Finaliza com as consideracdes finais.

A interculturalidade na educacao freireana

A educacgao freireana traz consigo uma amorosidade propria de seu autor.
Ressalta a importancia de se problematizar a questao da exclusdo das classes
populares do acesso a educagao escolar, denunciando veemente as praticas
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antidemocraticas que priorizam uma educacao conteudista, tradicional e anti-
dialogica, que s6 contribuem para a manutengdo dos processos excludentes,
tanto no ambito educacional como social (OLIVEIRA, 2011a).

Paulo Freire vivifica sua ousadia emanada no legado de lutas sociais, que
denuncia a for¢a avassaladora de um paradigma dominante, o qual reproduz
processos antidemocraticos na educagdo e na historicidade da ciéncia ao se
sobrepde aos outros saberes como um saber Unico e verdadeiro.

Nao obstante, Freire (2013) legitima o saber popular como outra possibi-
lidade de educagao, trabalhando de forma amorosa o respeito a dignidade dos
sujeitos pertencentes as classes populares, tonificando o seu legado de um/a edu-
cador/a engajado/a na ética e na politica das vivéncias dos movimentos sociais.
Anuncia, mediante sua praxis, a boniteza do/a educador/a em intervir no mundo:

O professor que pensa certo deixa transparecer aos educandos que uma
das bonitezas de nossa maneira de estar no mundo e com o mundo, como
seres historicos, ¢ a capacidade de, intervindo no mundo, conhecer o
mundo. Mas, histérico como nds, o nosso conhecimento do mundo tem
historicidade (FREIRE, 2013, p. 30).

A educacgao de Paulo Freire, ainda que revolucionaria, historicamente
tem sido alvo de investidas contrarias, oriunda de momentos especificos
politicos, como no atual momento, de incertezas e contradigdoes. Contudo, na
contramao dessas perseguicdes, a educagdo na perspectiva freireana rejeita
qualquer manifestag@o de exclusao ou discriminagao, pois parte do principio
de que cada pessoa possui o direito de ser escolarizado com respeito ao seu
conhecimento prévio, com conteudo que tenha elo com suas vivéncias coti-
dianas, que considere sua cultura como ponto de partida da escolarizagao.
Dizer a propria palavra, para Freire (2013, p. 16), significa um ato de poder;
o conhecimento com posicionamento politico, de representagdo pessoal e
social, com consciéncia critica, dai o entrelacamento da educacdo freireana
com a interculturalidade.

A luta contra as desigualdades sociais se configurou em Freire como uma
insignia, uma bandeira movida e erguida por todos os sujeitos que se rebelam
contra uma obediéncia servil, como ele bem descreveu em um trecho sobre
as marchas mencionado em sua ultima entrevista, em 1997. Ele chamava a
atencdo para o poder decisivo dos movimentos sociais na historicidade de um
povo. O sujeito que nao se deixa alienar e nem se da por vencido por forcas
antagonicas que o oprimem nas amarras da invisibilidade, reconhece assim, o
poder existente na luta das marchas, que o reintegra no processo de sua exis-
téncia no mundo, como sujeito de direito a educagdo e a vida em sociedade:
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Eu morreria feliz se eu visse o Brasil cheio, em seu tempo histérico, de
marchas. Marcha dos que ndo tém escola, marcha dos reprovados, marcha
dos que querem amar e ndo podem, marcha dos que se recusam a uma
obediéncia servil, marcha dos que se rebelam, marcha dos que querem
ser e estdo proibidos de ser [...].*

Bell Hooks (2013, p. 75) ao falar de sua experiéncia com Freire e de
como seus trabalhos impactaram sua forma de pensar, agir, ser e enfrentar o
sexismo, exprime seu sentimento sobre a educagao freireana em sua formagao
e construgdo de identidade, “como sujeito de resisténcia”.

Tal encontro foi um didlogo com consequéncia libertadora, que deman-
dou uma mudanga conceptiva em relacao a teoria e pratica no fazer educativo
e abordagem reflexivo critico de questdes culturais e historicas, em sua luta de
e pela vida das mulheres negras e a discriminagao racial existente em seu pais.

O estudo e aprendizado que obteve por meio dos trabalhos de Freire lhe
forneceram elementos conceptivos reflexivos para tratar das questoes sobre
o racismo e desrespeito do ser feminino, de modo que a autora avalia que
“sempre houve no trabalho de Paulo o reconhecimento da posigdo subjetiva
daqueles mais enfraquecidos, daqueles que sofreram o peso mais grave das
forgas opressivas” (HOOKS, p. 75).

Esse cruzamento intercultural que Paulo Freire trata em suas producdes e
concepgoes tedrico-filosdficas perpassam pela condigao de tratar o ser humano
considerando sua especificidade e subjetividade de ser e r/existir a qualquer
forma de desumaniza¢do no mundo.

Freire (2013, p. 26) em didlogo sobre as diversas experiéncias sociocul-
turais que viveu, destaca que “as culturas ndao sdo melhores nem piores, as
expressdes culturais ndo sao melhores nem piores, sdo diferentes entre elas”.
A educagao freireana, entdo, consegue trazer a luz possibilidades reflexivas de
romper com as amarras que impedem as pessoas de pensarem “o outro” pelo
olhar cultural “do outro”, de modo que torna-se necessario o saber cultural ao
estudo académico, e assim urgente trazer para o centro do didlogo educativo as
questdes desafiadoras que permeiam a vida dos educandos, a fim que se constitua
um tema de pensamentos profundos que levem a mudangas de posturas, com
rupturas de concepgoes excludentes, sobretudo porque afetam os mais excluidos.

Chamar a atencdo para a necessidade das lutas sociais em prol dos direi-
tos das classes historicamente excluidas, em Freire, ¢ uma realidade, uma
vez que ele vé na educacdo de base popular uma possibilidade de trabalhar a
cultura e assim fomentar a educagao intercultural no Brasil, significando um

4 Trecho da entrevista concedida a jornalista Luciana Burlamaqui, na residéncia de Paulo Freire, em 17 de
abril de 1997, marcada como sua Ultima entrevista. A entrevista encontra-se disponivel em: https://www.
youtube.com/c/tvpuc/search?query=As%20Marchas. Acesso em: 6 mar. 2021.
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movimento de luta, direcionado as praticas pedagdgicas, que levarao os opri-
midos ao exercicio critico de sua cidadania e o convencimento da afirmacao
da importancia de sua cultura (OLIVEIRA, 2015).

Fleuri (2008) também nos adverte para o perigo de direcionar o modo
de olhar em uma unica dire¢ao, ou seja, de ver os outros saberes como Uni-
cos conhecimentos verdadeiros, desconsiderando outras possibilidades de
aquisi¢ao do saber, apontando a necessidade de uma educagao intercultural.

A busca pela ideia de se conjecturar uma vigilancia punitiva, como suge-
riu Michel Foucault (1977), em seu livro Vigiar e Punir, de esquadrilhar um
objeto ou um sujeito, ao ponto de exercer um completo dominio sobre ele,
possibilita a modelacao de corpos doceis, alinhados a um convencimento da
existéncia de uma so verdade e de um tnico saber.

A ideia que Fleuri argumenta sobre o enfoque considerado verdadeiro,
na visdo dos professores que observam o desempenho dos/as alunos/as,
revela que: “o professor, ao examinar o desempenho do estudante, focaliza
e valoriza apenas aspectos relacionados a determinados objetivos pré-esta-
belecidos, ignorando todos os outros aspectos que compdem seu contexto”
(FLEURLI, 2008, p. 55).

Vemos ai que o poder disciplinar segue uma logica na perspectiva do
olhar. Por isso, Fleuri (2008, p. 52) lanca o seguinte questionamento: “qual a
estrutura de base do olhar disciplinar que garante a sujeicao dos individuos?”.
E pensando mais além, perguntariamos: sera possivel construir um novo olhar
para a educagdo escolar, que consiga divergir ou distanciar-se um pouco mais
do ponto de vista da ciéncia, que o convencionou como o Unico e consideravel
conhecimento verdadeiro?

Essas perguntas nos fazem refletir sobre o poder vigilante que paira sobre
os movimentos que se formam na area educacional e que de certa forma vao
moldando a maneira de pensar e de agir no mundo os individuos, favorecendo
o desenvolvimento das relagdes de sujeicdo e de dominagao por parte de um
paradigma dominante.

Para Chaui (1990) o saber advindo do conhecimento cientifico tem uma
intencionalidade opressora que vai se constituindo na sociedade, visando
acentuar as diferengas de classe de tal forma que: “a cultura dominante se
apresenta como ‘saber de si e do real’ e a cultura dominada como ‘ndo-saber’”
(OLIVEIRA, 2015, p. 8).

Desta feita, percebemos quao sutil ¢ a forma de permitir a reafirmagao da
barbarie como uma dimensao de verdade ¢ de dominacao do saber universal que
se sobrepde aos outros, justificando um carater opressor de anunciar uma forma:

[...] nova e sutil de reafirmar que a barbarie se encontra no povo na dimen-
s3o0 da ‘incultura’ e da ‘ignorancia’ , imagem preciosa para o dominante
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sob dois aspectos: de um lado, a suposta universalidade do saber da-lhe
neutralidade e disfarca seu carater opressor; de outro lado, a ‘ignorancia’
do povo serve para justificar a necessidade de dirigi-lo do alto e, sobretudo,
para identificar a possivel consciéncia da dominagdo com o irracional, visto
que lutar contra ela seria lutar contra a verdade (o racional) fornecida pelo
conhecimento (CHAUI, 1990, p. 51).

Segundo Fleuri (2018, p. 40) a educacao intercultural € uma relagdo que
“indica uma situacdo em que pessoas de culturas diferentes interagem, ou uma
atividade que requer tal interagdo”, o que significa interrelagcdes de culturas,
com o propoésito de conhecimento e compreensdo de um povo em relagao a
cultura do outro, sendo o resultado um avanco da pratica educativa.

Oliveira (2015) chama ateng¢do ao fato de que Paulo Freire constitui a
génese da educacdo intercultural no Brasil e ao analisar a interculturalidade
na educagao freireana destaca: a) que a cultura € uma das categorias fundantes
de Paulo Freire e b) a relag@o entre as culturas, que implica na dialogicidade,
¢ um dos elementos fundamentais na educac¢ao intercultural.

Segundo a autora, Freire relaciona a opressao social com a opressao cultu-
ral ao mencionar que ha no processo opressor a manipulagao das massas oprimi-
das, para que nao pensem sobre sua situagdo de oprimidos, € em consequéncia,
ndo se rebelem. E esta manipulagdo de cunho ideoldgico culmina na invasao
cultural, em cujo contexto encontra-se a cultura do siléncio e o antididlogo.

A invasdo cultural, entdo, serve a manutencdo da opressdo, por meio da
qual os invadidos sdo convencidos de sua inferioridade, e na medida em
que se reconhecem como “inferiores”, necessariamente reconhecem a
“superioridade” dos invasores. Além do reconhecimento da superioridade
dos invasores, a invasao cultural possibilita que os invadidos percebam a
sua realidade sob a otica dos invasores, mantendo a estabilidade de poder
dos mesmos (OLIVEIRA, 2015, p. 76).

Explica a autora que no debate sobre a interculturalidade, Paulo Freire
ressalta a importancia das relagdes interculturais:

Nao ¢ compreender s6 a cultura de 14, nem s6 a cultura de que eu faco
parte, mas ¢ sobretudo compreender a relag@o entre essas duas culturas.
O problema ¢ de relag@o: a verdade ndo esta nem na cultura de 14 € nem
na minha, a verdade do ponto de vista da minha compreensao dela, esta
na relacdo entre as duas (FREIRE, 2004, p. 75).

Na perspectiva da educagdo freireana, a educacao ¢ um ato politico,
que busca construir um dialogo nivelado ao campo do outro, de modo a
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desenvolver reagdes de empatia e valorizagao sociocultural do sujeito e seus
saberes, que possibilita uma aprendizagem significativa, dado o poder refle-
xivo da acdo, de pensar para um resultado educativo e emancipatorio.

A partir dessas duas concepcdes outras de educacdo, o processo de
aprendizagem ganha outra dimensdo de formagao, pois Freire (2013, p. 55)
considera o ser humano e o mundo “inacabados”, em que “[...] O mundo
da cultura que se alonga em mundo da histéria ¢ um mundo de liberdade,
de opgao, de decisdo, “imprescindivel a ética na formagao como pratica de
liberdade, mundo de possibilidade em que a decéncia pode ser negada, a
liberdade, ofendida e recusada”.

Na concepgao problematizadora e libertadora da educagao, Freire (2001Db,
p. 62) adverte que o educador deve fugir do modelo de “educag@o bancéria”,
para que possa tornar-se um “educador humanista, revolucionario”, de modo
que “sua acdo, identificando-se, desde logo, com os educandos, deve orientar-
-se no sentido da humanizagio de ambos”, configurando a educagao dialogica.

Esta concepgao de “educacdo bancéria”, em cuja pratica se da a inconci-
liagdo educador/a-educandos/as, rechaca este companheirismo. E ¢ logico que
seja assim. No momento em que o educador “bancério” vivesse a superacao
da contradi¢do ja ndo seria “bancario”. Ja ndo faria depositos. Ja ndo tentaria
domesticar. Ja ndo prescreveria. Saber com os educandos, enquanto estes sou-
bessem com cle, seria sua tarefa. Ja nao estaria a servico da desumanizacao.
A servigo da opressdo, mas a servigo da libertacdo (FREIRE, 2001b, p. 62).

Nessa perspectiva de educag¢ao formadora para transformar, Freire (2001Db,
p. 67) destaca que “a libertagdo auténtica, que ¢ a humanizagdo em processo,
ndo ¢ uma coisa que se deposita nos homens [e mulheres]. E praxis, que implica
a acao e a reflexdo dos homens [e mulheres] sobre 0 mundo para transforma-lo”.

O dialogo na educacio intercultural de Paulo Freire

Em Fleuri (2018, p. 36-37) a formagao intercultural estd pautada na
premissa da interagdo entre pessoas ¢ suas diferentes culturas, com foco no
desenvolvimento coletivo de uma reflexdo sobre as relacdes de reciprocidade
existentes entre os sujeitos, como uma pratica educativa inclusiva.

Em ambas as concepgdes, o didlogo € o ponto de ligagdo possivel entre
os diferentes, dai o sentido dialdgico presente na educacdo intercultural frei-
reana. Ele aponta para “o desafio da educacao intercultural” de superar o
reducionismo do “monoculturalismo o e multiculturalismo”, pela “perspec-
tiva da intercultural”, que busca construir a relagdo entre os diversos meios
culturais, como forma de aprendizado mutuo entre os diferentes sujeitos.
Segundo o autor:
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Esta emerge no contexto das lutas contra os processos crescentes de
exclusdo social. Surgem movimentos sociais que reconhecem o sentido
da identidade cultural de cada grupo social. Contudo, a0 mesmo tempo,
valorizam o potencial educativo dos conflitos. E buscam desenvolver a
interagdo e a reciprocidade entre grupos diferentes, como fator de cres-
cimento cultural e de enriquecimento mutuo. Assim, em nivel das pra-
ticas educacionais, a perspectiva intercultural propde novas estratégias
de relagdo entre os sujeitos e entre grupos diferentes. Busca promover
a construcdo de identidade sociais e o reconhecimento das diferengas
culturais. No entanto, ainda assim, procura sustentar a relagio critica e
solidaria entre elas (FLEURI, 2018, p. 37).

Freire (2013) destaca que na pratica docente ha de considerar o “formar”,
ao invés do treinar; uma vez que a educagao é, sobretudo, de natureza ética,
que se trata de um fendmeno especificamente humano. A formacgao do educa-
dor na concepcao de Paulo Freire ¢ dindmica, dialogica, que visa protagonizar
o educando para torné-lo consciente de sua realidade, alinhado ao seu papel
social, para a conquista do “ser mais”.

O que importa, na formacao docente, ndo ¢ a repeticao mecanica do gesto,
este ou aquele, mas a compreensdo do valor dos sentimentos, das emogdes,
do desejo, da inseguranca a ser superada pela seguranga, do medo que, ao
ser “educado, vai gerando a coragem (FREIRE, 2013, p. 45).

Oliveira (2011a, p. 36-37) considera que “somente uma educacao pautada
em principios éticos de respeito as diferengas, dialdgica entre os diversos
atores na escola e da comunidade escolar e, sobretudo, solidaria é capaz de
minimizar praticas de segregagdo e de exclusao social”. Nesse sentido, a
educagdo sob a concepgdo de educacao emancipatdria de Paulo Freire possui
um elemento central, o “didlogo”, que exerce um fator determinante como
estratégia metodologica.

O diédlogo deve ser entendido como algo que faz parte da nossa pro-
pria natureza historica. E o momento em que os humanos se encontram
para refletir sobre sua realidade tal como a fazem e a re-fazem (FREIRE;
SHOR, 1986, p. 122-123).

Oliveira (2011a) indica que o/a educador/a precisa estabelecer um vin-
culo de empatia com o/a educando/a, num movimento dialdgico, pois além de
respeitar a condi¢ao de pensar, perceber e interagir do/a aluno/a com autismo
como o outro € com o meio, considera o ritmo, estilo, sentimento ¢ a emocao
como elementos concorrentes ou favorecedores da escolarizagdo das pessoas.

O fazer pedagogico na perspectiva educacional freireana envolve a agao
como praxis, isto €, acdo e reflexdo da pratica. De acordo com Oliveira,
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Mota Neto e Santos (2018) esta praxis dialoga com os saberes do cotidiano
“popular” e com o conhecimento cientifico, de modo que a contextualidade
metodologica ativa forme o elo necessario e significativo ao sucesso educa-
cional do/a educando/a.

Nessa perspectiva, acha-se correlagdo entre a concepcao e abordagem
pratica educativa freireana a proposta de educacao intercultural fleuriana, pois
consideram os sujeitos, com seus saberes e culturas, como ponto dialdgico
no processo de ensinar e aprender.

A praxis, como estratégia de reflexdo permanente sobre a pratica, visando
a sua transformacao; e a conscientizagdo, como processo de abertura da
consciéncia e ampliag@o da leitura critica de mundo dos sujeitos (OLI-
VEIRA; MOTA NETO; SANTOS, 2018, p. 50).

Esse sentido de pensar a educagdo sugere um fazer docente diferente,
concebido segundo o movimento de aprendizagem de todos(as) os(as) edu-
candos(as); indica que o processo de escolariza¢do na visao de Paulo Freire
exige uma formacao teorico-metodologica consistente, que seja capaz de
dialogar com o “saber prévio” do(a) educando(a), conhecimentos advindos
de interesses restritos, como conexao natural de possibilidades para avancar
na aprendizagem da leitura, escrita e compreensdao de mundo. Consiste em
estimular a proximidade educador(a) — educando(a), em uma perspectiva de
relacdo horizontal e de empatia e alteridade entre ambos.

Paulo Freire concebe um modo diferente de ensinar e aprender, uma
educagdo como momento dialdgico e reflexivo, realizado por meio da peda-
gogia critica.

O didlogo na perspectiva educacional freireana ¢ elemento indispensavel
para a pratica educativa. Segundo Freire (2013, p. 77), o “didlogo”, como um
fenomeno iminentemente humano, revela a “palavra”, incluindo o aspecto
intercultural entre os sujeitos, mas numa condigdo significante, que “impoe
buscar, também seus elementos constitutivos”, somente a ambos, a saber a
“praxis” educativa, como busca permanente na atuagao docente.

Esta busca nos leva a surpreender, nela, duas dimensdes: agao e reflexdo,
de tal forma solidarias, em uma interacdo tao radical que, sacrificada,
ainda que em parte, uma delas, se ressente, imediatamente, a outra. Nao
ha palavra verdadeira que ndo seja a praxis. Dai que dizer a palavra ver-
dadeira seja transformar o mundo (FREIRE, 2013, p. 77).

Freire (2013, p. 79) fala que “nao ha didlogo, porém, se nao ha um pro-
fundo amor ao mundo dos homens [e mulheres]. Nao € possivel a prontiincia
do mundo, que ¢ um ato de criagdo e recriagdo, se ndo ha amor que a infunda”.
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Essa declaracdo apaixonada que Paulo Freire faz denota um educador que
acredita que ¢ possivel aliar a pratica pedagdgica a afetividade. Faz-nos per-
ceber que, para além da empatia, parte da valorizagao e respeito do saber, da
cultura, do estilo e modo de ser, conceber, entender e apreender o mundo ao
redor de si e do outro, que gera autonomia reflexiva, promovendo a emanci-
pacdo, a partir da perspectiva do/a educando(a).

A amorosidade no ato de educar, para Freire, Freire e Oliveira (2016, p.
64), se constitui um comportamento que envolve afetividade entre educador/a-
-educando/a e educando/a-educando/a, com a concepcao de aprendizagem
em “co-laboragdo e sem competi¢des entre os estudantes”. Essa premissa
parte da concepgao de estimular a descoberta e autoprodugao com alegria,
“de criar e recriar com curiosidade epistemologica” relacionada a aquisicao
do conhecimento cientifico e seus aspectos formais e informais.

A interculturalidade na educacao freireana consiste no esforco de esta-
belecer o conhecer o e do outro, saber de suas vivéncias, logica de pensar, na
busca da valorizacao do interesse e peculiaridade socioculturais que os(as)
educandos(as) apresentam, que se conectam as diversas formas de constru-
cdo de estratégias de aprendizagem, e na mediacdo do saber, com respeito e
cuidado com vistas a equidade social.

Assim, a partir da perspectiva educacional freireana, a dialogicidade visa
evidenciar um mover da praxis educativa em direcdo a uma pratica demo-
cratica e inclusiva.

Consideracoes finais

Nossas consideragdes sobre essa tessitura, sobre a interculturalidade
na educagao freireana, destacando o didlogo como estratégia metodologica,
por meio das reflexdes sobre a interculturalidade e o didlogo na educagao
intercultural de Paulo Freire, perpassam pelo desejo de vivenciar, num futuro
tao proximo, como num certo agora, uma educagdo emancipatdria, capaz de
dialogar com os sujeitos que integram as classes populares e os eruditos do
conhecimento cientifico de forma respeitosa, amorosa e inclusiva, partindo de
um pressuposto do reconhecimento dos saberes outros, como saberes neces-
sarios a educagio escolar.

Como estratégias possiveis para a realizagdo deste desejo elencamos algu-
mas possibilidades de se trabalhar a educagdo, destacada aqui neste recorte,
com atitudes mais humanas entre os sujeitos que promovem o ato de educar,
acentuando a arte da dialogicidade, do didlogo, como ponte de ligacao entre
as formas costumeiras de ensinar e a beleza amorosa de aprender. Aprender
com os saberes da terra, que manifestados na cultura dos movimentos sociais,
descobrem e revelam que nao ha uma tnica verdade no mundo, mas varias.
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Ressaltamos a importancia de se promover um estudo delineado nas
bases conceituais da interculturalidade e da educacao freireana, no sentido
de percebé-las como indicadores indispensaveis e indissociaveis a formagao
humana. Desta feita, evidenciando que a proje¢ao desses indicadores se inclina
a acepgao de preceitos éticos, politicos e de cidadania, os quais sao funda-
mentais para a formacao de sujeitos criticos, que se posicionam no mundo e
que se mantém resistentes a uma obediéncia servil.

O desafio que se estabelece e que se impde como verdade foi constituido
historicamente por um saber erudito, portanto, tradicional, que cultivou raizes
profundas em um solo fértil, chamado escola, permissivel para o desabrochar
de um paradigma dominante. Por isso, ha de se considerar transformar o arado,
remexer a terra com novas ferramentas e novas maos. Maos de agricultor que
ndo teve oportunidade de vivenciar o tempo escolar, mas que detém saberes
outros que o fard modificar a colheita. Mdos dos povos originarios que foram
excluidos do processo de formagao escolar, mas que sabem dialogar bem
com a pachamama, ela vai ajuda-los. Maos de mulheres exploradas por uma
sociedade machista e misdgina que as aprisionou nas amarras da ignorancia,
mas que se libertaram, em contrapartida, buscaram forgas para alinhavar o
tempo em fung¢do do resgate do sonho intelectual. E assim por diante, o desejo
de ir além desperta a diversidade para um sonho possivel.

A interculturalidade aliada a educag@o popular resgata possibilidades de
inclusdo de novos horizontes destinados aos povos historicamente excluidos,
os quais foram colocados a margem de uma sociedade seletiva, meritocratica
e individual, que so reforga a diferenga de classes, a competitividade e o
menosprezo pelo avango dos movimentos populares ao ascender em niveis
superiores da educacao.

Por estas razdes, ressaltamos a necessidade da reflexdo e acdo mediante
a afirmac¢@o dos elementos constitutivos da interculturalidade dialogada com
a educacao freiriana como a forma de reagir a imposicao servil de forcas
antagonicas ao seu crescimento.

Desta feita, interagir com as outras culturas, valorizando outras formas
de saber e de viver no mundo, sugere a praxis da rebeldia, do olhar amoroso,
de quem nao se conforma conviver e compactuar com as injustigas sociais,
mas ao contrario, se propde esperancar e intervir na realidade que se apresenta
como verdade unica e indubitavel sustentada pelo olhar vigilante e punitivo
focado as massas populares.

Apontamos que a viabilidade da educag@o freireana engendre como forma
outra de educagao popular, possivelmente capaz de promover a dilui¢ao dos con-
flitos atuais, no ambito da cultura e da educagao, onde as classes subalternas sejam
respeitadas e reintegradas a sociedade como parte integrante de um todo, levan-
do-se em consideragao os multiplos contextos sociais a que foram submetidas.
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Assim sendo, falar de interculturalidade implica em promover o seu entre-
lagamento com a educacdo de Paulo Freire, dada a proximidade dos seus ele-
mentos constitutivos com as vertentes que legitimam as carateristicas precipuas
do respeito a cultura do outro, da concepgao de educagdo como um ato politico
e emancipatorio e, sobretudo, da inclusdo das classes historicamente excluidas
de um processo educativo, e que vislumbram, por assim dizer, o prentiincio dos
saberes populares como saberes outros, que precisam ser considerados como
verdadeiros elucidativos de saber popular, obtido pelo senso comum, sim, mas
que ndo o inferioriza por isso, ao contrario, o eleva a condi¢ao de desvelamento
e de necessidade de ser trabalhado no curriculo da escolar.

Desta feita, se pudéssemos sintetizar as trés palavras-chave, as quais
foram eleitas neste texto: interculturalidade, educacao freireana e dialogo,
em uma so palavra, apontariamos, a partir das tessituras discorridas neste
estudo, o respeito. Respeito pela cultura do outro, respeito pela lingua de um
povo, uma vez que a lingua € o espirito da cultura que vivifica e transporta
a sua dimensao afetiva. Respeito pelo carater mistico, espiritual e simbolico
que identifica uma nagao. Respeito pelos saberes outros que dao significado
as suas aprendizagens, e assim, respeito por toda uma historicidade vivida
que nao se pode ocultar e muito menos silenciar sua voz.

Por fim, reafirmamos que o debate sobre a interculturalidade e a educacao
freiriana ndo termina com o final do texto, mas continua fervilhando, latente
e necessario na vida e na inten¢ao de todos e todas que almejam conviver
experienciando saberes com as multiplas relagdes em uma sociedade mais
justa, humana e democratica.
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Introducio

A filosofia ndo ¢ somente o que se estabelece nos cursos de graduagao,
como o sistema filosofico grego, com valoriza¢ao do abstrato. O giro deco-
lonial (BALLESTRIN, 2013) e o contato com 0s povos originarios e com a
educag@o popular mostram que existem outras racionalidades, outros saberes
e outros atos de filosofar.

Realizar trabalho de filosofia com criancas em perspectiva intercultural
€, ao chegar na escola, se deparar com cotidiano e cultura escolar perpassa-
dos pelo campo hegemonico, marcados pelo mecanicismo; pela burocracia;
pela padronizagdo do espago e do tempo; pelos ritos avaliativos individuais
e competitivos da sociedade capitalista; enfim, pelo carater monocultural da
educacdo (CANDAU; MOREIRA, 2008), com perspectiva cartesiana e de
heranga colonial.

Aspectos esses, que acabam por valorizar somente o sujeito pensante
e por invasdo cultural desses sujeitos. A educagdo monocultural cria pouco
espago de participagdo do educando na aprendizagem e ¢ marcada por campo
antidialogico, que ndo valoriza a comunicagdo, organizagao, colaboragdo cole-
tiva, a unido, a unidade na diversidade (FREIRE, 2015) e o contato intencional
e intercultural com a diferenca. Logo, nesse modelo de educagao os conflitos,
as negociagdes dialogicas e as construgdes sao negadas.

Em contrapartida, a educacao popular freireana e intercultural viven-
ciada pelo Grupo de Estudos e Trabalhos em Educac¢ao Freireana e Filosofia
(GETEFF) ¢ dialogica, critica e participativa, afirma as diferencas étnico-ra-
ciais, de género, religiosas, de classe etc. Educandas e educandos que com-
pdem o grupo sdo sujeitos contextualizados historica, geografica, econdmica
e politicamente. Caso essa diversidade ndo seja discutida, h4 possibilidade de
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manuten¢ado das discriminagdes, das desigualdades sociais e do padrao mono-
cultural hegemonico de educacdo. A partir da problematica: como desenvolver
praticas pedagogicas criticas? Esta pesquisa apresenta o GETEFF como uma
experiéncia de praxis intercultural critica.

A metodologia vivenciada para a construcao dessa reflexao foi a pes-
quisa acao, a qual, para Barbier (2007), € uma ciéncia da praxis. Ao articular
saber e fazer, objetiva e alcanca mudangas na realidade por meio de constante
observacao, a¢do, reflexdo e avaliacdo das atitudes.

Esta investigacdo também possui aspectos da sistematizacao de experién-
cia (JARA, 2017), pois percebe a importancia e as possibilidades que existem
em sistematizar o vivido, refletir sobre ele a fim de o reinventar.

As experiéncias aqui sistematizadas ocorreram nos anos de 2015 a 2019,
com criangas ¢ adolescentes nos Anos Iniciais do Ensino Fundamental, em
escolas publicas da cidade de Belém-Para.

Quanto a abordagem, trata-se de uma pesquisa qualitativa
(MINAYO, 2001), por ter origem em um questionamento e findar com mais
questionamentos, nesse sentido, o potencial da pesquisa esta no processo de
sua realizacdo e ndo em um resultado final mensuravel.

GETEFF: educacio popular em ambiente escolar

O Nucleo de Educacdo Popular Paulo Freire (NEP), presente no Cen-
tro de Ciéncias Sociais e Educacdo (CCSE-UEPA), existe ha 25 anos com
trabalhos de ensino, pesquisa e extensao com criangas, adolescentes, jovens,
adultos e idosos.

No Ntcleo ha grupos de estudo e trabalhos com diferentes abordagens na
educacdo popular, inclusive o GETEFF. Os autores do artigo sao integrantes de
diferentes momentos do referido grupo, o qual estd em constante reinvencao a
partir dos educadores e educandos que o compdem. Logo, as memorias sobre
esse grupo sao distintas. Todavia, a caracteristica predominante no GETEFF,
desde seu momento fundacional, ¢ aliar conceitos filosoficos a problematiza-
¢oes e inquietagdes que emergem do didlogo entre educandos e educadores.

Nosso primeiro ambiente de a¢ao pedagdgica foi um centro comunitario,
localizado no distrito paraense de Benfica, em 2007. Experiéncias de educagao
em ambientes ndo escolares foram realizadas também no Encontro Estadual
dos Sem Terrinha do Para e com indigenas Warao.

No entanto, essas atividades cotidianas, desde 2008 até o momento, se
dao predominantemente em diferentes ambientes escolares das cidades de
Ananindeua e Belém, mais precisamente acompanhando turmas dos Anos
Iniciais do Ensino Fundamental, no decorrer dos anos letivos.
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O contato com esta estrutura educacional escolar nos possibilita intera-
¢oes com educandos e educandas de diferentes faixas etarias, incluindo adoles-
centes. Neste sentido, nossas acdes permeiam transformacdes fisicas e sociais
de criangas e adolescentes que se encontram no mesmo espacgo formativo.

Para que a educacgao filosofica popular possa ser realizada nesses espacos
ha uma busca por acolhimento do projeto do GETEFF nas escolas, que ¢ um
projeto outro quando se trata de curriculo e de como a filosofia se apresenta
nos curriculos escolares.

O espaco da filosofia, enquanto disciplina do ensino basico nacional,
sempre foi ameagado. Esse incomodo pode ser percebido historicamente pela
sua retirada no periodo da ditadura militar de 1964 e as tensdes que envol-
vem a reforma educacional do ensino médio, aprovada em 2018, que previu
a diluicao da disciplina.

Contraditoriamente, a filosofia proposta pela Base Nacional Comum Cur-
ricular (BNCC), ainda segue os padrdes da concepcao tradicional de educacao,
mais especificamente em trés caracteristicas: contetdos, ensino e publico.

Primeiramente, percebemos a predominancia de conteudos sobre a histo-
ria da filosofia ocidental. Neste sentido, outros saberes filosoficos sao negados
e ndo fazem parte dos “conteudos oficiais”, impossibilitando educandos e
educandas em conhecerem as filosofias orientais, asiaticas, africanas e sul-a-
mericanas, da qual fazemos parte.

Estes conhecimentos candnicos sdo o foco do processo de ensino. Em
outras palavras, os alunos sdo direcionados para apreensdao € memorizacao
de tais conceitos, para entdo os relacionarem com suas vidas.

A terceira caracteristica se da pela constatagdao que a filosofia nunca
esteve presente no ensino fundamental, sendo limitada aos trés ultimos anos
do ensino médio. Transparece, assim, a ideia de que criangas nao possuem
capacidade critica e autonomia para estudarem a disciplina, que possui como
principais caracteristicas o questionamento e pensamento.

Seguindo um caminho transgressor, o curriculo desenvolvido pelo
GETEFF articula-se com o direito das criangas em conhecer e praticar a
filosofia, além de se posicionarem enquanto sujeitos conscientes de suas rea-
lidades, e ativas no processo educacional que vivenciam.

Neste caminho, nos aproximamos das discussdes desenvolvidas no pro-
jeto “filosofia para criangas”, inaugurado por Matthew Lipman. O educador
(1990), defende que o ensino de filosofia deve ser iniciado na infancia porque
incentiva o exercicio da cidadania. Tal “educacao para o pensar” ¢ feita a
partir da elaborac¢ao de materiais didaticos voltados para criangas, conhecidos
como novelas filosoficas, apresentando situagdes problemas em didlogo com
a filosofia tradicional.
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Nos, por outro lado, nos reconhecemos como integrantes do movimento
de educagdo popular freireana na América Latina, por isso, propomos a “filo-
sofia com criangas”. O “fazer com” € uma proposta de mudanca educacional
radical, onde o conhecimento s6 ¢ possivel a partir da acdo em conjunto de
educadores e educandos.

Ao “filosofarmos com”, problematizamos a realidade. De acordo com
Freire (2001b), o papel de educadores ¢ problematizar situagdes cotidianas
que sdo vividas, mas ndo percebidas de maneira critica, atribuindo ao conheci-
mento uma caracteristica de praxis, e ndo acumulativa de conteudos. A filosofia
do GETEFF nao ¢ voltada para a instrumentagdo de conteudos filosoficos,
mas para o desenvolvimento do pensamento filosofico critico.

Os contetidos, nesta perspectiva, sdo construidos de maneiras variadas.
Eles nascem das curiosidades e perguntas dos educandos sobre seus mundos.
Segundo Oliveira e Amador (2011) as indaga¢des humanas fazem parte da
atitude filosodfica, e podem ser relacionadas com areas especificas da investi-
gagdo filosofica. Areas estas que questionam sobre: o conhecimento, o que é
o Ser, a organizagao do pensamento, o que ¢ bom e mau, o que ¢ o belo e o
que ¢ justiga, por exemplo.

Todos os questionamentos filosoficos so foram possiveis depois da experién-
cia humana no mundo. E por este motivo que o ensino de filosofia ndo pode ser
separado das discussoes socioculturais. Como sujeitos da Amazonia, educandos
e educadores levantam problematicas que envolvem este contexto, atravessando
tematicas que se relacionam, como questdes de raga, género e classe.

Os conhecimentos da historia da filosofia ocidental nao sao negados
em nossas praticas, mas deixam de ser o foco do aprendizado. Essas novas
possibilidades de pensarmos filosofias e seus ensinos tém necessidade de
outras perspectivas e metodologias educacionais que permitam a elaboracao
de encontros problematizadores, dialogicos, e que considerem as expressdes
plurais que envolvem a infancia.

Aspectos fundantes da praxis do GETEFF

Embora a vivéncia de metodologias criticas no GETEFF ocorra de
maneira Unica em cada encontro com os educandos, ha um movimento e um
ciclo proprio experienciado pelo grupo nesses 13 anos, ndo linear, mas que
sempre perpassa por planejamento, encontros, relatorios, temas geradores e
elaboragdo de materiais voltados a reflexao filosofica.

Os planejamentos se dao a partir dos encontros anteriores. Quando se
trata de primeiro contato com a turma, o planejamento se d& no intuito de
conhecer os sujeitos, as relagdes que tecem entre si, para nos apresentarmos
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também. Esse primeiro encontro ¢ sempre caracterizado por multiplas expres-
soes, como fala, escrita, desenho, movimento corporal, entre outros, a fim de
que todos participem e de nos possibilitar identificar os pontos de conexao e
conflito entre eles, bem como observar a totalidade do grupo.

Apos conhecermos os educandos passamos a desenvolver trabalhos
especificos aquela realidade, que sdo os encontros pedagogicos semanais.
No trabalho com esses sujeitos hé a inten¢do de conhecer o grupo e a indivi-
dualidade dos integrantes, de trabalhar a unidade e diversidade do coletivo.

Os conceitos filosoficos sao abordados nos encontros a partir das relagdes
de poder presentes na escola, na sala de aula e na sociedade como um todo.

Ap0s os encontros ha o desenvolvimento de relatorios uno e multiplo
dos educadores, com objetivo de o grupo todo compartilhar a respeito do que
ocorreu na atividade e ter registradas as impressoes pessoais de cada um. Os
relatdrios sdo constituidos da seguinte maneira: como foi o encontro, que
conflitos emergiram, quais foram os temas que se relacionaram. A partir disso
surgem os temas geradores.

Os temas geradores emergem das situacdes limite, de divida ou de curio-
sidade. Possuem tripla dimensao: 1) partem de situagdo concreta observada
na turma; 2) possuem aspiragdo, objetivo de onde se quer chegar a partir da
realidade concreta; 3) e o didlogo com conceito filosofico. O concreto € ana-
lisado com mirante de temas filosoficos, os quais podem ser €ticos, estéticos,
politicos, 16gicos, utilizando a ontologia, teoria do conhecimento, a antropo-
logia filosoéfica, entre outros.

Para esse trabalho sdo elaborados materiais, como livros e jogos, pelos
educadores ou pelos educadores com os educandos. Busca-se nao levar apenas
livros de filosofia prontos para as aulas, pois, na maioria das vezes, focam em
aspectos da historia da filosofia e distantes da realidade periférica amazonica
a qual os educandos pertencem.

Dentre os materiais didaticos desenvolvidos pelos educadores do grupo,
destacam-se os livros desenvolvidos com base em pensamentos filosoficos
ligados a teoria do conhecimento. Assim, “Uma conversa com Socrates”,
“Da caverna de monte alegre ao conhecimento de Platao” e “Aristoteles e o
movimento da natureza” diferenciam-se dos demais materiais didaticos por
serem ambientados e discorrerem sobre as vivéncias culturais de criangas
amazonidas paraenses (DIAS, 2015).

Livros também sdo desenvolvidos como resultado de didlogos feitos
entre educandos e educadores. Lembra-se assim do circulo dialogico desen-
volvido em 2016 com o tema “cultura”, onde os educandos descreveram
saberes ancestrais africanos percebidos em seus cotidianos, preconceito racial
e importancia cultural. A partir deste encontro foi desenvolvido um livro com
todos os relatos sistematizados, o qual recebeu o nome de “Belo da Africa”.
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Produgdes desenvolvidas entre as criangas, com a media¢do dos educadores,
também estdo presentes nas praticas do GETEFF. A metodologia “construgao de
livros a partir de recortes de papel”, realizada em 2016, consiste na criacao de
historias a partir da escolha de imagens de revistas coladas em papéis, onde os
educandos dialogam e criam textos com base na organizagao das imagens. Dessa
experiéncia surgiram os livros “O grande circo de Belém” e “Meu aniversario”.

As criangas descreveram seus livros como materiais didaticos, incluindo
seus nomes como autoras, producao de capa, além da escrita do hino nacional
ao fim do livro. Esta atividade emergiu dos dialogos sobre criagdes e o desejo
expressado pelas criangas em realizarem mais atividades ladicas na escola.

Ha também a criagdo de livros pelas proprias criangas, por meio das
discussdes travadas com o grupo perpassando pela escolha da tematica, pelo
conteudo, pelas ilustragdes e por alguns detalhes da editoragao.

A teoria do conhecimento ¢ um tema filosofico recorrente nas turmas em
que o GETEFF vivencia educacao popular. Em algum momento do ano letivo
as educandas e/ou educandos sempre problematizam: o que ¢ conhecimento,
quem sabe mais, quem pode ser filésofo?

Durante a experiéncia com a turma de 2019, as criangas foram ques-
tionadas a respeito de quem pode ser autor de livros e as respostas foram:
pessoas inteligentes, dedicadas, bonitas, entre outros adjetivos positivos. No
decorrer dos encontros pedagogicos houve um processo empoderador com
esses sujeitos, quando eles viram a si mesmos como autores de livro e pro-
dutores de conhecimento.

O ultimo livro que as criangas fizeram tratou das necessidades e pos-
sibilidades que vivenciam. Foi intitulado “Filosofia com criangas em agao:
busca por transformacgao”.

Neste caminho, o GETEFF estabelece relagdes ecologicas de praticas
entre os saberes. Reconhece a diversidade epistémica, autobnoma, complexa,
assim como a articulagao sistémica, aberta, dinamica, contraditoria e horizontal
entre cada um deles. Esta constante criacdo e renovagao do re/inter/autoconhe-
cimento ¢ norteado por dois principios: 1) As epistemologicas nao sdo neutras
e as que clamam sé-lo s3o as menos neutras ¢; 2) A reflexdo do conhecimento
deve incidir ndo nos saberes em abstratos, universais, individualistas e solip-
sistas hegemonicos, porém nas praticas epistemologicas e seus efeitos sociais
contra-hegemonicos transformadores e cosmopolitas (SANTOS, 2006; 2002).

Assim, as ecologias praticas de saberes (SANTOS, 2006, 2002) nos con-
vidam a refletir sobre relagoes de interculturalidade como uma abordagem das
relagdes entre os diferentes grupos culturais nas sociedades, em perspectiva
critica. Nesse sentido, problematizam as relacdes assimétricas de poderes his-
toricos de submissao e subalternizagao atuais do capitalismo global em espagos
de negociagao do poder onde as desigualdades sociais, econdmicas e politicas
nao sao funcionalizadas no aparato estatal (CANDAU, 2007; WALSH, 2009b).
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Nesse contexto, o padrao epistémico eurocéntrico ¢ colonial continua
hegemonico, porém de forma reconhecida e ndo oculta, passando a ser con-
frontado e transformado a partir da justica social, democracia, cidadania,
solidariedade, dignidade e comunidade cosmopolita (CANDAU, 2007,
WALSH, 2009b). Dessa forma, as ecologias praticas de saberes e a intercul-
turalidade critica, no &mbito plural educacional de aprendizagem, nos fazem
refletir a partir de perspectivas transformadoras.

Em sentido Freireano sdo libertadoras, pois estabelecem a relagdo com
os saberes e diferentes grupos culturais autobnomos em didlogo humanizado,
ao denunciarem as relacdes de poder opressivas, antidialogicas, educacionais
bancarias, que permitem a conquista do outro, manipulagdo e a invasao cul-
tural do siléncio (FREIRE, 2001a; OLIVEIRA, 2015).

Ao resistirem e gritarem, semeiam um caminho de fissuras na estrutura
dominante escolar, ao germinarem e florescerem o anuncio de colaboragao,
unido, organizacao e sintese cultural libertadoras educacionais e cosmopolitas
(FREIRE, 2001a; OLIVEIRA, 2015).

Ou ainda, segundo Fleuri (2003, p. 31-32), a educagdo intercultural critica
libertadora de fissura cosmopolita:

Passa a ser entendida como o processo construido pela relagdo tensa e
intensa entre diferentes sujeitos, criando contextos interativos que, jus-
tamente por se conectarem dinamicamente com os diferentes contextos
culturais em relagdo aos quais os diferentes sujeitos desenvolvem suas
respectivas identidades, tornam-se um ambiente criativo e propriamente
formativo, ou seja, estruturante de movimentos de identificagdo subjetivos
e socioculturais. Nesse processo, desenvolve-se a aprendizagem nao ape-
nas das informagdes, dos conceitos, dos valores assumidos pelos sujeitos
em relagdo, mas sobretudo a aprendizagem dos contextos em relagio aos
quais esses elementos adquirem significados (FLEURI, 2003, 31-32).

Além da produgao de livros, o grupo produz muitos jogos, pois nao se
desenvolve pensamento critico com as criancas por meio do depdsito de dis-
cursos criticos prontos, e sim a partir da realidade concreta. Para isso, os jogos
sdo umas das maneiras mais presentes no GETEFF de desenvolver didlogo
e de trabalhar a integralidade desses sujeitos que sdo pensantes, brincantes,
cantantes, criativos e criticos.

Pela curiosidade em aprender utilizando jogos, o xadrez foi apresentado
em experiéncias do grupo com turmas dos anos de 2015 e 2016, a partir de
metodologias diferentes. Na primeira experiéncia, o jogo utilizou a estrutura
base: pecas e tabuleiro. No ano seguinte, a sala de aula se transformou em um
tabuleiro e as criangas foram as pegas: o jogo de xadrez humano.
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“Cartas filosoficas” foi o jogo desenvolvido por duas educadoras em 2015,
seguindo o gosto das criangas em jogos com cartas magicas. No jogo, filosofos
e filésofas variadas transformaram-se nas cartas e seus pensamentos 0s seus
superpoderes. Temas levantados pelas criangas, relacionados a amizade, jus-
tica e outras relacdes sociais foram apresentados e os participantes refletiam
como os filosofos pensaram tais temas.

Lembramos também do “jogo da velha fitness”, que acontece em grupo
e em movimento, por meio do qual trabalhamos contratos sociais, articulagao
entre mente e corpo; “ciranda das caracteristicas”, onde o grupo trabalhou
percepgao de si e do outro; e “justiga ou injustica?”’ momento de mediacao do
grupo com temas éticos evidenciados nas vivéncias dos educandos.

Indo ao encontro das producdes de materiais e a presengas de jogos e
brincadeiras, existem caracteristicas estéticas na identidade do GETEFF que
contrastam com o ambiente escolar. A pratica grita pela libertagao dos corpos,
espacos, sentimentos e expressoes.

A materialidade do espaco escolar tradicional foi elaborada para limitar
os corpos e se direcionar para a educagao da “mente”, na concepgao racio-
nalizada do conhecimento. Em geral encontramos salas de aula pequenas e
quadradas, comportando até 40 educandos, um quadro branco com cadeiras
direcionadas para ele, organizadas em fileiras.

A acdo do GETEFF ¢ feita a partir de circulos. Entdo, pelo periodo em
que o grupo esté presente, as cadeiras se movimentam até formarem circulos.
O circulo nos permite olhar para o outro, dialogar com o outro, € o seu centro
€ 0 espago reservado para a apresentagdo de materiais. Nas praticas, sao feitas
diferentes organizagdes circulares tais como o circulo fechado, meio circulo
e circulos multiplos. O espago se modifica conforme as atividades.

Os saberes artisticos sdo outra presenca constante em nossas atividades.
No ensino fundamental I, a arte deixa gradualmente de ser exercitada coti-
dianamente e se limita em uma disciplina escolar. Mas, para nds, as artes sao
expressoes significativas que as criangas conhecem bem e gostam de fazer.

As atividades que envolvem desenhos estao presentes em todos os anos
do grupo. Atrelado ao desenho esta a pintura, que € realizada com diversos
materiais levados pelos educadores, fornecidos pelo NEP.

Acdes que envolvem o teatro e seus saberes ja foram realizadas em
diferentes metodologias: improvisagao, utilizando fantasias, mascaras, fan-
toches, teatro de sombras e pecas ensaiadas. Além destes, podemos destacar
a presenga de leituras literarias e a utilizacao de filmes.

Nesse sentido, a praxis do GETEFF nao ocorre de maneira linear, se
depara com obstaculos e conflitos que quando sdo tratados possuem potencial
para decolonizar a educacdo, as mentes e as escolas.

Assim, a reflexdo e acdo do GETEFF se ddo em movimento desde o
planejamento até a realizagdao dos encontros de filosofia com criangas. A
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referéncia ¢ sempre a realidade de educandas e educandos e as possibilida-
des de “ser mais” desses sujeitos, em comunhao entre si e com educadoras e
educadores. A questao metodologica € um instrumento de luta, organizagao,
resisténcia ¢ reconstru¢do de uma sociedade outra.

Cotidiano do GETEFF: contato, conflitos, construcoes e ser mais

O movimento cultural, tocado por tempos e espagos, reflete nas expe-
riéncias do GETEFF diferentes percepgdes criticas envolvendo uma mesma
atividade criadora. Chamamos de atividades criadoras a¢des planejadas com
0 objetivo de provocar a criatividade, curiosidade e posicionamento de edu-
candos e educadores sobre determinado assunto.

Quando nosso ponto de partida sdo temas geradores ligados as discussoes
éticas e morais, que se mostram a partir de situagcdes conflituosas na escola
e familias, surge a possibilidade de desenvolvermos a tematica através da
atividade criadora “refletindo sobre as alegorias de Platao”.

Neste momento serdo descritas as experiéncias envolvendo a alegoria
Anel de Giges, presente no livro II da Republica. Platao (2002) apresenta
dialogos que contam a histdria de Giges, um pastor que vivia em uma cidade
governada por um rei muito impiedoso com os seus suditos. Em determinado
momento, Giges encontra um anel com o poder da invisibilidade e, com esse
poder, torna-se tdo impiedoso quanto o rei.

Essa alegoria nos faz questionar se ¢ possivel sermos bons uns com os outros,
e qual a influéncia do poder nas agdes morais das pessoas. Na atividade, apds
apresentada a alegoria, foram levantadas duas perguntas iniciais: se vocé pudesse
ter um anel com poderes magicos, qual seria esse poder e o que faria com ele?

Primeiramente essa atividade foi trabalhada em uma escola localizada no
bairro da Pedreira, em Belém do Para, no ano de 2015. Logo apods escutarem a
alegoria, os educandos lembraram do filme O Senhor dos Anéis, € nos disseram
como o anel mudava as pessoas neste filme, e inclusive muitos personagens
nem queriam o anel por isso. Em seguida, modelaram seus proprios anéis,
usando massinhas, e resolveram apresentar com frases e desenhos seus desejos:

Quadro 1 — Qual poder vocé gostaria de ter e o que faria com ele?

“Quero ter o poder da super forga para trazer todos os meus livros pra escola”.
“Queria ter o poder da invisibilidade para jogar videogame e néo levar bronca’.
“Queria ter o poder da magia para ajudar as outras criangas do mundo”.
“Queria ter o poder da beleza, porque tem muita gente que se veste mal nesse mundo”.
“Queria o poder do vento, porque as pessoas sofrem muito com calor’.

Fonte: GETEFF/NEP (2015).
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As criangas chegaram a conclusao de que os poderes devem ser utilizados
para ajudar a sociedade. Suas reflexdes eram constantemente relacionadas
com super-herdis de filmes, desenhos animados e quadrinhos. Esses conceitos
eram relacionados com as situagdes que viam nos seus cotidianos.

Todavia, quando foi trabalhado em 2018 — ano de elei¢des presidenciais
—em uma escola no bairro do Telégrafo, periferia urbana em Belém do Para,
os resultados foram totalmente diferentes. As criangas ficaram entusiasmadas
com a ideia de possuirem superpoderes, no entanto, deram foco para o poder
de dominio social presente na alegoria. Os educandos escolheram socializar
suas ideias a partir de falas, para a sala:

Quadro 2 — Qual poder vocé gostaria de ter e o que faria com ele?

“Eu gostaria de ter o poder da agua, para criar cubos de gelo ao redor

dos bandidos, encher de agua dentro e matar eles afogados”

“ Eu s6 queria poder ter o poder da mira, para quando o ladréo estivesse com

uma refém, eu consequisse acertar s6 a cabega dele sem atingir a refém.
-Mas e se a policia estivesse Ia, vocé ainda precisaria desse poder? Disse uma educanda
- Sim. Precisaria porque se a policia pegar um bandido ela vai
prender, eu resolveria de verdade, ja matando o cara”
“O poder do meu anel é ficar invisivel e pegar os malacos sem eles me verem”
“Meu poder seria o do fogo para tacar fogo no rabo dos bandidos”

Fonte: GETEFF/NEP (2018).

Uma educanda, contrastando com os dialogos discorridos entre os
demais, nos disse: “professores, eu queria ter o poder da 4gua e da comida
pra ninguém passar fome e nem sede”.

As criangas percebiam e sentiam toda a violéncia que estava sendo
retratada na midia na época das elei¢cdes, também estavam impactadas pelo
discurso do candidato Jair Bolsonaro de “bandido bom ¢ bandido morto”,
algumas com a intencao de ajudar Bolsonaro nessa empreitada necrofila e
outras criangas preocupadas com seus pais, pois 0s viam como possiveis
vitimas desse discurso devido a profissao que exerciam. A professora regente
da turma confirmou a informag¢ao de que alguns pais eram envolvidos com
crimes, que o trafico era presente na escola.

Este foi um momento muito emocionante para os educadores, por se tratar
de um grupo que preza pelo bem-estar total das criangas, em suas nuances
fisicas e psicoldgicas. Recebidas afirmativas como essas, nao foram silen-
ciadas e tachadas como erradas, mas foi aberto didlogo com essas criangas e
assim surgiram novos temas geradores.

Os temas geradores seguintes problematizavam questdes fundamentais
do agir ético e moral. Falamos sobre a vida, justi¢a, sobre os direitos humanos
e direitos das criangas. Seguimos entdo com o direito do acesso direto das
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criangas para refletirem e se posicionarem frente a complexidade das questoes
éticas e sociais de suas vidas.

Durante a experiéncia do GETEFF, as criangas demonstraram refletir sobre
o contexto geral do Brasil, como percebemos nos relatos acima, e sobre seu
contexto local, como destacamos a seguir na reflexao dos educandos sobre o
entorno da escola.

Em atividade sobre meio ambiente e polui¢do, um grupo de educandas e
educandos criou e registrou em desenhos e textos a vida de uma personagem
ficticia, Tamires. Desenvolveram analise do contexto social ao descreverem
as ruas pelas quais percorrem para chegar a escola, as relagdes travadas nessa
rua, o lixo depositado em lugares inapropriados, a chegada a escola e a inten-
¢do de participar na resolucao de um problema, como ¢é possivel observar no
texto construido de forma dialdgica e comunicativa a partir de um problema:

Quadro 3 — Texto desenvolvido pelas educandas e educandos com o tema poluicdo

A Poluig¢ao no nosso Dia-a-Dia. Tamires tem 15 anos, estuda na Escola Alves Maia € mora no bairro
do Telégrafo, quando ela vem pra escola encontra muita poluicéo, lixo na rua, pois as pessoas desse
bairro ndo tém consciéncia de reciclar e nao tiveram oportunidade de educacéo porque tem muita
gente que tem que deixar de estudar para trabalhar, ganhar dinheiro e se sustentar. Tamires as vezes
pega doenga por conta do lixo e sempre fica triste com o tanto de lixo que vé em sua rua. Dessa
maneira, Tamires pensou em montar um grupo para limpar a rua, indo em escolas e empresas para
poder transmitir a campanha de reciclar e convidar mais pessoas para ajudar na campanha. Todas as
pessoas se motivaram com a atitude de Tamires, assim, ndo viu mais doengas por causa da polui¢éo.

Fonte: GETEFF/NEP (2019).

Podemos refletir, sob inspira¢ao de Oliveira (2015) e Freire (2001a;
1986; 1983), que Tamires e o grupo sdo sujeitos que se encontram para trans-
formar o mundo em colaboragdo. Fazem isso ao limparem a rua e também
ao irem as escolas e empresas transmitir informacodes por meio da campa-
nha de reciclagem. Nesse sentido, estabeleceram um didlogo humanizador
e inconcluso com o outro, em sintese cultural, o que se da no convite para
ajudar na campanha e também refletindo sobre a sua realidade existencial e
ético-politico-democratico da voz cidada.

Ao buscarem transformar a realidade, os educandos também a humanizaram
e se humanizaram simultaneamente, na medida em que ndo se viam mais doentes
por causa da poluigdo. Isso so foi possivel pela unido de organizacdo para a
libertagdo, onde os sujeitos sdo fazedores de sua historia e cultura ecologica, e
compreendem que “respeitar a vida humana significa também respeitar o contexto
natural e cultural que se vive” (OLIVEIRA, 2015, p. 81) dos “outros animais,
a vida dos passaros, a vida dos rios e das florestas” (FREIRE, 2000, p. 66-67).

E evidente que ndo ocorrerdo de maneira rapida tanto essa proposta
de transformacgao da polui¢do tracada pelas criangas quanto a proposta de
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contribuicdo no desenvolvimento critico delas, bem como a superacdo de
estruturas de opressdes. No entanto, podem vir a acontecer por meio da cria-
¢ao de fissuras nas formas de ver o mundo, ao resistir-se culturalmente a
conquista de efetivacdo da negagdo antidialdgica dos seres humanos como
transformadores culturais da opressao e da dominagao no mundo.

Em outros termos, ¢ refor¢ada a resisténcia contra processos educacionais
excludentes, que se implementam pela divisdo dos individuos e grupos sociais,
assim como a manutencao da opressao cultural ao manipular os oprimidos para
nao pensarem sua realidade, o que ¢é aprofundado pela invasdo ao impor a visao
de mundo dominante aos oprimidos (FREIRE, 2001a; OLIVEIRA, 2015).

Aposta-se que no GETEFF o processo educativo de aprender e ensinar
juntos ¢ uma forma de causar fissuras nas estruturas de poder hegemonicas.
Sendo assim, ha construgdes de aprendizagens mutuas, ha transformacao de
pessoas, logo, ha mudanga de mundo. E nesse processo que se constroi criti-
camente uma educacdo popular intercultural cidada, democratica, solidaria,
digna, justa e cosmopolita.

Consideracoes finais

O ensino de filosofia “com” criangas semeado pelo GETEFF ¢ muito
perguntador. Juntos, questionamos sobre a estrutura da educagio escolar insti-
tucionalizada no pais e o ensino de filosofia preso em tais amarras, carregamos
perguntas sobre o lugar das criangas na sociedade e, principalmente, partimos
das curiosidades infantis com a inten¢ao de recriar a educacao.

Abundantes perguntas precisam da morada do didlogo para conviverem
harmonicamente. Esta filosofia, baseada na conversa, tem a capacidade de
ressignificar as relagdes comumente observadas nas escolas, onde alunos
frequentemente vivem processos de silenciamentos de suas vozes e corpos.
O GETEFF busca uma pedagogia do dialogo e reafirma o compromisso €tico
da luta por uma educagao libertadora.

Este memorial percorreu fatores significativos para a histéria do grupo
que, fundado em 2007, deu inicio a um movimento educacional com identidade
amazoOnica paraense. Pudemos também descrever resumidamente as raizes
tedrico-metodologicas do grupo, lembrando de materiais criados, assim como
dinamicas, brincadeiras, acesso a literatura e filmes. Por fim, apresentamos rela-
tos de experiéncias marcantes para a vida dos educadores que aqui escrevem e
esperamos que também tenham afetado as educandas e educandos participantes.

Reafirmamos, portanto, que o GETEFF ¢ um espaco de ensino filosofico
baseado na pedagogia freireana que convive com realidades multiplas viven-
ciadas no contexto amazonico, que se encontram no espago escolar. A filosofia,
neste caminho, ¢ um convite para protagonizarmos redes de conhecimentos.



CAPITULO 5

A PRAXIS DA EDUCACAO
ESCOLAR KAINGANG

Adroaldo Antonio Fidelis
Juliana Akemi Andrade Okawati

Contava Dona Maria, ancia Kaingang, da Terra Indigena Konda, que se
lembra de quando crianga sempre que os “brancos” (ndo indigenas) chegavam
para buscar as criangas para ir a escola, sua mae dizia-lhe para esconder-se
no mato. Temia o que a escola e seus professores iam fazer com suas filhas e
filhos. Passados anos, Dona Maria se diz analfabeta por nao ter frequentado
a escola, a0 mesmo tempo que se assume como conhecedora e detentora de
diversos saberes ancestrais que preservara durante toda vida. Contudo, o des-
tino de suas filhas e filhos parece ter tomado outros rumos, ¢ de acordo com
a ancia, desde que estes passaram a frequentar a escola ja ndo queriam mais
aprender a cultura Kaingang, e, os “saberes indigenas” foram se perdendo.

Aprendi tudo com a finada mae e a vo. A gente aprendeu como cozinhar
o remédio do mato, raiz do mato, mostrar como faz, cozinhar e dar para
o filho doente. Mas agora, por causa do estudo, eles ndo compreendem
mais, eles saem de manhd para escola, vao estudar e ndo aprendem mais”.

Se depois que as filhas e os filhos foram para escola ndo aprenderam
mais, como contestado por Dona Maria, pergunta-se: De que tipo de educagdo
estamos falando?

Educaciao escolar indigena vs educa¢io indigena

Dado um intenso processo de colonizac¢do, ha muito tempo os sabe-
res tradicionais e ancestrais oriundos do conhecimento milenar dos povos
indigenas passaram por diversas apropriagdes, enquanto o direito coletivo
a propriedade intelectual lhes foi continuamente negado. Do outro lado, por
sua falta de “cientificidade” comprovada, esses saberes foram desvalorizados
e desconsiderados. Conforme pontua Boaventura Sousa Santos (2009) essa
dominagdo epistemoldgica, advinda de uma relagdo extremamente desigual

5 Depoimento para ASIE — Nucleo/SC, registrado na Tl Konda em margo de 2017.
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entre saberes conduziu os povos a um lugar de subalternidade, que clama por
justica social e cognitiva.

Para Smith (2012) ndo se trata simplesmente de reconectar-se com o
passado, mas também desvendar a complexa teia de opressdo internalizada,
criada pela colonizagdo. Assim, a descolonizacdo exige que os colonizadores
reconhegam e desafiem suas proprias suposi¢des socializadas de superiori-
dade. Para tanto, € preciso perceber criticamente a logica da subjugacgao que
se configurou historicamente a fim de construir novas relagdes interculturais
entre a escola e os povos indigenas (FLEURI, 2017).

Percebe-se historicamente que os projetos de “desenvolvimento” eco-
nomico e de educagdo formal se distanciaram das realidades culturais do
povo Kaingang, expropriando terras e recursos, o que condenou um modo
de vida tradicional intrinsecamente relacionado com a natureza (TOMMA-
SINO, 2000). Para manuteng¢ao desse modelo eurocéntrico dominador, o
processo de escolarizagdo dentro das Terras Indigenas se impds junto a um
discurso de catequizagdo e submissao desses povos causando negacdo de suas
linguas, culturas e identidades. Ainda, nota-se até os dias de hoje, muito se
apropriou se fazendo acreditar em um discurso comum que apresenta a escola
como solucdo de problemas amplos e genéricos, sem a reflexdo necessaria
sobre quais relagoes de poder ali se estabeleciam.

Nada obstante, as diversas narrativas de ancides e ancids indigenas
nos auxiliam na problematizacao e reflexdo desse processo historico. Ao se
reportarem a educagdo indigena, aquela transmitida de geracdo a geragao,
percebe-se que frequentemente culpabilizam a escola pela ruptura com os
conhecimentos e modos de educar ancestrais. Ou seja, a educagdo escolar
indigena por muito tempo caminhou em dire¢do oposta ao que entendemos
ser a educagdo indigena em sua forma original.

Tendo em vista essa contradi¢dao, o desafio de hoje parte da ideia de
“Kainganguizar” a escola (ROSA; NUNES, 2013), isto €, compreender que
o objetivo da escola indigena deve se alinhar aos interesses politicos e sociais
das suas comunidades. Entdo, torna-se necessario considerar a complexidade
e pluralidade de cendrios que prezam pelo reconhecimento de suas historias,
territorios e autonomia.

Na logica dos coletivos amerindios, a educagao significa o meio pelo qual
as suas praticas culturais, as suas relagdes cosmologicas e mitoldgicas
perduram no tempo. Dai a preocupagdo em investir em um sistema de
ensino-aprendizagem que forme guerreiros e xamas capazes de mediar a
relagdo com os outros (inimigos, estrangeiros, espiritos, politicos, empre-
sarios, etc.) (ROSA; NUNES, 2013, p. 97).
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Conforme afirma Brighenti (2012, p. 20) “atualmente os Kaingang vém
participando ativamente no processo de construg¢ao de politicas publicas,
na defesa de seu territério € na construcdo de novos referenciais de dialogo
com o nao indigena. Autonomia ¢ a chave do novo didlogo”. Frente a esse
movimento, que parte do proprio povo Kaingang, a escola indigena também
vem sendo ressignificada e reestruturada ocupando um lugar de convivéncia
extremamente importante nas Terras Indigenas:

[...] pois ndo é apenas um local “para se ensinar e se aprender” e sim
representa um orgao aglutinador, onde os processos ensino-aprendizagem,
juntamente com o fortalecimento da cultura e das praticas especificas Kain-
gang, realizam as etapas necessarias para o processo socializador. Enten-
de-se aqui como processo socializador as praticas e atividades cotidianas
que, conjuntamente com o aprendizado da lingua materna estdo sendo
retomadas pelos alunos e professores. Para que tudo isso seja possivel é
preciso a unido de todos num objetivo comum, nesse sentido, sentam-se
lado a lado para uma discutir as a¢des referentes a educago: escola —
comunidade — liderancas (NOTZOLD; ROSA, 2013, p. 11).

E nessa perspectiva que apresentamos a A¢do Saberes Indigenas na
Escola (ASIE) — Nucleo SC, focalizando no trabalho realizado junto ao povo
Kaingang das Terras Indigenas do oeste do estado de Santa Catarina. Para
tanto, contamos com a experiéncia dos autores: Adroaldo Fidelis, indigena
Kaingang, enquanto Orientador de Estudos da ASIE — Nucleo/SC e Juliana
Okawati, supervisora do mesmo projeto, indicando e refletindo sobre os tra-
balhos desenvolvidos pelo projeto em questao.

Ressalta-se que ainda que a ASIE — Nucleo/SC atenda diferentes povos
e escolas, aqui destacamos as atividades realizadas junto aos professores
indigenas da Escola Indigena de Ensino Fundamental — EIEF Cacique Pir3,
localizada na da Terra Indigena Toldo Pinhal, municipio de Seara/SC. Nesse
cenario, o presente trabalho busca indicar de que forma as praticas da edu-
cagdo escolar indigena, pedagogias e metodologias estdo sendo construidas
como meio de enfrentamento aos modelos hegemonicos de educacao formal,
promovendo propostas dialdgicas, interculturais e intergeracionais.

Acio saberes indigenas na escola

A ASIE concretizou-se como iniciativa do Ministério da Educagao junto
a Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizacao, Diversidade e Inclusao
— SECADI® em parceria com Institui¢oes de Ensino Superior (IES), Secreta-

6 Extinta em de 2 de janeiro de 2019 por meio do Decreto n° 9.465.
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rias de Estado da Educacao e prefeituras municipais. Através da PORTARIA
n° 1.061, de 30 de outubro de 2013, o Ministério de Estado da Educacao
institui a ASIE, promovendo assim, a formagdo continuada de professores
da educacao escolar indigena com objetivo de:

[...] oferecer recursos didaticos e pedagdgicos que atendam as especificida-
des da organizacdo comunitaria, do multilinguismo e da interculturalidade
que fundamentam os projetos educativos nas comunidades indigenas;
oferecer subsidios a elaboragdo de curriculos, definicdo de metodologias
e processos de avaliagdo que atendam as especificidades dos processos de
letramento, numeramento e conhecimentos dos povos indigenas; fomentar
pesquisas que resultem na elaborac@o de materiais didaticos e paradidaticos
em diversas linguagens, bilingues e monolingues, conforme a situacao
sociolinguistica e de acordo com as especificidades da educagdo escolar
indigena (BRASIL, 2013).

O projeto em nivel nacional ¢ composto por redes regionais, que por sua
vez se dividem em nucleos estaduais vinculados as Institui¢des de Ensino
Superior de cada estado onde a ASIE ocorre. Para realiza¢ao dos trabalhos,
o projeto de formagao de professores conta com a parceria das secretariais
estaduais e/ou municipais responsaveis pela administracao das escolas indi-
genas. Assim, tendo em vista os variados contextos de atuacdo, cada nucleo
traga seu plano de trabalho de acordo com as realidades e demandas presentes,
respeitando a autonomia e as especificidades de cada grupo e escola.

O projeto que ocorre no estado de Santa Catarina ¢ vinculado a Univer-
sidade Federal de Santa Catarina (UFSC) e atua diretamente com professo-
res indigenas de trés etnias: Guarani, Kaingang ¢ Lakland-Xokleng, com a
proposta de:

Favorecer o aprimoramento das atividades didatico-pedagdgicas de profes-
sores Guarani, Kaingang e Lakland-Xokleng em torno de praticas e saberes
relacionados a tematica Territorios de Ocupacao Tradicional em Santa Cata-
rina: Passado e Presente, fomentando acdes que fortalecam esses saberes e
praticas que sirvam como base para a elaboracao de atividades e materiais
didaticos e paradidaticos em diversas linguagens (ASIE — Nucleo SC).

Conforme as praticas explicitas a seguir, compreende-se que para além
da producao de materiais didaticos e paradidaticos, a ASIE — Nucleo/SC
também se configurou de modo a problematizar as estruturas vigentes nas
escolas indigenas do estado. Na experiéncia do povo Kaingang destaca-se que
ainda que antes da implementacgdo do projeto fosse possivel encontrar uma
variedade de materiais didatico-pedagdgicos nas escolas indigenas Kaingang
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do oeste de Santa Catarina, grande parte desse material era composta por
produgdes ndo indigenas, o que acabava por ndo refletir seu contexto e suas
propostas de educagao.

Em consonéncia com essa problematica, Rosa e Nunes (2013) ja indi-
cavam em estudos prévios feitos, comuns a terras indigenas em questao, que
mesmo com todos os esfor¢os para fortalecer a lingua Kaingang, com a for-
magao de professores bilingues, o problema estava de fato na propria estrutura
de ensino. De acordo com as autoras, a desconstru¢do colonial, autoritaria e
dominadora nao ¢ suficiente sem que haja também uma reelaboragao curricular.

[...] o proposito de “kainganguizar” a escola sera alcangado através da
conexao epistemolodgica entre cosmologia e ritual, oralidade e escrita,
floresta e escola. Trata-se de uma mudanga que conectaria a casa, a comu-
nidade, a escola, os rituais, as narrativas mitologicas — de modo que
a escola esteja verdadeiramente atravessada pelo sistema de metades,
aspecto esse estruturante para os diversos coletivos kaingang no sul do
Brasil, e que, portanto, precisa ser assumido por essa instituigado (ROSA;
NUNES, 2013, p. 116).

Portanto, a fim de discutir a reestruturacao da educagao escolar indigena,
a ASIE — Nucleo/SC trouxe para pauta uma reflexao inicial sobre os curriculos
escolares, bem como os Projetos Politicos Pedagogicos (PPP). Desta forma,
buscou promover um didlogo entre as partes envolvidas para (re)pensar uma
nova perspectiva de Acao que pudesse identificar e atender de forma con-
tinua os interesses das escolas dentro das suas particularidades. Para tanto,
percebeu-se a necessidade de conquistar um envolvimento mais amplo que
garantisse além dos professores e alunos, a participacdo comunitaria, trazendo
reflexdes sobre o passado, presente e futuro.

De um modo geral, podemos dizer que a educagdo escolar indigena em
Santa Catarina, assim como no Brasil, é permeada por experiéncias des-
continuas, regionalmente desiguais — vale mencionar, que assolam a edu-
cacdo publica e gratuita como um todo. Apesar dos avangos em busca de
uma escola ideal, o desafio parece ser o de procurar pensar alternativas
que possam atender as necessidades mais imediatas. Ou seja: ndo basta
a ampliacdo de estabelecimentos de ensino se esses nao estiverem habi-
litados a atenderem aos anseios de professores, alunos e da comunidade,
de um modo geral. O mesmo pode ser dito em relagdo a ampliagdo do
numero de matriculas, até porque alunos distribuidos em escolas que ndo
oferecem a minima condicdo de sociabilidade escolar e de praticas de
ensino-aprendizagem adequadas s3o quadros constantes na pauta jorna-
listica. E essa ndo é uma realidade unica para os povos indigenas, que
lutam de modo constante pela amplia¢do de canais de negociagdo e por
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presenga mais continua no plano institucional das decisdes. Trata-se de
uma realidade compartilhada por um elevado numero de criangas, jovens,
adultos — alunos e/ou professores — que vivenciam o cotidiano da escola
publica de educagdo basica brasileira (ORCO, 2012, p. 126).

Diante desse cendrio étnico-historico, o projeto buscou a partir da realizacao
de “Grandes Encontros”” ampliar a comunicagdo dando espago para falas das
ancias e anciodes que indicavam em suas percepgoes a necessidade de vislumbrar
“novos” rumos para a educacgao escolar indigena. De tal modo, a elaboracao de
uma proposta coletiva, e de fato representativa foi iniciada na base dessa reflexdo
conjunta, trazendo desde a problematica da “escolarizacdo” — aqui ja exposta
— até o futuro da escola em termos de praticas, metodologias, pedagogias, fun-
cionamento e estrutura em prol do fortalecimento e pro-vitalizacdo de saberes
indigenas e de praticas sociais vinculadas a esses saberes. (ASIE — Nucleo SC).

Conforme Guerola (2017) observa, a partir dessa A¢ao, as praticas de
liberdades guiadas pelas autoridades da educacao indigena (os ancides e
ancias) e da educagdo escolar indigena (os professores e as professoras), assim
como pelas autoridades politicas das aldeias (os caciques e outras liderangas)
criaram uma alternativa teorica de ensino-aprendizagem escolar, oportuni-
zando um encontro de saberes intergeracionais na escola e fora dela também.

Pelas experiéncias registradas, podemos afirmar que essas vivéncias apro-
ximaram os educadores entre si, fazendo-os também refletir sobre a propria
divisdo disciplinar e como esses contetudos estio intrinsecamente conectados,
dando voz e ouvidos aos ensinamentos das sabias e sabios indigenas de suas
comunidades, que pautam suas falas tecendo ligagdes entre seus conhecimen-
tos ancestrais e suas experiéncias de vida que fortalecem a luta pelo territorio.

Sdo vozes que acentuam a importancia e a riqueza das matas e das ervas
medicinais, dos rios, nascentes ¢ dguas, da fauna. Sao vozes que chamam
a atengdo para a vida com relagdo a plantagdo, a pesca, a caga, a coleta,
ao artesanato e suas matérias primas. Chamam a ateng@o para os tempos
passados ¢ a abundancia das araucarias entdo existentes, bem como sua
gradativa — e inaceitavel — devastacdo. Tempos de mais satude e de rios
sem contaminag¢do. Falam das lembrangas sobre as escolas em décadas
passadas: diminutas, precarias, longinquas, de dificil acesso, sem materiais
escolares, de frequéncia limitada por conta de ocupagdes e trabalho, veda-
das pelos pais pela desconfianga em relagio aos seus objetivos, inclusive
no que se refere a proibi¢cdo do uso da lingua materna/paterna. Sao vozes
que chamam a aten¢?o para a centralidade dos nomes na propria lingua.

7 Com ampla participagdo das comunidades indigenas, desde 2015 até 2018, foram realizados Grandes
Encontros com cada um dos grupos envolvidos.
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Vozes que se fizeram ouvir em encontros e oficinas efetivadas nas esco-
las/comunidades, programagdes da Ac¢ao Saberes Indigenas na Escola
— Nucleo Santa Catarina (DARELLA et al., 2018, p. 13).

Nesse processo de escuta e aprendizado, professores, estudantes e comu-
nidade puderam refletir criticamente sobre muitas das propostas educativas
que foram ao longo dos anos chegando as escolas indigenas, percebendo
entdo a ASIE ndo somente como um projeto momentaneo de formagao, mas
como um caminho de formag¢ao continuada permanente. Sendo assim, a maior
preocupacao exposta por seus participantes foi a continuidade nao apenas
como um projeto delimitado, mas sim como politica publica que garanta a
praxis decolonial vigente, sem colocar em risco as conquistas ja alcangadas
que se contrapdem aos modelos hegemonicos que por tanto tempo vigoraram
nessas terras indigenas e nas suas escolas.

Saberes e sabores Kaingang: praxis intergeracional e intercultural

Conforme apontamos anteriormente, grande parte das vivéncias da ASIE
—Nucleo/SC ocorrem em um cendrio extraclasse, ou seja, ainda que hoje facam
parte da proposta escolar, extrapolam os limites fisicos da sala de aula envol-
vendo todo o territorio da comunidade e os sujeitos que ali vivem. Entre as
diversas atividades realizadas, elucidamos alguns dos trabalhos conduzido pelo
autor® junto aos professores da EIEF Cacique Pira, Terra Indigena Toldo Pinhal.

Fidelis et al. (2019) indica que através do canto, da danca, de jogos, das
brincadeiras, do artesanato, da alimentacao tradicional se manifestam diversos
saberes Kaingang que hoje fazem parte do contexto escolar. O exercicio da
docéncia ocorre paralelamente aos ensinamentos dos mais velhos, sabios e
sabias indigenas da comunidade. Assim, esses sdo convidados a participarem
das atividades que além de escolares, hoje também sdo praticas comunitarias.

A equipe da escola atua em um contexto interdisciplinar, trabalhando com
projetos que enfatizam temas centrais da cultura Kaingang, como por exem-
plo: ervas medicinais, artesanato, alimentacao, rituais etc. Ou seja, a partir
de um tema gerador, professoras e professores colaborando mutuamente para
que os conteudos previstos nas disciplinas, tais como lingua Kaingang, artes,
historia, matematica etc. sejam trabalhados a partir da experiéncia Kaingang.

Entre tantos projetos realizados, destacamos “Saberes e Sabores Kain-
gang da Terra Indigena Toldo Pinhal”, que se concretizou como material dida-
tico publicado em 2019. Como o proprio nome sugere, “Saberes e Sabores”
apontam para o conhecimento sobre determinados alimentos que envolve

8 Refere-se a atuagao do autor, Adroaldo Fidelis, enquanto professor e diretor da EIEF Cacique Pira.
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desde o encontro das matérias-primas até um conhecimento empirico para seu
preparo. As “receitas” passadas de geracdo para geragao indicam modos de
fazer ancestrais, o uso dos ingredientes, manejo do fogo, da cinza, mas também
de quem deve fazer o preparo. Como explica a ancia Fatima de Oliveira, “a
pessoa tem que estar de bem no dia, se ndo, amarga a comida™. Além disso,
conforme alerta o preparo do kumi (mandioca brava) leva horas de cozimento
no fogo, e se mal preparado pode causar intoxicagao.

Figura 8 — Saberes e Sabores Kaingang

Da esquerda para direita: 1 — Preparo do Kumi no Pildo; 2 — Coré da Palmeira;
3 — Bolo de Cinza; 4 — Tatu na brasa. Tl Toldo Pinhal (Seara/SC, 2018).

Fonte: Acervo Toldo Pinhal. Fotografias: Adroaldo Fideles.

“[...] A alimentagdo tradicional Kaingang faz parte do cardapio do dia
a dia desse povo, sendo essa ancestral, herdada, e para alguns extremamente
exotica” (FIDELES et al., 2019, p. 15) como por exemplo o bolo de cinzas,
tatu assado, virado de serraia, entre outros pratos nao familiares aos nao
indigenas. Assim como muitas dessas fontes alimentares Kaingang nao sao
de conhecimento dos ndo indigenas, percebe-se que ainda hoje dentro das
terras indigenas também ha um certo desconhecimento por parte dos mais

9 Registro audiovisual da oficina “Preparo do Kumi”. Disponivel em: https://repositorio.ufsc.br/bitstream/han-
dle/123456789/199599/Preparo%20do%20Kumi%20-%20Toldo%20Pinhal. mp4?sequence=1"]&isAllowe-
d=y. Acesso em: 1° maio 2021.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 101

jovens desses alimentos, por isso, a importancia de reconhecer a alimentacao
tradicional e seu significado também como forma de luta e resisténcia.

Nesse contexto da proposta “Saberes e Sabores” foram concretizadas
diversas agdes na escola e na comunidade indigena, ainda agregando a comu-
nidade externa (ndo indigena) que pertence ao mesmo municipio onde a TI
Toldo Pinhal esta localizada. Destaca-se que na comunidade indigena em
questdo, a interagao direta com os moradores ndo indigena da regido ¢ fre-
quente, seja pela atuacdo de professores nao indigenas em sua escola, ou pelos
estudantes indigenas que saem da aldeia para estudar na cidade, ou ainda pelo
compartilhamento de espagos comuns e relagdes cotidianas que apesar de
constantes, por vezes, se mostram conflituosas.

Cientes desse desconhecimento por parte dos ndo indigenas no que se
refere a cultura do povo Kaingang que historicamente ocupa aquele territo-
rio — fato que colabora com a criag@o dos estereotipos e preconceitos — as
professoras e professores indigenas buscaram estratégias interativas e inter-
culturais estreitando os lagos entre os indigenas e a sociedade envolvente
que vive naquela regido. Tal iniciativa oportunizou momentos de didlogo,
conhecimento, valorizagdo e experiéncia conjunta.

Nessa atividade diversos representantes nao indigenas, entre professores
do municipio e representantes do legislativo municipal, foram convidados
para esse “banquete Kaingang” se aproximando de uma realidade que
mesmo tdo proxima, por tanto tempo esteve distante, gerando assim uma
possibilidade real de iniciagdo a uma educacao intercultural. Esses momen-
tos foram importantes para tirar da invisibilidade o que mais identificava a
cultura indigena e seus simbolos culturais. Além disso, a troca de saberes
e sabores, entre os povos indigenas, caboclos, descendentes de italianos e
alemaes, foram oportunos para “reeducar-se”” socialmente. A partir desses
momentos, nada mais foi como antes, o respeito as diferengas culturais
existentes, podemos dizer que foram revitalizados'®.

10 Depoimento do autor, Adroaldo Fidelis, na disciplina Educagéo intercultural: aprender com os povos
originarios amazonidas a viver em plenitude — UEPA, 2020.
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Figura 9 — Momentos Interculturais

Da esquerda para direita: 1 — Atividade de interagao indigenas e nao indigenas; 2 —
Apresentagao das fontes alimentares por Adroaldo Fidelis (Seara/SC, 2018).

Fonte: Acervo Toldo Pinhal. Fotografias: Josefina de Carvalho.

Conforme indica Fleuri (2017), como via de superagdo dos processos
historicamente pautados em modelos de opressao e dominagao ¢ possivel
pensar em meios e praticas que colaborem para o acesso aos saberes histori-
camente construidos. Assim se possibilita o envolvimento, a reciprocidade e
a troca de experiéncias e aprendizagens criticas.

Nessa perspectiva, a experiéncia da proposta “Saberes e Sabores da TI
Toldo Pinhal” elucidam caminhos possiveis de dialogos intergeracionais e
praticas interculturais. Sao vivéncias que nos mostram que ainda temos muito
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a aprender com os povos indigenas, e que, apesar de nao existirem férmulas,
ha um caminho pautado por respeito, valorizag¢do e reconhecimento dos mais
velhos de suas comunidades. Esses sabios e sabias indigenas trazem um olhar
amplo e profundo para as relagcdes com o meio, apontam para centralidade da
natureza, e sobretudo para a resisténcia de seu povo, ou seja, reforcam uma
luta pelo territorio.

Reflexdes interculturais e intergeracionais

Dada uma larga discussdo em torno do papel da escolarizagao dos povos
indigenas, a ideia de que a escola poderia ser um instrumento favoravel a sua
autonomia veio se estabelecendo, mesmo frente a grandes dilemas e contra-
digdes. Ao problematizar as ideias em torno da “educagdo escolar indigena”
tratamos de expor algumas dessas contradi¢des que favoreceram o distancia-
mento dos modos de aprendizagem presentes na “educacgdo indigena”.

Assim, indicamos de que forma o trabalho da A¢ao Saberes Indigenas na
Escola —Nucleo/SC esta colaborando para a aproximagao desses conceitos a partir
das experiéncias que estdo sendo desenvolvidas junto as professoras e professo-
res, estudantes e comunidades Kaingang que fazem parte do projeto em questao.

Dessa vivéncia € importante destacar que hoje é comum escutar dentro das
terras indigenas Kaingang do oeste do estado de Santa Catarina a divisdo entre
“antes” e “depois” da ASIE, periodo que marca uma transformacao no modo
como a educacdo escolar indigena vem se reestruturando. Isso demonstra que
muito além da demanda de produgao de material didatico, ademais de estudan-
tes, professoras e professores, a ASIE atingiu a comunidade de forma ampla
e diversa. A formag¢ao continuada de professores tem sido, na verdade, uma
transformagao continua da comunidade em que ancides e ancias foram reconhe-
cidos e valorizados. Isto é, além dos saberes, conhecimentos e experiéncias que
foram trazidos para dentro da sala de aula, houve também um movimento que
levou os jovens estudantes para fora na busca de descobrir com os mais velhos
as historias das comunidades, que sdo narrativas de suas proprias existéncias.

Esse trabalho conjunto articulou os conhecimentos das disciplinas aos
eixos tematicos por eles propostos em um movimento dindmico, uma vez que
nao renega as relacdes ja estabelecidas com ndo indigenas, pelo contrario,
utilizam-se destas empregando os conhecimentos e técnicas disponiveis, o
que também pode ser entendido como forma de resiliéncia.

Nessas praticas escolares, os ensinamentos dos mais velhos, expressos
pela oralidade, e também na propria praxis do projeto, revelam o papel central
da natureza, que mais do que uma oposi¢ao binaria entre essa e os sujeitos,
promove sistemas integrais de vida. De acordo com Fleuri (2017, p. 233) “reva-
lorizar esta relacao holistica, tecida mediante praticas comunitarias dialdgicas
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integradas com o mundo natural, é a condi¢ao que torna possivel desconstruir
a matriz racista e especista constitutiva das relagdes de poder colonial”.
Para o povo Kaingang:

As matas, 0s rios e suas margens sdo também espagos de memoria, do
tempo em que tinham imensas florestas. E nesses espagos, reduzidos, mas
importantes e imprescindiveis, que os ensinamentos antigos continuam
sendo passados de geragdo, a geracdo: nos rios, as criangas aprendem a
construir o pari; na mata, toda a natureza animal e vegetal continua sendo
o material pedagdgico através do qual os velhos ensinam seu conhecimento
pratico e simbolico as novas geragoes [...] (TOMMASINO, 2000, p. 222).

Ainda ¢ certo afirmar que a complexidade da cultura Kaingang envolve
diversos elementos que desafiam o fazer docente escolar em razao das dimensoes
didatico-pedagogicas e metodologicas de uma pratica dialdgica dos saberes que
professoras e professores assumem em sala de aula, até mesmo porque ¢ sabido
que muitos desses conhecimentos sao obtidos através da vivéncia, € ao longo do
tempo. Ou seja, a praxis representa o elemento central para a educagao indigena.

Desta forma, as oficinas realizadas em torno dos “Saberes e Sabores
Kaingang” nos mostra que para além de conhecer e provar preparos e pratos
tradicionais Kaingang, essa experiéncia, primeiramente, revela profundas rela-
¢Oes intergeracionais evidenciando o papel dos mais velhos nos processos de
ensino e aprendizagem, para em seguida promover uma oportunidade de inter-
cultural critica que, a0 mesmo tempo que considera as relagdes entre indigenas
e nao indigenas em seu processo continuo, rompe com visdes essencialistas se
atentando para emancipacao e empoderamento desses povos (WALSH, 2012).

Por fim, ¢ diante desse didlogo intercultural e intergeracional que vem se
estruturando, exemplificado nas praticas realizadas na TI Toldo Pinhal, que
podemos encontrar uma nova diregao para a educagao escolar indigena, bem
como aquela que ndo ¢ indigena. De acordo com Giovelli (2004) em nossa
sociedade (ndo indigena) a “velhice” esta atrelada a um processo de discrimina-
cdo e segregacao. Essa problematica se defronta com conflitos intergeracionais
que podem ser trabalhados na escola, sobretudo, mediados por educadores.

O dialogo entre geracdes é meritério e da garantias das diferengas e da
multiplicidade inventiva da humanidade. O dialogo entre culturas, trazidas
pelas geracdes, faz parte da humanizacao e traz o beneficio da melhoria
da consciéncia comunitaria, da consciéncia pessoal dos narradores da
cultura e até dos mais jovens, que se descobrem na revelacao do universo
existencial do passado (BOTH apud GIOVELLI, 2004, p. 9).
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Assim, se, como narramos no inicio desse trabalho, o destino das filhas
e filhos de Dona Maria, ancia Kaingang, foi pautado por um processo de
escolarizagdo em que se renegava os “saberes indigenas”, hoje podemos dizer
que suas netas e netos tém a chance de encontrar um novo projeto de escola
desenvolvido diante do trabalho da ASIE — Nucleo/SC que reconhece e valo-
riza o conhecimento ancestral dando voz e lugar as ancias e ancides indigenas
para que possamos aprender com estes.

Figura 10 — Relacdes Intergeracionais

Ancia Maria Sales e suas netas na Tl Konda (Chapecd/SC, 2017).

Fonte: Acervo ASIE — Nucleo SC. Fotografia: Juliana Okawati (DARELLA,;
FERNANDES; OKAWATI; GUEROLA; COLOMBERA, 2018, p. 141).
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Apresento esta arte como a gota de vida. Nela estdo os desafios de uma
mulher nativa Marajoara que cuida de seus filhos carregados e embalados na
rede. Ela carrega toda a responsabilidade de educar, sustentar e de dar conti-
nuidade a cultura marajoara aos seus filhos. Essa jovem mulher foi inspirada
na figura da minha prima Izabela, que se tornou avé aos 39 anos com a vinda
dos netos gémeos nascidos no dia 19 de abril de 2021. Esse fato trouxe a gota
de alegria para toda comunidade, onde este novo ser foi concebido com festejo
e também celebracdo por parte dos nossos antepassados, representados na
grande casa de reunido ao fundo da tela. Abaixo, o pescador nativo solitario,
representado pelo esposo de minha prima, vai em busca de alimento para sua
familia no rio Cajutina e ao mar.

Esta arte traz reflexdes acerca de como administrar a vida desta nativa no
progresso agressivo em que vivemos! Como preparar uma educacdo inclusiva
que possa atender ao tempo e espaco do universo destes jovens que ali nas-
cem? Por fim, dois aspectos importantes emergem dessa tela: a maternidade
enquanto um ato de amor que escreve o cotidiano da vida e o propodsito de
fazer uma educacdo intercultural ¢ inclusiva. Sendo essa a base das relacdes
que potencializam a arte produzida pela comunidade. Arte e a educagdo cami-
nham juntas e proporcionam o que chamo aqui nesta obra de “vida”.

Yapoti Pora Eté

Ficha Técnica

Titulo: Gota da Vida

Autora: Carla Bethania Ferreira da Silva alids, Yapoti Pora Eté
Ano: 2021

Dimensoes: 30x30cm

Técnica: Pintura, tinta de tecido, puff e urucum sobre tela
Fotografia: José Cardoso de Souza Neto (Amazon Pictures)



CAPITULO 6

INTERCULTURALIDADE CRITICA:
relatos das pessoas com deficiéncia
em tempos de pandemia
Helen do Socorro Rodrigues Dias
José Anchieta de Oliveira Bentes

Ronielson Santos das Mercés
Angelica Bittencourt Galiza

Consideracoes iniciais

Vivemos tempos dificeis! O ano de 2020, certamente, sera lembrado
pelo medo de morrer em razdo de uma infecgdo respiratdria provocada pelo
Severe Acute Respiratory Syndrome Coronavirus 2 (Sindrome Respiratéria
Aguda Grave de Coronavirus 2), com a sua sigla SARS-CoV-2. Esse virus
conformou uma crise ecoldgico-sanitaria, ja que esta ligado diretamente ao
consumismo ¢ a degradagdo ambiental decorrente da incessante busca de
lucro dos impérios capitalistas. Tivemos que nos isolar em nossas residéncias
para ndo sermos contaminados e a essa situacdo do virus se somou uma crise
econdmica e politica do sistema capitalista, com acentuagdo das desigualdades
sociais por parte da populagdo trabalhadora e de setores excluidos socialmente.

Este contexto tem provocado inumeras discussoes e desafios aos dife-
rentes segmentos da sociedade. Consideramos que circunstancias como da
pandemia e das diversas crises pelas quais passamos tornam mais evidentes
questoes como as desigualdades sociais — a exploragdo do trabalho, o desem-
prego, a fome, o aumento da miséria — e as exclusdes provocadas por relagoes
patriarcais, homofobicas, capacitistas e as diversas formas de discriminagao,
opressao, marginalizagdo e violéncia.

Essas crises — ecologico-sanitaria, econdmica e politica — abalam, em
particular, a populacao negra, trabalhadora e outros grupos excluidos, como
Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais, Transgéneros, Queer,
Intersexo, assexuais e mais outras possibilidades de orientacao sexual (LGB-
TQIA+) e pessoas com alguma diferenga no corpo, que designaremos aqui,
embora ainda com ressalvas, de Pessoas com Deficiéncias (PcD).

Nossa intencionalidade ¢ “descobrir” como as PcD enfrentaram em 2020
e continuam a enfrentar, em 2021, a pandemia, uma vez que a situagdo nao
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se alterou no Brasil, pelo contrario, se intensificou, fato que nos instigou
para a escrita deste artigo, partindo de didlogos com algumas destas pessoas
e buscando compreender os desafios experienciados. Nesta perspectiva, vale
destacarmos que os estudos apresentados por Fleuri (2003; 2018) reconhecem
os movimentos de lutas das PcD quanto aos processos identitarios diferentes,
que compdem a interculturalidade.

A ideia de construcao deste texto se deu a partir da necessidade de reco-
nhecimento desse importante campo de luta, que se junta a outras lutas, con-
formando os estudos interculturais criticos na constru¢do de uma rela¢do social
sem machismo, sem preconceitos de classe, sem sexismos e heterossexismos,
sem racismo, sem capacitismo e sem qualquer outra forma de discriminagao,
seja masculina, seja burguesa, seja heterossexual, seja branca ou de quaisquer
pessoas designadas como normais, superiores a outras.

Nossa preocupacao ¢: como garantir uma educacao intercultural em uma
escola que atende pessoas com singularidades fisicas, sensoriais € cognitivas?
O fato ¢ que ainda essas pessoas ndo sao reconhecidas na sociedade com o
direito de obter uma escolarizagdao formal, de trabalhar, de se divertir, de
viver a vida em um mundo no qual ndo serdo menosprezadas em razao de
suas caracteristicas. Pelo fato de a sociedade ser desigual, de ndo aceitar as
diferencas fisicas, sensoriais e cognitivas € que ainda existem as escolas espe-
ciais para oferecer educagao, servigos médicos e de reabilitagao para as PcD.

Dessa forma, constatamos que o trabalho pedagogico que desenvolve-
mos ainda ndo considera nenhum fundamento intercultural, uma vez que ¢
resultante da intenc¢do de otimizar a proposta de “Atendimento Educacional
Especializado”, que tem como foco central um suposto e progressivo desen-
volvimento dos alunos ¢ alunas com deficiéncia, em relagdo as suas limitacoes
cognitivas, psicologicas, culturais, sociais e pedagogicas. Essa ainda ¢é a forma,
o caminho para garantir alguns direitos para as PcD.

Além dessa experiéncia profissional, os dois autores e as duas auto-
ras deste artigo tém desenvolvido estudos e pesquisas em torno do contexto
socioeducacional das PcD, seja no espaco formal ou no ndo formal de educa-
¢do, em que buscam estabelecer interrelagdes com as questoes desses grupos
socioculturais que devem ser pensadas sobre a vertente de uma epistemologia
outra que apresente novos elementos da forma de ser, de aprender e de viver
dessas pessoas na regido amazonica.

Os pesquisadores e as pesquisadoras sao integrantes do Grupo de Estu-
dos em Linguagens e Praticas Educacionais da Amazonia da Universidade
do Estado do Para (GELPEA-UEPA) e participam da linha de “estudos da
alteridade: diferenca e interculturalidade critica”. Nessa linha, discutem a
perspectiva do movimento da Educagdo especial em conexao com a intercul-
turalidade critica, no reconhecimento e valorizagdo das diferengas.
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Desse modo, esse texto soma-se a experiéncia do processo de reflexao e
discussoes com Prof. Dr. Reinaldo Matias Fleuri, no programa de p6s-graduagao
em Educacdo (PPGED-UEPA), na disciplina ministrada intitulada: “Educacao
intercultural: aprender com os povos originarios amazonidas a Viver em Ple-
nitude”, o que nos instigou a pensar novas logicas de organizagdo dos povos
originarios e dos diferentes grupos socioculturais no sentido do Bem Viver na
realidade amazonica, visando problematizar o processo de marginalizagao,
subalternizacdo e negagao ontologica desses grupos sociais, 0s quais constroem
logicas outras sobre os seus processos de reexisténcia na vida sociocultural.

Pensamos, neste texto, discutir formas de reexisténcias dos grupos sociais
que constroem novos contextos de entrelugares, o que ocasiona mudangas
empreendidas na vida humana no que diz respeito ao campo social, educa-
cional, politico e cultural.

Dessa forma, este capitulo tem por objetivo discutir a interculturalidade
critica como uma possibilidade ontologica e epistemologica no reconheci-
mento das PcD a partir de suas vivéncias na pandemia do novo Coronavirus.
Nessa perspectiva, parte-se da seguinte questao problema: quais as percepgdes
das PcD em relagdo a pandemia do novo Coronavirus?

Consideramos nesta questao as PcD, que ao longo de décadas tiveram
sua constru¢ao de identidade e alteridade invisibilizados no contexto social
e educacional, o que reflete na construgdo de um debate de reconhecimento
dessas pessoas na sua totalidade para viver, ser e estar em uma sociedade.

A despeito disso, nos questionamos durante as nossas vivéncias com PcD
e com seus responsaveis no periodo da pandemia: os impactos do isolamento
social no espago familiar: os abusos sexuais, a discriminacdo capacitista, a
depressao, a barreira do acesso as informacdes ou a incompreensao dessas
informagdes. Deste modo, partimos desse contexto para levantar a hipdtese de
que o periodo de pandemia representou um aprofundamento da invisibilizagao
e da ideologia do capacitismo, uma vez que as informagdes essenciais nao
chegaram a essas pessoas.

Conforme nossa percepg¢ao, as narrativas de vida das PcD sdo marcadas
por um processo de invisibilizagdo de suas identidades e alteridades, em
termos que sao considerados como pessoas inferiores, incapazes de tomar
decisoes, de interagirem socialmente, de serem produtivos no trabalho, de
estabelecerem relagdes afetivas, sexuais, emocionais e culturais e de apren-
derem os saberes da escola, da familia e dos diversos outros grupos sociais.

Nesse ensejo, visamos fomentar a discussdo da tematica em face da
perspectiva da interculturalidade critica, a qual se revela uma teoria episte-
moldgica possivel de provocar a reflexdo sobre o processo da inter-relagao
da PcD, e para isso entrevistamos trés participantes: a Margarida que € cega,
a Carena que ¢ deficiente intelectual e a Samanta que € surda.
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Além das consideragdes iniciais, que apresenta a nossa motivacao e
aproximacdes com a tematica da interculturalidade critica relacionada as PcD,
construimos mais trés se¢des: a que discute o aporte tedérico-metodologico
para a realizagdo da pesquisa, a analise das falas das trés participantes e as
consideragdes finais com a retomada dos principais achados.

Aporte teorico-metodologico

Discutiremos nesta se¢do a percep¢ao das PcD na interrelagdo com a
dimensao de classe social, da etnia, do género e da raga, visando estabelecer
didlogos tedrico-epistémicos com a interculturalidade critica para refletir sobre
as condigdes de ser, de estar e de viver nesse contexto da pandemia do novo
Coronavirus, compreendendo as relagdes interculturais como um movimento
cultural para promover o reconhecimento e valorizacao das diferengas no
contexto sociocultural. Na assertiva de Candau, podemos compreender que:

[...] ainterculturalidade critica quer ser uma proposta epistemologica, ética
e politica orientada a construcdo de sociedades democraticas que articu-
lem igualdade e reconhecimento das diferengas culturais, assim como a
propor alternativas ao carater monocultural e ocidentalizante dominante
na maioria dos paises do continente (CANDAU, 2016, p. 10).

Concordamos com a prospectiva da autora, no sentido de que a insurgéncia
de pedagogias interculturais leva-nos as novas formas de interpretacao das relacoes
humanas entre os diferentes sociais que apresentam singularidades e especifici-
dades que pressupoe as interagoes humanas nos espagos sociais em que ocorrem.

Oliveira (2015) enfatiza que a interculturalidade critica, entdo, expressa a
interagdo, o dialogo e a inter-relagdo entre as diferentes culturas e ultrapassa a
visao do multiculturalismo em uma perspectiva pluralista cultural, cuja com-
preensao € a de que a sociedade ¢ composta por multiplas e diferentes culturas.

De acordo com Fleuri (2002) as relagdes interculturais se constituem
ndo apenas entre grupos e pessoas de identidades culturais diferentes, mas
na propria formacao de cada pessoa e de cada grupo na medida em que suas
acoes e manifestacoes adquirem significados ambivalentes ao se referirem
simultaneamente a padrdes culturais diferentes, para promover o reconhe-
cimento e a valorizacdo das diferengas por meio de praticas interculturais.

Assim, as relagdes interculturais configuram-se a partir dos movimen-
tos sociais.

Sao movimentos que, transversalmente as lutas no plano politico e econo-
mico, articulam-se em torno do reconhecimento de suas identidades de cara-
ter étnico (tal como os movimentos dos indigenas, dos negros), de género
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(os movimentos de mulheres, de homossexuais), de geragao (assim como 0s
meninos ¢ meninas de rua, os movimentos de terceira idade), de diferencas
fisicas e mentais (com os movimentos de reconhecimento e inclusao social
das pessoas portadoras de necessidades especiais, dos movimentos especificos
dos surdos, dos cegos etc.) (FLEURI, 2003, p. 23, grifos nossos).

Concordamos com a abrangéncia do autor na constru¢ao desse movimento
intercultural, por promover a reflexdo sobre as condi¢oes ontologicas que as pes-
soas com deficiéncia enfrentam — particularmente agora no momento que vivemos,
de crises ecoldgico-sanitaria, econdmica e politica —, insurgindo novas percepgdes
de compreensdo sobre as multiplas formas de existir, de viver e de ser em uma
sociedade capitalista e desigual. Acreditamos que a interculturalidade critica nos da
base como paradigma outro para pensar a constru¢ao de um projeto de sociedade,
democratico e inclusivo, que respeite ¢ considere as diferengas, possibilitando
novas condi¢des de atuagao das PcD nas dimensdes politicas, culturais e sociais.

Posto isto, queremos compreender as formas de reexisténcias das PcD
no contexto da pandemia na Amazonia, especificamente, na Cidade de Belém,
Capital do Estado do Par4, partindo das visdes interculturais para problema-
tizar a constitui¢ao dessas pessoas como seres multiplos na sua existéncia
humana. Apresentamos a perspectiva de uma teoria que se apresenta como
uma vertente de agdo decolonial para entender a complexidade dessas pessoas
na existéncia humana e como a dimensao do dialogo critico pode promover
o reconhecimento das formas de ser, existir e de viver em um contexto social
marcado por questdes fortes de desigualdades sociais e de exclusoes latentes.
E nesse ponto que nos posicionamos sobre o capacitismo.

O capacitismo ¢ a forma de discriminagdo que ocorre contra pessoas
deficientes, por apresentarem uma deficiéncia fisica, sensorial ou intelectual nos
seus corpos ou também pela combinagao destas. O capacitismo € uma maneira
de excluir, ou seja, de impedir, de ndo permitir ou até de eliminar uma pessoa,
por ter caracteristicas de nao estar nos padrdes de normalidade instituido, aca-
bando por ndo ser aceita, em funcao dessas regras estabelecidas de normalidade.

Dizendo de outro modo, o capacitismo ¢ a desvalorizagdo da PcD, que
resulta em atitudes de achar que ¢ melhor:

Para as pessoas andar com duas pernas do que mover-se sobre uma cadeira
de rodas, oralizar do que usar uma lingua de sinais, ler o impresso do que
ler por meio do Braille, soletrar de forma auténoma do que usar um cor-
retor ortogréfico, e se mostrar como um estudante “normal”, ao contrario
de outros estudantes “deficientes” (GABEL, 2005, p. 4)"'.

1 Tradug@o nossa para: “results in societal attitudes that uncritically assert that it is better for people to walk
than roll, speak than sign, read print than read Braille, spell independently than use a spell-check, and hang
out with nondisabled students as opposed to other disabled students”.
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Essas atitudes indicam que o capacitismo envolve polarizagdes sociais
de formas e caracteristicas do corpo, que sdo considerados “anormais”, e que
sao discriminados e excluidos por essa razao, em comparagdo com o padrao
“normal” instituido socialmente.

Para estudar esse fenomeno social de discriminagdo contra as PcD, utili-
zaremos a analise dialogica do discurso, que € apoiada no pensamento teori-
co-metodologico do autor russo Mikhail Bakhtin, a partir de suas ponderacdes
acerca da atitude do pesquisador frente a pesquisa.

Para Bakhtin (2017) uma metodologia das ciéncias humanas versa sobre
algumas caracteristicas, que sdo: a) o ato bilateral — que se realiza na interagao
de duas consciéncias; penetracao na pesquisa — mantendo certa distancia que
assegura o excedente de conhecimento; b) a exatiddo das informagdes; c) o
nao tolhimento — o ser ¢ livre; d) a memoria — posi¢ao central na pesquisa no
sentido da compreensao do passado em sua indole inacabavel; e €) os aspectos
do sentido — com vistas a obten¢do de uma visdo de mundo, de obtencao de
um sentido vivo da vivéncia na expressao.

Neste sentido, a partir destes principios vamos reconstituir o contexto
de fala das trés PcD, interpretando o sentido do discurso delas, uma vez que
consideramos relevante a dialogicidade entre pesquisadores/as e as partici-
pantes da pesquisa. Ademais ¢ solicitado aos/as pesquisadores/as um olhar
meticuloso, que observa, nao aprisiona e escuta de forma responsiva, por
meio de relagoes de alteridade.

Assim, nesta pesquisa realizamos uma Analise Dialogica do Discurso
de trés PcD, que aceitaram participar por meio de uma entrevista semiestru-
turada, tendo como pergunta inicial: quais as percepg¢des e dificuldades vocé
vem enfrentando nesse periodo da pandemia?

A primeira participante da pesquisa ¢ Margarida, com 47 anos de idade,
professora, negra, cega ¢ atuante na defesa e garantia dos direitos das PcD. A
entrevista foi realizada no dia 18 de setembro de 2020, por meio do aplicativo
WhatsApp, fazendo uso da fun¢do gravacao de audio.

A segunda participante ¢ Carena, com 62 anos de idade, negra, deficiente
intelectual, que vive sozinha em uma moradia do projeto “Minha casa minha
vida”, com renda tnica do beneficio de prestagdo continuada. A entrevista
aconteceu durante uma visita a sua residéncia, com toda a seguranga — uso
de mascaras de protecdo individual, uso de alcool gel, manutencao de certo
distanciamento e ndo contato fisico —no dia 15 de setembro de 2020.

A terceira participante ¢ Samanta, com 24 anos de idade, negra, surda,
estudante do quarto ano do curso de graduagao Letras-Libras na Universidade
do Estado do Pard, no polo da cidade de Belém. Reside em uma localidade
proxima ao municipio de Abaeté — que fica a 124,8 km de Belém. A entrevista
foi realizada no dia 19 de setembro de 2020, por meio do aplicativo WhatsApp,
fazendo uso da fun¢ao gravagao de video.
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Analise

A partir das entrevistas realizadas, destacamos para analises e discussoes
os trechos significativos de cada uma das participantes, quanto as percepcoes
e dificuldades enfrentadas no periodo da pandemia da COVID-19. Conforme
a pergunta feita: “quais as percepg¢des e dificuldades vocé vem enfrentando
nesse periodo da pandemia?”’, extraimos os trechos a seguir:

01) “[...] Ah, além do que tem a questdo da forma como as pessoas que
ndo tém a deficiéncia interpretam a presenca de pessoas com cegueira
ou com baixa visdo nas ruas ou mesmo em espagos comuns, de servi-
¢0s comuns, porque as pessoas ainda tem essa visdo preconceituosa,
estigmatizada... de que pessoas com deficiéncia sdo corpos tutelados,
sdo corpos faltantes, nds estamos sempre faltando algo em nés, e ai
nesse sentido eles ndo reconhecem, ndo legitimam que pessoas com
deficiéncia visual t€ém necessidades, tém responsabilidade, tem com-
promissos [...]” (MARGARIDA, entrevista realizada por WhatsApp
no dia 18 de setembro de 2020).

02) [...] é... incomodar, querendo me meter banca, me proibir... ai eu disse
para ela: tu ndo pode me proibir, ndo. Que tu tem que pensar que tu tem
um casal de filho, que tu tem uma bebezinha, tem teu marido, tem sua
mae, tem seu pai, tem que pensar, tu tem parente... ndo querer mandar
em mim porque eu moro so, porque eu sou especial que tu vai querer me
meter em banca, nio.

[...] Irritada, irritada, eu estou tomando esse remédio, calmante, eu estou
tomando toda noite, que o doutor passou para mim. Comprei la na farmacia,
mas nem adianta eu tomar, estou me irritando aqui.

[...] Ah... sei 14 uma agonia, sei 14 trancada, eras, eu ndo posso nem
ficar ai fora.

[...] Nao, mais quando... Eu disse para professora ontem, eu estava falando
com ela: Ah eu estou doida para comecar estudar, a professora esta acon-
tecendo assim, assim, aquele outro [...] (CARENA, entrevista realizada
na sua residéncia no dia 15 de setembro de 2020).

03) [...] Entao, eu vi nas legendas da televisdo as informagodes, mas por
existir muitas falhas, ficar fora do tempo ¢ as vezes pular muitas infor-
magcdes o surdo ndo consegue entender de forma clara. Ainda temos a
ndo compreensao do portugués e o ndo conhecimento de palavras. Existe
um grupo na rede social Facebook, composto por surdos e ouvintes,
onde acessibilizam as informagodes referentes aos cuidados de higiene,
divulgando para todo Brasil. Entdo eu guardei as informagdes ainda
ndo conhecidas por mim e passei a praticar o distanciamento e evitar
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o contagio (SAMANTA, 2020. Entrevista realizada por WhatsApp no
dia 19 de setembro de 2020).!

Percebemos na narrativa de Margarida, trecho 01, as dificuldades encon-
tradas pela PcD, especificamente, as pessoas cegas ou com baixa visdo no
contexto da pandemia, por serem vistas como corpos tutelados, dependen-
tes e incapazes. A problematizagdo apresentada por Margarida evidencia a
discriminacio capacitista, por meio de posicionamentos discriminatorios,
excludentes e opressores, o que deixa as diferencas individuais em uma con-
di¢do de subexisténcia. E, por isso, ¢ fundamental questionarmos os discursos
e praticas que impedem essas pessoas de existirem plenamente, uma vez que
compreendemos que todos e todas tém o direito de se constituirem nas suas
singularidades humanas em uma perspectiva intercultural. Nos termos em que:

A luta contra os esteredtipos e os processos discriminatorios assim como
a defesa da igualdade de oportunidades e o respeito as diferencas ndo ¢
um movimento simples, pois 0s mesmos argumentos desenvolvidos para
defender relagdes mais justas, dependendo do contexto e do jogo politico
em que se inserem, podem ser ressignificados para legitimar processos de
sujeicdo e exclusdo (FLEURI, 2018, p. 47).

Posto esse conjunto de questdes sobre a discriminacio capacitista das
PcD no contexto da pandemia, refletimos que ¢ imprescindivel a reconstrugao
de praticas de valorizag@o dos grupos sociais com as diferencas marcadas em
seus corpos. Entendemos que as diferencas socioculturais das PcD se consti-
tuem por meio das relagdes humanas, promovendo as formas de enfrentamento
e de resisténcia, apontando para a necessidade de praticas interculturais.

Para Candau (2014) as relagdes sdo marcadas por tensoes e conflitos em
fun¢@o de mecanismos de poder que, por esse motivo, provocam a construgao
de hierarquias, processos de subalternizagdo, preconceitos e discriminacdes
em relacdo aos grupos sociais historicamente inferiorizados.

O que nos chamou ateng¢ao na fala de Margarida, no trecho 01, foi
que, embora tenhamos avangado em diversos ambitos da sociedade sobre a

12 AFala de Samanta foi feita em Lingua Brasileira de Sinais e foi traduzida e transcrita para a Lingua Portu-
guesa pelo intérprete Andrei Dias, a quem agradecemos. A seguir o texto transcrito em Libras:
Ol. OLA, OLA
MEU NOME S-A-B-R-I-N-A. MEU SINAL: (CM: 53 - “B”; PA: TESTA; M: LINEAR FRENTE TRAZ DUAS VEZES.)
TEMANTERROGATVA CORONA-VIRUS. ENTAO, EU VER TELEVISAO LEGENDA PERFEITANTERROGATVA. NAQEX-
CLAMATIVA_ FALHAR‘ PARAR, AS_VEZES PULARRAPIDAMENTE EXPF “NAO ENTENDER"_ SURDO ENTEDERINTERROGATIVA NAGATIVA
TAMBEM PORTUGES NAQWTeRRosaTvA pA| AVRA CONHECER NAO, MAS TER GRUPO TER FACEBOOK
OUVINTE SURDO JUNTO, MAS AJUDAR CUIDADO CORONA-VIRUS ESPALHAR BRAS|LRAPIDAMENTE EXRF
“Nenso” E(J VER INFORMAGAQ NAQ SABERRAPDAMENTE Exer “EsPANTADR' AHEV/ITAR CORONA-VIRUS AFASTAR.
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participacdo e o reconhecimento das pessoas, ainda encontramos barreiras
atitudinais — que sdo atitudes preconceituosos, em termos capacitistas, contra
PcD, que impedem o acesso, os relacionamentos e o convivio social e cultural
—, em situagdes cotidianas, em especial, no periodo que estamos relatando de
pandemia, entre mar¢o e novembro de 2020.

Ficou explicito que ha relagdes de poder que marginalizam essas pessoas
em seu contexto sociocultural e, por isso, devemos pensar a partir da fala de
Margarida em um projeto de sociedade na perspectiva intercultural que pode
contribuir para formas outras de valorizagdo e promogao dessas pessoas na tes-
situra social. Margarida € uma lideranga, uma referéncia na luta por dignidade
e respeito, uma vez que a sociedade em geral, os governantes, “ndo legitimam
que pessoas com deficiéncia visual t€ém necessidades, tem responsabilidade,
tém compromissos” (MARGARIDA, entrevista realizada por WhatsApp no
dia 18 de setembro de 2020).

Candau (2008) ressalta que a perspectiva intercultural sdo os processos de
hibridizagao cultural presentes na dinamica dos diferentes grupos sociocultu-
rais. Estes processos sao mobilizadores da construcao de identidades abertas,
em constru¢cdo permanente, o que admite que as culturas ndo sdo “puras”,
mas construidas a partir da interacao de diferentes culturas. Nesta perspectiva,
entende-se que as relacdes culturais sdo construidas na historia e, portanto,
atravessam as questdes de poder e relagdes fortemente hierarquizadas, marca-
das pelo preconceito e discriminagdo que podem ser rotuladas de capacitistas.

Analisamos, também, o discurso de Carena, conforme posto no trecho 02.
Neste procuramos atravessar o seu discurso para captar suas percepgdes em
relagdo a pandemia, como essa questdo ecoldgico-sanitaria que esta impac-
tando na sua existéncia humana. Percebemos que a ansiedade e irritagdo foram
dois aspectos evidentes, por causa do isolamento social ¢ dos novos modos
de reinvengao para existir e reexistir nesses tempos de pandemia.

E possivel observamos que Carena destacou que estd passando por um
constante transtorno com uma de suas vizinhas, apresentando indicios de uma
discriminacdo capacitista, evidentes nos seguintes excertos do trecho 02:
“incomoda, querendo me meter banca, me proibir” e “querer mandar em mim
porque eu moro so, porque eu sou especial” (CARENA, entrevista realizada
na sua residéncia no dia 15 de setembro de 2020).

Nesse trecho fica evidente que o olhar do outro para as PcD ¢ marcado
pelo preconceito, por apresentar uma incapacidade de fazer escolhas e de
tomar decisoes, tendo suas vidas determinadas pelo “normal” e por padroes
de exclusdo social.

Carena sinalizou, também, em sua fala algumas atividades que realiza
nesse contexto para apreender a se relacionar com amigos e vizinhos por
meio dos recursos tecnoldgicos. Para ela, tem sido um desafio lidar com esse
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novo contexto sociocultural, por conta de suas atividades escolares, pessoais
e sociais estarem suspensas desde margo de 2020.

Notamos que, para Carena, esse contexto a desafia a reinventar suas pra-
ticas socioculturais. Em um de seus relatos, ela sente a necessidade de retornar
aos estudos, sente a falta dos seus amigos de sala, com os quais estabeleceu
relagdes que a fazem se sentir bem. No dizer dela: “Eu disse para professora
ontem, eu estava falando com ela: Ah eu estou doida para comegar estudar,
a professora esta acontecendo assim, assim, aquele outro [...]” (CARENA,
entrevista realizada na sua residéncia no dia 15 de setembro de 2020).

O posicionamento de Carena de que “esta doida para comegar a estudar”
combinada com a agonia de estar “trancada” em sua casa e a “irritacao” de
uma vizinha que tenta mandar nela compdem o quadro de insatisfagdo com
o atual contexto do isolamento social.

Observamos que as crises — ecologico-sanitaria, econdmica e politica —
afetaram significativamente a vida cotidiana de Carena, tornando-se, de fato,
um fator complexo nas relagdes culturais estabelecidas com suas vizinhas por
anunciar esses contornos culturais: a vizinha ¢ encapsulada como a causa de
todos os transtornos que esta passando. E importante destacar que as relagdes
emergentes de conflitos e tensdes sdo desafiadoras, por causa das especifici-
dades das formas de opressdes que se apresentam na existéncia do ser.

Também na fala da Samanta, no trecho 03, podemos observar a reclama-
¢do quanto a auséncia e a dificuldade de entender as informagdes repassadas
pela midia televisiva quanto a pandemia do novo coronavirus, mesmo que
esta apresente o hox no canto da tela para tradugdo para lingua de sinais ou a
legenda na parte inferior da tela.

No discurso de Samanta: “eu vi nas legendas da televisdo as informacgoes,
mas por existir muitas falhas, ficar fora do tempo e as vezes pular muitas
informagdes o surdo ndo consegue entender de forma clara” (SAMANTA,
entrevista realizada por WhatsApp no dia 19 de setembro de 2020). Desse
modo, ressaltamos que apesar dos avangos tecnoldgicos, especialmente no
campo da comunicagdo, a veiculagdo de noticias de forma rapida dificulta a
acessibilidade comunicacional para determinados grupos, especificamente
para as PcD. Evidenciando, a partir de um aspecto mais social e politico, a
discriminacio capacitista refere-se as pessoas tuteladas, com “pouco poten-
cial” de compreender e aprender as informagdes direcionadas para as pessoas
que tenham limitacdes e dificuldades comunicacionais.

Na narrativa da Samanta, fica explicito que apesar do aplicativo no canto
da tela para tradugdo da lingua de sinais ou do acesso as informagdes legen-
dadas, ndo ha garantia de acessibilidade comunicacional plena para a pessoa
surda sobre o tema da pandemia. Para que ela tenha acesso as informagdes
corretas € necessario buscar nas redes sociais para se informar e garantir o
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acesso ao conhecimento sobre as formas de prevengao da Covid-19. Segundo
Samanta, a partir dai comega a tomar os devidos cuidados, tais como: “praticar
o distanciamento e evitar o contagio” (SAMANTA, entrevista realizada por
WhatsApp no dia 19 de setembro de 2020).

Dessa forma, acreditamos que a barreira do acesso as informagoes, do
mesmo modo que a auséncia da Lingua Brasileira de Sinais (Libras), reforcam
uma visao capacitista ao ndo reconhecer que as pessoas surdas tém especifi-
cidades e singularidades culturais nos modos de se comunicar no meio social.
Acreditamos que € necessario olharmos em uma perspectiva critica para as
barreiras comunicacionais que as PcD sofrem na sociedade.

O Quadro 4 sumariza as falas das nossas participantes da pesquisa, uma
vez que apresenta o estabelecimento da relagdo e as percepgdes do outro, que
aqui assumem a posi¢ao preconceituosa, controladora, causando angustias e
sofrimentos nos tempos de pandemia, as quais resumimos com a designagao
de discriminacio capacitista.

Quadro 4 — Sumarizacio das entrevistas sobre as percepcoes na pandemia

Trecho “quais as percepgoes e
dificuldades vocé vem enfrentando
nesse periodo da pandemia?”

“[...] as pessoas ainda tém essa visdo
preconceituosa, estigmatizada... de que
pessoas com deficiéncia sdo corpos
tutelados, sdo corpos faltantes [...]"
(MARGARIDA, entrevista realizada por
WhatsApp no dia 18 de setembro de 2020).
“[...] porque eu sou especial que tu vai
querer me meter em banca, ndo” (CARENA,
entrevista realizada na sua residéncia

Relagéo Percepgao do outro

Deficientes s&o corpos
tutelados, faltantes.
Discriminagao
capacitista

Margarida (cegos)
Versus as pessoas
preconceituosas

Carena (pessoa com
deficiéncia intelectual)
versus a vizinha
controladora

Deficientes sdo pessoas
que nao podem
sobreviver sozinhas.

no dia 15 de setembro de 2020).

Discriminagéo capacitista

“Ainda temos a ndo compreensao do
portugués e o ndo conhecimento de palavras”
(SAMANTA, entrevista realizada por
WhatsApp no dia 19 de setembro de 2020).

Surdos versus a midia
televisiva que desconhece
as necessidades
comunicacionais das PcD.

Surdos ndo recebem
as informagdes sobre
a pandemia.
Discriminagéo capacitista

Fonte: Elaborado pelos autores (2020).

Consideracoes finais

No nosso estudo, analisamos algumas das percepcdes das PcD a respeito
da pandemia do novo Coronavirus. Percebemos que as formas de exclusao
e opressdo acentuaram o processo de invisibilizagdo e o acentuamento da
ideologia do capacitismo referente as PcD, que foram afetados em varios
aspectos com a crise ecologico-sanitaria da SARS-CoV-2.
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No que diz respeito as percepgdes das PcD acerca da pandemia, com-
preendemos que apesar das continuas mobiliza¢des e formas proprias de lutas
para (re)existir, ainda encontramos discursos hegemonicos que refletem a
colonialidade do ser, mantendo-os em situagao de invisibilizagao e silencia-
mento no contexto da pandemia.

As PcD, diante do cenario instaurado pela pandemia, enfrentaram diver-
sos desafios que acentuaram as marcas da exclusdo. Queremos destacar que
para as pessoas cegas e deficientes intelectuais a dificuldades ¢ marcada pela
falta de reconhecimento de que sdo pessoas que podem participar ativamente
na sociedade, logo, nao recebem todas as orientacdes e esclarecimentos neces-
sarios para seguir de forma autdnoma, pois a sociedade os coloca como corpos
invalidos e por isso ndo precisam serem elucidados dos fatos, pois alguém
vidente e “nao deficiente” é que deve administrar suas vidas. Para os grupos
de pessoas surdas um dos obstaculos ¢ a auséncia de informagdes, na Lingua
Brasileira de Sinais (LIBRAS), sobre os acontecimentos e as orientagdes
direcionadas para a preveng¢ao da contaminagao pelo SARS-CoV-2.

Assim, a urgente necessidade de uma discussdo sobre os movimentos
de lutas das PcD com participagdo no ambito social, cultural, geogréfico,
politico e econdmico, que devem ser considerados ndo apenas como pessoas
de direitos, mas como pessoas que aprendem, interagem, desejam, sonham,
escolhem, amam, precisam de informacdes e que podem atuar socialmente
por meio de suas proprias tomadas de decisdes. Percebemos que esses fato-
res intersecionais de raca, de género e de lingua devem ser incorporados na
discussdo para pensar politicas sociais na perspectiva intercultural de valo-
rizagdo das pessoas.

Ademais, sinalizamos que os movimentos de reexisténcia vivenciados
cotidianamente por cada PcD, aqui representados pela Margarida, Carena e
Samanta, devem ser reconhecidos como formas de enfrentamento ao sistema
capitalista que s6 valora quem produz e vive para alimentar o poder. Essas
lutas sdo o que constituem a identidade/alteridade dessas pessoas, isso dentro
do contexto intercultural que cada um faz parte.



CAPITULO 7

POR UMA INTERCULTURALIDADE
CRITICA NO ENSINO DE LIBRAS NA
AMAZONIA PARAENSE:
aproximacgoes com os estudos da linguagem

Huber Kline Guedes Lobato
José Anchieta de Oliveira Bentes

Dialogo introdutorio

Este estudo trata do ensino da Lingua Brasileira de Sinais (Libras). O
mesmo ¢ proveniente das nossas atuagdes em cursos de Letras Libras de
Institui¢des de Ensino Superior (IES) da Amazonia Paraense. O artigo parte
da seguinte inquietacdo: o ensino de Libras ¢ ministrado a partir do contexto
sociocultural paraense? De que forma esse ensino promove a construgdo de
uma epistemologia genuinamente amazonida'>?

Destacamos que a Amazonia € uma regido constituida por florestas, rios
e uma imensa diversidade étnica que traz em seu seio 0S povos originarios,
tradicionais e quilombolas. Essa regido possui a maior floresta tropical do
mundo, conhecida internacionalmente por sua biodiversidade. Nessa regido
encontra-se o grandioso rio Amazonas, com suas cidades ribeirinhas e seu
vasto horizonte constituido de territdrios ancestrais.

A Amazonia Paraense ¢ uma regido constituida por mesorregides'* que
formam o Estado do Para. As manifestagdes folcloricas, religiosas, artisticas e
culturais fazem dessa regido um lugar rico de culturas populares e de historias
de seus povos. Contudo, os elementos do lugar sdo esquecidos pelas escolas e
universidades que ndo transpdem para o ambito do ensino e da aprendizagem
essa realidade sociocultural.

Com isso, ha uma distancia entre o curriculo (escolar ou universitario) e
as diversas formas de manifestacdes culturais dos diferentes grupos sociais,
inclusive das comunidades surdas. Essa ¢ a preocupagao deste estudo: até que

13 Ao nos referirmos a alguns aspectos sobre a Amazdnia, utilizaremos o termo “amazénida”. O termo refere-se
a pessoa que nasceu ou vive no Amazonas, porém em nosso estudo usamos o termo para adjetivar outros
elementos desse lugar.

14 As mesorregides s3o: Baixo Amazonas; Marajo; Area metropolitana de Belém; Nordeste Paraense; Sudoeste
Paraense e Sudeste Paraense.
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ponto a realidade da Amazdnia Paraense vem sendo valorizada no ambito do
ensino de Libras em cursos de Letras Libras dessa mesma regido — em especial
a regido metropolitana de Belém?

Para embasar o estudo nos ancoramos nos seguintes autores: Fleuri
(2014), Garcés (2007) e Bakhtin (2011). Nos propomos, a partir de entao,
fazer o cruzamento de um projeto de interculturalidade critica ao ensino de
Libras em uma perspectiva dos estudos da linguagem. Ou seja, buscamos
unir o campo intercultural ao campo dos estudos da Lingua de Sinais em uma
perspectiva bakhtiniana.

Fleuri (2014) revela que € preciso uma ressignificacdo epistemoldgica
do conhecimento, que desconstrua o pressuposto moderno colonial da “uni-
versalidade” das “ciéncias” e considere as complexidades e as ambivaléncias
produzidas no encontro entre os diferentes saberes e culturas. Faz-se necessa-
rio o rompimento com a logica euro-globalcéntrica; com a imposi¢ao de uma
identidade padrao; com os ditames de uma episteme oficial; e com as normas
das linguas hegemonicas do colonizador.

Garcés (2007) discute sobre as categorias colonialidade linguistica e epis-
témica. O horizonte de reflexdo de Garcés (2007) € o espaco andino'®. Essas
categorias sao pensadas do lugar camponés-indigena e da lingua quichua.
O autor enfrenta o dogma universalista da modernidade euro-globalcéntrica
representada pelo castelhano. Em seu texto, Garcés (2007) denuncia uma
colonialidade linguistica enquanto uma forma de subalterniza¢do de outras
linguas, em especial as linguas indigenas, assim como outras linguas consi-
deradas periféricas.

Bakhtin (2011) traz um arcabougo teérico sobre os estudos da linguagem.
Para o autor a linguagem deve estar voltada a um contexto de vida concreta
dos sujeitos historicos, sociais e culturais. O aspecto dialdgico da linguagem
entrecruza-se por todo o campo do pensamento vivo do homem. Por isso, os
estudos da linguagem sdo mais interessantes do que o engessado estudo da
lingua per si, que se reduz aos estudos gramaticais.

Neste estudo, objetivamos realizar reflexdes criticas sobre o ensino de
Libras mediante uma ressignificagdo epistemologica do conhecimento da/sobre
a lingua. A ideia ¢ refletir e desconstruir os pressupostos modernos e exagera-
damente coloniais da linguistica pura que assolam os cursos de Letras Libras,
uma vez que os conteudos linguisticos e gramaticais t€m um status quo de
“universalidade” das “ciéncias”. Precisamos considerar as ambivaléncias pro-
duzidas no encontro entre os diferentes saberes e culturas, nesses cursos. Para
isso, intentamos aproximar os estudos interculturais aos estudos da linguagem.

15 Lugar constituido pelos paises da América do Sul atravessados pela Cordilheira dos Andes: Bolivia, Peru,
Equador, Coldmbia, Chile e Venezuela.
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O ensino de Libras e a interculturalidade critica

Neste topico refletimos sobre o ensino de Libras nos cursos de Letras
Libras, tendo como base os pressupostos da interculturalidade. Em seu viés
critico, a interculturalidade, configura-se como um projeto politico, social,
epistémico e ético de transformagéo e de decolonialidade. E relevante pontuar
que o Decreto n° 5.626/2005 (BRASIL, 2005) assegura a cria¢do de cursos de
Licenciatura em Letras Libras, bem como institui a disciplina de Libras como
obrigatoria nos cursos de Licenciaturas, Educacdo Especial e Fonoaudiologia.

Esse cenario cria a demanda de formacao de professores de Libras e
institui o Ensino Superior como uma possibilidade de docentes e discentes
obterem contato com a Libras. Esse contexto de institucionalizagdo do ensino
de Libras no Ensino Superior conflui para o estudo da interculturalidade critica
como uma acao decolonial, frente a supervalorizagdo ao campo da linguistica
e da gramatica no ambito do ensino de Libras.

[...] construir criticamente a interculturalidade requer transgredir e des-
montar a matriz colonial presente no capitalismo e criar outras condi¢des
de poder, saber, ser, estar e viver, que apontem para a possibilidade de
conviver numa nova ordem e légica que partam da complementaridade e
das parcialidades sociais. Interculturalidade deve ser assumida como agdo
deliberada, constante, continua e até insurgente, entrelagada e encaminhada
com a do decolonializar (FLEURI, 2014, p. 94)'¢.

Segundo o professor Fleuri (2014) a interculturalidade critica aponta
para um projeto necessariamente decolonial. Pretende entender e enfrentar a
matriz colonial do poder, que articula, historicamente, a ideia de “raga” como
instrumento de classifica¢do e controle social, impulsionado pelo capitalismo
mundial — moderno, colonial, eurocéntrico — pelo racismo, pelo patriarcalismo
e pelo capacitismo!” como parte da constituigdo historica da América.

O autor apresenta discussoes acerca da interculturalidade e os seus desa-
fios politicos e educacionais, ou seja, a interculturalidade e a decolonialidade
precisam estar envolvidas com a¢des problematizadoras e reconstrutoras da
realidade politica e educacional que estd posta em nosso contexto. Dessa
forma, se promovera a descoloniza¢dao do poder e do saber nas escolas, nas
academias e em seus curriculos.

16 Nessa citagdo Fleuri (2014) enfatiza o pensamento de Catherine Walsh. Para Restrepo e Rojas (2010)
Walsh foi a intelectual que pensou o conceito de interculturalidade. A autora destaca as trés perspectivas
do conceito de interculturalidade: relacional, funcional e critica. Para uma maior compreensé&o, ver as obras
de Catherine Walsh.

17 E a discriminag3o e o preconceito contra pessoas com deficiéncia. No capacitismo as pessoas com deficiéncia
nao sao capazes de pensar, raciocinar, produzir, criar, elaborar, colaborar, aprender, ter autonomia, viver junto.
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Fleuri (2014) faz uma articulacdo entre o conceito de interculturalidade
e o conceito de identidade, bem como de decolonialidade. O autor trata isso
tudo como um desafio politico e educacional. Para Fleuri (2014) o projeto
de interculturalidade refere-se a uma questao politica, social, epistémica e
ética de transformacao sociocultural. A interculturalidade e a decolonialidade
referem-se a um projeto de pratica educativa que rompe com o conhecimento
hegemonico e colonizador no sistema mundo.

O ponto de vista critico da interculturalidade, segundo Fleuri (2014),
evidencia outras perspectivas que desconstroem a logica hegemonicamente
capitalista, racista, patriarcal e capacitista. Essa interculturalidade critica
busca a construcao de relagdes democraticas, coletivas, participativas, jus-
tas socialmente e coerentes com o0s interesses € com a autonomia de cada
grupo sociocultural.

Pensar nessas formas de relagdes sociais €, também, pensar em um ensino
de Libras em um contexto de grupos, ndo homogéneos e uniformes, mas grupos
diversos e heterogéneos, compostos de sujeitos diferentes: surdos, ouvintes,
brancos, negros, indigenas, homens, mulheres, entre outros que constituem a
sala de aula. O ensino de Libras precisa construir um espago de negociacdes
entre as linguas e sujeitos. Isso ¢ um didlogo intercultural, envolvido em encon-
tros e desencontros de linguas, inclusive entre o Portugués, a Libras e outras.

Para além do campo linguistico

No presente topico, aproximamos os pressupostos tedricos de Garcés
(2007) aos estudos da linguagem de Bakhtin (2011). Para o primeiro autor,
existe uma forma de poder linguistico em nosso mundo. Esse poder trata
algumas linguas de forma subalterna, ou seja, a Europa ¢ tida como um cen-
tro de um sistema mundo capitalista e hegemonico, assim, age mediante um
processo de subalternizacao de linguas. Em especial, as linguas campesinas
e as indigenas, até mesmo as linguas de outras comunidades tradicionais,
tais como as comunidades quilombolas, sdo colocadas em uma situagdo de
inferioridade linguistica.

Com isso, ha existéncia de um modelo classificatorio da palavra e de
sua verdade. Isso acontece desde o século XVI, em que a Europa se tornou
poténcia mundial e comegou a estabelecer normas, regras, critérios e proje-
tos aos povos do mundo. Para Garcés (2007) a Europa — centro do sistema
mundo — espalhou o poder de uma lingua hegemonica, principalmente o
inglés, o francés e o alemao como linguas que determinam os conhecimentos
considerados legitimos e verdadeiros.

Temos um processo de subalternizacdo linguistica e epistémica. Essas
linguas eurocéntricas atuam no ambito de um contexto colonial. Assim, outras
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linguas —indigenas ou campesinas e as linguas de sinais — serdo relevantes
apenas para serem estudadas, mas nao serdo consideradas cientificamente
no ambito académico em geral, em razdo da imposigao da lingua padrao,
oficial, o monolinguismo.

Nesse sentido, as linguas eurocéntricas, bem como o conhecimento cien-
tifico racional, moderno e ocidental europeu/americano, subalternizam as
outras linguas e, por conseguinte, os outros conhecimentos. Assim, o local, o
aborigene, os indigenas, os nativos, os ribeirinhos, os quilombolas, na melhor
das hipdteses, pouco sdo considerados como conhecimento etnografico, mas
como formas subalternas de estar no mundo.

Para o segundo autor — neste caso Bakhtin (2011) — ¢ preciso problemati-
zar o poder da linguistica e partir de anélises sobre a lingua/linguagem por meio
do mundo concreto, do mundo real e do mundo vivido pelos sujeitos. Bakhtin
(2011) tece criticas ao objetivismo abstrato, inclusive, a filosofia de Ferdinand
de Saussure (1857-1913), que fundou a investigagao da linguistica moderna'®,

Ap6s trés anos da morte de Saussure, seus ex-alunos publicaram a obra
“Curso de Linguistica Geral”, em 1916, que ¢ uma obra que veio a ser difun-
dida no mundo todo e que traz os caminhos dos estudos linguisticos. Na logica
saussuriana, a linguistica ¢ uma area que estuda a lingua em suas particula-
ridades linguisticas, sistémicas e estruturais.

Essas particularidades sdo voltadas para um sistema de regras e de normas
gramaticais. Assim, a orag¢do ¢ vista como uma unidade da lingua. Bakhtin
(2011) enfatiza que a oragdo precisa ser vista como uma unidade da lingua,
mas também como uma unidade do discurso, uma unidade da comunicacdo
dialogica que se da entre sujeitos concretos.

Percebemos que o objetivismo abstrato foca na linguistica enquanto um
sistema de signos dotado de uma intengdo gramatical, ou seja, um sistema
de regras, de normas e de convengdes. Para os estudos bakhtinianos a lingua
¢ social e a oragdo — mesmo sendo dotada por regras sistematicas — deve ser
analisada por meio de um estudo da linguagem, de uma forma mais ampla,
pois a expressao dos sujeitos esta presente no contexto de vida vivida coti-
dianamente em um mundo historico, social e concreto.

No geral, Garcés (2007) e Bakhtin (2011) se aproximam, pois o primeiro
enfrenta a colonialidade linguistica de linguas europeias, consideradas as ni-
cas nas quais ¢ possivel expressar um conhecimento verdadeiro e valido. O
segundo enfrenta o objetivismo abstrato saussuriano e o dominio da estrutura
linguistica sobre os sujeitos historicos e sociais. Ambos langam olhares para
a lingua dos sujeitos que estdo no mundo, na vida, no cotidiano.

18  No Brasil, 0 nome que costuma figurar como o pai da linguistica moderna é o de Ferdinand de Saussure.
Em outros paises, como por exemplo a Russia, apesar de Saussure ser uma forte referéncia da Linguistica
do século XX, &€ Wilhelm von Humboldt que parece ocupar o lugar de iniciador da linguistica, sobretudo por
sua forte influéncia sobre Potebnid, um dos fundadores da linguistica russa no século XIX (GRILLO, 2017).
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Compreendemos que o ensino de uma lingua, nesse caso a Libras, deve
ser um processo intercultural, de luta contra a subalternizagdo de linguas
periféricas. Ao aprender a Libras o aluno/o sujeito apreende o mundo e o con-
texto social. As linguas ndo podem ser encaradas como um sistema abstrato
desvinculado da realidade sociocultural, mas fazem parte da comunicagdo
social entre sujeitos situados historicamente.

No tear metodoldgico

Esta pesquisa ¢ de base documental, pois dos documentos “[...] podem ser
retiradas evidencias que fundamentam afirmacdes e declaracdes do pesquisa-
dor [...]” (LUDKE; ANDRE, 2018, p. 45). Durante a pesquisa tivemos como
fontes primarias documentos impressos (ementas de cursos de graduacao)
que constituiram o corpus da pesquisa.

Os dados obtidos sdo provenientes de 03 (trés) IES que se encontram
situadas na grande Belém do Pard. Como fonte de informagdes, utilizamos
os ementarios dos cursos de licenciaturas em Letras Libras credenciados pelo
Ministério da Educagao (MEC). Tais fontes foram extraidas das paginas ofi-
ciais das universidades e seus projetos pedagogicos.

Em nosso texto os cursos serdo identificados como: Curso I, Curso 11
e Curso III. Todos sdo licenciaturas instaladas em instituicoes estaduais e
federais. O curso [ possui regime seriado — dois semestres por ano com aulas
diarias no turno vespertino; oferece um total de 30 (trinta) vagas por ano. O
curso II possui regime regular — dois semestres por ano com aulas diarias nos
turnos: matutino, vespertino e noturno; o curso oferece um total de 40 (qua-
renta) vagas por ano. O curso III possui regime intensivo — antigo intervalar,
com dois semestres blocados por ano com aulas matutinas e vespertinas; o
curso oferece um total de 26 (vinte e seis) vagas por ano.

O corpus de andlise foi composto por 18 (dezoito) ementas das disciplinas
de Libras dos trés cursos de Letras Libras. A Ementa é um documento com os
pontos principais sobre determinada disciplina ou componente curricular de um
curso de graduagdo ou pos-graduagdo. No geral uma ementa divide-se em qua-
tro partes: a) cabecalho, b) descri¢ao, c) bibliografia basica, d) complementar.

O cabegalho ¢ um conjunto de informagdes localizadas na parte superior do
documento: tipo de atividade, categoria (obrigatoria ou nao obrigatoria), cargas
horarias (tedrica, pratica, extensao, distancia e carga horaria semanal ou total),
codigo da disciplina, departamento ou instituto, créditos e eixo da disciplina.

A descrigdo ¢ um texto detalhado objetivo e circunstanciado. Traz as
principais tematicas a serem desenvolvidas na disciplina. A bibliografia
basica ¢ a listagem de referéncias — livros, artigos, entre outros — que man-
tém relacdo com o contetido programatico estabelecido para a disciplina.
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A bibliografia complementar, por sua vez, ¢ uma listagem utilizada para pos-
sibilitar, a critério do docente ou discente, o aprofundamento do estudo de
alguns aspectos ou pontos dos contetidos da disciplina.

As partes que elegemos para analisar neste artigo sdo: a descrig¢do ¢ a
bibliografia basica. Destacamos que os trés cursos investigados possuem as
seguintes disciplinas de Libras:

O Curso I possui as disciplinas de: Libras I, Libras II, Libras III, Libras
IV, Libras V e Libras VI; o Curso II traz as disciplinas em quatro niveis: Libras
Nivel Basico, Libras Nivel Intermediario, Libras Nivel Avancado I ¢ Libras
Nivel Avangado II; o Curso III possui as seguintes disciplinas: Introducao aos
Estudos da Libras, Libras I, Libras II, Libras I1I, Libras 1V, Libras V, Libras
VI e Libras VIIL.

Para a analisarmos os dados de nosso estudo, realizamos o seguinte
caminho: identificagdo, leitura, releitura, apreciagdo, interpretagao/analise
dos documentos para um determinado fim (a producdo académica). Junto a
escrita do texto fazemos uso de quadros e imagens, para que o leitor tenha uma
melhor visualizagao dos dados. Algumas citagdes sao utilizadas em espanhol,
pois consideramos uma lingua de flexivel compreensao, em especial, pelos
leitores que tem como base uma lingua de origem latina, como o portugués.
A seguir, apresentamos os resultados e as discussdes dos dados obtidos.

Reflexoes sobre o ensino de Libras

No Brasil, a partir de 2005, o ensino de Libras passou a ser disseminado
em Instituicdes de Ensino Superior. Isso ocorreu em detrimento da promul-
gacao do decreto n°® 5.626, que trata, dentre varios assuntos, da oferta da
disciplina de Libras no ensino superior e do ensino de Libras em cursos de
licenciaturas. Esse ensino tem como base 4 (quatro) elementos que selecio-
namos como principais:

i) O decreto 5.626 de 2005 que regulamenta a Lei n® 10.436 de 2002;
ii) Os projetos pedagdgicos de cursos que delineiam o desenvolvimento das
atividades dos cursos de Letras Libras; iii) O ementério desses projetos que
traz diretrizes de como as disciplinas devem desenvolver seus eixos tematicos;
e iv) Os planos de ensino dos docentes, no qual elaboram seus métodos de
ensino tendo em vista o objetivo a ser alcangado.

Desses elementos, selecionamos apenas o ementario de trés cursos de
Letras Libras de Belém. A intengao foi verificar se o ensino de Libras parte de
uma realidade concreta, de uma realidade amazonida intercultural. Reiteramos
que os cursos serdao denominados de: Curso I, Curso II e Curso I1I.
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Quadro 5 — Detalhamento das areas nas ementas de Libras

(Lexicologia: Toponimos)

Historico Geral

Curso | Curso Il Curso lll
Libraslell Nivel Basico Introdugéo e Libras |
Neurolinguistica, Linguistica Linguistico

Linguistica (Fonoldgico, Morfologico (Fonoldgico e Morfologico)
(Fonoldgico, Morfologico e Sintatico) Histérico e Conceitual

e Sintatico) Conceitual e Legal

Libras lll e IV Nivel Intermediario Libras Il e lll

Linguistica Linguistica Linguistico

(Morfoldgico, Sintatico) e (Morfolégico) (Morfolégico, Sintatico)

Libras Ve VI

Nivel Avancgado |

LibrasIVeV

Linguistica
(Semantico e Pragmatico),
Andlise do Discurso e
Sociolinguistica

Linguistica
(Morfoldgico, Sintatico,
Semantico e Pragmatico)
Histdrico Nacional e Local

Linguistico
(Semantico e Pragmatico)

Nivel Avangado Il

Libras Vle VI

Linguistica
(Morfoldgico e Sintatico), Analise
do Discurso, Sociolinguistica,
Filosofia, Literatura e
Linguistica Aplicada.

Linguistico
(Semantico e Pragmatico),
Anélise do Discurso,
Sociolinguistica, Psicolinguistica,
Literatura e Analise do Discurso

Fonte: Dados da pesquisa (2020).

Iniciamos as nossas andlises pelo quantitativo de disciplinas de cada curso.
Mencionamos que o curso I possui 6 (seis) niveis de Libras. Os discentes estu-
dam os niveis de Libras do primeiro ao sexto semestre, sendo que o curso
possui 8 (oito) semestres letivos regulares com aulas de segunda a sexta-feira.
Logo, nos ultimos semestres do curso os alunos nao estudam mais essa lingua.

O curso II ¢ subdivido em 4 (quatro) anos letivos. Assim, os 4 (quatro)
anos da licenciatura sdo atravessados pelos 4 (quatro) niveis de Libras: Basico,
Intermediario, Avangado I e Avancado II. Cada nivel é correspondente a um
ano do curso. Os alunos tém contato com a lingua do inicio ao fim do curso.
Isso ¢ imprescindivel para o aprendizado da Libras.

O curso III possui 7 (sete) niveis e, ainda, a disciplina de Introdugao a
Libras no inicio do curso. O curso possui 8 (oito) periodos letivos. Com isso,
o primeiro semestre letivo possui duas disciplinas de Libras: disciplina de
introdugao e Libras I. Contudo, no oitavo semestre do curso nao ha disciplinas
de Libras, pois a tltima disciplina € vista no sétimo semestre. Seria atraente
que os alunos tivessem contato com a Libras do inicio ao fim do curso, tal
como ocorre no curso II.

Percebemos que o campo linguistico perpassa por todas as ementas e por
todos os niveis de Libras. Destacamos a relevancia desse campo, concebido



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 129

como uma ciéncia que se ocupa do estudo acerca dos fenomenos da lingua-
gem. A sua relevancia torna-se mais ampla para um curso de Licenciatura em
Letras Libras, uma vez que tem a pretensao de formar professores que atuem
com o ensino de uma lingua: a Libras.

Nos cursos de Letras Libras, os estudos linguisticos sdo essenciais para
se compreender as propriedades e o funcionamento das linguas de sinais.
Nos cursos I, IT e 11, a intengdo que se tem em suas ementas € iniciar esses
estudos com os aspectos fonoldgicos da lingua; depois passar pelos aspectos
morfologicos e sintaticos; e chegar aos aspectos semanticos € pragmaticos.
Isso acontece nos 3 (trés) cursos investigados.

O que consideramos curioso € o campo neurolinguistico se fazer presente
no inicio do Curso I. Inclusive na ementa da disciplina Libras I ¢ descrito: O
cérebro e a lingua de sinais. Processos cognitivos e linguisticos. Inferimos
que a proposta do curso ¢ realizar um aprofundamento tedrico a respeito da
surdez e da Lingua de Sinais e suas implicagdes neurolinguisticas. Porém,
seria mais interessante que esse aprofundamento fosse realizado na disciplina
Psicologia da Educagao, que tem um eixo sobre: educagdo e desenvolvi-
mento psicolinguistico.

O campo da lexicologia, também, se faz presente nesse curso com o
estudo dos topdnimos em Libras, isto €, o estudo dos nomes de lugares, da
sua origem ¢ evolucdo. Quica seja feito um didlogo intercultural no campo
da toponimia e o seu contato com a historia dos lugares e dos sujeitos socio-
culturais. Para isso, os estudos dos toponimos devem estar articulados aos
estudos interculturais.

O Curso II integra o campo linguistico ao campo legal no nivel basico.
Nos demais niveis integra o campo linguistico ao campo historico. Em rela-
¢d0 ao campo historico, percebe-se uma sequéncia durante os estudos das
disciplinas de Libras: parte-se do macro — Historico Geral e Nacional — ao
micro — Historico Local. Cabe questionar: em relagdo ao Historico Local, sera
que cada docente ¢ “capaz de assumir a realidade ecologica, social, politica
e cultural” (FLEURI, 2014, p. 94); serd que a perspectiva intercultural ¢
contemplada nesse nivel da disciplina?

Destacamos que na Amazonia Paraense hd uma série de Programas de
Pos-Graduagdes que desenvolvem estudos e pesquisas no ambito da Edu-
cagdo de Surdos e Estudos Linguisticos sobre a Libras (MATOS, 2016;
ABREU, 2019; LOBATO, 2019). Esses ¢ outros trabalhos sdo ainda iniciais
em nossa regido, mas trazem uma série de questdes sobre os surdos e a Libras
a partir de estudos no campo da linguistica e da educacao. O campo intercul-
tural precisa se fazer mais presente em pesquisas vindouras.

Ja o Curso III faz uma intercessao nas primeiras disciplinas entre as
areas Linguistica e Historica, perpassando por alguns aspectos conceituais
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da Libras e da Educagdo de Surdos. Depois segue o bloco das disciplinas a
partir de um viés inteiramente linguistico. Somente nas tltimas disciplinas
que cruzara o eixo linguistico a outras areas.

Inclusive, em todos os cursos, no tltimo bloco de disciplinas, ha um hibri-
dismo de areas diversas junto ao campo linguistico. Essas areas sdo: Analise
do Discurso, Sociolinguistica, Filosofia, Literatura, Linguistica Aplicada (LA)
e Psicolinguistica. Nesse sentido, pontuamos que a disciplina toma um rumo
mais pragmatico, ou seja, a Libras ¢ estudada enquanto linguagem inserida
no contexto de seu uso na comunicagdo e junto a outros campos discursivos.

Das areas que cruzam o ultimo bloco de disciplinas, destacamos a Lin-
guistica Aplicada que, Moita Lopes e Fabricio (2019), defendem a necessidade
critica desta LA atuar na desconstrucdo de uma episteme ocidentalista. Para os
autores, a LA critica pauta-se em uma outra forma de estudar a linguagem, a
partir de processos considerados marginais, “[...] como por exemplo a relacao
entre praticas linguajeiras e performances de género, sexualidade, raga, classe
social etc.” (MOITA LOPES; FABRICIO, 2019, p. 718).

Para isso, os docentes de Libras precisam conhecer os pressupostos
criticos de Moita Lopes e Fabricio (2019) sobre os estudos em Linguistica
Aplicada. Necessitam, ainda, ir em busca de estudos que interseccionem a
Analise do Discurso, a Sociolinguistica, a Filosofia, a Literatura, e a Psico-
linguistica ao universo da interculturalidade critica. Além de um ensino de
Libras inter/transdisciplinar, teremos um ensino de Libras em uma perspectiva
intercultural critica.

Consideramos que existe uma forte presenca do campo linguistico em
todos os niveis da Libras. Isso significa que “[...] la colonialidad del poder
[...] implica y construye un nuevo ordenamiento epistémico y lingiiistico: la
subalternidad de conocimientos y lenguas” (GARCES, 2007, p. 224). Por isso,
buscamos promover a reflexdo para que o campo linguistico esteja fortemente
vinculado a um projeto de interculturalidade critica.

A construgdo de um novo ordenamento epistémico e linguistico no ensino
de Libras na Amazonia Paraense requer: considerar os saberes culturais dos
alunos e a realidade onde estdo inseridos; valorizar os estudos e as pesquisas
sobre a Lingua de Sinais do nosso lugar — o Estado do Para e a regido Norte';
langar olhares para o contexto sociocultural dos surdos da regido.

19 Aesse respeito indicamos a leitura do artigo de Carliez; Cruz e Formigosa (2016) intitulado: Accessibilité
et égalité des chances aux microcommunautés des sourds brésiliens: vers la reconnaissance des langues
des signes pratiquées par les sourds de Soure (ile de Marajo) et Fortalezinha-PA et Porto de Galinhas-PE.
(Tradugao: Acessibilidade e igualdade de oportunidades para as microcomunidades de surdos brasileiros:
rumo ao reconhecimento das linguas de sinais praticadas pelos surdos de Soure (llha do Marajo) e Forta-
lezinha-PA e de Porto de Galinhas-PE).
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Ao ter em maos a descri¢do de cada ementa das disciplinas, percebe-
mos que para além do campo linguistico, cada curso traz outros campos
que devem ser explorados nesse ensino de Libras. Detalhamos esses outros
campos a seguir:

Quadro 6 — Campos outros nas ementas de Libras

Curso | Curso Il Curso lll
Libras VI: A questéo do Nivel Basico: O sujeito surdo: Introdugéo aos estudos da
bilinguismo: portugués conceitos, cultura e identidade. Libras: Origem da Lingua de
e lingua de sinais. Nivel Intermediario: Bilinguismo. Sinais Brasileira. Conceito
Nivel Avangado I: Comunidade da Libras. Mitos relacionados
surda no Brasil e no Para. da Lingua de sinais.
Nivel Avancado II: A questéo do
bilinguismo: Literatura visual.

Fonte: Dados da pesquisa (2020).

No curso I temos a disciplina Libras VI com a proposta de estudar: a
questao do bilinguismo: portugués e lingua de sinais. Nos questionamos: sera
que esse bilinguismo preconizado na disciplina traz um aprofundamento das
concepgdes sociais e antropologicas da surdez e dos surdos? E preciso pensar o
bilinguismo como uma forma de romper com os esteredtipos € os imaginarios
sociais de poder e de saber clinico/terapéutico sobre os surdos. E pensar o
universo da surdez em uma logica socioantropologica e intercultural critica.

O curso II apresenta a proposta no Nivel Basico de estudar: O sujeito
surdo: conceitos, cultura e identidade; Legislagao da educacao de surdos.
Nivel Intermediério: Historia da educacao de surdos; Bilinguismo. No Nivel
Avancado [: Comunidade surda no Brasil e no Para. No Nivel Avancado II: A
questdo do bilinguismo: portugués e lingua de sinais; Traducao e transcri¢ao
de sinais; Escrita de sinais; Literatura visual.

J& o curso III traz na Introducdo aos estudos da Libras: Origem da Lin-
gua de Sinais Brasileira; Conceito da Libras; Mitos relacionados a Lingua de
sinais. O ensino se tornara ainda mais rico se esses eixos forem estudados por
meio da conversacao em Libras. Ou seja, compreender a origem, o conceito e
os mitos sobre a Libras mediante o didlogo em Libras. Assim, o ensino rompe
com a logica de exposi¢ao por parte — apenas — do professor.

Quica nesses eixos sejam vistos conteudos em uma perspectiva intercultu-
ral e que explore a relag@o entre diferentes sujeitos socioculturais e “[...] entre
diferentes formas de ser-sentir-pensar-agir nas relagdes sociais e ambientais”
(FLEURLI, 2014, p. 104). Esse ¢ o desafio que cabe as disciplinas de Libras:
unir seus contetidos linguisticos a um projeto de interculturalidade critica.

O interessante ¢ que o Curso II, conforme foi mostrado no Quadro 6,
revela um campo outro na ementa de Libras de Nivel Avancado 1. Esse campo
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refere-se ao contexto da Comunidade Surda no Para. Contudo, o curso nao
traz nenhuma referéncia que seja da Amazdnia Paraense e nem do Norte
do Brasil. Isso precisa ser também problematizado, pois essas produgdes da
Amazodnia devem constar nos projetos pedagdgicos dos cursos e na sala de
aula de Letras Libras.

Quadro 7 — Incidéncias de referéncias autorais por curso

Referéncias Autorais
Internacionais Nacionais Locais Destaques
Ferreira Brito (1995)

Curso | 7 obras 11 obras 0 Quadros e Karnopp (2004)
Felipe (2001)

Veloso e Maia Filho (2009

Cursol 0 38 obras 0 Quadros e Karnopp (2004

Quadros e Karnopp (2004
Curso lll 0 24 obras 0 Pimenta e Quadros (2006
Capovilla e Raphael (2012)

)
)
Pimenta e Quadros (2006)
)
)

Fonte: Dados da pesquisa (2020).

Em relacdo as referéncias autorais do Curso I, foi possivel identificar que
esse curso possui, em suas ementas de Libras, 2 (dois) grupos de bibliografias
basicas: 7 (sete) internacionais, onze obras nacionais ¢ nenhuma obra local.
Entre as obras internacionais, todas sdo provenientes de estudos linguisti-
cos sobre a Lingua de Sinais Americana (ASL). Nesse curso ndo existem
referéncias sobre alguma Lingua de Sinais da América Latina ou sobre a
Lingua Gestual Portuguesa, por exemplo. Ha apenas os estudos da Lingua
de Sinais Americana.

Tal como no contexto das linguas orais, no das Linguas de Sinais, perce-
bemos que a ASL — assim como a Lingua de Sinais Francesa (LSF) — ¢ uma
das linguas mais valorizadas pelas comunidades surdas e seus apoiadores.
Existe um peso e uma hegemonia que determinam o universo das linguas
em nosso mundo. No topo dessa hegemonia temos dois tipos de Lingua de
Sinais: uma americana e outra europeia.

Para Garcés (2007, p. 227) “El inglés, el aleman y el francés son las
tres lenguas de mayor peso de la alta modernidad, y contintian teniendo su
hegemonia como lenguas del conocimiento y la literatura mundial”. A ASL
e a LSF sdo as que tem maior peso e que, hegemonicamente, determinam os
estudos e as pesquisas das demais linguas de sinais, inclusive a Libras.

Sobre as referéncias nacionais, no Curso I, o que predomina sdo as
obras de Ferreira Brito (1995) — um livro que foi considerado um trabalho
pioneiro em termos de descri¢do da Libras; e de Quadros e Karnopp (2004)
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—um livro que trata dos aspectos fonoldgicos, morfolégicos e sintaticos
da Libras. Nao ha nenhuma referéncia de base paraense, nem amazonida e
muito menos nordestina.

Com isso, como pontua Bakhtin (2017, p. 69) “[...] A palavra do outro
se torna anonima [...]”. As referéncias autorais que constituem o Norte e o
Nordeste de nosso pais ndo aparecem no ementario dos cursos de Letras Libras
da Amazonia Paraense. Os estudos e pesquisas de autores desse lugar ja exis-
tem, porém ainda sdo anonimas para a comunidade académica desses lugares.

No Curso II todas as 38 (trinta e oito) obras do curso sdo de cunho
nacional. Essas obras subdividem-se em livros e midias digitais. Os livros
em destaque sdo: Felipe (2001) — um livro produzido pelo MEC em 1997:
Manual do professor/instrutor e Manual do estudante/cursista — essa obra ¢
voltada ao ensino e ao estudo da Libras; Veloso e Maia Filho (2009) ¢ um
livro que traz licdes em Libras e explica o passo a passo para a aprendizagem;
¢ Quadros e Karnopp (2004). A midia digital ¢: Pimenta e Quadros (2006) —
uma produg@o que se destina a pessoas ouvintes interessadas em aprender ou
melhorar conhecimentos em Libras.

O Curso III possui um total de 24 (vinte e quatro) bibliografias basi-
cas, sendo que todas sdo de bases nacionais. Essas obras subdividem-se em
livros, midias digitais e dicionarios. O livro em destaque ¢ o de Quadros e
Karnopp (2004); a midia ¢ a de Pimenta e Quadros (2006); e o dicionario
¢ o de Capovilla e Raphael (2012). Esse dicionario documenta centenas de
sinais de Libras, trazendo os verbetes correspondentes ao sinal em portugués,
inglés e SignWriting?’, acompanhados do significado do sinal e dos verbetes,
ilustragoes e a descri¢ao detalhada da forma do sinal.

A Libras, por ter caracteristica visual e espacial, € representada grafica-
mente por meio de imagens em dicionarios impressos ¢ em midias digitais.
Esses materiais estdo se tornando, a cada dia, a base do ensino e da aprendiza-
gem de Libras nas escolas e nas universidades. A barreira que se tem com esses
materiais, principalmente os dicionarios impressos, ¢ que apresentam imagens
estaticas. Todavia, a Libras ¢ uma lingua viva e merece ser compreendida na
pratica, por isso a presenca de um professor — surdo ou ouvinte — fluente em
Libras ¢ fundamental para a constru¢do do conhecimento em sala de aula.

Destacamos que o Quadro 7, construido por meio das referéncias biblio-
graficas basicas das disciplinas de Libras, mostra que existe uma colonialidade
do saber pautada em referéncias autorais provenientes de obras que sdo, em sua
maioria, do eixo Sul e Sudeste de nosso pais. Para uma melhor compreensao
dessas referéncias apresentamos a ilustragdo a seguir:

20 O SignWriting é um sistema de escrita das Linguas de Sinais para registrar e expressar os parametros de
cada sinal.
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Figura 11 — Referéncias autorais em destaque nos cursos

Ronice Miiller de Quadros
Lodenir Becker Karnopp
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Fonte: Dados da pesquisa (2020).

As 6 (seis) referéncias, em destaque, sdo as mais utilizadas nas disciplinas
de Libras nos trés cursos de Letras Libras investigados. As obras “Por uma
gramatica da Lingua de Sinais” (FERREIRA BRITO, 1995); “Lingua de Sinais
Brasileira: estudos linguistico” (QUADROS; KARNOPP, 2004) e “Libras
em contexto” (FELIPE, 2001) trazem estudos dos aspectos morfologicos,
sintaticos, semanticos e pragmaticos da Libras. O “Diciondrio enciclopédico
ilustrado trilingue” (CAPOVILLA; RAPHAEL, 2012), a midia “Curso de
Libras” (PIMENTA; QUADROS, 2006) e o livro “Aprenda Libras com efi-
ciéncia e rapidez” (VELOSO; MAIA FILHO, 2009) permitem a estruturacao
do ensino de vocabulario da lingua de sinais.

Todas as referéncias sdo provenientes do eixo Sul e Sudeste de nosso
pais e, logicamente, ndo trazem aspectos essenciais da realidade paraense,
bem como do lugar amazdnida. Sendo assim, pontuamos a distancia entre o
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conteudo apresentado nas obras e o lugar vivido por professores e alunos de
nossa regiao Norte. Por isso, € essencial que se pense em um giro autoral.?!

O giro autoral ¢ uma forma de pensar/fazer a academia a partir de referén-
cias bibliograficas de autores do eixo Norte e Nordeste. E preciso problemati-
zar a visao universalista e colonial das obras que cerceiam o ensino de Libras
e reconhecer os conhecimentos (subalternizados) da realidade Amazonida. E
essencial quebrar o dominio politico e cognitivo que ha no “mundo” da Libras,
por isso, propomos a reestruturagao epistémica e a ruptura com a colonizagao
do conhecimento produzido nessa area.

Essa ruptura requer conhecer epistemologias da Amazonia que apontem
consideragdes sobre os marcadores culturais dos surdos para além do capacitismo.
Epistemologias que valorizem as singularidades das culturas e linguas dos surdos
nos seus contextos culturais (inclusive dos diferentes contextos culturais indigenas,
quilombolas, tradicionais, populares) interculturais, interétnicos, interseccionais.

As pesquisas e as produgdes bibliograficas da Amazodnia onde estdo?
Corremos o risco de enxergar os autores de nosso lugar Amazonida como
“coisa”, desprovida de interior, “[...] ndo utilizavel, pode ser apenas objeto
de interesse pratico [...]” (BAKHTIN, 2017, p. 57). Por isso, o giro autoral
precisa ocorrer urgentemente no ambito dos documentos norteadores dos
cursos de Letras Libras da Amazonia Paraense.

Dialogo inconcluso...

Neste estudo nos propomos investigar as ementas e as referéncias
bibliograficas de trés cursos de Letras Libras da Amazonia Paraense. Assim,
pensamos que ¢ condi¢do sine qua non que o ensino de Libras vislumbre a
tematica intercultural critica junto aos seus conteudos linguisticos, presentes
nos ementarios das disciplinas de Libras dos referidos cursos.

Caso isso aconteca, sera possivel que cada curso promova a desconstru-
¢do de uma episteme ocidentalista de base puramente linguistica. O ensino de
Libras precisa dialogar com vertentes epistemologicas interculturais, quicé os
Estudos Surdos, uma ramifica¢do dos Estudos Culturais. Os Estudos Surdos
lutam contra a interpretacdo da surdez como deficiéncia (visdo clinico-tera-
péutica). Nesses estudos os surdos sdo valorizados cultural e linguisticamente
(visdo socioantropologica).

Consideramos a necessidade de ocorrer um giro autoral nesse ementario
dos trés cursos, pois o eixo Nordeste e o eixo Norte do pais precisam fazer

21 O giro autoral € um termo pensado a partir da categoria giro decolonial que é: “la formg de incorporar el
conocimiento subalterno a los procesos de produccion de conocimiento” (CASTRO-GOMEZ; GROSFO-
GUEL, 2007, p. 21).
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parte das referéncias basicas de cada ementa. Assim, torcemos para que as
manifestacdes folcloricas, as vivéncias religiosas, artisticas e socioculturais
da Amazonia Paraense (as tradi¢des indigenas, quilombolas, de ribeirinhos,
de camponeses) se presentifiquem no ambito do ensino de Libras a partir
dos métodos de ensino dos professores, pois no ambito do ementario, esses
aspectos nao sao contemplados.

Destacamos que isso ¢ um reflexo das visitas de verificacdo in loco da
comissao verificadora dos cursos superiores do Ministério da Educacao. A
comissao supervisiona e avalia as condi¢des institucionais, tendo em vista
a autorizagdo de cursos superiores. Um dos critérios € verificar o acervo
bibliografico dos cursos. A comissao verificadora deve: verificar se a biblio-
grafia basica (livros, perioddicos, obras classicas, obras de referéncia etc.), por
disciplina encontram-se a disposi¢ao dos usuarios.

No geral, as bibliotecas da Instituicdes Superiores possuem um acervo
vasto de obras, porém no ambito da educacdo de surdos da Amazonia Paraense
esse acervo ainda ¢ incipiente. As coordenacdes de cursos precisam estar
atentas a esse detalhe e, assim, indicar as obras regionais as bibliotecas uni-
versitarias. Dessa forma, o acervo relacionado a Libras e a Educacdo de Sur-
dos da Amazdnia ficardo a disposicao dos alunos de cursos de Letras Libras,
consequentemente serdo inclusos no ementario de cada curso.

Todo o dialogo realizado neste estudo contribuiu para que pudéssemos
refletir sobre a necessidade de um processo de ressignificagdo epistemolo-
gica do conhecimento, que desconstrua o pressuposto moderno colonial nos
cursos de Letras Libras na Amazodnia Paraense. Com isso, aproximamos 0s
estudos bakhtinianos da/sobre a linguagem aos estudos sobre a intercultura-
lidade critica.

Pensar em um ensino de Libras na Amazonia Paraense requer denunciar
a colonialidade da lingua e cultura nacional padrao, imposta pelo colonizador
portugués enquanto uma forma de subalternizagdo de outras linguas — as
muitas linguas vivas remanescentes dos povos indigenas, as linguas e culturas
dos povos imigrantes, movimentos populares e comunidades tradicionais,
geracionais, regionais, que constituem a rica diversidade cultural no Brasil.
No ambito das linguas subalternas estao, ainda, as respectivas variantes de
Linguas de Sinais, criadas e recriadas interseccionalmente pelas diferentes
comunidades surdas. Cabe, também, trazer para o debate um arcabougo teorico
sobre os estudos da linguagem, na intengao de situar o ensino de Libras junto
a um contexto de mundo concreto dos sujeitos historicos, sociais e culturais.



CAPITULO 8

EDUCACAO INTERCULTURAL:
lugar simbolico de desafios na construcao
de praticas pedagogicas com as infancias

Eliana de Jesus de Souza Lemos
Iolane Socorro Nobre de Oliveira

Introducio

Refletir sobre os desafios inerentes a construg¢do de praticas pedagdgi-
cas interculturais com infancias plurais parte da reflexdo dos fundamentos
modernos, que embasam as formas pelas quais as criangas sdo interpeladas
no contexto da educacdo escolar. Isso se da a partir de imagens homogéneas
da infancia, que sdo acessadas nos ambientes educacionais na relagdo com as
criangas, desconsiderando seu ser enquanto sujeitos sociais e historicos, em
seus modos de ser, viver e saber, em referéncia a alteridade de suas infancias,
e produtoras de culturas, em contextos socioculturais diversos. Essa atual
realidade no campo da educacdo escolar exige a desconstrugdo de praticas
pedagogicas monoculturais e a construgao de praticas interculturais. Para
essa perspectiva intercultural de educagdo Freire (1982) nos ensina que a
educacdo como agdo politica e cultural € um potente instrumento e veiculo
de consciéncia e compreensao critica da existéncia. Que o ser humano cria
e acrescenta na relagdo com o mundo, cuja condi¢do basica para o processo
de conscientizacao condutora dessa objetivacao nos diz que ele ¢ um sujeito
consciente de sua agdo existencial a indagar o mundo.

Assim, diante dos desafios impostos pela educagdo contemporanea, a
acao educativa como praxis de sujeitos sociais e historicos deve gerar aberturas
intersubjetivas para o dialogo e escuta das significagdes do Outro, em suas
formas de indagar o mundo. A disponibilidade para a escuta dialogica de suas
experiéncias de significacdo em seus modos de ser, viver e saber com as pro-
dugdes de seus diferentes sentidos, segundo Brandao (2002), sdo vinculados
aos sentidos da cultura que ¢ educagdo e educacao que € cultura. Sdo sentidos
que potencializam a a¢do educativa que inclui as alteridades dos sujeitos e
seus diferentes pontos de vista. Desse modo, na perspectiva freiriana, a edu-
cagdo ¢ a acdo politica, porque dotada de intencao transformadora, objetivada
e dialogada com o Outro nos seus diferentes modos de existir e acrescentar
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no mundo. Seus plurais modos de existéncia resultam no enriquecimento do
todo que compde a vida. Esse ¢ o fio da meada de sentidos na tessitura da
educacdo que buscamos, e constitui a perspectiva de uma educacao intercul-
tural, significada como espago simbolico fértil para a objetivacao da inclusao
intercultural das infancias. E o que intenciona refletir esse texto.

Para essa finalidade, discutiremos no primeiro topico a concepcao de educa-
¢ao e cultura escolar na relagdo com as infancias a partir do pensamento moderno,
com a referéncia dos seguintes autores: Foucault (2009); Ari¢s (1986); Candau
(2011, 2016). No segundo topico, a reflexdo vinculada a educagao intercultural
como espago potencial para desconstrucdo monocultural das infancias, por meio
da educagdo dialdgica com as suas expressoes plurais, para o desafio de incluir as
alteridades das criangas e seus saberes, situamos Corsaro (1997 apud SARMENTO;
MARCHI, 2008); Brandao (2002, 2009); Carvalho et al. (2016) Kohan (2005);
Freire (2011, 2016); Candau (2008, 2016); Candau e Russo (2010); Fleuri (2018).

Cultura escolar: a concepcio de educagio em textos e contextos
na relacio com as infancias a partir do pensamento moderno

Em Foucault (2009), a concepgao de escola moderna, universalista e
eurocéntrica, vincula-se a de conhecimento, sob a 6tica da versdo cienti-
fica universal positivista, com forte relagdo no investimento do sentimento
moderno de infancia, que se impde com a inculcagdo dos dispositivos disci-
plinares nas relagdes de saber/poder, formadores de subjetividades e corpos
doceis, presentes na concepcao de exame, tornado norma. Em conjunto com
a relacdo de poder, o saber, a verdade e o poder disciplinar fundamentam a
infancia escolarizada na modernidade, atuantes como eixos formativos de
subjetividades individualizadas, cuja fungdo € regular as comunicagdes entre
os sujeitos, caracterizando sob essa forma de educagao a expressao reguladora
da pedagogia moderna.

Nessa forma educacional, a identidade cultural da crianga ¢ concebida
como sujeito de submissao, regulada pelo poder hierarquico disciplinar.
Segundo Arié¢s (1986) a invengdo da infancia na histéria das mentalidades
constitui o sentimento moderno projetado na crianga, compondo sua identidade
fundamental: a crianga tutelada, presentes nos sentimentos e mentalidades da
vida privada. Sob essa concepcao, a crianga € guiada pelos professores/as e
submetida as regulagdes disciplinares. E sob esses fundamentos da produgio
moderna de escola e infancia que se desenvolve a cultura escolar.

Sobre o tema, Candau (2011, 2016) concebe que o predominio do pen-
samento monocultural e universalista das culturas da infancia negam as dife-
rencas e identidades das criangas, nas dimensdes de classe, género, religido,
cultura, etnia, fisica, estilos cognitivos, constitutivos de suas alteridades e suas
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experiéncias concretas, plurais e singulares, vividas em diferentes espagos
sociais, dentre estes, as praticas pedagogicas, que demandam, segundo a autora,
o grande desafio de compreender e lidar com as complexas questdes que envol-
vem e demarcam as diferencgas e identidades intergeracionais entre adultos e
criangas. Nesse contexto, um dos fatores impeditivos do reconhecimento das
alteridades da infancia reside na expressdo reguladora da pedagogia moderna,
presente nas formas hierarquicas disciplinares. Essas dimensdes no cotidiano
escolar impedem as praticas interculturais entre adultos e criangas, e toca tanto o
plano das representagdes sociais discursivas/concepgdes, quanto no plano social.

A autora afirma que ha um predominio na percepg¢ao docente em relacdo
as diferencas, significadas como problema, em funcao da fixacdo da diferenca
no esteredtipo, € sua consequente naturalizagdo, assumindo “zonas fluidas
e formas sutis de conflitos”, que atravessam as relagdes intergeracionais/
interpessoais/interculturais nas praticas pedagdgicas, e desviam a atencao
dos educadores das importantes questoes nucleares, vinculadas aos valores
homogeneizadores em relagdo as condigdes e processos socioculturais na
relagdo com as diferengas. As diferengas representadas em estigmas, deixam
os docentes com o sentimento de impoténcia para lidar com as diferengas nos
contextos de suas praticas. Desse modo, desconstruir os sentidos monocul-
turais da acdo pedagogica em relacdo as infancias implica em questionar o
cerne dessas questoes nucleares monoculturais/interculturais, que atravessam
as demandas das relagdes intergeracionais entre adultos e criangas, condu-
zindo a perspectivas outras de objetivacdo nas formas pelas quais os adultos
concebem e interpelam as criangas.

Educacao intercultural: lugar simbdlico no desafio de incluir as
alteridades das criancas, suas infancias e seus saberes

Essas complexas questdes atravessam as praticas educativas articulam e
tocam no direito a participagdo e expressao das culturas da infancia no contexto
escolar. As criancas tém pautas culturais proprias, as “culturas da infancia”,
cujas producdes simbolicas segundo Corsaro (1997 apud SARMENTO; MAR-
CHLI, 2008, p. 4), sdo constituidos de “jogos, brincadeiras, rituais, protocolos de
comunicacao, narrativas, jogos simbolicos, etc.”, entre outros, que na interagao
com as formas sociais, contribuem para a sua configuracao e transformacao,
e nesse processo, a interdependéncia entre adultos e criangas reside no fato
de as criancas, também com suas pautas plurais, intervirem junto aos adultos
com interpretagdes que filtram das diferentes formas de herangas culturais
transmitidas pela cultura do adulto, com os quais interagem concretamente a
partir da interagdo intergeracional, e pelas “culturas da infancia” interpretam e
filtram as diferentes formas de herangas culturais transmitidas na cultura geral.
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Portanto, sua presenca no ambiente escolar exige o reconhecimento da
legitimidade de suas tradi¢des, suas experiéncias plurais identitarias e culturais,
sua conduta e estilo cognitivo, seus valores e afetos. Quando esse reconhe-
cimento ¢ traduzido em intengdes educativas na postura da instituicao e dos
educadores, gera o sentido de pertencimento da crianca nos lagos sociais e
culturais, e, nessa perspectiva, as praticas pedagogicas sdo significadas como
praticas culturais. Para esse fim, segundo Candau (2008), a agdo educativa
deve investir na afirmacao das identidades socio diversas da infancia, a gerar
o sentido de pertencimento da crianga, cuja pratica educativa significada no
ambito politico-ideologico além da igualdade, deve investir na equidade dos
seus direitos, na valorizagao das pluralidades socioculturais significada na
perspectiva de que:

As culturas sao multiplas e cada cultura s6 pode ser densamente compreen-
dida de dentro para fora. Seres do simbolo, do significado e da aprendiza-
gem, somos uma espécie que, dotada de um mesmo aparato biopsicologico,
ao invés de se limitar a produzir um tinico modo de vida, ou modos de ser
muito semelhantes, geramos quase incontaveis formas de ser e de viver,
de falar e de dizer como tipos de culturas varidveis em sua geografia e em
sua historia (BRANDAO, 2009, p. 720).

Sob essa perspectiva [...] “Aos poucos o “mundo da educacao se revela na
inteireza humana, isto € cultural”. Surgem nele entdo as pessoas inteiras e intera-
tivas envolvidas na educagdo. Implica [...] uma redescoberta da escola como um
lugar de cultura” (BRANDAO, 2002, p. 149). Como lugar de cultura, a expe-
riéncia dos sujeitos na escola, expressam seus sentidos e incompletudes. Entre as
varias formas de linguagem e os simbolos que compdem a cultura, encontra-se a
expressao do jogo da crianga, cuja fungdo simbdlica expressa seu modo de sentir
e significar a existéncia mediada pelo seu brincar. Constitui um saber cultural,
fruto da sua experiéncia ludica, formado por elementos do cotidiano que o senso
comum vivéncia nas relagdes sociais em seus diferentes aspectos de significacao
(CARVALHO et al., 2016, p. 193). Como exemplo trazido pelas autoras:

“O rio assume para as criangas que moram em sua proximidade, o espaco
principal de expressdo da sua ludicidade. E nas aguas do rio que elas
compartilham suas brincadeiras, que vivenciam suas experiéncias e
constroem novos conhecimentos. [...] Nas aguas do rio, as criangas com-
partilham suas brincadeiras, vivenciam suas experiéncias e constroem
novos conhecimentos”.

Sao significacdes relacionadas a interculturalidade, que em Sarmento
(2005) ¢ constitutiva da escola, pela complexidade cultural que nela habita, com
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destaque para as culturas das infancias operarem como fatores comunicacionais:
entre as criancgas (intrageracional) e das criangas com os adultos (intergeracio-
nal). Afirma o autor que pouco pode a escola contra a exclusao, mas ressalta
que a sua potencialidade para a inclusdo intercultural da infancia na escola deve
voltar-se para o enfrentamento das praticas excludentes em relagdo as suas cul-
turas, investindo na relacdo com o saber, problematizado como relacdo social,
vinculado a dimensao cultural das a¢des pedagogicas, com a ampla mobilizagao
dos “[...] saberes culturais e geracionalmente enraizados, € enquanto formas
legitimas de apropriac@o do real, e da sua constituicao desses saberes como base
de aquisicdo e construgdo de outros saberes [...]” (SARMENTO, 2005, p. 33).

Assim, a importancia de escutar e dialogar com os saberes que a crianca
constroi em suas experiéncias socioculturais diversas, que veicula seus valo-
res e suas interpretagdes de mundo estdo vinculadas ao que nos diz Brandao
(2009, p. 720) sobre “as incontaveis formas de ser e de viver, de falar e de dizer
como tipos de culturas varidveis em sua geografia € em sua historia”. Estas
sdo subjetividades historicas concretas, que ao serem interpeladas e escutadas
pelo adulto desse lugar simbolico de uma educacgdo intercultural, intersub-
jetiva, abre possibilidades para a inclusdo de seus saberes, e assim, a cultura
presente na escola, representada pelos diferentes sujeitos e suas historias de
significacdo, em uma educacao concebida como acdo politica e cultural, em
suas interfaces interativas, cria forca para romper no processo dialético da
praxis, a monocultura da cultura escolar. E a escola ao ser concebida como
lugar cultural torna-se um espago dialogico e intercultural entre as diferentes
expressoes dos saberes. A concepgao da Sociologia da Infancia, conforme
Sarmento (2005), implica em subverter e romper essa ordem monolitica e
homogénea, fundamentada na concepg¢ao de infancia como inferioridade, o
outro desprezado, tutelada e disciplinar revestida em contraponto por outros
conceitos de infancia, que possa recriar essa forma dominante de pensa-la.

Para tanto, segundo Kohan (2005), outra concepcao de infancia se con-
trapde a concepgao eurocéntrica ¢ monocultural, uma infancia nao situada
cronologicamente, mas existencialmente como poténcia e condi¢ao do que
¢ e ndo de um vir a ser, infincia que constitui um simbolo de afirmagdo e
espago do novo, ndo como alvo da educag@o, mas sua impulsionadora. Essa
concepeao de infancia, integrada ao contexto da educagdo intercultural como
espago simbolico, implica no desafio de criar na acao educativa espagos de
enfrentamento, didlogo e interagdes entre os sujeitos e suas culturas, mobi-
lizadoras de tensdes simbdlico-afetivas entre adultos e criancas, implicados
no seu locus de interagdo, em gerar espacos de reinvengdes interculturais
decolonizadoras, cuja logica vertical e bancaria, segundo Freire (2016), gera
a exclusao do outro e seus saberes.
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Portanto, subverter essa logica verticalizadora na e da institui¢ao escolar
e dos educadores em relacdo a crianga exige a postura da consciéncia e com-
preensao critica da existéncia implicada na relagdo com o outro, resultando no
processo, assumindo a opgao politica e cultural da educacdo, vinculada a um
pressuposto fundamental na concepgao de Freire, quanto a autonomia e saberes
necessarios em interacdo com o comprometimento do educador com a sua praxis,
cuja presenga “[...] € uma presenca em si politica”. Enquanto presenca nao posso
ser uma omissdo, mas um sujeito de opgoes [...]” (FREIRE, 2011, p. 94-96).

Na perspectiva da sociologia critica da infancia, as op¢des do educa-
dor investidas na pratica pedagdgica significam a criacao de espagos para
a construcao e reconstrucdo dos saberes das criangas, permitindo o dialogo
com as culturas da sua infancia. E uma opgao politica vital diante da crianga,
uma vez que, segundo Sarmento, o seu saber se constitui a medida que se
expressa, e para que a escola, em suas praticas educativas, nao seja social-
mente excludente, deve tornar-se permeavel a diferentes culturas, portanto
“[...] Nao ha, porém, possibilidade da produgdo do dialogismo cultural aqui
preconizado, sem que a escola se torne permeavel a influéncia cultural das
suas comunidades de inser¢ao” (SARMENTO, 2005, p. 33).

Desse modo, na concepg¢ao do autor, a inclusdo da crianga e seus saberes
nas praticas pedagodgicas tornam-se uma exigéncia simbdlica, pedagogica e
politica de seu direito de participagdo, a serem mobilizados nos contextos
pedagbgicos, em que a expressao das suas vozes sao substancia constitutiva
do ato comunicacional e base da acdo pedagdgica.

Ligada a essa questdo, Candau (2008, 2016), Candau e Russo (2010) e
Fleuri (2018), situam a interculturalidade na relacdo com a educacao intercul-
tural, em sua dimensao decolonizadora do saber, ser e viver, com diferentes
concepgoes e trajetorias historicas e epistemoldgicas/empirico/metodologicas,
que guardam formas plurais de compreender, abordar e viver as significacdes
sociais e culturais nas rela¢des entre as culturas.

Tal sensibilidade e movimento se ramificam em varias dire¢des, consti-
tuindo redes sociopoliticas, composta por diferentes atores sociais, em torno
de lutas, que mesmo partindo de 6ticas diferentes, tém em comum a constru¢ao
dialdgica como referente fundamental na construcao de sociedades baseadas
em valores plurais. Nos autores, a concepgao de educacdo intercultural, em sua
face critica, possui caracteristicas de enfrentamentos em relagao as mudangas
sociais, culturais e educacionais, que promovem a interacao entre diferentes
sujeitos, rompe com a visao essencialista de identidades e culturas, concebe-as
de forma hibrida, mobilizadoras de identidades abertas e plurais, marcadas
pela dinamica da cultura, capaz de construgdes e desconstrugdes permanentes,
em face de sua incompletude, imprimindo na experiéncia cultural dos sujeitos
a necessaria complementaridade em torno de experiéncias e projetos comuns,
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que partindo de pontos de vista diversos, pautam-se em relagdes marcadas de
forma dialética pelo poder/confronto/conflito/didlogo. E nesse processo, nao
desvincula, estabelece relagdes entre diferenca e desigualdade. Problematiza
as diferentes dimensoes as quais estao situadas as concepgdes e praticas edu-
cativas nos contextos escolares, assim:

Exige romper toda tendéncia a guetificacdo presente também nas institui-
¢oes educativas e supde um grande desafio para a educacdo. Exige também
reconstruir a dindmica educacional. A educagdo intercultural ndo pode ser
reduzida a algumas situagdes e/ou atividades realizadas em momentos
especificos nem focalizar sua atencdo exclusivamente em determinados
grupos sociais. Trata-se de um enfoque global que deve afetar todos os
atores e todas as dimensdes do processo educativo, assim como os dife-
rentes ambitos em que ele se desenvolve (CANDAU, 2008, p. 54).

Em sua perspectiva decolonizadora, tensiona a infancia idealizada e roman-
tizada, pautada nos valores monoculturais da concepcao moderna de educacdo e
infancia, que entra em choque com a infancia contemporanea, hibrida e complexa.
Portanto, as criangas que ocupam os espacos escolares hoje, demandam respostas
as suas expressoes e questoes, oriundas de suas culturas. Segundo a Sociologia
da Infancia, suas linguagens em formas expressivas simbolicas realizam sua
socializagdo horizontal na relagdo com as outras criangas, criam regras € normas
proprias ao contexto interativo nas atividades que realizam, retratam sua visao de
mundo, seus sentimentos, valores ideias e indagagdes, que sdo pertinentes a sua
idade, género, cognic¢do, classe e contextos culturais, € que estao vinculadas nas
suas historias de desenvolver-se e aprender. Sao formas complexas, que exigem
a ressignificacdo e desidealizagdo das formas de conceber e relacionar-se com
a infancia e suas culturas, e sua representante, a crianga.

Para essa passagem, os processos sistematicos de didlogos interculturais
entre sujeitos podem constituir uma postura assumida pelos professores diante
da criancga e suas culturas, assinalada por Fleuri (2018, p. 42), quando “o
educador passa da perspectiva multicultural a intercultural quando constroi
um projeto educativo intencional para promover a relagdo entre pessoas de
culturas diferentes”. Desse modo, como resposta a essas questdes, em cada
contexto escolar, a interculturalidade em seu carater polissémico, cria possibi-
lidades reflexivas e questionamentos, a partir da perspectiva decolonizadora,
com concepgdes outras, abertas e plurais das culturas, como referéncia de
significacdes e fundamento cultural das agdes pedagogicas, a potencializar
a ampla mobilizag¢do dos saberes culturais dos sujeitos, vinculados aos seus
sentidos e perspectivas plurais, constituindo os sentidos simbolicos da edu-
cacdo intercultural para a inclusdo das multiplas infancias.
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Saude mental e processos de exclusio e inclusao

Trazendo esta discussdo para o campo do processo educativo historico
cultural vinculados as criangas com transtornos mentais, podemos apontar que
sofrem com o estigma e o processo de exclusdo causados pelo desconheci-
mento e aversdo ao diferente, o que se refletiu, inclusive, no modelo intitulado
de assistencial oferecido pelo Estado que reforgou a alienagao dos mesmos e
produziu perdas significativas na vida dessas criangas.

O processo de tratamento centrado na internagdo e consequente segre-
gagdo dos individuos em institui¢cdes asilares trouxe terriveis consequéncias
como a exclusdo de suas relagcdes familiares, impedimento e restri¢do de
suas agoes cotidianas, incluido rela¢des educacionais, profissionais, afetivas
e culturais. Com o inicio do processo da reforma psiquiatrica no Brasil, este
panorama comecou a dar novos contornos aos modelos de atenc¢ao e gestao nas
praticas em saude, com os esfor¢os dos movimentos sociais pelo direito das
pessoas com transtornos mentais, reforcando seu protagonismo e movimento
de inclusdo. A inclusdo social ¢ uma bandeira da reforma psiquiatrica, e todas
as suas a¢des buscam efetivar essa finalidade (LEAO; BARROS, 2011). Porém
o modelo anterior deixou cicatrizes e o estigma a pessoa com transtorno mental
revela-se entranhado no imaginario da sociedade, trazendo dificuldades no
processo de inclusdo destes individuos. O desconhecimento em torno do que
seja o transtorno mental, suas consequéncias, suas limitagdes e suas poten-
cialidades, levam ao preconceito e a um modelo de exclusdo que ndo explora
todas as possibilidades desses individuos, deixando-os apenas “de lado”.

Neste contexto, ndo sdo somente os adultos que apresentam adoecimento
mental, as criangas também podem apresentar transtornos, o que pode trazer
consequéncias para o resto de suas vidas. Assim como o mercado de trabalho
define, em muitos sentidos a vida adulta, a escola acaba definindo o lugar da
crianga (ARIES, 1986). O conceito de escola moderna e infancia fomenta a
separagdo entre as criangas que poderiam frequentar a escola e as que, devido
a algum comprometimento fisico ou mental, ndo ingressariam nessas insti-
tuicdes de ensino. E neste contexto foi cunhado o termo “crianga especial”,
para definir aquelas que ndo estariam “aptas” a escolarizacdo (KUPFER;
PETRI, 2000). Com o surgimento desta “categoria” surgiram também deman-
das para escolarizagao do diferente, ¢ as escolas acabaram se dividindo entre
regular e especial, delimitando quem frequentaria cada espaco.

Com o advento do movimento da educagao inclusiva, iniciado mundial-
mente na década de 1970, ganhando forga nos anos 1990, sendo ampliado por
meio da Declaragao Mundial sobre a Educagdo para Todos (UNESCO, 1990)
e corroborada pela Declaragao de Salamanca (UNESCO, 1994), busca-se uma
reforma que possa responder a diversidade entre todos os estudantes. No Brasil,
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ainda que a partir dos anos 1990 as discussdes sobre inclusdo educacional fos-
sem ampliadas, poucos avangos ocorreram. Somente em 2003 o Ministério da
Educagao (MEC) assumiu o compromisso de fomentar e disseminar a politica
de construgao de sistemas educacionais inclusivos, com o propdsito de garantir
0 acesso € permanéncia de todas as criangas, jovens e adultos com necessi-
dades especiais no sistema regular de ensino. A Lei de Diretrizes e Bases da
Educagdo — LDB — Lei Federal n® 9394/1996 o Art. 58 traz em seu texto que:

Entende-se por educacao especial [...] a modalidade de educagdo escolar
oferecida preferencialmente, na rede regular de ensino, para educandos
com deficiéncia, transtornos globais do desenvolvimento e altas habili-
dades ou superdotagdo (BRASIL, 1996, p. 25).

Porém existe uma confusdo entre os termos deficiéncia mental e trans-
torno mental, por se tratarem de termos parecidos. Apesar de o termo deficién-
cia mental ter sido substituido pelo termo deficiéncia intelectual, a confusao
de conceitos ainda ¢ forte. A Organizagao Pan-Americana da Satde e a Orga-
nizacdo Mundial da Satde realizaram um evento (no qual o Brasil partici-
pou) em Montreal, Canad4, em outubro de 2004, evento esse que aprovou
o documento DECLARACAO DE MONTREAL SOBRE DEFICIENCIA
INTELECTUAL. Esta mudanca contribui ainda mais para que os termos nao
sejam confundidos e que as diferencas sejam identificadas e sejam trabalha-
das as reais necessidades de cada estudante dentro de seus contextos e que
os estigmas e capacitismos venham abaixo.

O Projeto de Lei 7798/2014, de autoria da Deputada Mara Gabrilli,
propoe a mudanca na redagdo da LDB, com a inclusdo do termo “transtorno
mental” na lei, para maiores esclarecimentos quanto ao atendimento destes
sujeitos. Porém, atualmente o mesmo encontra-se arquivado. Autores como
Sanches e Oliveira (2011) apoiam que este grupo ja esta contemplado pela
lei, uma vez que se pode entender que a terminologia Deficiéncia contempla
e enquadra o transtorno mental, como citado na declaragdo da Guatemala
(promulgada pelo Decreto n® 3.956/01):

Deficiéncia significa uma restri¢do fisica, mental ou sensorial, de natureza
permanente ou transitoria, que limita a capacidade de exercer uma ou mais
atividades essenciais da vida didria, causada ou agravada pelo ambiente
econdmico e social” (BRASIL, 2001, p. 3).

O que reforga ainda mais a confusdo em torno do tema e a necessidade
de trabalhos robustos para esclarecimento do mesmo. Se a confusao ocorre
no ambito académico, ela ocorre também no momento em que a assisténcia e
a garantia de seus direitos, nesse contexto, os educacionais, necessita ocorrer.
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Diante disto, o objetivo da escola inclusiva sempre foi orientado pela defesa
do direito a igualdade e equidade, e com isso as escolas regulares passariam
a ser um espaco responsavel por oferecer e pensar a educagdo para criancas
com diferenciagdes nao so fisicas, mas também psiquicas. No entanto, essas
nogoes de igualdade perante a lei ndo devem ser confundidas com igualdade
de condigdes de aprendizagem, sendo simplista pensar que somente 0 acesso
a escola garanta a inclusdo escolar, uma vez que criangas com transtornos
mentais apresentam diferencas, dificuldades e potencialidades diante da
demanda escolar normativa.

Consideracoes finais

Assim, consideramos que a inclus@o das infancias no contexto escolar,
revestida pelas relagdes de poder analisadas por Michel Foucault e Paulo
Freire, historicamente sofre regulacdes quando o controle social ¢ exercido
sob um regime de ordens impostas, dando origem a sociedade disciplinar e
de controle. A analise tecida sobre esses fatos em relacao a esta nova forma
de poder disciplinar mostrou que as institui¢des que passam a ter uma fun-
cdo disciplinar, entre elas a escola, foram regidas por leis autoritarias, com o
pressuposto que mais que vigiar, era preciso constituir um sistema de poder
capaz de moldar o individuo, transformando-o em ddcil, ttil e disciplinado,
sendo este poder uma forma de organizar o espaco fisico para melhor controlar.

Isto ocorre com a institucionalizacdo das escolas, dos hospitais, dos
quartéis, das prisdes, entre outros ambientes denominados como institui¢des
de “sequestro”. Articulada a representacao de infancia e escola, calcada em
um modelo eurocéntrico, monocultural e homogéneo, torna-se o processo de
exclusdo uma pratica secular, ainda presente na educacao contemporanea,
presente na cultura escolar sob a forma de relagdes de poder entre opressor-
-oprimido, mandante-mandatario, persuasivo-persuadido, e tantas quantas
forem as relagdes que exprimem comando e comandados.

Dessa forma, o poder disciplinar constitui a sociedade normalizadora,
que vinculado ao conceito de biopolitica, formam mecanismos de regulacdo e
corre¢do que produzem, avaliam e classificam as “anomalias sociais”. Podemos
inferir que o olhar vigilante ¢ utilizado hoje como um instrumento do biopoder,
que se sustenta no discurso médico-cientifico e nas formas de tutelagens das
infancias. Na sociedade normalizadora, os individuos sdo tomados como objetos
de medidas reguladoras e corretivas, submetidos a quantificacdo generalizada
dos comportamentos e dos desvios, classificados como normais ou patoldgicos.

Em contraponto a essa dimensao normalizadora monocultural, a aborda-
gem freiriana propde criar uma educagao libertadora, que subverte a concepgao
da educagao bancaria, a ultrapassar os limites do verbalismo e das praticas
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opressoras. Essa abordagem defende que os homens sdo seres de praxis, de
puro fazer, que emergem do mundo, objetivando-o, conhecendo-o e trans-
formando-o com seu trabalho. Neste sentido, a educagao dialogica forma a
génese da educagao inclusiva, que dialoga com os sujeitos concretos, sociais
e histdricos, em suas alteridades e manifestagdes plurais, e dessa forma, nao
aceita a homogeneizagao dos educandos, respeitando-os em suas diferencas.

Portanto, a educagao inclusiva para todos, em uma concepg¢ao intercul-
tural, ndo se limita aos educandos publicos da educagdo especial, mas consti-
tui-se como uma auténtica pedagogia da inclusdo, fundamentada no principio
dialdgico, que reconstrodi a autenticidade entre as pessoas, ao reconhecer suas
diferencas de desenvolvimento, fisicas, sensoriais, intelectuais, expressoes
culturais plurais das infancias entre outras diferencas que caracterizam os seres
humanos. Dessa forma, o respeito a autonomia, a dignidade e a identidade sao
premissas fundamentais na educacdo freiriana, e sdo principios consoantes a
educacdo intercultural inclusiva. Outra importante dimensao pertinente do
pensamento de Freire a educacao intercultural ¢ o inacabamento em sua con-
cepcao, que faz dos homens seres éticos, e o respeito a autonomia e a dignidade
de cada um ¢ um imperativo ético e ndo um favor que se concede aos outros.

Assim, a perspectiva freiriana articula-se com a educac¢ao intercultural,
enquanto lugar simbolico de desafios na construgdo de praticas pedagogicas
com as infancias, por trazer elementos fundamentais para a construgao plural
e democratica da educagdo, e que, articulada a educacdo da infancia plural,
potencializa a perspectiva de escuta e aproximacao dialégica com a condi¢ao
humana em sua dimensao ontologica de ser mais, que em relacdo a crianca,
torna-se uma concepcao que propicia e potencializa a abertura de possibilida-
des para a escuta, didlogo e respeito a condicao socio diversa e alteridade em
suas diferentes formas de expressao e condi¢des de desenvolvimento e apren-
dizagem, as quais constituem a cultura da escola. Dessa forma, a orientacao da
construgdo de praticas educativas interculturais com as infancias manifesta-se
como espago simbolico, quando objetivado nas inteng¢des educacionais dos
educadores e institui¢do, em processo dialégico permanente com a crianga ¢
suas culturas, alinhadas a propostas tedricas e praticas trazidas pela educacao
libertadora, intercultural e decolonial, que se interligam e se complementam,
tornando-se referenciais significativos nas relagdes interculturais/intersubje-
tivas/intergeracionais, entre educadores e criangas, promovendo a perspectiva
da inclusdo intercultural de suas infancias nas praticas pedagogicas.

Desse modo, consideramos que o conceito de educacao intercultural e
sua articulacdo com a inclusdo das infincias sao fundamentais, porque dizem
respeito a construgdo e valorizacao das identidades plurais e suas singulares
expressoes, que ao serem consideradas constitutivas da educagao, ¢ uma sig-
nificagdo que amplia, potencializa, melhora e promove a igualdade e equidade
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de oportunidades e a integracao de diferentes sujeitos socioculturais nos con-
textos sociais e educacionais. Para que a educacdo intercultural aconteca ¢
necessario que os educadores reflitam e vivenciem ativamente a diversidade
dos grupos sociais, étnicos, culturais etc. O papel da escola ndo deve ser o
de apenas transmitir um determinado conhecimento, mas de se comprometer
com atitudes que favorecam a producdo de apresentacao dos conhecimentos
dos diversos grupos sociais, favorecendo as lutas por justica social ¢ melhores
condig¢des de vida para todos.

A aprendizagem precisa fazer sentido para os estudantes, de modo que
o processo pedagogico esteja condizente com os contextos socioculturais de
seus participantes. A educagdo entre as pessoas se torna educativa, critica e
criativa quando se problematizam informagdes ante a interagdo entre esses
contextos socioculturais, no qual se constituem os significados. O processo
educacional ¢ intrinsecamente intercultural, pois se constitui das relagdes
entre os sujeitos, mediados pelo mundo.

Neste sentido, as propostas para uma inclusao intercultural real, quando
conectadas pela instituicao e pelas pessoas enquanto inteng¢do e op¢ao poli-
tica, manifestam-se em agdes que passam a considerar as infancias plurais, e
as criangas que a representam concretamente como seres singulares sociais
e historicos, reconhecidos e valorizados em suas alteridades, ¢ constitui no
plano da acgdo concreta da praxis educativa a educacao intercultural inclusiva
que reconhece as multiplas racionalidades e dialoga com as diferengas como
caracteristica intrinseca dos sujeitos e grupos sociais diversos, promovendo a
relacdo intercultural e intersubjetiva entre sujeitos concretos, em sua legitima
humanidade em ser mais na relagdo com o mundo.



CAPITULO 9

EDUCACAO INTERCULTURAL,
INCLUSAO E O DISCURSO
NEOLIBERAL NA EDUCACAO
CONTEMPORANEA

Camila Alessandra Domingues

Introducao

Nos dias atuais, em meio as constantes transformagoes sofridas pela
globalizacao, sdo muitos os desafios que a humanidade enfrenta. Diante de
exigéncias cada vez mais complexas de uma sociedade em constante desen-
volvimento, onde a tecnologia da informacao cresce de forma devastadora,
subjacente a uma ideologia neoliberal e suas narrativas hegemonicas, nao
¢ mais possivel ignorar que nossa formacao educacional ndo pode mais ser
encarada e conduzida de forma tradicional, mantendo antigos métodos de
ensino, que pouco consideram as diferencas, seja elas quais forem, encontradas
em sala de aula. A escola regular, formal e ptblica ¢ o nicleo da educagao
basica, como direito social garantido pelo Estado, portanto deve encarar a
educacdo em face do processo crescente e inevitavel da globalizagdo. Nao ha
como negar o importante papel que a educagdo possui na formagao humana
dos sujeitos. Afinal, o que significa a educacao nos dias hoje?

Cada vez mais nosso mundo ¢ definido como multicultural, palco da
diversidade, seja ela representada pelas diferencas étnicas, raciais, de género,
religiosas, geragdes, entre outros. No entanto, parece que nao sabemos lidar
com tanta diversidade, fato esse que pode ser percebido na atualidade, através
de dentincias cada vez mais presentes de violéncias motivadas pela homofobia,
racismo, género etc. Alguns fatos recentes geraram grande repercussao nas
midias: caso George Floyd, Marielle Franco, por exemplo. Assim, por um
lado, a diversidade ¢ uma realidade constatada no mundo e, por outro, sao
crescentes os problemas relacionados a preconceitos e discriminagdes com
as diferengas. Nesse contexto, algumas identidades consideradas socialmente
subalternas (ou subalternizadas) reclamam por mais espaco e visibilidade,
tal como vemos nas pautas politicas dos movimentos sociais pela diferenca
e nas teorias identitarias (feminismo, estudos negros, teoria Queer, estudos
decoloniais, entre outros).
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A universalidade, fruto do pensamento logico (logos grego), ¢ um ele-
mento relevante na constituicdo da reflexdo da cultura ocidental, tendo em
sua esséncia a imposi¢ao de uma forma de conceber o mundo, desprezando
outras cosmologias e formas de pensar e constituir suas praticas cotidianas.
Zea (2005), nos diz que o logos grego introduz um modo de pensar e organizar
o mundo em que tudo que escapa a esta ordem passa a ser considerado bar-
baro. A legitimagao de nossa organizagao cultural ¢ fruto de um pensamento
eurocéntrico e hegemonico, incluindo a escola e formas de saber e educar.
O primeiro desafio do educador ¢ mudar o paradigma predominante ainda
presente em sala de aula, este para quem os sujeitos sdo passivos, tabulas
rasas no processo educativo.

De forma pratica, esse saber de cima pra baixo pode ser observado no
desenvolvimento e aplicabilidade da propria dindmica curricular, que “prevé
aprendizagem de conhecimentos e habilidades definidas a priori, mediante exer-
citacdo e fixagao” (FLEURI, 2018, p. 117). O aluno que ndo acompanha essa
dindmica ¢ considerado responsavel pelo seu fracasso, uma vez que legitima
sua incapacidade de adaptar-se ao modelo educacional, o que faz da escola
l6cus de coercao e sujeicao, que a partir de praticas disciplinares sdo recursos
estratégicos para o adestramento dos corpos, a fim de formar individuos doceis*
(FOUCAULT, 1977), modelo esse longe de ser democratico e inclusivo. Sendo
a escola uma das institui¢des de discurso de verdade e poder, mencionada por
Foucault, pode também servir como palco de adestramento, cujo dogma da obe-
diéncia aquele que ¢ detentor do saber ¢ legitimado. A escola € uma instituigao
de poder, acabando por fabricar sujeitos através de mecanismos e dispositivos
de disciplinamento e controle. Sua ordem se da através de praticas punitivas
e de vigilancia. O sujeito, a quem ela deveria se destinar e favorecer fica em
segundo plano. Enquanto institui¢do, a escola ¢ uma forma de produzir sujeitos
oprimidos, posto isso, 0 espago pedagdgico ndo esta longe de ser questionado
(MARIN-DIAZ; NOGUERA-RAMIREZ, 2012). Como pode uma sociedade
moderna, dita democratica, ainda se apresentar como territorio de relagdes de
subalternidade e intolerancia as diferencas, sejam elas quais forem?

Vemos até os dias de hoje questdes que geram conflitos em varias esferas
na nossa sociedade, sejam referentes as etnias, as classes sociais, de géne-
ros, pessoas com deficiéncia. Tais conflitos estdo presentes no dia a dia do
espaco educativo, em forma de preconceito, agressividade, bullying, mas pouco
ou nenhum espaco ¢ dado para o didlogo sobre essas questdes. O papel da

22 O individuo - Homo docilis — aparece como um animal dotado de uma especial disposi¢éo tanto para ser
ensinado quanto para aprender. As técnicas disciplinares de instrugao, vigilancia e controle exercidas sobre
ele, para ensina-lo, fizeram parte do processo de individualizagao e foram o fundamento para a énfase que
- depois do século XVIII - alcangaram nogdes como educagéo e aprendizagem, ligadas a uma nova forma
de governamento, ja néo de carater disciplinar, mas ‘“liberal” (MARIN-DIAZ; NOGUERA-RAMIREZ, 2012).
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educagdo, nesse contexto, refere-se a importancia da ampliacdo de um dia-
logo filosofico, micropolitico e psicopedagdgico sobre o processo inclusivo na
sociedade contemporanea. Para isso, a escola ndo pode deixar de explicitar as
ressondncias que a concepgao ocidental do progresso trouxe para os chamados
negativamente de “diferentes”, em detrimento ao impulso homogeneizador
inerente a um suposto mito da normalidade. Nessa busca pela inclusdo, des-
cortina-se a epistemologia ocidentalizada dominante e as criticas iniciadas pela
Educagao Intercultural a um fazer historico e filosofico na educagao mais desco-
lonizado e, portanto, mais proximo a realidade vivida na escola contemporanea.

A Educacao Intercultural (EI), através de modelos epistemologicos que
considerem a complexidade pode contribuir para a quebra dos paradigmas
dominantes da cultura ocidental e com isso mudar o processo didatico que
atualmente ainda busca homogeneizar pessoas e resultados. Os Parametros
Curriculares Nacionais (PCNs) traz a Educacao Intercultural como um dos
temas transversais a serem abordados, os quais objetivam alcangar e fortalecer
a meta maior que ¢ a formacao do cidaddao. No entanto, as dificuldades dos
docentes em trabalhar de forma interdisciplinar e de desenvolver atividades
curriculares transversais fez com que na pratica esta fosse alijada do cotidiano
do ambiente escolar. Tais fatos sdo até compreensiveis, visto a dificuldade de
quebrar paradigmas veiculados por determinagdes dogmaticas, provenientes
da histoéria e da cultura da nossa sociedade ocidental, os quais estdo subja-
centes ao modelo pedagdgico tradicional positivista e, que inclusive, atinge
também o ensino superior, formando professores que futuramente replicarao
esse mesmo modelo de ensino recebido.

Para Walsh (2001, p. 10-11), a interculturalidade ¢ um processo dina-
mico e permanente de relacdo, comunicagdo e aprendizagem entre culturas
em condigdes de respeito, legitimidade mutua, simetria e igualdade. Uma
educagdo que considere a diversidade deve ser inclusiva e promover multiplos
contextos, a fim de produzir a “desconstru¢do dos dispositivos disciplinares
constitutivos das praticas escolares, geradores de sujeicao” (FLEURI, 2018,
p. 121). A educagdo ndo pode ser aplicada linearmente, como estabelece o
paradigma cartesiano tradicional. A unidade basica de compreensdo dos fend-
menos socioculturais esta no processo, ou seja, na interagdo de variaveis de
cunho interdisciplinar e que devem ser consideradas ao se pensar a educacao.
Problematizamos a varidvel chamada ““cultura”, categoria complexa e multifa-
cetada, uma vez que cultura ndo esté relacionada apenas a diferencas étnicas,
mas a todo e qualquer contexto que revela habitos, crencas, conhecimentos
e praticas de uma determinada comunidade. Para Geertz (1989) a cultura ¢
como um sistema de agdes conjuntas, identificadas por sua ideologia, crencas,
expressoes, formas de ser e estar.
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Nao pretendemos aqui esgotar o conceito de cultura, uma vez que ela é
polissémica. Nos importa compreender como pensarmos uma proposta edu-
cacional que leve em consideragdo as multifacetadas faces da cultura e os
diferentes exercicios do humano percebidos na atualidade. Posto isso, eviden-
ciamos a importancia da Educacdo Intercultural como modelo epistemolégico,
que permita desenvolver a dialogicidade® entre diferentes praticas humanas
encontradas em sala de aula, revendo assim o papel da educagao no respeito
e tolerancia a diversidade na contemporaneidade.

Educar para a diversidade: Educacio Intercultural e papel ético
da escola na contemporaneidade

No Brasil, o colonialismo e as migracdes geraram profundas mudancas
nos processos culturais neste territorio, tais “encontros/confrontos entre cul-
turas diferentes configura as proprias raizes da formagao social brasileira”
(FLEURI, 2018). Confrontos, evidenciados na historia da formagao cultural
brasileira, tais como racismo, discriminagao ética e social, relegam para o
campo da educagado brasileira a responsabilidade por trabalhar esses assuntos,
promovendo a consciéncia das diferencgas, possibilitando o desenvolvimento
de uma sociedade mais justa e humanizada.

Os Parametros Curriculares Nacionais recomendam expressamente o
atendimento a diversidade “[...] a educagdo escolar deve considerar a diver-
sidade dos alunos como elemento essencial a ser tratado para a melhoria da
qualidade de ensino aprendizagem [...]” (BRASIL, 1997, p. 96-97). Inserir a
Educacao Intercultural como potencial transformador de forma transversal as
praticas educativas € relevante quando esta se configura no reconhecimento
da dignidade inviolavel que constitui cada cultura ou modo de vida. A com-
preensdo e reconhecimento da diversidade torna-se lugar importante para o
estabelecimento de uma ética que ndo privilegia uma cultura apenas, mas a
contextualiza na realidade, no dia a dia, dentro da escola, acompanhada do
ensino da historia, da geografia, das artes, e outras disciplinas que possam dar
abertura para a dialogicidade entre culturas e as diferengas como um todo.

A escola tem como papel ético educar ndo apenas para o acumulo de
conhecimentos, mas também para a vida coletiva e por que nao dizer para a
politica? Corroborando essa proposicao, Fleuri (2018, p. 53), aponta para o
oficio ético do professor “ao educador compete, no contexto educativo, a tarefa
de propor situagdes que ativem as diferencas entre os sujeitos e seus contextos
(historia, cultura, organizagdes sociais...)”. Sim, pensamos que a escola deve

23 Segundo Freire (2005), a educagéo dialdgica propde a superagao da contradi¢do educador-educandos através da
comunicagao horizontalizada, problematizadora e pela busca da humanizagéo e desdomestificagéo do oprimido.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 153

considerar os aspectos politicos € 0s movimentos sociais como temas para
dialogos, visto que o capital como centro dos interesses do desenvolvimento
de nossa sociedade globalizada e neoliberal tem refletido no desmonte no
ambito da educagao e, como consequéncia, esta tem como principio ideolo-
gico formar cidadaos aptos para o ritmo intenso de mudangas, legitimando
uma educacio conteudista e tecnicista. E preciso que o processo educativo
estabelecga as ligagdes de interdependéncia, isto ¢, uma interagao forte entre
o que se estuda em sala de aula e a vida pratica, do local ao global.

A responsabilidade pela educagado ¢ de todo um sistema, escola, educan-
dos, educadores, comunidade, Estado e suas politicas educacionais devem se
reinventar a cada instante sendo estimulados a flexibilizar seus atos e formas
de pensar, considerando as pautas emergentes, como por exemplo os problemas
dos estigmas, violéncias socioculturais, inclusdo, globalizagio etc. E preciso
que a escola esteja conectada com os movimentos culturais da nossa sociedade
globalizada, complexa, informatizada, e cada vez mais segregadora, a partir de
modelos epistemoldgicos e metodologicos que ultrapassem o modelo tradicio-
nal, que incluam o dialogo sobre questdes atuais, tragam os alunos a copartici-
parem da construcao do curriculo, a partir de suas subjetividades e coletividades.

A partir destas proposi¢des, indicamos as seguintes reflexdes para os
proximos pontos a serem discutidos neste capitulo: Apontar a importancia
da Educacao Intercultural como um “entre lugar” no ensino viabilizado pela
escola na sociedade contemporanea e; considerar as subjetividades e as cole-
tividades encontradas em sala de aula, a fim de possibilitar a inclusdo de
culturas e praticas humanas modernas e complexas. Apontamos, por ora, um
caminho que nao ¢ novo, mas podemos afirmar que pouca aten¢do ¢ dada
para sua importancia no ambito educacional.

Interculturalidade como conceito de urgéncia em tempos de crise

Vivemos uma €poca de crise politica e econdmica no Brasil, mas isso nao
¢ tudo. Tal crise instala-se em todas as esferas da sociedade. Os anos de 2020
e 2021 estdo sendo marcados de uma maneira sem precedentes devido a dis-
semina¢ao mundial do novo coronavirus (SarsCov2), cuja pandemia foi decla-
rada dia 11 de margo de 2020 pela Organizagao Mundial da Saude (OMS). O
mundo precisou se adaptar com a cria¢ao de medidas de distanciamento social
e higiene, bem como alterou a realidade escolar, que passou a funcionar através
do ensino remoto. Tal fato fragilizou muito o campo da educacao, uma vez que
nos deparamos com a realidade de que o acesso remoto nao contempla a todos.

A repentina transformacgao também trouxe impactos severos as pessoas
socialmente vulneraveis e acabou aprofundando o contexto das desigualda-
des ja existentes. Esta lacuna ¢ ainda maior quando pensamos na perspectiva
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da educagao inclusiva e na garantia do direito das pessoas com deficiéncia,
assim como as de baixa renda, que ndo tem acesso a recursos tecnologicos
(celular, computador, internet), analfabetos digitais ou qualquer sujeito que
tenha sentido dificuldades de se adaptar a situacdo de aulas remotas diante da
pandemia do novo coronavirus. Devemos considerar também a auséncia de
apoio aos professores, que precisaram de forma rapida se adaptar a tecnologia,
praticamente do dia para a noite.

Como indica Boaventura de Sousa Santos, em seu livro 4 cruel peda-
gogia do virus, langado em 2020, a crise instaurada pela pandemia acentua
uma crise anterior, mais ampla, duradoura e igualmente devastadora: a crise
gerada pelo neoliberalismo, que define a sociedade a partir de uma logica de
mercado bastante segregadora. Como informa o autor “esta versao do capita-
lismo sujeitou todas as areas sociais — sobretudo satude, educagdo e seguranga
social —ao modelo de negocio do capital” (SOUSA SANTOS, 2020, p. 24).

Analisar a urgéncia da Educacao Intercultural na crise social atual implica
em situa-la em um amplo contexto historico e politico, com abrangéncia
mundial e requer o entendimento de questdes associadas a globalizagdo e
a hegemonia ideologica do “pensamento unico” neoliberal que tenta uni-
versalizar padrdes de pensamentos e comportamentos em diferentes esferas
da sociedade, no politico, econdmico, social e cultural (LIMOEIRO-CAR-
DOSO, 2001). Certamente, o processo de desenvolvimento do capitalismo
mundial mostra-se como uma continuidade historica, pois ela ndo é recente
e vem sendo liderada pelas for¢cas dominadoras do ocidente. Nao ha como
negar que embora apresente tendéncia a homogeneizagao do espaco mundial,
a globalizacdo ¢ seletiva e excludente.

Milton Santos (2001), em seu livro Por uma outra Globalizagdo, apre-
senta a globalizacdo como perversa, a qual possibilita a emergéncia de uma
dupla tirania, a do dinheiro e da informacao. A tirania da informagao, busca
de uma forma ideologica influenciar os habitos, crencas, relacdes sociais e
interpessoais dos seres humanos, que ¢ transmitida de maneira manipulada. Os
sistemas empresariais e governamentais fazem disso, suporte para se alicercar
e disseminar a globalizacdo, gerando assim, relagcdes econdmicas tiranicas com
a humanidade. O papel da ciéncia, da educacgao passam a satisfazer o mercado
e ndo aos interesses da humanidade, matando a solidariedade e a moralidade,
dando forc¢a a individualidade, impondo regras de agir e consumir.

A Globalizagao, na tentativa de adentrar no espacgo global, de forma
hegemonica, faz com que haja rivalidade entre a cultura de massa e a cultura
popular. A primeira tentando homogeneizar a Gltima. A cultura popular ¢
composta por simbolos, musicas e fala. A de massas seria aquela proposta
pelo mercado, com o objetivo essencialmente comercial.
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Segundo lanni (1993, p. 59), “essas caracteristicas da globaliza¢ao, confi-
gurando a sociedade universal como uma sociedade civil mundial, promovem
o deslocamento das coisas, individuos e ideias, o desenraizar de uns e outros,
uma espécie de desterritorializagdo generalizada”. Pode-se dizer que a midia
e as novas tecnologias da informacao sao alguns dos principais baluartes da
desterritorializacdo e consequente desprezo as sociedades tradicionais ou
comunidades que ndo participam ativamente na manuten¢ao da for¢a motriz
do capital, da tecnologia e da informacao.

Muitos sdo os valores preconizados pela globalizagao, as quais vém fun-
dando na psicologia dos sujeitos, desde a coloniza¢do, um complexo de depen-
déncia, legitimando o progresso material, coisificando pessoas, desmontando
sociedades anteriormente comunitarias e democraticas (CESAIRE, 2020), bem
como fragilizando o verdadeiro papel da educagao, a de mediar e possibilitar
o conhecimento sobre si e sobre 0 mundo.

O processo que subjaz a globalizag¢do tem afetado diretamente as poli-
ticas educacionais, que atualmente possuem relagdo estreita com o mercado
de trabalho, o que faz crescer a importancia da educacao, tornando-a uma das
principais estratégias de que os paises se utilizam para participar, cada vez
mais, do mercado competitivo.

Lima (2003) atribui a educagdo uma visao liberal de 16gica individualista,
de emulagdo e de competitividade. Isso pode ser percebido, por exemplo,
como afirma Harvey (2008), quando o individuo ¢ julgado responsavel por
suas proprias agdes e por seu proprio bem-estar. O sucesso e o fracasso indi-
viduais sdo interpretados em termos de virtudes empreendedoras ou de falhas
pessoais, em vez de serem atribuidos a propria logica do sistema capitalista,
retirando do Estado a obrigacao de favorecer um estado de bem-estar social.

Uma sociedade que evidencia a individualidade e a competitividade como
valores legitimados no/pelo processo educativo esta contribuindo de forma
perversa a uma maior segregacio cultural. E pela dominagéo sensivel dos
corpos que agora o capitalismo neoliberal consegue hegemonia, onde a ordem
da vez ¢ a competi¢ao no mercado e a regra de mercadoria e da propriedade,
o culto a tecnologia e a razdo (FOUCAULT, 2012; ARENDT, 2010).

A democracia, passa entdo a ser utopica porque nao incute na educagao
o saber sobre sua propria histéria de subordinagdo, remetendo os sujeitos
contemporaneos ao que Milton Santos (2001) vem denominar de “confusao
dos espiritos**” ou no que Hanna Arendt (2010) chama de “deserto”, cujo

24 No livro Por uma outra Globalizagédo, o Gedgrafo Milton Santos, afirma que “neste mundo globalizado, a
competitividade, o consumo, a confusao de espiritos constituem baluartes do presente estado das coisas.
A competitividade comanda nossas formas de agao. O consumo comanda nossas formas de inagéo. A
confuséo de espirito impede 0 nosso entendimento do mundo, do pais, do lugar, da sociedade e de cada
um de nés mesmos” (SANTOS, 2001, p. 46).
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significado implica a adaptacao do humano ao deserto e este ¢ compreendido
como local que cria miragens, formas sutis de dominacao totalitaria.

Paulo Freire, em suas obras, sempre discorreu sobre a pseudoneutrali-
dade educacional e a inseparabilidade existente entre educacao e politica. As
evidéncias disso podem ser visualizadas no conceito de educagdo bancaria*
do referido autor, para quem as logicas globais sdo incompativeis com o
crescimento intelectual e da consciéncia critica dos oprimidos. Reconhece
também, desde os seus primeiros escritos das décadas de 1950 e 1960, o campo
do curriculo como area de disputa ferrenha de interesses politicos em torno
dos processos educativos e, como nucleo central dessas disputas, as questdes
relativas ao conhecimento. A énfase politica de Freire recai principalmente
sobre os direitos dos oprimidos ao conhecimento:

Direito de conhecerem melhor o que ja conhecem da experiéncia feita,
direito de conhecerem o que foi apropriado pelos opressores e lhes foi
negado e direito de produzirem o seu proprio conhecimento (inerente
aos seus proprios valores, interesses e necessidades sociais, culturais e
politicas) (SCOGLUIA, 2003, p. 4).

Nossa sociedade “¢ caracterizada pela relagdo entre ambientes culturais
plurais e fluidos, onde os sujeitos interiorizam formas e contetidos culturais
muito diferentes ou até antagdnicos” (FLEURI, 2018, p. 37). Sendo assim, a
pratica pedagogica atual deve considerar trabalhar em sala de aula as contra-
digdes apresentadas que balizam a visdo de mundo dos educandos.

Ainda hoje, no contexto educativo, o que temos ¢ a prevaléncia de uma
educacao tradicionalista, onde o sujeito se impde ao outro como dominante.
O curriculo ¢ determinado também por uma visao universalista, desconside-
rando cosmologias e visdes de mundo de povos ancestrais, cuja historicidade
foi esmagada pela ideologia eurocéntrica, das quais suas narrativas foram
minimizadas ou até silenciadas.

Podemos acrescentar também a preocupagao com outras categorias, pes-
soas que convivem com alguma deficiéncia, que mesmo possuindo seguridade
legal® na politica brasileira, ainda revela precariedade no atendimento as
necessidades educacionais destes sujeitos, uma vez que “oferecem-lhe um
atendimento educacional inferior, fornecendo-lhes aprendizagens de conteu-
dos praticos e instrumentais [...], desvinculado do saber critico e dos conhe-
cimentos historicamente produzidos pela humanidade” (FLEURI, 2018).

25  Aconcepgao bancéria de educagdo nega o didlogo, @ medida que na pratica pedagogica prevalecem poucas
palavras, ja que “o educador é o que diz a palavra; os educandos, os que a escutam docilmente; o educador
€ o que disciplina; os educandos, os disciplinados” (FREIRE, 2005, p. 68).

26 Politica Educacional de Educacgéo Especial (BRASIL, 1994).



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 157

Muito disso, decorrente a ideia de que pessoas com necessidades educacionais
especiais nao estariam aptas a aprender o mesmo conteido que um aluno
“normal”, desconsiderando completamente a singularidade do sujeito.

Pensar o papel da Educacgao Intercultural ndo significa apenas fazer
alusdo a temas correlacionados e inclui-los nos curriculos e metodologias
pedagogicas, mas deve ser situada na perspectiva de transformagao estru-
tural e socio-historica, ou seja, questionar as bases ideoldgicas do Estado-
-Nagdo que partem de logicas epistémicas eurocéntricas € que no campo
educacional reforcam esteredtipos € os processos coloniais de racializagdo
(WALSH, 2001). No entanto, nos perguntamos constantemente, como mediar
de forma empirica esse processo complexo? Percebemos na literatura que tal
questionamento ainda ¢ problematizado sem muitos apontamentos praticos,
visto que a estrutura epistémica de ensino decorre de uma pedagogia ainda
elitista, cartesiana e ocidental.

Acreditamos, ser de extrema importancia, inicialmente, superar a praxis
educativa que considera um padrao homogéneo de resultado e desenvolver
multiplos contextos que ativem e trabalhem dialogicamente pessoas e grupos,
situando-as no contexto politico, econdmico, cultural e social a qual perten-
cem, desenvolvendo sua autonomia no seu pensar € no seu fazer cotidiano.

Trata-se, pois, de uma reflexdo sobre a globalizagao e os desafios que
ela representa para a educagdo, a partir de uma perspectiva intercultural que
ultrapasse as paredes do colonialismo e repercussdes nas representagdes sobre
culturas, lugares, sobre as diferencas como um todo, que muitas vezes apare-
cem suprimidas em poucas linhas nos curriculos escolares, livros didaticos e
no discurso dos professores e instituigoes.

Para iniciarmos essa desconstru¢do paradigmatica, pensamos ser inevita-
vel considerar as subjetividades e as coletividades evidenciadas nas relagdes
socioculturais existentes em sala de aula, e através da dialogicidade buscar a
superacao dos conflitos provenientes no encontro com a diversidade, como
apontamos a seguir.

O eu, o outro e a convivéncia: dialogicidade como pratica
educativa inclusiva

Diante de uma sociedade complexa, multifacetada, plural e tecnoldgica
ndo ¢ mais possivel acreditar na eficacia de uma modalidade unica de ensino
—ainda presente em nossa sociedade -, esta que considera um modelo curricu-
lar padrdo. A pratica da Educacdo Intercultural requer a reflexdo sobre como
estamos transmitindo conhecimento, sobre a convivéncia, considerando as
interfaces politicas, econdmicas, culturais e sociais dentro do espago peda-
gogico e fora dele. Este parece ser o grande desafio da interculturalidade, a
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qual propoe uma educagdo inclusiva, que articule processos singulares de
subjetivacao e de coletividade, através da dialogicidade.

O ser humano ¢ um ser cultural que psicologicamente encontra-se imerso
em um “eu’” e em um “outro”. Para o filésofo e educador Henry Wallon (1995)
a construcdo do eu depende essencialmente do outro, quer seja para servir
de referéncia, quer seja para ser negado. Isso nos remete ao fato de que o ser
humano ¢ um ser social, um ser em relacdo. O autor considera que a formagao
da consciéncia do eu se da através da relagdo com o outro. Esse eu e esse
outro se interrelacionam porque existe um fendémeno que possibilita que isso
aconteca, ou seja, a propria existéncia e consciéncia das coisas.

Numa sociedade democrata, a existéncia requer responsabilidade sobre
o viver, tal reponsabilidade é construida através da liberdade responsavel que
o sujeito manifesta ao escolher sua propria vida, a qual depende de elementos
constitutivos do humano (impulsos, desejos, paixdes) e da livre vontade de cada
um (MATEOQ, 1975). Segundo Pequeno (2016) a harmonia entre tais fatores ¢
que torna possivel a vida em sociedade. Esta reflexdo e consequente responsabili-
dade, por sua vez, constitui-se mediante a influéncia das instancias fundamentais
(educagao, religido, politica, direito, economia, ciéncias) criadas pelos sujeitos
historicos. Perguntamo-nos, como pode uma escola formar cidadaos €ticos, res-
ponsaveis, democraticos ¢ humanos sem considerar tais aspectos que movem o
seu existir, ou seja, como negarmos aos alunos conhecimentos profundos sobre
a constituicao de sua propria existéncia e da sociedade, a qual vivenciam?

Nesse sentido, a educagdo se entrelaca na vida humana justamente porque
a existéncia dotada de liberdade e escolha necessita de uma reflexio, afinal
toda e qualquer escolha humana requer uma analise que possibilite uma con-
vivéncia harmoniosa e agradavel entre o eu e o outro. Alids, o humano s6
pode ser responsavel pelos atos, cuja natureza conhece e cujas consequéncias
ele é capaz de prever.

A convivéncia com o outro ¢ algo inerente a vida humana, somos inse-
ridos desde cedo na vida social, e, principalmente, podemos afirmar que € na
escola que passamos o maior tempo de nossas vidas, sempre com o outro,
em convivéncia. Neste sentido, propostas de Educagao Intercultural na escola
podem ajudar a desenvolver potencialidades para a convivéncia entre as cul-
turas e as diferengas, a partir da dialogicidade.

Com base em Martin Buber (2001), Freire (1983a), estabelece a dis-
tingdo entre o eu antidialdgico, que subsidia a “educacgdo bancaria”, e o eu
dialégico da “educacao libertadora™’. A tarefa do educador ¢ problematizar

27  Termo baseado na obra Pedagogia do Oprimido (1984), do educador Paulo Freire, que propde uma
educagao critica a servigo das transformagdes sociais, econdmicas e politicas para a superagéo das
desigualdades existentes no interior da sociedade.
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os conteudos e ndo dissertar sobre ele. Ao romper com a visao tradicional de
que o professor € o que sabe e o aluno o que nao sabe, ha uma conotacao de
humildade inerente a essa concepgao dialdgica de educagao, proporcionando
assim um espago educativo de trocas dialogicas que favorecem a formagao
da alteridade dos estudantes e como consequéncia a inclusao.

Para Freire, o didlogo adquire dimensdes existenciais, ético-politicas e
metodoldgicas. O ser humano conhece porque ¢ um corpo consciente, cuja
consciéncia esta intencionada ao mundo, “é consciéncia de”, estando em cons-
tante relacao dialética com esse mundo. O ser humano conhece e transforma
o mundo e sofre os efeitos de sua propria transformagao (FREIRE, 1980).
Portanto, devemos pensar uma educagao que enalteca a realidade concreta
encontradas em sala de aula, as diferentes expressoes e formas de conheci-
mentos, promovendo a inclusdo e decolonizando o fazer pedagdgico existente.

Uma das maiores defensoras da educacdo inclusiva no Brasil, Maria
Teresa Mantoan (2005) ¢ critica do modelo tradicional de educagdo. Mantoan
(2005) indica que a exclusdo escolar acontece das mais diversas e perversas
maneiras. A escola se democratizou abrindo-se a novos grupos sociais, mas
ndo aos novos conhecimentos, podemos citar a tecnologia da informagao
como exemplo claro disso.

A funcao social da escola € possibilitar o desenvolvimento de com-
peténcias emocionais € sociais para o exercicio do viver em comunidade e
incluir requer muito mais que promover acessibilidade, requer a considera-
¢do das subjetividades e coletividades das pessoas envolvidas no processo
educativo. Também ¢é preciso retirar o foco da deficiéncia, colocando-o
sobre as necessidades educacionais, relegando a escola a responsabilidade
pela inser¢do de mudangas necessarias para o sucesso escolar do aluno
(MANTOAN, 2005; FLEURI, 2018).

Um exemplo para ilustrar a urgéncia de se considerar as subjetividades
e coletividades no processo inclusivo na atualidade sdo as aulas remotas,
as quais tém sido uma realidade para muitos estudantes brasileiros, desde
o inicio da pandemia da Covid-19. Apesar de ser uma alternativa para o
momento atual, o ensino a distancia se tornou um desafio para a inclusao
sociocultural. Caso consideremos a ampla presenca da realidade virtual em
nossa sociedade globalizada, migrar as atividades presenciais para atividades
remotas seria algo comum para uma sociedade habituada ao uso dos recursos
digitais. Porém, também ¢ sabido que o Brasil possui propor¢des continentais
e a desigualdade social esta presente em muitos contextos, as quais muitas
vezes privam as pessoas do acesso cotidiano as tecnologias, contribuindo para
a exclusao digital IWASAKI et al., 2020).
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O Centro de Inovagao para a Educa¢ao Brasileira (CIEB), organizagdo
da sociedade civil, realizou uma pesquisa® em 2020 para avaliar as medidas
adotadas durante o ensino remoto e afirmou que 85% das 3302 secretarias de
educacdo disseram nao ter estratégia definida para o registro de presenca e ou
avaliacdo de aprendizagem dos estudantes durante o periodo de distanciamento
social. Uma situac@o que nos chamou atengao nesta pesquisa foi a falta de escuta
daqueles que conhecem de perto os processos educacionais (professores, alunos
e comunidade escolar). Evidenciou-se ainda que os 6rgdos centrais nao realizam
um mapeamento de necessidades e habilidades requeridas aos envolvidos.

Tal constatacdo nos leva a pensar que a crise ratifica a importancia da
mediagao dialogica entre drgaos publicos e comunidade escolar, principalmente
em localidades de média e alta vulnerabilidade social. Afinal, existem singu-
laridades vivenciadas pelos alunos que sdo desconhecidas pela gestao escolar,
com as quais, se fosse investido em pesquisa para averigua-las, seria possivel
contribuir na diminui¢ao dos problemas de exclusdo encontrados nesse momento
de pandemia. A Pandemia e as respostas necessarias para conté-la terdo impacto
na vida social, econdmica e politica. E imperativo, por esta razio, que os lideres
politicos e educacionais tomem medidas imediatas para desenvolver e imple-
mentar estratégias que mitiguem o impacto educacional da Pandemia.

O processo de inclusdo inicia-se pela desconstrugao dos dispositivos de
sujei¢cdo presentes ainda hoje no sistema educacional, que podem ser evidencia-
dos, pelo nivel de interesse e investimento em politicas educacionais pelo Estado,
isso inclui também as ideologias politicas e econdmicas repercutidas pela cultura
ocidental, pela defini¢do do curriculo que deve exigir a participagao ativa dos
alunos, ou seja, por todos envolvidos direta ou indiretamente na gestao escolar.

De acordo com Ferreira (2007), as tentativas historicas de mudancas
na pedagogia levaram a transformag¢ao dos métodos, técnicas e programas
educacionais, deixando, porém, intactos os pontos fundamentais do modelo
escolar tradicional, a dar como exemplo a estrutura politica e ideoldgica das
instituicdes educativas, processos econdmicos globais, as relagdes verticais
entre professores e alunos, que nunca foram realmente modificados.

Uma pedagogia inclusiva traduz-se em uma concepgao de ser humano
como sujeito historico com autonomia para pensar seu mundo, sua cultura e
sociedade em diferentes periodos historicos, reconhecendo as modificagdes
na sociedade decorrentes de cada periodo, para entdo reconhecer o eu e o
outro em relacdo, numa aproximagao e diferenciacao necessaria, possibili-
tando a dialogicidade.

A interculturalidade ndo ¢ apenas uma atitude exigida, mas ¢ palco para o
dialogico, onde o as formas de saber e de conhecimento sdo pensados criticamente,

28 Disponivel em: https://pandemia.cieb.net.br. Acesso em: 1° maio 2021.
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de forma ativa, por todos envolvidos no processo educativo. Ensinar ¢ inserir-se
na histdria: ndo € so estar na sala de aula, mas num cenario politico mais amplo.

Consideracoes

Nossa sociedade sempre fora marcada pela subordinagdo ao outro, seja
de modo mais abrangente observada pela escravidao e domesticagdo indigena,
seja por meios mais especificos de uma cultura patriarcal e ocidental. Estigmas
referentes a etnias, géneros, credo, pessoas em sofrimento psiquico, capacitismo
ou até mesmo relacionados a espacos geograficos especificos (rural versus
urbano) sao repercussoes debatidas até os dias de hoje, e mostram apenas sin-
tomas de uma crise mais profunda: a falta de ética, do desrespeito as diferencas.

A questdo central sobre os temas diversidade e educagdo radica sobre a
abordagem neoliberal que coloca unilateralmente a educagdo a servico das
empresas, das organizagdes competitivas ¢ dos negocios. A educagdo como
pratica e exercicio democratico tem como oficio a formag¢do cultural dos
sujeitos e por meio dela € possivel a reflexdo sobre nosso verdadeiro papel
social neste mundo. E neste sentido que verificamos a importancia da inter-
culturalidade como reflex@o epistemologica que apresenta direcionamentos
para além da posicao reducionista da escola tradicional.

Freire ao propor uma educacdo dialdgica, evidencia em sua pratica liberta-
dora uma educagdo inclusiva “que ndo aceita a homogeneizagao dos educandos,
frutos do sistema escolar tradicional, subordinado aos interesses do capitalismo
neoliberal” (COSTA; TURCI, 2011, p. 367). Desta forma, a educacao nao
pode orientar-se pelo paradigma de uma educagdo bancaria, o qual ignora
as subjetividades e coletividades humanas. O ato pedagogico ¢ por natureza
democratico e considera a diversidade, ja o paradigma neoliberal naturaliza a
desigualdade, muito disso através da logica perversa da globalizagao.

A Educagao Intercultural pode colaborar como um “entre lugar” que
possibilite saltos logicos (FLEURI, 2018) que ultrapassem a educag@o formal,
conteudista e positivista, portanto, excludente, buscando a dialogicidade entre
as diferencas culturais, sobre os estigmas evidenciados sobre lugares ou cul-
turas, que possam servir de base para a superagao de problemas da violéncia
e desrespeito encontrados no encontro com a diversidade.

Em suma, promover uma educagao inclusiva significa trazer para o con-
texto educacional problemas cotidianos, enfrentados pelos alunos dentro e
fora da sala de aula, como diferengas étnicas, raciais, de género, geragdes,
pessoas com deficiéncia fisica, mental e intelectual, das mais diversas. Ou
mesmo temas vivenciados na contemporaneidade, como o avango das tecno-
logias, internet, redes sociais, pandemia, fake news etc. E o que almejamos!
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A arte traz reflexdes acerca da mae natureza. Nesta tela, os olhos da moder-
nidade contemporanea se fazem presentes através da revolucao industrial e de
seu impacto sobre o0 meio ambiente, demonstrando a capacidade de agdo insus-
tentavel e destrutiva por parte dos seres humanos. A mae natureza se apresenta
como a protetora, acolhedora e mantenedora de um conjunto de espécies vivas
que ali sobrevivem. Sao ilustradas as relagdes do ser humano com a natureza, a
partir da reflexdo de um nativo que se coloca centrado em um respeito simbolico,
humilde, que entende esta mae como sua Unica fonte de vida e sobrevivéncia.
Isso acontece enquanto os olhos do progresso crescem diante do poder, da sua
prepoténcia e de suas agdes destrutivas para com o meio ambiente. O olhar
apressado e atravessado do colonizador retirou sua percep¢ao e a importancia
do que significa a “folha de uma arvore”. Sendo essa ¢ a cura de muitos males
que reflete no modo de educagao, de prevengao e cuidado da vida.

Ensinamentos de uma arvore! Imaginem-as agrupadas, sombreando,
alimentando, construindo saberes, deliberando uma relva de paz e tranquili-
dade para as almas aflitas. A arte manifesta o desejo de reestruturagao de um
saber presente nos territorios, trazendo reflexdes representativas dos povos
nativos. Uma fabrica de imagem que abre passagem para desafiar as “politi-
cas de visibilidade”. Descolonizar o olhar ¢ o termo-chave desta arte. Neste
sentido, busca uma nova forma de representacao em telas para construcao de
uma educacao critica, que inclui percepcoes nativas que recortam e orientam
nossa visao de mundo.

Yapoti Pord Eté

Ficha Técnica

Titulo: Mae Natureza

Autora: Carla Bethania Ferreira da Silva alids, Yapoti Pora Eté
Ano: 2021

Dimensoes: 43x30cm

Técnica: Pintura, tinta de tecido, puff e urucum sobre tela
Fotografia: José Cardoso de Souza Neto (Amazon Pictures)



CAPITULO 10

INTERCULTURALIDADE E MEMORIAS
DE SUJEITOS DA AMAZONIA:
contribui¢des para uma pedagogia
decolonial por meio da educagao popular

Beatriz Siqueira Nunes
Jodo Colares da Mota Neto

Introducao

No presente artigo explora-se a interculturalidade presente nas praticas
pedagogicas do Nucleo de Educagdo Popular Paulo Freire (NEP) em uma
Instituicao de Longa Permanéncia para Idosos (as) (ILPI), através das memo-
rias, vozes e saberes de idosos (as) amazonidas, além de apostar na educagao
popular como aliada para combater os padrdes hegemonicos, colonialistas,
racistas, patriarcais, sexistas e eurocéntricos que ainda estdo presentes na
sociedade e educacao contemporaneas.

A tematica da interculturalidade ¢ analisada a partir dos saberes de idosos
(as) que fazem parte do grupo de educacdo popular com idosos (as) do NEP. O
NEP ¢ um ntcleo de ensino, pesquisa e extensao, vinculado a Universidade do
Estado do Para (UEPA), e que tem como foco de atuacdo a educacao popular
em diferentes ambientes socioeducativos na Amazonia paraense.

As agdes de educagdo popular na ILPI s3o desenvolvidas desde 2006,
com distintas metodologias, mas que, tendo por base o pensamento educa-
cional de Paulo Freire, procuram construir uma educacao critica, libertadora,
politica e emancipatdria. Do pensamento educacional de Paulo Freire, valo-
rizamos, também, a importancia que ele da aos saberes populares, sobretudo
os saberes dos segmentos oprimidos da sociedade.

Os (as) idosos (as) que fazem parte do processo educativo e investigativo
sdo provenientes de areas distintas da regido amazonica e trazem em suas
vozes, saberes e memorias com uma diversidade cultural que esta presente
nas vivéncias pedagogicas que as educadoras populares do NEP desenvol-
vem com os (as) educandos (as) idosos (as). Além da interculturalidade e
da educagdo popular com sujeitos idosos (as), este texto discute o potencial
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decolonizador das praticas pedagogicas do NEP e, para tanto, ¢ necessario
discutir algumas das muitas problematicas encontradas na regido amazonica
e que afetam o grupo de idosos (as), pois ndo podemos falar de cultura e
interculturalidade sem falar das problematicas que os povos que carregam
essas culturas sofrem no seu cotidiano.

Do ponto de vista metodologico, o artigo ¢ uma reflexdo critica sobre
a pratica pedagogica do NEP. Constitui-se em uma pesquisa de campo qua-
litativa que, segundo Ludke e André (1986), com base em Bogdan e Biklen
(1982), tem como um de seus objetivos a obtencao de dados descritivos.
Esses dados sdo produzidos a partir do contato direto do pesquisador com
o seu campo de estudo. Ademais, esse tipo de pesquisa tem como objetivo
analisar mais o processo do que o produto final e se preocupa em ser fiel as
perspectivas dos (as) participantes.

A abordagem ¢ qualitativa por focalizar a atengdo na “qualidade” dos
fenomenos historico-educativos estudados. Trata-se de uma abordagem de
pesquisa que valoriza, segundo Brandao (2003, p. 91):

as multiplas histérias que por um momento relativizam a “grande his-
toria” patria dos livros oficiais, sdo descobertas como instancias de um
cotidiano de “gente como a gente”. Pessoas, seres humanos que criam a
vida que vivem e pensam as suas proprias historias que elas tem, de fato,
um sentido; historias pessoais e coletivas de vida que desvelam pessoas
e grupos humanos.

Ainda do ponto de vista da caracterizagdo metodologica, este artigo
baseia-se em alguns pressupostos da sistematizacdo de experiéncias, ferra-
menta pedagogico-investigativa desenvolvida por um conjunto de intelectuais
latino-americanos ligados a educagdo popular, dentre os quais Oscar Jara.

Para Jara (1994), quando falamos de sistematiza¢ao na educacao popu-
lar, estamos falando de um exercicio que esta referido, necessariamente, a
experiéncias praticas concretas. Estas experiéncias sdo processos sociais
dinamicos e complexos, em permanente mudanga ¢ movimento. Nelas se
inter-relacionam, de forma contraditdria, um conjunto de fatores objetivos e
subjetivos, como as condigdes do contexto, situagdes particulares da experién-
cia, agdes intencionadas, percepgdes e interpretacdes dos sujeitos, resultados
esperados ou inesperados.

Nesta direcdo, a sistematizacao de experiéncias € um processo de reflexao
que surge da pratica concreta, visando extrair desta pratica, com protagonismo
dos sujeitos que a vivenciam, ensinamentos e interpretagdes criticas sobre a
realidade e sobre a propria experiéncia educativa e social, para em seguida
compartilhar com outros sujeitos e movimentos o aprendizado obtido.
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Tendo por base essas diretrizes metodologicas, retomamos que ¢ objetivo
deste artigo explorar as perspectivas interculturais que estao presentes nas
memorias dos (as) idosos (as) e, dessa forma, entender como a recuperagao
da memoria coletiva pode ser um aporte a uma pedagogia decolonial.

A pesquisa que da origem a este artigo foi realizada com apoio pedagogi-
co-investigativo do Nucleo de Educagao Popular Paulo Freire (NEP), nos anos
de 2017 ¢ 2018, tendo como sujeitos ou narradores da pesquisa sete (7) idosos (as).
Atualmente eles (as) residem em Belém e moram na ILPI citada, mas eles (as)
nasceram e moraram em diferentes areas da regido amazonica, em particular nos
municipios paraenses: Barcarena, Belém, Marajo que fica localizado no municipio
de Soure e Peixe-Boi. Para preservar as suas identidades, serdo usados nomes
ficticios: Flor de Liz, Sol, Calmaria, Floz, Raio de Luz, Viajante ¢ I[luminado.

Os sete narradores sdo quatro (4) do sexo feminino e trés (3) do sexo
masculino, com idades que variam entre 58 e 80 anos.

Os procedimentos metodologicos utilizados na pesquisa foram: levanta-
mento bibliografico de literatura cientifica e analise documental. Os documen-
tos que foram explorados para desenvolver o artigo sao relatorios das atividades
pedagogicas nos anos de 2017 e 2018 com dados enriquecidos por nossa propria
vivéncia educacional no espago pesquisado. Nos anos de 2017 e 2018, também
foram realizadas entrevistas semiestruturadas com os narradores e observagdo
participante ou, melhor dito, participacdo observadora das praticas.

Segundo Ludke e André (1986, p. 33), durante a entrevista ocorre uma
relagdo de “influéncia e reciprocidade entre quem pergunta e quem responde”.
A relag@o de aprendizagem entre os (as) participantes e as pesquisadoras foi
muito intensa por conta da reciprocidade que as entrevistas semiestruturadas
proporcionaram no momento da producdo de dados.

Também segundo Ludke e André (1986), a observagao participante per-
mite que o (a) pesquisador (a) se aproxime das vivéncias e das perspectivas
desses sujeitos. A partir disso, as pesquisadoras conseguem ter um olhar mais
sensivel em relagdo as vivéncias e as perspectivas dos (as) participantes.

Segundo Ludke e André:

A observagdo direta permite também que o observador chegue mais perto
da “perspectiva dos sujeitos”, um importante alvo nas abordagens qualita-
tivas. Na medida em que o observador acompanha in loco as experiéncias
diarias dos sujeitos, pode tentar aprender a sua visao de mundo, isto ¢, o
significado que eles atribuem a realidade que os cercam e as suas proprias
agdes (LUDKE; ANDRE, 1986, p. 26).

Os cuidados éticos foram realizados por meio de ndo identificagdao dos
sujeitos e assinatura de Termo de Consentimento Livre e Esclarecido por parte
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dos (as) entrevistados (as). A analise de dados foi realizada através da triangula-
¢ao de dados, isso €, articulando o que foi lido, ouvido e visto durante a pesquisa.
Também trabalhamos a analise por intermédio de algumas categorias analiticas,

9% ¢ 99 ¢

como “interculturalidade”, “memoria”, “educagdo popular” e “decolonialidade”.

Interculturalidade e memdrias de sujeitos amazonidas por meio
de praticas da educacio popular

Nao se pode separar questdes culturais das que envolvem o poder. Na
sociedade contemporanea tornou-se algo banalizado falar sobre a diversidade
cultural, mas numa perspectiva que ndo explora as relagdes de poder e opres-
sdo que atravessam as diferengas. Com isso, a interculturalidade se torna um
instrumento de luta politica, pois a partir do momento que diferentes povos
e diferentes culturas sdo faladas e ouvidas os padrodes culturais hegemonicos
estdao sendo questionados e combatidos.

Fleuri (2003), explica que o Brasil se constitui historicamente como
uma sociedade multiétnica, pois possui uma vasta diversidade de culturas.
Reconhecer a existéncia dessa diversidade cultural significa entender que o
conceito de interculturalidade ¢ complexo, pois ele traz significados de culturas
de sujeitos plurais e esses sujeitos estdo inseridos em uma sociedade plural.

Segundo Fleuri (2002, p. 409):

As relagdes interculturais se constituem nao apenas entre grupos e sujei-
tos de identidades culturais diferentes, mas na propria formacao de cada
sujeito e de cada grupo na medida em que suas agdes e manifestacdes
adquirem significados ambivalentes ao se referirem simultaneamente a
padrdes culturais diferentes.

Cada sujeito que faz parte de um grupo étnico cultural possui a sua
singularidade em seu processo de formagao de atribui¢des de significados
culturais. Com isso, podemos perceber a amplitude de significados que o
conceito de interculturalidade possui.

Segundo Walsh (2009a, p. 2):

Desde los ands 90, existe em América Latina una nueva atencion a la
diversidade étnico-cultural, una atencioén que parte de reconocimientos
juridicos y de una necesidad cada vez mayor de promover relaciones
positivas entre distintos grupos culturales, de confrontar la discrimina-
cidn, el racismo y la exclusion, de formar ciudadanos conscientes de las
diferencias y capaces de trabajar conjuntamente en el desarrollo del pais
y em la construccion de una sociedad justa, equitativa, igualitaria y plural.
La interculturalidad se inscribe em este esfuerzo.
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Walsh (2009a) expoe que interculturalidade ¢ algo que frequentemente
esteve presente na América Latina, pois sempre houve uma relacio entre os
povos afrodescendentes e os povos indigenas. Entretanto, € necessario entender
a complexidade do conceito de interculturalidade, pois muitas vezes a intercul-
turalidade ¢ entendida a nivel individual. Dessa forma, as estruturas politicas,
econdmicas e epistémicas que posicionam as culturas em graus de superiori-
dade sdao camufladas. A autora destaca dois conceitos essenciais para que seja
compreendido o significado de interculturalidade e suas implicagdes politicas
e sociais. O primeiro significado exposto sera o de interculturalidade funcional.

Aqui, la perspectiva de interculturalidad se enraiza en el reconocimiento
de la diversidad y diferencia culturales, com metas e la inclusion de la
misma al interior de la estructura social establecida. Desde esta perspec-
tiva- que busca promover el didlogo, la convivencia y la tolerancia — la
interculturalidad es “funcional” al sistema existente, no toca las causas
de la asimetria y desigualdad sociales y culturales, tampoco “cuestiona
las reglas del juego” (WALSH, 2009a, p. 3).

Essa perspectiva intercultural reconhece a diversidade cultural dos povos
e tem os seus ideais pautados no respeito e na tolerancia das diferentes cul-
turas. Entretanto, € importante enfatizar que a sociedade contemporanea ¢ a
educacao ainda possuem um sistema estrutural hegemonico e colonial que
necessitam ser questionados de forma critica. Com isso, o significado de
interculturalidade também precisa ser analisado de forma critica.

Con esta perspectiva, no partimos del problema de la diversidad o dife-
rencia em si, sino del problema estructural-colonial-racial. Es decir, de un
renocimiento de que la diferencia se construye dentro de una estructura
y matriz colonial de poder racializado y jerarquizado, con los blancos y
“blanqueados” en la cima y pueblos indigenas y afrodescendientes em
los peldafios inferiores.

Desde esta posicion, la interculturalidad se entiende como una herramienta,
como un proceso y proyecto que se construye desde la gente-y como
demanda de la subalternidad-, em contraste a la funcional,que se ejerce
desde arriba. Apuiia y requiere la transformacion de las estructuras, institu-
ciones y relaciones sociales, y la construccion de condiciones de estar, ser,
pensar, conocer, aprender, sentir y vivir distintas” (WALSH, 2009a, p. 4).

Na sociedade contemporanea ainda ocorre o processo de hierarquiza-
¢do da cultura. Candau (2012) destaca que ha grupos, como os das classes
populares, negros, homossexuais, pessoas com deficiéncia que nao possuem
acesso a servicos e direitos fundamentais que grupos da classe média ou alta,
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brancos e pessoas com altos niveis de escolariza¢do possuem. Essa politica de
organizagao social contribui para que os grupos sejam incorporados a cultura
colonizadora. Com isso, os sujeitos excluidos e discriminados sdo expostos a
valores e conhecimentos socialmente valorizados pela cultura hegemonica.

Walsh (2009) expde que a interculturalidade entendida criticamente ainda
precisa ser construida. Dessa forma, o seu entendimento se torna essencial
para que esse projeto politico, ético, social e epistémico seja posto em agao.
Sendo assim, a interculturalidade entendida de forma critica afirma um com-
promisso com a necessidade de mudancga nao s6 nas relacdes sociais, mas
também nas estruturas de poder que mantém a desigualdade, racializacao,
inferiorizacgdo e discriminacdo.

Assim como os sujeitos que carregam dentro de si a Amazonia plural,
a interculturalidade ¢ algo extremamente presente nas atividades do grupo
de educacao popular com idosos (as) do Nucleo de Educacao Popular Paulo
Freire na ILPI referida. Os educandos e as educandas que residem na insti-
tuicdo de longa permanéncia para idosos (as), nativos de diversas areas da
regido amazonica, possuem uma grande riqueza cultural expressa nos seus
saberes, memorias € vozes.

Em uma atividade realizada em 2017, com o tema “Regido Amazodnica:
meio ambiente e poluicao”, além de ser possivel identificar a interculturalidade
nas vozes dos idosos e das idosas, esse momento também possibilitou perceber
a importancia da constru¢ao dos saberes de forma coletiva. A educagio popular
na perspectiva freiriana, proporciona circulos dialdgicos sensiveis e repletos de
saberes. Por meio das metodologias de ensino freiriana, € possivel a constru-
¢do de uma educagdo emancipadora, libertadora e que valorize os saberes dos
educandos e das educandas. Sobretudo, dos (as) educandos (as) oprimidos (as)
pelo sistema colonial sexista, capacitista, hegemdnico e eurocéntrico. Freire
(1987), explica que os sujeitos que estdo sofrendo opressdes por esse sistema
desumano necessitam ser preparados para entender que estdo inseridos em um
sistema opressor ¢ que precisam de libertagdo. Dai a importancia do papel do
(a) educador (a), s@o esses sujeitos que irdo criar caminhos para restaurar a
humanidade dos (as) opressores que também ja foram oprimidos.

Segundo as educadoras do grupo de educagdo popular com idosos (as):

Ao longo de nossa atividade, proporcionamos aos educandos momentos
de relatos, os quais contribuiram para os mesmos, assim como, para
os educadores.

Foi um momento de grande aprendizagem e de conscientizag¢do sobre a
nossa regido, no que diz respeito ao meio ambiente, a biodiversidade,
a flora, a fauna, a polui¢do, a qual tem assolado a Regido Amazonica.
Alguns educandos (as) contribuiram falando um pouco mais sobre o tema,

wr

como o caso de um educando, para ele: “‘é muito importante a gente
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conhecer as coisas para nos conscientizarmos, assim como aqui na nossa
regido em que muitas vidas se perdem na natureza, pela polui¢do, pela vio-
léncia, pela falta de conscientizagdo que a nossa Amazonia é nosso tesouro”.
Outro educando comentou a respeito do tema “a Amazonia, a natureza
é muito bonita para ser maltratada, temos que ter cuidado com ela. As
pessoas ruins fazem maldade, elas deveriam ser punidas”.

Uma educanda também se pronunciou sobre o assunto: “é preciso que
haja mais educagdo, essas pessoas fazem isso por falta de conscientizagdo
e educacdo, essas pessoas que degradam o meio ambiente a floresta, ndo
sabem que destroem a si proprios com essas a¢oes” (NUNES; MOREIRA;
RODRIGUES; MOURA, 2017).

Por meio das vozes dos (as) idosos (as), foi possivel perceber a cons-
cientizagdo deles e delas, acerca da questdo da preservagdo ambiental. Um
educando que nao teve o seu nome identificado no relatorio, destacou que as
problemadticas encontradas na regido amazonica. Ele descreveu o genocidio
dos povos que nela residem, relatou sobre a polui¢@o, que os povos ribeirinhos
sentem ao perder seus peixes ao ter suas terras/aguas poluidas. Ademais, os
(as) educandos (as) trazem em suas vozes o apelo para que ocorra a conscien-
tizacdo do mundo em relagdo a preservagdo ambiental, sobretudo na regido
amazonica. Através dessas vozes, ¢ possivel percebermos a interculturalidade
critica de Walsh (2009a), como ja explicado anteriormente, o qual propde
questdes de mudangas nao sé nas relagdes sociais, mas também nas estruturas
de poder. Por mais que os idosos e as idosas sejam de areas distintas da regido
amazoOnica, todos e todas sofrem e sofreram com os problemas ambientais
causados por elites que se postulam como donas do poder e da terra.

Segundo as educadoras do grupo de educagdo popular com idosos (as):

houve a participagdo de alguns educandos (as) que relataram “vocés
conhece o Sul do Para, la é muito quente”.

Houve uma participacdo bem interessante de uma educanda “vocés conhe-
cem o pau d’arco, essa drvore que cai todas as folhas e depois de um
tempo renasce de novo”.

A estagdo do ano que mais gostavam quando jovem era o verdo, pois
remete a lembrangas boas da época da juventude. “gostava de passear
no verdo, passeei muito nas férias ia pras praias, so vinha no hotel para
almogar” (NUNES; MOREIRA; RODRIGUES; MOURA, 2017).

Nos relatos dos (as) idosos (as), € possivel que seja identificado a intercul-
turalidade até mesmo no significado das palavras. Uma educanda destacou a
arvore Pau- d’ Arco em sua fala. Essa arvore geralmente ¢ conhecida na capital
do Para e também em outros locais do Brasil como Ipé. Um dos relatos diz
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respeito a fala de um educando em relagdo as caracteristicas climaticas do Sul
do Pard, explicando que nessa regido o clima € mais quente. Com isso, pode-se
perceber que essa troca de saberes constroéi um conjunto de novas atribui¢oes de
significados em relacdo ao clima, a natureza e a cultura de cada educando (a).

Serdo expostos relatos de uma atividade que ocorreu no ano de 2018.
Inicialmente as educadoras pediram para os (as) idosos (as) desenharem os
lugares que mais gostavam na infancia, adolescéncia e na fase adulta. Serdo
destacados os relatos dos desenhos do educando Viajante e da educanda Sol.

Segundo as educadoras do grupo de educagdo popular com idosos (as):

A educanda Sol falou sobre o desenho da atividade passada. Quando a
educadora perguntou a ela o que aquele desenho significava, ela destacou
“De volta ao passado”. A educanda desenhou a piscina do clube da Tuna,
explicou que gostava de la porque nadava e era feliz.

Viajante falou sobre o que desenhou na atividade passada. O educando
desenhou um barco e uma casa. Quando a educadora perguntou a ele o
que aquele desenho representava, ele explicou que representava tudo o que
ele ja fez e os lugares que ele ja viajou, seu desenho remetia a momentos
felizes de sua vida quando trabalhava com embarcagaes, trabalho que
proporcionava o sustento da familia e que lhe causa muitas saudades. Esse
educando ama falar sobre suas viagens e sempre fala “eu sou maritimo”,
explica sobre todos os lugares que ja foi e que ja esteve na fronteira do
Brasil com a Bolivia. Também falou que sabe fazer barcos como artesa-
nato (NUNES; MOREIRA; RODRIGUES; MERCHAN, 2018).

A educanda Sol, sempre morou em Belém, regido metropolitana do
estado do Para, ja o educando Viajante ¢ maritimo, constantemente viajava
para diversas areas da regido amazonica, principalmente para o interior do
estado do Para. No relato, ele destacou que ja foi até a fronteira do Brasil
com a Bolivia. Durante a atividade, também mencionou que ja havia ido para
Barcarena, cidade que fica no interior do estado do Par4. Podemos perceber
a diferenca das vivéncias de ambos os participantes.

Sol teve uma condig¢do financeira mais favoravel do que o Viajante.
Ela teve acesso a lazeres que o Viajante ndo teve, tal como aulas de natag@o.
Entretanto, Viajante pode sentir o prazer das aguas nos rios. Ele teve que
trabalhar para poder sustentar a familia. Por meio do seu trabalho, ele viveu
momentos inesqueciveis. Sempre que relata algo sobre esses momentos de
sua vida, os relatos sdo compartilhados com um brilho nos olhos, que encanta
a todos (as) que estdo lhe ouvindo. Viajante também explicou sobre a riqueza
de saberes que possui como saber fazer barcos e artesanatos. Os artesanatos
fazem parte da cultura ribeirinha da regido amazonica e encantam os olhares
de quem pode ter acesso a eles.
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Os relatos de Sol e Viajante s3o repletos de lembrangas de culturas distintas,
porém, de momentos que para ambos trouxeram muita felicidade. De acordo
com o Dicionario Online de Portugués, lembranga significa: “recordagio; aquilo
que esta guardado na memoria;...”. Diferentemente do significado de memo-
ria, que, também de acordo com o Dicionario Online de Portugués significa:
“faculdade de reter ideias, sensacdes, impressoes, adquiridas anteriormente”.

Bosi (1979, p. 9), destaca que Bergson para pensar a “etimologia do verbo
‘lembrar-se’; em francés, — souvenir, que significaria um movimento de ‘vir’
‘de baixo’: sous-venir, vir a tona o que estava submerso”. Também de acordo
com Bosi (1979), um teste para a hipdtese psicossocial da memoria encontra-se
no estudo das lembrancgas das pessoas idosas. Nos relatos de Sol e Viajante, ¢
perceptivel a historia social e cultural de suas lembrangas. Segundo a autora,

Nelas ¢ possivel verificar uma historia social bem desenvolvida: elas ja
atravessaram um determinado tipo de sociedade, com caracteristicas bem
marcadas e conhecidas; elas ja viveram quadros de referéncia familiar
e cultural igualmente reconheciveis: enfim, sua memoria atual pode ser
desenhada sobre um plano de fundo mais definido do que a memoéria de
uma pessoa jovem, ou mesmo adulta, que, de algum modo, ainda esta
absorvida nas lutas e contradi¢des de um presente que a solicita muito
mais intensamente do que a uma pessoa de idade (BOSI, 1979, p. 139).

Bosi (1979, p. 23), também explica que “nas tribos ‘primitivas’ os velhos
sao os guardides das tradi¢des”. Isso também ocorre em nossas sociedades,
pois como eles ja tiveram muito tempo de vida possuem muita experiéncia e
estdo carregados de lembrangas. Essas lembrangas, além de ensinar muito aos
mais jovens, também trazem um brilho aos olhos de quem as viveu.

No segundo momento da atividade que compds a pesquisa de campo, as
educadoras solicitaram que os (as) idosos (as) desenhassem o que eles (as)
nao gostavam na sociedade. Serdo destacados os relatos das participantes
Floz de Liz e Raio de Luz.

Segundo as educadoras do grupo de educagdo popular com idosos (as):

Flor de Liz desenhou uma menina e expos a violéncia fisica, abuso e tra-
balho infantil (especialmente trabalho infantil doméstico), especialmente
as meninas, como um problema importante.

Raio de Luz desenhou um prato de arroz, feijdo e farinha com dgua, diz
que ndo gostam disso, porque é sempre o que comem quando ndo tem
dinheiro, isso é tudo que ha para comer, as educadoras dizem que pode
ser uma lembranga do passado, ja que na ILPI é caracterizado por uma
boa dieta. (NUNES; MOREIRA; RODRIGUES; MERCHAN, 2018).
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A educanda Flor de Liz sempre morou em Belém, comecou a trabalhar muito
cedo como baba. Também trabalhou como doméstica. Relatos de trabalho infantil
sdo comuns entre os (as) idosos (as) da regido amazonica, tendo em vista que
muitos viveram em situa¢des de extrema pobreza durante a infancia e juventude.
Além da violéncia do trabalho infantil e juvenil, a participante também ja foi vitima
de abuso sexual. Por meio do desenho a participante exp0s as suas dores, as dores
que até hoje se perpetuam na regido amazonica, sobretudo com as mulheres.

O relato de Raio de Luz ¢ carregado da dor da fome, outra problema-
tica presente na regido amazonica, principalmente quando falamos em povos
ribeirinhos. A educanda Raio de Luz morou em sua infancia no municipio de
Peixe-Boi, que fica localizado no interior do Pard. A participante nem sempre
conseguia fazer todas as refei¢des e possuia acesso a refeicdes com poucos
nutrientes, que nao eram suficientes para acabar com sua fome. Além disso,
a educanda também expds que tinha boas lembrangas da casa que viveu na
infancia. Era uma casa muito humilde, de barro. Casas de barro, de madeira e
palafitas, sdo comuns na arquitetura do interior da Amazonia. Essa paisagem
carrega uma grande heranca cultural, mas ¢ inegével que essa cultura também
¢ marcada pela pobreza e pelo desamparo, um exemplo disso € a auséncia de
saneamento basico, eletricidade e outras necessidades basicas que garantem
qualidade de vida aos sujeitos. Os relatos destacados trazem muita diversidade
cultural nas vozes dos (as) idosos (as), mas também sao carregados de lem-
brangas das opressdes que esses sujeitos viveram. Portanto, a educacao popular
se torna imprescindivel para que os educandos e as educandas possuam um
olhar critico acerca das opressdes que perpassaram em suas vidas e para que
todos (as) possam conseguir se libertar dos “ideais” coloniais e eurocéntricos
que ainda sdo presentes na sociedade contemporanea.

Contribuicoes para uma pedagogia decolonial por meio da
educacao popular

Discursos e praticas hegemdnicos e eurocéntricos se reproduzem no Brasil
desde o periodo da colonizagdo, sobretudo quando os Jesuitas chegaram ao
Brasil em 1549. Os Jesuitas, pertencentes a Companhia de Jesus, sdo lembrados
pelo mundo por conta de seus métodos que segundo eles seriam educacionais.
Entretanto, foram métodos pelos quais “assassinaram” parte da cultura dos
povos originarios do Brasil. Um dos seus preceitos seria: “educar para cristiani-
zar”. Apesar de ser um ensinamento de quando o Brasil ainda era uma colonia,
discursos como esses sao comuns na sociedade contemporanea, pois, embora
o colonialismo tenha sido superado, as colonialidades continuam vigentes®.

29 O colonialismo refere-se ao processo e ao aparato de dominio politico e militar que se emprega para
garantir a exploragao do trabalho e das riquezas das coldnias em beneficio do colonizador. A colonialidade



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 175

Diversos ambientes educacionais ainda adotam a logica eurocéntrica,
romantizadora e cristocéntrica, como remanescéncias do sistema educacional
jesuitico colonial. Segundo Basso e Fernandes (2009, p. 1):

Na metade do século 17, as Redugdes Jesuiticas se encontravam nos con-
fins da América. Grande parte do Novo Mundo estava mapeada e conhe-
cida, mas apenas uma pequena parte, colonizada. A Companhia de Jesus
havia sido encarregada décadas antes de fazer a sua parte neste processo
de ocupacado do solo, estabelecendo coldnias para vida coletiva a base do
trabalho dos indios guaranis.

Lima (2018) explica que o processo de formacao cultural do Brasil foi
marcado pela dominagao dos colonizadores portugueses sobre os povos escra-
vizados, como os indios e povos afrodescendentes. Entretanto, ndo se pode
deixar de falar do processo de resisténcia desses povos. Por intermédio da
luta de diferentes povos foi possivel que ocorresse o hibridismo de culturas
em todo o territorio brasileiro. Entretanto, o processo de dominacao dos colo-
nizadores sobre a educacdo foi imenso. Esse momento cruel de dominacao
tinha como base os “ideais” de cultura “moderna” e “civilizada”. Este processo
influenciou na formacéo social dos individuos. Com isso, uma educacéo liber-
tadora e emancipadora se torna essencial para garantir a libertacao dos sujeitos.

A educag@o colonizadora é uma educacdo nao pensante ¢ uma educagdo que
ndo valoriza a cultura tradicional brasileira, que faz com que os (as) educandos
(as) reproduzam os padrdes da cultura eurocéntrica e colonizadora. A educagao
colonizadora também nao deixa de ser uma educacao mecanizada. Freire (1987,
p. 38) destaca que “nesta visao distorcida de educagao, ndo ha criatividade, nao
ha transformacao, ndo ha saber”. Os (as) educandos (as) sdo vistos como uma
caixinha de deposito da cultura colonizadora e eurocéntrica. Dessa forma, essa
visdo distorcida de educacao ndo educa verdadeiramente, somente impde padroes
de uma cultura desumana que contribui significativamente para a exclusao de
diversos povos e para a reproducao de preconceitos. Esses “ideais” educacionais
eurocéntricos e colonizadores s6 podem ser superados através de uma educagao
que liberte os individuos das amarras do colonialismo e das colonialidades. Um
(a) educador (a) libertador (a) busca em sua pratica a humanizagao dos seus
educandos e educandas, garantindo assim a criticidade dos sujeitos e a ressigni-
ficacdo dos processos de formagao cultural do Brasil e do mundo.

Neri e Oliveira (2019) destacam a critica de Paulo Freire a mentalidade
colonizadora do Brasil. A imposi¢ao da cultura europeia enfatizou a opressao

& um fendmeno histdrico mais complexo que se estende ao presente e se refere a um padrdo de poder que
opera através da naturalizago de hierarquias territoriais, raciais, culturais e epistémicas, possibilitando a
reproducéo de relagbes de dominagdo (RESTREPO; ROJAS, 2010).
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dos excluidos, como as pessoas escravizadas, servos, africanos e indigenas.
Ademais, as autoras também explicam que a critica de Freire ao colonialismo
consiste na dominagao e opressao que sofrem os povos colonizados. A par-
tir dessas opressoes surge uma mentalidade colonizadora, que reproduz os
discursos de superioridade dos (as) colonizadores (as) e de inferioridade dos
(as) colonizados (as). Essa mentalidade colonizadora também influencia na
forma que ocorre a constru¢ao do conhecimento nos ambientes educacionais.

Silva Carvalho, Moujan e Ramos Junior (2020) explicam que a constru-
¢do moderna do conhecimento ainda invisibiliza diversos sujeitos da sociedade
contemporanea, uma forma de epistemicidio, que leva a negacao de saberes de
sujeitos historicamente excluidos pelo sistema-mundo moderno/colonial. Com
isso, € necessario desafiar as 1dgicas e saberes eurocéntricos. Somente a partir
de uma pedagogia decolonial que quebre com os paradigmas do colonialismo
e da colonialidade sera possivel alcangar a transformagao social de um pais
que hé anos viola os direitos e a cultura de diversos sujeitos.

Entendemos por pedagogia decolonial, de acordo com Mota Neto (2015),
as teorias-praticas de formac¢ao humana que capacitam os grupos subalternos
para a luta contra a logica opressiva da modernidade/colonialidade, tendo
como horizonte a formac¢do de um ser humano e de uma sociedade livre,
amorosa, justa e solidaria.

Para Mota Neto (2015), as pedagogias decoloniais encontram no pensa-
mento de Paulo Freire uma “fonte” fundamental para sua constituicao historica.
Para ele, a concepgao decolonial se assenta neste autor em face de sua posi¢ao
de educador terceiro-mundista, cujo lugar de enunciacdo ¢ o ocupado pelos
oprimidos do sistema-mundo; posi¢ao que o leva, em toda sua obra, a denunciar
o colonialismo e a colonialidade, e a criar, experimentando, uma proposta poli-
tico-pedagogica decolonizadora, fundamentada em uma utopia ético-politica
de libertagao da opressao via construgao do socialismo democratico.

A educagao de Paulo Freire, patrono da educagdo brasileira, ¢ impres-
cindivel para garantir a transformagao no ambito educacional e na sociedade.

Segundo Fraga (2002, p. 1):

Aos fazedores de politicas e em particular aos que desvelam as praticas
educativas e curriculares cabe-lhes o exercicio de uma pratica correspon-
savel, assertiva e implicada nos processos de transformagao social poten-
ciados pela educacdo. Na educacdo, que ndo € neutra, porque politizada,
a critica fundamentada e eticamente responsavel alicerca a pratica educa-
tiva e as suas demandas posicionam-se como principios potenciadores da
emancipacdo social. Para Paulo Freire problematizar ¢ um acto constante
no educador progressista. E através de uma educagio problematizadora
que se age no sentido de transformacao social.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 177

A educagdo popular, com énfase na educagao de jovens, adultos e idosos
(as), € um instrumento de luta politica, que contribui para garantir uma edu-
cagdo critica, emancipadora, libertadora e que inclua a todos os sujeitos da
sociedade, sobretudo os sujeitos excluidos e discriminados. De acordo com
Oliveira (2011b, p. 47):

A educacdo de jovens e adultos apresenta uma especificidade etaria porque
tem o olhar para jovens, adultos e idosos das classes populares, que nao
tiveram acesso a escola, na faixa etaria chamada escolarizagdo (dos 07
aos 14 anos) ou foram evadidos ou expulsos da escola. Jovens, adultos e
idosos excluidos e marginalizados pelo sistema econdmico-social, vistos
como analfabetos e muitas vezes considerados incapazes de aprender.

As préticas metodoldgicas do grupo de educacao popular com idosos (as)
do NEP tem como base a metodologia e concepgao freiriana. Alguns educandos
(as) do grupo sdo alfabetizados, mas nem todos (as) tiveram a oportunidade
de ter acesso a educacdo quando eram criangas e jovens, tendo em vista que a
maioria teve que comegar a trabalhar muito cedo. Todas as atividades realizadas
na ILPI iniciam com um circulo de cultura. No circulo surgem diversos didlogos
e problematizagdes. Durante a pesquisa de campo, o participante [luminado
explicou que ndo pdde estudar, pois tinha que trabalhar para ajudar em casa.

Segundo as educadoras do grupo de educagdo popular com idosos (as):

Paulo Freire da importancia de ler o mundo para leitura e transformagdo
da realidade, foi falado da importancia da leitura. Para isso, um deles
afirmou que “ndo sabia ler, e é por isso que eu era e sou burro ndo ia
estudar porque ia para o ver o peso trabalhar, para ganhar um trocado.
Um dia minha mde me viu, e ela me disse, por isso ndo aprendia, que se
quisesse ficar assim toda a minha vida” A conversa é direcionada ndo
para reduzir o ato de ler, para a leitura de livros, ou palavras escritas, e
diz-se que a leitura também faz parte de um exercicio de leitura do mundo
real como a educadora Juanita expos uma historia em que a leitura é
ressignificada (NUNES; MOREIRA; RODRIGUES; MERCHAN, 201 8).

A leitura vai muito além que somente a leitura da palavra, ela implica na
leitura de mundo dos sujeitos. Oliveira (2011b, p. 15) explica que para Freire
a alfabetizacdo ¢ a “agdo criadora e fundamental para a vida do ser humano
e do cidaddao”. Ademais, ela ¢ a leitura do mundo e da palavra.

As atividades desenvolvidas com os (as) idosos (as) recuperam as suas
memorias e lembrangas, que entrelagam saberes interculturais, pois todos os
temas dialogados com os (as) idosos (as) sdo elaborados a partir dos temas
geradores que surgem nos encontros entre as educadoras e os (as) educandos



178

(as). Para encontrar os temas geradores € necessario ter um olhar atento e uma
escuta sensivel ao que dizem os educandos e as educandas. Os temas geradores
fazem parte da metodologia freiriana e a partir deles os saberes, memorias e lem-
brancas dos (as) educandos (as) sdo recuperados, dialogados e problematizados.

Ademais, ¢ essencial que a educagdo com idosos (as) seja pautada com
base na autonomia dos (as) educandos (as), pois todos sdo sujeitos criticos,
ativos na sociedade e agentes de transformagao social. Oliveira (2011b, p. 52)
destaca que a educagdo de jovens, adultos ¢ idosos (as), possui “principios
humanistas de respeito a pessoa humana, como sujeito de conhecimento, como
cidadao”. Quando falamos em educacgao popular com idosos (as) € necessario
que os educadores ¢ as educadoras se atentem para nao aplicar metodologias
e didlogos que infantilizem os (as) idosos (as), pois a educacao popular com
esses sujeitos ndo pode cair na armadilha do assistencialismo.

Decolonizar a educacdo, o saber e o poder, ¢ garantir que os (as) edu-
candos (as) e educadores (as) tenham acesso a uma formacao educacional
que seja critica, emancipadora, libertadora, politizada e democratica. Neste
sentido, ¢ imprescindivel que os sabres dos (as) educandos (as) sejam sempre
valorizados e contextualizados. Na Amazonia, os circulos de didlogos entre
educandos (as) e educadores (as) possuem uma diversidade de culturas e
saberes tdo vasta, que descrevé-los somente em um texto se torna algo dificil.

A Amazonia enfrenta muitas problematicas, como o desmatamento, a
violéncia com os seus povos, a pobreza, a fome, o descaso com a saude, a
precarizagdo da educagdo, dentre muitas outras problemadticas, mas o que
move esse povo tao sofrido, o que faz o caboclo, o ribeirinho, a dona de casa,
o morador da periferia, a erveira, o pescador, o maritimo ¢ muitos outros
sujeitos levantarem todos os dias e terem forgas para lutar contra tanta dor, ¢
a esperanca de que no final do dia tudo pode ter ficado melhor, a esperanga
de que a volta para casa sera com a paisagem do sol se pondo no rio, a espe-
ranga de que a vista do Ver-o-Peso serd aquela que encanta os olhos de quem
o vé, a esperanca de que o carinho, o afeto, o chamego, o brega, o cheiro do
capim-santo e do acai, possam proporcionar um sentimento de conforto em
meio a tantas dores. E essa interculturalidade, é essa pluralidade de povos que
dao um novo colorido a Amazonia e enche o coragao de luz e brilho daqueles
que tem a sorte de viver a beleza desse lugar inigualavel.

Consideracoes finais

A Amazonia € um universo plural, no qual apresenta muitos desafios para
quem nela vive e para quem luta pela transformacao social desse ambiente
que ainda ¢ marcado pelo genocidio, pelo ecocidio, pelo desmatamento e
pelo descaso com os seus povos. Para que as problematicas encontradas na
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Amazonia sejam combatidas, ¢ necessario que todos os cidaddos e cidadas do
pais tenham responsabilidade com essa regido. Essa responsabilidade ocorre
quando os sujeitos buscam ser protagonistas da historia e saem em defesa
das classes populares, dos povos da Amazonia e de suas riquezas naturais
e culturais. Ademais, respeitar as diversidades culturais e ouvir os diversos
povos amazdnidas também ¢ uma forma de contribuir para combater o euro-
centrismo ainda presente no Brasil.

As memorias interculturais da Amazonia estdo presentes na regiao ribei-
rinha, nas periferias da regido amazonica e nas demais areas que fazem parte
desse vasto ambiente. Por meio das memorias e dos saberes dos (as) idosos
(as) amazodnidas a sociedade contemporanea pode evoluir com praticas sau-
daveis de Bem Viver, pois eles (as) possuem um estilo de vida mais saudavel
do que os dos demais membros da sociedade.

Os (as) idosos (as) da regido amazonica sofrem em dobro com todos os
descasos presentes nessa regido, principalmente quando falamos no descaso
do sistema de saude e assisténcia social. Vivemos um periodo de pandemia,
no qual a vida dos (as) idosos (as) ¢ invalidada. Bosi (1979) explica que os
(as) idosos (as) estdo sem armas e que nos devemos lutar com eles (as) e por
eles (as). Agora mais que nunca a sociedade precisa se unir na luta pela vida
dos (as) idosos (as). Preservar a cultura e a memoria da Amazonia € sinonimo
de preservar a vida dos (as) idosos (as) amazonidas.

Neste sentido, consideramos que as praticas de educagdo popular com
idosos (as) na Amazonia contribuem significativamente para o processo de
libertagdo dos sujeitos das estruturas opressoras, possibilitando a constituicao
de uma pedagogia decolonial, além do desenvolvimento de teorias e praticas
de formacao social emancipatoérias.






CAPITULO 11

“EU SOU UMA HISTORIA VIVA”:
narrativa de vida de Dona Querida

Dilma Costa Nogueira Dias
Fabio da Concei¢ao Cdmara
Henrique de Moraes Junior

José Anchieta de Oliveira Bentes
Thais Tavares Nogueira

Figura 12 — Dona Querida Dona Querida, mulher aguerrida
‘ Amazoénida, Quilombola.

Sua historia viva

transcende geragoes.

Em sua caminhada mortal,
vivenciaste na pele

as marcas do racismo,

as imposigoes de uma

sociedade patriarcal.

Vivia na pobreza

sem ter como comprar

roupas. A saida era fazer
calcinhas de velas.

Lig¢oes como respeito

aprendeu com seus avos.
Aprendeu com as experiéncias

a escutar e entender a mata.
Hoje, seu viver

traz encantamento e aprendizado.

Dona Querida, Creuza Gomes Chaves,

em entrevista realizada em Sucurijuquara, Esopodemos dizer
Mosqueiro (Belém/PA, 2020). Oh, Querida! Gragas damos
Fotografia: Fabio da Conceigdo Camara. Por sua vida.

Consideracoes iniciais

Para a elaboragdo deste texto, realizamos algumas travessias. A primeira
adveio do convite do professor Reinaldo Fleuri, mediante a proposta de uma
escrita coletiva, para a produgao de um livro sobre saberes € povos originarios
da Amazdnia. O desenvolvimento deste projeto ocorreu por meio de encontros
on-line, na plataforma Jitsi Meet.
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Nesses encontros, dialogamos com professores e pesquisadores da gra-
duacdo, do mestrado e do doutorado, vinculados a diferentes institui¢cdes de
ensino, como a Universidade do Estado do Para (UEPA) e a Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC). Desse modo, construimos uma rede de
afinidades e didlogos, com o objetivo de socializar, mediante uma escuta
sensivel e acolhedora, as sugestdes do grupo e aprender com as pesquisas ali
socializadas. Concernente a essa dindmica das reunides, cada integrante desse
projeto compartilhou tematicas de pesquisas em andamento ou concluidas.

O dialogo entre a equipe geral do livro evidenciou correlacdes entre as
tematicas propostas pelos(as) participantes. Isso resultou na organizacao de
grupos para desenvolverem um texto e compor a produgao coletiva do livro.
Assim, formamos uma equipe de cinco pesquisadores, dentre estes, o pes-
quisador Fabio da Conceicdo Camara, que nos presenteou com a narrativa da
Dona Querida. Ele teve acesso a esta narrativa por meio do seu orientador de
mestrado, o professor do PPGED/UEPA, Jos¢ Anchieta de Oliveira Bentes.

A narrativa da Dona Querida foi registrada a partir da entrevista rea-
lizada no contexto de uma pesquisa socioantropologica, desenvolvida com
moradores do Bairro de Sucurijuquara, na ilha de Mosqueiro (Belém-PA).
Esta pesquisa ocorreu no ambito do movimento freiriano de alfabetizagao,
chamado MOVA Belém®’, em vista de repensar as possibilidades e limites do
fazer pedagogico e superar o analfabetismo na cidade de Belém. O MOVA
estava fundamentado na pedagogia de Paulo Freire e na proposta da Educa-
¢do Libertadora das ideias da Escola Cabana — que consistia em vivenciar
um movimento de reorientagdo curricular de forma coletiva, construindo a
leitura e a escrita e dessa forma resgatar a cultura, a linguagem, a visdo de
mundo dos educandos(as).

Como o conhecimento deve ser compartilhado, o Fabio da Conceigao
Camara contou como as entrevistas foram coletadas no ano de 2002, a partir do
Movimento de Alfabetizagdao de Jovens e Adultos Prof. Paulo Freire (MOVA
Belém). Assim, a nossa equipe conheceu as narrativas de Dona Querida e
cada participante, apds ler a entrevista, declarou seu encantamento e profundo
respeito, percebendo nas narrativas de um tempo passado o teor potente de
dialogo e reflexdao com o tempo presente.

Compreendemos que tais questdes necessitavam de um retorno a ilha
de Mosqueiro. Assim, em vista de encontrar, de poder conversar e conhe-
cer mais sobre as narrativas desta historia-viva. A partir desta inquietude,

30  Tal pesquisa foi realizada na gestao do Prefeito Edmilson Rodrigues, que governou a Capital do Estado
do Pard, Belém, por duas gestdes: de 1997 a 2001 e de 2001 a 2005. A pesquisa aqui relatada ocorreu
na segunda gestao. Na época, o prefeito era filiado ao Partido dos Trabalhadores (PT). Atualmente ele
esta filiado ao Partido Socialismo e Liberdade (PSOL), como novo gestor da prefeitura, em seu terceiro
mandato (2021 a 2024).
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passamos a nos questionar: como a Dona Querida estaria atualmente? Seria
possivel encontrar com ela e ouvir as suas narrativas? Caso ndo encontras-
semos Dona Querida, poderiamos verificar se ha moradores de Mosqueiro
que a conhecem ou conheceram?

Estas curiosidades e perguntas afloraram em nossas mentes diante da
poténcia das falas desta mulher, amazonida, negra, quilombola, mae e sonha-
dora que diz:

Temos que lutar pra vencer a dureza da vida. O reconhecimento desse terri-
torio quilombola é exemplo de que s6 a luta, a forga e a unido compensam
olhar o futuro de forma confiante. Eu criei meus filhos com muito amor e
hoje recebo o que plantei. Sou paparicada por todos, sendo a tia Querida
do Sucurijuquara, conta, abrindo um largo sorriso (AMARAL, 2021).

Ficamos tomados por uma miscelanea de sentimentos, curiosidades,
afetos, desafios de conhecer mais da comunidade de Dona Querida e enve-
redar por suas falas, que reverberam ainda hoje em nossas lutas decoloniais
¢ antirracistas.

Vale ressaltar a relevancia deste trabalho acerca do protagonismo da
Dona Querida, no seu ambito familiar e na comunidade em que vive tendo
como objetivo discutir sobre a decolonialidade do ser e do saber, a partir da
visdo de mundo dessa mulher.

Em busca de romper com os paradigmas coloniais, adentramos na
segunda travessia da constru¢do do texto, para encontrar com a Dona Que-
rida. Desse modo, buscamos respostas as curiosidades e, provocados pelas
palavras-memorias que haviamos lido, decidimos ir até a ilha de Mosqueiro,
Comunidade de Sucurijuquara.

O territorio quilombola de Sucurijuquara ¢ o tnico na jurisdi¢ao do muni-
cipio de Belém. Esta localizado ao Norte da Ilha de Mosqueiro, entre o
bairro de Carananduba e a Baia do Sol, com produ¢@o de mandioca, cria-
¢do de suinos, peixe, galinha caipira e hortaligas. A populagdo residente €
de 689 individuos, sendo 143 criangas; 67 adolescentes (40 meninas e 27
meninos); 45 jovens, 351 adultos e 83 idosos. A cobertura vacinal contra
a Covid-19 atingiu 90% da popula¢do (AMARAL, 2021).

A metodologia se deu entre travessias e encantes, por meio de uma
construgdo coletiva da equipe que se encontrou com Dona Querida, a partir
da entrevista realizada ha 17 anos.

Percebemos que o caminhar metodologico foi singular, pois esta narra-
tiva, que foi realizada em 19 de fevereiro de 2002, acendeu em cinco parti-
cipantes um profundo sentimento de ir a campo. Mas, como ir a campo em
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momento de pandemia? Os idosos fazem parte do grupo de risco, ndo devem
receber visitas de parentes, muito menos de pessoas que ndo conhecem.

Com as perguntas ansiando por respostas, Fabio da Conceicao Camara entrou
em contato com os moradores da Baia do Sol e por telefone iniciamos nossa pes-
quisa. Por intermédio das ligagdes soubemos que Dona Querida estava viva! Quanta
vibragdo sentimos com esta noticia, 0 que ocasionou ainda mais a vontade de
ouvi-la e conhecé-la. O grupo resolveu amadurecer ainda mais a ideia de visita-la.

Neste anseio ainda reprimido por conta da pandemia, o grupo optou por
avancar na escrita do artigo. Nos nossos encontros virtuais definimos que a
construcao do texto seria coletiva por meio da ferramenta do Google docs,
que possibilita o envio de um link em que todos os participantes do grupo
possam visualizar em tempo real as contribui¢des de todos.

De acordo com o nosso mergulho nas palavras-memorias da Dona Que-
rida e com o0 nosso aprofundamento tedérico quanto aos temas que emergiram,
o texto foi delineado. E, quando houve a diminui¢do dos casos de Covid-19
em Belém, enxergamos a possibilidade de visitar Dona Querida, com respeito
aos protocolos estabelecidos pela Organizagao Mundial de Saude (OMS).

Em face disso, adveio o desafio de trilharmos a metodologia fora de
caixas ja formatadas. Precisdvamos, considerar o olhar dos significados de
cada narrativa, da ida a campo, da escuta sensivel e do cruzamento de tem-
pos, passado e presente, que nos interpelavam em reflexdes e possibilidades
de aprender mais com Dona Querida, que ainda reside em sua comunidade e
nos permitiu conhecé-la de perto: eis mais encantamentos dessa travessia até
a localidade de Sucurijuquara, na ilha de Mosqueiro.

Em busca de respostas as curiosidades e trilhando por suas narrativas
que haviamos lido, partimos ao encontro da Dona Querida. E 14 estava ela,
com um olhar radiante e uma energia que nos surpreendeu. Percebemos que
ela ndo poderia ter outro nome, tamanho o acolhimento e a simpatia.

Ap6s nos apresentarmos e dizermos o porqué de estarmos a sua procura,
ja estivamos em dialogo caloroso, registrando suas historias de enfrentamentos
a frente de sua comunidade. Sao 101 anos de muita garra, com saberes que
se estendem da familia @ comunidade.

Dona Querida € uma historia viva, como nos afirmou e encanta por meio
de suas narrativas carregadas de saberes a nos afetar profundamente. A partir
de sua historia de luta, resisténcia, superacao e alegria, com registros e relatos
compartilhados, apresentaremos a trajetoria metodologica do encontro que
tivemos com esta mulher que traz tracos de simplicidade no rosto.

Tomamos como base a metodologia da narrativa de vida de Bertaux (2010)
para contribuir com os nossos olhares e sensibilidades, diante do contetido
significativo narrado pela protagonista. Adotamos a metodologia narrativa de
vida como procedimento metodologico, respeitando o limite de pessoas e o
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distanciamento devido a pandemia, bem como todos os cuidados necessarios
para garantir nossa satde e a de Dona Querida, especialmente devido a sua
idade. Este procedimento nos proporcionou estar proximo de suas narrativas
que nos ensinam e nos fazem viajar pelas memorias tdo marcantes desta mulher
que traz a esséncia da mulher amazonida paraense. No dizer de Bertaux:

A concepgdo que propomos consiste em considerar que algo de narrativa
de vida a partir do momento que o sujeito conta a outra pessoa, pesquisador
ou ndo, um episodio qualquer de sua experiéncia vivida. O verbo “contar”
(fazer relato de) ¢ aqui essencial: significa que a produgdo discursiva do
sujeito tomou a forma de narrativa (BERTAUX, 2010, p. 47).

O procedimento metodoldgico se deu por uma conversa com Dona Que-
rida, seguindo com apenas uma pergunta motivadora: “Fale um pouco sobre
sua historia, sua vida”, que surgiu a partir de uma apresentacao de quem
seriamos nods e porque estdvamos naquele local para ouvi-la. Diante disso,
Dona Querida, de uma maneira radiante e muito simpatica, nos presenteou
com sua narrativa, a qual trouxemos para a discussdo deste artigo.

Dessa forma, metodologicamente, esse encontro ocorre em meio a um
registro de 2002, que se soma as travessias até¢ a comunidade de Sucurijuquara
de Dona Querida, com escutas coletivas de 2020.

E importante compreender que a nossa caminhada tedrico-metodolo-
gica nos possibilita compreender, interpretar e construir conhecimento, entre
determinadas realidades. Na coleta de dados, assumimos uma postura de
aprendentes, com escutas sensiveis a reconhecer que decolonizar procedi-
mentos metodologicos (MURACA, 2015) impostos como absolutos para ler
diferentes realidades, como tarefa continua e desafiadora. Nesse caminho, a
Dona Querida tem muito o que ensinar a todos(as) nos.

Encontro com Dona Querida: deleite e encantamento com suas
palavras-memorias

Diante do dizer de Dona Querida: “Eu sou uma histéria vival!”, iniciamos
0 nosso mergulho na sua narrativa de vida, com respeito as memorias que
formam a identidade da narradora.

Em 8 de agosto de 1919, nascia no vilarejo de Sucurijuquara, em Mos-
queiro, Creuza Gomes Chaves ou simplesmente “Querida” como é conhe-
cida a matriarca da inica comunidade quilombola do municipio de Belém.
De personalidade extrovertida e bastante amorosa com seus familiares e
visitantes, Creuza ¢ o simbolo da resisténcia da mulher negra ¢ guardia
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dos saberes da floresta e do vasto antepassado cultural do seu povo. Mae
de 12 filhos, que ao longo dos anos lhe deram netos, bisnetos e tatarane-
tos, Creuza ensina que ninguém deve desistir de seus sonhos e de suas
conquistas (AMARAL, 2021).

Dona Querida gerou descendentes maranhenses e paraenses. Sua infancia,
juventude e envelhecimento sdo atravessados por questoes como a religio-
sidade e as encantarias amazonicas. Desse modo, as palavras/memorias de
Dona Querida, as quais tivemos acesso no ano de 2020, consistem em uma
entrevista atual e em composi¢do com outra realizada no ano de 2002. As
falas nos proporcionaram mergulharmos nas memorias desta mulher, que
conta sobre suas travessias e encantamentos passados nas ilhas de Mosqueiro
e de Colares. Assim, a leitura das suas palavras-memorias nos provocou ir ao
encontro com sua voz e presenciar a entona¢ao como historia viva.

Essa mulher amazonida que, na contramao de um sistema negador das
vozes periféricas insurgentes, narra a sua historia de vida a partir de olhares
e concepgoes fincados na crenga ao mundo do encante — na relagdo com seres
nao humanos — no respeito a condi¢do do outro e no combate ao racismo
estrutural. Isso tudo faz parte da sua historia de vida e dos seus antepassados.

Como forma de romper com as amarras de um arquétipo colonial nos
encontramos com a Dona Querida. Momento singular em que a partir de
suas narrativas de vida tivemos a possibilidade de viajar por meio de épocas
historicas em que o patriarcado, o preconceito racial se fazia e ainda se faz
presentes, mas também nos encantarmos — no sentido de nos enfeiticarmos —
com os saberes, as encantarias que transcendem os livros de historia. A partir
deste momento convidamos o leitor a mergulhar nestas narrativas de vida.
Dividimos, para melhor apresentacao didatica, em tdpicos, para criar uma
mediacao entre a Dona Querida e nos, os leitores.

Os lacos familiares de Dona Querida

Dona Querida: a mie do meu pai, ela era africana. Era da Africa, Dona
Xica... era africana. O pai do meu pai era maranhense. Leopoldo, chamava-
-se Leopoldo, ta entendendo? De 14, eles criaram o meu pai... Meu pai vivia
no campo... Quando ele tinha sete ano, botaram pra ele trabalhd no campo.
Muntava nos cavalo, ai... Encrencaram cum ele porque era preto. Chamavam
tudo que queriam pra ele... (Entrevista realizada em 19 de fevereiro de 2002).
Dona Querida: cu tive 12 filhos. Se eu contar para vocés, vocés vao
até desacreditar. S6 teve 1 casal que a minha mae ajudou, o resto s6 eu
e Deus. Vim de uma casa coberta de palha, meu pai veio do Maranhao,
minha avo era do Maranhdo e se chamava Francisca Ludovina Rosa. “Mae
a senhora ndo acha que pesa, uma pessoa com 3 nomes proprios s6 numa
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pessoa?”’. “Por qué?”. “Porque Francisca ¢ proprio, Ludovina ¢ proprio,
Rosa € proprio, isso deve pesar s6 numa pessoa’.

“Cala boca, minha filha vocé sé fala besteira”. A minha avo costumava
fazer pergunta para nos, colocava 12 criangas sentadas e fazia as pergun-
tas. Ela dizia que o nosso av0 lia parte da biblia para gente. E ela nos
perguntava: “Serd, minha filha, que vocé ja guardou alguma palavra da
biblia?” Eu respondia: “sim minha avd”. Ai ela dizia, “entdo, o que vocé
sabe da biblia?”” Eu dizia: “a biblia diz que a gente tem que respeitar as
pessoas para ser respeitado”.

Ai minha av6 continuava: “sabe minha filha vai aparecer para vocé e vocé
ainda vai passar por muito sofrimento e quando acontecer vocé lembra de
mim”. Quando eu tinha 14 anos a 16 anos, comegou aparecer tudo o que
minha av6 me dizia. E eu lembrava dela e dizia pra minha mae: “lembra
do que avo dizia?” E a minha mae dizia: “Querida esquece iss0”, € eu
dizia: ““é¢ uma lembranca minha mae, que ficou no meu coragdo. Agora,
vamos para o dinheiro”.

Eu morava perto da ponte e minha mae sempre mandava eu ir comprar 1
de réis de tainha, no seu Antonio, que vai chegar com o barco cheio de
tainha seca. “Tu vais comprar pra gente comer ¢ passar a semana, vai vocé
e seu tio Lilico”. Quando eu passava na ponte, eles diziam “aquela é a
pretinha do seu Manoel”. E o seu Jodo dizia “diga o que vocé quer”, “eu
vim comprar um tostao”. E ele dizia “espera ai, minha filhinha”. Quando
eu chegava com os peixes minha avo dizia isto ndo esta certo, entdo eu
vou levar de volta. E a minha avo dizia que ia falar para o meu avd quando
ele chegasse, mas ele ndo se importou. Entdo, avo decidiu que a Querida
ndo ia mais comprar o peixe, na ponte da Maroca. Quando eu ia comprar,
14 no porto da Maroca eu sempre voltava com 2 cestos grandes de tainha.
Quando era os meninos que iam eles s6 voltavam com 3 peixinhos. Ai
minha mae perguntava: “como ¢ que quando a Querida vai, volta com 2
cestos enormes de peixe e quando é vocé, vocé s vem com isso?”” Ele
dizia: “ndo sei mamae”. Ai ela perguntava pra mim se eu pedia para os
outros e eu dizia; “ndo mamae, eles que me dao, sem eu pedir”. Eu trazia
era 3 paneiros de mercadoria.

A gente ia pela mata e 14 na goela tinha onga, a gente tinha que ir (as
criangas) com cuidado e escutar se a agua estava (“rrarara”) para perce-
ber se a onga estava bebendo dgua. Ai nos ia, mae dizia “Querida vocé
¢ a mais inteligente ndo manda a Tereza e nem o Juca. Se tiver fazendo
este barulho vem te embora, mas sendo tiver pode atravessar e fazer as
compras no seu Guimaraes”. Nos iamos cedo. Nos iamos daqui 14 quase
no Carananduba, era uma procissao de crianga enchendo agua. “E quando
vocés forem encher agua e ouvir (“xumxum”) é quati, se ele pegar voces,
ele esmagaga, tudo isso ja passei, tudo isso eu vi. (Entrevista narrativa de
vida realizada em 24 de outubro de 2020).
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Eu sou uma historia de velho

Dona Querida: quando eu me entendi eu num achei... Mais eu pensava
assim... que meus avos diziam que aqui era indio e cabano, ta me enten-
dendo? Ah! quando a gente andava aqui, pelas taperas, que achava cacos
bonitos, ele mandava a gente deix4 1a: “Deixe 14, num traga, purque ¢ pra
num se acustuma, pra num sé€ ladrdo”. T4 me entendendo cumo ¢? Cumo
era nossa criagdo bonita! Ai entdo... eu via que nos... quando se entendemo
era so louga de barro... Poxa, por que né? (Entrevista realizada em 19 de
fevereiro de 2002).

Dona Querida: sabe minha filha, eu sou uma histéria de velho, porque
tudo que eu via eu gravava, ndo saia nada da minha cabega. Minha avé
dizia “sabe Querida, nds temos o vintdo de réis vai passar para tostao
quando chegar em 200 réis, cruzeiro e quando chegar em 10 centavos
todo mundo esta bem”. Quando era o cruzeiro a situagdo melhorou muito
e hoje em dia, nem se fala nele.

Filho tomava bencdo da mae, ben¢do do pai. E isso ja acabou. Agora, ¢
tanta da informalidade.

“Eu quero saber do botdo de cuia”, dizia para minha avd, “quem ensinou
isso para a senhora?”. Ela dizia: “vocé quer saber muita coisa”. “Mas
vovo a biblia ndo diz que a gente tem que aprender tudo, eu quero saber”.
“Minha filha isso vem tudo de Deus”.

La em casa entrava tanta gente que eu nem sabia quem era bonito e quem
era feio. Usava o botdo da cuia para botar na roupa. Fazia aquele botao
bonito. “Cadé rede? Cadé roupa?” Meu avo pedia uma vela, pde de molho 3
dias para fazer 30 calcinhas. Desse tempo que eu sou, uma histéria viva.
(Entrevista narrativa de vida realizada em 24 de outubro de 2020).

Os encantes e as festas de santo

Dona Querida: e tinha muita visagem... quando eu me criei (riso)... Tinha
muita matinta perera e visagem. Aqui... quando dava quatro hora da tarde,
cinco hora, ninguém mais saia, porque nem tinha luz... era s6 lamparina.
Num tinha uma pessoa pra vocé diz€: “vai ali na casa de fulano” que num
ia. Que tinha medo de encontra visagem. Matinta perera era qualquer mulhé
que aprendesse e que virava um fado... Era Matinta Perera, né? Era de fado...
Virava, né... Matinta Perera. (Entrevista realizada em 19 de fevereiro de 2002).
Dona Querida: quando chegava visita, eu chamava e dizia que era o
homem, manda entrar e va para a cozinha. Tinha o Yara, bonito, que
trazia flor. Minha avo queria ter um filho bonito, bonito, que ia se cha-
mar Benedito.

A gente gostava era das festas, mas era tudo longe, tinha festa de Sao
Lazaro, Sdo Sebastido, Sao Jodo, Imaculada Conceic¢do, Sdo Tomé, Sdo
Pedro, que era o santo dos velhos que festejavam. Festa de Sao Pedro, neste
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Sucurijuquara, era umas 9 casas. Na casa de minha avo eram 30 criangas.
As filhas de minha av6 tiveram muitos filhos e morreram 3.

Quando foi um dia, ia dar 6 horas, minha av¢ disse, meu neto vai buscar agua
para nds, pega a moringa e vai buscar agua, e ele foi. Quando ele chegou para
pegar agua tinha duas mulheres bonitas, era o Yara. Ele ndo sabia se pegava
agua ou olhava para as mulheres. Quando ele voltou em casa ele dizia, mae
vou buscar agua. E toda hora ele queria ir, da outra vez ela pegou na mao
dele e conversou com ele e quando chegou em casa caiu, e s6 falava com o
pensamento e s6 chamava Elza, o Yara. Deu muito trabalho, ele tinha 9 anos.
Da outra vez ele ndo queria voltar para casa e queria ficar na beira do rio. Ai
6 0 pajé para desencantar. Meu pai ¢ pajé, de Cururupu chamado Raimundo
Chaves. (Entrevista narrativa de vida realizada em 24 de outubro de 2020).

Racismo e a luta antiracista

Dona Querida: mais o senhor pensa que era so preto que era escravo!? A
gente aqui morava entre escravos... Familia Vale, escravo. Familia Silva,
escravo. Familia Pamplona, escravo. Familia [zaia, escravo. Aqui s6 tinha
um meio, onde o nosso av0, marido da minha avo... Ele era dono de
estaleiro... Ele fazia barco grande, ta me entendendo? Pra vendé. Quando
mandavam pedi um escravo... Ele respondia que num podia da porque...
fazia farta pra ele, porque ele so tinha trés homem pra trabalha com ele...
Ai o Paraiso... Ai era escravo. Conceicdo, escravo. Tinha o Sr. Fuluca, o
Samuel... (Entrevista realizada em 19 de fevereiro de 2002).

Dona Querida: ele varou pra ca de gaiato aos 16 anos ¢ o apelido era
gato, ele era muito gaiato, ele ia pescar com os tios, ¢ quando ele ia, ndo
queria voltar para casa, sempre queria ficar na beira da praia. Pai dele era
dono de fazenda. Com 17 anos apareceu uma moga ¢ ele se casou, teve 1
filho. Um dia o pai pediu para ele ir comprar agucar, ele foi e se esqueceu
de voltar, ficou conversando com os amigos 1a e s6 voltou as 9h. “Mas
Mundico s6 agora tu trouxeste o agticar?”. “Me desculpa meu pai estava
no bar”. “Olha o preto quando ndo faz sujeira na entrada, faz na saida”.
Ele disse para o pai que ndo queria mais ficar com ela.

Eu néo posso ir de avido, ndo posso ir de barco, mas eu posso ir pelo rio.
Amanha, meu pai, venha cedo para ver eu cair neste rio. Nao tem ninguém
igual ao meu pai.

Meu pai veio do Maranhdo para o Bacuri, depois para Belém, Colares e
depois a Baia do Sol. Meu pai ja veio casado com minha mae. Fizeram um
corddo de boi. Nos mulheres ndo deveremos falar coisas que nao devem,
tu és bonita, tu és branco, tu és preto. Minha mae era uma mulata bonita.
Eu tinha uma irma e um bocado de irmao, e eu dizia “mae vocé sujou seu
ventre com tinha preta, que era eu”. “Nao minha... fale isso”. “Nao minha
mae os seus filhos sdo todos claros, s6 eu que sou a preta”.
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Preta era eu e a irma Irene. E os meus irmaos diziam bora, minha pre-
tinha. Eu era preferida na escola pela minha professora, eu cantava e
me apelidavam.

Agora, apareceu o quilombola, que era a raga negra. Varios jovens
universitarios me procuram. Se eu ajudar, vocés sabem agradecer. Mas
para mim tudo é bom (Entrevista narrativa de vida realizada em 24 de
outubro de 2020).

De acordo coma as entrevistas narrativas de vida de Dona Querida,
sumarizamos as informag¢des no Quadro §.

Quadro 8 — Sumarizacao da narrativa de vida de Dona Querida

Narrativa de Vida Significado/contextualizagao Analise
“Encrencaram cum ele porque era preto”. | Nao gostavam de seu pai, devido | . . .
Discriminagao.
(2002). Ser negro.
*Sou uma histéria de velho'. (2020). :"f de:"”a’ conhece MUito SObre. | o1 imento de velho.

“Deixe &, num traga, purque é pra num
se acustuma, pra num sé ladrao” (2002).
Tinha muita matinta perera e visagem. Narrativas que passam

Ter bons costumes. Honestidade.

Narrativas amazonicas.

(2002). geragdes.

“Ai s6 0 pajé para desencantar”. (2020). | Curandeiro da localidade. Espiritualidade.

Pensa que era so6 preto que era escravo!? | Todos eram considerados o
Discriminag&o.

(2002). €sCravos.

Elg er? muito gaiato, ele ia pescar com | Relagdo de aprendizagem do Saberes da pesca.

os tios”. (2020). contexto local.

Fonte: Elaborada pelos autores.

A sumarizacdo mostra a poténcia das narrativas de Dona Querida, que
entrelacam discussdes tdo pertinentes como discriminacao, narrativas ama-
zOnicas, saberes, encantes, entre outros. Suas narrativas sao resisténcia que
corroboram com lutas contra o colonialismo do ser.

Narrativa que inspira: a luta antirracista

Diante deste deleite constatamos a singularidade de uma mulher amazo-
nida, quilombola, que em face a um sistema negador das vozes insurgentes,
narra com maestria a sua historia, no respeito ao outro, na apreciagao a familia
e no reconhecimento ao racismo estrutural que sempre esteve presente em
sua trajetoria de vida.

Nesse sentido, na contramao de uma logica moderna de ciéncia em que
saberes populares vém sendo negados e silenciados na escrita da historia, as
narrativas de Dona Querida se destacam como fundamentais para se pensar a
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partir da periferia da Amazonia, como poténcia decolonial. O que nos remete
ao pensamento ja explicitado por:

Essa ideia vem se construindo como forga politica, epistemologica e pedago-
gica, faz referéncia as possibilidades de um pensamento critico a partir dos
subalternizados pela modernidade europeia capitalista € um projeto tedrico
voltado para o repensamento critico e transdisciplinar, em contraposi¢go as
tendéncias académicas dominantes de perspectiva eurocéntrica de construgao
do conhecimento (WALSH; OLIVEIRA; CANDAU, 2018, p. 3).

Outro ponto que se destaca na historia Dona Querida ¢ a sua relacao
com as aguas, presen¢a marcante em sua vida, em que estdo envolvidos os
episodios e emergem as memorias, como a busca por agua no bairro Caranan-
duba. Os lacos familiares/de parentesco tém conexao com a trama das dguas
que circundam as ilhas de Colares e de Mosqueiro, como o encante ocorrido
com o pai da Dona Querida. Nesse contexto, as questdes que emergiram na
interface com a narrativa dela estio relacionadas as seguintes formulagdes:
“Eu sou uma historia de velho”, os lagos familiares, os encantes ¢ as festas
de santo, o racismo e a luta antirracista.

As vivéncias de cunho familiar, a relacdo com o lugar e as situacdes de
cunho econdmico, de religiosidade, como os encantes, como as formas de
Bem Viver, mediante a relagdo com a natureza estdo correlacionadas na vida
desta mulher, que aponta situagdes de opressao, como o racismo. Todos estes
aspectos que se demonstram conectados, atravessados uns pelos outros e sdo
importantes a fim de problematizar-se relagdes de dominagao e em vista do
dialogo entre diferentes sujeitos e seus saberes.

Dona Querida ¢ historia e avanga com as suas palavras como a forca
das aguas, mediante as suas memarias em curso entre o passado e o pre-
sente, interligados e marcados por profundas questdes de sobrevivéncia, como
no episodio em que ela pontuou as mudangas monetarias que vivenciou na
sua comunidade.

A sua narrativa € constituida por momentos, compreendidos como episo-
dios, nos quais ela contou de si, referente a relagdo com a sua familia e com
o lugar, a natureza e as paisagens da comunidade que tém um sentimento de
pertenca. Referente ao seu legado familiar, ela destacou as avds, presengas
marcantes em suas memorias.

Em sua trajetoria de vida desvela que vivenciou uma educagao com cunho
religioso, com base na Biblia, dentre outros momentos de convivéncia familiar.
A vivacidade desses momentos integra a sua corporeidade, gestualidade, a
forma de ecoar as suas palavras, de ser historia, ser ouvida e sentida, de modo
que a constituem como mulher, negra, quilombola, mae e compdem a trajetoria
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vivenciada e narrada, ao contar parte da sua historia de vida, com tragos da
ancestralidade presentes nas lembrangas, a partir das geracdes de mulheres
com as quais vivenciou formas de sobreviver e experienciar o mundo, como
expressado na poética:

A mulher mirou-se no espelho de suas dguas: — dos pingos lagrimas / A
plenitude da vazante. / E no fluxo e refluxo de seu eu / viu o tempo se
render. [...]/ E 80, / S6 ela, a mulher, / Alisou as rugas dos dias / E sapiente
adivinhou:/ Nao, o tempo nao lhe fugiu entre os dedos, / Ele se guardou de
uma mulher a outra.../ E s0, / Nao mais s6, / Recolheu o sé/ Da outra, da
outra, da outra.../ Fazendo solidificar uma rede/ De infinitas jovens linhas
/ Cosidas por maos ancestrais / E rejubilou-se com o tempo/ Guardado no
templo/ De seu eternizado corpo (EVARISTO, 2017, p. 39)

No enredo de trajetorias dos seus parentes, Dona Querida apresenta as
travessias, como a que foi protagonizada pelo pai dela, Raimundo Chaves, que
era maranhense, natural de Cururupu, e fez travessias do Maranhao até a ilha
de Mosqueiro e a ilha das encantarias, Colares, no nordeste paraense. Além
disso, a avd paterna, Dona Xica, era africana; seu avo paterno, Leopoldo, era
maranhense. A Dona Querida faz, em suas narrativas, essa travessia da sua
familia, da Africa ao Maranhio e, depois, do Maranhao a ilha de Mosqueiro.

As trajetorias familiares que ela nos apresenta integram a historicidade
e as memorias do povo de Sucurijuquara, da ilha de Mosqueiro. Tratam-se
das geragdes que vivenciaram e vivenciam e constituem a territorialidade, a
composi¢do politica, cultural, religiosa, artistica desse lugar.

Nesta composicao evidencia-se a formacao do lugar, como a comunidade
de Sucurijuquara, mediante as pessoas em movimento com as suas trajetorias
de vida — compreensdes de mundo, conhecimentos, saberes — com os quais
habitam e experienciam cada canto da Amazdnia paraense. Nesse sentido, para
além de sujeitos na Amazonia, s3o amazonidas que vivem em cada sujeito,
referente a relagoes afetivas.

A respeito dessa relacdo com o territério, a autora quilombola Selma
Dealdina pontua que:

Nos, mulheres quilombolas, temos um papel de extrema importancia nas
lutas de resisténcia, pela manutengao e regularizagdo dos nossos territorios.
No quilombo ou na cidade, temos sido as guardias das tradi¢des da cultura
afro-brasileira, do sagrado, do cuidado, dos filhos e filhas, das e dos grios,
da roca, das sementes, da preservacao de recursos naturais fundamentais
para a garantia dos direitos. Somos rezadeiras, raizeiras, benzedeiras,
parteiras, coveiras, lideres comunitarias, representantes associativas,
estudantes, profissionais de diferentes areas de trabalho, integrantes e
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liderangas de movimentos [...]. A maior parte dessas mulheres tém pouco
estudo formal, principalmente as mais adultas e idosas, somente algu-
mas sairam da comunidade para estudar na cidade. Num novo contexto,
temos geragdes mais novas frequentando cursos de graduagio, mestrado,
doutorado, em diferentes areas. Temos mulheres quilombolas advogadas,
psicologas, engenheiras navais e ambientais, entre outros muitos exemplos
(DEALDINA, 2020, p. 37-38).

Varios episodios foram marcantes na entrevista narrativa com a Dona
Querida, porém, o grupo ficou sensibilizado com um dos fatos narrados,
em que a protagonista diz: “mae vocé sujou seu ventre com tinha preta, que
era eu”. “Nao minha... fale isso”. “Nao minha mae os seus filhos sao todos
claros, s6 eu que sou a preta” (Entrevista narrativa de vida realizada em 24
de outubro de 2020).

Imediatamente afirmamos o quanto Dona Querida era linda e como
estavamos encantados em estarmos a ouvindo e aprendendo com as suas
histérias. Esta fala foi tdo marcante. Acerca disso, a escritora, contadora de
histdrias, pesquisadora e arte-educadora Kiusam de Oliveira (2017) afirma que
o racismo ¢ aprendido. Em seus escritos nos traz o seguinte questionamento:
de que forma uma crianca negra pode encontrar significado positivo na vida
se ndo consegue se ver como personagem central no universo literario?

Diante da afirmag¢ao e da indagacao entendemos que na infancia de Dona
Querida apenas uma parte da histdria era contada, e se reproduziam histérias
tidas como oficiais que eram marcadas pela escravidao de negros. Chima-
manda Adichie (ADICHIE, 2009) em uma palestra ao reconhecido 7ed Talks,
fala sobre a relevancia da representatividade para que ndo haja uma histéria
unica sobre os diferentes povos, culturas e lugares. Em sua fala, ela lembra
como se sentia, quando crianga, ao ler apenas contos de fadas em que as
personagens eram brancas, de olhos azuis e viviam no frio, sendo ela negra
e morando em uma regido muito quente.

Desse modo, a historia tnica impacta consideravelmente no processo
de construcao de subjetividades de criangas negras e brancas. Nao podemos
mais permitir que a imagem de uma crianca negra esteja relacionada com a
de uma “crianca-feia” e nem retirar o seu direito ao estético, ao belo, sofrendo
ao perceber que tudo que lhe diz respeito ¢ entendido como de menor valor,
levando a crianga ao processo de negagao, além de criar o desejo de nao per-
tencer ao corpo que habita. Ao mesmo tempo, que criangas brancas aprendem
que criangas negras nao sao bonitas; apenas outras iguais a si sao merecedoras
de consideracédo e beleza.

Para Dussel (2000) o paradigma eurocéntrico moderno que se evidencia
como uma narrativa universal, independente, autopoiético e autorreferente
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da historia, da ciéncia e da filosofia cria uma hegemonia oculta de suposta
superioridade civilizacional e causa a exclusdo e subalternizacdo da alteri-
dade nessas narrativas.

O autor desvela essa exclusdo e subalternizagao oculta por meio do para-
digma mundial ao entender que o eurocentrismo sistematico no mundo nao ¢
a causa da suposta autorreferéncia europeia, mas da conquista, da colonizag¢ao
e da integracdo da amerindia ao dar vantagens econdmicas sobre o mundo
otomano-muculmano, a ndia ou a China.

A modernidade ¢ o efeito deste fendmeno e ndo a sua causa, sobretudo,
centraliza-se como a consciéncia reflexiva mundial (DUSSEL, 2000). Nesse
sentido, este fendmeno contemporaneamente persiste no pos-colonialismo
intelectual e estrutural, afinal o colonialismo administrativo teve seu fim,
mas a colonialidade e suas situagdes de exclusdo se perpetuam (GROSFO-
GUEL, 2008; BALLESTRIN, 2013; MOTA NETO, 2015).

Segundo Mignolo (2003) e Mota Neto (2015) afirmam que a coloniali-
dade se perpetua com o capitalismo global na formagdo dos estados-nacdes
ressignificados na subalternizacdo com a diferenca colonial de relagdo colo-
nizador e colonizado, reproduzidos por meio das situacdes de colonialidade
do poder, do género, do ser, da memoria, do saber e da natureza.

Nesse contexto, argumentamos que o fendmeno modernidade/coloniali-
dade vem sendo desconstruido por varios movimentos sociais e intelectuais
tais como a filosofia, sociologia e teologia da libertacdo, a educagdo popular,
a teoria da dependéncia, as teorias feminista e critica e os estudos de Césaire,
Memmi, Fanon, Said e Spivak como inflexao decolonial (SOUZA, 2017;
MOTA NETO, 2015).

A partir do contraponto a esse fendmeno de modernidade/colonialidade
vem se conformando uma rede de discussdo com varios simpdsios, eventos,
congressos, didlogos e reflexdes epistémicas sobre a américa latina com o
pensamento critico fronteirico e ndo mais subordinado aos canones eurocén-
tricos, mas com o didlogo decolonial e intercultural com fim de enfrentar e
superar a exclusdo e a subalterniza¢ao da colonialidade (MOTA NETO, 2015).

Nesta perspectiva, crescer, desenvolver sem receber referéncias histo-
ricas, geograficas, socioldgicas sobre a populagdo negra acarreta impactos
imensuraveis a todas as criangas, negras e brancas, porque naturaliza, racio-
naliza, cria uma logica, uma ideia acerca de quem tem ou nao valor, quem
construiu ou ndo a historia, quem deve ou nao ter respeito.

Dona Querida ¢ um fenomeno na comunidade Sucurijuquara, reconhecida
pela sua trajetoria de vida, em vista de seus saberes. E uma mulher que traz a
marca de uma vida inteira de resisténcia, lutas, preconceitos e outras violagdes
que sofreu ao longo de sua histdria, e maravilhosas experiéncias cheias de
narrativas que encantam todos que por ali vivem e passam na sua localidade.
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Com referéncia a sua narrativa de vida, muitas passagens nos emocio-
nam, mas um fato marcante de sua narrativa nos impacta pela sua sabedoria:

L4 em casa entrava tanta gente que eu nem sabia quem era bonito e
quem era feio. Usava o botdo da cuia para botar na roupa. Fazia aquele
botdo bonito. “Cadé rede? Cadé roupa?” Meu avo pedia uma vela, poe
de molho 3 dias para fazer 30 calcinhas. Desse tempo que eu sou, uma
historia viva (DONA QUERIDA, entrevista narrativa de vida realizada
em 24 de outubro de 2020).

Nesse excerto da narrativa de Dona Querida, somos presenteados com
a fala acerca de ser uma “historia viva”, na qual ressignifica toda sua propria
vida e nos mostra a sua relevancia no que tange sobre sua simplicidade, mos-
trando esta mulher de muitos saberes que emergem por meio de seu discurso.
Portanto, nos faz refletir sobre nossos objetivos enquanto pesquisadores, diante
de uma referéncia de pessoa presente nesta comunidade. Nesse sentido, a nar-
rativa dela para além da sua voz, corresponde a quem narra, isto €, corresponde
ao protagonismo desta mulher e sua identidade, suas memorias, suas crencas,
origens e herangas familiares. Este reconhecimento ¢ essencial a construcdo
de didlogos, como de acordo com a proposta intercultural critica, pois:

Como proceso y proyecto social, politico, histérico y también ético, la
interculturalidad requiere para su construccion una descolonizacion de
mentes y cuerpos, seres e saberes, sistemas e estructuras; descolonizacion
dirigida a todos con el afan de imaginar y levantar un nuevo proyecto
histérico de sociedad, un proyecto “otro” de una sociedad “otra”, que
haga estallar a la insularidad del orden nacional y las bases ideoldgicas
que le sustentan, incluyendo las del mestizage como discurso de poder
(WALSH, 2009c, p. 54).

As narrativas de Dona Querida sdo repletas de fatos de resisténcias,
lutas e sofrimento, mas que nao deixam perder sua esséncia acerca de sua
personalidade e autoafirmacao de mulher quilombola. Sendo assim, supe-
rando todos os preconceitos vividos, algumas marcas ndo romperam com o
trabalho de educar sua comunidade e todos que a procuram. Desse modo a
trajetoria de vida da Dona Querida integra uma caminhada histérica, movida
por mulheres, em que:

A mulher quilombola esta o tempo todo lutando pela existéncia e perma-
néncia do quilombo e de seu povo, articulando uma rede de colaboragio
em sua comunidade para possibilitar esse processo de luta. E esse traba-
lho de articulagdo, na maior parte das vezes invisivel, que assegura que,
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enquanto uma parte da comunidade est4 a frente da luta organizando
protestos e ag¢des nas institui¢des, a outra parte atue como uma rede de
apoio para que o processo de luta ocorra. Por exemplo, enquanto algu-
mas mulheres estdo na linha de frente, outras se mobilizam para cuidar
dos filhos delas, do rogado, e atividades semelhantes (SOUSA; LIMA;
RIBEIRO DE SOUSA, 2020, p. 89).

Na perspectiva da colonialidade do Ser, percebemos por meio da narrativa
de Dona Querida momentos tensos que retrata a desvalorizacao da pessoa em
sua plenitude, porém, as experiéncias nao foram barreiras para desestruturar
e causar a perda de sua identidade enquanto mulher negra quilombola. A esse
respeito, Malto-Torres nos esclarece o que ¢ a colonialidade do ser:

La colonialidad del ser no se refiere, pues, meramente, a la reduccion de
lo particular a la generalidad del concepto o a un horizonte de sentido
especifico, sino a la violacion del sentido de la alteridad humana, hasta el
punto donde el alter-ego queda transformado em un sub-alter. Tal realidad,
que acontece con regularidad en situaciones de guerra, es transformada
en un asunto ordinario a través de la idea de raza, que juega un rol crucial
en la naturalizacion de la no-ética de la guerra a través de practicas de
colonialismo y esclavitud racial (MALDO-TORRES, 2007, p. 150).

Ainda acerca da colonialidade do ser, tendo em vista a narrativa de vida
de Dona Querida, afirmamos que a situacao de racismo sofrida em virtude da
sua cor ¢ uma maneira de desvalorizagdo humana, de falta de humanizagao, que
desqualifica ou anula a historicidade do sujeito, causando conflitos internos e se
relacionando com muitos fatores sociais e economicas. E, ainda, nesta discussao
em relagdo a colonialidade do Ser, vale ressaltar que este estudo, com base na nar-
rativa de Dona Querida, nos mostrou a realidade de muitas mulheres em nosso pais
que sofrem e resistem a processos de subalternidade e tentativas de silenciamento.

Para superar essa exclusdo e subalternizagdo, Quijano (2014; 2005) des-
vela essa situagao por meio da Colonialidade do Poder, como classificagao
social que existe entre racismo, trabalho e género como um padrao de domi-
nacdo global capitalista de uns povos sobre outros.

O autor afirma que o racismo ¢ construido ideologicamente como dife-
renga entre europeus — branco, cristdo, heterossexual, patriarcal — e nao
europeus — mesti¢o, negro, indio e entre outros — bem como se origina e se
mundializa a partir da conquista da amerindia e constitui¢do da américa latina.

Ocorre também pelo trabalho, com a divisdo, o controle do recurso e da
producdo capital-salario que reproduz o padrao global de poder, incluindo
o0 sexo ¢ a reprodugdo da espécie como instrumento de disputa duradouro e
continuo de controle exploratério dessas populacdes (QUIJANO, 2014; 2005).
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Consideracoes finais

[Dona Querida ¢ uma historia viva, afirmagao esta, em que a protago-
nista se autodeclara, pois, por meio de suas narrativas carregadas de saberes
nos afetaram profundamente. Suas narrativas enfatizaram a sua historia de
luta, resisténcia, superagao e alegria, com registros e relatos compartilhados,
apresentados por meio do encontro que tivemos com esta mulher que traz
marcas de simplicidade no rosto.

A metodologia foi uma construcdo coletiva em vista de vérios encontros
por meio do Jitsi Meet. Vale ressaltar a relevancia para a construg¢ao dos pri-
meiros passos para elaboracao deste trabalho que nos proporcionou conhecer
a narrativa de Dona Querida e despertar nosso imaginario diante de sua perso-
nalidade influente em sua comunidade. Essa mulher de garra, que apresenta um
vasto conhecimento, ¢ doutora da vida, e nos deu aula sobre humanizagao, por
meio de seus relatos, saberes culturais, a partir das suas experiéncias de vida.

A sua narrativa evidencia relagdes sociais, em que se situam situagoes de
opressdo, de género, de racga e de classe, que se demonstram imbricadas, as
quais constituem uma estrutura de opressao, que neste texto ¢ compreendida
acerca da categoria teorica “colonialidade”.

Este texto, portanto, corresponde a trajetoria de vida desta mulher e suas
intersecgdes, em que se nota a resisténcia e a superagdo para sobreviver, frente
ao que lhe foi imposto ou naturalizado, o racismo enfrentado. Trata-se de uma
re-existéncia, uma insurgéncia frente a colonialidade do ser e do poder, de
modo que emergiu como categoria tedrica para discussao da intersecciona-
lidade entre classe, género e raga. Assim, as palavras da Dona Querida nos
provocam ao mergulho em sua narrativa e a problematizacao da estrutura de
opressdo vivenciada na sociedade.

Ao aproximar a discussao tedrica com as narrativas de vida de Dona
Querida percebemos que, nesta trama relacional, os sujeitos expressam lega-
dos, anunciam poéticas, denunciam opressoes, requerem direitos em comum
e especificos, que estdo presentes em narrativas de vida. Nesse sentido, pros-
seguimos o nosso caminhar diante da narrativa desta mulher singular, negra,
amazonida, quilombola, que ¢ uma fonte viva de saberes, Dona Querida,
gratidao por sua vida.






CAPITULO 12

CORPO D’AGUA:
uma cartografia indisciplinada do Bairro
da Barra — trajetorias decoloniais

Lenildo Gomes de Almeida

No artigo “O lugar das culturas populares no mundo globalizado”
(ALMEIDA, 2012) apresento um estudo sobre os usos contra-hegemonicos
dos meios técnicos pelos saberes locais, verificando que esses reagenciamen-
tos dos vetores globais pelas elaboragdes estéticas dos mais pobres podem
ensinar maneiras de superagao da crise do mundo atual, pela interagdo dia-
logica entre as diferentes concepgdes da realidade. E nesta perspectiva que
se apresenta este artigo.

A racionalidade estético-expressiva foi o principio que conseguiu se
preservar da colonizagdo da ciéncia, por isso nas manifestagdes populares
fortalecem a sociedade civil, redinamizando o principio da comunidade na
retomada dos foruns populares, como procurei demonstrar em trabalho anterior
sobre redes de saberes nas rodas de samba, que promovem encontros entre
o principio estético-expressivo e as culturas locais, reativando as condig¢des
emancipatorias da Modernidade.

Na dissertacdo de mestrado “Redes de saberes nas rodas de samba”
(ALMEIDA, 2002), defendida por mim na Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, apresento o samba como um discurso musical que participa da
construcao da realidade no campo da linguagem e que, pelo canto, “refabrica”
as coisas em um sentido poético e coletivo nas rodas.

As culturas populares ocupam, entdo, uma posic¢ao relacional com a cul-
tura hegemonica, sustentada pela ideologia neoliberal que brutalmente invade
todos os lugares e os enderega a0 mesmo nucleo, a exploragao mercantil do
mundo, controlada pelas empresas globais.

Retomo a tese de que a conciliagdo entre esses dois principios cria redes
de saberes emancipatorios no cotidiano da cidade, considerando que tal fato
tem sido potencializado pela urbanizacdo exagerada do espacgo geografico
mundial e pela unicidade do meio técnico cientifico-informacional. As cidades
sdo territorios interétnicos onde a caréncia de recursos obriga a criatividade
nas solugdes e o necessario hibridismo, que constitui a propria criatividade.
A internet, os objetos tecnoldgicos descartados pela produgao em massa, que
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obriga o consumo exagerado, sdo acolhidos nessa nova realidade ativando
outra historia do mundo, em que ndo mais a tecnologia, mas os seus usos
interétnicos, assumem a primazia na defini¢do do periodo histérico atual.
Nesse caso a tecnologia, como mediagao e ndo objeto, perde a aura e se con-
textualiza. Tal compreensao abre espagos para a abordagem dos conhecimentos
tradicionais como tecnoldgicos tal qual nos apresenta Catherine Walsh (2012).

A ciéncia decolonial se baseia nas relagdes interculturais dos povos tra-
dicionais investindo em seu potencial emancipatdrio e interpelando a ciéncia
académica em uma abordagem interdisciplinar, pois a complexidade do mundo
solicita cada vez mais ousadia nas abordagens e explicacdes coletivizadas ou
coautorias, como vem desenvolvendo Fleuri (2018) na Rede Mover, demons-
trando as condigoes de reflexdes epistemologicas de renovagao nas zonas de
tensdo e nao de arredondamento como nas disciplinas isoladas. Nesse caso,
nas fronteiras entre o intercultural e o interdisciplinar, podemos aprender
com a agua salobra dos manguezais, que sdo mares e rios simultaneamente,
mas permitindo que o rio ou o mar existam com suas proprias identidades.
Supomos que as disciplinas ao retornarem aos estudos especificos estejam
renovadas pelas interlocu¢des com as diferentes areas. Interdisciplinaridade
por esse caminho comporta-se como metadisciplina (SANTOS, 2000), sendo
o estudo dos limites e potenciais presentes nas fronteiras ou zonas de tensao.
Uma chave para essa perspectiva nos ¢ oferecida por Cupani (2020):

Trata-se de assunto de (ainda) dificil defini¢do. Tentativamente, poder-se-ia
caracteriza-la como o trabalho conjunto de pesquisadores previamente
treinados em campos disciplinares determinados. Um campo disciplinar,
ou mais simplesmente uma disciplina, evoca duas ideias: a de ordem
(trabalho planificado) e a de especialidade (restri¢do do ambito cogni-

tivo). A interdisciplinaridade implica numa alteracdo de ambas as coisas
(CUPANI, 2020, p. 1).

A alteracdo proposta pelo autor pode ser traduzida na fala de um constru-
tor de barco, quando observadas as medidas assimétricas e angulos imperfeitos
de sua embarcagdo. Explicando que o barco ¢ feito torto para andar reto, a
interdisciplinaridade provocaria entdo o “entortamento’ dos conceitos, para
que estes possam alcangar melhor a complexidade dos fatos concretos, produ-
zindo uma ciéncia outra, em certo sentido, indisciplinada. Com essa proposta
colabora Santos (2020) ao analisar o quadro atual da Pandemia.

A pandemia confere a realidade uma liberdade cadtica, e qualquer tentativa
de aprisiona-la analiticamente fracassa porque a realidade vai sempre adiante
do que pensamos ou sentimos sobre ela. Teorizar ou escrever sobre ela ¢ por
nossas categorias ¢ nossa linguagem a beira do abismo. Como diria André
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Gide, ¢ conceber a sociedade contemporanea e sua cultura dominante em modo
de miseenabyme. Os intelectuais sdo os que mais deviam temer essa situagao.
Tal como aconteceu com os politicos, os intelectuais também deixaram, em
geral, de mediar entre as ideologias e as necessidades e as aspiragdes dos
cidadaos comuns (SANTOS, 2020, p. 16).

Por isso a metodologia da Historia oral teve contribui¢do nos dialogos
com os atores do Bairro da Barra, aproximando leituras diversas do territério
que por vezes fugiram a sistematizacao conceitual formal, levando-nos ao
encontro de imagens musicais e alegorias poéticas como formas de explica-
¢oes compartilhadas. Nesse caso, nos ensina Portelli (2015) que a Historia
Oral ¢ uma ciéncia e arte do individuo formada pela memoria e experiéncia
individuais e o impacto destas na vida de cada um no jogo da individualidade,
igualdade e diferenga, sendo somente possivel pelo trabalho de campo, promo-
tor de encontros humanos que informam a ética do pesquisador. Nesse sentido
a Historia Oral se assemelha a literatura promovendo vivéncias sociopoética
e decoloniais (FLEURI, 2001).

Apresento neste artigo algumas dessas reflexdes, tendo como inspira-
¢do o material colhido na pesquisa participante (GOLDENBERG, 2000) em
escolas e movimentos culturais em Balneario Camborit e Itajai, no estado de
Santa Catarina, nos ultimos dez anos, os quais me revelaram redes de saberes
e produgdes estéticas que se articulam no Bairro da Barra.

Um Balneario que Camba

O sanfoneiro cego no calgadao do centro de Balneario Camboriti mantém
uma temporalidade incomoda que nao ¢ exce¢ao, pois o canto de pregoeiro
da negra que vende cocada € rotina, assim como o canto sagrado das meninas
guaranis sob o Shopping Atlantico que se situa na Avenida Brasil, a que faz
esquina com o Calcadao, e que ao atravessa-la, vira Avenida Central.

Essas expressoes estéticas populares impregnam os intersticios da cidade
panoramica, bricolando diferengas que colam coletivos como o Maracatu
Nova Lua, que tem nessas “diferengas” seu trago marcante e identificador,
representando em um grupo, a interculturalidade local.

Feito de artistas de diversas militancias, o Maracatu Nova Lua mistura
movimento social, festas, fotografias, designs de moda e instrumentos, agri-
cultura e estudos ambientais que, em encontros, horizontalizam formagao
académica com as culturas populares por didlogos de mutuo aprendizado,
como no caso dos quilombolas do Morro do Boi, na confec¢do das Abayo-
mis, bonecas feitas de trapos arrancados das roupas das negras nos navios
de escravos para evitar que as crianga fossem jogadas ao mar, ¢ que hoje
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sao apresentadas como “lembrangas” no “Cha de Béngaos” do “Baque das
mulheres”. Estas bonecas, como um modelo de escrita, sdo feitas de amarras
em uma unica nesga de tecido, que, tal qual as redes de pescadores do Bairro
da Barra, por um fio, “passam por todos os nds”, podendo ser compreendidas
como parte de uma cartografia de sensagdes dissimuladas, que de acordo com
a festa, o desfile, o encontro, a “jogada”, definem um modo especifico de acao.
Como na confec¢do em oficinas, na narragao da estoéria da origem, ou
como presentes, as Abayomis levam a lembranga dos eventos tragicos a que
foram submetidos os ancestrais do grupo do Quilombo do Morro do Boi.
Tal qual a boneca Abayomi, a estdria da forma como eram produzidas as
redes de pescadores traz indicios da formagao territorial do Bairro da Barra.

A rede do pescador era feita de fio de gravata, que era uma planta com
espinhos nas bordas das folhas compridas e largas. Essa planta nascia em
abundancia formando cercas nos lugares proximos as suas casas residen-
ciais. As folhas eram colhidas, cortadas as bordas para tirar os espinhos e
amarradas, bem formando molhos e os mesmos eram colocados na agua.
Os molhos eram bem colocados no rio para a correnteza da agua nao
carregarem. Esses molhos ficavam na agua durante um més, depois eram
estendidas ao sol para secarem e assim se faziam o linho para fiar (BER-
TOLIN, 1991, p. 11).

Planta abundante na Mata Atlantica, o Gravata teve a fibra substituida
pelo barbante e depois pelo nylon, nos relata a mesma autora. Nesse caso,
tendo em vista a producao estético-expressiva da rede de pescador em sua
possibilidade de producao sustentavel, podemos refletir se a escala em que
se da esse oficio permitiria hoje o retorno do Gravata e a “temporalidade”
propicia a conversa de um pescador artesanal sobre o barco que ele constroi,
e sobre o qual recebo a informagao de sua esposa, enquanto aquele me busca
um café, “E um prego por semana”, pois o ritmo do barqueiro se assemelha
ao tempo do sanfoneiro cego, € ao canto da pregoeira e das irmas indigenas,
este, feito de pequenas escalas informadas pelo estilo, sendo, entdo, um tempo
ndo linear, circunloquios de idas e vindas que evitam o desfecho, ou a morte
do movimento estético-expressivo que, nesse caso, da sentido ao dia a dia.

A escala como elemento da cartografia pode explicar a dimensao dos fatos
citados, que sdo visiveis em uma escala grande e que deixam de ter importancia
em uma representacdo que utilize uma escala pequena. “Mudar a escala implica
mudar o fendmeno” (SANTOS, 2001, p. 202), quer dizer, ¢ possivel elaborar
explicagdes distintas sobre uma area, mudando o tamanho da observagao.

Estas reflexdes foram compartilhadas com os alunos das redes publicas
nos Centros de Educacao de Jovens e Adultos e do ensino médio regular
com o projeto Seminario de Multiculturalidades, no qual desenvolvemos
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trabalhos de filmagens com celulares sobre o cotidiano, que foram postadas
em plataformas digitais, como modos de “usos” (CERTEAU, 1994) dos meios
digitais em sentido contra hegemonicos pelos atores locais no exercicio de
recep¢ao/producdo em uma escala grande e que deu origem a blogs, paginas
do Facebook e ao canal “O local Fag”. Este ultimo, feito em 2019 na escola
Fag, localizada no Bairro da Barra em Balneéario Camboriu, inspirou conexdes
com o Maracatu Nova Lua, que atua na Praga do Pescador.

O projeto didatico feito em sala de aula dialogou com este grupo que
apresentava naquele momento vivéncias das culturas populares em esco-
las municipais do bairro, desenvolvendo pesquisas de diversidade cultural/
ambiental, em uma abordagem geografica poética, como explicam Gauthier,
Fleuri e Grando (2001, p. 9):

E na fric¢do entre saberes locais diferentes que se vdo elaborando novos
conceitos, novas categorias, novos modelos de significacao [...] na articu-
lagdo de mito e teoria que se compdem as expressividades interculturais,
sOcio poéticas.

Tal fato se da na confec¢@o do mito da Abayomi e na teoria de constru-
¢ao do artesao de barcos, ou na fabricagao de tambores do Maracatu Nova
Lua. Interculturalidades de saberes que expressam esteticamente o “espaco
banal” que tece na mesma rede de saberes estético-expressivos, o pescador,
0 Quilombo do Morro do Boi, o Maracatu, o CEJA e a escola FAG.

O presente artigo reporta parte dessa experiéncia em seu processo, na
busca de entendimentos a partir da interlocug@o entre os espacos estruturais
da academia, da escola e da comunidade em seu viés “artistico ambiental”,
sendo desse modo o relatério de pesquisa participativa nesses entre luga-
res (BHABHA, 1998). Essa interlocugao se deu com dois componentes do
Maracatu Nova Lua e Baque das Mulheres. Gallarza e Silva (2018, p. 9) que
compreendem que:

Identificar e resgatar o desenho original da hidrografia da cidade é funda-
mental para reconectar o cidaddo com seu territdrio, reforgar a identidade
cultural e seu sentido de pertencimento ao local.

Assim, esses artistas escrevem no livro “Corregos e lagoas de Balneario
Camboritu” (2018), o qual registra as memorias deixadas pelos corpos hidricos
nos seixos, € em materiais fotograficos buscados em acervos, ou feitos em
trabalhos de campo e em performances.

Dialoguei com estas ideias na letra da musica Corpo D’agua, inspirada
no Rio Camboriu que desagua no Bairro da Barra: “Tenho corpo d’agua e
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bracos de rio, que serpenteiam feito bichos na orla dos seixos”, em que procuro
explicar poeticamente os processos de assoreamento resultantes da retirada
da mata ciliar que alagam as casas, mesmo conteudo trabalhado na aula de
geografia com os alunos da escola FAG.

Por essas vias faz-se a ponte entre musica e imagem tematizadas pela
hidrografia local que conecta espacos e tempos da escola, da rua e do maracatu
em seus ensaios na margem dos manguezais do rio citado, que batucando
enreda-se na rede do livro de Bertolin (1991), contando a histéria do Bairro
da Barra, que antes se chamava “Arraial de Bom Sucesso”.

E a Nossa Senhora do Bom Sucesso sua imagem veio de Porto alegre
trazida encaixotada. Esta caixa foi aberta e desembrulhada. As pessoas
estavam ao redor da caixa observando. E um senhor chamado Adelino,
ao ver admirou-se e exclamou quando a pessoa que trouxe a imagem
perguntou — O que vocés acham desta Santa? — Eu acho um sucesso essa
Santa brilhante vir parar aqui. Entdo decidiu-se chama-la de Maria do
Bom Sucesso (BERTOLIN, 1991, p. 12).

Pode-se inferir que esta descri¢do, impressa em fotocopias, repete o
processo do cordel, seja, por isso, uma escrita feita para ser lida em voz alta
(MARTIN-BARBERO, 2001).

Ha uma literatura, que ausente por inteiro das bibliotecas e livrarias de seu
tempo, foi, contudo a que tornou possivel para as classes populares o tran-
sito do oral ao escrito, ¢ na qual se produz a transformagéo do folclorico em
popular (MARTIN-BARBERO, 2001, p. 155).

Pois mudando pontos e virgulas faz-se um ritmo proprio de escrita falada
ou cantada, e, adequada a cena que narra, faz-se menos ordem que expressi-
vidade, e, nesse caso, faz com que o livro fotocopiado e o cordel atuem como
as radios locais nas “mediacdes” contra-hegemonicas dos meios técnicos,
como ensina Martin-Barbero:

As emissoras locais que, funcionando sobre um critério territorial, fazem
com que uma programagao nitidamente comercial se veja perpassada pela
presenga de necessidades da regido e por apelos a participagdo coletiva
em acdes de apoio as demandas populares [...] um uso “democratico do
radio” (MARTIN-BARBERO, 2001, p. 125).

Essa caracteristica das radios locais foi estudada com os alunos do CEJA
de Itajai em visitas a Radio Conceigdo nos programas de fado, onde foi con-
firmado esse papel apresentado pelo autor, permitindo a mesma reflexdo sobre
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o livro fotocopiado, pois, Bertolin (1991), com a publicagdo “Historia da
Barra”, democratiza o livro, sendo seguida nesse estilo por Gallarza e Silva
(2018) em “Corregos e lagoas de Balneario Camboriti”. Propostas de escrita
local estética do cotidiano, sociopoética e académica, como o café sombreado
citado no livro de Bertolin, modo de cultivo que ¢ um residuo, uma “borra” de
outro tempo que se “geografiza” no presente, como possibilidade de manejo
sustentavel junto a floresta, e que, apagado do bairro da Barra em Balneario
Camboriu, se reescreve em partes da I1ha de Floriandpolis ressuscitado pelos
cantos de trabalhos que as violas harmonizam na interagao agricola com
festejos, que atualizam a circularidade do tempo.

O geografismo que se exprime em um estilo estético, nesse caso, dialoga
com 0s caigaras.

Para as populacdes caicaras, as formas de lazer e distracao eram as festas,
procissdes, dancas, poucos jogos e os pasquins, espécie de literatura de
cordel, que relatavam a vida nas comunidades. Seu folclore era bastante
rico (Diegues, 1983; Begossi, 1995). Os momentos de trabalho coletivo
eram também importantes fatores de integragdo social da comunidade:
mutirdes de derrubadas, de queimadas e as “campanhas” de pesca de
tainha (ADAMS, 2000, p. 5).

No bairro da Barra a produ¢ao do café sombreado se associava a pesca
da tainha, extracdo do berbigdo, plantagao da mandioca e sua transformacao
em farinha nos pequenos engenhos (BERTOLIN, 1991), agdes essas infor-
madas em pequenas cadéncias num rico processo associativo de festejos de
boi de mamao, procissdes e ternos de reis que comentavam de modo ludico
o trabalho, a qualidade da safra e os personagens locais, em processos que no
territorio usado “instanciam” as diferentes escalas geograficas, as quais, talvez,
sejam espago geografico somente no “instante’ que inclui-se na diversidade
de atores que usam o territorio.

Desse modo, em nossa andlise, privilegiamos as interagdes entre as unida-
des produtoras de sentido coletivos por proje¢des (MALINOWSKI, 1978) que
se processam entre essas unidades, podendo ser inserido entre essas unidades
0 Quilombo do Morro do Boi que se projeta no Maracatu pela Abayomi e
recebe sua projecao pelo batuque que, por sua vez, pelas células ritmicas, rea-
presentam elementos da memoria negra registrados nos toques dos tambores.
Nessa perspectiva, como outra unidade de exercicio coletivo de negociagao
de sentidos se coloca o Sarau da Tainha, que se projeta no Nova Lua pela
presenca de dois de seus coordenadores que atuam no grupo como musicos e
construtores de instrumentos, e recebe sua proje¢ao na produgdo aos Sabados
do sarau poético na praca do pescador, com a distribuigao simbolica do caldo
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de peixe, culinaria tradicional local, preparado pela idealizadora do sarau,
feito, por vezes, com doagdo de pescadores.

Esse evento, o Sarau da Tainha, consiste em um “microfone aberto” onde
o0 publico recita poemas e comentarios diversos que achem relevantes, num
exercicio politico-poético dialdgico, instigando questionamentos que sao res-
pondidos por jogos de poesias recitadas improvisadamente como interlocugdes
que, no entendimento aqui proposto, impulsionam as interagdes da comunidade
pela sua conciliagdo com a racionalidade estética-expressiva (SANTOS, 2001)
celebrando encontros interculturais entre os moradores e frequentadores do
bairro. Como no didlogo que mantive num desses saraus com Sueli, mde de
Sayonara, a que escreveu o livro sobre as memorias do Quilombo do Morro
do Boi, a qual me ensina sobre uma folhagem que ela presenteou a coordena-
dora do “Baque das Mulheres”, o Taioba, planta comestivel que se encontra
em risco de extingdo. Esta me explica também nesse momento que a batata
dessa planta ndo pode ser usada, pois provoca intoxicagdo. Lembramo-nos de
outro momento em que nos encontramos na associagdo de moradores da Barra,
numa feijoada com o Nova Lua, conversamos entdo sobre a confeccao das
Abayomis que sdao comercializadas na cooperativa de artesas locais em uma
loja na colonia de pescadores. Neste dia conheci um agricultor que mora em
frente a associagdo e com ele fiz uma filmagem sobre seus cultivos organicos
de sua horta de quintal, entre estes o Almeirdo, espécie em risco de extingao.

Quando comentei com Sueli sobre esse agricultor, soube que ela ndo o
conhecia, ainda que o cultivo dos dois componha uma reserva genética de
espécies que estdo sendo simplificadas para atender o mercado de grande
escala, ainda que as variagdes genéticas, como Almeirdo e Taioba, sejam
fundamentais para a seguranca alimentar (SANTILLI, 2009; PORTO-GON-
CALVES, 2012). As hortas de quintal no Bairro da Barra e do Morro do boi
cumprem esse papel.

O Sarau da Tainha configura-se como espaco para compartilhar esses
saberes, onde sdo estendidos varais de poemas que podem ser lidos por quem
queira participar da brincadeira, usando o microfone que fica em frente a Casa
Linhares, onde Juliana Ben declamou seu poema e onde no mesmo lugar, dias
antes, eu e a professora de arte da Escola Fag ensaiamos com os alunos o boi
de mamao, orientados pela professora de historia que faz visitas guiadas sobre
o patrimdnio histdrico do bairro. Nesse caso as varias camadas de tempo que
compdem o espago (KOSELLECK, 2006) nos processos descritos, colidem
entretecendo o territdrio usado pelo cotidiano, e essas camadas projetadas
umas sobre as outras, por interlocu¢des do passado, presente e futuro, pro-
vocam densidades temporais que “curvam’ o territorio, e alteram as agoes
verticais dos agentes globais, apontando para condi¢des de retomada dos
principios emancipatorios da Modernidade pela conciliagdo da Comunidade e
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a racionalidade estético-expressiva, provocada pela arte manifesta na partilha
de musica, poesia, agricultura e filosofias.

Acreditamos que, definido pela interacdo de diferencas na abordagem dia-
l6gica do mundo, o territorio se “emociona”, deixando de cumprir sua funcdo
no projeto global oficial que, tendo refratado seus mandos, “altera” a globali-
zagdo original a tornando outra e, esta, ao desmanchar-se, perde sua solidez,
propiciando novas solidariedades, duraveis e ternas (SCHEIBE, 2004).

A relagdo entre trabalho e a produgdo estética aproximam economia e
arte, permitindo um tipo de vinculo entre oficios e sons como o apresentado no
projeto “Sonoros Oficios”, que trouxe até Balneario Camborit apresentacdes
de cantos laborais de diversas partes do pais, que dialogam com a proposta
aqui desenvolvida, como demonstra Fonseca (2015) e ampliando a escala de
fricgdes com diferentes partes do territorio, bem como apresenta propostas
interdisciplinar e decolonial (FLEURI, 2018) que trazem o horizonte institu-
cional e de estudos que corroboram com a tese aqui apresentada. Para Fonseca:

Se por um lado ndo ¢ possivel esconder que na atualidade o trabalho,
tanto nas cidades como no campo, esta profundamente marcado por essa
dinamica imposta pelo modo de producao capitalista, com sua dualidade
produgdo/compensagao, por outro ¢ preciso ver também que individuos
e grupos sociais, em sociedades complexas ou naquelas mais de carater
comunitario ou tribais, sempre dispuseram de seus periodos de atividade e
de festa segundo regimes de tempo que obedecem a ciclos periodicos das
mais diversas ordens. Rituais, celebragoes, festividades e eventos sociais
demarcam os dias, meses e anos, assumindo um papel fundamental na cons-
trucdo de sentimentos comunitarios, moldando identidades locais através
dos momentos de trabalho conjunto, do lazer ou de “brincadeiras”, articu-
lando formagao, informacgdo e participagao social. Nesse sentido, nem todo
processo de trabalho ¢ necessariamente alienante, especialmente quando
envolve uma série de mecanismos estético-expressivos que acabam por
levar ao refor¢o de lagos comunitarios e pessoais (FONSECA, 2015, p. 11).

Primeiras consideracoées finais

Acreditamos que os processos descritos permitem pensar sobre uma
sustentabilidade duravel que resulte da interacdo cultural, ambiental e eco-
ndmica e das emogdes que dao sentido aos lugares. Compreendendo que o
risco ambiental resulta, de fato, de uma grave crise civilizatdria e por isso
sua abordagem deve ter por base a complexa rede de interagdes entre as
variaveis socio ambientais na necessidade de termos que equilibrem dinami-
camente cultura, meio ambiente e economia em diferentes instancias, escalas
e temporalidades, abordagem que busca respaldo nas propostas de Scheibe
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(2004) ao elencar parametros para a sustentabilidade duravel em didlogo com
Ignacy Sanchs (apud SCHEIBE, 2004), ainda no contexto da Eco 92, quando
estrutura o conceito de eco desenvolvimento e desenvolvimento sustentavel
utilizando a economia, o social, a ecologia, o espago ¢ a cultura, na aposta de
uma “pluralidade de solucdes particulares, que respeitem as especificidades
de cada ecossistema, de cada cultura e cada local” (SCHEIBE, 2004, p. 336).

Nesse caso poderiamos pensar em um localismo globalizado, sustentado
pelo universalismo empirico das técnicas atuais (SANTOS, 2000). Nessa
perspectiva investigamos as formas de “usos” desses meios pelos atores locais,
ou, de outro modo, como propde Certeau (1994) pelas taticas dos seres “ordi-
narios” em sua penetracao no campo das estratégias dos grupos dominantes.

Os levantamentos feitos apontam agdes sociopoéticas que se associam
a educagdo ambiental pela relagdo intercultural entre os saberes da acade-
mia, da escola e da rua em um mutuo e generoso aprendizado. Teve como o
estudo de caso o Bairro da Barra em Balneario Camboriu, e como inspirador
o grupo de Maracatu Nova Lua, que se institui como multiterritorialidade de
diadlogos alegoricos.

Entendo que os dados levantados por pesquisa-participativa nos ultimos
dez anos em Itajai e Balneario Camboritl junto aos movimentos culturais e
como docente na rede publica de ensino, permitem supor um processo de reno-
vacao geografica em diferentes escalas, que se impulsiona pelos movimentos
estéticos populares na articulacdo de saberes diversos contra-hegemonicos
que transmitem preocupagdes ambientais que podem reativar os principios
emancipatorios da Modernidade na produg@o de uma “Outra Globaliza¢do”
(SANTOS, 2000).



CAPITULO 13

O SILVO DA COBRA GRANDE:
uma mitopoética no imaginario amazonico

Marcos Henrique de Oliveira Zanotti Rosi
Josebel Akel Fares

A cabeca da cobra grande

Conheco a vida desse rio

Ontem fluindo em risos hoje esfolhando em mdgoas
As vezes eu penso que o destino desse rio

E destino dessa gente sem seu destino fazer

Sob a luz da lua cheia, sou Norato, sou Noratinho
Dessas lendas desse povo, ai tempo, ai desafio

Vou me esquecer no rio de novo

(Ramon Stergmann)

A Literatura AmazoOnica ao transpor para a pagina escrita a realidade
local, paradoxalmente, ao mesmo tempo desdobra-se e unifica, como uma
serpente a trocar de pele, se metamorfoseando em si mesma. Dé-se assim,
como um feixe de representagdes simbolicas, a complexa e diversa produgao
literaria produzida pelos amazonidas.

Neste meneio criativo, aquifera e escamosa, a Boiuna, a grande serpente,
encantada emerge do fundo dos rios e singra sinuosa as mentes e coragoes
nortistas, iluminando seu imaginario. Transfigurando-se em verso, rima,
melodia e prosa.

O imaginario amazonico, desse modo, navega e carrega consigo carga
descomunal de mitologias que, expressas em narrativas orais nos embalos das
redes ou dos rios, servem, também, de estrada comunicativa.

Essa diversidade de vozes ¢ fonte de inspira¢do para uma gama de auto-
res, 0s quais reinem em suas obras elementos dessa cultura para edificar suas
artes e problematizar a realidade social vivenciada cotidianamente. Nesse
processo, a narrativa tem papel fundamental no sentido de legitimar o discurso
do outro ou de desmistificar conceitos que se tem sobre determinado grupo
social e/ou cultural. No cendrio amazonico, essa multiplicidade de textos
expressa uma regiao com uma imagem idealizada, muitas vezes distante de
sua realidade por conta do imaginario que € construido sobre ela.
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Nessa perspectiva, as mitopoéticas sobre a Cobra Grande estao presentes
nas vozes de intérpretes ribeirinhos, caboclos, indigenas, pesquisadores e mora-
dores das grandes cidades e interiores do estado do Para. Sdo mitopoéticas que
narram sobre uma serpente de tamanho descomunal, algumas vezes retratada
como o terror dos rios da Amazodnia, afundando embarcacdes de navegantes
incautos, outras vezes descrita como um “encantado”, uma pessoa que padece
de sina sobrenatural e ¢ for¢ada a assumir a aparéncia ofidica até que alguém a
desencante. Ademais, para algumas etnias indigenas, a grande serpente torna-se
uma antiga divindade, tal como uma “mae/pai das aguas”, que aconselha o
povo sobre os melhores lugares de pesca, caga, plantio e praticas medicinais.

A respeito disto, buscamos refletir como as mitopoéticas sobre a Cobra
Grande constituem um principio educativo direcionado a formagao do sujeito
e de seu imaginario. Este questionamento mobiliza a busca por respostas
para as seguintes questoes: identificar como se constituem, enquanto cate-
gorias, 0 imaginario e as mitopoéticas; verificar o imaginario amazonico e
as mitopoéticas articuladas as narrativas de Cobra Grande; e compreender
qual a importancia das mitopoéticas sobre a Cobra Grande como narrativas
transmissoras de saberes e resisténcias.

Para tanto, articulamos os conceitos tedricos de Imaginario e Mitopoéticas
as narrativas sobre a Cobra Grande, via os estudos de Corréa (2016) e Loureiro
(2000), e assim tragamos aproximagdes entre as pesquisas desses autores ¢ as
narrativas sobre a Boiuna que permeiam meu imagindrio como amazonida.
Desse modo, seguimos em discussao sobre mitopoéticas, a fim de compreender
o entrelagcamento dos termos mitologia e poéticas, o que sera fundamentado
nas contribui¢des de Loureiro (2000) e retomado por Zumthor (2007).

Assim sendo, este estudo caracteriza-se como uma pesquisa bibliografica,
cujo método de abordagem ¢ dialético e qualitativo. Trata-se de uma pesquisa
bibliografica, pois permitiu “explorar novas areas onde os problemas nao
se cristalizaram o suficiente”, e possibilitou “o refor¢o paralelo na andlise
de nossas pesquisas e manipulagdes das informacdes” (LAKATOS; MAR-
CONI, 2003, p. 183), uma vez que este artigo auxiliou no exame de um tema
sob novo enfoque, chegando a outras conclusdes sobre a tematica em questao.

Para tanto, fez-se necessario o uso de abordagem dialética, fundamentada
em Lakatos e Marconi (2003, p. 106), pois, desta forma, ¢ possivel adentrar
“no mundo dos fendmenos através de sua agdo reciproca, da contradicao
inerente ao fendmeno e da mudanca dialética que ocorre na natureza e na
sociedade”. Deste modo, os resultados da pesquisa foram utilizados como
base para as consideracdes do objeto estudado.

A abordagem qualitativa neste estudo trabalha com o universo de signi-
ficados, motivos, aspiragdes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde a
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um espaco mais profundo das relagdes, dos processos ¢ dos fendmenos que
nao podem ser reduzidos a operacionalizagao de variaveis (MINAYO, 2001).

Em uma primeira etapa, foi feita uma pesquisa documental sobre as
categorias “Imaginario Amazonico” e “Mitopoéticas”. A seguir, procedeu-se
de revisao de literatura acerca das narrativas sobre a Cobra Grande, ¢ um
breve levantamento de dados bibliograficos, levando em consideracdo auto-
res que discutem a tematica. No decorrer das leituras foi possivel deixar fluir
impressoes e orientagdes acerca das categorias “Imaginario Amazonico” e
“Mitopoéticas”. Essas impressoes nos levaram a compreender como as mito-
poéticas sobre a Cobra Grande constituem um principio educativo direcionado
a formacao do sujeito e de seu imagindrio social.

Desse modo, estruturamos este trabalho da seguinte maneira: introdugao
em que apresentamos os objetivos, metodologia e autores que referendam este
artigo. E mais duas partes: a primeira onde sdo abordadas as concepgoes de
imaginario e mitopoéticas; o imaginario amazonico articulado as mitopoéticas
sobre a Cobra Grande; ¢ a importancia das mitopoéticas sobre a Cobra Grande
como narrativas transmissoras de saberes e resisténcias. E a seguinte, em que
fago a andlise e a discussao dos dados, lugar onde pretendo imergir e emergir
do “olimpo submerso” que abriga a Grande Serpente dos rios amazonicos nas
narrativas estudadas. E por fim a conclusdo, em que apresento, em sintese, as
questoes levantadas no decorrer deste estudo.

O imaginario sinuoso

Conta uma antiga historia indigena amazonica que nos primeiros tempos
ndo existia a noite. O dia era ininterruptamente ensolarado e os povos deste
tempo imemorial ndo tinham como repousar devido a constante claridade.
Conta-se que, certa vez, a filha da Cobra Grande evitava deitar-se com seu
marido sob a justificativa da noite nao existir. Segundo Corréa (2016), o
marido insatisfeito entdo ordena aos seus trés lacaios que fossem até onde
a Cobra Grande morava para “apanharem a noite, que vivia lacrada em um
caroco de tucuma”. Obtendo sucesso, 0s servos tomam posse do caroco,
entretanto, sdo advertidos pela Cobra Grande para que o receptaculo da noite,
de onde se ouvia o som dos grilos e sapos, ndo fosse aberto.

Tal como Pandora, a correspondente feminina do mito grego da caixa
presenteada a ela pelos deuses do Olimpo — Corréa (2016) prossegue a narra-
tiva com a contribui¢ao de Couto de Magalhaes (1975) —, os servos abriram o
carogo ¢ de 14 saiu a escuriddo noturna no mesmo instante, com as estrelas, a
treva e os animais da noite. Na mesma hora, a esposa, filha da Cobra Grande,
descobriu a contravengao dos lacaios e decidiu com o seu marido que esperas-
sem pelo dia seguinte. Tudo que estava espalhado pela mata transformou-se
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em animais e passaros que habitam as sombras das matas, passaros que cantam
suas melodias de tal forma que ficam marcadas na memoria de quem as ouve,
anfibios gélidos que, com apenas um toque de sua pele, fazem adormecer
os pobres e descuidados homens, insetos que nunca antes foram vistos por
habitarem as entranhas da terra, grandes serpentes que com o sibilo de sua
lingua bifurcada atemorizam as jovens cunhantas. Ao ver a estrela da manha,
a filha da Cobra Grande entdo divide o dia da noite. Assim, separados pela
passagem do tempo, a esposa deita-se entdo com o seu marido.

No que diz respeito aos lacaios, os trés transformaram-se em macacos ¢
foram condenados a saltar entre os galhos das arvores da floresta. Esta deso-
bediéncia tomou como caracteristica essencial o comportamento irrequieto
dos primatas amazonicos.

Esta narrativa surge a partir do imaginario, figuras do pensavel e do
indizivel que no momento de sua cria¢do poética estruturam-se no devaneio
da oralidade. Tal como declara Loureiro (2000, v. 4, p. 51) um “estado que
interliga os seres sob um estado intemporal de poesia — o devaneio poético”.
Este meio de relacionar-se com o mundo e com o outro teria como veiculo
a oralidade poetizada, lugar onde o nao dito ¢ substanciado, o (in)visivel &
observado pelos olhos da imaginagdo do intérprete na busca pela materiali-
zacao daquilo que narra, e pelo ouvinte que vé esta materializagdo a partir da
voz do outro no siléncio de si mesmo.

No desfraldar dessas vozes poéticas, feitas de fala e de escuta, os escritos
literarios produzidos na Amazonia deixam evidente que a presenca do mito,
da lenda, dos simbolos e saberes populares sao ingredientes fundamentais na
construgdo e reconstru¢cdo do imaginario manifesto na literatura. Assim, o
imaginario em tramas literarias escritas pode dentre tantas redes servir a fun-
¢do social, em contornos de embates politicos e ideoldgicos pela legitimacao
de determinado aspecto, em que se mobiliza afetivamente o pensamento na
busca do convencimento dos sujeitos.

Nessa viagem mitica e conceitual, compreende-se que o termo imagi-
nario apresenta-se em varios significados, ampliando-se por diversas areas
das ciéncias humanas, entre clas a historia ¢ a literatura. Portanto, a discus-
sdo sobre o tema acontece de certa forma interdisciplinar, uma vez que se
trata de um campo de bastante abrangéncia. O imaginario sempre esteve
presente no interior da psique humana, a qual o colocou numa posi¢ao de
sujeito concreto que tem pleno dominio do seu pensamento, das imagens que
compdem o mundo, que sdo existentes, ndo como fruto da sua imaginagao
(SILVA, 2012). Com o avango do conhecimento cientifico, abordar o tema
imaginario passou a ser um trabalho arduo, pois nesse inicio do século XXI
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0 homem sempre busca e produz novos sentidos, cada vez mais complexos
e dificeis de serem interpretados.

Considerando as representacdes do imaginario enquanto imagens do
invisivel, possiveis de serem retomadas sobre outras formas e reinterpre-
tadas por n6s em uma nova condi¢ao temporal, ¢ necessario que se tenha
deixado uma trilha que tenha inicio no passado e que apareca no presente
de alguma forma, seja escrita, contada, imaginada ou material, para possivel
verificagdo e ressignificagdo. Mesmo sendo essa trilha um sentimento, uma
fantasia, uma emogao, precisa deixar marcas, s6 assim podem ser estudadas
(PESAVENTO, 2012). Castoriadis (1982) observa que os “significados” orga-
nizam-se hierarquicamente como valores, como inclinagdes “pré-simbolicas”,
capazes de informar os modos de perceber e representar o real.

Dessa forma, para Carvalho (1987, p. 11), o imaginario social é consti-
tuido e se expressa por ideologias e utopias e “por simbolos, alegorias, rituais,
mitos”. Assim, o campo do imaginario também ¢ um campo de luta politica,
onde se cruzam interesses de grupos sociais e posicionamentos ideologicos.
Logo, o imaginario ndo deve ser compreendido apenas como um conjunto
de imagens socialmente partilhadas, mas como a condigdo de possibilidade
para a construgao de imagens dotadas de sentido.

De outro modo, podemos dizer que essa concepgao de imaginario parte
da ideia de um conjunto de significados que entram em relagdo com certos
significantes a partir de condi¢des historicas e sociais. Significa afirmar que
nao € possivel delimitar o imaginario, muito menos reduzi-lo as imagens
produzidas. Para Baczko (1985), o imagindrio social expressa-se em discursos
(ideologias e utopias), em simbolos e rituais socialmente compartilhados, mas
nao se confunde com esses.

Importa compreender que o imaginario ndo se esgota nos signos produ-
zidos, mas “circula” socialmente a partir dos signos produzidos e se modifica
a partir deste mesmo processo de circulagdo. Desta forma, podemos dizer
que o imaginario € historicamente construido pela vivéncia do cotidiano em
comum. Mas, no interior desta experiéncia vivida, os modos de comunicagao
desempenham um papel de grande relevancia. Essa relevancia nao se limita
ao mero papel de “meio” de circulagdo, mas refere-se ao fato de que os modos
de comunicagdo interferem ativamente no imaginario produzido.

Como processo criador, o imaginario reconstroi ou transforma o real. Nao
se trata, contudo, da modificago da realidade, que consiste no fato fisico
em si mesmo, como a trajetoria natural dos astros, mas trata-se do real
que constitui a representacdo, ou seja, a tradugdo mental dessa realidade
exterior. O imaginario, ao libertar-se do real que sdo as imagens primeiras,
pode inventar, fingir, improvisar, estabelecer correlagdes entre os objetos
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de maneira improvavel e sintetizar ou fundir essas imagens (LAPLAN-
TINE E TRINDADE, 2003, p. 27).

Por ser um pais “policultural”, termo utilizado por Durand (2011) em sua
obra “O imagindrio: ensaio acerca das ciéncias e da filosofia da linguagem”,
nao ¢ de se estranhar que o Brasil tenha um imaginario imenso e diversifi-
cado, demarcador das fronteiras regionais desse pais, guardiao de tradi¢des
e de novas configuracdes dos simbolos, mitos e lendas aqui manifestadas. O
imaginario manifestado no Brasil, e ndo de se estranhar, expresso nas paginas
literarias, mantém uma relacdo direta com a cultura, a historia e a sociedade
em que se constitui. A literatura, nesse sentido, como parte dessa cultura,
nao poderia deixar de ser também um dos suportes do imaginario multi e
plurissignificativo do pais.

Nesse processo, observa Ferreira Neto (2008), a tradi¢do oral ¢ uma
fonte valiosa para a reconstru¢ao do passado, pois € por meio das narrativas
orais que a historia e a cultura podem ser perpetuadas. E nesse sentido que
Barthes destaca que “a narrativa esta presente em todos os tempos, em todos
os lugares, em todas as sociedades; a narrativa comega com a propria historia
da humanidade” (BARTHES, 2011, p. 19). E Le Goft (1996, p. 424) observa
que “o primeiro dominio no qual se cristaliza a memoria coletiva dos povos
sem escrita ¢ aquele que d4 um fundamento aparentemente historico a exis-
téncia das etnias ou das familias, isto ¢, dos mitos de origem”. E a partir das
tradigdes e das narrativas orais que podemos perceber o imaginario como
parte constitutiva e fundamental para a historia humana.

Desse modo, compreendemos que o simbolico se faz presente em toda a
vida social amaz6nica, na situagdo familiar, econdmica, religiosa e politica, entre
outras. Laplantine e Trindade (2003, p. 21) observam que embora ndo esgotem
todas as experiéncias sociais, pois em muitos casos elas sao regidas por signos,
os simbolos mobilizam de maneira efetiva as acdes humanas e legitimam essas
acoes. Assim, a vida social € impossivel fora de uma rede simbdlica.

Sendo o inconsciente depositario dos significados, cabe aos homens a
descoberta de sua revelacdo através das formas em que essas imagens se
expressam e se manifestam. Toda imagem &, portanto, uma epifania, uma
manifestacdo do sagrado. Consequentemente, toda e qualquer imagem, ao
mesmo tempo produto e produtora do imaginario, passa a ter o carater de
sagrado, devido a sua universalidade e a sua emergéncia do inconsciente
(LAPLANTINE; TRINDADE, 2003, p. 17).

Portanto, ndo ha como deixar de perceber a relagdo animica entre mito e
imaginario, uma vez que um compreende o outro e ambos fazem parte de uma
determinada “realidade” de um povo/sociedade. Logo, o Imagindrio Amazonico
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¢ repleto de encantos e singularidades que sao retratados nas narrativas de tra-
digdo oral, assim como também emergem nas producdes de autores como Paes
Loureiro e Paulo Maués Corréa, pesquisadores que observam a necessidade
de manter viva a memoria do povo amazonida, ribeirinho, caboclo, indigena.

A mitopoética de uma serpente encantada

No principio era o mito e do mito nasceram as explicagdes sobre a origem
da terra, do ar, do fogo e da dgua. Antigamente o mito era a luz que guiava
os homens e os conduzia ao longo da vida, na alegria, na sorte ou ma sorte.
O mito ¢ o poético da realidade, ele conta uma historia do sagrado, que,
segundo Mircea Eliade (2006, p. 11), “ele narra um acontecimento ocorrido
no tempo primordial, o tempo fabuloso do “principio”. Em outros termos, o
mito narra de forma poética, por exemplo, como, gracas as faganhas de entes
sobrenaturais, uma realidade passou a existir. Esta caracteristica do mito ¢
envolta por uma funcdo polissémica, uma vez que as narrativas mitologicas
possuem inumeras variantes e possibilitam diversas formas de interpretacao.

Loureiro (2000, v. 3, p. 319), em seu ensaio sobre mitopoéticas e imagi-
nario, entende o mito como “a significagao/significante da expressao sensivel,
dessa poética do ser em que o imaginario se constitui para o homem”. Para
tanto, o mito possui lugar e lingua, ele faz morada no imaginario social e se
comunica por meio das poéticas, das oralidades. A sensibilidade do mito ¢ o
que evoca no ser humano a sensacgao de nao estar so, pois traz em si a chama da
credibilidade, o que Roland Barthes (1972, p. 43) chamou de “efeito do real”.

O mito ¢, sendo, um produto do imaginario humano sob a perspectiva
de racionalizar e poetizar sobre uma origem ou crenga. Esta racionalizagao,
onde se trabalha a partir da perspectiva do outro, organiza o fato real em
alegorias onde o poético € presente desde o principio, e no caso da criacao
literaria, desemboca na pagina escrita. Neste caso, o mito converte-se em
poesia quando deixa de assumir uma esfera religiosa e mistica para assumir,
entdo, a funcdo estética.

Para Loureiro (2000, v. 3, p. 320), o mito ndo mais funciona em codigos
para acontecer em uma linguagem significante, deste modo, o mito torna-se
poético em esséncia. Ademais, sua fungdo primeira seria a de “organizar cro-
nologicamente um sistema de pensamento”, uma vez que sua fungado ¢ a de dar
significado a determinada situacao ou condi¢ao temporal e social sob a visdo
da linguagem poética e criativa, “enquanto que a poesia compete organizar
metaforicamente um sistema de valores de palavras” (LOUREIRO, 2000, v.
3, p. 321), outorgando, assim, determinado carater poético aos mitos.

Este processo de saida do carater antropologico do mito para o poético
¢ que o autor chamou de “processo de conversao semiodtica”, um conceito
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amplo abordado na obra “Cultura Amazonica: uma poética do imaginario”
(2000), compreendido como o “processo de mudanca de significacdo dos
fatos da cultura, quando se da uma mudanga de dominante, re-hierarquizando
dialeticamente as outras fun¢des” (LOUREIRO, 2000, p. 320).

A partir deste distanciamento funcional em que o mito passa do comando
da consciéncia coletiva para tornar-se expressao do sensivel e do estético,
onde ¢ visto pelo significado que carrega e pela linguagem significante, este
torna-se poesia. Ele ndo ¢ mais compreendido em uma estrutura normativa,
a poética do mito € entdo assimilada no plano sensivel onde, como um rio,
corre literariamente em forma de poesia.

E nesta figura do rio corrente que o mito encontra novas formas de apresen-
tar-se. No que diz respeito as cosmologias amazonicas, ha um olimpo submerso
nos rios que servem de estrada, cultivo, leito e habitat. E onde existem seres e
saberes ancestrais poetizados nas falas dos ribeirinhos, indigenas, caboclos, habi-
tantes dos interiores e das grandes cidades amazonicas. E o lugar das encantarias
da palavra, daqueles que foram encantados pela natureza ou dela se encantaram
por vontade propria, casa dos Caruanas, das Boiunas, dos Botos e laras.

E nesta morada que o fazer poético habita, em meio as encantarias da
palavra torna-se encantaria-poética, onde as divindades do fundo dos rios assu-
mem corpo fisico na palavra encarnada do caboclo possuido de poeticidade e
dando vazao ao “mito-poema” como narrativa por exceléncia, onde o caboclo
e o indigena fundem-se em uma criagao estético-literaria rica e universal. Min-
dlin (2002) ressalta a preciosidade de histdrias e significados nas mitologias
indigenas, ja que para ela a mitologia ¢ a verdadeira historia do mundo, um
universo composto de expressao de ideias, de criatividade verbal e elaboragdo
da composi¢ao narrativa, considerando seu carater estético/literario.

E neste sentido que a mitopoética emerge do olimpo submerso dos nossos
rios, como performance na voz daquele que traz em si o daimon da poesia
amazonida. Este rio, portanto, deixa de ser meramente funcional e passa a
abrir as portas do maravilhoso para aqueles que nele mergulham e se encan-
tam. E nesse mergulho que o caboclo vai ser “mundiado” de poesia ou se
“ajuremar” desta — termo que recorro a religiosidade afro, especificamente da
umbanda, para significar aquele que foi encantado pela magia que existe na
floresta — para voltar com o poético dentro de si. Existe aqui uma encantaria
de si mesmo, uma sacraliza¢cdo do mito que se faz verbo poético na carne, na
voz, na performance.

Para o teorico suico-canadense Paul Zumthor (2007, p. 34), a perfor-
mance ¢ “o unico modo vivo de comunicagdo poética”. Ela indica o que o
autor chama de ato de comunicagdo total, relacionando-se a recepc¢ao e as
condigdes de expressdo e percepgdo. E diz respeito a um momento tornado
presente nas palavras expressas pelos participantes implicados em seu ato de
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forma imediata. “Nesse sentido, ndo ¢ falso dizer que a performance existe
fora da durag@o. Ela atualiza virtualidades mais ou menos numerosas, sentidas
com maior ou menor clareza” (ZUMTHOR, 2007, p. 50).

O mesmo autor compreende que na performance ha um saber fazer, o
que implica um saber ser. Essa afirmacao permite reconhecer a pratica da
performance da seguinte maneira: a) como reconhecimento, como algo que
realiza, materializa, que se faz reconhecer na passagem do virtual ao atual;
b) como inserida num contexto histdrico-cultural especifico, embora seja um
“fendmeno que sai desse contexto ao mesmo tempo em que nele encontra
lugar”; ¢) como comportamento restaurado, no qual um “sujeito assume aberta
e funcionalmente a responsabilidade”, ou seja, desempenha um papel; d) como
transmissora e transformadora (ZUMTHOR, 2007, p. 31).

Nessa perspectiva, acredita-se que, a partir das narrativas mitopoéticas
sobre a Cobra Grande ¢ possivel pensar a performance ndo somente como um
ato de comunicagdo, mas como categoria, cuja fun¢ao poética devera ressaltar
o modo de expressar a mensagem num dado contexto social, considerando
a experiéncia historico-cultural, pelo uso da voz e do corpo, assim como
de outros mecanismos que possam transformar o momento de contar num
momento dramatico e de deleite para os participantes. Esses recursos, que
estdo imbricados na performance, colocam todos em um espago sempre de
acao e transformagao, considerando que, para Zumthor (2007, p. 25), todo ato
de comunicagdo, principalmente a poética, ¢ uma tentativa de mudar aquele
a quem a mensagem se dirige, pois “receber uma comunicacao ¢ necessaria-
mente sofrer uma transformacgao”.

E importante nio perder de vista o fato de que esta forma de expresséo,
a narrativa, faz uso da “linguagem poética”, de que o “corpo” ¢ o veiculo
que “da forma” ao que se quer comunicar ¢ de que “todo ato de performance
¢ reflexivo”, cria uma experiéncia ao mesmo tempo em que reflete sobre ela.
Assim, a linguagem poética permitiria, segundo Jakobson (1974) ampliar a
linguagem verbal, o corpo torna-se voz: na poética estao envolvidas selecdes
e combinagdes nao usuais de elementos. Além disso, a fungdo poética ¢ a
unica dentre as funcdes da linguagem que trata da propria mensagem, ou
seja, ¢ autorreferenciada, logo, propicia reflexdao sobre os proprios processos
constitutivos da linguagem. Tais caracteristicas evidenciam as possibilidades
de analise a que estdo abertas as mitopoéticas sobre a Cobra Grande.

A cauda de Honorato

De acordo com o Dicionario de Simbolos, de Juan Eduardo Cirlot
(1984), a Serpente ¢ vista como um signo do plano energético. Dotada de
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ambivaléncias, a serpente ¢ a dicotomia de si mesma, seu carater € expresso
por meio das caracteristicas biologicas do animal em seu estado de natureza,
lugar que esta intimamente relacionado com o seu interior e os deslocamentos
que a ele sdo implicados.

Animal de aspecto sinuoso e falico, a serpente ¢ vista como simbolo
da sexualidade esguia, dos caminhos que o desejo percorre e penetra para
alcangar sua completude no preenchimento do outro. Sua lingua bifurcada e
ameagadora treme diante do calor e do som detectavel mediante seu “treme-
licar” convidativo, uma vez que esta vibragdo evoca a luxuaria naquele que a
observa, ou intimidador, pois ¢ o prentiincio do beijo pegonhento ou do abraco
de morte que esta por vir. Estes aspectos, quando observados previamente
— ou advertidos por aqueles que possuem experiéncia com os variados tipos
ofidicos, provocam no ser humano que as percebe o impulso pelo fugir ou
pelo entregar-se no congelar da ndo reagao.

Entretanto, tais conhecimentos estio para os aspectos biologicos da ser-
pente. Corréa (2016) observa a serpente enquanto cobra, navio ou encantado.
Estes dois tltimos estao profundamente enraizados no imagindrio amazonico,
como fonte de poéticas sem fim, sem quantidade exata e repleta de conheci-
mentos outros passados do intérprete para o espectador de sua performance.

Narra-se sobre uma Cobra Grande que afunda as embarcacdes, que se
transforma em navio ou que mata os navegantes incautos que se langam aos
rios em noites com ou sem luar. Ver a Cobra Grande torna-se entdo um aviso
para a fuga iminente em busca de terra firme, pois a mesma € provocadora de
banzeiros e — em alguns casos — de ataques diretos, como narra Dona Maria
do Carmo Guimbal de Aquino, moradora de Barcarena, no livro de Corréa
(2016), ao interpretar um ocorrido com seu avo:

Meu avd, Avelino Lopes de Freitas, era seresteiro, tocador de bandolim, e
certa vez ele e outras pessoas estavam vindo em um popop0, de Barcarena,
para tocar em Belém.

Eles vinham tocando animados dentro do barco e, quando chegaram no
rio Guama, diante da orla de Belém, 14 pelas bandas do bairro do Jurunas,
eles avistaram um arco brilhante, ¢ a lua reluzia nele. Era um arco muito
grande, que meu avo até dizia que dava para passar um barco a vela por
baixo dele.

O meu avo, vendo aquela coisa imensa atravessada no rio, falou para o
irmdo dele, que estava de costas pro negocio:

— Mané, tu ja viste um arco parado no meio do rio?

—Nao!

— Entao te vira e vé.

Na hora em que se virou, ele ainda disse:

—Pois é...
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E o0 medo tomou conta de todo mundo. Eles ficaram aterrorizados com
aquilo. Eles nunca tinham visto. Eles pararam de tocar na hora.

Estavam acostumados a fazer aquele caminho, principalmente de madru-
gada, quando vinham trazer farinha, frutas e legumes pro Ver-o-Peso.
Eles pararam o barco, sem fazer barulho. Encostaram a embarcac¢ao a uns
trezentos ou quatrocentos metros de distancia daquele negocio. Foi quando
eles escutaram aquele baque:

—patl!

Aquilo fez um grande banzeiro que até empurrou o barco deles, mesmo
distante como estava, contra a beirada do rio. Parecia uma cipoada.

Al foi que eles descobriram que era a Cobra Grande que estava de tocaia
esperando alguma embarcacgdo desavisada, para dar o bote.

A sorte deles foi que era noite de lua cheia, e as escamas da bicha brilha-
vam com a luz do luar (CORREA, 2016, p. 40-41).

Esta narrativa, marcada pelo falar tipico do paraense, circunscreve-se em
quatro atos: a viagem, o encontro, a fuga e a resposta para o ocorrido. A viagem ¢é
marcada por um objetivo no qual o personagem — o avd da intérprete, neste caso
— precisa cumprir. O encontro ¢ o momento de terror vivido pelo personagem
ao deparar-se com algo que estava para além do real concreto. A fuga remete
diretamente a agdo interior, onde o sobrenatural provoca tamanha reacao de
medo onde a Uinica op¢ao sensata seria fugir. Encerrando os atos desta narrativa,
encontra-se a resposta para o que ocorrera, uma solugao buscada no imaginario
ou como a resposta mais “adequada” para o fato ocorrido, fugindo da razao
logica e cientifica ndo recomendada para a solu¢do do que havia acontecido.

Assim, esta narrativa sobre a Cobra Grande traz — diferente da fabula
que carrega uma maxima moral — um saber sobre o episodio, onde podemos
inferir que todo cuidado ao navegar a noite, pelos rios da Amazonia, ¢ pouco!
Perigo! Risco de Cobra Grande ou outras Encantarias!

Loureiro (2000) retrata em seu poema “O Cantar da Boitina” essa carac-
teristica da serpente que (a)ssombra o imaginario amazonico:

A noite, escura boiuna,
com suas escamas estrelas
passava no rio. Nas trevas

ofidia forma de sombra

dava a impressdo de brotar

e, de bubuia, crescer.

Rumor de ondas ouvia-se

no separarem-se das daguas

para emergir esse vulto

que avulta o escuro no escuro

— sombra entre as sombras que havia,
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que o imaginario, sem olhos,
bem mais do que os olhos, via.
Um pixé de cobra-grande

na brisa se propagava,
enquanto as negras escamas
de prata se iluminavam.
(LOUREIRO, 2000, p. 37).

Percebe-se nos versos deste poeta paraense que a imagem erguida sobre a
Boiuna, como cobra negra — de acordo com a tradugao do tupi mboi (cobra), una
(preta) — remete ao perigo da escuridao, narrativas do invisivel que provocam a
sensacao de iminente perigo, onde os saberes transferidos escoam diretamente
para o imaginario do espectador. Serpenteiam-se as palavras em dire¢do ao
publico que as ouve e envoltos nelas, mergulham neste rio noturno de imagens.

E por meio destas narrativas que uma parte do imaginario amazonico se
mantém em circulagdo, para que ndo caia no esquecimento das modernidades
e dos beneficios que esta traz consigo, como as tecnologias e a facilidade de
acesso a comunicacao. Sao narrativas para serem contadas no escuro da noite,
momento onde as encantarias ganham vida e o imaginario cria sua realidade
luminosa feita de criatividade, memoria e imaginagao.

Deste modo, € por meio destas narrativas que 0 imaginario, como incenso
ritualistico, espalha-se, e constitui-se em principios educativos, regidos por ima-
gens vindas pela voz do outro que as sustenta e repassa oralmente, como parte
de um tesouro que carrega consigo e ditas pela voz do Outro e que sustenta
imagens outras dentro de si. Tal como a semeadura, as narrativas sao plantadas
na memoria de um sujeito, este por consequéncia ¢ parte de uma comunidade,
através dessa relagdo entre os sujeitos — intérprete e expectador que se tornara
intérprete — o imaginario se propaga, € compartilhado por um povo, constroi
saberes que, historicamente, por vias de uma construcao social permeada por
preconceitos e discriminagdes, estdo distanciados dos bancos escolares.

Portanto, acreditamos que no interior de todo sujeito/intérprete ama-
z6mnico hd uma Cobra Grande em potencial, uma serpente que se enrosca na
memoria deste sujeito e que, por meio da voz, cresce por meio da divisdo, do
compartilhar destas narrativas. Esta serpente, que ¢ fonte de terror e fascinio,
estd presente ndo s6 no imaginario individual, mas no imaginario social de
todo um povo que habita as mesmas aguas que servem de olimpo submerso
para as diversas encantarias da Amazonia.

Percebemos, assim, que os saberes evocados por meio destas narrativas
erguem-se a partir do ndo lugar do intérprete amazonida, que por meio de sua
engenhosidade e saberes adquiridos fora do ambiente escolar, compartilha
seus conhecimentos sobre os perigos que estdo presentes nos rios, coOrregos
e furos d’agua desta regido encantada.
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Consideracoes... as escamas singram a tilintar

O imaginario, o mito e o poético sdo viajantes na cauda serpente. Quando
esta singra os rios amazonicos, e encanta ou assola os coragdes dos ribeirinhos,
deixa seu rastro luminoso e possibilita tantas leituras na companhia de seus
viajantes de jornada.

Assim, nas linhas acima, a narrativa e a criagao literaria sdo expressoes
da forca mitica da Boiuna no imaginario nortista, seus encantos e variadas
versdes incidem sobre aquele que narra e sobre aquele que ouve, e proliferam
uma gama de informagdes que, inerentes ao mito, guardam conhecimentos
passados ao longo dos anos através da oralidade, guarnecidos e (re)inventados
pela memoria.

Desse modo, o imaginario amazdnico e suas mitopoéticas de Cobra
Grande sdo fonte de inspiragdo para pesquisadores e artistas, que em suas obras
articulam imagens, saberes e recursos €ticos, poéticos e estéticos, que nascidos
junto a narrativa, trazem em germe principios educativos que ensinam e pre-
nunciam formas outras de conhecimentos compartilhados pelos amazonidas.

As mitopoéticas sobre a Cobra Grande, narradas por caboclos e ribeiri-
nhos que habitam as margens dos rios da Amazdnia, conferem a estes homens
e mulheres participar de dada realidade, em que a sinuosidade dos rios e a
forca que a natureza lhes impde, impregna o imaginario e cultura local. Exerce
papel determinante na coexisténcia entre homem e natureza, numa interagao
observada como de aprendizado em relacdo com os rios e suas particulari-
dades, os saberes necessarios para a navegagao € 0s perigos que 0os mesmos
contém, por exemplo.

Tais imagens rompem com a ideia de que estas narrativas nao veiculam
saberes e nem formam sujeitos, tratadas apenas como mero folclore de um
povo posto a margem da sociedade dita “civilizada e erudita”. As mitopoéti-
cas sobre a Cobra Grande permitem que o sujeito que as escute embarque no
imaginario amazonico e aprenda junto com seus personagens.

Desse modo, a narrativa transmite conhecimentos num processo po¢-
tico em que a enorme serpente abocanha a propria cauda, e ciclica, simbolo
de eternidade e movimento constante, também representa um educar vivo,
repassado de voz em voz: na beira do rio, no barco, na rede, na hora da pesca.
Assim, as vezes bulicoso, outras, feito de calmaria, as mitopoéticas da Boiuna
trazem ao coragao de sua gente conhecimentos, aparentemente distanciados
dos campos da academia, mas que, ao serem devidamente trabalhados, trazem
a luz educativa para os homens, como se a narrativa fosse um carogo, que traz
em si ndo a noite, mas o raiar do amanhecer de um novo dia.






POSFACIO

Mariateresa Muraca

O livro que acabamos de ler ¢ um testemunho valioso do poder da edu-
cacdo e, em particular, da educagdo libertadora em germinar possibilidades
fecundas para pessoas e grupos a partir de situagcdes aparentemente aridas e
desesperadoras. De fato, ele € o fruto — ou melhor um dos frutos, sendo que
ha tantos outros significativos embora mais dificeis de enxergar e nomear
— de um longo processo de discussao e escrita coletiva, que se desdobrou
nos meses mais dificeis da pandemia de Covid19 e que eu tive o privilégio
de acompanhar em varios momentos. Assim, em uma época de isolamento,
distancias e temor, frente a uma crise tao desafiadora para a educagao popu-
lar e seus instrumentos fundamentais (encontros, participagdo, organizagao,
manifestacdes publicas etc.) o caminho colaborativo, proposto e sabiamente
conduzido pelo professor Reinaldo Fleuri, permitiu a coautores e coautoras
alimentar, fortalecer e ampliar relagdes pensantes e reciprocamente formativas.
Foi um processo em espiral, articulado em varias fases de debate coletivo,
trabalho em pequenos grupos e elaboragdo pessoal, em que as/os participantes
partilharam inquietacdes e pontos de vista, formularam perguntas profundas e
se comprometeram em uma busca comum repleta de sentido, valor e também
alegria. Porque se, por um lado, a analise nos conduz a considerar as pro-
blematicas sociais em toda sua gravidade e complexidade, por outro, existe
uma felicidade propria da experiéncia de se sentir proximo a verdade, e essa
experiéncia pode ser vivenciada somente em comunhao.

A verdade desse livro portanto € no encontro e sua metodologia ¢ deco-
lonial. Em particular, o exercicio de decolonizacdo atinge varios elementos
relacionados com a educacao, como:

* as metaforas. A histéria da educacdo ¢ marcada por uma grande
abundancia de metaforas, criadas com a finalidade de desvendar
um fendmeno tao transversal, abrangente e intenso. Podemos
retomar a célebre metafora maiéutica escolhida por Socrates para
descrever o mestre como uma parteira que traz a luz o saber; ou
a metafora botanica declinada em centenas de maneiras diferen-
tes por pensadoras e pensadores do mundo inteiro; ou ainda as
metaforas mecanica e financeira através das quais Paulo Freire
critica a educacdo que mantém as condi¢des sociais dadas ao
invés de transforma-las. Gosto de pensar que essa multiplicagdo
de metéaforas expressa a resisténcia da educagdo perante a pre-
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tensdo definitoria propria da postura moderno-colonial para com
o conhecimento. Em sintonia, o livro apresenta varias metaforas,
surgidas no encontro com pessoas ¢ comunidades: no texto de
Almeida, por exemplo, achamos uma metéafora inspirada por um
construtor de barco, de acordo com o qual sdo justamente as
medidas assimétricas e os angulos imperfeitos que garantem uma
navegac¢ao segura; na mesma maneira na interdisciplinariedade o
“entortamento” de conceitos possibilita alcancar melhor a com-
plexidade dos fatos concretos.

Os imaginarios. De fato, os textos sdo atravessados pela descons-
trugdo de visdes dominantes que condicionam a experiéncia de vida
de certos grupos humanos, limitam suas possibilidades de interagao
social e de aprendizagem, legitimando hierarquias e exclusdes. Sao
questionados os imaginarios que consideram as criangas incapazes
de participar na coproducao de um saber critico a partir das multipli-
ces diferengas que as caracterizam; as pessoas com deficiéncia como
faltantes, desprovidas de qualquer forma de autonomia e desviantes
com respeito a uma suposta normalidade; as idosas e os idosos como
nao produtivos e portanto descartaveis, especialmente quando per-
tencem as classes populares e as populagdes mais marginalizadas.
Assim, os textos proporcionam olhares divergentes, pressupostos
para praticas e politicas outras.

As perspectivas. Uma das contribui¢des mais relevantes do livro
consiste na criagao de entrecruzamentos entre abordagens que geral-
mente sdo voltadas para campos distintos. Um exemplo ¢ o dialogo
entre a educagdo especial e a educacao intercultural, que coloca
no centro a diferenga, como categoria internamente dinamica, que
mostra o carater inacabado da realidade social e a construcédo inter-
subjetiva da cultura, animando processos de transformagao de si e
do mundo em relagdo ao outro.

As praticas. Embora muito denso no plano tedrico, o livro ¢ tam-
bém profundamente enraizado na experiéncia. Muitos textos sur-
gem da reflexd3o comum sobre percursos ou praticas educativas
bem como do reconhecimento e elaboragdo critica de concepgdes
de mundo, metodologias educativas e saberes encarnados em sujei-
tos e comunidades historicamente sujeitados. Portanto, quem esta
a procura pode encontrar férteis sugestoes, propostas e desafios,
suscetiveis ndo somente de ser reinventados mas também de sus-
citar outras criagdes coletivas.
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Entre as muitas palavras geradoras que perpassam o livro — memorias,
resisténcias, alteridade, didlogo, ndo neutralidade, circularidade, perguntas...
— quero ressaltar o valor do conflito que, em uma o6tica freiriana, nao pode ser
desvinculado do amor. Pois o amor auténtico alerta contra formas de obedién-
cia servil; convida para se responsabilizar com relag@o as proprias multiplas
e contraditorias implicagdes nos sistemas de dominagao — como bem fazem
as coautores e os coautores do livro ao reconhecer sua divida de gratidao com
relagdo a genealogias, trajetorias e experiéncias politico-pedagogicas rebeldes
—; motiva para acolher a tensdo que surge na interacao entre diferentes e que,
se adequadamente trabalhada, pode promover a problematizacao da realidade
e a modificagdo de si; anima a transgredir perspectivas e formas de civilizagao
monoldgicas, monoliticas, monoculturais, trazendo a tona a pluralidade que
habita em nds e no mundo. Portanto, ao parabenizar todas as pessoas enga-
jadas no processo que originou o livro, meu desejo € que ele possa inspirar
e encorajar outras iniciativas coletivas de agao-reflexao educativa pautadas
pela busca da vida em plenitude.






COMENTARIOS

Saindo das amarras metodologicas tradicionais

Comentario ao Capitulo 01:
Metodologia Fleuriana: trajetorias de uma
Pedagogia Decolonial e Intercultural

Keila de Jesus Morais Lobato
Miguel Costa Silva

O texto evidencia novas praticas metodologicas para a educacdo, que
podem ser utilizadas em sala de aula nos diversos niveis de ensino. A experién-
cia aqui foi vivenciada na turma de mestrado com aplicagao do trabalho do pro-
fessor Reinaldo Matias Fleuri, o qual se denominou de Metodologia Fleuriana,
que valoriza a decolonialidade e a interculturalidade critica. Essas praticas
divergem do lugar comum de uma educacdo que enfatiza somente o conteudo.

Na perspectiva Fleuriana, constata-se a valorizagdao das experiéncias
trazidas pelos alunos, que se constroem e reconstroem a medida que se criam
e recriam possibilidades de conexdes de historias, memorias, pensamentos,
atitudes, misturas, saberes e sabores etc., que nos tiram das amarras meto-
dologicas tradicionais. Inclusive a abordagem textual nos provoca multiplas
sensacdes, uma vez que mesmo invertendo a logica da leitura ndo se perde o
sentido ou a ideia do (con)texto.

Dessa forma ou sentido evidenciamos na educagao intercultural a
presenga do didlogo, do respeito, da alteridade, que se verifica na perspec-
tiva Fleuriana, metodologia essa que nos permite “viver em plenitude”.

Descolonizar a educacdo, um apreender intercultural com os
povos originarios amazonidas

Comentario ao Capitulo 02:

S6 nasce da arvore quem é da raiz: reflexdes sobre prdticas

pedagdgicas decoloniais e interculturais no ensino superior

Marta Giane Machado Torres

O texto suscita transcendéncias dialdgicas e plurais fruto da movi-
mentacao epistemologica de pesquisadores educacionais da sociedade
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amazonica. Sao conexoes que se fortificaram a partir da participacao da
sociedade civil, dentre os quais cursinhos populares atuantes em periferias
de Belém, movimentos sociais, LGBTQIA+, educacio inclusiva e outras. Este
produto seguramente traduz germinativa analogia para o didlogo sinestésico
da educacdo decolonial, fruto de sensivel materialidade da vivéncia mobili-
zadora pelo Bem Viver!

E uma experiéncia que agrega vivencia escrita de sentido contra hege-
monico, dimensionando sobretudo um alerta a estratégia do capitalismo neo-
liberalista de denominar como “interculturalidade” a sua propria estratégia de
dominagdo por meio de uma integragdo dos “oprimidos” ao sistema.

O conjunto desta escrita comporta narrativas de diferentes sujeitos em
respectivas identidades, de contextos interativos e ambiéncia criativa, forma-
tiva. Aprofundam analise da realidade a fim de promover auto-organizagao
dos povos, radicalizacdo e movimentagao politica, que conforme suas palavras
fortemente alteram a correlagao de forgas no cendrio politico brasileiro.

Como uma rede rizomatica este estudo comporta constatagdes da edu-
cac¢do intercultural critica a fomentar de sentido e resisténcia caminhadas e
trajetorias do povo que luta. Sacode nossas estruturas mobilizadoras.

Por um apreender intercultural com os povos originarios amazonidas!

O dialogo intercultural como praxis de uma educacio freireana

Comentario ao Capitulo 03:
A interculturalidade na educagdo freiveana: o
dialogo como estratégia pedagogica

Keila de Jesus Morais Lobato
Miguel Costa Silva

E facil notar a presenca do dialogo como estratégia da construgdo tex-
tual e, portanto, da metodologia adotada para a conversa dos autores sobre
a interculturalidade na educacdo freireana e fleuriana. Na interacdo com o
outro, onde “a educagdo ¢ comunicagao”, ¢ didlogo, € respeito.

Nesse didlogo temos Bell hooks, “como sujeito da resisténcia”; Michel
Foucault, trazendo a discussao da existéncia de uma s6 verdade e de um tnico
saber; Marilena Chaui, do saber advindo do conhecimento cientifico, que
tem uma intencionalidade opressora; Fleuri que compreende que a educagao
intercultural ¢ uma relagdo que “indica uma situagdo em que pessoas de cul-
turas diferentes interagem; Oliveira, que aponta Paulo Freire como a génese
da educacao intercultural no Brasil.
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Paulo Freire vem com um modo diferente de ensinar e aprender, uma
educacao dialogica e reflexiva, com amorosidade no ato de educar. Essa dia-
logicidade evidencia um mover da educagao, o didlogo intercultural como
praxis de uma educacao freireana. A interculturalidade aliada a educacao
popular resgata possibilidades de inclusdo de novos horizontes destinados
aos povos historicamente excluidos.

O dialogo critico em sala de aula
Comentario ao Capitulo 04:
Filosofia com criangas: educagdo intercultural

em ambiente de educagdo popular

Angélica Paula Ferreira Gomes

O texto reflete acerca do ensino da Filosofia, revelando praticas pedago-
gicas e apresentando novas formas de trabalhar a disciplina em sala de aula,
desenvolvendo o dialogo e construindo a integralidade dos alunos.

Os estudos desenvolvidos apresentam estudantes participantes ativos
das atividades, criticos, conhecedores da realidade que os cercam e vitimas
de uma sociedade repleta de desigualdades sociais, educacionais e outras.
Contudo, esses mesmos alunos sdo aqueles “sujeitos que se encontram para
transformar o mundo em colaboracio”.

Logo, o texto traz uma reflexdo interessante e necessaria para as criangas,
adolescentes, professores, pais ¢ populagdo em geral.

Entre saberes: por uma outra formacao docente

Comentario ao Capitulo 05:
A praxis da educa¢do Kaingang

Georgia Pereira Lima

As dialogicas culturais por uma outra educacao, foco do texto, consti-
tuem dimensoes e perspectivas da formacao docente e do fazer pedagdgico
como enfrentamento aos modelos hegemonicos de educagdo formal, buscando
romper com padrdes dominantes eurocentrados.

Subvertem assim o contexto escolar num espago de encontros de geracdes
culturalmente articuladas no viver, que integra percepgdes de ancestralidades
como base para pensar a educagdo brasileira, pautada pelo pensamento do
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colonizador ao interpor, a partir de experiéncias socialmente constituidas, o
reconhecimentos dos ecos das diversidades de saberes e fazeres de transitos
interculturais das simbologias sagradas das “plantas” e do “sabor” que inte-
gram processos historicos diferenciados, circunscritos ou nao, das culturais
dos povos originarios.

Estamos diante de um texto que expde de forma incisiva a complexidade
da “cultura kaingang”, sob dupla aspiragao, ao mesmo tempo em que denun-
cia o descaso, reafirma o direito e respeito com educag@o escolar indigena,
desafia a docéncia com um saber fazer de uma outra proposta metodologica
assumidamente decolonial.

Praticas, saberes e sabores Kaingang

Comentario ao Capitulo 05:
A praxis da educagdo Kaingang

Keila de Jesus Morais Lobato
Miguel Costa Silva

Aqui se debate sobre Educacao Escolar Indigena vs Educagao Indigena, o
processo de colonizacdo dos saberes tradicionais e ancestrais dos povos indige-
nas que passaram por diversas apropriagdes, enquanto o direito a propriedade
intelectual lhes foi negado. Entdo se considera as atividades didatico-pedagogicas
de professores Guarani, Kaingang e Lakland-Xokleng nas praticas e saberes rela-
cionados a tematica dos Territorios de Ocupagao Tradicional em Santa Catarina.

As reflexdes afloram nos caminhos Interculturais e Intergeracionais em
torno da “educacdo escolar indigena”, tratando de expor as contradigdes que
distanciam os modos de aprendizagem na “educagdo indigena”.

Interculturalidade critica, inclusao e (re)existéncia

Comentario ao Capitulo 06:
Interculturalidade critica: relatos das pessoas
com deficiéncia em tempos de pandemia

Hennek Bezerra de Souza
Joel da Costa Lobato Junior

Podemos afirmar que a desigualdade em nossa sociedade se intensifi-
cou com o contexto pandémico de 2020. Quando falamos de pessoas com
deficiéncia, essa situacdo se agrava na medida em que as condi¢des basicas
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para se manterem seguros durante a pandemia da Covid-19 lhes foram pra-
ticamente negadas.

Acreditamos que as informagdes primordiais para atravessar uma pan-
demia ndo foram transmitidas de maneira inclusiva. Visto que a sociedade
brasileira ¢ desigual, e para os grupos excluidos tornou-se ainda mais dificil
ter acesso as orientagdes basicas, como o uso adequado de mascara, instrugdes
sobre os Lockdowns etc.

Destacamos que a tematica apresentada neste capitulo nos proporciona
reflexdes significativas. Pensar nas diversas crises que o Brasil tem vivenciado,
como a crise ecologica, sanitdria, econdmica e principalmente a crise politica,
¢ pensar em medidas que possam incluir e garantir a seguranca de todos, em
meio a um periodo de mudangas for¢adas em nosso cotidiano.

Nao obstante, € preciso manter debates e reflexdes acerca desta tematica,
no didlogo sobre o contexto que estamos vivenciando, principalmente no que
diz respeito aos desafios e dificuldades enfrentadas pelas pessoas com defi-
ciéncia. No tocante, este texto evidencia o questionamento se de fato estamos
agindo com alteridade, quando o momento exige que cada pessoa pense para
além do seu individual, e seja possivel haver a inclusdo para o coletivo.

Ensino de Libras no contexto Amazonico: (re)existéncia.
Comentdario ao capitulo 07:
Por uma interculturalidade critica no ensino de libras

na Amazonia paraense: aproximagoes com os estudos da linguagem

Ruth Cardoso Lima

Pensar na pluralidade educacional com as quais o educando se repre-
senta e representa o outro requer nao perder de vista a diversidade de posi-
¢oes socio-historicas que o educando ocupa, todas elas concorrentes para a
construcdo da (re)existéncia individual e a0 mesmo tempo compartilhada no
ambito educacional.

Umas das maiores evidéncias em relacdo as praticas de ensino de libras
no contexto Amazonico ¢ relacionado a caréncia de estudos linguisticos locais,
visto que o ensino esta pautado no mundo concreto da vida vivida cotidiana-
mente no qual abarca saberes, cultura e linguagem.

No entanto, as referéncias de bases interculturais e dos estudos surdos
precisam ser aprofundadas nesse ensino de Libras. Espera-se que os estudos
no ambito do ensino sejam mergulhados no contexto amazonico, tornando-se
(re)existéncia para a comunidade surda. Portanto, ¢ necessario langar outros
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olhares para a regido paraense, no sentido de focalizar maiores discussdes em
torno da caréncia de estudos linguisticos.

Infancias e praticas pedagégicas interculturais
Comentario ao capitulo 08:
Educacao intercultural: lugar simbdlico de desafios na

construgdo de praticas pedagogicas com as infancias

José Anchieta de Oliveira Bentes

Infancias e praticas pedagogicas interculturais permeiam as discussoes
no capitulo. A infancia é pensada como alteridade, como uma singularidade,
marcada no tempo e no espago, nao cabendo tentativas de homogeneizagdes e
generalizagdes. Uma alteridade que se constroi na relagdo eu-outro, no mundo
da vida que ¢ o mesmo mundo da cultura.

Nesse mundo da vida-cultura, as praticas pedagogicas interculturais
implicam um/a professor/a como agente de transformacao, junto com o alu-
no/a, também transformador, que passa a ser reconhecido, valorizado, tendo os
objetos de ensino como ferramentas de luta e de sobrevivéncia, para analisar
a realidade e partir para a luta. Implica relagdes entre as criangas (intrage-
racional) e das criangas com os adultos (intergeracional), de aceitagdo, de
inclusdo, de respeito para com o outro.

Particularmente, traz um contorno especifico quando se discute a ruptura
de estigmas que criangas com transtornos mentais sofrem. Para esses sujei-
tos de direitos ¢ defendido pelas autoras as praxis da educacao libertadora,
intercultural e decolonial.

Educacio Intercultural: Um olhar para infancia

Comentario ao capitulo 08:
Educacgao intercultural: lugar simbolico de desafios na
construgdo de praticas pedagogicas com as infancias

Dina Jeciane Bonfim
Flavio Moreira de Paula
Luciane Cristina Faruas de Aguiar

Aborda a tematica infancia em suas multiplas dimensodes (humanas, cul-
turais e sociais) e busca aproximar esse campo de discussao com as contri-
buigdes epistemologicas da Interculturalidade e Educacao.
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E necesséria a emergéncia de uma educacio critica que dialogue com
o universo da cultura infantil, respeitando: as potencialidades, pensamen-
tos, autonomia, criatividade e saberes das criangas. Além disso, o papel do
educador/a, pais e todos que circundam seu convivio ¢ tornar-se parte dessa
construgdo, entendendo que seu universo faz parte do mundo do estar sendo,
da pedagogicidade concreta do aprender a ler o mundo.

Ainda que de forma ingénua e diferente, ndo se deve ignorar a legitimi-
dade das representagdes, cultura e experiéncias das criangas que vivem infan-
cia(s) singulares. Os estudos de Foucault mostram a sociedade disciplinadora
que surgiu com a constitui¢do do Estado moderno do século XIX. Nesta socie-
dade disciplinadora ha separagdes entre “normais e anormais’ que ocorrem
de forma estruturada e vigiada, na qual se exclui o louco, violento, leproso,
entre outros, que nao estao produzindo para a sociedade capitalista. Onde se
instaura a politica disciplinadora e a biopolitica normativa enquanto procedi-
mentos institucionais de modelagem de individuo e de administragdo coletiva.

Esse processo disciplinador se dé através das institui¢gdes como escolas,
prisdes, e a igreja, que controlam a vida dos individuos e sdo formadoras dos
corpos ddceis, ou seja, corpos submissos e exercitados para se tornarem cada
vez mais produtivos.

Nesse contexto esta inserida a educagao das criangas que é colocada
como forma de inculcagao e, por isso, deve ser problematizada em ambito
académico social a fim de possibilitar novas percepgdes sobre a(s) crianga(s)
e a(s) infancia(s) e, assim, garantir a validade de suas agdes no mundo, com
o mundo e com 0s outros.

A educacio intercultural como resisténcia contra a colonialidade

Comentario ao capitulo 09:
Educacao intercultural, inclusdo e o discurso
neoliberal na educagdo contempordnea

Adamor Quaresma Gongalves
Thiago Gomes da Silva

O paradigma educacional contemporaneo ¢ pautado nos principios neo-
liberais de sociedade, que historicamente vém marginalizando e produzindo
como diferente os diversos sujeitos sociais. Nessa perspectiva, a autora sinaliza
a urgéncia de rompermos com esse modelo monocultural eurocéntrico, enrai-
zado em nossas institui¢des educacionais, que advoga por um padrao politico
econdmico capitalista, responsabilizando os alunos por nao se adequarem a
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concepcdo hegemonica de educacdo, que traz na sua esséncia a homogenei-
zagdo a luz da cultura ocidental.

O momento politico e econdmico atual no Brasil vem tomando o processo
educacional como um instrumento manipulador e reprodutor da ideologia
econdmica da globalizag¢do. O trabalho de Domingues vai além da proble-
matizagao do contexto educacional contemporaneo e apresenta o paradigma
da educacgdo intercultural como instrumento de resisténcia contra a colonia-
lidade arraigada na estrutura da sociedade brasileira.

Versa por uma educagao para a inclusao, pautada no dialogo, dando voz
aos coletivos marginalizados e excluidos no decorrer da histéria nacional,
alicergando um ambiente educativo democratico de respeito, tolerancia e
troca de experiéncias e saberes, possibilitando uma formagao cidada para
convivéncia em uma sociedade multicultural.

A escola deve desenvolver uma pratica educativa que respeite e con-
temple os diversos grupos sociais que constituem a sociedade na contem-
poraneidade. No decorrer do artigo, Domingues reflete sobre o contexto de
crise politica e econdmica no Brasil, além disso, registra os anos de 2020
e 2021, que estdo sendo marcados de forma avassaladora pela crise oriunda do
novo Coronavirus, fato que escancarou ainda mais as desigualdades sociais.

Mediante o cenario politico atual que a sociedade brasileira passa, o
estudo de Domingues suscita questdes que precisam ser enfrentadas por meio
das praticas educativas para tornar a escola um ambiente dialdgico e inclusivo,
desvelando as estruturas sociais opressoras € promovendo a organizagao e
articulagdo politica dos grupos historicamente oprimidos pelo sistema colo-
nialista, promovendo a resisténcia para a emancipagdo sociocultural e politica.

Um entrelacar de historias e teorias envolventes e viventes
Comentario ao capitulo 10:
Interculturalidade e memorias de sujeitos da Amazonia: contribui¢oes

para uma pedagogia decolonial por meio da educagdo popular

Jodo do Espirito Santo Lima Malcher Junior

O texto consegue envolver aquele que o 1€ em um universo tematico
proprio e expansivo ao mesmo tempo. No mesmo instante — gragas por haver
uma convengao de tempo tao essencialmente flexivel — em que identificamos
as narrativas proprias do texto elaborado, identificamos também a historia
mais abrangente enquanto construgdo social, identificamos nossas proprias
narrativas. Ao magistralmente relacionar, ou melhor, entrelagar as concepgdes



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 235

vivas da decolonialidade, da interculturalidade e das envolventes “lembran-
cas de velhos”, descritas por Eclea Bosi, o texto assume uma naturalidade e
estrutura unicas e que nos convidam a sérias e necessarias reflexdes sobre a
tematica tratada e vivida.

Narracao e oralidade como espacos de resisténcias criativas

Comentario ao capitulo 11:
“Eu sou uma historia viva”: narrativa de vida de D. Querida

Mariateresa Muraca

Os autores propdoem uma interpretacdo dialogica da narracao de vida de
dona Querida, mostrando as marcas de multiplas opressdes, mas também,
sobretudo, possibilidades de resisténcia e criatividade.

O dialogo se da tanto entre as autoras e os autores — como se depreende
da contextualizacdo inicial, em que articulam perguntas, vivéncias e reflexdes
experimentadas nos primeiros momentos da pesquisa —; como na relagdo
com a protagonista, tornando a escrita um poderoso instrumento ao servigo
da oralidade, na valorizagdo da polissemia mas também das lacunas que lhe
sdo proprias; e também com os leitores, que sdo convidados a entrar em um
espago de comparticipagdo e compaixao (no sentido originario de partilha das
paixdes do outro), portanto posicionado e ndo neutral.

Assim a historia de vida de dona Querida se transforma em uma historia
exemplar, através da qual muitas outras historias marginalizadas ou até mesmo
silenciadas podem emergir e insurgir. Alids dona Querida ¢ reconhecida como
um ponto luminoso e autoravel de uma genealogia cultural, politica e peda-
gbgica, a qual os autores atribuem visibilidade e relevancia e na qual eles
mesmos se situam, enquanto pesquisadores afrodescendentes, paranaenses,
enfim, brasileiros e latino-americanos.

Resisténcia, Resiliéncia e (Re)Existéncia

Comentario ao capitulo 11:
“Eu sou uma historia viva”: narrativa de vida de D. Querida

Marinés de Maria Ribeiro Rodrigues

O texto da énfase a “historia vista de baixo”, das “pessoas comuns”,
como Dona Querida, protagonista de um enredo historico que enriquece a
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explicag@o dos processos de resisténcia, resiliéncia e (re)existéncia das popu-
lacdes tradicionais, em particular, os quilombolas.

Traz exemplos e trata com clareza de temas que vém sendo negados e
silenciados na escrita da histéria como: discriminagao, espiritualidade, sabe-
res, encantes, entre outros, mostrando como desafio da escola o rompimento
com a perspectiva eurocéntrica de construcdo do conhecimento que nega as
“sabedorias insurgentes”, as “experiéncias ancestrais” dos povos originarios.

Apresenta a importancia do trabalho com biografias de pessoas comuns
em sala de aula, de personagens que os alunos possam nomear, dos quais pos-
sam se recordar, no sentido de contribuir com o abandono do etnocentrismo
em favor de uma visdo mais pluralista de educa¢do, comprometida com a
desconstrugdo da colonialidade do poder, do saber, do ser e do viver, através
da interagdo dialdgica com os saberes dos povos originarios.

Travessias com Dona Querida

Comentario ao capitulo 11:
“Eu sou uma historia viva’': narrativa de vida de Dona Querida

Jeovani de Jesus Couto

Seu nome traz afetividade
Doce escuta, alteridade
Cabelos brancos, negritude
Tessitura resiliente em plenitude
Entrelacando presente e passado
Narrativas de vida, antepassado
Mulher amazonida em palavras e memorias a encantar
Da Africa a Sucurijuquara, travessias a nos ensinar
Cruzamento de temporalidades
Guardia de saberes, sublimidade
Histoéria de velho, sabedoria
Luta antirracista, curadoria
Humanos e ndo humanos, arte e encante
Mulher das aguas, tocante!
Quilombola, sua voz entoa lutas decoloniais
Historicidade embricada de saberes culturais
Pertenca e feminismo
Contra o colonialismo do ser
Dona querida nos ensina a viver
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A sociopoética do territorio
Comentario ao capitulo 12:
Corpo d’agua: uma cartografia indisciplinada

do Bairro da Barra — trajetorias decoloniais

Jacqueline Candido Guilherme

As agdes sociopoéticas (estéticas-expressivas) se somam a educagdo
ambiental a partir de relagdes interculturais, promovendo aprendizados
mutuos entre os saberes provindos pela academia, pela escola e pelas ruas
do bairro. Sendo a troca entre seres viventes um fendmeno muito antigo per-
meado pela circulagdo entre coisas e saberes, no texto sao expressas essas
relagdes sociotécnicas e culturais.

Almeida nos mostra a importancia do rio, do cultivo de certas plantas,
dos sons, das bonecas Abayomi na construgdo dos sujeitos em relagdo no
Bairro da Barra. Para além, o autor salienta como saberes diversos sdo com-
partilhados e com-formam os sentidos do que vem a ser esse territorio, de
modo plural. Ele nos recorda que as coisas e pessoas ndo existem antes das
relagdes, e que sdo elas capazes de mobilizar tempos € espagos outros, assim
como construir sentidos diversos para si sobre o mundo que experienciam.

Das mais diferentes atividades, o autor lanca luz para as praticas artisticas
elaboradas e vivenciadas no Bairro da Barra, que emergem de relagdes diversas e
expressam diferentes modos de vivéncia e entendimento do territorio geografico,
que ¢ fisico, que € historico e que € multiplo no entendimento das pessoas locais.
Expressoes artisticas que além de serem matérias para apreciagao estética, envol-
vem processos politicos que engajam pessoas em tempos e lugares diversos e nos
informa de uma de suas caracteristicas elementar: a capacidade de entrelagar vidas.

Mitopoéticas Amazonicas, imaginario, narrativas orais

Comentario ao capitulo 13:
O silvo da cobra grande: uma mitopoética no imagindrio amazénico

Hennek Bezerra de Souza
Joel da Costa Lobato Junior

As palavras do poeta Paes Loureiro (2014) nos dizem que o Mundama-
zonico ¢ um mundo dentro do mundo, e que a Amazodnia ¢ plural em seus
significados, saberes e sujeitos. Neste sentido, consideramos que proporcionar
visibilidade a cultura Amazonica nao ¢ uma tarefa simples.
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Hoje temos a Amazonia representada em producdes literarias, académicas, e
por meio das redes de informagdes tornou-se possivel articular a conexao entre o
local e o global, no dialogar entre o imaginario e o cientifico. Para tanto, este capi-
tulo nos permite velejar pelas aguas das produgdes literarias da/na Amazonia. E
assim como a Boiuna, a grande serpente aquifera e escamosa que emerge nos rios,
as narrativas orais transportam os saberes que constituem o contexto amazonida.

Destacamos a importancia no movimento de formacao realizado no Pro-
grama de Pés-graduacdo em Educagdo (PPGED/UEPA), que por meio da dis-
ciplina intitulada “Educaco Intercultural: aprender com os povos originarios
amazonidas a viver em plenitudes”, proporcionou encontros remotos com discus-
soes, debates e reflexdes, que possibilitaram a conexao direta da Amazonia com
a Mata Atlantica, na partilha de saberes e resisténcias das pesquisadoras e pesqui-
sadores de alguns pontos do nosso pais, mesmo diante de um contexto adverso.

A presenca das poéticas orais na escola

Comentario ao capitulo 13:
O silvo da cobra grande: uma mitopoética no imagindrio amazoénico

Jayna Karolyne de Souza Santos

Desde muito cedo mergulhamos no oceano das poéticas orais, um lugar
magico e repleto de historias sobre seres visagentos, encantados e sobrenatu-
rais. Porém, estes saberes pouco chegam as salas de aula, a ndo ser em datas
comemorativas como o Dia do Folclore. Dessa forma, os saberes que nos
envolvem da infancia a vida adulta sdo concebidos como lendas e crendices,
ou seja, termos que desmerecem as poéticas orais.

Nessa perspectiva, o artigo nos mostra como as mitopoéticas sobre a
Cobra Grande — uma das diversas figuras mitologicas que povoam a regiao
amazonica — podem contribuir para o fortalecimento da identidade cultural
dos sujeitos da Amazonia. Trata-se de um texto muito envolvente e instigante,
com discussodes necessarias a educagao.

Versos Encanados

Comentario ao capitulo 13:
O silvo da cobra grande: uma mitopoética no imagindrio amazonico

Denis Ramon da Silva Alves

“O Silvo da Cobra Grande” revisita o mito da “cobra” como a matriz
fundadora do mundo. Tal como arvores e dragdes e divinos, amplamente
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presentes no imaginario global, este ¢ fixado como uma ode ao imaginario
dos povos, mais especificamente os amazonicos, que t€m em seus muitos rios
a prova de um ofidio capaz de rachar o mundo, seu ovo; ser mae(s) de rio(s);
navios; tornar-se mulher e homem; inaugurar a noite.

Os povos originarios encontram uma conexao metafisica com as proprie-
dades mais convencionais da natureza (rio, serpente, caminho, morte, medo...)
e encontram sua passagem ao infinito que nos costura como espécie. Aqui,
ndo se afronta o dragdo com espadas e lancas, nem movem-se exércitos em
busca de ouro, mas se teme, respeita, respira, afoga-se.

Revisitando essas premissas, por meio de um trabalho que nos transporta
em referéncias e contemplagdes, acabamos por entrar em contato com algo
além dos contos de cautela, ou do mito enquanto explicagdo do mundo fisico,
mas no amago da propria experiéncia humana, que se reprisa em ineditismos,
o qual chamamos de destino, abragando a fisionomia do caminho percorrido
pela Boiuna, abrindo rios e picadas no tempo anterior ao humano, e também
nos adequando a nossa experiéncia de finitude perante uma figura fantastica.

E importante frisar o carater mitopoético do trabalho — que torna-o inti-
mamente adequado ao seu objeto pesquisado — entrelagando tudo. E possivel
observar, apos uma leitura atenta o mito reerguer-se saudoso e resistente, entre
encanamentos das casas, valas, rios eutrofizados — e espalhados pelas cidades
amazonicas —, estradas abertas floresta adentro, em simulacros perversos, em
um Eden urbano, que constrangem a relagdo com a imagem do rio e seus habi-
tantes, acuado, mas presente.

Aqui permito-me um comentario também encanado e timido, que da
mesma natureza rasteira responde e presta respeito ao capitulo:

Na hora mais quieta,
a chuva com sol
eleva sedimentos do
igarapé inédito.

Um ultimo fio de luz
acende um ovo:
Aquece-o
Transforma-o
Torna-o
ofidio.

Frio-rio
Broto de veneno
Neve-folha.

Eclode o rebento!
Choca-se 0 ovo com o choque do mundo
Ainda ndo sabe, seu destino:
A panturrilha virgem.






REFERENCIAS

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 5. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007.

ABREU, Walber Gongalves de. Processos de formacio de sinais: um
estudo sobre derivagdo e incorporagao nominal na Lingua Brasileira de
Sinais. 2019. 167 f. Disserta¢ao (Mestrado em Letras) — Universidade Fede-
ral do Pard, Belém, 2019. Disponivel em: http://repositorio.ufpa.br/jspui/
handle/2011/12293. Acesso em: 7 jun. 2021.

ADAMS, Cristina. As populagdes caigaras ¢ o mito do bom selvagem: a
necessidade de uma nova abordagem interdisciplinar. Revista de Antropo-
logia, Sao Paulo, v. 43, n. 1, p. 145-182, 2000. Disponivel em: https://www.
revistas.usp.br/ra/article/view/27091. Acesso em: 7 jun. 2021.

ADICHIE, Chimamanda Ngozi. Chimamanda Adichie: o perigo de uma
unica histéria. TEDGlobal 2009. Disponivel em: https://www.ted.com/talks/
chimamanda ngozi adichie the danger of a single story?language=pt-br.
Acesso em: 28 maio 2021.

ALBUQUERQUE, Maria Betania B.; FARES, Josebel Akel; SILVA, Maria
das Gragas da; CARVALHO, Nazar¢ Cristina (org.). Saberes da experiéncia,
saberes escolares: dialogos interculturais. Belém: EDUEPA, 2016.

ALMEIDA, Lenildo Gomes de. O lugar das culturas populares no mundo
globalizado. Visao Global, Joagaba, v. 15, n. 1-2, p. 91-102, jan./dez. 2012.
Disponivel em: https://portalperiodicos.unoesc.edu.br/visaoglobal/article/
view/3414/1513. Acesso em: 7 jun. 2021.

ALMEIDA, Lenildo Gomes de. Redes de saberes nas rodas de samba.
2002. 67 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacao) — Faculdade de Educagao,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2002.

AMARAL, Selma. Matriarca quilombola guarda saberes populares da flo-
resta e rico antepassado cultural e familiar. Belém: Agéncia Belém, 2021.
Disponivel em: http://agenciabelem.com.br/Noticia/219091/matriarca-qui-
lombola-guarda-saberes-populares-da-floresta-e-rico-antepassado-cultural-
-e-familiar. Acesso em: 7 abr. 2021.



242

ARENDT, H. O deserto ¢ os oasis. /n: ARENDT, Hannah. A promessa da
politica. Rio de Janeiro: Difel, 2010.

ARIES, Philippe. Histéria social da crian¢a e da familia. Rio de Janeiro:
Guanabara, 1986.

ASIE. ACAO SABERES INDIGENAS NA ESCOLA — Niicleo SC. Dis-
ponivel em: http://saberesindigenas.ufsc.br/. Acesso em: 1° maio 2021.

BACZKO, Bronislaw. A imaginagao social. /n: LEACH, E. et al. Anthropos-
-Homem. Lisboa: Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1985.

BAKHTIN, Mikhail. Os géneros do discurso. /n: BAKHTIN, Mikhail. Esté-
tica da criacao verbal. 6. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2011. p. 261-306.

BAKHTIN, Mikhail. Por uma metodologia das ciéncias humanas. /n:
BAKHTIN, M. Notas sobre literatura, cultura e ciéncias humanas. Sdo
Paulo: Editora 34, 2017. p. 57-79.

BALLESTRIN, Luciana. América Latina e o giro decolonial. Revista Bra-
sileira de Ciéncia Politica, Brasilia, n. 11, p. 89-117, maio/ago. 2013.
Disponivel em: https://www.scielo.br/j/rbcpol/a/DxkN3kQ3XdYYPbwwXH-
55jhv/?Nang=pt&format=pdf. Acesso em: 6 jun. 2021.

BARBIER, René. A Pesquisa-Ac¢ao. Brasilia: Liber Livro Editora, 2007.

BARROS, Leonardo de Oliveira; LEMOS, Carolina Rodrigues Bueno;
AMBIEL, Rodolfo Augusto Matteo. Qualidade de vida e satisfagdo com a
imagem corporal de transexuais. Arquivos Brasileiros de Psicologia, v. 71,
n. 1, p. 184-195, 2019. Disponivel em: http://pepsic.bvsalud.org/pdf/arbp/
v71nl/14.pdf. Acesso em: 2 jun. 2021.

BARTHES, Roland. Analise estrutural da narrativa. 4. ed. Rio de Janeiro:
Vozes, 2011.

BARTHES, Roland. O efeito de Real. /n: GENETTE, Gérard et al. Litera-
tura e semiologia: pesquisas semiologicas. Petropolis: Vozes, 1972. p. 35-44.

BASSO, Fernanda Gisele; FERNANDES, Marcio. O indio platinocomo
papel branco: os primeiros tempos da imprensa na américa jesuitica
(1580-1780). In: SEMANA DE INTEGRACAO ENSINO, PESQUISA E



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 243

EXTENSAO, 2009, Caxias do Sul. Anais [...]. Caxias do Sul: Unicentro, 2009.
Disponivel em: https://anais.unicentro.br/siepe/isiepe/pdf/resumo_1371.pdf.
Acesso em: 7 jun. 2021.

BENTES, José Anchieta de O.; LOBATO, Huber K. G. Alteridade e dialogo
em Paulo Freire: entrevista com Reinaldo Matias Fleuri. Periferia, v. 12, n.
1, p. 248-270, jan./abr. 2020. Disponivel em: https://www.e-publicacoes.uerj.
br/index.php/periferia/article/view/48449/33160. Acesso em: 15 jun. 2021.

BERGSON, Henri. Memoria e vida. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006.

BERTAUX, Daniel. Narrativa de vida: a pesquisa e seus métodos. Natal:
EDUFRN; Sio Paulo: Paulus, 2010.

BERTOLIN, Maria José. Historia da Barra. Santa Catarina, 1991.
BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Ed. UFMG. 1998.

BOSI, Ecléa. Memoria e sociedade: lembrancas de velhos. Sdo Paulo: T. A.
Queiroz, 1979.

BRANDAO, Carlos Henrique. A educag¢iio como cultura. Campinas, SP:
Mercado de Letras, 2002.

BRANDAO, Carlos Henrique. Vocacdo de criar: anotacdes sobre a cultura e as
culturas populares. Cadernos de Pesquisa, v. 39, n. 138, set./dez. 2009. Dis-
ponivel em: https://www.scielo.br/pdf/cp/v39n138/v39n138a03.pdf. Acesso
em: 28 set. 2020.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Cendarios e momentos da vida camponesa:
trés dias de caderno de campo em uma pesquisa no Preto de Baixos do Bairro
dos Pretos, em Joanodpolis, Sao Paulo. /n: NIEMEYER, Ana Maria; GODOI,
Emilia Pietrafesa de (org.). Além dos territérios: para um didlogo entre a
etnologia indigena, os estudos rurais e os estudos urbanos. Campinas, SP:
Mercado das Letras, 2003.

BRASIL. Decreto n° 3.956, de 8 de outubro de 2001. Promulga a conven¢ao
interamericana para a eliminagao de todas as formas de discriminacdo contra
a pessoa portadora de deficiéncia. Brasilia, DF: Presidéncia da Republica,
[2001]. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/2001/
d3956.htm. Acesso em: 24 maio de 2020.



244

BRASIL. Decreto n° 5.626, de 22 de dezembro de 2005. Regulamenta a
Lei n® 10.436, de 24 de abril de 2002, que dispde sobre a Lingua Brasileira
de Sinais — Libras, € o art. 18 da Lei n°® 10.098, de 19 de dezembro de 2000.
Brasilia, DF: Presidéncia da Republica, [2005]. Disponivel em: http://www.
planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2004-2006/2005/decreto/d5626.htm. Acesso
em: 25 jul. 2020.

BRASIL. Diretrizes Curriculares Nacionais da Educac¢io Basica. Ministério
da Educacao. Secretaria de Educagao Basica. Diretoria de Curriculos ¢ Educagao
Integral. Brasilia: MEC, SEB, DICEI, 2013. Disponivel em: http://portal.mec.
gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=13448-dire-
trizes-curiculares-nacionais-2013-pdf&Itemid=30192. Acesso em: 7 jun. 2021.

BRASIL. Lei de diretrizes e bases da educac¢ao nacional. Brasilia, DF:
Senado Federal, 2005. Disponivel em: https://www?2.senado.leg.br/bdst/bits-
tream/handle/id/70320/65.pdf. Acesso em: 23 maio 2020.

BRASIL. Parametros curriculares nacionais. Brasilia: Secretaria de Edu-
ca¢do Fundamental/ MEC, 1997.

BRASIL. Politica Nacional de Educacio Especial na Perspectiva da Edu-
cacao Inclusiva. Brasilia: Secretaria de Educacao Especia/ MEC, 1994,

BRIGHENTI, Clovis Antonio. Povos indigenas em Santa Catarina. In: NOT-
ZOLD, Ana Lucia Vulfe; ROSA, Helena Alpini; BRINGMANN, Sandor
Fernando (orgs.). Etnohistéria, historia indigena e educacao: contribuicdes
ao debate. Porto Alegre: Pallotti, 2012.

BUBER, Martin. Eu e Tu. 10. ed. Sdo Paulo: Centauro, 2001.

CANDAU, Vera Maria Ferrdo. Cotidiano escolar e praticas interculturais.
Cadernos de Pesquisa, v. 46, n. 161, p. 802-820, jul./set. 2016. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/cp/a/GKr96xZ95tpC6shxGzhRDrG/?lang=pt.
Acesso em: 15 ago. 2020.

CANDAU, Vera Maria Ferrao. Didatica critica intercultural: aproximacdes.
Petropolis: Vozes, 2012.

CANDAU, Vera Maria Ferrao. Diferengas culturais, cotidiano escolar e pra-
ticas pedagodgicas. Curriculo sem Fronteiras, v. 11, n. 2, p. 240-255, jul./



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 245

dez. 2011. Disponivel em: https://saopauloopencentre.com.br/wp-content/
uploads/2019/05/candau.pdf. Acesso em: 15 ago. 2020.

CANDAU, Vera Maria Ferrao. Diferencgas culturais, interculturalidade e edu-
cagdo em direitos humanos. Educacao e Sociedade, Campinas, v. 33, n. 118,
p- 235-250, jan./mar. 2012. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/es/a/QL9n-
WPmwbhP8B4QdNS8yt5xg/?lang=pt&format=pdf. Acesso em: 7 jun. 2021.

CANDAU, Vera Maria Ferrao. Direitos humanos, educa¢ao e interculturali-
dade: as tensoes entre igualdade e diferenca. Revista Brasileira de Educacio,
v. 13 n. 37, p. 45-56, jan./abr. 2008. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/
rbedu/a/5szsvwMvGSVPkGnWc67BjtC/?lang=pt&format=pdf. Acesso em:
30 maio 2021.

CANDAU, Vera Maria Ferrao (org.). Interculturalizar, descolonizar, demo-
cratizar: uma educacdo “outra”? Rio de Janeiro: 7 Letras, 2016.

CANDAU, Vera Maria Ferrao. Sociedade, educacio e cultura(s): questdes
e propostas. Rio de Janeiro: Vozes, 2002.

CANDAU, Vera Maria Ferrao; LEITE, Miriam Soares. A didatica na pers-
pectiva multi/intercultural em ac¢do: construindo uma proposta. Cadernos de
Pesquisa, v. 37, n. 132, p. 731-758, set./dez. 2007. Disponivel em: https://
www.scielo.br/j/cp/a/4AMgkhTORPK phNxfwCmpwR8S/?format=pdf&lang=pt
Acesso em: 6 jun. 2021.

CANDAU, Vera Maria Ferrao; MOREIRA, Antonio Flavio Barbosa (orgs.).
Multiculturalismo: diferencas culturais e praticas pedagdgicas. Petropolis,
RJ: Vozes, 2008.

CANDAU, Vera Maria Ferrao; RUSSO, Kelly. Interculturalidade e educa-
¢30 na América Latina: uma construgdo plural, original e complexa. Revista
Dialogo Educacional, Curitiba, v. 10, n. 29, p. 151-169, jan./abr. 2010. Dis-
ponivel em: https://periodicos.pucpr.br/index.php/dialogoeducacional/article/
view/3076. Acesso em: 31 out. 2020.

CAPOVILLA, Fernando César; RAPHAEL, Walkiria Duarte. Dicionario
Enciclopédico Ilustrado Trilingue da Lingua de Sinais Brasileira. Sao
Paulo: EDUSP, 2012. v. I e II.



246

CARLIEZ, Maria Luizete Sampaio Sobral; FORMIGOSA, Ellen; CRUZ,
Eder Barbosa. Accessibilité et égalité des chances aux micro-communautés
des sourds brésiliens: vers la reconnaissance des langues des signes pratiquées
par les sourds de Soure (Ile de Maraj6) et Fortalezinha-PA et Porto de Gali-
nhas-PE. MOARA — Revista Eletronica do Programa de Pés-Graduacao
em Letras, n. 45, p. 128-143, set. 2016. Disponivel em: https://periodicos.
ufpa.br/index.php/moara/article/view/3711/3901. Acesso em: 7 jun. 2021.

CARVALHO, José Murilo de. Os bestializados. Sao Paulo: Cia. das
Letras, 1987.

CARVALHO, Mario. “Travesti”, “mulher transexual”, “homem trans” e “néo
binario”: interseccionalidades de classe e geracao na producao de identidades
politicas. Cadernos Pagu, n. 52, 2018. Disponivel em: https://www.scielo.
br/j/cpa/a/MyFKg4jJ4dBr6Zzfpb7vL9Q/?lang=pt. Acesso em: 2 jun. 2021.

CARVALHO, Nazaré et al. O brincar na Ilha de Colares. /n: ALBUQUER-
QUE, Maria Betania B. (org.). Saberes da experiéncia, saberes escolares:
diadlogos interculturais. Belém: EDUEPA, 2016.

CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. 3. ed.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982.

CASTRO-GOMEZ, Santiago; GROSFOGUEL, Ramoén. Prélogo — Giro deco-
lonial, teoria critica y pensamiento heterarquico. /n: CASTRO-GOMEZ, San-
tiago; GROSFOGUEL, Ramon; (ed.). El giro decolonial: reflexiones para
una diversidad epistémica mas alla del capitalismo global. Bogota: Siglo
del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales
Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto Pensar, 2007.
p. 9-23. Disponivel em: http://www.unsa.edu.ar/histocat/hamoderna/grosfo-
guelcastrogomez.pdf. Acesso em: 8 jun. 2021.

CERTEAU, Michel de. A invenc¢ao do cotidiano: 1. Artes de fazer. Petro-
polis: Vozes, 1994.

CESAIRE, A. Discurso sobre el colonialismo (fragmento). Ciudad de
Meéxico: Universidade Nacional Auténoma do México, 2020. Disponivel
em: http://www.fafich.ufmg.br/~luarnaut/Cesaire Discurso%?20sobre%20
el%?20colonialismo.pdf. Acesso em: 17 jun. 2021.

CHAUI, Marilena. Cultura e democracia. 5. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1990.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 247

CIRLOT, Juan Eduardo. Dicionario de simbolos. Sdo Paulo: Editora
Moraes, 1984.

CORREA, Paulo Maués. Cobra Grande: terror e encantamento na Amazonia.
Belém: Paka Tatu, 2016.

CORREA, Sérgio Roberto Moraes; SILVA Severino Bezerra da. Educagio popu-
lar e sua renovacao critica: um dialogo com as Epistemologias do Sul. Revista
Educacao em Questao, v. 56, n. 47, p. 200-220, 2018. Disponivel em: http://
www.revistaeduquestao.educ.ufim.br/pdfs/v56n47.pdf. Acesso em: 6 jun. 2021.

COSTA, Maria da Piedade Resende da; TURCI, Paulo Cesar. Inclusio escolar
na perspectiva da educacdo para todos de Paulo Freire. /n: ENCONTRO DA
ASSOCIACAO BRASILEIRA DE PESQUISADORES EM EDUCACAO
ESPECIAL, 7., 2011, Londrina/PR. Anais [...]. Londrina/PR: UEL, 2011. p.
3762-3774. Disponivel em: http://www.uel.br/eventos/congressomultidis-
ciplinar/pages/arquivos/anais/2011/politicas/346-2011.pdf. Acesso em: 20
maio 2021.

COSTA, Raquel M. Territorio e sociedade: entrevista com Milton Santos.
Sao Paulo: Fundagdo Perseu Abramo, 2000.

CUPANI, A. Reflexdes sobre a interdisciplinaridade. Texto inédito. Flo-
rian6polis: UFSC, 2020.

D’ANDREA, Luigi Silvino, ROMAGNOLLI, Roberta Carvalho. Deslocando
sobre o arco-iris com tonalidades cinza e preto: assexualidades em transito.
Revista Artemis, v. 25, n. 1, p. 219, 2018. Disponivel em: https://periodicos.
ufpb.br/index.php/artemis/article/view/36065. Acesso em: 2 jun. 2021.

DARELLA, Maria Dorothea P.; FERNANDES, Luciana; OKAWATI, Juliana;
GUEROLA, Carlos; COLOMBERA, Ana. Caderno de Relatos Pedagégicos
de Professores Kaingang e Guarani do Oeste de Santa Catarina. Floria-
népolis: ASIE/Nucleo SC, 2018.

DEALDINA, Selma dos Santos. Mulheres quilombolas: defendendo o territo-
rio, combatendo o racismo e despatriarcalizando a politica. /n: DEALDINA,
Selma dos Santos. (org.). Mulheres quilombolas: territorios de existéncias
negras femininas. Sdo Paulo: Jandaira, 2020. p. 25-44.



248

DIAS, Alder de Sousa. Educagao freireana e filosofia: uma analise histori-
co-educacional do Grupo de Estudos e Trabalhos do Nucleo de Educacao
Popular Paulo Freire. Caderno de Atividades Pedagégicas em Educacgao
Popular, n. 4, 2015.

DICIONARIO ONLINE DE PORTUGUES. Lembranga. Disponivel em:
https://www.dicio.com.br/lembranca/. Acesso em: 23 mai. 2021.

DICIONARIO ONLINE DE PORTUGUES. Meméria. Disponivel em:
https://www.dicio.com.br/memoria/. Acesso em: 23 mai. 2021.

DURAND, Gilbert. O imaginario: ensaio acerca das ciéncias e da filosofia
da imagem. Rio de Janeiro: DIFEL, 2011.

DUSSEL, Enrique. Etica da libertagio na idade da globalizacdo e da exclusdo.
3. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2000.

ELIADE, Mircea. Mito e realidade. Sao Paulo: Perspectiva, 1972.
ELIAS, N. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: ZAHAR, 1984.

ESTERMANN, Josef; TAVARES, Manuel; GOMES, Sandra. Interculturali-
dade critica e decolonialidade da educacdo superior: para uma nova geopolitica
do conhecimento. Laplage em Revista, v. 3, n. 3, p. 17-29, 2017. Disponivel
em: https://www.redalyc.org/jatsRepo/5527/552756523004/552756523004.
pdf Acesso em: 2 jun. 2021.

EVARISTO, Concei¢do. Poemas da recordacio e outros movimentos. Rio
de Janeiro: Malg, 2017.

FELIPE, Tanya A. Libras em contexto: curso basico. Manual do professor/
instrutor. Brasilia: MEC/SEESP, 2001.

FERNANDES, Florestan. A revolu¢ao burguesa no Brasil: ensaio de inter-
pretagdo sociologica. 5 ed. Sao Paulo: Globo, 2006.

FERNANDES, Florestan. Capitalismo dependente e classes sociais na
América Latina. Rio de Janeiro: Zahar, 1973.

FERREIRA, Maria Elisa Caputo. O enigma da inclusdo: das intengdes as pra-
ticas pedagodgicas. Educacao e Pesquisa, Sao Paulo, v. 33, n. 3, p. 543-560,



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 249

set./dez. 2007. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/ep/a/jrimSxjkYs5G-
cd6s4DyCjwH/?lang=pt&format=pdf. Acesso em: 17 jun. 2021.

FERREIRA BRITO, Lucinda. Por uma gramatica de linguas de sinais. Rio
de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1995.

FERREIRA NETTO, Waldemar. Tradicao oral e producio de narrativas.
Sao Paulo: Paulistana, 2008.

FIDELIS, Adroaldo A.; DARELLA, Maria Dorothea P.; OKAWATI, Juliana;
FERNANDES, Luciana; VASCONCELOS, Viviane; COLOMBERA, Ana
(orgs.). Saberes e sabores Kaingang da terra indigena Toldo Pinhal.
Floriandpolis: UFSC, 2019. Disponivel em: https://repositorio.ufsc.br/han-
dle/123456789/200312. Acesso em: 7 jun. 2021.

FLEURI, Reinaldo Matias. Aprender com os povos indigenas. Revista de
Educagao Publica, v. 26, n. 62/1, p. 277-294, maio/ago. 2017b. Disponivel
em: https://periodicoscientificos.ufmt.br/ojs/index.php/educacaopublica/arti-
cle/view/4995 Acesso em: 7 jun. 2021.

FLEURI, Reinaldo Matias. Construgao de uma perspectiva curricular intercul-
tural e inclusiva. /n: CONGRESSO DA ARIC (Association Internationale pour
la Recherche Interculturalle), 12., 2009, Floriandpolis. Didlogos Intercultu-
rais: descolonizar o saber e o poder. Florian6polis: ARIC, 2009. Disponivel
em: https://repositorio.ufsc.br/xmlui/bitstream/handle/123456789/181394/
cc2009_ARIC FLEURI %?20Perspectiva%?20intercultural%20e%20inclu-
siva.pdf?sequence=1&isAllowed=y#:~:text=perspectiva%?20curricular%20
inclusiva%?20intercultural,-O%?20curso%20complementar&text=A%20pro-
posta%20de%20curso%?20se,0u%20momento%20de%20seu%20desenvol-
vimento. Acesso em: 25 maio 2020.

FLEURI, Reinaldo Matias. Constru¢ao de uma perspectiva curricular inter-
cultural e inclusiva. /n: FLEURI, Reinaldo Matias. Educacao intercultural
e formacao de educadores. Jodo Pessoa: Editora do CCTA, 2018.

FLEURI, Reinaldo Matias. Conversidade: didlogo entre universidade e movi-
mentos sociais. 1. ed. Jodo Pessoa: CCTA, 2019. Disponivel em: https://
repositorio.ufsc.br/bitstream/handle/123456789/196054/1p2019 Conversi-

dade-Ed%20CCTA.pdf?sequence=1&isAllowed=y. Acesso em: 15 jun. 2021.



250

FLEURI, Reinaldo Matias. Educacdo intercultural: a construcdo da identidade
e da diferenca nos movimentos sociais. Perspectiva, Florianopolis, v. 20, n.
2, p. 405-423, jul./dez. 2002. Disponivel em: https://periodicos.ufsc.br/index.
php/perspectiva/article/view/10410/10007. Acesso em: 7 jun. 2021.

FLEURI, Reinaldo Matias. Educac¢io intercultural: aprender com os povos
originarios do Sul a decolonizar a educagdo. Santa Catarina. Chamada Uni-
versal MCTIC/CNPq n. 28/2018.

FLEURI, Reinaldo Matias. Educacao intercultural e formac¢ao de educa-
dores. Jodo Pessoa: CCTA, 2018.

FLEURI, Reinaldo Matias. Educacéo intercultural e movimentos sociais:
trajetoria de pesquisa da Rede Mover. Jodo Pessoa: CCTA, 2017a.

FLEURI, R. M. Educar para qué? Contra o autoritarismo da relacdo peda-
gdgica na escola. Sdo Paulo : Cortez, 2001 p. 112.

FLEURI, Reinaldo Matias. Entre disciplina e rebeldia na escola. Brasilia:
Liberlivros, 2008.

FLEURI, Reinaldo Matias. Intercultura e educagdo. Revista Brasileira de
Educacio, n. 23, p. 16-35, maio/ago. 2003. Disponivel em: https://www.
scielo.br/pdf/irbedu/n23/n23a02.pdf. Acesso em: 7 jun. 2021.

FLEURI, Reinaldo Matias. Interculturalidade, identidade e decolonialidade:
desafios politicos e educacionais. Série-Estudos — Periodico do Programa de
Po6s-Graduaciao em Educacio da UCDB, Campo Grande, n. 37, p. 89-106,
jan./jun. 2014. Disponivel em: https://www.serie-estudos.ucdb.br/serie-estu-
dos/article/view/771/650. Acesso em: 20 maio 2020.

FLEURI, Reinaldo Matias. Politicas da diferenca: para além dos estereotipos
na pratica educacional. Revista Brasileira de Educacio. v. 27, n. 95, p. 331-
334.2006. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/es/a/Kwkmd6D4VKcmv-
5tkW7tsvdv/?format=pdf&lang=pt. Acesso em: 18 jun. 2020.

FLEURI, Reinaldo Matias; OLMO-EXTREMERA, Marta (org.). Coloniali-
dade e resisténcias. Curitiba: Appris, 2019.

FONSECA, Edilberto José de Macedo. Cantos de trabalho: modos € modas
na atualidade. In: SERVICO SOCIAL DO COMERCIO. Sonoros oficios:



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 251

cantos de trabalho. Sonora Brasil | Circuito 2015-2016. Rio de Janeiro:
SESC, 2015. p. 10-27. Disponivel em: https://www.sesc.com.br/wps/wcm/
connect/798489b5-ac11-483a-9¢90-0b8e2a269968/catalogo%2BSonora%2B-
Brasil Cantos%2BOficios.pdf?MOD=AJPERES&CONVERT TO=href&CA-
CHEID=798489b5-ac11-483a-9¢90-0b8e2a269968. Acesso em: 7 jun. 2021.

FOUCAULT, Michel. La tortura es la razén. /n: FOUCAULT, Michel. El
poder, una bestia magnifica: sobre el poder, la prision y la vida. Buenos
Aires: Siglo Veintiuno, 2012, p. 55-65. Disponivel em: https://ciudadproyector.
files.wordpress.com/2013/11/foucault-michel _el-poder-una-bestia-magnc3a-
dfica-sobre-el-poder-la-prisic3b3n-y-la-vida.pdf Acesso em: 17 jun. 2021.

FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica. Sao Paulo: Martins Fon-
tes, 2008.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: historia da violéncia nas prisoes. Petro-
polis: Vozes, 1977.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petropolis, RJ:
Vozes, 2009.

FRAGA, Nuno Silva. [FREIRE, Paulo. (1993). Politica e Educacao. Sao
Paulo: Cortez Editora.]. Coimbra: Observatorio das Politicas de Educagao
e Formacao. Disponivel em: http://www.op-edu.eu/recensao/freire-paulo-
-1993-politica-e-educacao-sao-paulo-cortez-editora. Acesso em: 16 ago. 2020.

FREIRE, Ana Maria Aratjo (org.). Pedagogia dos sonhos possiveis. Sdo
Paulo: UNESP, 2001a.

FREIRE, Paulo. Acéo cultural para liberdade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra. 1982.

FREIRE, Paulo. Educac¢io como pratica da liberdade. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1983a.

FREIRE, Paulo. Educacao e atualidade brasileira. Sao Paulo: Cortez: Ins-
tituto Paulo Freire, 2005.

FREIRE, Paulo. Extensido ou comunicac¢ao? 7. ed. Rio de Janeiro: Paz ¢
Terra, 1983b.



252

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica
educativa. Sao Paulo: Paz ¢ Terra, 2011.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica
educativa. 47. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2013.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperang¢a: um reencontro com a pedagogia
do oprimido. 22. ed. Sao Paulo: Paz e Terra, 2015.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da indignacio: cartas pedagdgicas e outros escri-
tos. Sao Paulo: UNESP, 2000.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da tolerancia. Sao Paulo: UNESP, 2004.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 31. ed. Rio de Janeiro, Paz e
Terra, 2001b.

FREIRE, Paulo; FAUNDEZ, Antonio. Por uma pedagogia da pergunta.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2013.

FREIRE, Paulo; FREIRE, Ana Maria Araujo; OLIVEIRA, Walter Ferreira
de (org.). Pedagogia da solidariedade. 2. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2016.

FREIRE, Paulo; SHOR, Ira. Medo e ousadia: o cotidiano do professor. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1986.

GABEL, Susan L. Introduction: disability studies in education /n: GABEL,
Susan L. (ed.) Disability studies in education: readings in theory and method.
New York: Peter Lang, 2005. p. 1-20.

GALLARZA, Felipe Hollweg; SILVA, Caroline Santos da (coord.). Corre-
gos e lagoas de Balneario Camborii. Balneario Camboriu, SC: Fundacao
Cultural de Balneario Camboriu, 2018.

GARCES, Fernando. Las politicas del conocimiento y la colonialidad linguis-
tica y epistémica. In: CASTRO-GOMEZ, Santiago; GROSFOGUEL, Ramén
(ed.). El giro decolonial: reflexiones para una diversidad epistémica mas
alla del capitalismo global. Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad
Central, Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Univer-
sidad Javeriana, Instituto Pensar, 2007. p. 217-242. Disponivel em: http://



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 253

www.unsa.edu.ar/histocat/hamoderna/grosfoguelcastrogomez.pdf. Acesso
em: § jun. 2021.

GAUTHIER, Jacques; FLEURI, Reinaldo Matias; GRANDO, Beleni Salete
(orgs.). Uma pesquisa sécio-poética. Florianopolis: NUP/UFSC, 2001.

GEERTZ, Clifford. A interpretacio das culturas. Rio de Janeiro: Guana-
bara, 1989.

GIOVELLI, Marivana. Didlogo intergeracional e educacio: uma pratica
compartilhada. Monografia (Especializagdo em Ciéncia do Movimento
Humano) — Centro de Educagao Fisica e Desporto, Universidade Federal de
Santa Maria, Santa Maria, 2004. Disponivel em: http://repositorio.ufsm.br/
handle/1/1946. Acesso em: 1 maio 2021.

GOLDENBERG, Mirian. A arte de pesquisar: como fazer pesquisa qualita-
tiva em ciéncias sociais. 4. ed. Rio de Janeiro: Record, 2000.

GRILLO, Sheila. Marxismo e filosofia da linguagem: uma resposta a ciéncia
da linguagem do século XIX e inicio do XX. In: VOLOCHINOV Valentin.
Marxismo e filosofia da linguagem: problemas fundamentais do método
socioldgico na ciéncia da linguagem. Sao Paulo: Editora 34, 2017. p. 7-79.

GROSFOGUEL, Ramoén. Para descolonizar os estudos de economia poli-
tica e os estudos pos-coloniais: transmodernidade, pensamento de fronteira
e colonialidade global. Revista Critica de Ciéncias Sociais, n. 80, p. 115-
147, 2008. Disponivel em: https://journals.openedition.org/rccs/697. Acesso
em: 9 mar. 2021.

GUEROLA, Carlos Maroto. ‘Se nos niao fosse guerreio nés nao existia
mais aqui’: ensino-aprendizagem de linguas para fortalecimento da luta
Guarani, Kaingang e Laklano-Xokleng. 442 f. 2017. Tese (Doutorado em
Linguistica) — Centro de Comunicag¢do e Expressao, Universidade Federal de
Santa Catarina, Florian6polis, 2017. Disponivel em: https://repositorio.ufsc.
br/handle/123456789/177785. Acesso em: 8 jun. 2021.

HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo: Revista dos Tri-
bunais, 1990.

HARVEY, D. O neoliberalismo: historia e implica¢des. Sao Paulo: Edicoes
Loyola, 2008.



254

HOOKS, Bell. Ensinando a transgredir: educacao como pratica de liberdade.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2013.

IANNI, Octavio. A sociedade global. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasi-
leira, 1993.

IWASAKI, Camila et al. Educa¢io em tempos de Covid-19/Coronavirus:
reflexées a partir da pesquisa sobre o uso da tecnologia nos sistemas
publicos brasileiros. Rio de Janeiro: Revista Metaxy, 2020. Disponivel em:
https://revistas.uftj.br/index.php/metaxy/%20announcement/view/470# ftn4
Acesso em: 17 jun. 2020.

JAKOBSON, Roman. Linguistica e comunicag¢ao. Sdo Paulo: Cultrix, 1974.

JARA, Oscar. Sistematizacion y procesos educativos. Revista Novamérica,
n. 153, p. 5-15, jan./mar. 2017. Disponivel em: http://www.novamerica.org.
br/ong/?p=619. Acesso em: 8 jun. 2021.

JARA, Oscar. Tres posibilidades de la sistematizacion: comprension, aprendi-
zaje y teorizacion. La Piragua, Santiago, n. 9, p. 129-135, 1994. Disponivel
em: http://centroderecursos.alboan.org/ebooks/0000/0589/6 CEA_ POS.pdf.
Acesso em: 8 jun. 2021.

JESUS, Jaqueline Gomes de. Orientacdes sobre identidade de género: con-
ceitos e termos. Brasilia: [s. n.], 2012.

JOSENDE, Gabriel Elias. Brasil: o pais que mais extermina LGBTs no
mundo. Sul 21, 2020. Disponivel em: https://www.sul21.com.br/opiniaopu-
blica/2020/06/brasil-o-pais-que-mais-extermina-lgbts-no-mundo-por-gabriel-
-elias-josende/. Acesso em: 20 set. 2020.

KOHAN, Walter Omar. Infancia: entre educagdo e filosofia. Belo Horizonte:
Auténtica, 2005.

KOSELLECK, Reinhard. O futuro passado dos tempos modernos. /n: Futuro
passado: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de Janeiro:
Editora PUC Rio, 2006. p. 21-39.

KUPFER, Maria Cristina; PETRI, Renata. “Porque ensinar quem nao
aprende?”. Estilos da Clinica, v. 5, n. 9 p. 109-117, 2000. Disponivel em
http://pepsic.bvsalud.org/pdf/estic/v5n9/ 08.pdf. Acesso em: 16 jun. 2020.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 255

LAIZ, Cristina. Paulo Freire e as marchas. Grupo de Estudos Paulo Freire —
FACCAT, 2013. Disponivel em: https://gepffaccat.wordpress.com/2013/04/16/
paulo-freire-e-as-marchas/. Acesso em: 6 de mar de 2021.

LAKATOS, Eva Maria; MARCONI, Marina de Andrade. Fundamentos de
metodologia cientifica. 5. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2003.

LAPLANTINE, Francois; TRINDADE, Liana Salvia. O que é imaginario.
Sao Paulo: Brasiliense, 2003.

LE GOFF, Jacques. Memoria. In.: LE GOFF, Jacques. Historia e memdria.
Sao Paulo: Editora UNICAMP, 1996. p. 419-476.

LEAO, Adriana; BARROS, Sonia. Inclusdo e exclusio social: as represen-
tagdes sociais dos profissionais de saude mental. Interface, v. 15, n. 36, p.
137-152, jan./mar. 2011. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/icse/a/cbHs-
Sw9ZpX3jrY9q5K9Yrsx/?lang=pt&format=pdf. Acesso em: 20 jun. 2020.

LIMA, Elmo de Souza. Educagdo e diversidade nas escolas do campo: a
construcdo de praticas educativas interculturais. Educag¢fo, Santa Maria, v.
43, n. 3, p. 535-552, jul./set. 2018. Disponivel em: https://periodicos.ufsm.
br/reveducacao/article/view/28878. Acesso em: 8 jun. 2021.

LIMA, Licinio C. Lei de Bases da Educacao: o individual, o vocacional e o
gerencial. A Pagina da Educacio, v. 12, n. 126, ago./set. 2003. Disponivel
em: https://www.apagina.pt/Download/PAGINA/SM_Doc/Mid_2/Doc 9627/
Doc/P%C3%Al1gina 9627.pdf. Acesso em: 17 jun. 2021.

LIMOEIRO-CARDOSO, M. Ideologia da globalizacio e (des)caminhos da
ciéncia social. /n: GENTILI, Pablo (org.). Globaliza¢iao excludente: desigual-
dade, exclusao e democracia na nova ordem mundial. Petropolis: Vozes, 2001.

LIPMAN, Matthew. A filosofia vai a escola. Sdo Paulo: Summus, 1990.

LOBATO, Vera Lucia de Cristo. As representacdes sociais de um adoles-
cente surdo quilombola: afirmacdes étnicas, conflitos culturais, paradigmas
educativos e estratégias dialdgicas. 2019. 208 f. Dissertagdo (Mestrado em
Educagdo) — Centro de Ciéncias Sociais ¢ Educacgdo, Universidade do Estado
do Para, Belém, 2019. Disponivel em: https://ccse.uepa.br/ppged/wp-content/
uploads/2020/01/vera lucia de cristo brito.pdf. Acesso em: 8 jun. 2021.



256

LOUREIRO, Joao de Jesus Paecs. Mundamazonico: do local ao global.
Revista Sentidos da Cultura — Belém/Para. V. 1. N. 1. Jul-dez/2014.

LOUREIRO, Joao de Jesus Paes. Obras reunidas. Cultura Amazonica: uma
poética do imaginario. Sdo Paulo: Escrituras, 2000. v. 4.

LOUREIRO, Joao de Jesus Paes. Obras reunidas. Teatro e ensaios. Sao
Paulo: Escrituras, 2000. v. 3.

LOURO, Guacira Lopes. Género e sexualidade: pedagogias contemporaneas.
Pro-Posig¢oes, v. 19, n. 2, p. 17-23, maio/ago. 2008. Disponivel em: https://
www.scielo.br/j/pp/a/fZwcZDzPFNctPLxjzSgYvV C/?format=pdf&lang=pt.
Acesso em: 6 jun. 2021.

LUDKE, Menga; ANDRE, Marli E. D. A. Pesquisa em educagio: abordagens
qualitativas. Sao Paulo: EPU, 1986.

LUDKE, Menga; ANDRE, Marli E. D. A. Pesquisa em educacio: abordagens
qualitativas. 2. ed. Rio de Janeiro: EPU, 2018.

MALDONADO-TORRES, Nelson. “Sobre la colonialidad del ser: contri-
buciones al desarrollo de un concepto”. In: CASTRO-GOMEZ, Santiago;
GROSFOGUEL, Ramon (eds.). El giro decolonial: reflexiones para una diver-
sidad epistémica mas alla del capitalismo global. Bogota: Siglo del Hombre
Editores; Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales Contempora-
neos y Pontificia Universidad Javeriana, Instituto Pensar, 2007. Disponivel
em: http://www.unsa.edu.ar/histocat/hamoderna/grosfoguelcastrogomez.pdf.
Acesso em: 9 set. 2019.

MALINOWSKI, Bronislaw Gasper. Argonautas do Pacifico ocidental: um
relato da aventura e do empreendimento dos nativos nos arquipélagos da Nova
Guiné melanésia. 2. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978.

MANTOAN, M. T. E. Incluséao escolar — O que ¢? Por qué? Como fazer?
Sao Paulo: Summus, 2005.

MARIN-DIAZ, Dora; NOGUERA-RAMIREZ, Carlos. Educar es gobernar:
la educacion como arte de gobierno. Cadernos de Pesquisa, Sao Paulo, v. 42,

n. 145, p. 14-29, jan./abr. 2012. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/cp/a/
JFPDq3WGmrbpx4jPT5Pd7t)/abstract/?lang=es Acesso em: 17 jun. 2021.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 257

MARTIN-BARBERO, Jesus. Dos meios as mediacoes: comunicacao, cultura
e hegemonia. 2. ed. Rio de Janeiro: Ed. UFRJ, 2001.

MARTINS, Benedita Afonso. Imagens da Amazonia: olhares interculturais.
Em Tese, Belo Horizonte, v. 9, p. 41-50, dez. 2005. Disponivel em: http://
www.periodicos.letras.ufmg.br/index.php/emtese/article/view/3112/3061.
Acesso em: 8 jun. 2021.

MATEOQO, Martha S. Ontologia y etica en Sartre. Argentina: Universidade
Nacional de Tucuman, 1975.

MATOS, Pamela do Socorro da Silva. Gestos de surdos e ouvintes: o contar his-
toria sem uso da voz. 153 £. 2016. Dissertagao (Mestrado em Educacdo) — Centro
de Ciéncias Sociais ¢ Educacgdo, Universidade do Estado do Para, Belém, 2016.
Disponivel em: https://ccse.uepa.br/ppged/wp-content/uploads/dissertacoes/10/
pamela_do_socorro_sa silva _matos.pdf. Acesso em: 8 jun. 2021.

MIGNOLO, Walter D. El pensamiento decolonial: desprendimiento y apertura.
Un manifiesto. n: CASTRO-GOMEZ, Santiago; GROSFOGUEL, Ramoén
(ed.). El giro decolonial: reflexiones para una diversidad epistémica mas
alla del capitalismo global. Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad
Central, Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Univer-
sidad Javeriana, Instituto Pensar, 2007. Disponivel em: http://www.unsa.edu.
ar/histocat/hamoderna/grosfoguelcastrogomez.pdf. Acesso em: 10 jul. 2020.

MIGNOLO, Walter D. Historias locales/disefios globales: colonialidad,
conocimientos subalternos y pensamiento fronterizo. Madrid: Akal, 2003.

MINAYO, Maria Cecilia de Souza (org.). Pesquisa Social: teoria, método e
criatividade. 18. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2001.

MINDLIN, Betty. O fogo e as chamas dos mitos. Estudos Avancados, v. 16,
n. 44, p. 149-169, 2002. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/ea/a/sCSG-
f7Lzc4GgJVbGWEQY 7mB/?format=pdf&lang=pt Acesso em: 8 jun. 2021.

MOITA LOPES, Luiz Paulo da; FABRICIO, Branca Falabella. Por uma ‘pro-
ximidade critica’ nos estudos em Linguistica Aplicada. Calidoscépio, v. 17,
n. 4, p. 711-723, dez. 2019. Disponivel em: http://revistas.unisinos.br/index.
php/calidoscopio/article/view/cld.2019.174.03. Acesso em: 8 jun. 2021.



258

MOTANETO, Joao Colares da. Educa¢ao popular e pensamento decolonial
latino-americano em Paulo Freire e Orlando Fals Borba. 2015. 368 f. Tese
(Doutorado em Educacgdo) — Instituto de Ciéncias da Educagdo, Universidade
Federal do Para, Belém, 2015. Disponivel em: http://repositorio.ufpa.br/jspui/
handle/2011/8383. Acesso em: 3 mar. 2020.

MURACA, Mariateresa. Praticas pedagégicas populares, feministas e deco-
loniais do Movimento de Mulheres Camponesas em Santa Catarina: uma
etnografia colaborativa. 2015. 474 f. Tese (Doutorado em Ciéncias Humanas)
— Universidade Federal de Santa Catarina, Florianopolis, 2015. Disponivel
em: https://repositorio.ufsc.br/handle/123456789/160564. Acesso em: 7 de
mar. 2021.

NERI, Isabell Thereza Tavares; OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de. Intercul-
turalidade critica: aprender a decolonizar a educagdo com saberes de mulheres
ribeirinhas da Amazonia. Artes de Educar, Rio de Janeiro, v. 4, n. 3, p. 655-
678, out./jan. 2018/2019. Disponivel em: https://www.e-publicacoes.uerj.br/
index.php/riae/article/view/40847/28396. Acesso em: 9 jun. 2021.

NOTZOLD, Ana Lucia Vulfe.; ROSA, Helena Alpini. Desafios para a auto-
nomia na educagao escolar indigena. Teoria e Pratica da Educacio, v. 16,
n. 2, p. 35-45, 2013. Disponivel em: https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/
TeorPratEduc/article/view/24363. Acesso em: 9 jun. 2021.

NUNES, Beatriz; CONCEICAO, Maria; MERCHAN, Juanita; MOUREIRA,
Elinalda. Relatorio Lar da Providéncia (NEP), 2018.

NUNES, Beatriz; CONCEICAO, Maria; MOREIRA, Elinalda; MOURA,
Lucilene. Relatério Lar da Providéncia (NEP), 2017.

OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de. Cultura e interculturalidade na edu-
cacio popular de Paulo Freire. EccoS — Revista Cientifica, Sao Paulo, n.
25, p. 109-124, jan./jun. 2011a. Disponivel em: https://periodicos.uninove.
br/eccos/article/view/3219. Acesso em: 6 jun. 2021.

OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de. Formacio pedagogica de educadores
populares: fundamentos teoricos metodoldgicos freireanos. Belém: Biblioteca
do Centro de Ciéncias Sociais ¢ Educagao, 2011b.

OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de. Paulo Freire: génese da educacao inter-
cultural no Brasil. Curitiba: CRV, 2015.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 259

OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de; AMADOR, Afonso. Ensino de filosofia
com criangas: pressupostos teorico metodologicos freireanos. /n: OLIVEIRA,
Ivanilde Apoluceno (org.). Formagao pedagégica de educadores popula-
res: fundamentos tedricos metodologicos freireanos. Belém: NEP/CCSE/
UEPA, 2011.

OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de; MOTA NETO, Jodo Colares da; SAN-
TOS, Tania Regina Lobato dos. (orgs.). Caderno de atividades pedagégicas
em educac¢ao popular: perspectivas e narrativas pedagogicas. Belém: NEP/
CCSE/UEPA. Grafica & Editora Santa Cruz, 2018.

OLIVEIRA, Kiusam de. A crianca é capaz de reproduzir o racismo que
vé. Lunetas, 2017. Disponivel em: https://lunetas.com.br/entrevista-kiusam-
-de-oliveira. Acesso em: 30 out. 2020.

ORCO, Claudio Luiz. Educacio intercultural e a desconstrucio da subal-
ternidade indigena kaingang. 2012. 237 f. Tese (Doutorado em Educagio)
— Centro de Ciéncias da Educacgao, Universidade Federal de Santa Catarina,
Florianopolis, 2012. Disponivel em: http://repositorio.ufsc.br/xmlui/han-
dle/123456789/101037. Acesso em: 1 maio 2021.

PEQUENO, Marconi. Etica, educagio e cidadania. In: FERREIRA, Lucia de F.
G.; ZENAIDE, Maria de Nazaré; NADER, Alexandre A. G. (Org.). Educando
em direitos humanos: fundamentos historico-filosoficos e politico-juridicos.
Jodo Pessoa: Editora da UFPB, 2016. v. 1.

PESAVENTO, Sandra. Histéria & historia cultural. 3. ed. Belo Horizonte:
Auténtica, 2012.

PIMENTA, Nelson; QUADROS, Ronice Miiller de. Curso de Libras 1. Rio
de Janeiro: LSB Video, 2006.

PLATAO. Banquete, Fédon, Sofista e Politico. [Traducdo José Cavalcante
de Souza, Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa] Colecao Os Pensadores. Sao
Paulo: Nova Cultural, 1991.

PLATAO. Repiiblica. Rio de Janeiro: Best Seller, 2002.

PORTELLLI, Alessandro. Tentando aprender um pouquinho. Algumas reflexdes
sobre a ética na Historia Oral. Projeto Historia, Sao Paulo, v. 15, p. 13-33,



260

abr. 1997. Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/
view/11215/8223. Acesso em: 9 jun. 2021.

PORTO-GONCALVES, Carlos Walter Porto. O desafio ambiental. Rio de
Janeiro: Record, 2012.

PPGED-UEPA. Relatorio das Atividades do Programa de Pos-gradua-
¢do em Educacido em nivel de mestrado e doutorado para avaliacido da
CAPES, no ano base de 2008. Belém: PPGED-UEPA, 2019

QUADROS, Ronice Miiller de; KARNOPP, Lodenir. Lingua de sinais bra-
sileira: estudos linguisticos. Porto Alegre: Artmed, 2004.

QUIJANO, Anibal. Colonialidad del poder y clasificacion social. /n:
QUIJANO, Anibal. Cuestiones y horizontes: de la dependéncia histori-
ca-estructural a la colonialidad/descolonialidad del poder. Buenos Aires: CLA-
CSO, 2014. p. 285-327. Disponivel em: http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/
se/20140424014720/Cuestionesyhorizontes.pdf. Acesso em: 9 jun. 2021.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo ¢ América Latina.
In: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e
ciéncias sociais perspectivas latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005.
p. 107-130. Disponivel em: https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2591382/
mod_resource/content/1/colonialidade_do_saber eurocentrismo_ciencias
sociais.pdf. Acesso em 9 jun. 2021.

RESTREPO, Eduardo; ROJAS, Axel. Inflexién decolonial: fuentes, conceptos
y cuestionamientos. Colombia: Universidad del Cauca, 2010.

ROSA, Rogério Reus Gongalves da; NUNES, Rojane Brum. Educagao escolar
indigena e/ou educacao indigena: questdes e possibilidades para “kaingan-
guizar” a escola. Século XXI: Revista de Ciéncias Sociais, Santa Maria, v.
3,n. 1, p. 88-119, jan./jun. 2013. Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/
seculoxxi/article/view/11222. Acesso em: 9 jun. 2021.

SANCHES, Antonio Carlos Gonsales; OLIVEIRA, Marcia Aparecida Ferreira
de. Educacao inclusiva e alunos com transtorno mental: um desafio interdisci-
plinar. Psicologia: Teoria e Pesquisa. v. 27, n. 4, p. 411-418, out./dez. 2011.
Disponivel em: https://www.scielo.br/j/ptp/a/xv3cvMXQbdr67y3C9fpRsv-
D/?format=pdf&lang=pt Acesso em: 25 out. 2020.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 261

SANTILLI, Juliana. Agrobiodiversidade e direitos dos agricultores. Sao
Paulo: Petropolis, 2009.

SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da razao indolente: contra o
desperdicio da experiéncia. Sao Paulo: Cortez, 2001.

SANTOS, Boaventura de Sousa. A cruel pedagogia do virus. Rio de Janeiro:
Boitempo, 2020.

SANTOS, Boaventura de Sousa. A gramatica do tempo: para uma nova
cultura politica. Sao Paulo: Cortez, 2006.

SANTOS, Boaventura de Sousa. O fim do império cognitivo: a afirmagao
das epistemologias do Sul. Belo Horizonte: Auténtica, 2019.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Para uma sociologia das auséncias e uma
sociologia das emergéncias. Revista Critica de Ciéncias Sociais, n. 63, p.
237-280, 2002. Disponivel em: https://journals.openedition.org/rccs/1285.
Acesso em: 6 jun. 2021.

SANTOS, Milton. Por uma outra globaliza¢do: do pensamento unico a
consciéncia universal. Rio de Janeiro: Record, 2000.

SARMENTO, Jacinto Manoel. Criangas: educacao, culturas ¢ cidadania activa.
Refletindo em torno de uma proposta de trabalho. Perspectiva, Florianopolis,
v. 23, n. 1, p. 17-40, jan./jul. 2005. Disponivel em: https://periodicos.ufsc.
br/index.php/perspectiva/article/download/9857/9109/29457 Acesso em: 9
jun. 2021.

SARMENTO, Jacinto Manuel; MARCHI, Rita de Cassia. Radicalizagdo da
infancia na segunda modernidade: para uma sociologia da infancia critica.
Configuracgoes, n. 4, p. 91-113, 2008. Disponivel em: https://journals.ope-
nedition.org/configuracoes/498 Acesso em: 15 ago. 2020.

SCHEIBE, L.F. Desenvolvimento sustentavel, desenvolvimento duravel. /n:
ZAKRZEVSKI, S. B.; BARCELOS, V. Educagao ambiental e compromisso
social. Erechim, RS: EdiFAPES, 2004, p. 317-336.

SILVA CARVALHO, E. S.; MOUJAN, 1. E.; RAMOS JUNIOR, D. V. Peda-
gogias de(s)coloniais: saberes e fazeres. Palmas: EQUFT, 2018.



262

SILVA, Juremir. As tecnologias do imaginario. Porto Alegre: Sulina, 2012.

SILVA, Lucielma Lobato. Entre os cheiros e garrafadas: o trabalho das vende-
doras de cheiro nas feiras publicas de Belém-PA em 1830-1890. Margens, v.
11,n. 16, p. 238-253, 9 jan. 2018. Universidade Federal do Para. Disponivel
em: https://periodicos.ufpa.br/index.php/revistamargens/article/view/5395.
Acesso em: 6 jun. 2021.

SILVA, Vanilda Alves da; REBOLO, Flavinés. A educacao intercultural e os
desafios para a escola e para o professor. Interacées, Campo Grande, v. 18, n.
I, p. 179-190, jan./mar. 2017. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/inter/a/
qPLYDcBpqSgrLYKh5PfgjWw/?lang=pt& format=pdf Acesso em: 9 jun. 2021.

SMITH, Linda. Decolonizing methodologies: research and indigenous
people. Zed Books, UK, 2017.

SOUSA, Amaria Campos de; LIMA, Débora Gomes; RIBEIRO DE SOUSA,
Maria Aparecida. Da comunidade a universidade: trajetorias de luta e resis-
téncia de mulheres quilombolas universitarias no Tocantins. /n: DEALDINA,
Selma dos Santos (org.). Mulheres quilombolas: territorios de existéncias
negras femininas. Sao Paulo: Jandaira, 2020, p. 87-96.

SOUZA, Sulivan Ferreira de. Colonialidade do saber no ensino de filosofia:
um estudo em duas universidades publicas de Belém. 2017. 266 f. Dissertag@o
(Mestrado em Educagao) — Centro de Ciéncias Sociais ¢ Educagdo, Univer-
sidade do Estado do Para, Belém, 2017. Disponivel em: https://ccse.uepa.br/
ppged/wp-content/uploads/dissertacoes/11/sulivan_ferreira de souza.pdf
Acesso em: 9 jun. 2021.

TOMMASINO, Kimiye. Territorio e territorialidade Kaingang. Resisténcia
cultural e historicidade e um grupo J€. In: MOTA, Lucio Tadeu; NOELLI,
Francisco Silva; TOMMASINO, Kimiye. Uri e Waxi: estudos interdiscipli-
nares dos Kaingang. Londrina: Editora UEL, 2000.

UNESCO. Declarac¢ao de Salamanca: sobre principios, politicas e praticas
na area das necessidades educativas especiais. Salamanca, Espanha, 1994.
Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/seesp/arquivos/pdf/salamanca.pdf.
Acesso em: 10 jun. 2021.

UNESCO. Declara¢ao mundial sobre educac¢io para todos (Conferéncia
de Jomtien — 1990). Jomtien, Tailandia, 1990. Disponivel em: https://www.



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 263

unicef.org/brazil/declaracao-mundial-sobre-educacao-para-todos-conferen-
cia-de-jomtien-1990 Acesso em: 10 jun. 2021.

VELOSO, Eden; MAIA FILHO, Valdeci. Aprenda Libras com eficiéncia e
rapidez. Curitiba: Maos Sinais, 2009.

VIEIRA, Henrique. Amor como revolucao. Rio de Janeiro: Objetiva, 2019.
Disponivel em: https://docplayer.com.br/155580969-Henrique-vieira-o-amor-
-como-revolucao.html. Acesso em: 21 de out. 2020.

VITURINNO, Léo. Sinais LGBT+ | Libras, 2019. 1 video (7 min). Dis-
ponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=MJtAuEx8TOU &t=324s.
Acesso em: 6 de mar. 2020.

WALLON, H. As origens do carater na crianca. Sdo Paulo: Nova Alexan-
dria, 1995.

WALSH, Catherine. Interculturalidade critica e pedagogia decolonial: in-sur-
gir, re-existir e re-viver. /n: CANDAU, Vera Maria (org.). Educacao inter-
cultural na América Latina: entre concepcdes, tensdes e propostas. Rio
de Janeiro: 7Letras, 2009b. p. 12-42. Disponivel em: https://idoc.pub/docu-
ments/walsh-catherine-interculturalidade-critica-e-pedagogia-decolonial-d-
vIr22ky3xnz. Acesso em: 3 mar. 2020.

WALSH, Catherine. Interculturalidad critica y educacion intercultural.
In: SEMINARIO INTERCULTURALIDAD Y EDUCACION INTERCUL-
TURAL. La Paz, 2009a. Disponivel em: https://www.uchile.cl/documen-
tos/interculturalidad-critica-y-educacion-intercultural 150569 4 4559.pdf.
Acesso em: 10 jun. 2021.

WALSH, Catherine. Interculturalidade, estado, sociedad: luchas (de)colo-
niales de nuestra época. Quito: Universidad Andina Simon Bolivar: Abya-
-Yala, 2009c.

WALSH, Catherine. Interculturalidad y colonialidad del poder: un pensamiento
y posicionamiento “otro” desde la diferencia colonial. /n: WALSH, Catherine;
LINERA, Alvaro Garcia; MIGNOLO, Walter. Interculturalidad, descoloni-
zacion del estado y del conocimiento. Buenos Aires: Del Signo, 2006.

WALSH, Catherine. Interculturalidad y (de)colonialidad: perspectivas criticas
y politicas. Visdo Global, Joagaba, v. 15, n. 1-2, jan./dez. 2012. Disponivel



264

em: https://portalperiodicos.unoesc.edu.br/visaoglobal/article/view/3412.
Acesso em: 10 jun. 2021.

WALSH, Catherine. La educaciéon intercultural en la educacion. Peru:
Ministério de Educacion, 2001.

WALSH, Catherine. Pedagogias decoloniales caminando y preguntando: notas
a Paulo Freire desde Abya Yala. Entramados: educacion y sociedad, v. 1,
n. 1, p. 17-30, 2014. Disponivel em: http://th.mdp.edu.ar/revistas/index.php/
entramados/article/view/1075. Acesso em: 22 maio 2020.

WALSH, Catherine; OLIVEIRA, Luiz Fernandes de; CANDAU, Vera Maria.
Colonialidade e pedagogia decolonial: para pensar uma educagao outra.
Arquivos Analiticos de Politicas Educativas, v. 26, n. 83, p. 1-16, jul. 2018.
Disponivel em: https://epaa.asu.edu/ojs/article/view/3874/2102. Acesso em:
28 mai. 2021.

WOSIEN, Bernhard. Danc¢a: um caminho para a totalidade. Sdo Paulo:
Triom, 2000.

ZEA, Leopoldo. Discurso desde a marginalizacio e a barbarie: a filoso-
fia latino-americana como filosofia pura e simples. Rio de Janeiro: Gara-
mond, 2005.

ZUMTHOR, Paul. Performance, recepcio, leitura. 2. ed. Sao Paulo: Cosac
Naify, 2007.



INDICE REMISSIVO

A

Adultos e criangas 139, 141

Amazonia 16, 17, 20, 23, 24, 25, 27, 58, 84, 110, 113, 121, 122, 129, 130,
132, 133, 135, 136, 165, 170, 171, 174, 178, 179, 181, 191, 192, 210, 212,
219, 220, 221, 231, 234, 237, 238, 247, 257, 258, 271, 272, 273, 274, 275,
276,278,279, 280, 281, 282, 284

Amazonidas 19, 21, 22, 24, 27, 33, 49, 65, 69, 85, 101, 111, 165, 168, 179,
192, 209, 221, 227, 228, 238

B
Bem Viver 63, 111, 179, 191, 228, 275

C
Ciéncias Sociais 82, 253, 255, 257, 258, 260, 261, 262, 269, 279, 280

Cobra Grande 17, 25,209,210,211,212,217,218,219,220,221,237,238, 247
Concepcao de educacio 24, 63, 64, 76, 80, 138, 142

E

Educacio 15,16, 17, 19,22, 23,24, 25,27, 28, 31,32, 33, 34, 42, 45, 48, 49,
52,53, 56, 57, 63, 64, 65, 66, 69, 70, 71, 72, 73, 74, 75, 76, 77, 78, 79, 80,
81, 82, 83, 84, 86, 87, 88, 91, 92, 93, 94, 95, 96, 97, 98, 101, 103, 104, 108,
110, 111, 123, 126, 129, 130, 131, 136, 137, 138, 139, 140, 141, 142, 143,
144, 145, 146, 147, 148, 149, 150, 151, 152, 153, 154, 155, 156, 157, 158,
159, 160, 161, 164, 165, 166, 167, 168, 169, 170, 171, 172, 173, 174, 175,
176, 177, 178, 179, 182, 191, 194, 202, 208, 223, 224, 227, 228, 229, 230,
232, 233, 234, 236, 237, 238, 241, 243, 244, 245, 247, 248, 249, 250, 251,
253, 254, 255, 256, 257, 258, 259, 260, 261, 262, 263, 264, 269, 270, 271,
272,273,274, 275, 276, 277, 278, 279, 280, 281, 282, 283, 284

Educagao escolar indigena 22, 93, 94, 95, 96, 97, 98, 103, 104, 230, 258,
260, 275

Educacao intercultural 16, 19,22,23,24,27, 32, 33, 34,49, 53, 57, 63, 64, 65,
69,72,73,74,75,77,78, 81,87, 101, 108, 110, 111, 137, 138, 139, 141, 142,
143,147, 148, 149, 151, 152, 153, 154, 157, 158, 161, 224, 227, 228, 229, 232,
233,234, 238, 249, 250, 258, 259, 262, 263, 270, 278, 279, 280, 283



266

Educagao popular com idosos 165, 170, 171, 172, 173,177, 178, 179, 270
Ensino de Filosofia 83, 84, 92, 259, 262, 275

Ensino de Libras 16, 23,27, 121, 122, 123, 124,127, 130, 131, 135, 136, 231
Estudos da linguagem 16, 23, 121, 122, 124, 136, 231

F

Freire 21,22, 31, 33,34, 38,39, 69, 70, 71, 72, 74, 75, 76, 77, 78, 80, 81, 82,
84, 87,91, 92, 137, 138, 141, 142, 146, 147, 152, 156, 158, 159, 161, 165,
167, 170, 175, 176, 177, 182, 223, 228, 229, 243, 247, 248, 251, 252, 255,
258, 264, 270, 271, 273, 275, 278, 280, 283

G
Grupo de educagao popular 165, 170, 171, 172, 173, 177

Grupo de estudos 22, 81, 110, 248, 255, 272, 273, 276, 279, 281, 282

H

Historia 17, 25, 39, 52, 55, 57, 75, 83, 84, 85, 89, 91, 92, 99, 117, 129, 131,
138, 140, 141, 151, 152, 155, 161, 166, 173, 177, 179, 181, 182, 184, 185,
186, 188, 190, 191, 192, 193, 194, 195, 197, 200, 201, 204, 206, 211, 212,
214, 215, 216, 223, 234, 235, 236, 241, 242, 243, 244, 251, 253, 255, 257,
259,269, 272, 274, 282, 284

I

Indigenas 20,22, 23,27, 32,44, 45,46,47,48,52,55,56,67,82,93,94,95,
96, 97, 98, 99, 100, 101, 102, 103, 104, 105, 112, 122, 124, 125, 135, 136,
169, 176, 202, 210, 216, 230, 242, 244, 249, 269, 274, 279, 284
Interculturalidade na educagdo 15, 22, 69, 70, 74, 78, 258

J
Jovens, adultos e idosos 82,98, 101, 104, 108, 145, 173, 177, 178, 182, 183,
190, 192,202, 212, 273

K
Kaingang 16, 22, 23, 32, 44, 45, 93, 94, 95, 96, 97, 99, 100, 101, 103, 104,
105, 229, 230, 247, 249, 253, 259, 262, 269

L
Letras 24, 39, 63, 114, 121, 122, 123, 126, 127, 129, 132, 133, 134, 135,
136, 241, 243, 244, 246, 257, 272, 277, 279, 281



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 267

Libras 16, 23, 24, 27, 62, 114, 116, 119, 120, 121, 122, 123, 124, 126, 127,
128,129, 130, 131, 132, 133, 134, 135, 136, 231, 244, 248, 259, 263,276, 284
Lingua Brasileira de Sinais 62, 116, 119, 120, 121, 241, 244

Lingua de sinais 113, 118, 122, 129, 130, 131, 132, 134, 260

Lugar simbolico de desafios 16, 24, 137, 147, 232

M
Mitopoéticas 25, 27, 210, 211, 215, 217, 221, 237, 238

N
Narrativa de vida 17, 25, 181, 184, 185, 187, 188, 189, 190, 193, 195, 196,
235, 236, 243

Nucleo de educagdo popular 22, 69, 82, 165, 167, 170, 248, 270, 271, 273,
275,278, 280

P

Pandemia do novo coronavirus 111, 112, 118, 119, 154

Pedagogia 15, 17, 21, 24, 27, 31, 33, 34, 43, 45, 63, 77, 92, 138, 139, 147,
154, 157, 158, 160, 165, 167, 174, 176, 179, 182, 227, 234, 251, 252, 261,
263, 264, 269, 270, 271, 272,273, 275, 276, 277, 278, 280, 281, 284
Pedagogia decolonial 15, 17,21, 24,27,31,165,167,174,176, 179,263, 264

Pessoas com deficiéncia 16, 20, 23, 27, 34, 109, 113, 115, 117, 119, 123,
150, 154, 161, 169, 224, 230, 231

Poder 24, 32, 36, 51, 53, 54, 58, 63, 71, 73, 74, 75, 85, 86, 87, 89, 90, 91,
92,94, 104, 116, 117, 120, 123, 124, 125, 130, 131, 138, 143, 146, 150, 164,
168, 169, 170, 171, 172, 175, 178, 182, 194, 195, 196, 197, 200, 223, 236,
249, 251, 260, 263

Povos originarios 19, 22, 27, 32, 33, 45, 49, 63, 65, 66, 67, 69, 79, 81, 101,
111,121, 174, 181, 227, 228, 230, 236, 238, 239, 250, 269

Praticas pedagogicas decoloniais 15, 21, 49, 51, 66

S
Saberes indigenas na escola 22, 95, 99, 103, 242, 279

Sala de aula 32, 33,43, 45, 50, 85, 87, 99, 104, 124, 132, 133, 149, 150, 152,
153, 156, 157, 159, 161, 203, 227, 229, 236

\%
Viver em plenitude 19, 33, 34, 69, 101, 111, 227, 283






SOBRE OS/AS AUTORES/AS

Adamor Quaresma Goncalves

Especialista em Psicopedagogia pela Faculdade de Educagdo Montenegro
e graduado em Pedagogia pela Universidade Federal do Para. Atualmente ¢
coordenador pedagégico na Escola Estadual Paulo César Coutinho Rodrigues
e professor na Escola Maria das Dores Siqueira Freitas. Area de pesquisa:
Pratica Pedagdgica em Comunidade Quilombola.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: dimaqg1977@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/3538151478448463

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-4732-7161

Adroaldo Antonio Fidelis

Indigena Kaingang mestrando em Educacao na Universidade Comunitaria
da Regiao de Chapeco com apoio Bolsa Social da mesma instituicao. Possui
graduagdo no curso de licenciatura Intercultural Indigena em Ciéncias Sociais
pela Universidade Comunitaria da Regido de Chapec6 (2018). Atualmente ¢
Professor orientador de linguas indigenas (PROLI) — Secretaria de Educacao
do Estado de Santa Catarina na escola Indigena de Ensino Fundamental Fenno.
Faz parte do grupo de pesquisa: Pensamento Decolonial e didlogo intercultural
no contexto educativo latinoamericano-Sulear. Tem experi€ncia e interesse
de investigacao nos seguintes temas: Povos Originarios, Cultura, Historia e
Saberes Tradicionais.

Instituicdo: Universidade Comunitaria da Regido de Chapeco

E-mail: adroaldoantoniofidelis@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/4429577596604985

ORCID: https://orcid.org/0000-0003-1168-5925

Angelica Bittencourt Galiza

Mestra em Educacao (PPGED/UEPA). Professora de Educacao especial
(SEDUC-PA).

Area: Educacdo, Educacio Especial e Educacao inclusiva. Sexualidade.
Instituicdo: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: angelicagaliza@yahoo.com.br

Lattes: http://lattes.cnpq.br/5212111062306196

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1553-8511



270

Angélica Paula Ferreira Gomes

Mestranda em Educagdo pelo Programa de Pos-graduagdo em Educacao da
Universidade do Estado do Para — PPGED/UEPA e possui graduagdo em
Licenciatura Plena em Pedagogia pela UEPA. E integrante do Grupo de Pes-
quisa Juventude, Educacdo e Sociabilidades — JEDS. Atua como Monitora
no Colégio Marista Nossa Senhora de Nazaré.

Instituicao: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: angelikpaula@hotmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/0953248932059335

ORCID: https://orcid.org/0000-0001-9934-4871

Beatriz Siqueira Nunes

Graduanda em Licenciatura Plena em Pedagogia pela Universidade do Estado
do Paré. Atua como educadora e pesquisadora no Nucleo de Educagao Popular
Paulo Freire (NEP-UEPA), nos subgrupos de educacao popular com idosos(as)
e no Cursinho Popular Esperancar. Desenvolve pesquisas na area da educa-
¢do popular e género como bolsista do Programa Institucional de Bolsa de
Iniciacdo Cientifica (PIBIC).

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: beatriz.siqueira2812@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/4845554551996105

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-6793-4604

Camila Alessandra Domingues

Bacharel e Licenciada em Psicologia e mestrado em Geografia pela Univer-
sidade Federal do Amazonas PPGEOG/UFAM. Doutoranda do Programa
de Po6s-Graduacao Interdisciplinar em Ciéncias Humanas da Universidade
Federal de Santa Catarina PPGICH/UFSC. Professora do Projeto Inovagao
Pedagogica da Universidade Federal de Santa Maria PROIPE/UFSM e inte-
grante do Grupo de Pesquisa Educagdo Intercultural e Movimentos Sociais
da Universidade Federal de Santa Catarina— MOVER/UFSC.

Instituicdo: Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC)

E-mail: dominguescamila@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/3156228146605432

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-3049-7922

Carla Bethania Ferreira da Silva (Yapoti Pora Eté)

Formada em Arquitetura e Urbanismo pela Universidade Federal do Para.
Filha de pai negro de Sao Francisco-MG “Jodo Esmerio” e mae “Miracy”
nascida em ponta fina, Soure-Marajo-PA. Uma das primeiras geracdes da
Comunidade Caju-tina (caju preto), heranga indigena do povo Arua Maruana



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 271

(Curt Nimuendaju, 1944). De sangue Marajoara, herdou o dom da arte de seus
ancestrais expresso nas telas que compdem essa obra.

Instituicdo: Universidade Federal do Para (UFPA)

E-mail: marajoeuteamo@hotmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/6094314230453729

ORCID: https://orcid.org/0000-0001-9885-7798

Cynara Fernanda Aquino dos Santos

Licenciada Plena em Pedagogia (UEPA), p6s-graduanda em Docéncia do
Ensino Superior (Faculdade Educa Mais) e mestranda em Educacao (UEPA).
Integrante do Grupo de Extensdo e Pesquisa Para Leitura Vai-Quem-Quer
(NEP/UEPA) e do Grupo de Estudo e Pesquisa em Pensamento Social e
Educacional das Margens Amazdnicas (GEPPSEMA/UEPA). Atualmente
atua com pesquisas na Linha de Saberes Culturais e Educacdo na Amazonia,
Movimentos Sociais de Mulheres e Educagao rural-ribeirinha.

Instituicao: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: cynara.santos@aluno.uepa.br

Lattes: http://lattes.cnpq.br/3751643142055460

ORCID: https://orcid.org/0000-0003-4892-0554

Débora Katia Ferreira do Carmo

Formada em Ciéncias Contéabeis pela Universidade Paulista (2014) — Regis-
tro CRC/PA. Formanda em Licenciatura Plena em Pedagogia (2016) pela
Universidade do Estado do Para (UEPA). Mestranda em Educagao pelo Pro-
grama de Pés-graduacdo em Educagdao — PPGED/UEPA (2020), vinculado a
Linha de Pesquisa Formagao de Professores e Praticas Pedagogicas. Cursa
Psicopedagogia no Instituto Sinapses. Educadora/pesquisadora do Nucleo de
Educacao Popular Paulo Freire (NEP/UEPA).

Instituicdo: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: deborakfdc@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/6671814107193985

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0840-0661

Denis Ramon da Silva Alves

Graduando em Filosofia pela Universidade Federal do Para (UFPA) e Bacharel em
Secretariado Executivo Trilingue pela Universidade do Estado do Para (UEPA).
Instituicao: Universidade Federal do Para (UFPA)

E-mail: denis.alves@ifch.ufpa.br

Lattes: http://lattes.cnpq.br/3755040773690996

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1252-6726



272

Dilma Costa Nogueira Dias

Professora, pesquisadora cientifica, mestranda do Programa de Pdos-Graduagao
em Educacdo da UEPA e graduada em Licenciatura Plena em Pedagogia, pela
Universidade do Estado do Para. Atua como professora efetiva na SEMEC/
BELEM e na SEDUC/PA. Integrante do Grupo de Estudos em Linguagens
e Praticas Educacionais da Amazonia — GELPEA. Area: Ciéncias Humanas.
Especialidade: Educagao Especial.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: dilmacndias@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/4058296830813650

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-5170-7669

Dina Jeciane Bonfim

Mestranda no curso de Pds-graduacao em Educacdo da Universidade do
Estado do Para (PPGED/UEPA), vinculada ao Grupo de Pesquisa em Edu-
cacdo e Meio Ambiente (GRUPEMA). Graduada em Letras pela Universidade
Federal do Pard (UFPA) e especialista em Gestao Educacional e Docéncia
do Nivel Superior. Professora da Rede Publica Municipal de Sao Miguel do
Guama — PA.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: dinajbonfim@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/1716445610511248

ORCID: https://orcid.org/0000-0003-1007-9106

Eliana de Jesus de Souza Lemos

Doutoranda em Educagdo PPGED-UEPA. Mestre em psicologia com
énfase em psicologia do desenvolvimento pelo Programa de P6s-Graduagao
em Psicologia.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: eliana.jcs@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/0356241791026299

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0156-9165

Eugénio Edberson Trindade Junior

Mestrando em Educacao pela Universidade do Estado do Pard, Pos-graduado
no Ensino de Geografia pela Universidade Federal do Para — UFPA, com
estudos voltados para a “Histéria do Ensino de Geografia e da ciéncia Geo-
grafica no estado do Para”, tendo como objeto a instituicao de ensino Colégio
Estadual Paes de Carvalho. Graduado em Geografia pela Universidade Federal
do Rio Grande do Norte — UFRN com estudos voltados para Geomorfologia e



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 273

Etnogeomorfologia do municipio de Caico e de Desertos salinos, Mapeamento
Geomorfologico, Macroéfitas Aquaticas.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: eugenio.junior@aluno.uepa.br

Lattes: http://lattes.cnpq.br/1287400639440590

ORCID: https://orcid.org/0000-0001-9022-2018

Fabio da Conceicdo Cimara

Mestrando em Educacao pelo Programa de Pos-Graduacao em Educagdo
pela Universidade do Estado do Para- PPGED-UEPA, na linha de pesquisa
Saberes Culturais ¢ Educagdo na Amazonia e Bolsista da Coordenacdo de
Aperfeigoamento de Pessoa de Nivel Superior (CAPES). Graduado em Licen-
ciatura Plena em Pedagogia pela Faculdades Integradas Ipiranga. Especialista
em Alfabetizag¢do de Jovens e Adultos para Juventude, realizado pela/UFPA
(2015) e Especialista em Educacao especial e Inclusiva, pela Faculdade da
Amazonia — FAAM (2015). Possui Formagao em Educadores Populares na
Amazonia, promovido pela Diocese Anglicana da Amazonia em (2016) e tam-
bém em Politicas Publicas Educacionais pelo Grupo de Estudos em Educacao,
Cultura e Meio Ambiente (GEAM), da Universidade Federal do Para (UFPA).
Possui experiéncia na area de Educagdo, com énfase em Educagdo Popular
com criangas, jovens, adultos e idosos em Periferias Urbanas e no Campo.
Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: fabiopedagogo10@yahoo.com.br/CV

Lattes: http://lattes.cnpq.br/0661273347480223/

ORCID: https://orcid.org/0000 0001 6337 055X

Fabiola Barroso Cabral

Graduada em Filosofia (UEPA), pos-graduanda em Saberes, Linguagens e
Préticas Educacionais na Amazonia (IFPA), mestranda em Educagdo (PPGED/
UEPA), na linha de pesquisa Saberes Culturais e Educacdo na Amazonia. Edu-
cadora popular atuante no Nucleo de Educagao Popular Paulo Freire (NEP), e
Rede Emancipa. Possui pesquisas sobre Estética, Educagao Popular, Filosofia
da Educacao e Filosofia com Criancas.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: fabiolabarrosocabral@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/5515418943332447

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-5663-2504

Flavio Moreira de Paula
Estudou Filosofia na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), Direito
na Universidade Sdo Francisco de Sao Paulo (USF-SP) e Geografia na



274

Universidade Federal do Para (UFPA). Mestrando em Educagao pelo Programa
de Pos-Graduagao da Universidade do Estado do Para (UEPA). Foi Coordena-
dor Nacional da Educafro, membro fundador da UNEafro Brasil. Fez parte da
Coordenacao Nacional da Juventude da Via Campesina. Foi coordenador de
Turmas do Programa Brasil Alfabetizado. Educador Popular, membro fundador
da Casa de Educacao Popular. Autor de 12 artigos cientificos na area da Edu-
cacdo e coautor de pelo menos trés livros. Atualmente ¢ Gerente de Promogao
dos Direitos da Juventude da Secretaria de Justiga e Direitos Humanos do Para.
Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: fmoreiradepaula@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/5403717431186859

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-5312-2007

Gabriela Esther Nascimento dos Santos

Licenciada em Filosofia (UFPA), académica de Direito (FIBRA), pds-gra-
duanda em Sistema de Garantia de Direitos da Crianca e do Adolescente
(UFPA) e mestranda em Educacao (UEPA). Integra o Grupo de Filosofia
Tematica (GFT/UFPA) e Grupo de Estudo e Pesquisa em Pensamento Social e
Educacional das Margens Amazonicas (GEPPSEMA/UEPA). Com pesquisas
nas areas de Garantias e Direitos, Movimentos Sociais ¢ Educacdo.
Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: gabi.phi.adv@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/5340838184589314

ORCID: https://orcid.org/0000-0003-3863-8387

Georgia Pereira Lima

Doutora em Historia Social pela USP e professora no CFCH/UFAC. Integra o
Grupo de pesquisa Género, Decolonialidade, Culturas Indigenas e Afro-Bra-
sileira. Atua em Ensino de Historia; Experiéncias pedagdgicas interdiscipli-
nares ¢ Formagao docente Pibid/Capes; Fronteiras, Culturas e Identidades;
Experiéncias e lutas sociais Amazonia latina e religiosidades. Atualmente
¢ Coordenadora do Curso de Licenciatura em Historia, integra Nucleos
Docente Estruturante (NDE). Coordenou o Programa Institucional PIBID/
UFAC/CAPES (2018/2020). Constitui a equipe do LIFE/UFAC/CAPES. Em
pos-doutoramento em Ciéncias da Religiao (PUC/SP, 2020/2021) /Ensino de
Historia (UFAP/AM, 2021/2022).

Instituicdo: Universidade Federal do Acre (UFAC)

E-mail: geo833@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/2433944544835019

ORCID: https://orcid.org/0000-0001-7184-6810



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 275

Hanna Tamires Gomes Corréa Leao Teixeira

Doutoranda e mestre em Educacdo (PPGED- UEPA), especialista em Gestao
educacional (FCC) e em Docéncia do Ensino Superior (FCC), graduada em
Pedagogia (UEPA). Pesquisadora e educadora popular atuante no Nucleo de
Educacao Popular Paulo Freire (NEP-UEPA).

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: hannatamiresleao@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/5449622712911087

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-2930-9963

Helen do Socorro Rodrigues Dias

Mestre em Docéncia em Educagao em Ciéncias ¢ Matematicas — IEMCI/
UFPA. Professora Seduc-Pa. Ciéncias Humanas. Area: Educacio. Educa-
¢do Especial.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: helensrdias@yahoo.com.br

Lattes: http://lattes.cnpq.br/0574452373716635

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-2203-6421

Hennek Bezerra de Souza

Mestranda em Educacdo pelo Programa de Pos-graduagao em Educacdo
(PPGED/UEPA), na linha de Saberes Culturais e Educacdo na Amazonia. Pes-
quisa na area de Literatura de expressdo Amazonica. Membro do Nucleo de Pes-
quisa Culturas e Memorias Amazonicas (CUMA/UEPA). Pesquisadora CAPES
do Projeto “Bem viver: diversidade sociocultural, satde e praticas educativas na
Amazonia”, integrado ao Programa de Desenvolvimento da Pos-Graduagao na
Amazonia Legal (PDPG/Amazonia Legal). Possui graduagdo em Licenciatura
Plena em Pedagogia, pela Universidade do Estado do Para (UEPA).
Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: hennek.souza@aluno.uepa.br

Lattes: http://lattes.cnpq.br/7638325147595797

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-5832-3721

Henrique de Moraes Junior

Graduado em Filosofia (UEPA) e mestrando em Educacdo (PPGED/UEPA).
Bolsista da Fundagao Amazonica de Amparo a Estudos e Pesquisas do Estado
do Para (FAPESPA). Pesquisa sobre Educagao Escolar Indigena, Intercultura-
lidade Critica e o Ensino de Filosofia. Atua como Membro do NEP-UEPA, da
Rede Mover de Pesquisa da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC/
CNPq) e da Rede de Pesquisa sobre Pedagogias Decoloniais na Amazonia
(RPPDA-UEPA).



276

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)
E-mail: henriquemoraesjr@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/8531720341749949
ORCID: orcid.org/0000-0003-0092-9808

Huber Kline Guedes Lobato

Doutorando e Mestre em Educagao pelo Programa de Pos Graduagao em Edu-
cacdo da Universidade do Estado do Para (UEPA). Professor de Libras da
Universidade Federal do Para (UFPA). Especialista em Educacdo Especial pela
Faculdade de Educacao Montenegro (FAEM/2010). Possui graduacao em Licen-
ciatura em Pedagogia (UFPA/2006). Lider do Grupo de Estudos e Pesquisas
em Educag¢do de Surdos (GEPESUR) e do Grupo de Estudos em Linguagens
e Praticas Educacionais da Amazonia (GELPEA). Tem experiéncia na area
de Ensino-Aprendizagem em Educagdo Especial, Educacdo Inclusiva, princi-
palmente em Educagdo de Surdos. Discute, pesquisa e escreve sobre: Ensino,
Aprendizagem, Tradugao e Interpretagao da Libras e Educacao de Surdos.
Instituicdo: Universidade Federal do Para (UFPA)

E-mail: huberkline@gmail.com

Lattes: http:/lattes.cnpq.br/5777379850935207

ORCID: http://orcid.org/0000-0002-4553-8862

Iolane Socorro Nobre de Oliveira

Mestranda em Educagdo PPGED-UEPA. Especialista em Psicologia Educa-
cional com énfase em Psicopedagogia Preventiva.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: iolanenobre@hotmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/1462835471849499

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-6606-3966

Ivanilde Apoluceno de Oliveira

Poés-doutoramento em Educagdo (PUC-RJ), doutora em Educagdo (PUC-SP),
doutorado sanduiche na UNAM e UAM-Iztapalapa no México, mestre em
Educacdo Popular na UFPB e graduacdo em Filosofia pela UFPA. Atualmente
¢ Docente do PPGED e professora titular da UEPA. E vice-presidente Norte da
Associagdo Nacional de P6s Graduacao e Pesquisa em Educagao — ANPED.
Coordena o NEP-UEPA.

Instituicao: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: nildeapoluceno@uol.com.br

Lattes: http://lattes.cnpq.br/6486192420682817

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-3458-584X



PEDAGOGIAS E NARRATIVAS DECOLONIAIS 217

Jacqueline Candido Guilherme

Doutoranda em Antropologia Social pela Universidade Federal de Santa Cata-
rina e pesquisadora do Nucleo de Arte, Cultura e Sociedade na América Latina
e no Caribe (MUSA- PPGAS- UFSC).

Institui¢do: Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC)

E-mail: jacquelinecguilherme@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/9348105705107990

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1260-2506

Jayna Karolyne de Souza Santos

Licenciada Plena em Letras — Lingua Portuguesa e Mestranda em Educacao
pela Universidade do Estado do Para (UEPA). Participa do Nucleo de Pes-
quisas Culturas e Memorias Amazonicas (CUMA) da UEPA e cursa especia-
lizagdo em Metodologia do Ensino de Lingua Portuguesa e Literatura pela
Faculdade Educacional da Lapa (FAEL). Atua como professora de Lingua
Portuguesa e Redagdo na educagdo basica (Ensino Fundamental II).
Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: jaynakarolyne@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/3123928418062285

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7440-0619

Jeovani de Jesus Couto

Doutoranda em Educa¢ao/UEPA, Mestre em Desenvolvimento Rural e Ges-
tdo de Empreendimentos Agroalimentares/[FPA, Especialista em Educagao
do Campo e Desenvolvimento Sustentavel/ UFPA e Licenciada em Pedago-
gia pela UFPA. Experiéncia em Educacdo, Educagdo do Campo com énfase
em Pedagogia da Alternancia, ensino fundamental, médio e técnico além da
docéncia no ensino superior (Pedagogia e Educacao do Campo) e especializa-
¢oes em Docéncia da Educagdo Profissional e Agroextrativismo. Atualmente
¢ docente e coordenadora do curso de Licenciatura em Educagdo do Campo
do Instituto Federal do Para, campus Breves.

Institui¢dao: Universidade Estadual do Pard (UEPA) / Instituto Federal do
Para (IFPA)

E-mail: gilcouto2010@hotmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/9980170589567949

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-9693-1285

Jodo Colares da Mota Neto

Professor da Universidade do Estado do Para (UEPA), vinculado ao Programa
de Pos-Graduacao em Educagdo e a Licenciatura em Pedagogia. Realizou
investigagodes de pods-doutoramento na Universidad de Sevilla e na Universidad



278

de Malaga, Espanha. Doutor em Educacado pela Universidade Federal do Para
(UFPA), com Doutorado Sanduiche na Universidad Pedagogica Nacional
de Colombia. Mestre em Educagdo e Licenciado em Pedagogia pela UEPA.
Desenvolve pesquisas nas areas da Educagao Popular, dos Estudos Culturais,
Pés-Coloniais e Decoloniais. Coordena a Rede de Pesquisa sobre Pedago-
gias Decoloniais na Amazonia. Participa dos grupos de pesquisa “Nucleo
de Educacao Popular Paulo Freire”, na UEPA; “José Verissimo e o Pensa-
mento Educacional Latino-Americano”, na UFPA; “Educac¢ao Intercultural
e Movimentos Sociais”, na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC)
e “Grupo de Estudo e Pesquisa Educa¢do, Géneros, Feminismos e Intersec-
cionalidade”, na UFPA. Coordenador adjunto da Catedra Paulo Freire da
Amazonia e integrante da coordenagao brasileira do Conselho de Educacao
Popular da América Latina e do Caribe (CEAAL). E socio da Associagio
Nacional de P6s-Graduacao e Pesquisa em Educacdao (ANPEd) e do Centro
de Estudos Educagdo e Sociedade (CEDES).

Instituicao: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: joaocolares@hotmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/6415743127554581

ORCID: https://orcid.org/0000-0003-3346-1885

Joao do Espirito Santo Lima Malcher Junior

Mestrando do Programa de Pds-Graduagao em Educacao da Universidade
do Estado do Para. Professor Licenciado em Matematica pela Universidade
do Estado do Para. Coordenador e Professor do Curso Popular TF Livre.
Membro da Rede de Pesquisas sobre Pedagogias Decoloniais na Amazdnia.
Membro do Grupo de Pesquisa em Educagdao Matematica (GPEMAT-UEPA).
Desenvolve pesquisas em educacdo, educagdo popular, educagdo matematica,
ensino de matematica e avalia¢ao da aprendizagem.

Institui¢do: Universidade do Estado do Para (UEPA)

E-mail: professor.malcher@hotmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/2526646278452386

ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1252-3672

Joel da Costa Lobato Junior

Graduado em Licenciatura da Computacao pela Universidade Federal Rural
da Amazonia (UFRA) onde realizou pesquisas com o ensino de logica de
programacao na educacao de nivel fundamental. Pés-graduado em Redes de
Computadores pela Universidade da Amazonia (UNAMA) e em Planejamento,
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pela UEPA. Especialista em Educagdo Fisica Escolar pela Escola Superior
Madre Celeste (ESMAC). Professora da Educacao Bésica da Rede Municipal
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