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introducao

Um ritual deu inicio ao primeiro encontro da juventude
indigena, dos povos auto afirmados da regido do Baixo Tapajos
(PA)?2. Uma grande roda se formou com os cerca de cento e trinta
participantes, vindos de sessenta e sete aldeias. Com corpos ja
adornados com aderegos e pinturas de jenipapo, eles deram-se as
maos, dancaram, entoaram canticos e deram gritos de guerra pedindo
permissao a Tupd, a natureza e aos encantados para realizarem ali seu
encontro. Na Terra Indigena Cobra Grande, o campo da aldeia Lago
da Praia que acolheu o ritual estava decorado com hastes de
palmeiras. Pendurados nelas estavam peixes feitos de trancados de
palha contendo o nome de cada um dos treze povos indigenas da
regido: Arapiun, Apiakd, Arara Vermelha, Borari, Kumaruara, Jaraqui,
Maytapu, Munduruku, Munduruku Kara Preta, Tupinamba, Tapajo,
Tupait e Tapuia.

O sol ja esquentava quando os participantes se deslocaram para
uma sala com chdao de cimento, telhado de amianto e cadeiras
dispostas, onde comecariam as “falas”. O cacique Dada Borari, da
Terra Indigena Mar6, logo questiona “Qual é a pior coisa daqui?”.
Depois de um breve tempo, ele aponta para o muro. O muro tira a
visdo do rio, impede o vento, cerca o espaco. O muro é o que divide. E
sobre a racionalidade daquele muro, que transforma o espago em
propriedade privada, que o cacique chama a atencao de todos.

Ele afirma, com a radicalidade que os lideres costumam ter, que
eles os indigenas ndo devem separar e nem se separar. O cacique de 36
anos ensina aos mais jovens. E preciso unido para resistir e garantir

211 Agencias financiadora: CNPq (Pesquisador 1C, 2014-2018) e CAPES (PVNS, IFC,
2012-2016)

2120 I Encontro da Juventude Indigena do Baixo Tapajos foi realizado na aldeia Lago
da Praia, TI Cobra Grande, nas margens do rio Arapiuns, entre os dias 07 e 09 de julho
de 2017.
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direitos sobre o territério, que no contexto é vida. Liberta de cercas, a
vida na terra indigena é livre. E onde cada um pode viver plenamente
com a responsabilidade de cuidar do todo. Daquele ponto da
Amazonia, os indigenas estdo conectados a uma dimensdo
compartilhada por tantos outros povos: a do cuidado com a terra,
claramente entendida como extensao da prépria vida, como mae.

Esta visdo de mundo fundamenta a concepgdo de “bem-
viver”: “buen vivir”, em espanhol, “Sumak Kawsai” em
Quéchua; “Suma Qa- mana em Aymara; “Kvme Felen”,
em Mapuche, “Teko Pora”, em Guarani. De modo geral
significa “a boa maneira de ser e viver” , ou seja, viver
em aprendizado e convivéncia com a natureza. Esta
sabedoria, presente em todas as culturas amerindias,
nos leva a compreender que a relacdo entre todos os
seres do planeta tem que ser encarada como uma
relagdo social, entre sujeitos, em que cultura e natureza
se fundem em humanidade. (Fleuri, 2017, p. 285)

Por que comecar um artigo para um coloéquio internacional sobre
Educacdo e Filosofia relatando a abertura de um encontro da
juventude indigena de povos do meio da Amazonia? Para mostrar que
os povos indigenas muito tém a ensinar sobre educagao e cuidado com
a vida. E preciso considerar seus conhecimentos, que sdo ricos e
complexos. Os indigenas sdo detentores de wum conjunto
epistemoldgico que une ser e saber, que ndo separa ambiente e
COSMOs.

Valorizar esses conhecimentos é reconhecer como toda a riqueza
da biodiversidade foi constituida e preservada gracas aos povos
originarios, em uma profunda vinculacdo entre homem e natureza.
Esse é o sentido contrario do que foi estabelecido como conhecimento
ocidental, bindrio ao opor homem e natureza. Oposicdo onde a
racionalidade humana determinaria a condigdo de dominacdo, que ao
longo do tempo se transformou em capacidade de destruicao massiva
de povos e de ambiente em nome do desenvolvimento.

Como bem considerou Porto-Gongalves sobre um significado de
desenvolvimento anterior aquele de sinénimo de crescimento:
“desenvolver é tirar o envolvimento (a autonomia) que cada cultura,
cada povo, mantém com seu espaco, com seu territorio” (2011, p. 39). E
o contrario de unir, é “des-envolver”, desvinculando sujeitos entre si,
desvinculando-os da natureza, da sua prépria natureza. Nesse sistema
que priva, caberia entao individualizar pessoas, reduzi-las com o claro
objetivo de transformé-las em mdo de obra barata, em exército
industrial de reserva para o famigerado progresso que chega
devorando gente e recursos naturais. Chega arrancando as gentes de
seus territorios e subalternizando-as nas periferias das cidades.

E no sentido contrario ao modelo ocidental de desenvolvimento
e de pensamento, que centraliza o homem como senhor de todas as
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coisas, que a cosmovisdao dos povos origindrios ensina uma relacao
mais sensivel e permanente com toda a vida que nos circunda. Nessa
concepcao todos os seres vivos se complementam, agem e reagem. O
antrop6logo Bruno Caporrino (2015) explica que no pensamento
ocidental hd uma cisdo entre cultura e natureza, sendo a natureza
inerte e cabendo somente aos homens a capacidade de pensar,
entender, e que o pensamento amerindio parte do pressuposto
contrdrio: “basicamente reconhece que o corpo é a instanciagdo
especifica dos seres, ao passo em que a alma, o anima, seria geral,
universal. Esse regime de conhecimento pressupde que seres vivos
agem, reagem, interagem, intelegem. E atribui humanidade a vida” 23
(sic!). Por isso os indigenas adaptam seu modo de vida ao ambiente,
sem feri-lo.

Os povos indigenas veem e vivem a terra como um ser
relacional, sustentado em relacdes de reciprocidade e
responsabilidade. Conforme explica a professora e ativista indigena
australiana Irene Watson: “Nés vivemos como parte integrante do
mundo natural; somos o mundo natural. O mundo natural é nés. Nao
tomamos do ambiente mais do que é necessario para sustentar a vida;
No6s nutrimos a natureza tal como a nés mesmos” (WATSON, 2015,
p.15 - tradugdo nossa). Essa visdao da terra, essa nocao de uma unidade
existencial que as pessoas compartilham com todos os elementos
naturais é uma filosofia relacional que encontramos entre muitos
povos indigenas do mundo, como as cosmovisdes do "bem-viver" dos
povos de Abya Yala.

Esse entendimento de vida € transmitido pelos povos indigenas
através de uma educacdo que ultrapassa a organizacdo de tempos,
idades e espacos determinados pelo pensamento ocidental. E sobre
uma educagdo concebida para os indigenas e sobre o que eles nos
ensinam que iremos discorrer nesse artigo. Dividimos o artigo em
duas partes, cuja narrativa recorrerd a algumas falas do cacique e
também professor Dada Borari, durante o I Encontro da Juventude
Indigena do Baixo Tapajos. A primeira parte do artigo traz um breve
apanhado histérico sobre como a educagdo indigena foi pensada e
aplicada no sentido de assimilar e “matar” a alteridade, com um
modelo educacional ndo condizente com a realidade dos povos
indigenas, acompanhando processos histéricos do Brasil. Na segunda
parte, relataremos as conquistas na legislacdo e sobre como os
indigenas, ao conquistar o poder da palavra, pensam, criam e

213 Em entrevista concedida ao Instituto Humanitas Unisinos (IUH), publicada em 21
de agosto de 2015. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/546118-
o-desenvolvimento-e-o-fim-da-cosmovisao-indigena-entrevista-especial-com-bruno-
caporrino
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solicitam um modelo de educagdo que valorize suas identidades: eles
querem acesso a uma educacdo formal sem deixar de ser indigenas.
Propdem politicas pedagogicas dialégicas, com pleno reconhecimento
e respeito a alteridade.

refletindo sobre uma educagao pensada para o indigena

No final de cada semestre o aluno tira uma nota
vermelha. Ai a gente diz: “E o aluno que ndo presta
atencdo”. Mentira! E o conteddo que nao é daquele
aluno. Esse contetddo foi pensado para o geral, nao é
um contetido especifico e por isso o aluno sempre vai
continuar tendo uma nota baixa. - Cacique e professor
Dada Borari. (07 de julho de 2017)

Entender e, sobretudo, ensinar que o baixo rendimento escolar
de um aluno indigena ndo é culpa do estudante, mas sim de um
conteddo imposto por um sistema educacional que nado considera suas
especificacOes, é decolonial. Rompe com a submissao imposta por um
modelo educacional etnocéntrico, fundamentado em uma concepgao
que considerou os indigenas como inferiores, como incapazes.
Contextualizar esse modelo em uma sociedade dominante, que se
formou alicercada na violéncia e no total desrespeito aos povos
originarios, é necessario. Tocar nas raizes da histéria que submeteu o
outro em todos os aspectos é imprescindivel para entender o quanto os
tragos da colonizagdo continuam presentes nas relacdes de poder, do
saber, do ser e do viver. Essas caracteristicas da colonizacdo que
forjaram nossa sociedade, hoje se revelam como colonialidades, que
estabelecem o mundo ocidental como parametro e continuam
desprezando outras formas de saber e de viver.

a violéncia da invasao: passado e presente de maos dadas.

Desde que os invasores chegaram nessas terras, os nativos foram
considerados barbaros e contra eles cometeu-se as mais horrendas
atrocidades. O frei Bartolomeu de Las Casas fez um relato
aterrorizante da barbarie da invasdo?* denunciando a crueldade dos
invasores. Estes invadiam as aldeias e ndo poupavam de suas lancas e
espadas nem velhos e nem criancas. Abriam o ventre de mulheres
gravidas e as esquartejam, como se estivessem “golpeando cordeiros”
e faziam apostas de quem com um golpe s6 abriria as entranhas de um

214 No livro Paraiso Destruido: Brevissima Relacio da Destruicdo das Indias (1984).
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homem. Dos seios das maes os filhos eram arrancados e assassinados
de forma cruel. O relato é do inicio do século XVI.

Barbaries como essas continuaram se repetindo em tempos
recentes. Bem poderiamos confundir tais relatos de desumanidade
com as ag¢des dos bugreiros, contratados pelo governo para “abater” os
indigenas no sul do pais?’®. Os bugreiros quase dizimaram os Xokleng,
na virada do séc. XIX para o séc. XX. O escandalo gerado pela
dentincia internacional do massacre fez o Governo Brasileiro criar o
Servigo de Protecdo aos Indios (SPI) em 1910, que funcionava com o
intuito de integrar e desindianizar os indigenas, mas dando de fato
garantia de seguranca aos colonos. A intencdo de assimilar, ao
transformar indigenas em brasileiros, passava pelo violento processo
de torné-los trabalhadores e também consumidores. Devido a
resisténcia sistematica dos indigenas, que ndo se submetiam
facilmente a ceder suas terras para a expansdo da criacdo de gado e a
transformarem-se em trabalhadores das fazendas, eles quase foram
exterminados.

Os atrozes relatos do inicio da invasao europeia poderiam ser
confundidos também com a acdo do governo, através dos postos
indigenas implantados pelo SPI. Ac¢do aterrorizante relatada nas sete
mil paginas do Relatério Figueiredo?'®, produzido entre 1967 e 1968:
“A fertilidade de sua cruenta histéria registra até crucificacdo, os
castigos fisicos eram considerados naturais nos Postos Indigenas”
(BRASIL, 1967, p. 2). No Relatorio Figueiredo estava registrado todo o
6dio dos agentes de um o6rgdo constituido para proteger: “Tudo -
repetimos sempre - como se o indio fosse um irracional, classificado
muito abaixo dos animais de trabalho, aos quais se presta, no interesse
da producdo, certa assisténcia e farta alimentagdo” (ibidem, p. 4). Mais
uma vez a dentincia internacional escandaliza a Europa e pressiona o
Governo Brasileiro a tomar uma atitude: o SPI da lugar a Fundacao
Nacional do Indio (FUNAI) em 1967 que, por sua vez,

Manteve a tutela, o objetivo integracionista e

aculturativo de povos indigenas adotado pelo extinto
SPI, bem como a mesma organizagdo administrativa

215 Em matéria “Cacadores de Indios” publicada no Clickrbis, a jornalista Carol
Macaério faz referéncia ao que

Silvio Coelho dos Santos na obra “Indios e brancos no Sul do Brasil (1988): “Bugreiro,
ou mais explicitamente cacador de indios, foi assim uma profissdo criada e necesséria
ao capitalismo em expansdo nessa parte da América”. Disponivel em
http:/ /www.clicrbs.com.br/sites/swf/dc_nos_35_bugreiros/index.html

216 O procurador Jader Figueiredo Correia registrou as atrocidades cometidas pelo
governo contra os povos indigenas. Os relatos de tamanha crueldade chocaram o
mundo. O Relatério Figueiredo ficou desaparecido por 44 anos, sendo redescoberto
no ano 2014.
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centrada em postos indigenas e delegacias regionais.
Atuando dessa forma, a Funai manteve as acdes de
exploragdo do patrimoénio e trabalho indigena durante o
regime militar, agindo nas frentes de atracdo da mesma
forma que agia o SPI. (FUNAI, 2012, p 28)

Atualmente, também nos defrontamos com a face cruel desses
relatos quando o bebé Kaingang Vitor Pinto é assassinado com um
golpe de lamina no pescoco enquanto mamava, em 30 de dezembro de
2015, ou, quando Nanbla Marcondes, professor Xokleng, ¢ morto a
pauladas em 1° de janeiro de 201827. A jornalista Eliane Brum?® é
precisa ao afirmar que 1500 é o ano que ndo acabou, quando relata o
assassinato do menino Vitor, dizendo que sua morte sequer se
destacou na imprensa nacional: “se fosse meu filho, ou de qualquer
mulher branca de classe média, assassinado nessas circunstancias,
haveria manchetes, haveria especialistas analisando a violéncia,
haveria choro e haveria solidariedade”. A indiferenca da sociedade
perante o assassinato de Vitor ocorreu porque ele era indigena,
denuncia Brum. “Mas Vitor era um indio. Um bebé, mas indigena.
Vitima, mas indigena. Assassinado, mas indigena. Perfurado, mas
indigena. Esse “mas” é o assassino oculto. Esse “mas” é serial killer”.
Esse “mas” é o que sustenta o racismo contra o indigena, que persiste
desde o periodo colonial. O racismo prossegue apesar de
desconstruida a linha teérica, baseada em darwinismo social, racismo
cientifico e evolucionismo que defendia a eliminacdo do indigena.
Vigora contra o indigena uma colonialidade da violéncia.

Lucas Carvalho nos lembra: “O nosso tempo é fruto direto
daquele remoto passado. Os elementos que entdo surgiam afirmaram-
se numa magnitude que jamais os homens da época poderiam
imaginar. Olhar para tras, portanto, significa nada mais nada menos
que olhar para nés mesmos” (CARVALHO, 2004, p. 54). Estamos
falando da colonizacdo marcando a entrada da era moderna com sua
insacidvel sede por ouro, fazendo agonizar o “outro”: o nativo. Na
percepcao desse mundo moderno-colonial, tanto natureza quanto
indigena, visto como extensao dela, devem ser dominados. Conforme
explica Porto-Gongalves, o advento da maquina a vapor significava a
concreta dominagdo da natureza pela civilizacao industrial:

Eis a expressdo - dominacao da natureza - que, melhor

do que qualquer outra, caracteriza o polo moderno do
mundo moderno-colonial. O polo colonial é a natureza a

217 Ambos os crimes foram cometidos no Estado de Santa Catarina.

218 Matéria publicada no EL Pais “1500, o ano que ndo terminou”, em 04 de janeiro de
2016. Disponivel em:
https:/ /brasil.elpais.com/brasil/2016/01/04/opinion/1451914981_524536.html

528

CIFE.indd 528-529

a_____ HEET)

“um pouquinho de cada”: os indigenas ensinam a educar.

ser dominada. Ali estdo os ‘povos sem histéria’; os
povos que vivem em ‘estado de natureza’; os povos que
vivem, ainda, em estdgios inferiores - selvageria e
barbarie - de um mesmo continuum em cujo apice - a
civilizacdo - estd a Europa e os Estados Unidos; os
povos Sem - sem escrita, sem propriedade, sem Estado,
que é um modo de avalid-los ndo a partir do que eles
sdo; os povos atrasados em relagdo a um tempo que se
quer como metro - o tempo do relégio. (PORTO-
GONCALVES, 2002, s/p)

educar para assimilar

A educacdo para o indigena acompanhou a prépria concepgao
etnocéntrica e racista de superioridade do colonizador, este sim,
apesar da barbarie e genocidio que cometia, via a si mesmo como
civilizado. Quando nos calorosos debates de Valladolid, ainda nos
anos de 1550 e 1551, Las Casas defendeu a humanidade dos nativos,
ele foi assimilacionista ao considerar, em vez dos métodos violentos, a
submissdo através da doutrinacdo. Considera Gutiérrez: “Para Las
Casas os indios eram capazes de se governar a si mesmos, nao
precisando ser governados por outros. Também eram capazes de ser
instruidos pacificamente na fé catdlica e iniciados nos sacramentos,
por isso a guerra nunca devia ser usada para esse fim, s6 a persuasao”
(GUTIERREZ, 2014, p. 229). Persuasao que se daria através de uma
educacdo doutrinaria, dando sequéncia a uma relagdo desigual que
desconsiderava os nativos como portadores de ciéncia, especialmente
pela falta de uma cultura letrada?®.

Assimilar é querer mais do mesmo, nao deixando espago para o
reconhecimento da alteridade, “en-cobrindo” o Outro. Enrique Dussel
(1993) sustenta a tese de que a Modernidade é um fato europeu, mas
em “relacdo dialética com o ndo-europeu como contetido dltimo de tal
fendmeno” 220 (1992, p.8). Para Dussel a Modernidade “nasceu” no ano
de 1492, tendo sido a Europa colonizadora da Alteridade. Portanto a
Modernidade:

" 4 A
Nasceu quando a Europa pode se confrontar com o
seu “Outro” e controla-lo, vencé-lo, violenta-lo: quando

“ ”

pode se definir como um “ego” descobridor,

219 Melia (1989 apud Faustino, 2006) explica como a dominacdo marcou a passagem de
linguas ndo escritas para escritas, tendo a escrita se transformado em instrumento de
opressao.
220 Dussel confronta o pensamento de Charles Taylor, Stephen Toulmin ou Jurgen
Habermas, que consideram a Modernidade tnica e exclusivamente como fendmeno
Europeu.
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conquistador, colonizador da Alteridade constitutiva da
propria Modernidade. De qualquer maneira esse Outro
nao foi “descoberto” como Outro, mas foi “en-coberto”
como o si mesmo que a Europa ja era desde sempre. De
maneira que 1492 sera o momento do “nascimento” da
Modernidade como conceito, 0 momento concreto de
“origem” de um “mito” de violéncia sacrifical muito
particular, e, a0 mesmo tempo, um processo de “en-
cobrimento” do nado europeu. (DUSSEL, 1992, p. 8)

A modernidade carrega em si o projeto colonizador com
interesse de submeter o Outro, de encobri-lo em sua alteridade. Cujo
objetivo era escravizar as popula¢des nativas para inseri-las no sistema
mercantil através da exploragdo dos produtos comercializaveis. A
modernidade alcanga as pessoas do novo mundo como seres a serem
explorados para alimentar o comércio. Rosangela Faustino afirma que
no projeto colonizador “O ‘selvagem’ deveria ser ‘civilizado’ para
aceitar a situacdo de exploragdo e submissdo na qual estava sendo
inserido. Nesse projeto, a educacdo desenvolveu papel fundamental”
(2006, p. 29). Havia um entendimento de que a instrugao possibilitaria,
entdo, o abandono do “primitivismo” e o acesso a “civilizagao”.

Ja na era Funai, Silvio Coelho dos Santos escreveu “Educacio e
Sociedades Tribais” (1975), primeiro livro que abordava a questdo da
educacdo indigena no Brasil. Sua pesquisa foi concentrada em 19
postos indigenas da regido Sul, que atendiam 7.809 indigenas. O autor
combate duas importantes crengas da época: a de que os indigenas
estavam se extinguindo; e a de que os indigenas ndo tinham um
processo organizado de criacdo e transmissdo de conhecimento. Ele
percebe nos indigenas a alteridade de uma educagao mais semelhante
a um processo total, dizendo que a educagdo é interesse da
comunidade toda para criar sujeitos que possam conservar a cultura.

Contando historias de resisténcias sistemaéticas, Coelho dos
Santos demonstra a existéncia da relacdo de dominacdo do indigena
pelo civilizado e revela o drama dos indigenas, quase exterminados.
Sobreviventes foram aqueles submetidos ao processo de pacificacao,
que sofreram profunda desestruturacdo social. Os indigenas foram
forcados a ser dependentes dos o6rgdos de assisténcia, que os
transformavam em trabalhadores espoliados, os dispondo como mao
de obra barata para didrias ou empreitadas, que por sua vez
contribuiam na destruicao dos seus recursos florestais e aniquilavam o
tempo que deveriam dedicar as suas atividades tradicionais (plantio,
cacga, coleta, etc.).

Silvio Coelho dos Santos denunciou a mentalidade empresarial
que orientava a Funai, entao vinculada ao Ministério do Interior, cujo
objetivo era estimular a iniciativa privada para expandir novas frentes
econdmicas. A preocupagdo com os indigenas era prepara-los para
servir ao modelo econdmico como trabalhadores bracais. Novos
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brasileiros, que assimilados perderiam sua indianidade, no esforgo de
integré-los a uma suposta comunhao nacional homogénea: “A ideia de
‘transitoriedade’” do indigena orientava esse projeto, que tinha como
uma das finalidades transformé-lo num trabalhador nacional, por
meio de métodos e técnicas educacionais de “nacionalizagdo’” (FUNAI,
2012, p. 23). Exatamente de acordo com a ideologia assimilacionista do
Estatuto do Indio (Lei n° 6001), de 1973, que, resumidamente,
considerava que o indigena para ser considerado cidaddo brasileiro,
com plenos direitos, deveria deixar de ser indigena.

Importa contextualizar as forgas ideoldgicas para revelar as
diretrizes que orientavam uma educacdo para o indigena. A
escolarizacdo para o indigena ocorreu entre as décadas de 1940 e 1970
sem objetivos claros, sem nem mesmo discussdes sobre a educagao
formal. Coelho dos Santos informou que as escolas indigenas serviam
como uma forma de prestagdo de contas do 6rgao governamental com
os membros dominantes da sociedade envolvente, pois justificaria e
convenceria estes de sua importancia. Assim, foi sustentada a falsa
ideia de que os indigenas ndo aproveitavam os beneficios da escola
porque nao queriam ou ndo eram capazes. Se por ventura algum
indigena obtivesse sucesso, o 6rgao explorava o exemplo para
justificar o aparato escolar. O autor avaliou a dificuldade que os
indigenas tinham em se adaptar ao esquema formal de educacdo
escolarizada: sem contetidos praticos, com alfabetiza¢do monolingue,
horérios rigidos, ensino confinado e professores desconhecedores das
culturas indigenas. Por isso, os indigenas fracassavam em seus
desempenhos escolares e acabavam por se sentir incapazes de
compreender toda a complexidade do mundo dos brancos.

O sentimento de incapacidade foi chamado por Paulo Freire de
auto-desvalia. Referindo-se a andlise de “consciéncia colonizada” de
Albert Memmi, Freire considera a auto-desvalia como caracteristica do
oprimido, pois “resulta da introjecdo que fazem eles da visdo que
deles tém os opressores” (FREIRE, 1975, p. 54). A escola funcionou
com instrumento de introjecdo da percepcdo que a sociedade
envolvente tinha dos indigenas, que por sua vez acabavam se
convencendo de que eram incapazes de compreender a cultura
ocidental. Ocorre que “a imagem do indigena estabelecida pelo senso
comum ¢é muitas vezes compartilhada por eles mesmos” (PEIXOTO,
2017, p. 50). Somente reavaliam a percepcdo que construiram sobre si,
aos moldes do opressor, quando comecam a ver exemplos de sua
vulnerabilidade. A partir dai comegam a construir convic¢do oposta a
anterior??!. Mas enquanto isso ndo acontece, os indigenas, enquanto

221 Conforme Paulo Freire relatou de uma experiéncia no Chile “Escutamos, certa vez,
um lider camponés dizer, em uma reunido, numa das unidades de produgdo
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oprimidos que sdo, continuam a se sentir “abatidos, medrosos,
esmagados”. Essa é a desconstru¢do que o cacique Dad4 transmite as
liderancas jovens: valoriza o que sdo e revela um modelo educacional,
que nao considera suas culturas, como verdadeiro culpado pelo baixo
rendimento escolar dos estudantes indigenas.

Foi Bartomeu Melid quem tracou a distin¢do entre educagdo para
o indigena e educagdo indigena. Denunciando uma educagao para o
indigena, que ndo considerava suas especificidades culturais e nem o
modo de educar que os povos ja possuem, Melia (1979) demonstrou o
quanto a educacdo pretendia que o indigena fosse civilizado,
cristianizado e assimilado. Um modelo de escola, cuja ideologia
consistia em matar a cultura tradicional, invade a sociedade indigena,
através de formas educacionais opostas a pratica educacional dos
povos.

Todas essas questdes e criticas ao carater educacional
assimilacionista das escolas indigenas foram explicitadas e reforcadas
durante o Encontro Nacional sobre Educacao Indigena, realizado em
Sao Paulo, em dezembro de 1979. O encontro elaborou diretrizes, com
especialistas de vérias areas de conhecimento, para orientar a
construgdo da escola indigena. Como resultado do encontro o livro “A
questao da educacdo indigena”, organizado por Aracy Lopes da Silva
(1981), acusava a politica indigenista oficial de instituir uma educacao
como instrumento ideolégico??? a fim de dominar os povos indigenas.
Reforcava inclusive a diferenca de uma educagdo para o indigena e de
uma educacgdo indigena, conforme ja explicitado por Melia. A luta
centrava-se entdo na conquista de uma escola indigena, que
fortalecesse direitos e liberdade, defendendo identidade, autonomia e
autodeterminacao indigenas.

De acordo com Melia (1979), a educacdao das missoes e daquela
implementada pelo governo era concentrada, intensiva e restrita a
alguns anos, e se centrava na alfabetizacdo através de livros, materiais
e praticas pedagobgicas de memorizagdo e adestramento. Enquanto a
educacdo indigena estava baseada na pratica - no aprender fazendo -
através da oralidade, da informalidade e da permanéncia, respeitando
na totalidade cada fase do amadurecimento da pessoa. Contudo, o
autor fala do quanto a situagdo de contato influenciava as sociedades

(asentamiento) da experiéncia chilena de reforma agraria: ‘Diziam de nés que nés ndo
produziamos porque éramos borrachos, preguicosos. Tudo mentira. Agora, que
estamos sendo respeitados como homens, vamos mostrar a todos que nunca fomos
borrachos, nem preguicosos. FEramos explorados, isso sim’, concluiu enfatico.”
(FREIRE, 1975, p. 54)

222 Eneida Assis demonstrou, em sua disserta¢cdo de mestrado “Escola indigena: uma
“frente ideoldgica”?” (1981), o quanto a escola indigena atuava como porta-voz do
Estado, atuando assim como frente ideoldgica.
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indigenas, que tinham como expectativa o dominio das inovacdes
trazidas pelo contato através da alfabetizacao.

O interesse dos indigenas pela alfabetizacao, como forma de se
relacionar de forma mais justa e paritaria com a sociedade envolvente,
demonstra o quanto a questao da educagao nao é binaria. Um modelo
nao deve por forca excluir outro, mas complementarem-se. Esse é o
cerne de uma educagdo que anos depois vird a ser chamada de
educagdo intercultural. O avanco em direcdo a uma educagdo que
respeitasse as diferengas, sem ter como escopo a submissdo, tomou
corpo no comeco dos anos de 1980, paralelamente a abertura
democrética do pais.

Durante os anos de luta pela democracia, os movimentos sociais
experimentavam a alfabetizacdo freiriana, em alguns casos inclusive
com os povos indigenas. A Constituicdo Federal de 1988 confirmou o
Brasil como pais pluriétnico e garantiu direitos aos povos indigenas. A
forca desse movimento de garantia de direitos impulsionou a
construgdo e consolidagdo de novos pardmetros para a educagdo
indigena, que respeitasse as especificidades dos povos originarios.

os indigenas ensinam

Quase trinta anos depois de promulgada a Constituicdo Federal
de 1988, que rompeu com o integracionismo e a tutela, reconhecendo
no caput do artigo 231 a organizacdo social indigena, seus costumes,
linguas, crengas e tradi¢cdes, é evidente que o caminho para a
efetivagdo dos direitos indigenas ainda é longo. Demasiado longo, mas
uma parte dele foi vencido pelos povos indigenas que nao cessaram de
lutar, desde que se organizaram como movimento nos anos de 1970.
Os jovens indigenas, que com garra e coragem enfrentaram poderosos
interesses durante redemocratizacdo e a constituinte, hoje sdo sébios.
Estdo inseridos em um ciclo continuo de ensinamento de novas
liderancas. Essa é uma das caracteristicas da educagdo indigena: ela é
permanente e alcanga todas as fases da vida.

As jovens liderancas de hoje tiveram acesso a uma educagdo
indigena nos seios dos seus povos, mas também receberam uma
educacdo formal um pouco mais respeitosa as suas culturas. A Carta
Magna, em seu Art. 205, informa que a educagdo é direito de todos.
Especificamente, o pardgrafo 2° do Art 210 estabelece que “o ensino
fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”. A
diversidade da educacdo indigena foi estabelecida pela Lei de
Diretrizes e Bases (n° 9.394) de 1996, que embora formulada com
escasso didlogo com os diferentes povos indigenas (MARCON, 2010,
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p. 97-118), em seus artigos 78 e 79, atribui a Unido a responsabilidade
de atender a educagdo escolar indigena em todos os niveis.

Na pratica, esse consistente aparato juridico ainda é incapaz de
efetivar os direitos previstos nos textos legais. Persiste o pouco didlogo
com os povos indigenas e a escassez de verbas. A educacdo escolar
indigena ainda é tratada como agdes pontuais. Pouco se escuta os
indigenas. Em um encontro da Conferéncia de Educacdo Escolar
Indigena (CONNEI)?%, uma indigena relatava o sacrificio de sair de
sua terra enfrentando dias de viagem de canoa, de barco, de 6nibus, de
avido, e reclamava dizendo: “estou cansada de falar pra orelha”. Ela
tinha certeza que ninguém a ouvia. Cumpria-se ali apenas um
protocolo, onde o recolhimento de assinaturas de participagdes no
evento prestaria conta de uma atencdo do governo dedicada a
educacdo indigena. O regime de falta de colaboragdo entre os entes
federados emperra a aplicacdo das leis e consequentemente o
desenvolvimento da educacdo escolar indigena. Falta de colaboragao
orquestrada pelo descaso com que os indigenas desde sempre foram
tratados.

tomam a palavra.

O encontro de dois universos distintos, o europeu e o amerindio,
com fontes de riqueza, beleza, conhecimentos, seriam complementares
se ndo houvesse a inferiorizacdo e exploragdo. E preciso resgatar o
outro a condigdo de igual, respeitando e valorizando a alteridade.
Quando a indigena pede para ser ouvida, ela quer que sua fala tenha
significado e alcance a compreensao dos técnicos representantes dos
6rgaos educacionais. Ela ja alcangou o poder da fala, ja arrancou do
opressor o poder da palavra, mas quer que sua palavra seja
considerada.

Como afirmou Paulo Freire “a existéncia, porque humana, nao
pode ser muda, silenciosa, nem tampouco pode nutrir-se de falsas
palavras, mas de palavras verdadeiras com que os homens
transformam o mundo” (FREIRE, 1975, p. 92). Os indigenas
precisaram arrancar a palavra do opressor. O relato do cacique
Guarani Anildo Lult?* revela um pouco dessa histéria e de como o
conhecimento da oralidade e da escrita foi importante:

No tempo de crianga, la em 1976, tinha 14 meus 5, 6

anos, eu via meu finado avd pra chegar pra sede de
posto pra reivindicar, na época era a Funai que mexia

223 Realizado em Belém, em abril de 2017.
224 Durante o VI Encontro Nacional do Estudantes Indigenas (ENEI) realizado na
cidade de Santarém (PA), em outubro de 2016.
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com a saude, ele colocava o seu chapeuzinho la em
baixo, e [0 chefe de posto] ficava tipo um coronel 14 em
cima, e ele [o avd] ndo tinha nem mesmo condigdo de
subir, de dialogar com o chefe de posto na época. Mas,
com o passar do tempo isso foi acabando porque teve
alguém, nossos C{)arentes que deram a vida para ter esse
espago de um dia nés chegarmos e poder falar cara a
cara com o chefe de posto. Subiu a escada pra poder
falar. E nossos parentes ndo tinham leitura, ndo sabiam
escrever, falavam com dificuldade o portugués, mas
conseguiram avangar, subir essa escada.

Nao foi facil “subir a escada” para poder falar “cara a cara com o
chefe do posto” conquistando o poder da fala. Cacique Lula relatou
episddios de reinvindicagdo, manifestacdo e confronto entre liderangas
da Funai e liderangas indigenas na luta por seus direitos. O sentido da
educacdo sempre foi na tinica direcdo de o indigena dominar os meios
da sociedade envolvente, oralidade e escrita, para lutar por direitos
através de muita pressao. O cacique relata que “depois de muita briga,
de confronto direto, conseguimos avancar do posto e chegar até a sede
regional da Funai pra conversar com o delegado regional (...). A gente
conseguiu avangar pra discutir nossa satde, nossa educagdo, nosso
direito. Ja avancando”. Um outro degrau alcancado foi a escrita: “ja
comecaram a escrever meia folha, mas conseguindo encaminhar
documento pra Funai Brasilia”, conseguir encaminhar documentos foi
uma conquista. Pouco a pouco e com muita luta eles conseguiram
subir a escada e conquistar o poder da fala. Querem agora ser ouvidos,
por que ndo sao?

Nao ha respeito a alteridade. Sobre as consideracdes do Outro, o
pensamento de Emmanuel Levinas (1993) enfatiza que o Outro quer
ser ele mesmo e ndo apenas incluido em légicas alheias. Légica que
reconhece humanidade nos indigenas, mas em clara condigdo de
inferioridade. Tal subjugacado justificaria a dominagdo. Contudo, os
indigenas lutam pelo direito de ser eles mesmos, por isso se insurgem
e resistem. Dussel (1992) nos ajuda a compreender as agdes e
motivagdes dos povos originarios pelas suas proprias existéncias. O
filésofo explicita e critica as relagdes assimétricas e opressivas de
poder frutos da modernidade, na qual uns se constituem “senhores”
de Outros que sao rebaixados a inumanos, inferiores, nao civilizados.
Para Dussel:

A “conquista” é um processo militar, pratico, violento
que inclui dialeticamente o Outro como o “si-mesmo”.
O Outro em sua distingdo, é negado como Outro e é
sujeitado, subsumido, alienado a se incorporar a
totalidade dominadora como coisa, como instrumento,
como oprimido, como “encomendado”, como
“assalariado”. (1992, p. 44).
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O filésofo revela o sofrimento do outro como fruto dessa
sujeicdo. A ética da libertacdo denuncia a opressdao gerada pelo
eurocentrismo ao mostrar como o ego moderno encobre e nega o
Outro em sua alteridade. Ele se inspirou no pensamento sobre
alteridade de Levinas, para quem o “outro” é o europeu massacrado (o
judeu), e adequou a analise para a América Latina, onde o “outro” é
quem estd a margem da sociedade: o excluido do sistema. A critica de
Dussel confronta a centralidade da eticidade na qual a Europa se
constituiu como o mundo humano por exceléncia, relegando aos
mundos dos Outros, de culturas ndo europeias, o lugar da barbarie, da
marginalidade, do nao ser.

A Etica da Libertacdo de Dussel esta pautada no legado de Paulo
Freire. O principio ético-critico freiriano (BORGES, 2014) concebido
por Dussel na sua ética da libertacdo, enfoca a visdo de Freire de ser
humano, de mundo, de educacdo, de histéria, dentro de uma ética
humanizante. Trata-se de uma “ética da vida”, na qual se d& a relagao
entre opressores e oprimidos, entre os que proibem os outros de ser e
aqueles a quem sao negados esse direito. Para Dussel “Freire ndo é
simplesmente um pedagogo, no sentido especifico do termo, é algo
mais. E um educador da consciéncia ético-critica das vitimas, os
oprimidos, os condenados da terra em comunidades” (DUSSEL, 2000,
p. 427). Freire ensina que o caminho da tomada de consciéncia ético-
critica até a conscientizagdo nasceria através do didlogo critico e
problematizador. Esse principio da pedagogia de Freire faz com que as
proprias vitimas, como “o ser negado”, tenham consciéncia e alcancem
transformacgdes histérico-sociais, tornando-se assim em sujeitos
historicos:

O educando nao é s6 a crianca, mas também o adulto e
particularmente, o oprimido, culturalmente analfabeto,
dado que a agdo pedagodgica se efetua no horizonte
dialc’)§ico intersubjetivo comunitdrio mediante a
transformacao real das estruturas que oprimiram o
educando. Este se educa no préprio processo social e

racas ao fato de emergir como “sujeito historico”.
DUSSEL, 2000, p. 435)

E a partir da percepcio de Paulo Freire que a Etica da Libertacao
de Dussel (2000) parte da vitima, em algum aspecto negado-oprimido
e afetado-excluido, para ser uma ética de transformacao através de
acgOes criticas cotidianas. E uma ética que critica a exclusdo social
através da afirmacdo radical da vida negada as vitimas. O sistema
nega o reconhecimento da vitima como um outro que deseja e luta
pela vida. Como sujeitos histéricos e politicos, os indigenas sdo
conscientes e figuram uma transformagcao histérica e social.

Na regido do Baixo Tapajés a consciéncia ética-critica foi
despertada quando as comunidades locais tiveram acesso a R&adio
Educadora de Santarém, inaugurada em 1964 pela Diocese. Neste
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mesmo ano em que o Brasil sofreu o golpe militar, o trabalho de
conscientizagdo das centenas de comunidades espalhadas nas beiras
dos rios comecou. Pela primeira vez, os povos da floresta tiveram
acesso a um meio de comunicacao - ainda hoje tinica forma de receber
comunicacdo para muitas comunidades. A radio inaugurava com o
programa Movimento de Educacdo de Base (MEB), que alfabetizava
através da metodologia freiriana e conscientizava os trabalhadores da
terra. O MEB deu origem as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), e
na regido o lema “Viver é lutar” configurou posteriormente a
conquista dos territorios e de identidades:

As CEBs contribuiram para a formagdo dos movimentos
sociais e foram responsaveis pela formacgdo das
liderancas comunitéarias que tiveram um papel decisivo
nas conquistas locais. Grande parte dos personagens
decisivos para a transformagdo da realidade local,
através da conquista dos territérios, sejam eles
comunitdrios, membros da Igreja, sindicalistas ou
integrantes de Organizacdes Nao Governamentais
(ONGs) foram formados dentro das CEBs. (PEIXOTO,
2017, p.151)

A luta pela terra conformou os territérios que hoje sao Reserva
Extrativista e Terras Indigenas e a necessidade de comprovagdo de
perenidade e vinculo com terra, no final dos anos de 1990, jogou luz na
ancestralidade indigena daquela populacdo. Conscientes, eles
perceberam que “uma gota” da cultura do branco nao extraia deles a
indianidade, mas que tinha sido sim uma estratégia eficaz de oprimi-
los, inculcando neles a vergonha de sua prépria cultura, para tentar
arrancar deles o direito primordial a terra que sempre viveram.
Revelaram os rituais indigenas que praticavam escondidos.
Valorizaram suas comidas e seus modos de fazer. Nunca deixaram de
pedir permissdo aos seres visiveis e invisiveis que habitam rios e
matas, para cacar e pescar. Mantém uma relacdo de reciprocidade com
a terra. Os indigenas se libertaram e isso é decolonial.

para concluir - uma proposta pedagégica indigena.

E para os jovens indigenas afirmados da regiao do Baixo Tapajos
que o cacique Dadé pergunta: “Tem algum professor aqui de aldeia?
Levante a mdo”. Alguns levantam e ele se direciona a um deles
questionando: “Parente tu tem roga?”. A resposta é negativa e o
cacique explica “todos os professores hoje estdo submissos a uma
educacdo capitalista nas escolas indigenas” porque eles tém que
cumprir 200 dias letivos de fevereiro a junho e de agosto a dezembro:
“Cadé o tempo que ele tem pra fazer a roca dele?”, ele pergunta.

O cacique Dada explica que os indigenas da Terra Indigena
Maré estdo construindo um plano pedagégico com 200 dias letivos,
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para o prazo de um ano e meio, dividido em quatro ciclos. Assim,
sobraria tempo para trabalharem em suas rogas:

Porque s6 assim “eu como professor vou ter tempo de
fazer a minha roga, vou ter tempo pra cuidar da minha
roca. E ai que vou ter tempo pra eu cagar. Quando a
educacdo nesse projeto chega pra gente, dessa forma

2

como ta sendo imposto, além de ser professor nds
passamos a ser patrao. Que coisa feia! No6s ser patrao do
nosso proprio parente. “Ah eu faco uma roca pra ti! Ei
professor eu te vendo um saco de farinha, me da
tanto...” Claro virou patrdo... Cadé a nossa vizinhanga?
Nao tem. Mas, por qué ndo tem? Por que eu ndo
converso mais com meus mais velhos?22

Os indigenas enfrentam um sistema educacional que lhes é
imposto porque, além de valorizarem sua forma de educar tradicional,
sdo agentes de transformacdo de uma estrutura que lhes submete e
nao lhes convém. Isso responde a preocupacao da antropéloga Marina
Kahn, quando vinte anos atrds afirmou “que nado existe Educagdo
Indigena que caiba num modelo de escola” (1994, p. 137) e desabafa:
“Um dia, espero - e tenho sim essa esperanga que se contrapde ao meu
atual criticismo - que as comunidades indigenas tenham seus
intelectuais assumindo a conceitualizacao de algo que sera relativo ao
processo de ensino e aprendizagem de alguma coisa que eles tém que
partilhar com sua comunidade” (idem, p. 138). O tempo passou e as
jovens liderancas sabem que as estratégias de luta agora sdo outras,
conforme disse Luana Kumaruara: a luta hoje é “com papel e caneta”.

Mesmo que ainda ndo de forma ideal, a conquista de direitos na
drea da educacdo possibilitou o acesso a formagdo de muitos
indigenas. Especialmente através das Licenciaturas Interculturais
Indigenas, a escola se adequa a uma educacao indigena ao valorizar os
saberes tradicionais dos povos. A Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC), através da Agdo Saberes Indigenas na Escola (ASIE)
oferece formagdo continuada aos professores da educacgdao escolar
indigena de escolas ligadas a Secretaria Estadual de Educacao
(SED/SC). No estado do Para, os indigenas lutaram para ter a
disciplina de “Notério Saber”, oferecida geralmente por aqueles que
conhecem e dominam as praticas culturais do seu povo. Contudo,
conforme consideram Or¢o e Fleuri (2010):

Uma escola indigena representa um grande desafio no

sistema educacional e exige das institui¢des e orgaos
responsaveis a definicdlo de novas dinamicas,

225 Fala do Cacique Dada no I Encontro da Juventude Indigena do Baixo Tapajos,
realizado nos dias 07, 08 e 09 de Julho de 2017, na aldeia Lago da Praia, municipio de
Santarém - PA.
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concepgdes e mecanismos, tanto para que essas escolas
sejam de fato incorporadas e beneficiadas por sua
inclusdo, quanto para que sejam respeitadas em suas
particularidades (2010, p. 343).

A definicdo de novas dindmicas, concepcdes e mecanismos,
deverd considerar a escuta das propostas pedagodgicas que os
indigenas fazem. Eles conquistaram o poder da palavra e informam
como querem a educagao se dispondo a construir juntos. Precisam
ainda ser ouvidos. E necessdrio abertura a alteridade para escuté-los e,
em um esforgo coletivo, construir uma escola mais adequada que os
beneficie e que também possa servir de modelo inclusive para as
escolas de ensino regular. Escutar é desconstruir a certeza da
superioridade e se abrir a alteridade. Assim, é possivel aprender o que
os indigenas tém a ensinar. O cacique Dada ensina:

A nossa proposta pedagobgica é muito aberta.
Primeiramente conhecer o que € nosso, entender o que é
nosso, estudar o que é nosso e em segundo lugar
estudar o que é de fora, porque nem todo dia eu t6 aqui
[na aldeia]. O dia que tiver 14 [na cidade], eu tenho o
conhecimento do que é um sinal de transito. Nao
descartando, mas nds vamos estudar um pouquinho de
cada e entender esse pouquinho de cada é nés viver
em uma sociedade. (Grifo nosso).226

Parece simples, mas entender “um pouquinho de cada” é uma
proposta de educagdo com grande valor epistémico. E intercultural,
dial6égica, com reconhecimento e profundo respeito a alteridade. Os
indigenas falam, ensinam. Escutar é atitude necesséaria para aprender
com eles. Propondo planos pedagdgicos para a propria educacado, os
indigenas oferecem instrumentos para que ocorram processos
transculturais. Isso favorece que pessoas se eduquem mediatizadas
pelo mundo (FREIRE, 1975), mas também que povos e culturas se
transformem mediatizados pela “relacdo entre as pessoas” (FLEURI,
2017).

referéncias

ASSIS, Eneida. Escola indigena: uma “frente ideologica”?. Dissertacao de
mestrado. Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social. Universidade
de Brasilia. Brasilia, 1981.

226 Fala do Cacique Dada no I Encontro da Juventude Indigena do Baixo Tapajos,
realizado nos dias 07, 08 e 09 de Julho de 2017, na aldeia Lago da Praia, municipio de
Santarém - PA.

539

04/09/2018 17:13



1 TEEEE

kércia priscilla figueiredo peixoto; reinaldo matias fleuri

BORGES. Waldir. O principio ético-critico freireano. Rev. Didlogo Educ.,
Curitiba, v. 14, n. 41, p. 213-231, jan. /abr. 2014.
BRASIL. Relatério Figueiredo, 1967. Disponivel em:
https:/ /www.documentosrevelados.com.br/ geral /relatorio-figueiredo-na-
integra/ . Acesso em 02/04/2018.
BRUM, Eliane. 1500, o ano que nado acabou. Matéria publicada no EL Pais em 04
de janeiro de 2016. Disponivel em:
<https:/ /brasil.elpais.com/brasil/2016/01/04/ opinion/1451914981_524536.html.
Acesso em 02/04/2018>
CAPORRINO, Bruno. O desenvolvimento e o fim da cosmovisdo indigena.
Entrevista especial com Bruno Caporrino. Instituto Humanitas Unisinos.
Publicada em 26 de Agosto de 2015. Disponivel em:
http:/ /www.ihu.unisinos.br/entrevistas/546118-0-desenvolvimento-e-o-fim-
da-cosmovisao-indigena-entrevista-especial-com-bruno-caporrino
CARVALHO, Lucas Borgas de. Direito e Barbarie na Conquista da América
Indigena. Segiiéncia, n. 49, p. 53-70, dez. de 2004. Disponivel em:
https:/ / periodicos.ufsc.br/index.php/sequencia/article/viewFile/15222 /1384
2. Acesso: 27/03/2018.
CASAS, Bartolomeu de Las. Brevissima relacio da destruicio das Indias: o paraiso
destruido. Traducado de Heraldo Barbuy. Porto Alegre: L&PM, 1984.
DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacio. Na Idade da Globalizacio e da Exclusdo.
Petrépolis, R]: Vozes, 2000.

. 1492: O encobrimento do outro. A origem do "mito da modernidade".
Petrépolis, RJ: Vozes, 1992.
FAUSTINO, Rosangela Célia. Politica Educacional nos anos de 1990: o
multiculturalismo e a interculturalidade na educagéo escola indigena. Tese de
Doutorado. Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo. Universidade Federal
de Santa Catarina. Florianépolis, 2006.
FLEURI, Reinaldo Matias. Aprender com os povos indigenas. Educagdo Piiblica,
[S.L], v. 26, n. 62/1, p. 277-294, maio 2017. ISSN 2238-2097. Disponivel em:
<http:/ / periodicoscientificos.ufmt.br/ ojs/index.php/educacaopublica/article
/view/4995>, Acesso em: 12 mar. 2018.
FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. 3.ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1975.
FUNAIL Protecio e Promogio dos Direitos dos Povos Indigenas - Balango e
perspectivas de uma nova Politica Indigenista PPA 2012-2015. Brasilia:
Governo Federal, 2012.
GUTIERREZ, Jorge Luis. A controvérsia de Valladolid (1550); Aristételes, os
indios e a guerra justa. Revista USP, Sao Paulo, n. 101, p. 223-235,
margo/ abril/ maio, 2014.
KAHN, Marina. "Educacdo Indigena" Versus Educacao para Indios": sim, a
discussdo deve continuar... Em Aberto, Brasilia, ano 14, n.63, jul./set. 1994.
LEVINAS, Emmanuel. Humanismo do outro Homem. Trad.: Pergentino S. Pivatto
(Coord.). Petrépolis, R]: Vozes, 2009.

540

CIFE.indd 540-541

a_____ HEET)

“um pouquinho de cada”: os indigenas ensinam a educar.

MARCON, Telmo. Educagdo indigena diferenciada, bilingue e intercultural no
contexto das politicas de acdes afirmativas. Visdo Global. Joacaba v.13, n.1, p. 97-
118, jan./jun.2010.
MELIA, Bartomeu. Educagio indigena e alfabetizagio. Sao Paulo: Loyola, 1979.
ORCO, Claudio L; FLEURI, Reinaldo M. O processo educativo: cultura e
identidade indigenas. Espaco Pedagdgico, Passo Fundo, v. 17, n. 2, p. 335-347,
jul/dez, 2010.
PEIXOTO, Kércia P. F. Racismo contra indigenas: reconhecer é combater.
Anthropoldgicas, a. 21, 28 (2): 27-56, 2017.

. “Eu Existo”: Afirmacdo Indigena e Nomeagdo do Racismo. Os Borari
e Arapium da Terra Maré, Amazonia. Tese de Doutorado. Programa de Pés-
Graduagdo em Sociologia e Antropologia. Universidade Federal do Para.
Belém, 2017.
PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. In: SADER, Emir (Org.). O desafio
ambiental. Rio de Janeiro: Record, 2004.

O latifindio genético e a r-existéncia indigeno-campesina.

Geographia, Rio de Janeiro, ano IV, n.8, p.39-60, 2002. Disponivel em:
<http:/ /www.mstemdados.org/sites/ default/files/ Carlos %20Walter %20Port
0-Gon%C3% A7alves %20-
200%20LATIF %C3%9ANDIO %20GEN % C3 %89TICO %20E %20A %20R-
EXIST % C3%8ANCIA %20IND % C3 %8DGENO-CAMPESINA.pdf> Acesso em
02/04/2018.
SANTOS, Silvio Coelho dos. Educagio e sociedades tribais. Porto Alegre:
Movimento, 1975.
SILVA, Aracy Lopes da. A questio da educagio indigena. Sdo Paulo: Brasiliense,
1981.
WATSON, Irene. Aboriginal Peoples, Colonialism and International Law. Abington:
Routledge, 2015.

541

04/09/2018 17:13



	textocifeapres01

