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RESUMO

Esta tese trata do tema indigena, a invasdo, o encontro que ndo houve e
necessidade de uma articulacdo entre os trabalhadores ndo-indios e os
indigenas para a superacao do modo capitalista de producdo. Ela se insere
na area da Pds-Graduagdo em Servigo Social, dentro da linha de pesquisa
"Questdo Social, Trabalho e Emancipacdo Humana", justamente porque
este € um importante espaco de reflexdo das questfes sociais em
perspectiva critica e entendemos que o mundo indigena, de modo bastante
concreto, se apresenta como desafio compreensivo-politico
multifacetado. As reflexfes propostas ao longo deste trabalho de tese
intencionam, de modo particular, contribuir com a identificagdo e a
possibilidade de aprofundamento de analises circunstanciadas pelo
conjunto de particularidades existentes no mundo dito indigena, que ainda
carece de bastante compreensao por parte daqueles que trabalham com as
politicas puablicas, notadamente os Assistentes Sociais. Vamos discutir
também como a esquerda latino-americana tem tratado o tema indigena e
em que medida € necessaria uma nova praxis tanto no campo da luta nao-
india, como na luta indigena.

Palavras-chaves: Movimento Indigena, Povos Originarios, Colonizagao






RESUMEN

Esa tese trata del tema indigena, la invasién, el encuentro que no ha
pasado y la necesidad de una articulacion entre los trabajadores no-
indigenas y los indigenas para la superacion del modo capitalista de
produccién. Ella esta inserida en la area del Posgrado en Trabajo Social,
dentro de la linea de investigacion "Cuestion Social, Trabajo y
Emancipacion Humana", justamente porque este es un importante espacio
de reflexion de las cuestiones sociales en perspectiva critica y entendemos
gue el mundo indigena, de manera bastante concreta, se presenta como
desafio comprensivo-politico multifacético. Las reflexiones propuestas a
lo largo de esa tese tienen la intencién, de modo particular, contribuir con
la identificacion y la posibilidad de profundizar los analisis
circunstanciados por el conjunto de particularidades existentes en el
mundo dicho indigena, que aln carece de bastante comprension por parte
de aquellos que trabajan con las politicas publicas, principalmente los
Trabajadores Sociales. Vamos discutir también como la izquierda latino-
americana ha tratado el tema indigena y en que medida es necesaria una
nueva praxis tanto en el campo de la lucha no-indigena, como en la lucha
indigena.

Palabras clave: Movimiento Indigena, Pueblos Originarios,
Colonizacién






ABSTRACT

This thesis deals with the indigenous issue, the invasion, the encounter
that did not exist and the need for a link between non-indigenous and
indigenous workers to overcome the capitalist mode of production. It is
part of the "Social Issues, Work and Human Emancipation™ research area,
precisely because this is an important space for reflection on social issues
in a critical perspective and we understand that the indigenous world, in
a very concrete way, presents itself as a multifaceted, comprehensive
political challenge. The reflections proposed throughout this dissertation
intend, in a particular way, to contribute to the identification and the
possibility of deepening of analyzes detailed by the set of particularities
existing in the so-called indigenous world, which still lacks sufficient
understanding on the part of those who work with the public policies,
notably Social Workers. Let us also discuss how the Latin American left
has treated the indigenous issue and to what extent a new praxis is
necessary both in the field of non-Indian struggle and in the indigenous
struggle.

Keywords: Indigenous Peoples, Indigenous Peoples, Colonization
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1. INTRODUCAO

“Essa terra tem dono”
(Sepé Tiaraju)

1.1. OCONTEXTO - APOSSIBILIDADE DO ENCONTRO 500 ANOS
DEPOIS

Esta € uma tese que trata do tema indigena, da invaséo desde a
Europa, do encontro que ndo houve e da necessidade de uma articulagédo
entre os trabalhadores ndo-indios e 0s povos originarios para a superagéo
do modo capitalista de producdo que promove, sem piedade, a destruicao
de toda a vida. E um trabalho pensado e escrito na paixdo de quem,
nascida na planura da pampa, na fronteira entre Brasil e Argentina, no
embate cotidiano entre a lavoura de arroz, a peonada e os indigenas, foi
se constituindo uma pessoa capaz de compreender as contradi¢cdes da
realidade material. E, compreendendo, seguir a maxima de Karl Marx que
janos advertia, no século X1X, que ndo basta entender o0 mundo, mas sim
transforma-lo. Herdeira da saga charrua, etnia dos meus ancestrais, e
confrontada com o sistematico éxodo das gentes Guarani, Tapes,
Minuano, dos paysanos e dos galchos, sem terra e sem nada, pensar a
invasdo, a derrota e o atual levante dos povos originarios, mais do que
uma pesquisa, € um compromisso ético/politico.

Assim, a tese faz essa caminhada. Ela se insere na area da Pgs-
Graduagdo em Servico Social, dentro da linha de pesquisa **Questéo
Social, Trabalho e Emancipacdo Humana'', justamente porque este é
um importante espago de reflexdo das questdes sociais em perspectiva
critica e entendemos que o mundo indigena, de modo bastante concreto,
se apresenta como desafio compreensivo-politico multifacetado. As
reflexfes propostas ao longo deste trabalho de tese intencionam, de modo
particular, contribuir com a identificagdo e a possibilidade de
aprofundamento de andlises circunstanciadas pelo conjunto de
particularidades circunscritas pelo mundo dito indigena, que ainda carece
de bastante compreensdo por parte daqueles que trabalham com as
politicas publicas, notadamente os Assistentes Sociais.

Foi esse curso (Servico Social) - e essa linha (Questdo Social,
Trabalho e Emancipagdo Humana) - que tornou possivel a
problematizacdo acerca da cosmovivéncia, da experiéncia de ser e da
interatuacdo desdobrada do fato histérico nominado como invaséo do
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territério que hoje conhecemos por América Latina?, iniciada em 1492,
pelos espanhdis, e em 1500, pelos portugueses, bem como as
consequéncias desse evento para 0s povos originarios, que perduram até
hoje. Esse momento histdrico, ideologicamente conhecido como encontro
entre dois mundos, nunca foi de fato um encontro. Desde a chegada dos
invasores até 0s nossos dias, estabeleceu-se um processo de dominagéao
que definiu a extingdo de centenas de etnias e a sistematica tentativa de
destruicdo do modo de vida das culturas locais. Durante os séculos que se
seguiram a invasdo, o que ficou reservado aos povos indigena foi a
tentativa de cooptacdo, a escravizacdo, o exterminio, nova tentativa de
incorporacdo e, atualmente, um novo processo de destruicdo efou
integracdo dos povos indigenas ao mundo do trabalho na ldgica do
sistema capitalista, com a negativa de novas demarcacdes e a proposta de
revogacgdo das demarcacdes ja concedidas.

E fato que ao longo dos tempos desde a invasdo também houve
revolta, resisténcia e luta, mas foi s6 a partir da segunda metade do século
vinte que na Ameérica hispanica e no Brasil as comunidades originarias
passaram a se organizar de maneira autbnoma e unificada, escapando da
tutela do estado ou das igrejas, aparecendo entdo o que agora conhecemos
como o Novo Movimento Indigena. Esse novo momento da luta inicia no
segundo quartel do século XX, quando as etnias comegam a se fortalecer
politica e demograficamente, realizando encontros para pensar uma
caminhada autdnoma, fora da tutela até entdo hegemdnica, configurada
no indigenismo. Esse novo movimento se caracteriza pela emergéncia das
lutas originérias na batalha pelo direito de viver suas culturas, mas,
fundamentalmente, pela recuperacdo/manutencdo de seus territorios.
Nessa segunda demanda é que reside o principal ponto de desavenga com
0 estabelecido sistema capitalista de producéo. Nela, a terra é questdo
central e as classes dominantes nédo estdo dispostas a ceder um milimetro
do territdrio para culturas que consideram indteis, visto que seu modo de
vida ndo esté centrado na producdo de mercadorias.

Quando da chegada dos europeus os territorios da América Latina tinham os
mais variados nomes, configurados regionalmente conforme as etnias. Havia
pelos menos duas grandes confederagdes: o mundo Mexica (Asteca) e o
Tahuatinsuyo (Inca). Hoje, o movimento indigena, buscando uma unidade,
reivindica o nome Abya Yala, que era a denominacdo dada ao mundo
conhecido pelo povo Kuna, da regido do Panama, para designar as trés
Américas. Esse nome, Abya Yala (terra do esplendor) passa a ser usado agora
como um nome autdctone, pré-colombiano, unificando as Américas nas lutas
contemporaneas.
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Como a terra segue sendo espago imprescindivel de acumulacéo
do capital, a classe dominante procura se apropriar de tudo. Para isso, usa
de todas as ferramentas, desde a mais-valia ideolégica? até a violéncia
explicita, para fortalecer a ideologia de que os indigenas sdo uma
atrapalho na sociedade moderna. Um dos mais sistematicos defensores do
latifundio, o ex-deputado federal catarinense Valdir Colatto (hoje
membro do governo Bolsonaro), é dos que ocupam frequentemente a
midia insistindo em destruir qualquer possibilidade de os indigenas
conquistarem territério. Pelo contrario, quer que eles arrendem suas terras
para a mineragdo ou producdo agricola, transformando-os ou em
pequenos proprietarios empreendedores ou assalariados rurais: “NOS
vamos transformar nossos indigenas em cidadaos. VVamos fazer com que
os indigenas tenham renda, possam arrendar suas terras, ter royalties do
petrdleo, nos minerais, na floresta”. (COLATTO in DE OLHOS NOS
RURALISTAS, 2017). Nessa concepg¢do defendida por Colatto, a terra do
indio vira espaco de especulacdo, integrada ao modo de producdo
capitalista.

Com a assungdo do novo presidente eleito em 2018, Jair
Bolsonaro, expressdo acabada do ultralibealismo, essa tese da direita se
fortaleceu e os ataques aos indigenas estdo ainda mais fortes. Ja nos
primeiros dias do mandato o presidente insistia em transformar os
indigenas em cidaddos — como se até agora ndo o fossem. Na verdade,
isso significa, na pratica, transforma-los em vendedores da forca de
trabalho ou trabalhadores sem terra.

Desde a invasdo os indigenas viveram insuperaveis dramas,
sendo cagados, exterminados, encarcerados em reservas e até em campos
de concentragdo — como aconteceu durante o regime militar.

Durante os anos de chumbo, apés o golpe de 1964,
a Fundagdo Nacional do indio (Funai) manteve
silenciosamente em Minas Gerais dois centros para
a detencdo de indios considerados “infratores”.
Para 1& foram levados mais de cem individuos de
dezenas de etnias, oriundos de ao menos 11 estados
das cinco regifes do pais. O Reformatdrio Krenak,

2 Mais-valia ideoldgica é um conceito criado por Ludovico Silva, filésofo

venezuelano, que mostra como o sistema extrai mais-valia ideoldgica dos
trabalhadores a partir da televisdo e dos demais meios de comunicagdo de
massa. Pensando descansar, o trabalhador ndo consegue fugir do mundo do
trabalho e das mercadorias, sendo bombardeado sistematicamente pelos
meios e permanecendo no fluxo do capital.
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em Resplendor (MG), e a Fazenda Guarani, em
Carmésia (MG), eram geridos e vigiados por
policiais militares. Sobre eles recaem diversas
denincias de violagbes de direitos humanos. Os
“campos de concentracdo” étnicos em Minas
Gerais representaram uma radicalizacéo de préticas
repressivas que ja existiam na época do antigo
Servico de Protecdo aos Indios (SPI) — 6rgéo
federal, criado em 1910, substituido pela Funai em
1967. Em diversas aldeias, os servidores do SPI,
muitos deles de origem militar, implantaram
castigos cruéis e cadeias desumanas para prender
indios (CAMPQS, 2014).

Os povos originarios, engquanto viviam suas culturas, escondidos
nas matas ou nas reservas - pequenos espacos de terra definidos pelo
estado brasileiro para suas moradas — foram de certa forma tolerados, e
até preservados como uma mercadoria exoética passivel de ser
aproveitada, mas quando incorporaram a luta pelo territério as suas
demandas, e comecaram a fazer as retomadas®, o conflito voltou a se
acirrar, tanto na vida real, com violéncias e assassinatos sistematicos,
guanto no plano da batalha comunicacional/ideolégica. Entender esse
processo e as relagcbes de dominagdo que ai se explicitam nos parece
fundamental para garantir a compreenséo do atual conflito no qual esta
centrada a questdo indigena. Compreendemos que h4 muitas semelhancas
entre o projeto politico dos povos originarios — de ontem e de hoje - e a
proposta socialista/comunista, 0 que pode garantir uma alianca capaz de
avancar na construcao de uma nova sociedade, livre do capitalismo. No
mundo hispanico essa ideia ndo é uma novidade, visto que o peruano José
Carlos Mariategui, ja apontava saida semelhante em 1930:

N&o é a civilizagdo. Néo é o alfabeto do branco o
que levanta a alma do indio. E o mito, é a ideia da
revolugdo socialista. A esperanca indigena é
absolutamente revolucionaria. O préprio mito, a
propria ideia sdo agentes decisivos no despertar de

8 Retomada é o nome que os povos indigenas usam para designar a ocupagio

ordenada do que consideram seus territorios tradicionais, do qual foram
expulsos pelo estado ou por fazendeiros.
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outros velhos povos, de outras velhas ragas em
colapso (MARIATEGUI. 2008 p.53).

Ele também deixava claro que era o socialismo que havia
possibilitado colocar a questdo do indio em novos termos. “Deixamos de
considera-lo abstratamente como problema ético ou moral, para
reconhecé-lo concretamente como um problema social, econémico e
politico” (idem. p.54). Pontuou de maneira muito explicita que o que
chamavam de problema do indio era na verdade uma questdo sobre a terra.
Nosso trabalho pretende caminhar por essa vereda, mostrando que essa €
uma verdade que se aplica em todo o territério latino-americano e ndo
apenas no Peru: a terra € o ponto central.

O século XXI ja se encaminha para o fechamento de sua segunda
década e, nele, ao contrario do que diziam alguns teéricos, como Francis
Fukuyama (1992), a histéria ndo acabou. Pelo contrario, desde o final do
século XX, particularmente a partir da década de 1990, novos
acontecimentos na América Latina mostraram que tanto os trabalhadores
guanto as populagdes indigenas estavam ativas e em luta. Dentre esses
acontecimentos, a a¢do organizada dos povos originarios teve bastante
destaque. Gradualmente, em varios pontos do continente, os indigenas
sairam das sombras e passaram a dizer a sua palavra.

Quando os tedricos da chamada pds-modernidade anunciavam o
fim da historia e o colapso das ideologias, com a derrocada das grandes
narrativas, eis que do mais profundo do continente se levantam aqueles
gue durante mais de 500 anos ou foram massacrados ou foram relegados
a invisibilidade, atordoando tedricos de todas as vertentes. O novo
movimento indigena explodia como uma reacdo inesperada ao
neoliberalismo que se apresentava entdo como o Gltimo vagao da Historia.

Mas, esse inesperado movimento s6 aparece como inesperado
aos que ao longo dos tempos evitaram conhecer em profundidade as
culturas originarias. Ainda que a invasdo das chamadas terras novas e a
colonizagéo tenham se dado de forma brutal, com o intuito de solapar todo
0 conhecimento construido pelos povos autdctones, esse modo de
entender o mundo nunca foi destruido. Permaneceu latente, resistente e,
vez ou outra, explodindo em rebeldias pontuais, como a de Tupac Amaru
I, em 1780. Por outro lado, percebe-se que 0s paises - mesmo 0s que
constituiram governos mais progressistas desde o final da década de 1990
(Venezuela, Uruguai, Brasil, Equador) — ndo conseguiram e ainda nédo
conseguem se comunicar com essas culturas para além de politicas
publicas pontuais, no mais das vezes construidas sem a participacdo das
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comunidades. Os povos indigenas ainda sdo vistos como comunidades
que precisam ser tuteladas ou incluidas na sociedade do capital. Poucos
se lhes reconhece autonomia e capacidade de constituir sua prépria
histéria. Muito menos ainda seu direito ao territério.

As origens recentes da presenca macica e visivel dos indigenas
nessa nova onda de movimentos sociais autdctones remontam ao ano de
1990, quando na Bolivia, indigenas da regido do Beni realizam a primeira
grande marcha por Territdrio e Dignidade saindo de Trinidad até La Paz,
colocando em foco o drama das comunidades indigenas. No mesmo ano,
0s povos indigenas do Equador decidiram ocupar igrejas e outras
instituicbes governamentais no que ficou conhecido como o primeiro
grande levantamento nacional da era p6s-crise dos anos 1980 naquele pais
(BAEZ, 2010). Nao foi um movimento cultural nem uma batalha de
ideias. Foi a vida real, e suas misérias, que empurrou as comunidades ao
combate. O grito pelo reconhecimento das nacionalidades, territorio e
participacdo politica nasce justamente do esgotamento das politicas
econdmicas que haviam baseado sua estratégia no modelo
agroexportador/minerador, sendo o indigena a mdo de obra
superexplorada* e quase escrava nas haciendas. Também é importante
observar que esse movimento ndo brota do chéo, ele é fruto da crescente
organizacdo das nacionalidades (diferentes etnias), gestada de forma
guase invisivel, desde os anos 1960.

Tres semanas antes del lunes 28 de mayo de 1990
se escogid la iglesia de Santo Domingo, en el
centro de Quito. Ese dia, la prédica de las 05:00 del
padre Luis Tipan tenia mas fieles que los
habituales. Eran 244 personas, buena parte
originarias de una comunidad de Chimborazo, que
habia contratado la misa, y campesinos de
Imbabura, Cotopaxi y Cafiar. Estuvieron los lideres
indigenas Miguel Lluco, Blanca Chancoso y José
Maria Cabascango, presidente de la coordinadora

Segundo Ruy Mauro Marini (2000), em sua obra “Dialética da dependéncia”
superexploragdo ¢ em sua esséncia, a dilapidagdo, dissipagao, desperdicio ou
ainda gasto de maneira excessiva do proprio valor da forga de trabalho, por
meio das modalidades ou mecanismos da intensificagao do trabalho, aumento
da jornada e remuneracgdo abaixo do valor da forga de trabalho e a elevacdo
do elemento historico-moral daforga de trabalho sem remuneragdo
correspondente.
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de organizaciones en conflicto de tierras. Ellos
querian que se resolviera, con expropiaciones, sus
problemas de tierra como centro de produccion y
de vida. La demanda indigena se convirtié en la
chispa que llevé a desplegar una estrategia para que
el pais conociera lo que ocurria. El primer paso fue
la toma de la iglesia de Santo Domingo. El
segundo: un levantamiento, con cierre de carreteras
y desplazamiento hacia la capital, para mostrar la
fuerza social del pedido (EL COMERCIO, 2010).

El levantamiento que se iniciara con la toma de la
iglesia de Santo Domingo, fue el resultado de la
coincidencia de dos procesos organizativos y
movilizadores diferenciados dentro del
movimiento indio, que tuvieran que alinearse y
negociar para devenir en el levantamiento: la lucha
por la tierra llevada a cabo principalmente en
cuatro provincias de la sierra y el grupo de
reivindicaciones mas politicas para reformar el
estado”. (PORRAS VELASQUES, 2005, p.221)

O movimento no Equador pontuou de forma diferenciada o
dilema dos indigenas daquele pais andino e consolidou duas vertentes
bastante claras na analise do problema; uma visdo culturalista, centrando
a luta no direito de viver conforme o modo antigo, recuperando aspectos
culturais e espirituais digeriveis pelo capital, e a visdo materialista, que
apontava claramente a disputa pela terra e pela materialidade da vida (o
que torna o indio um inimigo do capital).

Em 1992 acontece a Conferéncia das Nac¢Ges Unidas sobre o
Meio Ambiente e o Desenvolvimento, chamada de RIO-92, no Rio de
Janeiro, que reuniu representantes de 178 paises e 114 chefes de Estado,
um momento que marcou de forma definitiva a luta planetéaria pelo
ambiente em equilibrio e ali também j& se pode notar uma participacdo
bastante musculosa do movimento indigena, muitos deles totalmente
desvinculados das tradicionais ONGs, atuando de maneira autbnoma.

O encontro apresentou duas vertentes bem demarcadas: uma, a
do chamado capitalismo humanizado, que se expressou no evento
institucionalizado, a Cupula da Terra, e trouxe a proposta de
desenvolvimento sustentavel, coisa que é impossivel no capitalismo, e a
outra, que juntou Ongs e Movimentos Sociais, num Férum Global com
quase 20 mil participantes de 177 paises, e que anunciava a légica do
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bem-viver, trazida pela maioria indigena. Essa segunda vertente, durante
a Cupula da Terra, foi recebida como sempre foram recebidas as
propostas indigenas: como folclore, e no mau sentido, visto que o folclore
é algo que precisa ser assumido com o status de importancia da cultura
popular. Mas, usado pejorativamente, ele aparece como muito bonito,
muito romantico, mas sem ser incorporado, de fato, como proposta viavel
no campo da economia e da politica. Ainda assim, as propostas indigenas
tiveram bastante presenca e apontaram para um novo caminho, desta vez,
autdbnomo (OLIVEIRA, s/d). Foi um importante momento de visibilidade
mundial.

Dois anos depois, das entranhas do México profundo assomou
outra movimentagdo, também centrada na luta pela terra e ancorada na
escassez da base material que impedia a vida das comunidades. Um grupo
armado, reivindicando o nome e o sonho de Emiliano Zapata, lider
camponés da Revolugdo Mexicana de 1910, se insurge em Chiapas,
esquecido reduto indigena conhecido apenas por sua “insuperavel”
pobreza. Naquele primeiro de janeiro de 1994, dia em que passava a
vigorar o Tratado Norte-Americano de Livre Comércio, NAFTA, sigla
em inglés de North American Free Trade Agreement - acordo comercial
gue criou um bloco econdmico entre EUA, México e Canada - homens e
mulheres autoctones, com as caras cobertas por palicates, espécie de
lengos, ou pasamontafias, gorros que cobrem o rosto todo, diziam sua
palavra armada: Ya basta! Nunca mas el mundo sin nosotros. Era mais
um elemento da insurgéncia originaria que foi dando nova conformagéo
a luta dos povos na América Latina/Abya Yala.

Somos produto de 500 anos de lutas: primeiro
contra a escraviddo, na guerra de Independéncia
contra a Espanha encabegada pelos insurgentes;
depois para evitar sermos absorvidos pelo
expansionismo norte-americano; em seguida, para
promulgar nossa Constituigdo e expulsar o Império
Francés de nosso solo; depois, a ditadura porfirista
nos negou a aplicagdo justa das leis de Reforma e o
povo se rebelou criando seus préprios lideres,
assim surgiram Villa e Zapata, homens pobres
como nos, e quem Se negou a preparagdo mais
elementar, para assim utilizar-nos como bucha de
canhdo e saquear as riquezas de nossa patria, sem
importar que ndo tenhamos nada, absolutamente
nada, nem um teto digno, nem terra, nem trabalho,
nem salide, nem alimentag&o, nem educagdo, ser ter
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direito de eleger livre e democraticamente nossas
autoridades, sem independéncia dos estrangeiros,
sem paz nem justica para nés e nossos filhos.

Porém, nés hoje dizemos BASTA!, somos o0s
herdeiros dos verdadeiros forjadores de nossa
nacionalidade, os despossuidos, somos milhdes e
chamamos a todos nossos irmdos para que se
somem a este chamado como o Gnico caminho para
ndo morrer de fome ante a ambicéo insaciavel de
uma ditadura de mais de 70 anos, encabegada por
uma camarilha de traidores que representam 0s
grupos mais conservadores e vende-pétrias. (EZLN
- Primeira declaracdo da Selva Lacandona in
FELICE, MUNOZ, 1998)

Os movimentos da Bolivia, do Equador e do sul do México
abriram as comportas para uma série de lutas indigenas que comegavam
a se recompor depois de um longo tempo oprimidas e reprimidas por
governos ditatoriais ou autoritarios que foram bastante comuns na
América Latina a partir da segunda metade do século XX. Entdo, nos anos
1990, quando as forcas dominantes tentavam impor a ideoldgica proposta
de que havia chegado o fim das grandes narrativas, essas lutas
assomaram, premidas principalmente pela pobreza extrema e pela
necessidade de encontrar caminhos de sobrevivéncia.

Os doze dias de combate militar empreendidos pelo Exército
Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN) e a subsequente negociagdo que
levou ao que ficou configurado como paz armada, mostraram a todos 0s
povos indigenas do continente que o modo capitalista de organizacéo da
vida imposto por uma pequena, mas poderosa classe dominante, ndo
precisava ser o Unico possivel. Entdo, das profundezas das tradicdes mais
secretas e sagradas dos povos antigos - amalgamadas com a absoluta falta
de condigdes de reproduzir a vida - recomecaram a vicejar desejos de
transformacdo. A América Latina dava passagem para Abya Yala, a terra
do esplendor.

Esse nome, Abya Yala, dado pelo povo Kuna ao mundo por eles
conhecido antes da chegada dos invasores europeus em 1492, e que foi
assumido pelo novo movimento indigena, comecou a ser falado nas
imensiddes da grande pétria, inclusive no Brasil, que até entdo mantinha
seus indigenas ora tutelados pelo Estado, ora pela igreja, ora pelas ONGs
de diversos matizes. E 0s povos autoctones se puseram de pé. Recuperar
seus territorios, suas vidas, sua cultura, suas tradicdes e reinventar seu
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modo de organizar a vida passaram a ser ndo mais um sonho perdido na
memoria ancestral. Era possivel aqui e agora. Ndo como retorno a um
passado cristalizado ou a tradi¢@es ultrapassadas, mas como possibilidade
de recuperar dialeticamente o jeito Unico, autoctone, de se viver em Abya
Yala, na forma abyayalica de ser, o que na conceituacdo dos povos
indigenas significa redefinir a maneira de viver, 0 modo de desenvolver,
usando elementos como solidariedade, reciprocidade, cooperacao,
equilibrio, consubstanciados na praxis milenar desses povos como Sumac
Kawsay (bem-viver), dos kichwa, o Suma Qamafa (bom viver) dos
aymara, a Qhapajfian (vida nobre) dos quéchua e a Nandereco (vida
harmoniosa), dos guarani. Elementos que podem encontrar similitudes no
projeto socialista/comunista, dai a possibilidade concreta de uma alianga.
Ainda assim, esses sd0 conceitos que encontram pouca
compreensdo na intelectualidade latino-americana, tal como expressa
Gonzalo Guzman®, dirigente da organizacgio ECUARUNARI
(Confederacdo Kichwa do Equador), nascida em 1972, num despertar da
nacdo kichwa e que depois gerou as movimentacdes dos anos de 1990.
“A proposta do Socialismo do Século XXI, no que diz respeito ao projeto
de desenvolvimento, ndo nos contempla. Temos nossa prépria proposta e
vamos disputa-la” (GUZMAN, 2013). Os indigenas compreendem que,
ao longo destes 500 anos, o que se consolidou foi o modelo de
desenvolvimento de matriz eurocéntrica, moderna, ditado pela légica do
invasor. E, mesmo em processos revolucionarios importantes de espectro
socialista, como na Boliviaem 1952, na Nicardgua em 1981 (conflito com
0 povo Misquito®) e na Bolivia novamente agora em 2006 (o caso da Terra
Indigena e Parque Nacional Isiboro-Secure -TIPNIS), ndo foi possivel
um verdadeiro didlogo entre a proposta socialista e os povos indigenas.
Mesmo agora, quando se fortalecem as discussGes de um novo
jeito de ser do socialismo no século XXI, quase ndo ha incorporacao do
pensamento indigena, e a luta contra o capitalismo pouco leva em conta
a realidade dos povos originarios. Por isso, eles insistem em apresentar
seu modelo de vida discutindo a realidade do mundo capitalista e

5 Entrevista concedida a autora em 2013, em Quito, na sede da Confederacdo
das Nacionalidades Indigenas do Equador - CONAIE.

® Quando a revolugio sandinista se consolidou, o governo revolucionario decidiu
retirar 0os misquitos de suas terras e instituir a propriedade individual.
Falaremos disso no capitulo III.

" Governo de Evo Morales propds abrir uma estrada ligando a Bolivia ao Brasil,
passando por dentro de uma grande extensdo de terra indigena. Obra foi
impedida pela acdo sistematica dos povos originarios.
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buscando saidas originais. Realizadas ja cinco grandes Conferéncias dos
Povos de Abya Yala®, as comunidades originarias tém definido
estratégias, realizado aliangas com os trabalhadores, reorganizado
territdrios, cunhado conceitos e avancado no sentido de ver respeitado seu
modo de vida social, politica, econdmica, cultural e artistica.

Ao conhecermos a singular cosmovisao indigena, expressas, por
exemplo, nas propostas politicas do sumac kawsai (Equador), suma
gamafia (Bolivia) e fianderecd (Brasil), aprendemos que esses povos nao
fazem separac@es entre os elementos da organizacédo social e politica, da
religiosidade, da filosofia e, fundamentalmente, do territorio. A terra tinha
e ainda tem absoluta centralidade, tal como no capitalismo, ainda que
entendida de maneira radicalmente diferente.

Nesse contexto € preciso discutir uma particularidade muito
especifica constituida pelo processo que transformou a terra em
mercadoria: o desencontro entre 0 mundo indigena e o do dominador,
processo que transformou a terra em mercadoria e determinou a
destruicdo do mundo originario. Essa dimensdo da luta impde para os
povos indigenas a necessidade de um reordenamento nas demandas, na
qual a alianga com os trabalhadores que se organizam numa perspectiva
anticapitalista passa a ser uma espécie de imperativo, visto que nesse
modo de produgdo a proposta de um territdrio cuja terra ¢é
metamorfoseada em valor econdmico, sem produgdo de mercadorias, €
impossivel. E os povos indigenas, tanto quanto os trabalhadores, querem
construir outro modo de viver no mundo. Para tanto, discutiremos as
categorias territorio e terra, tomando a adverténcia de Mariategui (2005)
gue ja nos anos 1930 sinalizava que os problemas vividos pelos indigenas
no Peru passavam justamente pela centralidade da questdo da terra. E 0
gue Mariategui observou no Peru marca uma linha de analise que se
estende a todos os povos originarios de Abya Yala.

A tarefa de contar a historia dos povos originarios ja vem sendo
cumprida pelas préprias comunidades indigenas que se organizam de
maneira autbnoma e se levantam. E é justamente a minha propria
descendéncia indigena, charrua, que me interpela a discutir a
possibilidade de um projeto de encontro entre aqueles que sdo 0s donos
originarios dessa terra, e os trabalhadores ndo-indigenas - classe na qual
também estou incluida - que lutam contra o sistema que engendrou esse
modo de vida, que é dominante e nos explora a todos. O assinalamento
das reflexdes que sustentam a presente tese nos leva a indicar que a

8 Sobre essas Conferéncias falaremos na segfio 3.
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consolidagdo do modo de produgéo capitalista requer ser enfrentado em
sua génese, e reivindica uma mudanca radical do sistema, caso se
pretenda superar o aniquilamento do qual o mesmo se alimenta.

Sendo assim, o objetivo principal que nos anima é conhecer e dar
a conhecer os elementos da resisténcia, articulacdo e emancipacdo dos
povos que sdo vitimas do sistema, produzindo uma reflexdo que permita
evidenciar, considerando o campo critico possivel ao pensamento
académico, a condicdo fundamental da emancipacdo humana. Condicédo
que a perdurar o capitalismo e a ldgica da subserviéncia que o sustenta e
reproduz, cada vez mais se encontra sob ameaca. E como se o capitalismo
criasse um simulacro de ndo-vida, contra o qual e com poténcia
inconteste, nossos mais velhos, 0s senhores e senhoras ancestrais dessas
terras se levantam. E, assim, perseguindo essa emancipacao que envolve
todos os oprimidos, mostramos nessa tese 0 movimento que vem desde
1492, particularizado nas categorias terra e territério, observando as
possibilidades de resisténcia na sociabilidade capitalista e a articulagdo
com um projeto social politico e cultural de emancipacao unificado com
os trabalhadores.

Para isso, trazemos ainda as diferentes cosmovivéncias dos
povos envolvidos no processo da invasao, apontamos as concepgdes das
categorias terra e territério nos diversos tempos e espagos, observando
como se aproximam e se contrapdem na relacdo mundo indigena x mundo
capitalista e perquirimos como acontece 0 processo contemporaneo de
demarcacdo de terra e suas contradi¢bes. Finalmente apresentamos a
proposta do bem-viver na relagdo com o projeto socialista/comunista para
a possivel constituicdo de um novo pachakuti®. Na caminhada desse
trabalho constatamos que ha muitas semelhangas entre o projeto politico
dos povos originarios, de ontem e de hoje, e a proposta
socialista/comunista, 0 que pode garantir uma alianca capaz de avancar
na construgdo de uma sociedade livre do capitalismo.

Consideramos que o capitalismo ndo foi capaz de destruir o
mundo indigena, mesmo com 0s massacres, 0 saqueio e 0S mecanismos
de aculturacdo e a tese da qual partimos é a de que, desde as contradi¢Oes
do capitalismo ha uma fecunda poténcia na articulacdo entre a visdo de
mundo indigena e a revolugao socialista/comunista, para a construgao de

Termo quéchua que significa, na religido dos povos vinculados ao grande
Tahuantinsuyo (império Inca), um momento de grande transformagdo, de
viragem total, destruicdo e reconstrugdo. Segundo a mitologia o pachakuti
acontece em ciclos de 500 anos.
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uma nova sociedade, no horizonte da retomada do movimento dos povos
originarios cuja materialidade exige a mudanca radical do sistema.

1.2. AHISTORIA DA TESE E O SUJEITO POLITICO

Quando menina escutava, nos almogos de familia, as historias
sobre minha trisavo. Entre churrasco e risadas os tios mais velhos
contavam que ela era uma india charrua que havia aparecido em ltaqui,
pequena cidade da fronteira entre Brasil e Argentina onde morava meu
trisavd, sem nada que a identificasse, provavelmente fugida de alguma
cacada. No campo aberto, o meu trisavé pegou a india no lago, e
apaixonado, logo depois casou com ela, tendo assim nascido minha
bisavé paterna. Lembro que escutava a histdria — sempre repetida — com
cara de braba, pois ndo conseguia entender porque davam risada do fato
de uma mulher ter sido pega a laco. De qualquer forma, enquanto os
parentes gargalhavam eu ia para os livros. Estava decidida a descobrir de
onde vinha aquela mulher desafortunada que dia a dia aprendi a amar. E,
assim, na busca pela minha trisavé fui encontrando a histéria dos povos
originarios da banda oriental, e, depois, de toda a América Latina. Era a
vez de aquela mulher sem nome, chamada de india, me pegar pelo laco.
Desde ai assumi seu sangue, sua etnia, e nunca mais consegui viver sem
esse encontro visceral com a vida originaria de Abya Yala. Mesmo
guando todos diziam que os charrua estavam extintos, eu revidava: Nao
estavam. Ali estava eu mesma, heranga charrua. Fruto da mistura de
portugueses, italianos, pelo-duros e charrua, decidi por mim mesma
assumir minha origem indigena, porque acreditava que era preciso dar
dignidade aquela mulher que fora pega com um lago e da qual ninguém
sequer lembrava 0 nome, chamando-a sempre como “india”. Décadas
depois, pelo final dos anos 1990, no Uruguai, descendentes do povo
charrua se encontravam e comegavam um trabalho de recuperacdo da
lingua, da histéria e dos descendentes. Hoje existem algumas
comunidades no Rio Grande do Sul e outras tantas no Uruguai. Os charrua
vivem.

Né&o foi sem razdo que quando comecei meu trabalho no Instituto
de Estudos Latino-Americanos da UFSC, em 2004, ha 15 anos, meu
primeiro pensamento foi iniciar, desde ali, um trabalho de divulgag&o das
lutas dos povos originarios de Abya Yala (0 que chamam de Américas),
procurando aproximar a comunidade ndo-india dos dilemas que afetam as
comunidades indigenas em todo o continente. O objetivo principal sempre
foi justamente dar a conhecer sobre esse outro que ficou encoberto desde
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1492 e que é, até hoje, uma vitima do sistema de colonizagdo que, com o
tempo, se consolidou na forma de capitalismo periférico, dependente.
Pois nesse trabalho de compreender o modo capitalista periférico
e sua relagdo com os povos origindrios, vistos até hoje como um
problema, comecei a perceber que era necessario aprofundar os estudos e
procurar desvendar os motivos pelo qual o racismo ainda é uma marca
indelével na sociedade e por que a luta pelo territério travada pelos
indigenas sofre tanta incompreensado por parte da maioria da populagéo,
que incorpora o discurso ideoldgico disseminado pela classe dominante,

LRI

expresso em consignas tais como: “ha muita terra pra pouco indio”, “eles
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atrapalham o progresso da nagdo”, “estdo aculturados”, “sdo bébados”,
“sao vagabundos”, “ndo querem trabalhar”.

Foi desta caminhada e deste lugar de mulher charrua que nasceu
a proposta de pesquisa que embasa essa tese junto ao Programa de Pds-
Graduacdo em Servico Social, um dos poucos espagos na UFSC capaz de
dar suporte tedrico a esse trabalho. O drama das demarcagdes, ou das néo-
demarcacdes, ndo podia mais caber em pequenos textos narrativos, sem a
presenga fecunda, e mesmo essencial, da perspectiva da totalidade.
Estudar a materialidade da vida dos dois modos de vida (o
mercantilismo/capitalismo e 0 mundo indigena) que se viram cara-a-cara
a partir de 1492 aparece como central no processo de deciframento das
relacdes de dominacdo que a sociedade capitalista exerce sobre 0s povos
autdctones.

1.2.1. O sujeito politico

O sujeito politico dessa tese sdo 0s povos indigenas. Enrique
Dussel (1994) aponta que desde aqueles dias longinquos do final do 1400
a pratica que gera o pensamento dominante na Europa, e que empreende
0 processo de invasdo é o de matriz grega, na qual s6 é considerado ser
aquele que é igual. Os indigenas, vistos como diferentes, eram, portanto,
nao-seres, passiveis de destruicdo. No pensamento hegemdnico europeu
aquele que néo-é esta destituido de alteridade. Logo, ndo é levado em
consideracdo para nada. Dai terem os indigenas sido aprisionados,
escravizados e dizimados. Esse encobrimento do outro perdura até hoje e
¢ essa mesma matriz de pensamento que nos dias atuais ampara o
profundo desinteresse da sociedade pelo destino dos povos originarios
sempre vivos. Isola-los em espacos cercados aparece como uma benesse
da civilizagdo. Que fiquem ali, estocados como bichos raros, e que néo
incomodem.
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Mas, se eles se levantam em luta por territorio ou direitos,
imediatamente essa heranca filosofica expressa na pratica das classes
sociais em conflito dentro da sociedade capitalista assoma, seja em
violéncia explicita por parte dos dominadores, ou violéncia velada pela
maioria da sociedade que assume o discurso de que o indio é um entrave
ao progresso da nagdo. Por isso, 0 que aparece e encontra eco na maioria
das pessoas é a imediata negacao do direito aos indigenas de expressarem
aquilo que o filésofo holandés Spinoza (1978) consideraria a sua plena
poténcia de ser. Para os indios, ao que parece, na sociedade capitalista,
esse preceito ndo vale. Eles estdo condenados as paixdes tristes, vistos
gue sem o seu territorio e sem as condi¢fes minimas para uma vida plena,
ndo podem exercer sua poténcia de ser e agir. Segundo o que ficou
consolidado no modo de vida trazido pelos europeus, 0s povos originarios
nao-sdo, logo, estdo fora dos muros da ética. Tal como nos tempos da
invasdo, ainda ndo lhes foi dada a condicdo humana, e pensé-los no
contexto do capitalismo e da luta de classe é o desafio dessa tese cuja
relevancia se estende para o conjunto da sociedade.

Dussel (1974) é um tedrico que rompe com 0 modelo que nega o
outro, distinto, ao apresentar sua ética de libertacdo, que é a que exorta a
vida mesma, exercida em plenitude. Aquele que reivindica fora da
totalidade do sistema capitalista é real e merece viver. Mas, ndo apenas
viver, viver bem, sendo capaz de explorar a0 maximo o que Spinoza
(1978) consideraria as afetacOes alegres. Para Dussel (1974), que entende
0 bem como a vida plena, ha que se atuar dentro do que determina como
0 ato ético-critico, que € aquele que, percebendo o outro, caido, age em
consequéncia para mudar esse estado de coisas. E a representacio ética
do pressuposto filosofico contido na tese de Marx (2007) sobre
Feuerbach: Nao basta compreender o mundo, ha que transforma-lo. Dai a
importancia do fildsofo argentino, que aponta a ideia de libertagdo, para
0 debate sobre os povos originarios na América Latina. No pressuposto
de Marx esta contida a ideia de revolucdo e ndo da caridade. Mas,
entendemos que mesmo no espacgo da revolucdo ainda ha muito trabalho
a ser feito, necessitando descoloniza-la também, para que, sendo feita,
ndo aprisione 0s povos indigenas nos seus conceitos (os da revolugéo),
sem levar em conta suas vozes. H& ai um trabalho de duas vias, que ora
se cruzam e ora se afastam, a ser feito: a luta contra o capitalismo e contra
o0 colonialismo/eurocentrismo.

Nos dias atuais as comunidades indigenas ja estdo mergulhadas
no processo capitalista de producédo, seu modo de vida esta transformado,
e mesmo o0s que ainda mantém aspectos de sua cultura estdo



42

intrinsicamente conectados com o capitalismo realmente existente que
ndo esté disposto a garantir terras ociosas nem gente ociosa. Tudo tem de
estar a servico da producdo de mercadorias. E, no contexto do debate
especifico que travamos agora, sobre a terra/natureza, podemos ligar a
luta indigena com a filosofia de Spinoza (1978) produzida la na velha
Holanda. Pois, como os indigenas, Spinoza também conseguiu
compreender a natureza como a substancia, o ser do qual tudo deriva.
Para os povos originarios, o territorio é sempre muito mais do que um
pedaco de terra onde fincar a moradia, ou plantar, ou enterrar 0s mortos,
ou tomar banho de rio. O territério é a forma da substancia, é um dos seus
principais atributos, € o proprio deus tornado ser. E nele — o territorio —
gue a vida se espraia, cheia de poténcia, pronta para existir na logica das
paixdes felizes. Por isso a ferrenha defesa do espaco de vida — a
substancia/deus de Spinoza (1978) - é a defesa da vida mesma — o
imperativo ético de Dussel (2007). Esse é 0 ponto no qual as trés filosofias
se encontram (indigena, Spinoza e Dussel): a materialidade da existéncia,
a imanéncia, a factibilidade ética, a vida vivida na sua poténcia maxima.

As comunidades originarias, ao contrario do que 0Ss europeus
tentaram fazer crer, ndo sdo espacos de ndo-seres, diferentes ou
incapazes. Elas tém fundamentado um nucleo ético-mitico constituido a
partir da materialidade do seu modo de viver a vida, nas condi¢des
determinadas do territorio de Abya Yala, que pode encontrar semelhancas
nas propostas gestadas pelo socialismo/comunismo, no enfrentamento
com o capitalismo. Por isso acreditamos necessario compreender esse
modo de vida que esta plasmado nos registros pictéricos e nos cantos
sagrados preservados pela memoria. HA4 que conhecer, compreender e
estabelecer relagdes com os desafios do tempo atual, no qual o modo de
vida indigena ja esta definitivamente transformado, como bem aponta
Darcy Ribeiro (1970), no seu trabalho: Os indios e a civilizacdo.

A grande tragédia que perdura e provoca tanto sofrimento e
morte no espago do mundo indigena é justamente o fato de que o
capitalismo venceu, se consolidou e, como ja observou Mészaros (2002)
precisa seguir seu caminho incontrolavel, repetindo e repetindo o
processo de acumulacéo no qual a propriedade da terra é também central.
Por isso, até hoje os povos originarios, que foram os vencidos, precisam
clamar desde sua condicdo de vitimas para terem reconhecido o seu
direito de ser quem sdo. Acreditamos que essa é uma batalha que s
encontrard bom termo quando a sociedade capitalista for destruida e o
processo revolucionario acontecer levando em conta o pachakuti —
processo revoluciondrio indigena que determina uma viragem
transformadora no tempo/espaco. Enquanto o modo dominante for o
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capitalista e 0 pensamento dominante for o de matriz grega (o ser é, o
ndo-ser ndo-é), o tema do territorio indigena — e a da existéncia mesma -
serd conflitivo.

E, entdo, para entender esse processo e conhecer essas
determinac@es que se consolidam na dominacéo de uns (europeus) sobre
0s outros (abyayalicos), que pretendemos apresentar em profundidade o
modo de vida dos grandes grupos que se confrontaram na terra nova. A
partir desse conhecimento buscaremos desvelar, discutindo categorias
chaves como terra e territorio, a tentativa de apagamento do mundo
indigena como consequéncia da consolidacao do sistema capitalista, bem
como o contemporaneo levante dos povos originarios, buscando
recuperar elementos radicais do seu viver.

Procuraremos mostrar também que o embate entre as diferentes
formas de organizar o mundo ainda persistem. E que na disputa com o
capitalismo os trabalhadores europeus constituiram a proposta do
socialismo/comunismo, bem como no terreno dos povos originarios eles
ja nos apontavam antes da invasdo — e seguem apontando agora — a
possibilidade do sumac kawsay® (o bem-viver). Essas sdo duas formas
de organizar a vida que se assemelham, comunismo e bem-viver, e
encontram muitos pontos em comum.

Nesse trabalho, no qual o sujeito politico é o indigena,
investigamos entéo, se a derrota do atual sistema capitalista de produgdo
- que emergiu da invasdo, do sofrimento e do saque dos povos
americanos, africanos, asiaticos, além dos trabalhadores do campo e da
cidade de toda a Europa - pode efetivamente apontar potencialidades de
uma vida feliz para os indigenas e os demais explorados do sistema, na
medida em que a nova sociedade que venha surgir consiga constituir
relagfes harmoniosas com essas duas cosmovivéncias (originaria e pos-
capitalista). A hipétese da qual partimos foi a de que uma articulacdo das
propostas anarquistas/socialistas/comunistas com as do bem-viver, por
exemplo, poderia fazer acontecer algo completamente novo, emergindo
de culturas que se conhecem, se respeitam e que estdo efetivamente em
relacdo, constituindo um mundo no qual um ndo seja dominado pelo
outro. A sociedade sem classes e sem opressdo/exploracdo colonial,
enfim, sem o capitalismo e a colonialidade que, juntas, constituem o
sistema global existente.

10 Como ja mostramos as expressdes que nominam esse “bem-viver” variam das
diversas etnias, mas todas elas tém nucleos comuns como equidade,
reciprocidade, solidariedade.
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A insercdo no Programa de P6s-Graduacdo em Servigo Social foi
fundamental para esse debate permitido o encontro com as ferramentas
tedricas necessarias e igualmente importantes no sentido de abrir caminho
para a ponta do sistema, no qual estdo aqueles e aquelas assistentes sociais
que cotidianamente precisam lidar com os sem-terra, sem-teto, sem-
trabalho, situagdo na qual estdo mergulhados também os povos indigenas.

1.3 OS FUNDAMENTOS TEORICO-METODOLOGICOS

Fazer uma pesquisa é, como ensina Otto Maduro (1994), tracar
mapas para a festa. A festa do conhecimento. E a exposicdo de um
caminho, de uma forma determinada de pensar desde uma experiéncia
muito singular. Esses mapas vao sendo desenhados a partir de um
processo que envolve o pesquisador e o objeto analisado. E a construgdo
desse objeto diz respeito a capacidade de optar pela alternativa
metodoldgica mais adequada a essa analise. Sendo assim, é a partir da
peculiaridade do objeto que definimos a melhor rota.

Discutir o processo de destruicdo e resisténcia dos povos
originarios desde a invasdo, a relacdo com a terra e o territério, e 0s
grandes desafios que estdo colocados na contemporaneidade a esses
povos nao é tarefa facil, principalmente se nossa intengdo é justamente
questionar o longo caminho de opressao imposto pela Europa, ndo apenas
econdmico, mas também cultural e ideolégico. Acreditamos entdo que é
necessario abracar a perspectiva da totalidade para captar as articulagdes
entre a histéria e a realidade mesma. Acdo e pensamento. Por isso
optamos por trabalhar partindo do método materialista histdrico-dialético,
incorporando a ele a analética (Dussel, 1974), justamente por que nos
propomos discutir o tema desde a realidade que clama, fora da pretensiosa
universalidade eurocéntrica/capitalista.

1.3.1. O método

O enfoque, que se consolida a partir de uma perspectiva critica
do conhecimento, estabelece como sujeito o préprio real, a l6gica da coisa
e ndo a coisa da légica, do conceito. Por isso ndo é um método
subjetivista, como o idealismo especulativo acritico e abstrato, muito
menos um método puramente objetivo, como o positivismo que toma o
pensamento como atividade passiva e a realidade como algo j& acabado,
pronto, dada, imediatamente, pela experiéncia direta. Este enfoque
materialista histérico-dialético tem sua origem numa abordagem
ontoldgica do conhecimento da realidade. Por isso, a fundamentagéo
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ontolégica adequada para a construgdo dos nossos mapas pressupde o
conhecimento de cada modo de ser, bem como de suas interagdes com
outros seres.

Definir por uma abordagem ontolégica do real significa afirmar
a existéncia desse real como algo separado do observador. Para o
materialismo historico-dialético, a verdade nao é uma construcdo pura do
sujeito ou um consenso intersubjetivo. Por isso, ela s6 se pde para quem
tem uma concep¢do ontoldgica do conhecimento, tal como aponta Saviani
(2005), quando afirma que as coisas existem independentemente do
pensamento, e que ¢ a realidade que determina as ideias.

No cotidiano, o ser se manifesta de forma distorcida, pois, a
manifestacdo imediata ndo revela o que realmente é essencial no plano
ontolégico. Entretanto, é necessario partir da imediaticidade da vida
cotidiana, se quisermos captar o ser auténtico. Por mais que os indicios
imediatos oferecam elementos da esséncia do real, é necessério tornar
corretamente compreensivel a realidade das experiéncias cotidianas.

Gyorgy Lukacs esclarece que “[...] o ser s6 pode ser abordado
como ser, se for objetivamente determinado em todos os sentidos. Um ser
privado de determinages é apenas produto do pensamento: uma
abstracéo de todas as determinacdes [...] (LUKACS, 2010, p.171).

Isso quer dizer que a realidade existe totalmente independente da
consciéncia dos homens. Aprendemos com Marx que as categorias sao
formas do ser, ou seja, sdo determinacOes da existéncia, e, por isso, a
prioridade ontoldgica se coloca como centro fundador, e ndo a
gnosiologia ou a logica. A prioridade ontol6gica do fator objetivo é o que
diferencia o enfoque materialista historico-dialético das teorias do
conhecimento que atribuem unilateralmente a prioridade do sujeito.

As categorias com as quais maneja 0 método histérico-dialético
ndo sdo construgdes intelectuais a priori, com as quais o sujeito vai
analisando o objeto. Elas estdo no movimento, na prdpria processualidade
do objeto. Tais categorias s6 aparecem na dialeticidade entre sujeito e
objeto, reveladas na sua esséncia. S0 modos de ser desse objeto que
historicamente se modifica, e de maneira constante.

S6 que esse movimento ndo é um movimento qualquer,
justamente por causa das suas contradigdes histéricas que implicam
rupturas e saltos. Elas sdo ontoldgicas, na medida em que tém existéncia
real, histérico-concreta: sdo formas, modos de existéncia do ser social,
qgue funcionam e operam efetivamente na vida em sociedade,
independentemente do conhecimento que tenham os homens a seu
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respeito. Fazendo referéncia a elas, afirmam José Paulo Netto e Marcelo
Braz (2007):

Quando, através da reflexdo, do pensamento
racional, da anélise tedrica, os homens tomam
consciéncia delas, conseguindo apreender a sua
estrutura fundamental (a sua esséncia) a partir da
visibilidade imediata que apresentam (a sua
aparéncia) — quando, enfim, é possivel reproduzi-
las, no seu dinamismo e nas suas relagGes, através
de meios conceituais, entdo elas aparecem como
produto do pensamento, tomando a forma de
categorias reflexivas. (PAULO NETTO; BRAZ,
2007, p. 54).

Assim, para 0 materialismo histérico-dialético, a teoria ndo se
reduz ao exame sistematico das formas dadas de um objeto, no qual o
pesquisador vai descrevendo detalhadamente, e construindo modelos
explicativos baseado em hipoteses que apontam para relacbes de
causa/efeito, de seu movimento visivel, tal como ocorre nos
procedimentos da tradicdo empirista/positivista. N&o é, também, a
construcdo de enunciados discursivos sobre 0s quais a chamada
comunidade cientifica pode ou ndo estabelecer consensos intersubjetivos,
verdadeiros jogos de linguagem, como se pode perceber em alguns
autores pds-modernos.

Para essa perspectiva, a teoria € uma modalidade peculiar de
conhecimento, entre outras (como, por exemplo, a arte, 0 conhecimento
pratico da vida cotidiana, o conhecimento magico-religioso etc...). A
teoria se distingue de todas essas modalidades e tem especificidades.
Segundo Netto (2011), o conhecimento tedrico “é¢ o conhecimento do
objeto — de sua estrutura e dinamica — tal como ele é em si mesmo, na sua
existéncia real e efetiva, independentemente dos desejos, das aspiracdes
e das representagdes do pesquisador.” (p.20). Ele também afirma que, a
teoria é, para Marx, a reproducéo ideal do movimento real do objeto pelo
sujeito que pesquisa. E assim que, pela teoria, 0 sujeito reproduz em seu
pensamento a estrutura e a dindmica do objeto de pesquisa. O sujeito nada
pde no objeto. Ele retira do seu movimento as suas determinacdes. Tal
processo € muito bem descrito pelo proprio Marx, a seguir:

Meu método dialético, por seu fundamento, difere
do método hegeliano, sendo a ele inteiramente
oposto. Para Hegel, o processo do pensamento [...]
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é o criador do real, e o real é apenas sua
manifestacdo externa. Para mim, ao contrario, o
ideal ndo é mais do que o material transposto para
a cabega do ser humano e por ele interpretado.
(MARX, 1968, p. 16).

A teoria € 0 movimento real do objeto que se transporta para o
cérebro do pesquisador, é o real reproduzido e interpretado no plano ideal.
Netto (2011) corrobora a afirmacdo de que o objeto da pesquisa, para a
abordagem histérico-dialética, tem existéncia objetiva; ndo depende do
sujeito, do pesquisador para existir. Essa perspectiva retoma a
centralidade da objetividade, mas, em um patamar qualitativamente
diferente. Ja Tonet destaca que:

[...] na 6tica marxiana, a questdo dos pressupostos
ndo é um problema meramente
metodoldgico/epistemoldégico, mas uma
problemaética que articula questdes relativas ao ser
(natureza do ser social, categorias nodais do
processo social) com outras relativas ao conhecer
(possibilidade,  natureza e alcance do
conhecimento). (TONET, 2005, p. 77)

Gyorgy Lukacs também afirma (2010, p. 327) que devemos tratar
“[...] as categorias ndo como principios de formacdo I6gicos ou
gnosiol6gicos no interior do conhecimento, mas como determinagdes do
proprio ser [...]”. A objetividade ¢ a forma primordial concreta de cada
ser e as categorias expressam, no pensamento, a generalidade do ser. A
universalidade e a singularidade, medidas pela particularidade, nada mais
sdo do que uma determinacdo do ser reproduzida na consciéncia. A
pesquisa cientifica, de acordo com Lukacs, deve registrar a historicidade,
a processualidade do ser.

[...] o conhecimento cientifico e também o
filosofico devem partir da objetividade concreta do
existente que a cada vez torna-se seu objeto e
desemboca no esclarecimento de sua constitui¢do
ontoldgica. [...] Essa prioridade incondicional do
ser em sua respectiva objetividade concreta
determina também seu modo de conhecimento em
forma generalizada, portanto, como categoria.
(LUKACS, 2010, p. 327)
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O objetivo do pesquisador, para além da aparéncia fenoménica,
imediata e empirica, é apreender a esséncia, ou seja, a estrutura e a
dindmica do objeto. Esse processo, Marx define como a elevagcdo do
abstrato ao concreto. O método propicia o0 conhecimento tedrico partindo
da aparéncia e visa a alcancar a esséncia do objeto. Ou seja, capturando
sua estrutura e dinamica, por meio de procedimentos analiticos e
operando sua sintese, o pesquisador reproduz no plano do pensamento.

Este dltimo es, manifestamente, el método
cientifico correcto. Lo concreto es concreto porque
es la sintese de multiples determinaciones, por lo
tanto unidad de lo multiple. Aparece en el pensar
como processo de sinteses, como resultado, no
como punto de partida... En el primer camino, la
representacién plena se volatiliza en una
determinacion abstracta; en el segundo, las
determinaciones abstractas conducen a la
reproducion de lo concreto por el camino del
pensar..El método consiste en elevarse
(aufzusteigen) de lo abstracto a lo concreto, de
reproducirlo como concreto espiritual. (MARX,
apud DUSSEL, 2010, p. 64)

A ideia de que o processo parte da elevacdo do abstrato em
direcdo ao concreto Marx busca em Hegel. Mas, o faz em uma direcéo
oposta. Ainda que a definicdo de abstrato e concreto seja muito
semelhante a de Hegel, a qual apregoa que o concreto é rico em mdltiplas
determinacBes, Marx se diferencia de Hegel porque da primazia as
categorias da economia politica e no fato de que ha um movimento
anterior, ao elevar-se do abstrato ao concreto que Hegel ndo reconhece,
gue é o movimento do concreto até o abstrato, ou seja, desde a percepcédo
sensorial e a realidade empirica situada em um momento da evolucdo da
economia politica e da luta de classes, até as categorias mais abstratas.
(MARX, 1972). Como Hegel, Marx historiciza as categorias. Mas, 0 que
para Hegel é o ponto de partida, ou seja, as categorias universais mais
abstratas das quais deduz a realidade, em Marx sdo pontos de chegada.
Nessa virada materialista de Marx, as categorias mais abstratas sao
aquelas que se produzem a partir de um processo historico- social de
pensamento muito complexo. Assim sendo, para Marx (1972) o
movimento do pensamento vai, primeiro, do concreto até o abstrato, para
produzir categorias simples e abstratas e, depois, faz o retorno do abstrato
até o concreto, para produzir categorias complexas.
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Disso se depreende que o método histérico-dialético pressupde
dois momentos inseparaveis: a investigacao e a exposi¢do. A investigacao
é o esforco prévio de apropriacdo, pelo pensamento, das determinages
do conteldo do objeto no prdprio objeto, ou seja, uma apropriacdo
analitica, reflexiva, do objeto pesquisado, antes de sua exposicao
metddica. A ordem da investigacdo é, entdo, a que se segue a coleta dos
materiais, tanto tedricos como empiricos. A ordem da exposicdo &
radicalmente distinta: ndo procede cronologicamente, diacronicamente,
sendo que de modo sistematico e sincrénico. Esta ordem se guia pela
exposicado da teoria — primeira fase — que orientara a exposicao e procede
de acordo com um plano I6gico e metodoldgico. E nessa segunda fase,
gue se organizam os materiais recolhidos na ordem da investigagdo. Desta
forma, a exposicdo ndo é simplesmente uma auto-exposicdo do objeto,
sendo ele seria acritico, mas, uma exposicdo critica do objeto, com base
em suas contradi¢des; € uma exposi¢ao critico-objetiva da légica interna
do objeto, do movimento efetivo do préprio conteldo do objeto. Sobre o
momento da exposicao, afirma Eduardo Ferreira Chagas (2011):

A exposicdo é uma expressdo (tradugdo) ideal do
movimento efetivo do real, isto é, trata-se ndo de
uma produgdo, mas de uma reprodugdo do
movimento efetivo do material, do real, de tal
modo que o real se “espelhe” no ideal. Reproduzir
quer dizer aqui para Marx reconstruir criticamente,
no plano ideal, 0 movimento sisteméatico do objeto,
pois o0 objeto ndo € dado pela experiéncia direta e
imediatamente. (CHAGAS, 2011, p. 3)

No entanto, essa reproducdo, esse espelhamento, ndo é um
reflexo mecanico com o pensamento refletindo a realidade tal como um
espelho reflete a imagem que tem diante de si. Se fosse assim, o papel do
sujeito seria passivo. Para Marx, ao contrario, o papel do sujeito é
essencialmente ativo: precisamente, por apreender, ndo a aparéncia do
objeto, mas, a sua esséncia, a sua estrutura e sua dinamica; para apreendé-
lo como processo, 0 sujeito deve ser capaz de mobilizar um maximo de
conhecimentos, critica-los, revisa-los e ser dotado de criatividade e
imaginacdo. Assim, o papel do sujeito é fundamental no processo de
pesquisa. Tal papel é assim descrito por Karl Marx (1968, p.16): “o
sujeito tem de apoderar-se da matéria, em seus pormenores, de analisar
suas diferentes formas de desenvolvimento e de perquirir a conexdo que
ha entre elas” .
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Esse processo requer um trabalho prévio de investigacdo, de
maturacdo do objeto, de sua captacdo com detalhes, de suas formas de
evolugdo, de suas conexdes intimas, para depois expor, adequadamente,
sistemética e criticamente, a sua ldgica interna. E preciso um esforco
intelectual de investigacdo, de apreensdo do movimento interno, efetivo,
do real, e de exposicado, de expressao ideal desse conteldo, para livrar-se
do “envoltdrio mistico, da crosta idealista, extraindo o nucleo, o carogo
racional de dentro das coisas, pois, afinal de contas, a pérola néo sai
sozinha da ostra”. (CHAGAS 2011, p. 3)

Assim, conforme elaborou Karl Marx, o método é a explicitacdo
do desdobramento do objeto em dois niveis: em primeiro lugar, no que
diz respeito as suas articulagBes interiores e proprias; em segundo, a partir
da forma segundo a qual o pensamento capta e desenvolve esse mesmo
movimento no ambito interno das determinacGes do objeto, até traduzi-
las em conceitos no interior de um discurso metodico. Nessa abordagem
metodoldgica, diferencia-se, claramente, método de pesquisa e técnica de
pesquisa. Método de pesquisa é o processo, descrito anteriormente, de
construcdo tedrica do objeto: a elevacdo do abstrato ao concreto. As
técnicas de pesquisa sdo as mais variadas, desde a analise documental, até
as formas mais diversas de observagéo, recolha de dados, quantificacdo
etc... Estes instrumentos técnicos sdo meios de que se vale o pesquisador
para apoderar-se da matéria, mas ndo devem ser identificados com o
método. Por isso, instrumentos e técnicas similares podem servir em
escala variada, a concepgdes metodoldgicas diferentes.

1.3.2 Por que introduzir a analética?

Feita a escolha pelo método histdrico-dialético optamos também
por introduzir a analética para discutir o tema da invasao, deixando claro
gue nela esta incorporada a perspectiva dialético/marxista. Na verdade,
conforme Dussel (1980) é impossivel chegar a analética sem a dialética
marxista. Ele explica; na tradicdo ocidental, a dialética, desde Aristoteles,
passando por Descartes, Kant, Hegel e finalmente com Marx, tem como
categoria fundamental a totalidade. Na analética, é 0 que esta observando
fora da totalidade opressora, que clama. E o que foi entificado, o ndo-ser.
E ai, a categoria que a fundamenta essa perspectiva € a da exterioridade.
Dussel argumenta que o método de Marx é, na esséncia, analético, ja que
em toda a sua proposta é o empobrecido/a vitima que assoma. Tudo é
visto desde o ponto de vista daquele/a que esta fora da totalidade do
capital.
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Levinas sempre fala do outro como absolutamente
outro. Tende, entdo, para o0 equivoco. Por outro
lado, nunca pensou que o outro pudesse ser um
indio, um africano, um asiatico. O outro, para nos,
é a América Latina em relagdo 4 totalidade
europeia, é o povo pobre e oprimido da América
Latina em relagdo as oligarquias dominadoras e,
contudo, dependentes (DUSSEL, 1974, p.196).

Para compreender a perspectiva analética é preciso uma breve
incursdo ao pensamento de Enrique Dussel, o filésofo argentino que é
uma das mais importantes expressdes da Filosofia de Libertacdo. Ele é
um homem do século XX e da América Latina, periferia do capitalismo.
Nascido na cidade de Mendoza, Argentina, na véspera do natal de 1932,
é no comeco dos anos 1950 que comeca sua caminhada pela filosofia,
estudando na Universidade de Cuyo, onde foi lider estudantil. Depois,
inspirado pelos estudos filosoficos decidiu viver na cidade de Nazaré, na
Palestina, onde foi carpinteiro e experienciou de maneira profunda a vida
comunitaria. Também viveu na Grécia buscando compreender, através da
vivéncia cotidiana, a esséncia do pensamento ocidental. Quando em 1968
voltou para a Argentina, depois de ter conhecido profundamente o
pensamento semita e 0 grego, estava determinado a produzir um
pensamento préprio, desde o seu espaco geografico de dependéncia e de
aparente exclusdo. Ele mesmo ja se compreendia como exterioridade. E é
justamente entre os anos de 1970 e 1973 que comeca a formular sua mais
importante contribuicdo ao pensamento latino-americano e mundial: a
filosofia da libertag&o.

Mas, nos anos 1970 a Argentina, a exemplo de outros paises
latino-americanos, vivia uma ditadura civico/militar e é esse braco que
vai alcangar Dussel. Acusado de ser marxista ele passa a ser perseguido
por grupos extremistas, é expulso da universidade, perde o emprego e
todos 0s seus escritos sdo censurados. Uma bomba explode na sua casa e
por pouco ele ndo perde a vida. Entdo, ndo vé outra saida sendo o exilio.
Na Argentina estaria fadado a morrer nos pordes da ditadura ou pela bala
de algum fanatico. Por isso, em 1975 ele embarca para o México, onde
iria assentar a vida e construir todo o seu legado filosofico. E também
naquele pais que formulara a sua ética de libertagao.

Aquele era um periodo de grande opressdo e medo. Em
praticamente toda a América Latina os paises estavam mergulhados em
governos de forga, ditatoriais, e a mao dura do império estadunidense
imprimia forte controle sobre as vidas. O comunismo era entdo a maior
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ameaca para a ideologia do capital e a ideia de felicidade ou bem comum
era rechagada como coisa de subversivo. Mas, para Dussel (1974), era
justamente a reflexdo sobre o tempo que vivia que encabegava seu
pensamento: como ser feliz se 0 outro estava caido sob o peso da exclusdo
e da opressdo? Por isso todo o pressuposto da construcdo de sua filosofia
passa pela comunidade. O outro é um irmdo, faz parte da mesma
comunidade da vida, mas esta na exterioridade do sistema. Esta caido e
precisa se levantar em comunhdo. Na Argentina e na América Latina
daqueles dias era impossivel pensar a partir de si mesmo ou de um sujeito
singular. A comunidade das vitimas era a medida.

Os primeiros escritos de Dussel ja apontam para uma proposta de
liberdade. Ao viver na Palestina e na Grécia ele da musculatura para o
que depois chamaré de filosofia da libertacdo. Percebe que a visdo grega
de mundo, que dominou o mundo ocidental, inclusive os paises que
realizaram a invasdo das terras de Abya Yala, define o outro, distinto,
sempre como um n&o-ser, ou seja, aquele que ndo precisa ser levado em
conta. Isso ird justificar todo o processo de dominacdo empreendido pela
Europa quando os paises desse espago geografico comegam a constituir
um sistema mundial.

Para Dussel (1974), a invasdo do mundo novo em 1492, que
inaugurard a modernidade na Europa, estd totalmente fincada no
encobrimento do outro. Chegar a novas terras e se deparar com uma gente
distinta, com lingua propria e deuses desconhecidos, ndo causou
admiracdo nem desejos de conhecer. Pelo contrario, fortaleceu a viséo
grega de mundo na qual o outro, distinto, € um nao-ser, algo sem valor.
Por isso a destruicdo das culturas autoctones e a escravizagdo das pessoas
eram vistas como coisa normal. Se aquelas gentes eram né&o-seres, por
gue se preocupar com seu bem estar? O ser, tal qual o conceito grego,
tinha de ser o igual, o que podia ser reconhecido mesmo a distancia. S6
esse poderia ter sido respeitado. O igual na totalidade do sistema.

A vivéncia na Palestina mostrara ao pensador argentino que o
pensamento semita, obscurecido pelo logos grego, tinha outra viséo sobre
0 outro, distinto, que merecia ser compreendida. Como era comum aos
povos do deserto, a miragem sempre podia ser uma possibilidade e aquilo
gue era visto ao longe podia enganar os sentidos. Entdo, para que o outro
fosse realmente conhecido era preciso que chegasse muito perto. S6 o
face-a-face poderia definir se aquele que se acercava era bom ou mau.
Isso também definiu outra forma de viver a vida. Diferentemente dos
gregos e suas planicies, que ja reconheciam o bom e 0 mau a distancia, o
deserto impunha aos semitas 0 risco permanente, a experiéncia da
aproximacéo, do face-a-face.



53

Armado com o conhecimento desses dois modos de compreender
a vida, Dussel (1974) se debrucou sobre a América Latina, o espaco da
materialidade de sua prépria existéncia. E o que viu foi um povo inteiro
submetido a l6gica do capitalismo, na qual existe um centro, rico, e uma
periferia, empobrecida. E que essa periferia era a América Latina, inteira
e una. Percebeu entdo que a filosofia grega ainda era a que dava o tom,
respaldando o modo de producdo vigente. Para o capitalismo, o ser é
aquele que é igual, os proprietarios, os donos dos meios de produ¢do. Os
demais sdo os ndo-seres, aqueles que sdo distintos, que podem ser
explorados e destruidos, como as mulheres e 0s escravos, naquele tempo.

lluminado entdo pela proposta semita, Dussel decidiu criar uma
filosofia que partisse da vida periférica dessa América explorada e
empobrecida. Assim, criou o axioma da sua filosofia de libertagdo. Se
para os gregos:

O ser é — 0 ndo-ser ndo-¢

Para essa filosofia de libertacdo, autdctone, latino-americana, o
fundamento seria:
O ser é - o ndo-ser é real

Essa pequena frase muda tudo. Se aquele que é distinto é real,
n&do posso mais descarta-lo, mata-lo, elimina-lo. O novo axioma propde o
risco de se aproximar, do face-a-face, do conhecimento profundo, da
solidariedade, do brago estendido na direcdo daquele que esta caido,
derrubado por um sistema de opressdo. Portanto, o outro sobre o qual
Dussel constroéi sua filosofia ndo é um outro qualquer, ele é aquele que é
vitima e que, entdo, busca a libertacao.

Assim, ao constituir uma filosofia prépria, pensada desde a
periferia do sistema capitalista, Dussel avanca para uma ética de
libertacdo que ele vai denominar como uma ética comunitaria. Dussel é
parido por uma sociedade fraturada, oprimida, uma comunidade de
vitimas. Sendo assim ndo poderia ser outra a sua ética que ndo essa que
exige a assuncdo da comunidade como espaco de luta e de superagéo.

A ética proposta por Dussel (1998) aparece no final dos anos
1960, e se revigora com novos aportes em 1998, incorporando a virada
linguistica de Appel e Habermas, num tempo em que os teéricos de todas
as cores anunciavam o fim das grandes narrativas e também o inicio de
um tempo no qual a totalidade ndo teria mais lugar, muito menos os
conceitos universais. Dussel (1998) vai & contramao dessa proposta. Para
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ele, hd sim um principio universal que perpassa todas as culturas e todas
as particularidades. E a vida mesma. Por isso, sua ética é a afirmacéo da
vida diante do assassinato massivo provocado pelo capital. No momento
no qual impera o dogma metafisico do neoliberalismo assoma essa ética
cotidiana em favor das maiorias. Para o filésofo argentino o principio
universal da ética é reproduzir a vida do sujeito em comunidade. O
préprio Marx, diz Dussel, ainda bem jovem, ja havia notado que 0 homem
mais feliz € o que sabe ser feliz junto aos demais, e também havia
apontado que, no capitalismo, a acumulacdo da riqueza era responsavel
pela miséria do outro. Nesse sentido, o imperativo que se impde é
justamente a destruicdo do capitalismo como modo de vida. S0 isso pode
garantir a vida plena e feliz de cada um e da comunidade.

) O filésofo argentino sistematiza cinco principios basicos na sua
Etica:

1) o principio de produgdo, reproducdo e
desenvolvimento da vida humana em comunidade
de cada sujeito ético; 2) o principio ético-formal da
razdo discursiva; 3) o principio de factibilidade
ética; 4) o principio critico-material e 5) o formal
intersubjetivo de validez critica (DUSSEL, 1998,
p.506).

E é a partir desses principios que desenvolve a Etica de
Libertacdo, pressuposto basico da analética, que nada mais é do que a
dialética marxista pensada desde a América Latina, a dialética com
sotaque. Para Dussel a vida humana é o modo de realidade do sujeito
ético, que d& contetido as suas ac¢des, que determina a ordem racional e
também seus desejos e fungdes que constituem o marco dentro do qual se
fixam fins. E vida humana que marca limites, que fundamenta
normativamente uma ordem, que marca contetidos como a necessidade
de comer, de dormir, de ter um abrigo.

E nesse sentido que o sujeito ético, para Dussel (1998) é aquele
gue atua humanamente, ou seja, que tem como conteldo dos seus atos
alguma mediagdo para a produgdo, reproducdo e desenvolvimento
auto/responsavel da vida de cada sujeito humano na comunidade,
buscando o cumprimento material das necessidades de sua corporalidade
cultural. A eticidade da vida é a responsabilidade pela permanéncia da
vida. Se Jodo precisa comer para permanecer vivo, ele tem de continuar
comendo. O ético tem de garantir isso. O bem viver se expressa
diferentemente em cada cultura, mas nada pode justificar a morte do
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outro, como acontece com os vencidos pelo mercado capitalista. Essa € a
originalidade de Dussel, porque néo é algo que diga respeito sé ao sujeito
gue vive a ética, mas esta intimamente ligada ao outro. Comunidade.

Ao discutir a questdo do bem e do mal, Dussel (1998) afirma que
0 bem tem um componente material e outro formal e que a ética exige o
aspecto material do bem, um forte conceito de Justica, que deve
fundamentalmente incluir a economia. Para o sujeito viver ele tem de
poder viver. Essa é a factibilidade ética, que significa a obrigacdo de
operar aquilo que ndo se pode deixar de fazer desde as exigéncias da vida.
N&o é o permitido ou o desejado, é o factivel, o que precisa ser feito.
Dussel (1998) dir4 que a vida humana se reproduz na relacéo dialética
com a natureza, logo, a natureza € a que vai delimitar as possibilidades
faticas.

Mas, para Dussel (1998) € a busca do bem que aponta o sujeito
ético. E das entranhas do bem que surge o rosto do outro que, & beira da
morte, clama pela vida. E desde a vitima que se pode julgar criticamente
um sistema de eticidade em sua total expresséo e dessa posi¢do critica as
vitimas precisam ser re-conduzidas a vida, e re-conhecidas como sujeitos
éticos. Se 0 bem causa o0 mal, entdo ndo é ético. E é ai que a ética critica
descobre o sentido do mal. Para Dussel (1998) o mal é a dor da
corporalidade da vitima, e desde ai esta a origem material da critica ética.
Por isso que na sua ética de libertacdo o ponto principal é a vida, e toda a
negacéo da vida do outro é alvo de critica.

A ética de libertacdo propde a universalidade da razéo e, em
especial, a razdo ético-critica, defendendo assim a universalidade da vida,
da corporalidade. Dussel (1974) aponta que Marx também trabalha com
uma razdo ético-critica quando define que ndo basta interpretar a
realidade, mas sim transforma-la. E ele chegou a isso porque se deparou
com a morte do outro, percebeu que o trabalho, no sistema capitalista, poe
a vida do trabalhador na mercadoria e ndo a recupera mais. Por isso,
também Marx assumiu 0 compromisso com a vitima, fortemente
sedimentado na luta revolucionaria. Ou seja, Marx ja era analético.

E assim que nasce a filosofia ético-critica, de um mundo
miseravel, da periferia, da ndo aceitacdo da exterioridade da vitima. E
uma ética anti-hegemdnica em todos os sentidos, e visceralmente ligada
a economia, tal qual apontou Marx. Por isso a ética de Dussel se aproxima
de Marx e dialoga com seus pressupostos. Na ética de libertagdo ha a
descoberta dos afetados, e hd também a descoberta das razbes daquilo que
Spinoza (1978) chamou de paixdes tristes. Na Etica de Dussel (1974),
essas paixdes tristes ndo acontecem por uma imposi¢ao da natureza, mas
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sdo provocadas, na histéria, na caminhada humana, por um sistema de
opressao e exploracdo. Esses afetados sdo os excluidos, sdo as vitimas
gue irrompem na historia exigindo o direito de viver sua plena poténcia
de ser, o direito de também experienciar paixfes alegres no mundo
material. Mas, isso sO pode ser possivel se houver vida mesmo, vida
plena.

Dussel (1998) percebe que o materialismo de Marx nao €
individual, € antropoldgico (da corporalidade vivente) e é um
materialismo que busca a transformacao real das condi¢des das vitimas.
Ele desconstroi a ciéncia econdmica vigente e a reconstroi a partir das
vitimas. Por isso Marx é um sujeito ético-critico e toda sua discussao
sobre o capitalismo esta fincada nesse pilar.

O sujeito do agora, do tempo presente, da periferia, no
capitalismo, apresenta exigéncias. E o sujeito que n&o pode viver, por isso
interpela. E ele ndo esté so, esta em comunidade: os indios, os moradores
da favela, as mulheres oprimidas, os velhos abandonados, etc... A ética da
libertacdo atua, portanto, na materialidade da vida, é uma acéo critica que
transforma o processo da praxis. E a praxis da libertacdo é a acdo possivel
gue transforma a realidade tendo como Gltima referéncia sempre a vitima,
ou a comunidade das vitimas. Ela ndo se constitui sobre juizos de valor —
a moral — mas sobre fatos, a vida mesma na sua factibilidade. Ela parte da
exclusdo da maioria das gentes no processo de modernidade e do
capitalismo. Um processo que monopoliza para seus agentes o
desenvolvimento da vida e da riqueza. Que constitui uma classe que
arroga apenas para si o direito de viver sua poténcia de ser, suas paixdes
alegres e que exclui as vitimas desse sistema. A ética de libertacdo é,
entdo, o ultimo recurso para uma humanidade em perigo. Desde a
periferia, clamando por vida. E é ai que se ancora a perspectiva analética.

Dussel (1974) indaga acerca do método dialético como um
caminho em que a totalidade possa se esgotar apenas em si mesma, indo
dos entes ao fundamento e do fundamento aos entes. Na analética a
reflexdo parte do outro enquanto livre, como um além do sistema
econdmico. Parte justamente da sua palavra, da revelacdo do outro, e que,
confiado em sua palavra, atua, trabalha, serve e cria. Para Dussel (1974)
0 método dialético € a expressdo dominadora da totalidade desde si, é a
passagem da poténcia para o ato de “o0 mesmo”. Ja a perspectiva analética
garante a passagem do justo crescimento da totalidade desde o outro, para
servi-lo criativamente.

A passagem da totalidade a um novo momento de
si mesma € sempre dia-lética, tinha porém razdo
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Feuerbach ao dizer que a verdadeira dialética (ha,
pois, uma falsa) parte do dialogo do outro e ndo
pensador solitario consigo mesmo. A verdadeira
dialética tem um ponto de apoio analético, é um
movimento ana-dia-lético (DUSSEL, 1974, os.
196-197).

A analética ndo leva em conta apenas o rosto sofrido do outro,
mas exige se colocar a servico desse outro através de um trabalho criador.
“O outro nunca é um sO, mas um vés. Cada face-a-face é a epifania de
uma classe, de um povo” (DUSSEL, 1974, p.197). E esse pensar analético
é a filosofia da libertacéo, logo, a forma mais adequada para pensar desde
a Ameérica Latina e desde os povos originarios, que clamam.

Por fim, podemos apontar, em sintese, o que é para Dussel (1974,
p. 198) o movimento do método. Primeiramente o discurso filoséfico
parte da cotidianidade Ontica e dirige-se dialética e ontologicamente para
o fundamento. Depois, demonstra cientificamente (epistematico
apoditicamente) os entes como possibilidades existenciais. Entéo,
observa que entre 0s entes ha um que é irredutivel a uma de-ducédo ou de-
monstracdo a partir do fundamento, ou seja, o rosto éntico do outro que,
em sua visibilidade permanece presente como trans/ontolégico, mete-
fisico e ético. Essa passagem da totalidade ontoldgica ao outro como outro
¢ a analética. O quarto passo seria entdo a revelagdo do outro e,
finalmente, a ética e a praxis analética aparecem como servico de justica.

Para Dussel, esse momento analético no método dialético é
justamente a passagem da teoria pura para uma praxis fundada na ética.
O saber ouvir o outro que clama é constitutivo do método para que surja
o saber servir. “O fildésofo analético ou ético deve descer de sua oligarquia
cultural académica e universitéria para saber-ouvir a voz que vem de mais
além, da exterioridade da dominagdo” (DUSSEL, 1974, p.199).

1.3.3. Procedimentos metodoldgicos da pesquisa

Nesta tese, utilizo a técnica da pesquisa bibliografica, abordando
diversos autores que pensaram 0 processo da invasdo e os temas da terra
e territério. Também utilizo a analise documental que é indispenséavel,
porque a maior parte das fontes escritas, ou ndo, sdo quase sempre a base
do trabalho de investigacdo. E realizada a partir de documentos,
contempordneos ou retrospectivos, considerados cientificamente
auténticos. A pesquisa documental é realizada em fontes como tabelas
estatisticas, cartas, pareceres, fotografias, atas, relatdrios, obras originais
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de qualquer natureza — pintura, escultura, desenho - notas, diarios,
projetos de lei, oficios, discursos, mapas, testamentos, inventarios,
informativos, depoimentos orais e escritos, certiddes, correspondéncia
pessoal ou comercial, documentos informativos arquivados em
reparticBes publicas, associagOes, igrejas, hospitais, sindicatos.

Esse tipo de procedimento, enquanto técnica de investigacao da
realidade social, ndo traz uma Unica concepcao filosofica de pesquisa,
pode ser utilizada, tanto nas abordagens de natureza positivista, como
também naquelas de carater compreensivo, com enfoque mais critico.
Essa caracteristica toma corpo, de acordo com o referencial teérico e
metodoldgico que nutre o pensamento do pesquisador, pois, ndo s6 0s
documentos escolhidos, mas, também, a sua analise deve responder as
questdes da pesquisa, exigindo do pesquisador uma capacidade reflexiva
e criativa ndo s6 na forma como ele compreende o problema, como,
também, nas relagbes que consegue estabelecer entre este e seu contexto,
no modo como elabora suas conclusdes e como as comunica.

Segundo Restituto Sierra Bravo (1991), sdo documentos todas as
realizacGes produzidas pelo homem que se mostram como indicios de sua
acdo e que podem revelar suas ideias, opinides e formas de atuar e viver.
Nesta concepc¢do, é possivel apontar varios tipos de documentos: 0S
escritos; 0s numéricos ou estatisticos; os de reprodugdo de som e imagem;
e 0s documentos-objeto.

Nesta tese fazemos uso também das técnicas jornalisticas uma
vez que as fontes indigenas sdo na sua maioria relatos orais, registrados
em video ou audio, seja pelo jornalismo brasileiro ou latino-americano,
seja pelas proprias comunidades.

Segundo Laurence Bardin (2001), a pesquisa qualitativa, também
utilizada nesta tese, € aquela capaz de incorporar a questdo do significado
e da intencionalidade como inerentes aos atos, as relagdes e as estruturas
sociais, sendo essas (ltimas tomadas, tanto no seu advento, quanto nas
suas transformagdes, como constru¢des humanas significativas. Assim, a
abordagem qualitativa aplica-se ao estudo da historia, das relacdes,
representacdes, crencas, percepcGes e das opinides, produto das
interpretacbes que os seres humanos fazem de como vivem, constroem
seus artefatos e a si mesmos, sentem e pensam.

Em verdade, o método histérico-dialético conduz o uso das
técnicas de pesquisas. Buscamos, no contar a histéria da invasdo nao
apenas 0 que esta nos livros, mas as inten¢fes e 0s sentimentos sécio-
politicos que subjazem na forma de viver e pensar dos povos. Escrita em
um momento histérico em que a vida indigena segue sendo dizimada e
suas terras roubadas, essa tese guarda um potencial altamente revelador
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dos conflitos ideolégicos que se travam, entéo, para a constituicdo de uma
nova sociabilidade, razéo pela qual uma analise apenas formal e periférica
ndo alcancaria as notaveis implicagbes sécio-politicas imbricadas no
processo. S6 um olhar investido da perspectiva da totalidade pode captar
a ldgica interna e profunda que perpassa toda a historia, de 1492 até hoje.
Para isso, optamos concepcdo tedrico-metodoldgica materialista
historico-dialética, acrescida da perspectiva analética proposta por
Enrique Dussel.

Apresentamos entdo, nesse estudo, em comparagdo com
realidade capitalista, a no¢do da categoria territério no mundo indigena e
como isso aparece na relacdo com o Estado Brasileiro, no qual o
reconhecimento do direito & terra encontra-se sistematicamente em
doloroso processo de construgédo e desconstrucdo. Buscamos investigar -
a partir da visao indigena do que seja o territorio - como se da o processo
contempordneo de demarcacdo das terras indigenas, desvelando as
diferentes epistemes e perspectivas politicas que se sobrepéem, de forma
antagdnica ou contraditoria desde a época da invasdo, em 1492. Assim,
apresentando o conhecimento sobre 0s conceitos originarios, procuramos
contribuir para uma melhor compreensdo sobre a batalha que se trava
guando o tema sdo as demarcacdes das terras indigenas na relacdo com a
luta pela terra pelos trabalhadores que também foram destituidos dela por
conta das relagdes de producéo capitalistas. Conhecendo melhor o0 mundo
originario, a centralidade da questdo da terra no capitalismo periférico
dependente, e compreendendo esse aspecto no seu contexto, acreditamos
na possibilidade de contribuir - na dupla face de descendente de indigena
e classe trabalhadora — para o aprendizado sobre as formas organizativas
realmente emancipadoras dos povos originarios e a necesséria alianca
com os trabalhadores contra a classe dominante do sistema capitalista.
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2. 0 DESENCONTRO, DESDE A INVASAO ATE NOSSOS DIAS

Falsos séo seus reis, tiranos em seus tronos,
avarentos de suas flores.

de gente nova é sua lingua.

Novos seus assentos, suas vasilhas, seus chapéus
golpeadores de dia

afrontadores de noite

magoadores do mundo

(Chilam Balam de Chumayel)
2.1. AINVASAO

Nesse  topico  pretendemos  mostrar 0  contexto
politico/econdmico/cultural/filoséfico e histérico dos dois mundos que se
chocam em 1492: o europeu e 0 chamado mundo novo, mais tarde
nominado como América Latina pelos invasores e Abya Yala pelos povos
originarios. Mostraremos 0s conceitos de terra e territdrio em cada uma
dessas formas historicas, a do mundo que aqui estava, encoberto, e a do
mundo europeu, que se lancava na aventura dos mares e da construcdo do
modo capitalista de producéo. Desvelaremos como estava organizada a
materialidade da vida de cada povo e, a partir dai, quais as ideias que
hegemonizavam o mundo europeu, bem como a filosofia dos povos
autoctones, apontando assim o0s motivos da impossibilidade do encontro
das culturas.

Desde o tempo da invasao (1492-1500) o que sempre esteve em
jogo na relagdo entre os povos originarios e os espanhdis/portugueses foi
a questdo da terra e a consequente desterritorializacdo para etnias
autoctones. Para esses povos, que empreendiam sua caminhada rumo a
construgcdo de um sistema mundializado de comércio e producdo (o
capitalismo), o espaco geogréafico garantido com as navegacoes era locus
de dominacéo, de onde poderiam extrair riquezas capazes de sustentar um
novo modelo de organizagdo da vida e de desenvolvimento para a regido
de origem. Assim, aqui, a tomada dos territérios indigenas deu vida ao
mundo colonial e terminou constituindo essa forma sui generis que temos
hoje: o capitalismo dependente.

O capitalismo na América Latina se desenvolveu
dentro do contexto de expansdo e evolucdo do
capitalismo mundial. Em fungdo disso, assumiu
formas especificas que, sem negar as leis gerais do
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movimento do sistema, configuraram no
continente tipos especificos de capitalismo
dependente, cujo carater e modo de funcionamento
estdo intrinsicamente conectados a dinamica que
assume historicamente o capitalismo mundial
(BAMBIRRA, 2013, p.33).

E importante lembrar que, por exemplo, as plantations instituidas
pelos europeus no Caribe e nos demais territorios invadidos eram
estabelecimentos feitos para acumular capital e foram implantadas unindo
o trabalho escravo com uma tecnologia de ponta para a época: 0 engenho
de acucar. Com esse modelo a sede da colénia importava um produto ja
manufaturado, o agUcar, e ndo a cana, que era matéria prima. E ndo havia
tecnologia mais avancada no mundo a época. Anibal Quijano (2011)
lembra que até o século XV 11l a Europa contribuia pouco para o comércio
mundial, ainda que comerciasse de maneira tremenda gente (escravos) e
armas. Fora isso, explorava comercialmente e, no maximo, com 0s
grandes empreendimentos produtores das plantations. Assim, no caso
especifico de Espanha e Portugal, a chamada descoberta de um novo
mundo configurou-se ndo apenas uma oportunidade sem igual de
pilhagem das riquezas do outro, mas e, principalmente, de incorporacéo
ao sistema de producéo que se consolidava.

Entender como se deu o processo de acumulagdo primitiva no
novo mundo e as relagbes que dai decorreram, é fundamental para
compreender as lutas origindrias na atualidade que insistem em desvelar
a injustica e a morte que o sistema provocou e ainda provoca, apontando
caminhos novos para a vida em comum.

Para tanto, nosso trabalho discute - a partir da realidade indigena
e europeia - as categorias de terra e territdrio, tracando um paralelo entre
0 que elas significaram para 0s invasores e para 0S povos originarios no
tempo da invasdo, e como elas foram sendo apresentadas ao longo dos
séculos, com o amadurecimento do sistema capitalista de produgéo.
Buscaremos, agora, destacar, a partir de revisdo da literatura pertinente as
principais determinacBes que orientardo o debate tedrico que nos
propomos fazer. Compreender as ideias que dominavam cada mundo é
também entender como se expressava a vida mesma, tal como ja
ensinaram Marx e Engels:

As ideias dominantes sdo as relagdes materiais
dominantes apreendidas como ideias, portanto, sdo
a expressao das relagdes que fazem de uma classe
a classe dominante, séo as ideias de sua dominagé&o.
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Os individuos que compfem a classe dominante
possuem, entre outras coisas, também consciéncia,
e por isso, pensam; na medida em que dominam
como classe e determinam todo o d&mbito de uma
época historica é evidente que eles o fazem em toda
a sua extensdo, portanto, entre outras coisas, que
eles dominam também como pensadores, como
produtores de ideias que regulam a producéo e a
distribuicdo das ideias de seu tempo; e, por
conseguinte, que suas ideias sdo as ideias
dominantes da época (MARX, ENGELS. 2007,
p.47).

22 O MODO DE VIDA E A FILOSOFIA FUNDANTE DOS
PORTUGUESES E ESPANHOIS

No século XV do mundo europeu, 0s povos originarios - na parte
do mundo ainda desconhecida pelo ocidente e oriental - constituiam
variadas culturas dentro de uma cosmovisdo totalizante, materialista,
imanente, concebendo a terra como uma casa Unica de todos 0s seres. J&
entre 0s espanhdis e portugueses, que promoveram a invasao dessa terra
nova, as praticas de vida entdo vigentes davam forma a uma maneira de
pensar que estava consolidada na crenca de que a verdade era revelada
por um deus extra mundo, embora tivessem no Papa — ser terrenal - 0 seu
representante legal. E o Papa era, entre outras coisas, a forma bem
acabada do despotismo nada esclarecido. Ainda que uma casta muito
limitada tivesse acesso ao conhecimento através das universidades
criadas ja no século XII, a maioria vivia na ignorancia, obedecendo aos
designios do céu que os senhores feudais vaticinavam através dos
sacerdotes. Também é importante observar que o mundo europeu era, na
época das grandes navegacdes, um espacgo periférico dentro da l6gica
organizativa do mundo. O mundo islamico era o império daqueles
tempos!! e sua posi¢do no mapa — entre a Europa e o Oriente - foi
determinante para que 0S europeus empreendessem suas aventuras:
queriam chegar as Indias sem o estorvo dos arabes.

11 Para compreender a posigdo do mundo islamico na época do descobrimento

ler Enrique Dussel, no seu livro “Etica de la liberacion en la edad de la
globalizacion y de la exclusion” cujas referéncias estdo na bibliografia. No
primeiro capitulo ele mostra como se constituiram sistemas regionais de
poder sendo o mundo islamico uma poténcia naquele entdo.
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A Europa era, no final do 1400, um espaco de grandes conflitos entre
bretdes, germanos, eslavos e outros tantos povos em guerra continua pela
garantia das fontes de energia tais como a madeira, o ferro e a terra, que
determinavam as condic8es materiais da existéncia. E a Europa latina, que afinal
empreendeu a invasdo do novo mundo, era um espago que ia de Viena até
Granada, com pouco mais de 70 milhdes de habitantes. Era uma cultura ilhada e
abafada pelo mundo arabe, esse sim capaz de atravessar boa parte do mundo
antigo, da Espanha até as Filipinas. J& o centro populacional e comercial do
mundo estava na China. Assim, s6 havia dois caminhos de expansdo para a
Europa: ou em direcdo a Russia, ou pelo mar, para chegar as indias e se apropriar
das especiarias. E foi por ai que 0s europeus comegaram a buscar novos
caminhos, costeando a Africa, finalmente passando o cabo do Bojador. Nesse
periodo, que vai de 1440 até 1448, os portugueses chegaram a explorar 198
léguas da costa africana, iniciando o comércio de escravos. Entdo, quando
chegam as terras novas ja levam uma grade experiéncia maritima e de exploragéo
de outras gentes (HOLANDA; CAMPOS, 1981). N&o estavam preocupados em
encontrar novas culturas. Tudo o que queriam era se apropriar de mercadorias
vendaveis com as quais pudessem constituir riquezas. Importante lembrar que
no final do 1400, tanto Portugal como Espanha estavam organizados como
reinos unificados, justamente constituindo um governo centralizado capaz de dar
combate ao mundo arabe, que avancava pela peninsula ibérica. A tomada da
regido arabe na Espanha e, em 1492, a tomada de Constantinopla, foram
decisivas para que outras aventuras pudessem ser empreendidas e a forca dessa
vitdria contra 0os mouros acabou gestando a possibilidade da chegada ao novo
mundo (DUSSEL, 1994).

No campo da cosmovisdo prevalecia a do pensamento cristdo, visto que
era a religido a que respaldava a a¢cdo dominante na Europa. A chamada filosofia
medieval — hegemonizada pela cristandade - foi soberana desde o século VII até
o XIV. Mas, durante esse tempo, também existiram diversos fildsofos arabes e
judeus que tiveram influéncia sobre o pensamento ocidental tais como
Maiménides e Averrois, ambos vivendo em Cérdoba, entdo sob o dominio
sarraceno.

Uma das caracteristicas deste periodo era o dominio da Igreja
Romana sobre a Europa, organizando Cruzadas a Terra Santa, sagrando
e coroando reis. Outro fator importante foi que a Filosofia medieval
passou a ser lecionada nas escolas, espaco frequentado pela aristocracia
ou pelo clero, fortalecendo ainda mais a pratica corrente de dominagéo.

Logo no comego da formacdo da igreja a filosofia levava o nome de
Patristica e se preocupava mais com refutar as crencas pagas, ainda
existentes. Séculos depois (por volta do ano 1000), uma nova corrente
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surgiu dentro da igreja, a Escolastica, e foi esse método de pensamento
gue dominou o ensino entre os anos de 1100 a 1500 d.C.

A Escoléastica inventou um método para discussdo de ideias
filosoficas. Conhecido como disputa, esse artificio consistia em
apresentar uma tese, que seria defendida ou refutada com base em
argumentos encontrados na Biblia, na obra de Platdo, Aristdteles; e nos
demais tedlogos consagrados da Igreja. Durante todo esse periodo foi
bastante comum o sincretismo entre as crencas religiosas e o
conhecimento classico, sendo esse ultimo sempre subordinado ao
pensamento revelado.

Apesar de terem as mesmas preocupacles que a filosofia
patristica - filosofia cristd dos primeiros séculos - os pensadores
escolasticos acrescentaram um assunto importante em sua filosofia: o
problema dos Universais, que diz respeito a ideia e sua relacdo com a
realidade. Fora a filosofia dos gregos, os medievais foram influenciados
pelo pensamento de Santo Agostinho, bispo, escritor, tedlogo, fildsofo,
padre latino e doutor da Igreja Catdlica. E nessa época que surge também
a teologia, que é considerada como a filosofia cristd. Um dos temas mais
discutidos por esta vertente filoséfica é a prova da existéncia de Deus e
da alma. Era necessario comprovar a existéncia do criador e do espirito
humano imortal para seguir respaldando o modo de vida vigente no
medievo.

Entre os assuntos encontrados na filosofia medieval estdo a
hierarquia entre os seres existentes (relagdo de dominio entre superiores
e inferiores), dominio de papas e bispos sobre reis e barbes, separacéo e
diferenca entre espirito e corpo, fé e razo, Deus e homem.

Esse era 0 arcabougo tedrico que se constituira a partir da forma
como se organizava a vida no campo da imanéncia, naquele tempo
especifico que os europeus denominam de medieval, e foi 0 que, na
aparéncia, sustentou a acdo dos homens que chegaram a nova terra. O que
realmente buscavam o0s invasores era 0 prosaico saque das riquezas, mas
usaram como argumento as escrituras ditas sagradas que viam qualquer
pessoa que ndo professasse a cristd como um ndo-ser. Logo, foi uma
forma bastante segura de respaldar o processo de dominacéo violenta que
se seguiu. Durante os primeiros anos da invasdo, a tese central que
respaldou a escraviddo e o exterminio era a de que 0s nativos ndo tinham
alma. Foi s a partir da acdo de padres como Bartolomé de Las Casas,
gue esse tema passou a ser discutido na metropole. Sobre isso é bastante
conhecida a chamada “Disputa de Valladolid”, debate no qual Las Casas
enfrentou Sepulveda, que argumentava serem os indigenas escravos por
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natureza, marcando ao inicio da modernidade hispanica. Conforme
Gutiérrez (2014) por conta da controvérsia envolvendo os indigenas o rei
Carlos V convocou Las Casas e Sepulveda para discutir suas doutrinas
em debate publico. O férum escolhido foi o Conselho Real de indias,
incrementado por uma comissdo ad hoc de tedlogos, juristas e canonistas.
A cidade foi Valladolid. A convocacdo real foi realizada em 7 de julho
de 1550. A junta teve duas sessGes: a primeira, em agosto ou setembro de
1550, e a segunda, em abril ou maio de 1551. Ainda que considerasse 0S
indigenas como bérbaros, porque ndo conheciam a Cristo, Las Casas
advogava que os indigenas tinham alma e podiam gerir a si mesmos:

A controvérsia de Valladolid é importante porque
colocou uma agenda de discussbes ainda valida
para nossos dias: evangelizagdo, invasdo, povos
submetidos, racas superiores, guerras religiosas e
guerras santas. Todos esses sdo temas que podem
ser encontrados em qualquer jornal de hoje. Las
Casas afirmou que “Todas as nagdes do mundo sdo
homens, e de cada um deles s6 pode ser uma a
definicdo: todos tém entendimento e vontade,
todos tém cinco sentidos exteriores e quatro
interiores, e se movimentam por meio deles, todos
se alegram com o0 bem e sentem prazer com o
saboroso e alegre, e todos rejeitam e aborrecem o
mal e se alteram com o sem-sabor e lhes faz
dano...”. Talvez essa seja a maior contribuigdo do
frade para o pensamento que se desenvolveu nos
séculos posteriores sobre os direitos humanos e 0s
direitos dos povos. Também, ao mostrar com
abundante documentacéo a cultura e a civilizagéo
dos indios, Las Casas desmascarou O
eurocentrismo arrogante e assassino dos invasores
(GUTIERREZ, 2014, p.231).

Acreditamos ser de vital importancia entender a pratica corrente
da vida do homem comum do 1492/1500, que também se expressava no
pensamento produzido, para compreender as a¢fes que se seguiram na
terra nova. Essas acdes estiveram centradas no epistemicidio, como ja se
fazia com relacdo aos mouros depois da expulsdo dos mesmos da
peninsula ibérica.

Apesar de no final do 1400 o mundo mercantilista ja estar dando
a luz ao capitalismo, emergindo também ai o pensamento moderno, 0s
autores que ousaram expressar em filosofia 0s novos valores que vinham
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com as praticas mercantis/capitalistas ainda eram pouco conhecidos pela
maioria, muitos considerados heréticos, banidos ou assassinados nas
masmorras da entdo classe dominante. No campo da realidade mesma, a
vida que pulsava na Europa que se langou ao mar era marcada pela perda
da terra pelos antigos servos do feudo, a miséria para as massas e 0 desejo
de garantir boa vida amealhando riquezas nas Indias. A busca pela
mercadoria que geraria riqueza abria espago para novos pensares. O
homem do 1400 j& se desgarrava do feudo e vislumbrava novas
possibilidades tanto nas Cruzadas, quanto nas aventuras do além-mar.

Na Idade Média, como a cristandade era efetivamente o poder
secular, a biblia era a medida de todas as coisas, sendo assim so era
possivel filosofar na fé, distinguir razdo e fé, ou filosofar fora da fé contra
a fé, sendo que esse Ultimo caminho era trilhado por muito poucos, no
geral combatidos como hereges. De qualquer forma, o livro sagrado da
cristandade tinha seus preceitos filosoficos, o que foi capaz de produzir
importantes pensadores ao longo dos séculos. Dentre as ideias com
relevancia filosofica Reale (1990) destaca:

1 - Monoteismo: essa ideia de um Onico deus acaba com o
politeismo tipico das culturas antigas. A unicidade de deus comporta uma
transcendentalidade absoluta ja que ele é outro em relagdo a todas as
coisas.

2 - Criacionismo: A biblia traz a ideia de um mundo criado do
nada através da palavra. Resolve um problema que os gregos nédo tinham
conseguido.

3 - Antropocentrismo: 0s gregos eram cosmocéntricos, e no
cristianismo 0 homem é criatura privilegiada de deus.

4 - Deus faz a lei: a lei é revelada a partir do divino, virtude torna-
se obediéncia.

5 - Providéncia Pessoal: no cristianismo a providéncia €
individual. Deus e 0 homem singular.

6 - Pecado original: é a desobediéncia a deus e por causa disso
nada pode resgatar 0 homem, s6 o sacrificio do messias.

7 - Enquanto o ideal grego é a episteme, o do cristdo é a fé. O
homem passa a ser corpo, alma e espirito.

8 - Amor: na biblia 0 amor ndo é eros (como para 0s gregos), €
agape, é dom, espontaneo e gratuito. Para 0s gregos é o0 homem que ama,
para os cristdos quem ama é deus.

9 - Ressureicao: os gregos falam de alma imortal, no cristianismo
guem ressuscita € o corpo. Ele volta a vida.
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10 - Novo sentido de histdria: os gregos eram a-historicos e na
biblia a histdria aparece retilinea.

Os gregos antigos viviam na dimensdo da polis e
pela polis e s6 sabiam pensar dentro de seus
quadros. Destruida a polis, como vimos, o fil6sofo
grego refugiou-se no individualismo, sem
descobrir um novo tipo de sociedade (REALE,
1990, p.394).

Considerando apenas esses 10 itens é possivel entender porque a
mensagem da biblia, apesar de ter sido construida desde a préatica
comunitarista dos primeiros cristdos, com a sucessdo de papas, bem mais
preocupados com as coisas terrenas, entre elas a riqueza, vai subvertendo
todos os valores antigos e, depois, na conquista, permite solapar palmo a
palmo os deuses antigos, os valores e as crencas das comunidades,
espraiando outras virtudes e valores que aos poucos se metabolizaram e
transformaram o mundo medieval no mundo moderno. O modo de vida
cristdo, que o poder dominante expressa como esperanca na vida pos-
morte, na ideia de um povo eleito, passividade diante da dor, obediéncia
aum deus Unico, é uma mudanga na temperatura do mundo e se consolida
na Idade Média europeia. E é esse modo de ser e de pensar a realidade
que estara plasmado na cabeca de cada homem que se arrisca no mar em
busca das indias e pisa nas novas terras. Vinculada a esse modo de ser, a
pratica concreta do que era o germe do capitalismo comercial iria garantir
a destruicdo do mundo invadido. Isso, na verdade, ja tinha comecado na
expulsdo dos arabes da Espanha, quando os reis catélicos usaram a
vontade de deus para ganhar territério (REALE, 1990).

Entdo, para compreender esse navegador aventureiro que chegou
a terra nova vamos fazer um breve resumo sobre como era esse modo de
organizar a vida que vai se fortalecendo desde o século VII até o XIV.

Tao logo o cristianismo comecou a ser difundido, ainda no
mundo antigo, os padres se preocupavam bastante em espalhar, junto com
a prética da comunidade, a nova lei moral. Mas, foi s6 no século Il que
surgiram os apologistas, aqueles que faziam a defesa do cristianismo
contra os filésofos. No século 11l nasce a chamada Patristica, que se
estenderd até o século VII1, uma escola de pensamento na qual a filosofia
ja ndo era tripudiada, mas praticada no interesse da fé. E uma filosofia
esgrimida contra o paganismo comunitario, que ainda se mantinha vivo
nas comunidades. Era importante aos idedlogos do poder garantir que
todos se submetessem ao deus Unico, que tornava mais segura a
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dominagdo secular. Por isso 0s pensadores se ocupavam de explicar a
trindade, a encarnacéo de Cristo, a relacdo entre fé e razdo, a criacdo dos
dogmas e a natureza do Cristo. Vestiam com palavras a vida que iam
impondo, cotidianamente, nas comunidades cristds a partir de novos
valores.

Um dos mais importantes pensadores dessa época € Agostinho
de Hipona, um dos pilares da cultura ocidental da chamada Idade Média
europeia. E com ele que, de fato, a filosofia cristd adquire mais densidade
e sua sistematizacdo consolida o comeco do fim da ética paga e de toda a
filosofia helénica. Para Agostinho, a revelagdo cristd gira em torno da
graca, algo concedido por deus. Fé e razdo andam juntas. Ele afirmava
gue ninguém poderia atravessar 0 mar do século se nao fosse pela cruz
de Cristo. (apud REALE, 1990, p.437). O verdadeiro problema néo era o
cosmo, como diziam os gregos, mas sim o homem. O mistério nédo é o
mundo, mas n6és mesmos. O homem é individual, Unico, irrepetivel. E se
Nnos gregos era a alma que servia ao corpo, no cristianismo agostiniano o
corpo passa a assumir outro significado, por conta da ressurrei¢do. Ele
explicava deus ndo para explicar o mundo, mas para fruir de sua presenca
divina. Para os gregos, o bom era o que conhecia (logos/episteme), para
Agostinho o bom era o que amava (agape). Ele consolidava em palavras
a vida material, completamente descolada do conhecimento, num tempo
em que os livros ficavam presos nos conventos. Ao homem comum
bastava amar a deus, sem tocar a maca venenosa do conhecimento.

E esse pensador quem ir4 ditar o rumo da filosofia cristd por
séculos a fio e quando no século 1X se firma a Escolastica, que é o ensino
sistematico das ideias cristds praticado nas igrejas e nos palacios, 0s
fildsofos que aparecem ainda caminham por esse sendeiro agostiniano,
expressdo da vida mesma. As escolas pagas ja ndo existiam mais desde o
século VI e embora os pensadores cristdos incorporassem alguma coisa
de Platdo e Aristoteles, tudo era balizado pelo debate da fé. Nada existia
fora da igreja. O Unico conhecimento valido era o da Biblia.

Mesmo as escolas palacianas, como a de Carlos Magno, por
exemplo, que queria criar uma nova Atenas, nao fugiam desse trilho. E
nas primeiras universidades europeias, 1a pelo século XII, dirigidas por
corporagBes de professores e estudantes, igualmente ensinava-se a
doutrina, e nela a razdo so6 existia em funcéo da fé. O centro da batalha
filosofica era a conversdo dos infiéis, e isso acontecia na pratica através
das cruzadas e das viagens de exploragdo, por isso ndo é de estranhar que
0s homens que desembarcaram na terra nova ndo conseguissem ver 0S
povos autdctones como parceiros de didlogo. Para aqueles homens, 0s
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indigenas eram barbaros infiéis cuja salvacdo s6 viria pela conversao.
Ainda no século XII, Gregorio VII tinha inaugurado uma nova fase
histérica na qual a cristandade deixava de fugir do mundo para conquistar
0 mundo. Nada podia ser mais mundano que isso, mas a maioria das
pessoas ainda vivia sob as regras espirituais da cristandade. E tudo se
preparava para que o tempo das navegacdes fosse como foi.

Desde o inicio do cristianismo até entdo a discusséo filos6fica
sobre deus era uma contribuicdo necessaria para respaldar a acéo feudal
no que dizia respeito a hierarquia e a organizacao social. Se tudo era
revelado em deus, a ordem terrena se espelhava na ordem celeste e a
politica s6 fazia a mediacéo. Havia uma profunda unidade entre o secular
e o religioso. Afirmava Agostinho que nenhuma autoridade deveria se
opor a reta razdo porque ela vinha de deus. Logo, se nem os reis podiam
questionar a fé, o que dizer do homem comum? E foi esse homem,
impregnado dessa forma de pensar, praticando o mercantilismo
salvacionista, avancando para o capitalismo comercial, avido por
mercadorias, que chegou ao mundo novo, cujas praticas e filosofias
fundantes eram radicalmente diferentes.

Os séculos X1 e X1l foram de grandes transformagdes na Europa.
Cidades nascendo, classes sociais em movimento, pessoas em busca de
riquezas, desejos de liberdade. Os jovens, cujo destino era o de nascer e
morrer servindo a um senhor, saem dos feudos e partem para as guerras
contra os chamados infiéis, que eram os arabes. Esse inimigo criado pelo
capitalismo nascente que queria caminhos livres para a circulagdo de
mercadorias, encontrava amparo na compreensao de que s6 havia um
deus e que esse deus era o dos cristdos. E foi em nome desse deus que
milhares de jovens foram recrutados para dar cabo ao poder islamico. Na
verdade, o0 que os poderosos queriam era tirar os arabes do caminho da
rota das especiarias. Foi assim que o capital fortaleceu a construgédo
ideoldgica do novo “inimigo” que nasceria com as grandes navegacdes:
0S negros, os orientais e por fim, os indigenas do novo mundo. Sendo
inimigo, sem alma, e sem ligacdo com o deus cristdo, estava justificada
sua dominacdo e exterminio.

No século XIII a Filosofia recebe o refor¢o dos arabes que ainda
viviam na Espanha moura. Avicena e Averrois trazem Aristoteles de
volta, incorporando ao racionalismo grego elementos da cosmogonia
arabe, 0 que faz com que sua filosofia fique palatavel aos cristdos. E
também nesse século que aparecem as ordens religiosas dos Franciscanos
e dos Dominicanos, um novo tipo de religioso, adequado aos novos
tempos, mais preocupado com as coisas que aconteciam nas cidades
nascentes, ligados & vida mesma, cotidiana, e ndo aos claustros. Essas
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ordens seriam decisivas na invasdo do novo mundo. Reinventariam a
mensagem biblica a partir das praticas mercantilistas e do capitalismo
nascente.

O fil6sofo cristdo mais importante desse tempo, 0 que vai aportar
novidades ao pensamento de Agostinho, ainda em vigor, € Tomas de
Aquino, da ordem dos dominicanos. E ele é fundamental na nossa
discussao justamente porque plasma filosofica e ideologicamente aquilo
gue seria a pratica dominante dos invasores de Abya Yala. Como os
demais pensadores cristdos 0 seu objeto de reflexdo é deus. Acreditava
piamente que a fé melhorava a razao, que por sua vez era comum a todos.
Segundo ele, s6 a razdo servia para discutir com pagéos e hereges, € era
com ela que se devia discutir os temas divinos. Sua filosofia plasmou a
ideia dos transcendentais'>. O ser como um ato da graca era uno,
verdadeiro e bom. O ser é deus e 0s entes participam do ser, mudando
apenas a gradagdo dos transcendentais. Sendo assim, alguém é mais ou
menos bom ou verdadeiro conforme estd mais ou menos préximo de deus.

Esse pensamento tomista era a concretude em palavras da forma
como 0s homens que chegaram as terras que chamavam de novas viam
os indigenas. Eles eram pagéos, estavam longe do deus cristdo, logo,
eram menos bons, passiveis, portanto, de serem destruidos caso ndo se
rendessem a fé.

Segundo Reale (1990) Tomas de Aquino observava 0 mundo
feudal europeu se desfazendo, logo, era preciso consolidar a ideia de que,
pelos caminhos do mundo, que se abriam para outros territorios, deus
poderia ser alcangado e apontou cinco vias, resumidas da seguinte forma:

1 — Caminho da mutagdo. No qual a pessoa muda pela a¢do do
outro. E a ideia da evangelizacio, do dominio da cruz. A conquista da
América se deu sob esse principio.

2 - Caminho da causa eficiente. A causa primeira é deus e
seguindo esse rumo chega-se a ele.

3 — Caminho da Contingéncia. Nem todos os seres sdo possiveis.
Existem aqueles que ndo-sdo. A velha ideia grega do ser e do ndo-ser.
Para Tomas, a causa da possibilidade do ser é deus. No caso dos
indigenas, como ndo estavam em deus, ndo-eram.

12 Tomas de Aquino trouxe para a filosofia a teoria dos transcendentais na qual
incluia ente, coisa, uno, algo, verdadeiro, belo e bom, todos convertiveis em
si mesmos. Ou seja, tudo o que é ente ¢é coisa; tudo o que € coisa é uno; tudo
0 que € uno ¢ algo; tudo o que ¢ algo ¢ vero; tudo o que ¢é vero ¢ bom; e tudo
o que € bom ¢é belo, etc...
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4 - Caminho dos graus de perfeicdo. Acreditava que havia
pessoas menos boas, menos nobres e menos verdadeiras, conforme seu
afastamento de deus.

5 — Caminho do finalismo. As coisas tém de se mover por um
fim e sdo dirigidas por algum ente dotado de inteligéncia que é deus. Mais
uma vez, nesse caminho, esta concretizado o mote da conquista. O fim
de tudo era a gloria de deus, entdo, qualquer coisa esta permitida para se
chegar a deus.

Tomas de Aquino acreditava que havia uma lei eterna, um plano
de deus, e uma lei natural, da qual o homem participava. Via, assim, o
estado como uma necessidade natural, pois seria através dele que seriam
feitas as leis, o direito positivo, capaz de dissuadir os homens do mal.
Tomas de Aquino respaldava de uma sé vez o poder dos governantes e
dos religiosos. "Ha pessoas propensas ao vicio. E necessario que sejam
obrigadas pela forca e o temor a evitar o mal" (in REALE, 1990,) O mal,
na sua concepgdo, era a desobediéncia a deus. Com ele se instala o
principio do poder e da autoridade divina, porém encarnada na Igreja, nos
senhores feudais, nos reis e mais tarde no Estado.

O século XIV trouxe uma nova praxis, o capitalismo florescia, e
sua caminhada imparavel iria inaugurar, na Europa, a chamada
modernidade. Os pensadores cristdos se afastavam da regra vigente até
entdo que era a de fortalecer a fé a partir da razdo. Os novos tempos, numa
Europa que ja via acontecer o fim do feudalismo, mergulhada nas
inimeras revoltas camponesas, depois capitaneadas pelos burgueses em
ascensdo, exigiam outra filosofia. Era chegada a hora de pensar sob as
novas bases materiais vigentes, a partir da nova forma de organizar a vida
gue ja estava em andamento desde as Cruzadas. A burguesia ainda ndo
era dominante, mas vivia o conflito com o modo medieval, contra a
nobreza, e sabia que era tempo de se libertar da igreja e da fé para poder
dar vida as mercadorias. O mundo que esta nova classe comecava a
construir estaria ancorado na razdo, mas ndo como justificadora da fé. A
razdo unicamente como libertacdo dos dogmas e de deus.

Jodo Duns Escoto (1266-1308) é o primeiro a filosofar sobre essa
nova pratica, distinguindo a filosofia da teologia. Segundo ele a filosofia
(razdo) cuidaria do ente, e a teologia, por ser especulativa, da fé. E ele
também que no inicio do 1300 propde a "doutrina da distingdo", uma
espécie de método - que mais tarde serd desenvolvido por Descartes al
revés — sobre como conhecer, partindo do mais complexo para o mais
simples, chegando a simplicidade irredutivel. E ele quem vai reafirmar o
primado do individual apontando que o ente se refere a tudo o que existe,
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mas cada coisa tem o0 seu modo, Unico, distinto, individual. Traduzia em
palavras a destrui¢cdo do modo-comunidade que estava em andamento. O
bem, para ele, era fazer apenas aquilo que deus quer. A lei natural seria
entdo adorar a deus. O demais ndo seria absoluto, logo, se deus entender
gue é bom matar, pode-se matar.

Se no século XIIl o poder da Igreja era absoluto, nesse novo
século o equilibrio entre a Igreja e o0s estados nascentes comeca a ser
abalado. Naquele periodo assomavam revoltas populares na Europa,
muitas delas contra o poder absoluto do Papa e contra o sistema de
dominagdo que a Igreja representava: o feudalismo, os senhores e a
serviddo. A vida real cobrava seu preco. O estado absolutista e a
propriedade aristocratica da terra estavam em xeque e, por conseguinte,
a religido também. E por conta disso que entre os pensadores da época
comeca a surgir a ideia de que a salvagdo é uma coisa espiritual, sem a
necessidade de misturar a fé com bens e poder. O Papa, que acumulava o
poder divino e temporal, vai perdendo espacgo para 0s novos governantes
gue assomavam em novos modelos de estado e a filosofia ia atras.

Nesse contexto surge Guilherme de Ockham (1285-1347), um
padre franciscano inglés, que vai filosofar sobre essa separagdo e
autonomia entre o poder temporal e o divino. A discussdo do espirito
laico, que j& se expressava na batalha contra o Papa, comeca com ele,
apontando que o ambito das verdades reveladas é radicalmente subtraido
ao reino do conhecimento racional. (REALE, 1990) Nao achava honesto
querer por racionalidade na fé e abre caminho para o empirismo, que iria
hegemonizar o pensamento séculos depois. Para ele a criagdo era um ato
de deus, mas os individuos eram coisas separadas. Assim, 0 objeto da
ciéncia é o objeto individual e o conhecimento se baseia na experiéncia.

Ockham era um nominalista e entendia que ndo havia nada que
desse universalidade ao conceito de homem. Para ele, os universais eram
apenas nomes com 0s quais a mente estabelece relagdes.

Conforme seu pensamento tudo o0 que ndo vem pela experiéncia
ndo existe. Ele derruba a metafisica, sendo fiel apenas ao concreto. Com
Seus conceitos surge a nova fisica, experimental, e a partir dai a visdo
hierarquica do universo comecga a ser superada, abrindo passo para a
compreenséo do universo como um conjunto de individuos, nenhum dos
quais se constitui o centro. E um golpe para a Igreja, visto que nega a
centralidade do poder do Papa. Como era comum nas ordens dos
franciscanos e dos dominicanos, o entendimento era de que o Papa
deveria existir para servir, tal como ensinara Cristo, e ndo para sujeitar,
como acontecia. O que se buscava era a autonomia do poder secular. E
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nesse mundo de liberdade de deus, as leis ndo sdo mais imutaveis.
Também com Ockham a ascensdo do individuo leva ao nascimento do
direito subjetivo, a no¢do moderna de liberdade individual. N&o é a toa
que ele é acusado de heresia e banido.

A tentativa de calar Ockham é apenas uma medida de for¢a do
desespero das classes, a nobreza e o clero, que viam seu mundo ruir. Mas,
como ndo é possivel suprimir a realidade que engendrou esse
pensamento, o debate contra o absolutismo do Papa e da nobreza vai
tomando corpo, porque é a vida mesma, com as revoltas camponesas e
burguesas, que vai dando passos nessa diregdo, possibilitando a
destruicdo desse mundo. Logo depois de Ockham aparece Jodo de Paris
(1270-1306) que vai aprofundar o papel do individuo, advogando pelo
direito do individuo a propriedade, bem como Marsilio de Padua (1275-
80 - 1342-43), que dira ser o estado uma comunidade perfeita que se
ergue na base da razdo e na experiéncia dos homens servindo para viver
bem. Para eles, a igreja tinha de se submeter ao estado burgués nascente.

Mas, apesar de Ockham, Jodo de Paris e Padua terem produzido
suas filosofias no final do século XIV, o modo de produgdo que ja se
expressava e que fez brotar essas ideias sO iria se consolidar muitos
séculos adiante. Por isso que no século XV, no fatidico 1492, e logo em
seguida em 1500, a visdo de mundo que ainda imperava era a de Tomas
de Aquino. Assim, a conquista se fez no contexto do mercantilismo
salvacionista, da busca desesperada pelas riquezas — mercadorias —
prenunciando o modo capitalista nascente, mas também permeada pela
ideologia medieval cristd europeia que ajudava a solidificar a imagem do
inimigo como aquele que néo é cristdo, exatamente como ja tinha sido
nas cruzadas e nas batalhas com os arabes. As variadas etnias com as
guais se depararam os espanhdis e 0s portugueses eram vistas como pagas
e infiéis, inimigas, portanto. Estavam afastadas do deus verdadeiro.
Entdo, ou se dobravam a conversdo ou estavam fadadas a destruicdo. A
filosofia do medievo foi um excelente alibi para os exploradores que
colocavam na conta de deus as atrocidades cometidas.

Depois, com a consolidacdo do modo capitalista de producéo, o
metro com o qual os povos originarios foram medidos ja ndo precisava
mais estar no campo da fé, entéo era chegada a hora de definir a realidade
a partir do conceito de propriedade. Assim, o mundo colonial, que ja
havia praticado todas as atrocidades contra os originarios iria comecar
outra fase: a da expropriacao do territorio daqueles que sobraram, porque
iSs0 aparecia como necessario para garantir o capitalismo colonial. Nao
importava se para isso 0 povo originario tivesse de ser totalmente
destruido.
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2.3. ACHEGADA AOC MUNDO DE ABYA YALA

Antes da chegada dos europeus o mundo de Abya Yala seguia
seu curso com uma infinidade de povos em diferentes modos de
organizacdo societaria. Havia estados confederados, grandes formagoes
culturais, grupos ndmades e milhGes de pessoas vivendo, se reproduzindo
e construindo suas existéncias no ritmo de suas respectivas sociedades.
Tudo isso desaba em outubro de 1492, quando os espanhdis aportam na
ilha de Dominica. Nesse momento Abya Yala comeca a ruir.

Colombo conta em seu diario que naquele outubro de 1492 fazia
um dia lindo de sol no mar dos Caraibas e os arawakes observaram as
estranhas embarcaces, espécie de casas de madeira sobre o mar, que se
aproximavam. Quando perceberam que ali vinham homens, correram
para recebé-los com agua, comida e desejos de boas vindas. As gentes do
Caribe, ao contrario dos astecas, ndo tinham profecias da chegada de
deuses. Viam 0s homens como iguais, por isso 0s recebiam com alegria.
Mas, toda essa hospitalidade foi logo entendida como fraqueza e € assim
gue descreve Colombo em seu diério, o povo que, de bracos abertos, o
acolheu:

Trouxeram louros, bolas de algoddo, lancas e
outras coisas que trocaram conosco por contas de
vidro. Néo tiveram qualquer inconveniente em nos
dar tudo o que possuiam... Eram de forte
constituicdo, corpos bem feitos e boas feigdes...
Né&o carregam armas de fogo, ndo as conhecem. Ao
tocarem numa espada, a tomaram pela lamina e se
cortaram sem saber o que fazer com ela. N&o
trabalham o ferro. Suas langas sdo feitas de
taquara... Seriam uns criados magnificos... Com
cinquenta homens os subjugariamos e com eles
fariamos o que quiséssemos (COLOMBO apud
ZINN, 2006, p.1).

Jé& neste breve escrito pode-se perceber qual a l6gica da armada
de Cristévado Colombo: a cobica e o desejo de dominar. Tanto que nas
primeiras tentativas de conversa com os nativos das Antilhas, onde
aportaram, a primeira pergunta que sofregamente repetiam os espanhois
era: onde estd o ouro?

E que Colombo havia saido de uma Espanha recém-unificada,
que ansiava pelas riquezas da Asia para melhor constituir seu estado. Ele
mesmo ambicionava ao posto de governador das terras descobertas, além
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dos 10% sobre todas as riquezas que encontrasse. Era disso que se tratava
a viagem. Um negacio.

Nas ilhas aonde chegaram os espanhois, os arawakes viviam em
pequenas comunidades, com uma agricultura baseada no milho, batata e
mandioca. Sabiam tecer e fiar, mas ndo domesticavam nenhum animal.
N&o conheciam o ferro, mas, desgracadamente levavam pequenos
ornamentos de ouro nas orelhas, o que acendeu a cobica. Por conta disso
Colombo aprisionou alguns homens e os fez guiar as embarcacfes para
onde hoje é a ilha de Cuba e depois para o que ¢ hoje o Haiti e Republica
Dominicana, pois ali supostamente haveria mais ouro. Chegando as ilhas,
ao receberem de presente de um dos chefes locais uma mascara de ouro,
decidiram ficar. Ali haveria de ter mais do metal precioso. Assim, com
as madeiras da caravela Santa Maria, Colombo ergueu a primeira base
militar estrangeira nas terras de Abya Yala e a chamou de Navidad, pois
ja era proximo o natal cristdo. Aprisionou mais indigenas e comegou o
processo de matanca que ainda segue até os dias de hoje (ZINN, 20086,

p.4).

Na verdade, conforme Zinn (2006), Colombo ainda acreditava
gue havia chegado a Asia, embora em algum lugar ignorado da costa
chinesa. Sobre os moradores do lugar escreve aos soberanos espanhdis:

Os portos naturais sdo incrivelmente bons e ha
grandes rios, a maioria deles com muito ouro. Os
indigenas sdo tdo ingénuos e generosos com suas
posses que se ndo tivesse visto com meus proprios
olhos eu ndo acreditaria. Quando se pede algo que
tém, ndo se negam a dar. Ao contrario, se oferecem
para compartilhar... (COLOMBO apud ZINN.
2006. p.4)

E foi por conta destes informes da generosidade autdctone a da
promessa de ouro que Colombo conseguiu receber mais 17 caravelas e
1.200 homens para uma nova expedicdo ao que ainda pensava serem as
indias, com o propésito de garantir escravos e mais ouro. E assim foi feito.
Mas, como ndo havia ouro na quantidade desejada, muitas foram as
mortes e as atrocidades cometidas contra os arawakes. Segundo Zinn
(2006), os que falhavam na missdo de recolher ouro tinham as méaos
cortadas e morriam sangrando.

Vivendo essas barbaridades, aqueles que haviam recebido os
espanhdis com tamanha generosidade comegaram a perceber que ali
estava um povo cruel e cheio de cobica. Foi quando tentaram reunir um
exército de resisténcia, embora muito pouco pudessem contra as
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armaduras, mosquetes, espadas e cavalos. A mais importante lideranca
desse povo foi Hatuey, um cacique da etnia taino, que chegou a ir
remando desde onde hoje é a Republica Dominicana até a ilha de Cuba
para avisar aos demais povos da regido sobre as atrocidades dos
espanhois. Ao chegar a Cuba, Hatuey aconselhou os parentes para que se
preparassem para grandes batalhas e também que sumissem com todo o
ouro que tivessem, pois esse era 0 demdnio que movia a invasdo. A partir
dai, ele mesmo comandou alguns grupos em ataques contra os espanhdis.
Frei Bartolomé de Las Casas, narra uma cena, atribuida ao grande cacique
taino. Conta que junto a um bad com ouro e joias, ele falou aos parentes:

Este é o Deus que os espanhois adoram. Por isso
eles lutam e matam, por isso eles nos perseguem e
por isso é que temos de atira-los ao mar. Nos
dizem, esses tiranos, que adoram um deus de paz e
igualdade, mas usurpam nossas terras e nos fazem
de escravos. Eles falam de uma alma imortal e de
recompensas e castigos eternos, mas roubam
nossos pertences, seduzem nossas mulheres,
violam nossas filhas. Incapazes de nos igualar em
valor, esses covardes se cobrem com ferro que
nossas armas ndo podem romper (CASAS apud
ZINN, 2006 p.8)

Hatuey tentou organizar a luta dividindo os homens em pequenos
grupos para ataques surpresa, usando pedras, paus e flechas. Mas, Diego
Velazquez conhecia bastante bem as técnicas dos indigenas e conseguiu
ir debelando os grupos rebeldes. Além do conhecimento das taticas dos
autoctones, os espanhdis tinham uma arrasadora capacidade técnica, ja
gue contavam com armas de fogo, armaduras, lancas de ferro e até
cachorros farejadores. Com o tempo, eles foram exterminando os focos
de resisténcia e conseguiram prender o cacique Hatuey.

Depois de passar por terriveis torturas, o cacique foi condenado
a morte na fogueira. Era preciso ndo deixar qualquer rastro que fizesse
dele um her6i ou que o rememorasse. Mas, ainda assim, Hatuey virou
lenda, como o primeiro grande rebelde dessas terras contra a invasdo.
Contam que quando ja estava para ser acesa a fogueira que colocaria fim
a suavida, um padre, de nome Olmedo, acercou-se e perguntou se ele ndo
gostaria de - naquela hora extrema - converter-se ao cristianismo. Hatuey
encontrou forgas para perguntar:

- Os espanhdis também vdo para o céu dos cristdos?
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- Sim, claro - disse Olmedo.

- Entdo eu ndo quero o céu. Quero o inferno.
Porque Ia ndo estardo e la nao verei tdo cruel gente.
(CORDOBA TORO, 2014. Tradug&o livre)

Atualmente, na regido de Granma, em Cuba, num povoado
chamado Yara, bem na margem de um rio que tem 0 mesmo nome, onde
segundo narra a historia, foi o lugar onde Hatuey ardeu na fogueira, ocorre
um fato que lembra sua valentia e a tentativa de parar a violenta invaséo.
Ali, no povoado, corre até hoje uma lenda. Nas noites escuras sempre é
possivel vislumbrar uma luz, que muda bastante de tamanho e que parece
seguir os viajantes que passam pelo lugar. Para os moradores, a luz - que
até hoje nenhum cientista conseguiu explicar - é a alma de Hatuey, que
segue ali, como um simbolo, a lembrar da resisténcia do povo indigena.
Naquelas margens, o bravo cacique segue sendo reverenciado, ainda que
ja tenham se passado mais de 500 anos de sua morte (TAVARES, 2017).

Com a morte de Hatuey e o sistematico desmantelamento da
resisténcia indigena na regido, os indigenas comegaram a se ver sem
saida. E, ndo aceitando mais a escraviddo, os arawakes iniciaram um
processo de suicidio em massa, utilizando o veneno de uma mandioca
toxica. Igualmente, se nascia alguma crianga, logo era morta para nao cair
em mdos espanholas. Assim, em pouco mais de 20 anos da invasao, mais
de 250 mil arawakes ja haviam perecido. Em 1550 restavam apenas 500
indigenas, e em 1650 estavam praticamente extintos da regido onde hoje
¢ o0 Haiti. No total, em toda a regido das Antilhas, mais de trés milhdes de
indios havia desaparecido diante da sanha do ouro trazida pelos
espanhodis. E o que fala o historiador estadunidense Samuel Eliot
Morinson (in Zinn, 2006. p.7): “A cruel politica iniciada por Colombo e
continuada por seus sucessores desembocou em um genocidio completo”.
E exatamente como os homens de Colombo exterminaram os arawakes
nas Antilhas, Hernan Cortéz repetiu o feito com os astecas, zapotecas, €
demais povos, no México, Francisco Pizarro destruiu os Incas na regido
andina e, bem mais tarde, os ingleses dizimaram os povos originarios da
regido do que hoje sdo os Estados Unidos. Tudo isso em nome de uma
coisa sO: 0 ouro. Colombo iniciou, portanto, um violento e complexo
sistema de tecnologia, negdcios, politica e cultura que dominaria 0 mundo
desde entao.
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2.4, COSMOVIVENCIA DOS POVOS ORIGINARIOS: A FILOSOFIA
FUNDANTE DE ABYA YALA

Dussel (1998) registrou que todos os povos do mundo, a partir da
materialidade concreta da vida, constituem seus ndcleos problematicos e
suas perguntas ontoldgicas. Os mitos sdo narrativas simbolicas que contém
significados universais e conceitos profundos. Os povos cumprem suas
funcGes na vida cotidiana e é a realidade concreta que da sentido aos mitos.
Esse nucleo ético/mitico (visdo de mundo) ou cosmovisao/cosmovivéncia,
mesmo em situacdo de submissdo ou violéncia segue vivo e resiste, ainda
gue também va se transformando por conta da nova realidade que se
apresenta. Foi o que aconteceu nas terras de Abya Yala. Mesmo que
durante séculos os povos originarios tenham sido tratados pelos invasores
como “animais sem alma”, ou “escravos por natureza”, no interior de suas
culturas eles, ainda que de modo desigual, conseguem estabelecer
determinadas préaticas que fortalecem a filosofia originaria. Um modo de
senti/pensar como mais tarde cunharia Fals Borda (2015).

Desde os anos 1990, com o levantamento das lutas indigenas sob
a bandeira da recuperacdo dos territdrios, conhecer as realidades indigenas
na sua materialidade bem como a filosofia que dai emana é condicao
fundamental para compreender os motivos que levam a essas batalhas por
demarcacdo de terra e pelo direito a viver suas formas culturais. Com o
aprofundamento desse conhecer duas coisas precisam ser explicadas: o
sistema capitalista aprofundou as praticas de dominacdo e manteve
praticamente a mesma filosofia que sustentou as politicas viabilizadoras da
invasdo e do massacre dos povos originarios, e 0 modo de vida dos povos
originarios foi definitivamente transformado, gerando também nova praxis,
0 que, por sua vez, exige novas proposigdes filosoficas. Nesse sentido,
fazer o esforco para conhecer em profundidade a realidade indigena na
sociedade capitalista € um importante caminho para a construcdo de uma
alianga com os trabalhadores empobrecidos, também vitimas do capital. E,
para conhecé-las hoje, had que entender como elas se expressavam no
passado. Para tanto, vamos utilizar um livro, organizado por Dussel,
Mendieta e Bohorquez (2011) o qual relne véarios pensadores que tém
baseado sua vida no estudo dos povos originarios. Nele, os autores
procuram defender a tese de que 0s povos originarios tiveram sim sua
filosofia e seus fil6sofos. Num esforgo extraordinario eles buscam oferecer
de maneira mais sistematica o pensamento filoséfico latino-americano, do
Caribe e latino, de 1300 até o ano 2000.
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A vida em Abya Yala antes da invasdo ndo era um paraiso, como
narraram Colombo e Pero Vaz de Caminha. Inimeras etnias viviam aqui e
caminhavam cada uma no seu ritmo e com seu modo préprio de organizar
a vida. Em regides como o0 México e na espinha dorsal andina alguns povos
conseguiram formar verdadeiras confederacBes ou estados teocraticos,
com todas as implicagfes que isso traz, como a dominacao, a opressdo e a
guerra. No México, por exemplo, a dureza dos astecas na conformacéo do
seu espaco de poder foi decisiva para que outros povos se aliassem aos
espanhois visando a destruicdo daquela forma de organizacdo — que lhes
oprimia - e acreditando que as mudancas trazidas pelos homens de além-
mar poderiam lhes melhorar a vida. Antes dos astecas, 0s maias, na regiao
da Guatemala, também ja haviam florescido como cultura e eram
igualmente lembrados como guerreiros cruéis e praticantes de sacrificios
humanos. Na regido andina, as variadas etnias que conformavam o
Tahuantinsuyo, tinham outra forma de fazer valer sua vontade, e 0s
chamados incas, que hegemonizaram o espaco, se relacionavam com as
demais etnias exercendo a persuasdo através da festa e demonstragéo de
forga. Ainda assim, era dominag&o. Praticas como a mita (servigos publicos
comunitarios) eram uma obrigacdo da qual ninguém podia fugir e a terra,
ainda que comunitaria, era plantada sempre com a reserva para o Inca e
para o deus sol, consolidando classes distintas. No caso das etnias que
viviam na regido onde hoje é o Brasil, a organizagdo social ndo tinha
constituido cidades, estados ou confederacdes. Os povos viviam de caca,
pesca, coleta e detinham importantes técnicas de manejo agroflorestais,
mas tinham a guerra como realidade cotidiana, justamente na disputa do
espaco de vida que, por conta das andancas, era bastante flexivel.

Essas préaticas que determinavam as diferentes organizages da
vida em cada regido gestaram também filosofias e pensares sobre o0 mundo,
no mais das vezes centrado em narrativas miticas e a racionalidade que os
acompanhava era sempre colada em alguma histéria sagrada. Importante
salientar aqui que o “sagrado” da concepgéo indigena ndo encontra paralelo
no “sagrado” defendido pelos pensadores hegelianos criticados por Marx
(2007) no seu livro “A ideologia alema”. Enquanto Max Stirner pensa o
sagrado como uma determinag&o do espirito, do mundo do pensamento, 0s
povos indigenas ligam o sagrado & materialidade da vida.

Leon-Portilla (in DUSSEL, MENDIETA, BORHORQUEZ, 2011)
conta que os tlamatinime (sdbios) do povo Nahuatl, que viviam na regido
central do que hoje é o México, tinham um mapa do mundo e acreditavam
que havia um ser supremo e uma terra (Tlillan) que era um lugar de saber,
além da morte. Sua caminhada na terra, antes de chegar a Tlillan, deveria
ser o compromisso de criar aqui — na imanéncia — o Toltecayotl, que
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significa “o melhor que pode existir na terra”. Para tanto, havia as casas do
saber onde os jovens — da aristocracia - eram ensinados nessa filosofia,
repassada através de cantos que depois eram cantados nas comunidades,
fortalecendo a ideia daquilo que ja era concreto no “bem-viver” cotidiano.
Nezahualcoyotl, um s&bio nahuatl que viveu entre 1402 e 1472, deixou
plasmado nos cantos — recuperados por Ledn-Portilla - o conceito de que
tudo sobre a terra é fugaz, e que o principal elemento que determina a vida
¢ justamente a mudanca, o tempo passando. Importante ressaltar que
Heraclito, na Grécia, sem conhecer os astecas, chegou a mesma concluséo.
Para Nezahualcoyotl, o canto e as flores (grifo meu) eram o caminho mais
seguro para chegar ndo s6 ao ser supremo € a Tlillan, mas também para
viver nessa vida.

A donde iremos, donde la muerte no exista? Mas, ?
por eso viviré llorando? Que tu corazén se enderece:
aqui nadie vivira para siempre. Aun los principes a
morir vinieran, hay incineramiento de gente. Que tu
corazon se enderece: aqui nadie vivird para siempre
(cantares mexicanos). (PORTILLA in DUSSEL,
MENDIETA, BOHORQUEZ, 2011. p.25)

A vida fugaz, sempre em transformagéo, mas em equilibrio, gerou
esses conceitos que eram cantados e repassados de geracdo em geracao,
marcando os pilares da vida dos povos que viviam no grande territério
mexicano, totalmente diversos dos fundamentos do mundo ocidental,
baseados na imobilidade do status quo (Parménides), e consolidados na
gesta guerreira de Ferndo Cortez: destruir para manter sob dominio.
Naquele final dos anos 1400, em grande parte da Europa, o tempo do
equilibrio com a natureza ja passara ha muito e a pratica da vida era a
mercantilista, com o comércio assumindo uma centralidade. Tudo virava
mercadoria para ser vendida ou comprada. Assim, tanto a forma de viver
guanto de pensar dos indigenas néo foi levada em conta justamente porque
a vida da qual vinham os espanhdis e portugueses ndo reconhecia essas
praticas. No caso dos espanhdis e portugueses, esses haviam plasmado
outro nicleo ético-mitico no qual a relacdo com a terra ndo era mais
comunal e tampouco havia ligagdo sagrada com a natureza. O sagrado
estava no céu. Além disso, as praticas religiosas dos povos que
conformavam o mundo Asteca eram politeistas, confrontando com a ideia
de um deus Unico dos cristdos. Para os invasores aquela gente estranha era
a personificagdo do barbaro, ndo cristdo, logo, passivel de ser destruido
sem remorso, tal qual ja havia sido feito com os mouros.
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Os povos do Caribe e da América Central tinham uma vida
centrada na corporalidade e na imanéncia, o que os fez formular uma
filosofia que ficou consolidada em escritos e pictografias. Miguel
Hernandez Diaz (in DUSSEL, MENDIETA, BORHORQUEZ, 2011)
registra que o povo Maia deixou um legado riquissimo em dois livros
basicos da cultura mesoamericana: o Popol Vuh e o Chilam Balam, livros
da comunidade que contém a histdria da criacdo e informagdes sobre
historia, medicina, astrologia, astronomia e rituais. Para os maias o mundo
havia sido criado por Tepeu e Gucumate a partir do coracdo do céu, e eles
tornavam as coisas vivas a partir da palavra. Assim fizeram a natureza e 0
homem. Entéo, na concepc¢do maia de ser é preciso primeiro existir para
depois pensar (grifo meu). Primeiro a matéria, depois o transcendente.
Vivenciavam o que Karl Marx, milénios depois iria observar também. O
maia pensa desde a corporalidade, utiliza o corpo para se orientar no
mundo. Na comunidade, o “no6s” era a palavra predominante na vida: viver
em comunidade, trabalhar em comunidade, compartilhar as necessidades,
0s problemas.

O maia pode entender o mundo a partir de sua
existéncia material, pois ela nomeia as coisas do
mundo. O maia considera que a existéncia é
importante para poder compreender a realidade do
seu entorno. Se ndo fosse pelo corpo, ndo encontraria
sentido no mundo. Sem corpo faltaria a esséncia da
existéncia para poder entender o mundo (DIAZ, in
DUSSEL, MENDIETA, BOHORQUEZ, 2011.
p.29).

O homem e a mulher maia sé concebiam a vida em equilibrio com
a natureza, eram parte dela, coabitavam juntos o0 mesmo espaco. A natureza
era considerada um ser, possuidor de coragdo (alma), embora estivesse em
outro estagio da vida. Em sintese, para compreender a vida era necessario
rosto e coracdo, tudo tinha de estar ligado. Spinoza (1978), na Europa do
1600, buscando fugir da reflexdo biblica, também se aproximaria dessa
ideia da vida na imanéncia, apontando a natureza como deus. Bem mais
tarde, ja no século XX, Fals Borda (2015), soci6logo colombiano, iria
recuperar essa ideia no conceito do sentipensar, que é o combinar amor
com razdo, corpo e coragao.

Outro elemento profundo da Filosofia Maia € o sentido de sujeito.
Enquanto para a cultura ocidental crista existe a separacéo entre sujeito e
objeto (exemplo: ao dizer “eu te disse”, se pressupde um ser que fala de
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maneira imperativa), na cultura maia a relacdo é entre dois sujeitos
(exemplo: ndo ha a expressdo “eu te disse”, mas um “eu disse, tu
escutastes” — dois sujeitos, passivo e ativo a cada vez). Entre os tojolabal
h& uma palavra para a lingua falada e outra para a lingua escutada, eles
mesmos se denominam “os que sabem escutar”. Isso denota claramente um
respeito pelo outro e mostra porque alguns povos receberam os espanhois
e portugueses de forma pacifica. Havia ali um povo acostumado a viver de
maneira a ouvir primeiro. Dussel (1998) diria mais tarde que essa poderia
ser a heranga semita dos povos desse continente, visto que sua concepgao
é de que os povos indo-europeus, semitas, foram 0s que cruzaram o estreito
de Bering para as terras abyayalicas. O ato de escutar implicando numa
aproximacdo para ouvir seria entdo reminiscéncias dos ancestros. No
mundo grego - do qual a Europa invasora é produto - o elemento
privilegiado era o ver. Ver de longe, ver do alto, sem aproximag&o, sem o
face-a-face. E € por ter essa origem que 0s povos de Abya Yala tem uma
cosmovivéncia em vez de uma cosmovis&o.

Diaz (in DUSSEL, MENDIETA, BORHORQUEZ, 2011) também
conta que para 0s povos viventes do grande México ndo apenas a natureza
pulsa com vida, mas também as coisas feitas pelos homens tém vida prépria
(ttm coracdo), e ao serem feitas adquirem parte daquele ou daquela que a
fez. A casa € formadora do préprio corpo. N&o foi sem razdo que depois da
revolucéo de 1930, no México, os indigenas se recusavam a viver nas casas
grandes, construidas pelos fazendeiros, e tampouco aceitaram viver nas
casas construidas pela Reforma Agraria realizada poés-revolucéo.
Entendiam que as casas — tanto a dos fazendeiros, como as do governo —
estavam impregnadas de outros espiritos que nao os dele. Essa concepcéo
profunda da realidade é, portanto, fundamental para a relagéo atual com 0s
originarios. Porque, afinal, esse nucleo ético-mitico ainda vive nos povos,
na profundidade do ser.

Um conceito bastante caro ao povo maia é o de n6s (talvez mais
do que um conceito, um modo de vida), que aparece em quase todos 0s
contextos da vida, desempenhando praticamente um papel organizativo da
comunidade. A presenca quase ubiqua dessa maneira de ser no mundo,
sempre no plural, ndo apaga a ideia de individuo, sendo que o absorve e
mobiliza todas as suas capacidades. Lenkersdorf (2005), num livro
extraordinario sobre a filosofia tojolabal (maias que vivem no sul do
México) explica bem como esse conceito vai moldando uma forma de viver
que ndo pode prescindir da comunidade. Na lingua, o uso da expressao “tik,
tik, tik” (que significa nds) é usada incessantemente como uma desinéncia,
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lembrando, na vivéncia cotidiana que a caminhada é sempre feita no plural.
Nosostros, nosotridade, nosotrificacao.

Josef Estermann (in DUSSEL, MENDIETA, BORHORQUEZ,
2011) diz que no espago dos povos andinos, ja na parte da América do Sul,
a pratica e a filosofia das gentes estd plasmada da concepc¢do de mundo
hegemonizada pelos Incas, que é, por sua parte, um acimulo de elementos
das culturas mais antigas como a Chavin, Paraca, Mochica, Tihuanaca,
Nazca, Wari, Chimu e Lambayeque. E o elemento central dessa filosofia é
a pacha, que significa o universo — ndo apenas fisico - ordenado em
categorias espago-temporais. Pacha seria 0 ser, 0 que é, 0 existente, a
realidade, mas o conceito engloba também o invisivel. Tudo é relacional e
faz parte da mesma realidade. N&o h& separacdo entre 0 mundo fisico e o
mundo transcendente.

Na racionalidade ocidental, na forma de organizacdo dominante, o
ente é 0 ser-em-si-mesmo, ha o individuo e a autonomia do sujeito®3. Para
0 runa (ser humano) quechua o universo ¢ um sistema de entes inter-
relacionados, dependentes um do outro. N&o existe 0 ser-em-si-mesmo,
ndo ha seres absolutos, tudo estd em correspondéncia. Isso determina
inclusive a organizacdo social, onde o0 nés ou a ideia de comunidade é
indissocidvel da realidade do entorno. Por isso, a ideia de Pachamama é
unificadora da concepcdo de mundo. A terra, como mée, se relacionando
com tudo que vive. Assim, para um povo originario andino, a exploragdo
da natureza aos moldes do capitalismo — que esgota e destréi — ndo pode
ser aceitavel, porque isso desequilibra toda a sua forma de ser no mundo.

As comunidades que viviam no caminho da coluna vertebral
andina tinham quatro principios com os quais regulavam a vida pratica que,
tomando de Josef Estermann (in DUSSEL, MENDIETA,
BORHORQUEZ, 2011), podemos resumir assim:

1 - Principio da Correspondéncia — Tudo se corresponde, 0
pequeno com o grande, o interno com o externo, a terra com o cosmo. Por
isso os fendmenos de transicdo como as nuvens, 0s montes, 0s solsticios,
as fases da lua sdo coisas sagradas. Tudo liga o hapaq pacha (espaco de
cima) ao kay pacha (o0 aqui, agora) e ao ukhuy pacha (mundo dos
ancestrais).

2 - Principio da complementariedade — Todas as coisas tém uma
contraparte, um ser sozinho é incompleto, a oposicdo ndo serve para

18 Cabe esclarecer que mesmo o mundo ocidental de matriz europeia produziu

ampos diferenciados de racionalidade, tais como o marxismo, mas
trabalhamos aqui com a visdo que se fez vitoriosa naqueles dias.
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paralisar, mas para dinamizar a realidade. Ha4 uma relagdo nas oposicdes,
um equilibrio dialdgico.

3 - Principio da reciprocidade - A cada ato deve corresponder
um ato reciproco, seja entre humanos, humanos e natureza, humanos e
divindades. A ética, portanto, ndo esta limitada ao humano apenas. Ha4 uma
ética cdsmica. Para eles a reciprocidade ndo é um ato de vontade individual,
mas um dever cdsmico que reflete a ordem universal da qual o ser humano
é parte. 1sso é o que determina o senso de justica.

4 - Principio da ciclicidade - o tempo e 0 espaco sdo coisas que
se repetem, hd& um movimento circular ou espiral intermindvel. Cada
circulo é um ciclo, uma estacdo. Nao ha nada de novo, tudo volta. O tempo
é uma relacionalidade cdsmica, como o bater de um coragdo. Para eles o
tempo se divide entre o antes e 0 depois e tem densidade, tempo forte,
tempo fraco. Cada lapso no tempo tem o seu proposito e nao é dado ao
homem pressionar o tempo. Tudo é feito na hora que tem de ser feito.

Esse ultimo principio explica em alguns aspectos a aceitacdo da
conquista. A invasdo foi considerada como o fim de um tempo e o inicio
de um novo ciclo. Por isso, esses povos esperam pelo novo pachakuti (que
€ 0 novo circulo) a comegar outra vez, uma nova realidade.

Vamos observar depois que o capitalismo que chega com a
conquista vai justamente atuar nesse principio, ligado ao tempo. Pois é no
capitalismo que se consolida a magica do roubo do tempo acrescentando a
ele uma ideia de futuro, que ndo existia, e que vai determinar a necessidade
de acumulagdo.

Ricardo Salas Astrain (in DUSSEL, MENDIETA,
BORHORQUEZ, 2011) fala sobre a vida e a filosofia Mapuche, uma etnia
gue vive no sul do Chile e em parte da Argentina e que tem algumas
particularidades a se diferenciarem das culturas andinas em geral. Para 0s
Mapuche ha uma vinculagdo entre a lingua (mapudungum), os saberes
(kimiin) e 0 modo de ser (mapumogen) e é isso que tem garantido a eles a
identidade e a resisténcia, século ap6s século. O pensar Mapuche elabora
sentidos no campo antropoldgico, ético, epistémico e ontoldgico. Essa
cultura é passada aos sabios - que podem ser homens ou mulheres — e tem
se ressignificado nos novos tempos. N&o h& dissociagdo entre filosofia,
religido e arte, ndo hé separagdo entre a ciéncia do mundo e a sabedoria da
vida. Ndo ha separacdo entre 0 homem e o0 ambiente. Eles também
entendem que o pensamento brota do mundo da vida. O che (ser) esta em
permanente construgdo, ndo € s6 corpo, tem mente, espirito e segue depois
da morte. O ser Mapuche é o ser da terra (mapu: terra, che: ser), parte dela.
O sentido da comunidade é um conceito central para entender essa etnia
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que também se vale dos conceitos de reciprocidade, redistribuicdo e
horizontalidade.

Por fim, Bartolomeu Melia (in DUSSEL, MENDIETA,
BORHORQUEZ, 2011) traz os conceitos que eram vivenciados pelos
povos que viviam na regido mais tropical, hoje representada pelo Brasil, e
plasmada na filosofia Guarani. Era uma tipica sociedade sem estado, sem
governos centrais, baseada na reciprocidade. N&o havia posses pessoais,
tudo era comum. Os jesuitas — ao conhecerem sua forma de ser no mundo
— 0s chamaram de comunitarios-cristdo, criando inclusive, com eles, as
famosas missoes.

Para os Guarani a vida, a sabedoria e a filosofia estdo na palavra,
por isso é tdo importante a fala dentro da opy (casa de reza). O homem, ao
nascer, é uma palavra que se pde de pé e a educacédo, para um Guarani,
consiste em desenvolver essa palavra na histria.

Bartolomeu Melia (in DUSSEL, MENDIETA, BORHORQUEZ,
2011) aponta a fala Guarani: “Quando a terra ndo era, em meio as trevas
primeiras, quando ndo havia conhecimento das coisas, florescer em si 0
fundamento da palavra”. A palavra € o todo e o todo ¢ a palavra. Nesse
sentido, os Guarani sdo, na verdade, discipulos da palavra, com a qual
recontam sua historia e seus costumes pelas noites a fio. Para eles, a relagdo
com a natureza € de equilibrio e reciprocidade. Como as demais etnias nao
concebem separacfes entre 0 homem e o entorno. Tudo o que vive na
materialidade é sagrado e tem espirito.

Em que pese a brevidade do relato, é possivel perceber que apesar
das singularidades, as culturas dessa parte do mundo tinham muitas
semelhancas, na crenca da materialidade do ser, na relagdo harmdnica com
a natureza, na reciprocidade, no uso comunitéario da terra, elementos que
podem se relacionar de forma concreta com alguns dos principios do
socialismo/comunismo, como vamos observar mais tarde. Ao
mergulharmos na filosofia autoctone fica ainda mais claro que a critica que
Marx faz ao sagrado, ndo diz respeito a realidade de Abya Yala. O discurso
de Marx (2007) no “A Ideologia Alem&” ndo pode ser transplantado para
0 mundo indigena, como fazem alguns intelectuais de esquerda que
tripudiam da centralidade do sagrado nas culturas originarias. Porque o
sagrado indigena esta visceralmente ligado a producgdo e reproducdo da
vida material.

Garcia Linera (2016) ao estudar a forma-comunidade, é um dos
poucos ndo-indio que consegue perceber que a singularidade do sagrado
para 0s povos originarios tem ligacdo direta com o imanente e isso ndo
acontece por acaso. E que esteve uma vida inteira mergulhado na realidade
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indigena, com olhos de ver e com respeito a uma cosmovivéncia diferente
da sua. Ele afirma:

O carater religioso da utilidade social das
ferramentas e a religiosidade como ferramenta
tecnoldgica do processo de trabalho adquirem a
funcdo social de auténticas forcas produtivas
comunais que mobilizam, que convocam um
conjunto de forgas sociais da comunidade, a0 mesmo
tempo em que iluminam as formas materiais de
implementacdo das forgas produtivas requeridas
para a continuidade do processo produtivo. A
solidariedade, a paixdo coletiva, 0 animo e atencéo
grupal dirigidas a um fim, na ceriménia que precede
ou coroa 0 ato laboral direto, na invocagdo aos
deuses e antepassados, reafirmam a vida comum,
reatualizam a vida passada, legitimam o conjunto das
forcas e condigdes produtivas que tem agrupado a
comunidade, reproduzem a vida em terra comunal,
etc.. Como outras tantas forcas produtivas
comunitarias que trabalham para o futuro imediato,
que convocam a unificacdo atuante/pensante a
pratica imaginativa da comunidade em seus atos
laborais, em seus lios e intengdes para a construgdo
de um futuro igualmente comum, satisfatorio
(GARCIA LINERA, 2009, ps. 306-307).

Garcia Linera pautou sua vida intelectual escrevendo sobra as
culturas indigenas e constituiu um importante aporte teérico sobre o mundo
originario. Ainda assim, ha que se fazer uma observacdo sobre o que
podemos chamar de divisdo entre o Garcia Linera tedrico e o Garcia Linera
vice-presidente da Bolivia. A vida pratica no poder desde o0 ano de 2006 tem
mostrado que muito do que apontou nos seus livros ndo tem encontrado
expressao real no exercicio do poder, uma vez que os conflitos com os povos
indigenas no governo de Evo Morales, do qual Garcia Linera é vice, tém sido
grandes e, no mais das vezes, sempre resolvidos a favor do capital. Ainda
assim, seu estudo sobre a forma-comunidade, feito bem antes de chegar a
vice-presidéncia apresenta contribuicdes valiosas.
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2.5 TERRA E TERRITORIO NO TEMPO DA CHEGADA

No mundo europeu o feudalismo agonizava, mas a propriedade da
terra ainda estava concentrada na mao de muito poucos. Os pobres, que ainda
estavam na terra ndo tinham a propriedade da mesma, mas tinham a posse e
podiam cultiva-la para garantir a vida. Eram os servos da gleba e ndo podiam
existir sem a terra. Entre os nobres, que detinham o poder sobre parcelas
grandes do territorio, a terra era também espaco de geracdo da vida, a qual
dava o alimento e os insumos para todo o resto de sua boa vida. Eles
dominavam os feudos. Conforme Bashet (2006) naquela época ainda nédo
havia chegado o capitalismo com toda a sua forga, embora ja houvesse
alguma relagdo capitalista. Mas, a terra mesma ainda ndo era usada como
especulacdo e muito menos para extracdo de renda. O estilo de vida era
militarizado, fundado na propriedade da terra e no controle das cidades
nascentes.

A organizacdo classica da ldade Média europeia era a do grande
dominio, caracterizado pela dualidade entre a reserva (terra explorada
diretamente pelo senhor do feudo gracas & méo de obra dos servos que para
ele trabalhavam trés dias na semana) e 0os mansos, parcela de terra onde
ficavam as familias e que eram cultivadas para suas subsisténcias. O
controle se mantinha a partir de fidelidade pessoal. O dominio era dos
grandes senhores e da Igreja, mas também havia camponeses livres que
cultivavam espacos de terras chamadas de alddios. Eles eram livres em
termos porque sobre eles estavam obrigacfes pesadas, principalmente
militares, as quais tinham de cumprir, sem direito a recusa.

Bashet (2006) explica que os vassalos dos feudos europeus eram
obrigados, pelo costume, a cumprir alguns servicos inescapéveis: participar
das operag6es militares dos seus senhores, garantir ajuda financeira para os
projetos dos mesmos e o ainda dar bons conselhos. O primeiro
compromisso, o principal e de maior importancia, era justamente o de
participar das operagbes militares no periodo das Cruzadas, 0 que
significava guerrear as guerras dos senhores.

Durante muitos séculos, até as movimentacdes das cruzadas e a
inevitavel formagdo das vilas e pequenas cidades, as trocas comerciais
eram realizadas em pequena escala e em situagdes bem especificas como
nas feiras regionais. Mas, depois, a tecelagem e a metalurgia passaram a
figurar como bastante importantes, dando inicio a um comércio bem mais
musculoso entre comunidades.

No que diz respeito a terra, a primazia da propriedade ainda era do
rei, ele era quem distribuia as extensdes territoriais a seu bel prazer. Por
outro lado, a Igreja havia acumulado uma infinidade de terras desde o
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século V, quando comecgou a negociar a salvacdo. Era um poder paralelo
ao do rei, quando ndo maior, visto que 0s soberanos catdlicos deviam
obediéncia ao Papa. O poder era tanto que nos séculos XV, XVI1e XVl a
igreja continuou acumulando terra, principalmente a partir das mortes que
provocou com a chamada inquisicdo — periodo particularmente violento e
de grandes rapinagens. Dados moderados, conforme Bashet (2006), ddo
conta que pelo menos 40 mil pessoas foram vitimas de perseguicao, vindo
a morrer nas fogueiras e tendo suas terras confiscadas. Foi um largo
periodo de acumulacdo, ancorado na perseguicao as bruxas e aos hereges.
Federici (2004) no livro Caliba e a Bruxa mostra como a Igreja se utilizou
da ideia de heresia para acumular riqueza e impedir a organizagéo popular.
Ela aponta que entre os chamados hereges, geralmente predominavam o0s
da classe subalterna, trabalhadores, junto aos quais vicejavam as propostas
de igualdade e de possibilidades de revolucdo. Assim que queimar as
mulheres, reprodutoras, como bruxas era uma boa maneira de manter a
ordem social.

Bashet (2006) mostra ainda que nos anos em que comegaram as
grandes navegacOes a Europa ja tinha vivido importantes transformacgdes
em funcdo das pestes e epidemias que haviam acometido a populacéo,
causando muitas mortes. As taxas de fecundidade haviam diminuido
bastante, com grande despovoamento dos campos e as familias comegaram
a migrar para regides mais populosas em busca de oportunidades. Isso
gerou crise entre os senhores feudais, que viram os seus rendimentos
cairem em funcéo do éxodo. Alguns chegaram a perder suas terras, tendo
de buscar auxilio junto aos principes, vivendo nas cortes. Naquela época,
algumas linhagens senhoriais desapareceram e foram substituidas pelos
novos citadinos (proto-burgueses) enriquecidos pelo comércio.

Na Europa que se atirava a invasdo ja ndo havia, portanto, muitos
resquicios do uso coletivo da terra, embora ja tivesse existido nas
formacgdes originarias. Mas, no século XIV isso ja tinha sido
completamente eliminado da memdria dos povos mais antigos por conta
dos longos séculos de dominacéo cristd/medieval e pela consolidacdo do
modo de producdo feudal. O modo de vida do mundo feudal era
completamente vinculado & terra e era sua posse ou ndo que determinava
as relagdes de poder. Mas, essa posse era sempre dos senhores e ainda que
nos feudos as familias ocasionalmente se ajudassem ndo havia uma
articulacdo organizada para o trabalho comunitario. Cada familia cuidava
do seu quinhdo e o do seu senhor.

Durante todo o medievo ocorreria a bem poucas pessoas sair do
feudo em busca de aventuras ou comércio. Mas, ao final do século XIV
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com o comego das unificacfes de reinos e 0 desejo de conquistar o caminho
para o Oriente - que estava travado com a ocupagdo mugulmana - o sistema
de poder em vigor — capitaneado pela Igreja — inicia o processo das
Cruzadas recrutando jovens para a grande e sagrada missdo de tirar 0s
sarracenos das terras cristds. Isso acabou provocando uma mudanca
bastante significativa na vida dos antigos servos dos feudos agora
transformados em soldados de Cristo. Levados a crer que partiam em busca
de libertacdo para as terras de Cristo, essas pessoas acabaram descobrindo
gue havia outras formas de viver a vida. Foi ai que tudo comecou a mudar.
Terminada a expulsdo dos Gltimos &rabes da regido sul da Espanha, aqueles
aventureiros voltaram os olhos para novas aventuras em dire¢do ao Oriente.
Assim chegaram ao continente africano e depois aportaram em Abya Yala.

Nas terras de Abya Yala (0 novo mundo para 0s portugueses e
espanhois), antes da chegada dos europeus, 0 modo de uso do territdrio e
comunitario em praticamente todas as culturas, ainda que cada povo
tivesse suas especificidades. A terra era um bem comum, pertencente a
todos, e mesmo que em alguma cultura mais organizadas
institucionalmente como a Asteca, Inca e Maia tivesse um soberano, o
espaco de vida das familias era de uso coletivo, com organizacdo
comunitaria, desde as mais simples as mais organizadas. Entre os povos
do Tahuantinsuyo, por exemplo, a terra era cultivada de maneira coletiva
sendo que a comunidade se responsabilizava inclusive pela subsisténcia
dos velhos, das vilvas e das familias cujos homens estavam fora, em
batalhas ou em servicos publicos prestados para o império.

Mas, apesar do cultivo e o cuidado ser comunitario, a propriedade
mesma da terra era na verdade do soberano, no caso, o Inca, o0 que ja
configura uma sociedade de classes (DIETERICH, 1985) bem como
alguma nocéo de propriedade privada. A ideia de que tudo pertencia ao
deus sol era s6 um eufemismo, pois era a partir da administracao estatal -
humana - que as terras eram repartidas. Havia toda uma parcela da
populacdo que se beneficiava do trabalho da maioria: 0s nobres e os
sacerdotes. Um tipo de exploracdo que Dieterich (1985) classifica como
bastante diferente da que havia em boa parte da Europa. L4, a relacdo de
poder e de producéo era entre os servos e 0s senhores feudais, em espacgos
bastante particulares. J& no Tahuantinsuyo (a confederacdo Inca) ou na
regido de dominacdo Asteca (México), a relacdo era entre o Estado e uma
comunidade inteira (p.60). O Estado funcionava entdo como o “supremo
latifundidrio” e se apropriava da renda da terra na sua forma mais simples
gue € a renda em trabalho (DIETERICH, 1985, p.61). Dieterich vé essa
forma de organizagdo como pré-capitalista. Preferimos dizer que era um
modo diferente de organizar a vida e que se ndo tivesse sido dominado
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pelo mercantilismo salvacionista, poderia vir a ser outra coisa, que ndo o
capitalismo.

Marx (2015) chegou a se debrucar sobre o estudo das
comunidades antigas buscando a origem do conceito de propriedade. Nos
seus estudos etnoldgicos ele classifica as comunidades antigas
observando um modo eslavo, outro germanico, outro asiatico e outro que
chamou de antigo, na regido ibérica. Nessas sociedades, Marx (2015)
aponta a formacao familiar das comunidades, a comunidade de gens, nas
quais a propriedade da terra era das familias e havia uma unidade entre
trabalho e material de trabalho. Caracteriza as pessoas dessas
comunidades como membros de uma entidade comunitaria e ndo como
trabalhadores, visto que ndo produziam excedente com valor de troca.
Marx escreve esse trabalho etnolégico ja no final da vida e nos anos em
gue se debrugou sobre isso havia muito pouca informacéo sobre 0 modo
de producdo das sociedades antigas do novo mundo, mas ainda assim
chegou a caracterizar as comunidades de Abya Yala como tendo um
modo bastante particular, 0 modo incasico, que mais na frente condensara
como ‘modo asiatico’, entendendo que as comunidades eram bem
parecidas e toda sua producéo era valor de uso. Marx (2015) mostra que
na forma asiatica, assim como em Abya Yala, a ideia de individuo ndo
existe, pois ele ndo existe fora da comunidade.

Mas, apesar das semelhancas com o modo asiatico, hoje, com
mais estudos tendo sido feitos, pode-se chegar a conclusdo de que a
organizagdo da vida nessa parte do mundo, as Américas, obedecia a
outros modelos, distanciando-se do modo asiatico caracterizado por Marx
(2015) nos seus escritos etnolégicos. E, como bem orientou o teérico
alemdo, é a nos que cabe desvelar com 0 maximo de detalhes essa forma
particular que se desenvolveu tanto nos Andes, como na meseta Maia, na
regido do México, com os Astecas e na area onde hoje é o Brasil, com os
Tupi-Guarani.

2.6. 0S MULTIPLOS MODOS ABYAYALICOS DE VIDA

Na franja andina a sociedade apresentava classes bem
determinadas. A elite era formada pela nobreza burocratica, dividida entre
a linhagem real e os representantes dos clds étnicos tradicionais das
populagdes que foram sendo incorporadas conforme o Tahuantinsuyo ia
se expandindo. A nobreza tinha entdo seus privilégios, ndo pagava
qualquer tributo e apenas os seus filhos tinham acesso & educacédo. Era
também dai que saiam os sacerdotes, responsaveis por guiar 0 povo no



92

culto aos deuses. Ao restante da populacgdo cabia a produgdo de comida,
manufaturas, o trabalho de infraestrutura e a cessdo das virgens que
serviam os templos e aos nobres.

No ambito da regido andina os povos consolidaram uma forma
de organizacdo chamada ayllu, espécie de pequenas vilas organizadas,
onde todo o processo de cultivo era comum. No comeco os ayllus eram
formados apenas por familiares, a exemplo da forma que Marx chama de
gen. Mas, com o tempo, foram absorvendo novos membros,
transformando-se em comunidades mais complexas, com la¢os mais
amplos do que o parentesco. As terras da comunidade formavam o espago
da vila, mas também podiam ser descontinuas conforme apontado por
Rostworowski (1999), avancando por outros espacos do territorio.

Na regido dos maias e astecas, a forma de organizagdo das
comunidades era bem parecida e chamava-se capulli. Em ambas as
formas de organizacdo o uso da terra era comunitario, sem a ideia da
propriedade privada. Tudo pertencia aos deuses, com usufruto das gentes.
Seus primdrdios também vém da organizacdo por clds familiares, mas
com o tempo vao agregando outras pessoas e familias, tornando-se, assim,
comunidades. No mundo andino, praticamente uma confederacdo na
época da conquista, havia outras estruturas essenciais no modo de
organizagao, tais como a minga e a mita. A minga é a reunido de pessoas
da comunidade para o cultivo coletivo de uma terra do ayllu e de tudo
aquilo que diz respeito a essa unidade administrativa. Ja a mita era uma
obrigacao que cada pessoa no Tahuantinsuyo tinha com o soberano que
era a de realizar trabalhos coletivos em qualquer lugar dos quatro suyos,
tais como pontes, estrutura de irrigacdo, estradas e até cultivo. Todas as
obras pulblicas eram realizadas sob esse sistema. As pessoas -
principalmente os homens - eram convocadas e tinham de ir. Por vezes,
quando o trabalho era longo e demorado, as mulheres acompanhavam
para garantir que os trabalhadores tivessem estrutura para realizar as
obras.

O modo de vida que imperava na imensa regido do
Tahuantinsuyo (que ia do norte da Argentina, passando pelo Chile, Peru,
Boliva até o Equador) ndo tinha qualquer semelhanca com o feudalismo
europeu ainda que muitos historiadores e teéricos tenham insistido nisso.
Conforme Dieterich (1985) varios pensadores, principalmente os da
América Latina, buscaram outras referéncias para caracterizar aquilo que
era bastante singular. Ele aponta que Haya de la Torre, por exemplo
chamou de primitivo comunismo teocratizado, Valcarcel chamou de
patria da Justica, romantizando bastante o processo. Mariategui (2008)
definiu como comunismo agrario e Prescott como um sistema de governo
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baseado na mais absoluta e terrivel autoridade. Dieterich (1985) ancora-
se em Marx, que nos seus escritos etnoldgicos ja havia alertado ser
possivel haver outras formas além daquelas que ele mesmo havia
catalogado. Assim, afirma ndo ser possivel analisar 0 modo de producéo
do mundo Inca com as categorias ocidentais, e aponta que ao mapear as
estruturas do Tahuantinsuyo pode-se se chegar a outra compreensao.

No mundo Inca, bem como no Asteca e Maia ndo havia, por
exemplo, a figura do escravo. Pelo menos ndo nos moldes que se podia
encontrar no mundo oriental, africano ou europeu. Aquele que era
aprisionado nas guerras, podia se incorporar a comunidade e muitas vezes
até se casar. Entdo, nesse espaco geografico ndo havia o escravismo.
Tampouco poderia se configurar em comunismo primitivo, como queria
Mariategui (2005), ja que no comunismo quem detém o poder é povo
organizado, coisa que ndo acontecia em Abya Yala, nem na regido andina,
nem no México, nem na América Central. Era outra formagdo com novo
tipo de comunidade, de elevada divisdo de trabalho, controle comunitario
da terra, associacdo para o trabalho, unido da manufatura e agricultura e
um Estado unificador, ancorado em um ou mais deuses.

A vida comunitaria dos povos do Tahuantinsuyo ndo estava
preocupada com excedentes, ainda que houvesse. Ndo havia o arado de
ferro, nem a roda. As condi¢Bes naturais na regido andina sempre foram
muito desfavoraveis, o que provocou a criagao de tecnologias importantes
como o plantio em degraus (pisos ecoldgicos) na montanha e o dominio
do armazenamento e conservacdo da batata. Tinha uma infraestrutura
muito organizada, com excelente teia de caminhos para o transporte de
produtos e pessoas. Toda a producdo do Tahuantinsuyo era registrada
através do sistema de quipus (uma tabua com cordas e n6s que estabelecia
uma linguagem), a comunicagdo era bastante eficiente, com o eficaz
sistema de chasquis, mensageiros que percorriam o império com extrema
velocidade. Ndo tinham moeda e havia pouco comércio entre os ayllus
gue, no geral, eram autossuficientes.

Baseado nas informagdes correntes sobre 0 modo de vida do
Tahuantinsuyo, Dieterich (1985) chegou a fazer um calculo sobre a
jornada de trabalho da massa trabalhadora que sustentava a elite imperial
e 0s sacerdotes. Conforme esses calculos a jornada era tripartite: 80 dias
para si, 80 dias para o Inca e 80 dias para o sol (o deus Inti). Como Inti
era na verdade o préprio soberano, a relagdo era dois por um. Dois dias
para a classe dominante e um dia para si. Logo, para Dieterich, era uma
sociedade pré-capitalista, de classe, na qual o soberano se apropriava do
modo de ser das antigas comunidades conquistadas, tais como a
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reciprocidade e a generosidade, usando-as para garantir a estabilidade do
reinado. Insistimos em apontar que o termo pré-capitalista ndo se aplica
numa sociedade que, se ndo tivesse sofrido a invasdo espanhola, poderia
se organizar de outra forma, que ndo no modo capitalista.

Na regido que hoje conforma o Brasil as comunidades indigenas
tinham outro modo de organizar a vida — diferente do mundo andino ou
da mesoamérica - e ndo configuravam estados ou impérios, logo, seu
modo de vida e de producdo era totalmente outro, sem a presencga de um
governo unificador. As populacBes que viviam nesse espaco andavam
livremente, em pequenos grupos, pelo territdrio e se fixavam onde havia
agua, frutas e caca em profusdo. Algumas chegavam a ter agricultura. Na
época da conquista ha registros de comunidades que dispunham de boas
moradias e lavouras, conforme aponta Guimaraes (1981).

Os cronistas delimitaram de maneira bastante estanque a divisao
de trabalho nas comunidades do espaco que hoje conforma o Brasil. Os
homens cagavam, pescavam, construiam as casas, preparavam as terras
para a pratica da agricultura, faziam as canoas e produziam os
instrumentos de trabalho. Ja as mulheres coletavam frutos e raizes, faziam
a comida, cuidavam das criangas e faziam os objetos de ceramica, redes
e cestos. As familias eram, em geral, nucleares e se constituiam unidades
de produgdo. Ficavam perto dos cursos de agua e viviam uma relagdo de
equilibrio com o entorno, sem preocupacdo com acumulagdo ou
estocagem. Nao havia o conceito de individuo e muito menos de
propriedade (GUIMARAES, 1981).

No caso das sociedades andinas, que estavam organizadas sob
um governo centralizador, principalmente no Tahuantinsuyo, o excedente
era produzido coletivamente e estocado para enfrentar os tempos de ma
colheita, ou de desastres naturais. Nao se acumulava para explorar ou
dominar, ainda que a divisdo fosse desigual. Em geral, os armazéns eram
considerados propriedade do deus sol, mas se abriam para toda a gente
quando vinha o tempo da escassez. Como eles tinham profundo
conhecimento de sua geografia e do clima, sabiam que haveria um tempo
em que seria preciso ter comida estocada.

Nas sociedades indigenas de toda a Abya Yala um dos pontos
centrais da cultura estava assentado no conceito de reciprocidade, ou seja,
a cooperagdo, e isso sempre esteve presente no ambito do trabalho, seja
para abrir uma estrada ou rogar um terreno para o plantio.

Esse ¢ um conceito que nunca foi bem compreendido pelos
invasores — apesar de ter sido usado para seu beneficio - ¢ hoje é
indiferente para a sociedade capitalista. Soares (1997) narra, por exemplo,
a logica do curiadazgo vivida pelos Guarani. Trata-se de aliangas
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formadas com parentes para o trabalho conjunto e para a construgdo
coletiva da vida. Na época da invasdo, por exemplo, era comum o0s
Guarani ajustarem acordos com os brancos envolvendo as filhas e visando
o casamento, porque ali estava embutida essa forma cultural de alianga.
Na cabega deles, ao entregar a filha, estavam firmando acordos de
cuniadazgo, e, portanto, garantindo paz, cooperagdo e prosperidade.
Naquele modo de producao a produtividade era baixa e os bragos sempre
necessarios. Pessoas eram consideradas riqueza, mas a terra ndo. E,
embora houvesse muitas guerras entre as comunidades, elas mais faziam
parte do ritual da vida do que o desejo de apropriacdo de terra. Como o
territorio era vasto e prodigo em caca e pesca, bastava levantar
acampamento e seguir para outro lado que a sobrevivéncia estaria sempre
garantida. Havia uma alta produtividade bioldgica primaria.

Antes da chegada dos portugueses, conforme Gomes (1991) os
grupos que viviam na regido que hoje conforma o Brasil eram
autossuficientes economicamente, ndo produziam excedentes, viviam o
dia. A falta de um inimigo mais sério, a uniformidade ecolédgica e a
abundancia de caca, pesca e frutas ndo exigiam formas complexas de
organizacdo e provavelmente eles ndo se preocuparam em constituir
estados ou impérios. As aldeias se coligavam em situagdes muito
esporadicas, conforme as circunstincias, e as aliancas eram muito
fortuitas.

Na imensa regido tomada pelos Tupi-Guarani - que envolve uma
gama de etnias diferenciadas apesar do mesmo tronco - a vida se fazia
sem maiores conflitos, embora travassem pequenas guerras nas quais
algumas etnias colhiam prisioneiros para seus rituais sagrados de
antropofagia e expandiam o territério. Segundo Gomes (1991) os
prisioneiros viviam tranquilamente na aldeia até que acontecesse o ritual,
podendo inclusive conviver com alguma mulher da aldeia. Nao havia
fugas, porque caso fugissem seriam considerados parias em seus proprios
grupos. Era considerada uma honra para a pessoa ser feita prisioneiros
para o ritual. A antropofagia s existia entre eles, era parte da cultura. A
organizacgdo era simples, havia liberdades pessoais, todos podiam falar
nas assembleias e a maior honra que um membro do grupo podia ter era,
sendo o chefe, caminhar a frente dos guerreiros. A liberdade e a guerra
eram os polos formadores da filosofia tribal, tanto dos Tupinamba quanto
dos Tapuias ou dos Guarani (os grupos maiores) e os demais grupos que
existiam no territério. O modo de producdo baseado na coleta e numa
agricultura bem rudimentar ndo criava excedente estocavel capaz de criar
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classes diferenciadas, o que impedia o surgimento de uma elite dominante
(GOMES, 1991).

O povo Guarani, um dos maiores junto com os Tupinamba,
ocupava o territério de forma lenta e manejada em nivel ambiental. A
conquista acontecia mais pelo processo de cufiadazgo que por guerra,
embora elas existissem também. Os mais velhos ocupavam sempre os
melhores lugares. Para os Guarani todos os bens deviam ser reciprocos
dai a forma de viver cooperativa. A formag@o social era bastante simples
e embora houvesse um cacique, ndo havia grande pompa nessa fungdo. O
chefe tinha por fung@o reunir a gente para a guerra e comandava as
batalhas. Nos tempos de paz a aldeia e as pessoas nela tinham total
independéncia. Segundo Soares (1997) o cacicado existia porque havia
agricultura desenvolvida e alguma producdo de excedente em varios
grupos socio-politicos que viviam separados, mas que conformavam o
mesmo povo. Dai a necessidade de uma centralizagdo politica, e a
vassalagem nascia do reconhecimento de uma chefia organizada. Era bem
diferente da vassalagem encontrada na Europa, na qual havia um dono
das terras. Aqui a terra era um bem comum e a chefia apenas organizava
os trabalhos e a distribui¢do do pouco excedente produzido.

Também entre os grupos Guarani a reciprocidade era elemento
central. Os grupos se convidavam para caga e pesca coletivas, ou para
abrir uma roga e também para o chamado mutiro, potyré ou pixurum,
trabalho comum, a exemplo dos incas, que acabava tendo repercussdo na
vida de todos. Também construiam caminhos pelos quais se
comunicavam e ha registros de caminhos que vao desde o litoral de Santa
Catarina/Brasil até Cusco, o centro do mundo Inca, comprovando que
esses grupos tinham conhecimento de si. Mas, ao contrario da
organizacdo nos Andes ter avancado para uma espécie de império, na
regido de Pindorama, esse processo ainda estava bem distante. O tamanho
do territorio evitava grandes confrontos por terra e ainda que houvesse
muitas guerras para controle de adversarios e expansdo da aldeia, ndo se
tem registros de grandes processos de acumulacdo. A ideia de propriedade
era inexistente.

Um dos elementos mais importantes da relagdo dos indigenas
com a natureza, conforme Posey (1992), era a forma como 0s povos
originarios da regido do Brasil iam preparando futuros territorios a serem
ocupados, num sofisticado manejo agroflorestal. Posey esteve entre os
Kaiapd e observou que eles sistematicamente vao plantando espécies
variadas em uma também variedade de habitats, mais e mais distantes da
aldeia. Assim, caso viesse uma guerra ou um desastre natural, eles
poderiam sair do territdrio onde estavam e encontrar mais distante dali as
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mesmas variedades de plantas necessarias as suas vidas. Isso acontecia no
passado remoto e acontece ainda hoje, é uma pratica milenar ¢ faz com
que outros espacos do territério virem espagos de caga e pomares, uma
vez que foram sistematicamente manejadas, garantindo a sobrevivéncia
de todos. Isso ¢ alta tecnologia e garante comida em qualquer tempo.

O mundo pré-invasdo, apesar de, em algumas culturas, ja ter
acumulado muito saber e ter desenvolvido suas for¢as produtivas, a
exemplo da propria Europa daquele tempo, estabelecia uma relagdo de
harmonia com a natureza, sem que houvesse possibilidade de
esgotamento da terra. As técnicas de produg@o eram adequadas aos seus
objetivos, produzir requeria muito trabalho manual e mesmo nas
comunidades mais organizadas e com governos centrais, a ciéncia
avancava de acordo com as perguntas que a vida material propunha, sem
avangar para a logica de dominacdo da natureza, tal qual o capitalismo
vai propor.

A relagdo visceral com o mundo mitico e magico se dava em
funcdo de ndo conhecerem a causa dos fendmenos. Tudo estava ligado
aos deuses. Era para garantir boas colheitas e chamar saude que os astecas
e maias sacrificavam pessoas, por exemplo. Aquilo que ndo conseguiam
entender dentro do seu nucleo ético-mitico, atribuiam as divindades. De
certa forma, assim também agiam os catolicos que invadiram o territdrio,
apenas transformando em um deus Unico o que para os originarios era
uma pléiade de deuses. O sistema capitalista de produgdo, com o
desenvolvimento acelerado da ciéncia mudara tudo isso, incorporando ao
mundo recém-encontrado pelos europeus, um novo modo de produgdo no
qual o homem também estara dominado, tal qual a natureza. Com o
capitalismo inicia-se o tempo do dominio e do controle de todas as for¢as
naturais, em prol do desenvolvimento e da acumulac¢do de riquezas. A
natureza fica submetida ao homem e os deuses sdo destruidos. Apenas o
deus cristdo, num céu imaginario, ¢ quem pode ditar regras.

Assim, a partir de 1492, todos os modos de produgdo que se
apresentavam variados nas diferentes etnias comecgardo a sofrer ataques
profundos, visando sua completa destruigdo. A chegada dos europeus
trara o deus Unico, a ideia de propriedade, o conceito de individuo. Mas,
na aventura desesperada do cacique Hatuey, aquele, taino, que se atirou
de canoa até Cuba para avisar que os barbudos chegados pelo mar eram
arautos de destrui¢do, tem inicio também um processo de resisténcia que,
apesar de solapado por infinitas mortes e exterminios, permaneceu vivo
na consciéncia e na memoria dos povos.
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2.7 0 MASSACRE COMO EXPRESSAO DA DOMINAGCAO

Pretendemos agora mostrar como se deu 0 processo de ocupagédo
colonial nas chamadas terras novas, hoje Abya Yala, o exterminio
indigena, o memoricidio, o etnocidio, o epistemicidio, a chegada do
capitalismo e a instituicdo de outra forma de organizar a vida.
Mostraremos como acontece a mudanga dos conceitos de terra e territorio,
a consolidacdo de um pensamento Unico e a constituicdo de um
capitalismo sui generis na nova periferia de um sistema mundial que veio
se consolidando pds 1492.

Ja conhecemos como foi a chegada de Cristdvdo Colombo na
regido hoje chamada de Dominica. E até a terceira expedi¢do, os
espanhdis ainda ndo haviam se dado conta de que estavam em territorio
totalmente novo. Mas, depois de perceberem que ali estava um ambiente
absolutamente inexplorado, foram avangando pelas Antilhas buscando o
sonhado ouro e destruindo a maneira de viver de dezenas de povos. Em
seguida, passaram a se aprofundar nas terras do continente.

Da regido do Caribe, subiram para o que hoje € o México. L4,
viviam dezenas de etnias em diversos estagios de desenvolvimento. Uma
cultura, em particular, era praticamente um império: 0 mundo Asteca,
formado por uma coalizdo militar, chamada de Triplice Alianca, que
juntava os povos Mexica, cuja capital era Tenochtitlan, os Acolhua, com
sua linda cidade Texcoco, um verdadeiro centro cultural e Tlacopan, que
reunia sobreviventes de um antigo povo que dominara o vale do México.
Os astecas, assim constituidos, estenderam seus dominios até a costa do
Oceano Pacifico e ao golfo do México. Conforme Ribeiro (2007) em todo
0 dominio viviam cerca de 10 milhdes de pessoas, nas cidades e no
campo, com classes sociais bem demarcadas: governantes, sacerdotes,
comerciantes e camponeses.

Era uma sociedade bastante complexa, de alta tecnologia, capaz
de construir cidades em lugares inusitados, como o vale imido do que é
hoje a cidade do México, vencendo a natureza. Tinham construcdes
gigantescas e lugares de grande esplendor, como a grandiosa
Tenotchtitlan, de mais de 250 mil habitantes. Também desenvolviam a
escrita, marcando sua cultura nas pedras e nos calendérios. Para aquela
regido marchou Hernan Cortéz, em 1519. Cortéz ja tinha lutado contra os
indigenas em Cuba, onde aportou como tabelido, junto a Diogo
Velasquez. Por sua ajuda no massacre, recebeu terras e ganhou muito
dinheiro. Mas, ele queria mais. Por isso, vendeu o que tinha amealhado e
financiou uma expedicdo para o oeste de onde, acreditava, poderia tirar
mais ouro.
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Foi assim que chegou as costas do México. Os astecas, de certa
forma, ja sabiam que se acercava um grande perigo. Seus feiticeiros
haviam anunciado na leitura de alguns pressagios agourentos. Algo
haveria de passar, mas ndo sabiam a grandeza do dano. Montezuma, o rei,
tratou de chamar os sabios para prognosticar. Foi ai que chegaram as
primeiras noticias da chegada de uma gente estranha pelo mar. Foi um
macehualt (homem do povo) que trouxe a nova, informando que tinham
sido vistas torres ou pequenos montes que vinham flutuando do mar.
Eram as naus. Também narrou que na costa aportava uma gente estranha,
de carnes brancas, barba grande e cabelo comprido (PRESCOTT, 1942).

Essas noticias trouxeram muita angustia para o soberano asteca,
até porque havia um texto sagrado que dizia que um dia o deus
Quetzalcoatl haveria de vir e tomar o que era seu. Os astecas esperavam
por ele com medo e ansiedade. Assim, a partir desses rumores, 0S povos
do lugar comegaram a se preparar para o encontro. Durante muito tempo
o0s locais observaram os homens estranhos que iam e vinham daquelas
torres no mar. Montezuma enviou mensageiros para sauda-los, para o
caso de serem mesmo mensageiros do deus, ou até o proprio deus. E
muitas foram as idas e vindas, com 0s mensageiros carregados de
presentes, incluindo ai pecas de ouro. Foi 0 que bastou para acender a
cobica (LEON-PORTILLA, 1984).

Tao logo os mensageiros chegaram a praia com 0s presentes,
Cortéz se apossou de tudo e mandou prender os porta-vozes de
Montezuma, disparando tiros de canhéo, para amedronta-los. Eles jamais
haviam visto coisa parecida. O tiro de canhdo era como o trovdo de um
deus. Logo depois, Cortéz os soltou para que fossem contar as novidades
ao rei. Ele, entdo, ja desconfiado que ali ndo estavam deuses, mandou seus
feiticeiros para que os expulsassem com feiticos. Nao logrou e entrou em
desespero. Acreditava que tudo ja estava perdido. Com os relatos sobre o
poder de fogo dos brancos barbudos, ele ja se via derrotado. Cortéz
aproveitou o terror infundido e seguiu marchando em diregéo a capital do
império, Tenotchtitlan.

Ledn-Portilla (1984) aponta que no caminho os espanhdis foram
encontrando outras etnias que viviam a beira daquela importante
civilizaglo, algumas associadas, outras em combate. Aproveitou-se entéo
Cortéz das dissidéncias politicas e foi buscando aliados entre 0s inimigos
dos astecas. Entre eles, os mais importantes foram os tlaxcaltecas e os
totonacas. A prética dos sacrificios humanos em honra do deus do sol
efetuada pelos astecas definia também o seu carater belicista. Era preciso
realizar muitas guerras para conseguir sacrificados. Esse terror, bem
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conhecido pelos demais povos associados, foi importante para 0s
espanhois, que, por isso conquistaram aliados que ndo se importavam em
mudar de soberano, pois uma mudanca poderia acabar com o culto do
sacrificio.

Assim narra Cortéz aos reis de Espanha sobre as aliancas que ia
fazendo com os povos inimigos dos astecas, 0 que permitia que o exército
espanhol, que era pequeno, fosse crescendo em 10 ou até 20 mil homens:

...E me haviam dito que os naturais dessa provincia
eram muito amigos deles e muito capitais inimigos
de Montezuma e que queriam que eu me
confederasse com eles porque eram muitos e uma
gente muito forte, e que tinham fronteiras com as
terras do povo de Montezuma e que tinham com ele
continuas guerras, y que acreditavam que eles se
aliariam comigo e me favoreceriam se o dito
Montezuma quisesse se opor a mim (CORTEZ.
1993, p. 173).

Ao fim, a alianga cobrou um preco alto, pois as doencas trazidas
pelos brancos logo comecaram a dizimar vidas, incluidas a dos aliados. A
variola, por exemplo, ceifou milhares, reduzindo ainda mais o poder de
fogo dos indigenas.

Entre as muitas cenas de violéncia dos espanhois contra os
astecas, uma ainda provoca amarga lembranca. E a matanca do templo de
maio na festa de Téxcatl, conhecida como a noite triste!4. Tdo logo Cortéz
chegou ao paldcio de Montezuma e o conheceu, imediatamente
transformou o soberano em prisioneiro. Uma noite, quando Cortéz nao
estava, os mexicas pediram ao seu general, Pedro Alvarado, para celebrar
a festa de Toxcatl, em honra ao deus Huitzilopochtli. Tudo corria
alegremente quando os espanho6is mandaram fechar todas as portas.
Entraram os soldados e iniciaram 0 massacre, passando pelo fio da espada
0s guerreiros e todos 0s que encontravam pelo caminho. Do palécio jorrou
um rio de sangue.

Imediatamente cercam os que dangam, atiram-se
sobre os lugares dos atabaques, deram uma cutilada
no que estava tocando, cortaram-lhe ambos os

14 A histéria é contada em detalhes pelos proprios astecas na compilagio de
relatos feita por Leon-Portilla no livro “A conquista da América Latina
contada pelos indios”, que também integra as referéncias dessa tese.
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bracos. Logo o decapitaram: longe foi cair sua
cabeca cortada. JA entdo comegaram a passar a
todos pelo fio da espada, ferindo com lancas e
espadas. Alguns foram atacados por trés,
imediatamente cairam, deixando dispersos na terra
suas entranhas. A outros lhes dilaceram a cabeca,
lhes cortaram a cabeca, inteiramente despedacada
caiu sua cabeca (LEON-PORTILLA, 1984, p.32).

As batalhas contra os astecas duraram anos e a imponente capital
Tenochtitlan sé foi conquistada no ano de 1521. Mesmo com toda a
tecnologia de guerra que traziam os espanhois - arcabuzes, canhdes e
cavalos - eles levaram sete longos meses sitiando a cidade até que viesse
a vitoria final. O cerco a Tenochtitlan é considerado um dos mais longos
da histéria mundial. Ali morreu quase toda a familia real. O principe
Cuauhtémoc foi capturado e supliciado. Toda a histéria da conquista pode
ser aprofundada no livro Visdo dos Vencidos, no qual Leon-Portilla
(1985) recupera os relatos dos proprios astecas.

Conquistada a civilizacdo asteca, os espanhdis desceram para 0
gue hoje é a América Central e ali, mais ao sul do México, ja encontraram
vestigios de outra importante civilizacdo que até hoje oferece belezas ao
mundo: a do povo maia. Ela havia florescido por volta de 1200 a.C na
costa do golfo do México e foi se estendendo no rumo do que hoje é a
Guatemala, Honduras e de El Salvador. Mas, naqueles dias da invasdo
europeia, 0s maias ja estavam dispersos pela floresta e os espanhois
encontraram suas magnificas cidades abandonadas.

Esse foi um povo que muito contribuiu para a cultura
mesoamericana, influenciando também a cultura Asteca. Os maias
conheciam a astronomia, a arquitetura, dominavam a arte de esculpir em
pedra e tinham uma escrita propria. Organizaram um calendario, dividido
em 18 periodos de 20 dias e um periodo adicional de cinco dias - estes
considerados de mé sorte - completando 365 dias no ano. Tinham ainda
outro calendario sagrado, o Tzolkin, que incluia calculos do ano solar,
eclipses e os ciclos dos planetas e estrelas. Na matematica conheciam o
zero.

Os maias construiram as pirdmides mais perfeitas de toda Abya
Yala, feitas em degraus e ajustadas a configuragcbes cOsmicas e
planetarias. As ruinas de Chichén-ltza e Palenque (no México), Tikal (na
Guatemala) e Copan (em Honduras) mostram toda a beleza e a
grandiosidade dessas construcdes.
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Deixaram varios cédices e magnificos murais que contam a
historia e os costumes. Os textos mais famosos que sobreviveram ao
tempo sdo o Popol Vuh, chamado de livro da comunidade, que narra a
origem do ser humano e o Chilam Balam, que descreve a
cosmovisao/vivéncia e as profecias.

Ainda que ja ndo estivessem mais organizados nas cidades, 0s
maias acabaram também sendo encontrados por Pedro Alvarado, um dos
soldados de Cortéz, e o destino das comunidades néo foi diferente. Muitas
foram as batalhas entre os quiché e as tropas de Alvarado que contavam
com 300 espanhdis e mais um grupo grande de tlaxcaltecas.

A Ultima batalha se deu nas imediacGes de
Quetzaltenango. Ali, como conta o texto indigena
de Los Titulos de la casa Ixquin-Nehaib, Alvarado
e 0 grande capitdo quiché Tecum Uman
encontraram-se face a face. O relato quiche, do
mesmo modo que 0s testemunhos astecas,
transformam-se aqui e em outras passagens em
verdadeiro poema épico: “Tecum Uman, como
transfigurado, levantou voo e vinha, feio aguia,
cheio de plumas que nasciam de si mesmo. Tentou
matar o Tonatiuh (Alvarado) que vinha a cavalo e
acertou o cavalo em vez do Adiantado [] ... entéo
0 Adiantado o esperou com sua langa que

atravessou ao meio esse capitdo Tecom Umén”
(LEON-PORTILLA, 1984, p.53).

Ap06s a vitdria e a consolidacdo do poder espanhol da regido da
Guatemala muitos quichés morreram de doencas, outros foram cacados e
dizimados e outra parte sobreviveu para, ao longo dos tempos, perpetuar
sua cultura que nos chega até hoje.

Enquanto Cortéz buscava riquezas no México e Alvarado na
Guatemala, outros aventureiros caminharam para o sul, chegando pelo
pacifico na costa do Peru. Ali também florescia uma grande civilizacdo:
a dos Incas.

Mas, antes deles também existiram outros nicleos
civilizacionais, que permitiram aos Incas chegarem a um alto nivel de
desenvolvimento. A cultura Chavin, por exemplo, ja existia no Peru desde
0 ano 2000 a.C. bem ao norte do que hoje é Lima. Alcan¢ou o apogeu em
900 a.C fabricando excelente metalurgia, téxteis e incriveis trabalho de
pedras, como 0s gigantescos obeliscos que ainda permanecem e as
cabegas gigantes. Tinham templos gigantescos e praticavam cultos
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religiosos. Seus deuses principais eram felinos e particularmente o jaguar
era muito cultuado. E do povo Chavin que vem a tradicdo da mita, uma
espécie de mutirdo praticado pelas gentes da comunidade para a
construcdo de espagos coletivos como estradas, templos e pontes. Sabe-
se que pelos anos 200 a.C essa cultura foi subsumindo no que mais tarde
configurou-se o império Inca.

Outra cultura muito importante da América Andina é a cultura
Mochica, localizada mais ao norte do Peru e conhecida no raiar da era
cristd. Os mochica desenvolveram seu espaco entre os anos 200 e 900
d.C. Néo tinham escrita, mas chegaram a desenvolver alguns ideogramas
e também deixaram um importante legado cerdmico. Viviam de
agricultura e tinham desenvolvido um complexo sistema de irrigacdo com
canais de valiosa tecnologia hidraulica e puderam edificar grandes
reservatdrios de agua. Construiram grandes templos, as famosas huacas,
e as pinturas ali eternizadas permitem que hoje se possa conhecer melhor
essa cultura. O deus principal da cultura Mochica era Ai Apaec,
representado como meio felino, meio homem. E certo que também
cultuavam o caranguejo, pois ele estd presente em boa parte da
iconografia. Trabalhavam bem a mdsica e tinham muitos instrumentos
como flautas, tambores, trompetes, percussao e principalmente a ocarina,
capaz de reproduzir sons de rara beleza. Eram bons pescadores e podiam
adentrar pelo mar em seus caballitos de totora, pequenos barcos feitos
com uma planta bem comum na regido (PRESCOTT, 1942).

Os mochica também tinham grandes conhecimentos médicos,
praticavam com muita precisao a radiografia bioldgica, que consistia em
colocar um animalzinho chamado cuy (parece um pequeno coelho) sobre
0 doente. Segundo a tradicdo, onde o bichinho parasse ali haveria um
orgdo doente, e sua paradinha sobre o doente podia ajudar bastante na
cura. Esse método de usar o cuy como um raio-x é vigente ainda hoje nas
esquecidas paragens dos Andes.

Também é do povo Mochica a lenda da revolugéo dos artefatos,
contada até os dias de hoje na cordilheira. Dizem que havia um tempo em
que a terra era tomada por grandes guerras e havia muito sangue e
covardia. Era tanta violéncia dos humanos, uns contra 0s outros, que as
armas se cansaram de matar. Uma noite, depois de uma grande batalha,
cheia de matanca, os guerreiros estavam muito cansados e dormiram um
sono muito pesado. Aproveitando-se disso, as armas fizeram uma
assembleia e decidiram se rebelar. Contam que nessa noite todas elas se
transformaram em seres humanos, tomaram 0s guerreiros como



104

prisioneiros e comecaram a ensina-los a ndo mais fazer guerra nem
cometer violéncia. Foi ai que veio um longo tempo de paz.

Pois foi dessas bonitas culturas, Chavin e Mochica, que vieram
0s Incas. J& o império que eles conformaram incluia muitas outras etnias,
como os wari, collas, os aymaras, 0s quechuas, pequenos e grandes
grupos humanos que viviam ao longo do territério, com uma cultura bem
particular. De uma maneira geral as culturas andinas eram agrafas, nédo
tinham escrita, mas detinham conhecimento de técnicas que serviam para
recordar a histdria e evocar os feitos de suas gentes. Curiosamente eles
ndo tinham preocupacdo com a cronologia dos fatos. O que lhes parecia
necessario lembrar era o fato em si ndo o nome de quem o havia praticado
ou quando. Era o que dava sentido a comunidade. E foi justamente esse
espirito comunitario que permitiu a essas etnias a organizacdo e o
desenvolvimento que desembocou no império inca.

Sabe-se que a cultura wari foi a primeira a conformar um governo
central nos séculos que vao do VIl a X da era cristd e foi a partir dai que
0s incas acabaram por consolidar os chamados quatro suyos, 0
Tahuantinsuyo, que eram quatro grandes regides ligadas entre si. Esses
guatro suyos formavam o grande império Inca e seu auge foi justamente
no século XV, quando todo o seu desenvolvimento foi interrompido pela
invasdo espanhola.

Quando os espanhdis chegaram a costa do Pacifico, os quatro
suyos eram regides de grande esplendor. As comunidades se organizavam
por ayllus - uma tradicdo aymara, das mais antigas do continente. Os
ayllus eram o que conhecemos como vila ou cidade, configurando-se um
territdrio com um legado comum. Num primeiro momento eram formados
apenas por familias consanguineas, mas, com o passar do tempo foram se
fazendo comunidade abrigando outras pessoas, embora 0s lagos
familiares fossem os mais fortes. Cada ayllu tinha um patriarca e eles
eram chamados de inca. No principio da organizacdo inca ndo era um
titulo de nobreza, mas ja conformava uma aura de respeito. No ayllu as
lavouras eram cultivadas coletivamente e a terra era considerada uma
divindade (Pachamama) que incorporava em si 0 espaco e 0 tempo. Cada
pessoa recebia um tanto de terra para viver e cultivar, conforme o que
fosse necessario. Se o casal ndo tivesse filhos recebia um tanto, se tivesse
dois ou mais filhos, um tanto maior.

A légica do cultivo obedecia a uma tradi¢do. Toda a terra do ayllu
era dividida em trés partes. Uma era cultivada para o Inca, o soberano,
outra era cultivada para a comunidade e a terceira para o sol, o deus Inti.
A parte do inca era para 0s armazéns reais, e a parte do sol era para
armazenar e distribuir em épocas de inverno ou de escassez. Outra pratica
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dos povos que formavam o império inca era a de proteger os
desamparados. Tanto que na época do plantio, as primeiras terras a serem
aradas e semeadas eram as do sol (da comunidade), depois vinha a das
villvas, a dos 6rfaos, dos velhos, dos doentes e dos soldados que estavam
longe de casa. Por ultimo eram lavradas as terras do rei (PRESCOTT,
1942).

A sociedade Inca estava sustentada por trés principios. O
primeiro deles era a reciprocidade. Ndo havia moeda e a reciprocidade
consistia na troca de servicos, a famosa minga. E mesmo os trabalhos
comunitérios que eram feitos para o rei (a mita) davam aos trabalhadores
algumas vantagens. O segundo era a redistribuicdo, que assegurava a cada
vivente a ajuda e a protecdo das autoridades em momentos de
necessidade. Os armazéns reais, por exemplo, tinham de estar sempre a
servigo das gentes. E o terceiro era o da equidade, na qual o trabalho de
cada um dependia de sua capacidade fisica e intelectual. Havia também o
compromisso com a alternabilidade e nunca uma pessoa trabalhava a vida
todo num mesmo oficio. Era uma forma de vencer o cansago, O
aborrecimento ou o tédio.

Essa era a vida que os povos andinos viviam quando os espanhdis
chegaram ao que hoje é conhecido como Peru, em 1531. Naqueles dias o
Império Inca se estendia por uma vasta regido, que ia desde o norte do
Equador até o centro do Chile. Mas, quando o espanhol Francisco Pizarro
chegou a regido, atrds do ouro e de outras riquezas, o0 grande
Tahuantinsuyo estava em guerra civil. O inca Huaina de Capac havia
morrido e seus dois filhos - Atahualpa e Huascar - brigavam pelo poder.
Assim, foi um reino ja debilitado e dividido pela guerra interna que
Pizarro encontrou, ficando ainda mais fécil a dominagdo. Em pouco
tempo, e contando com a parceria de alguns povos locais, inimigos dos
incas, os espanhdis chegaram a Cuzco, o centro do império, e logo em
seguida lograram capturar o entdo imperador, Atahualpa, em novembro
de 1533.

Naqueles dias, Atahualpa tinha vencido seu irmao e dirigira-se
para Cajamarca, onde tinha noticias de que estavam 0s estrangeiros.
Chegando I4 foi convidado por Francisco Pizarro para um jantar. Ele foi
e quem o recebeu foi o padre Vicente Valverde que exigiu que o
imperador se convertesse ao catolicismo e aceitasse a autoridade da coroa
espanhola sobre a regido. Naturalmente Atahualpa negou e ainda jogou
no chdo a biblia que Ihe tinha sido dada pelo padre, sem ter nogéo alguma
sobre o que era aquele livro. Ao verem o inca jogar a biblia no chéo, os
espanhdis atacaram e comegou ai uma batalha violenta, que ficou
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conhecida como a batalha de Cajamarca. Vencidos os incas, Atahualpa
acabou aprisionado. Mas, o imperador ficou sequestrado por pouco
tempo. Os espanhdis pediram ouro como resgate e 0s incas chegaram a
pagar, enchendo uma sala inteira com o metal dourado. S6 que o acordo
ndo foi cumprido e Pizarro decidiu executar o imperador. Atahualpa foi
enforcado, uma pena que o proprio espanhol considerou leve (LEON-
PORTILLA, 1984, p.90).

Mesmo com toda a violéncia empreendida, o governo espanhol
no Peru ndo foi estavel. Muitas foram as revoltas e os levantes realizados
pelo povo inca. Mas, apesar da superioridade numérica, os povos locais
ndo tiveram como vencer a forca das armas de fogo e a violéncia
endémica dos espanhois. Dominada a regido, Pizarro e Diego de Almada
criaram um sistema que denominaram encomienda, com o qual
obrigavam os incas a trabalharem como escravos e ainda imputando-lhes
altos tributos. Impuseram ainda, a forga, a catequizagéo, condenando seus
deuses e os obrigando a conversdo ao catolicismo.

Nove anos depois da invasdo do Peru, Francisco Pizarro provou
do préprio veneno e foi assassinado pelos parceiros espanhdis que
apoiavam a lideranca de Diego de Almagro (EI Mozo). Sob o comando
de Diego, em 1542, foi criado o Vice-reino do Peru, abrangendo quase
todo o dominio espanhol nas Américas. SO mais tarde esse largo império
espanhol se dividiu com a criacdo do Vice-reino de Nova Granada, em
1717, e depois, em 1776 com o surgimento do Vice-reino do Rio da Prata.

Logo ap06s a invasdo, que se deu em meio a um banho de sangue,
as cidades incas foram todas rebatizadas com nomes cristdos, e
reconstruidas como vilas tipicamente espanholas, seguindo o modelo
colonial - uma grande praga central com a catedral em destaque. Na
maioria dos lugares os templos dedicados ao deus Inti (sol) foram
demolidos, mantidas apenas suas bases, e sobre eles se ergueram igrejas
e conventos. Poucas cidades incas, como Cuzco, conseguiram manter as
construgdes nativas. A maioria delas foi abandonada e 0s povos
originarios buscaram cidades em menor altitude - que eram consideradas
melhores para viver.

Com a vitoria dos espanhois sobre os incas, a regido comegou a
ser saqueada e enormes quantidades de ouro e prata passaram a ser
enviadas para a Europa, com os povos originarios sendo obrigados a
trabalhar nas minas, extraindo prata, em regime de escraviddo. As
riquezas roubadas seguiam um longo caminho pelo continente. Das minas
iam para a cidade de Lima, fundada por Pizarro ainda em 1535 e de 14
partiam, em lombo de mula, para o Istmo do Panama e dali, por mar, até
Sevilha (LEON-PORTILLA, 1984).



107

Todo esse processo de invasdo e pilhagem das riquezas foi
enfrentado com sistematicas revoltas por parte dos incas, sendo que as
maiores e mais significativas foram a de 1742, liderada por Juan Santos
Atahualpa, e a de 1780, comandada por Tupac Amaru Il, que chegou a
reunir mais de 10 mil indigenas em poucos meses de preparacdo. Nas duas
rebelides os lideres foram capturados e assassinados de maneira brutal.
Tupac Amaru, por exemplo, foi amarrado a quatro cavalos para ter seus
membros arrancados. Como isso ndo aconteceu, depois de horas de
sofrimento ele foi esquartejado. Sua mulher Micaela e os dois filhos
também foram torturados e obrigados a verem o sofrimento de Tupac.
Micaela foi teve a lingua arrancada e depois foi enforcada. Como o
enforcamento ndo conseguiu mata-la depois de varias tentativas, tiraram-
na da forca e a mataram com chutes no estdmago e no peito.

Ja a chegada dos portugueses a costa da Bahia foi num calido
abril de 1500. Os indios descansavam a sombra quando as 13 caravelas
comandadas por Pedro Alvares Cabral divisaram a terra. Na primeira
Visdo que tiveram, pensaram que era apenas um monte, por isso, ainda a
distancia, deram o nome de Monte Pascoal, por estarem proximos ao
feriado cristdo da Pascoa. Depois, acreditando que o monte era uma ilha
chamaram de Ilha de Vera Cruz. Dois dias depois de aportarem 0s
comandantes das caravelas receberam alguns indios num dos barcos.
Apresentados a alguns objetos de ouro, os indigenas reconheceram o
metal, o que levou os portugueses a pensar que havia muito ouro por ali.
Como ninguém se entendia, pois um nao falava a lingua do outro, é bem
possivel que isso fosse s6 um desejo dos portugueses, ansiosos por
riquezas.

O encontro entre portugueses e indios foi documentado pelo escrivao Pero
Vaz de Caminha, que enviou o relato ao rei no qual ficava bastante visivel
0 choque cultural.

Os indigenas ndo reconheceram 0s animais que
traziam os navegadores, & excecdo de um papagaio
gque o capitdo trazia consigo; ofereceram-lhes
comida e vinho, os quais os indios rejeitaram. A
curiosidade  tocou-lhes pelos objetos ndo
reconhecidos - como umas contas de rosario, e a
surpresa  dos  portugueses pelos  objetos
reconhecidos - 0s metais preciosos. Fez-se curioso
e absurdo aos portugueses o fato de Cabral ter se
vestido com todas as vestimentas e adornos os
quais tinha direito um capitdo-mor frente aos indios
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e estes, por sua vez, terem passado por sua frente
sem diferencia-lo dos demais tripulantes
(CAMINHA. 1500).

No dia 26 de abril de 1500, como verificaram que 0s nativos eram
de paz, os portugueses desembarcaram. Cortaram a mata, fizeram uma
grande cruz e realizaram a primeira missa no Brasil, oficiada por Frei
Henrigue de Coimbra. Das arvores, 0s povos originarios olhavam sem
entender aquela ceriménia toda. Mas, achavam bonito. Logo depois de
realizada a missa e fincado um posto avangado no lugar, a frota de Cabral
rumou para dentro do territorio, buscando chegar as indias, seu objetivo
final, mas enviou um dos navios de volta a Portugal com a carta de
Caminha. No entanto, posteriormente, com a chegada de novas frotas
lusitanas com o objetivo de permanecer no Brasil - e a tentativa de
evangelizar os indios de fato -, 0s portugueses perceberam que a suposta
facilidade na cristianizacdo dos indigenas na verdade traduziu-se apenas
pela curiosidade destes com os gestos e falas ritualisticos dos europeus,
ndo havendo um real interesse na fé catélica, o que forgou os missionarios
a repensarem seus métodos de conquista espiritual.

Cabral mesmo pouco ficou na terra recém-encontrada. Vendo
que ali ndo era a India, ele tratou de voltar para Portugal, para tentar
novamente chegar ao reino das especiarias. Foram as novas expedicdes a
nova terra que descobriram o pau-brasil, em 1511, e dai veio entdo o nome
definitivo do lugar. Nos primeiros tempos vigorou Unica e exclusivamente
a exploracdo da madeira. Os portugueses davam bugigangas aos
indigenas e eles permitiam que a madeira fosse levada, servindo, inclusive
de servigais, uma vez que ajudavam no corte das &rvores e ainda
carregavam as toras até as caravelas.

Foi somente a partir de 1530, com a expedi¢do organizada por
Martin Afonso de Souza, que a coroa portuguesa comegou a interessar-se
pela colonizacdo da nova terra. Isso ocorreu porque havia um grande
receio dos portugueses em perderem as novas terras para invasores que
haviam ficado de fora do tratado de Tordesilhas, como, por exemplo,
franceses, holandeses e ingleses. Navegadores e piratas destes povos
estavam praticando a retirada ilegal de madeira de nossas matas. A
colonizacéo seria uma das formas de ocupar e proteger o territério. Para
tanto, os portugueses comegaram a fazer experiéncias com o plantio da
cana-de-acucar, visando um promissor comércio desta mercadoria na
Europa.

Ruggiero Romano (1973) é enfatico em dizer que a conquista dos
povos no grande continente novo nao foi uma lenda negra e ndo deve ser
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vista no campo da moral. Teve violéncia, injustica, hipocrisia e ndo
continha em si qualquer germe de desenvolvimento positivo. Mas, longe
de fazer julgamento dos povos que aqui vieram, é preciso entender como
se deu a conquista e porque essa regido téo rica virou periferia do mundo.
No aspecto militar, a conquista sempre pareceu um mistério, uma vez que
0 nlmero de pessoas contra 0s espanhois era absolutamente maior. No
Peru, por exemplo, o efetivo dos exércitos do Inca chegava a 200 mil
homens e as tropas espanholas eram infimas. Mas, sempre se deve
lembrar que, apesar do pequeno nimero dos exércitos dos europeus, 0s
invasores tinham aliados fortes entre os povos locais, armas de fogo,
superioridade psicoldgica, o cavalo, que dava uma incomparavel
mobilidade e 0 a¢o nas armas de ataque. Os povos locais tinham armas de
madeira, ndo tinham protecdo, viam o cavalo quase como um deus e ainda
estavam obnubilados por suas proprias profecias, vendo igualmente os
homens chegados do mar como deuses. Ndo bastasse isso, o simples
contato com o0s europeus era disseminador de uma série de doencas que
matava aos milhares. Também é importante lembrar que a vitéria foi mais
facil nos espagos em que havia impérios, como o asteca e inca, pois 0s
grupos subjugados tendiam a colaborar com os espanhois, visando trocar
de senhor (ROMANO, 1973, p.17).

Romano (1973) analisa que um dos aspectos que mais serviu para
a derrota dos povos locais foi a profunda desestruturacdo do modo de
vida. Pouco depois de 50 anos da chegada dos espanhois dois tercos da
populacdo local tinha perecido, parte nas batalhas da conquista, parte
pelas doencas e parte pela desterritorializacdo, o que ja nos coloca outra
vez no debate sobre a terra e o territdrio. A transferéncia da populacéo da
costa para os altos planaltos acarretou uma série de modificagdes no modo
de vida, no ritmo do trabalho e provocou a ruina da velha estrutura
hierarquica a que estavam acostumados. Apareceu para muitos deles uma
liberdade que igualmente provocou transformacdes radicais no modo de
vida. Um exemplo disso, recorda Romano (1973, p.24) foi a liberagdo da
bebida, que era usada dentro de determinadas regras, em ceriménias bem
demarcadas. Com a mudanca de todas as regras, a bebida comeca a ser
usada o tempo todo, com o aparecimento do alcoolismo entre as
populagdes locais, uma chaga que sobrevive até hoje. Dito isso, Romano
insiste que a conquista enfim, ndo foi uma obra de coragem de poucos
diante de milhares, mas um processo que contou com inlmeras variaveis.
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2.8. TERRA E TERRITORIO NA ABYA YALA INVADIDA

Os dois paises que chegaram as costas do chamado novo mundo
eram infinitamente menores em extensdo. Juntos, Espanha e Portugal ndo
somavam dois milhGes de pessoas enquanto por aqui a populacéo estava
em torno dos 10 milhdes (Ribeiro, 2007). Espanha, buscando unificacéo
estava tomada pelo espirito da conquista, desde que expulsou os arabes
da regido sul. Toda a corte estava inclusive em Cordoba quando Cristovédo
Colombo foi buscar a aprovacdo para sua viagem.

Portugal estava constituindo seu Estado, mas a nobreza néo tinha
raizes no campo, era praticamente parasita do poder central. Por ser um
Estado cristdo todo o processo de expansdo tinha como centro o combate
aos infiéis, assim como a Espanha. Desde o inicio do século XV os
portugueses ja tinham se lancado ao mar pelo lado do atléntico e em 1415
chegaram a Ceuta, seguindo depois para a conquista de Madeira e dos
Acores em 1431. Logo em seguida comecam a descer pela costa da Africa
e em 1434 viraram o Cabo do Bojador. A burguesia mercantil ja era
bastante forte, percebeu que podia ganhar muito dinheiro negociando
escravos, e foi com essa proposta que se lancou pela costa africana, em
busca de ouro e gente. (HOLANDA; CAMPQOS, 1981).

Manoel Bomfim (1993), no seu extraordinario livro “América
Latina - males de origem” mostra bem o carater do povo portugués,
acostumado ao saque e a rapinagem por quase 800 anos antes da chegada
ao Brasil. Assim, ao inteirarem-se sobre 0 encontro de novas terras pelos
espanh6is ao oeste ja procuraram amarrar seus ganhos legalmente. E ai
que constituem o arranjo do Tratado de Tordesilhas no qual dividem o
mapa, uma parte pertencendo a Espanha e outra a Portugal. Ndo havia
intenc@es civilizadoras diante da nova terra. Tudo se baseava na maxima
exploragdo das riquezas.

Quando os portugueses chegaram a Pindorama, no 1500, foram
recebidos com hospitalidade, mas o que conseguiam ver era um povo
passivel de ser rapidamente dominado. Nas palavras de Caminha: “essa
gente é boa e de boa simplicidade. E imprimir-se-a ligeiramente neles
qualquer cunho que lhes queira dar” (CAMINHA, 1500). Manoel da
Nobrega, 50 anos depois, dira quase 0 mesmo ao comparar os indigenas
a uma folha de papel em branco, na qual tudo se pode escrever.

Se a destruicdo do modo de vida dos originarios foi rapida, o
processo de colonizagdo foi bastante demorado. Nos primeiros anos de
1500 a ocupacdo ficou restrita a costa nordeste, de onde, com o auxilio
dos proprios indigenas, comecaram a exploragdo do pau-brasil. A
instituicdo das Capitanias Hereditarias, dividindo todo o territério em 12
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fatias de terra para determinados donatarios deu-se em 1534, e sobre elas
0s portugueses podiam exercer a exploracdo. Ndo eram donos da terra, a
qual ainda pertencia ao rei. Mas, com o soberano tdo distante da
metrépole, ali, os donatarios eram os reis. De qualquer forma, por quase
um século, o processo foi s6 de rapinagem. A maioria dos que aqui se
estabeleciam eram degredados e a eles cabia o trabalho mais duro, ainda
gue os donatérios também fossem homens de aventuras. Toda essa gente
nada tinha a perder em Portugal e se deixava ficar, unindo-se aos indios e
negros. Ja nesse momento a miscigenacao entre as etnias foi intensa, visto
gue eram pouquissimas as mulheres que vinham para a col6nia
(HOLANDA; CAMPOS, 1981).

A agricultura comegou com o plantio da cana na regido de
Pernambuco e ja nos primeiros anos as novas terras entravam no ciclo da
producdo de cunho capitalista, visto que ndo plantavam apenas para
garantir a matéria-prima, a cana, mas ja manufaturavam o produto,
garantindo a producao do agUcar e seus derivados para exportacao. Foi s6
ai que comecaram a chegar familias dispostas a ficar na col6nia e aqui
constituir uma vida. A chegada dos jesuitas junto com Tomé de Souza —
0 primeiro governador - em 1549, foi providencial no sentido de organizar
e catequizar os indigenas que mantinham ainda boas relagdes com os
portugueses, servindo de mao-de-obra na extragdo da madeira
(HOLANDA; CAMPQOS, 1981, p. 121).

Ainda no segundo quartel do século XV1 outros povos tentaram
tomar parte no saque das riquezas de Pindorama. Os franceses, por
exemplo, chegaram & baia de Guanabara e logo se fizeram amigos dos
povos originarios, com os quais negociavam diretamente, sem passar pelo
governo portugués. Foi inclusive um francés o responséavel por garantir
as armas com as quais os Tupinambas, Tupiniquins e Aimorés deram
combate aos portugueses, no que ficou conhecido como a Confederacéao
dos Tamoios, uma importante articulacdo de defesa dos indigenas que
durou 13 anos, com intensos combates e lutas. O resultado foi a vitoria
dos portugueses, a morte de mais de 200 mil indigenas e a expulsdo dos
franceses do Rio de Janeiro.

Os ingleses também trataram de tirar seu quinh&o e comerciavam
diretamente com os povos originarios da Bahia e de Pernambuco. Por ali
circularam com desenvoltura até 1580, com as naves piratas levando tudo
0 que encontravam pela frente.

O ano de 1580 marcou uma importante mudanga nos destinos do
Brasil porque os reinos de Espanha e Portugal se unificaram permitindo
assim uma agao conjunta nos confins das terras novas. Esse periodo, que
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durou até 1640, foi o que permitiu a expansdo para o interior de
Pindorama com as conhecidas bandeiras, visando alargar o territorio.
Primeiro elas subiram a regido nordeste, estendendo-se para o norte onde
havia muitas aliangas dos indigenas com os franceses. Em 1614 os
portugueses comecam a ocupacdo da Amazonia ainda de maneira bem
lenta. Foi s6 em 1638 que Pedro Teixeira e mais dois mil homens
entraram pela mata fechada, navegando os desconhecidos rios e abrindo
novas fronteiras. Esse foi um periodo dificil para os indigenas, pois por
onde passava a coluna de Teixeira ficavam as aldeias arrasadas. A ordem
era “limpar o terreno”. (HOLANDA ; CAMPOS, 1981, p.263).

Para toda essa empreitada de conquista da floresta os padres
jesuitas e carmelitas foram fundamentais. Eles chegavam primeiro nas
aldeias e buscavam preparar os indigenas para a conquista que viria e
foram eles também os responsaveis pela organizacdo daqueles que
sobraram, fundando vilas e catequizando os sobreviventes. Depois da
passagem de Pedro Teixeira a AmazOnia ja estaria incorporada ao
processo civilizatorio portugués e em 1751 ja se contavam 63 aldeias na
regido, comandadas por jesuitas, carmelitas e franciscanos. Naquela
época foi inserida a lavoura também na area da floresta com a plantacédo
do cacau e o indio foi a mao-de-obra escrava utilizada.

A interiorizacdo da conquista foi empreendida desde S&o Paulo
com a saida dos bandeirantes. Eles avangavam sobre as terras buscando a
Unica fonte de riqueza que podiam ter para garantir o andamento de suas
lavoura e vilas: os indigenas, os quais consideravam como “remédio para
sua pobreza”. (HOLANDA; CAMPOS, 1981, p.276). Os chamados
bandeirantes eram gente sem grandes recursos e ndo tinham como
comprar 0s escravos chegados da Africa, entdo, utilizavam os indigenas,
que valiam menos. As bandeiras tinham entdo, como objetivo principal,
0 apresamento dos indigenas os quais eram depois vendidos como
escravos, ainda que de baixo valor. Em 1628 um indio custava 1/5 do
valor de um negro.

As bandeiras foram o empreendimento das primeiras familias
que subiram a Serra do Mar chegando ao planalto que deu origem a cidade
de Sdo Paulo. Eram familias mesticas, ja& miscigenadas, mas que
formaram clés bastante unificados com o intuito de colonizar aquelas
terras com a ajuda dos recursos advindos do apresamento de indios, os
quais conseguiam em abundéncia atacando as missfes. Tanto que 0s
jovens das familias paulistas tinham j& na sua educagdo basica 0s
ensinamentos sobre como cacar indigenas, formados desde a infancia para
0 racismo que perdura até a atualidade. Naqueles dias, na entdo vila de
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Séo Vicente, ndo havia o latifindio, vicejavam as pequenas propriedades
nas quais o indio era o maior dos bens.

Quando os reinos de Portugal e Espanha se separam as bandeiras
arrefecem e comeca a se configurar um novo ciclo de desenvolvimento.
O ciclo do acucar enfraquece na regido nordeste e os olhos dos
colonizadores se voltam para a mineragdo que comeca em Minas Gerais
e depois se expande para as regides onde hoje ficam Goias e Mato Grosso.
E é sO ai que comeca de verdade a povoacdo do Brasil. (HOLANDA,;
CAMPOS, 1981, p.296). Tanto que em 1705 ja eram mais de 30 mil
pessoas ocupadas com a mineracgao e fixas nas cidades. Também nesse
tempo a terra ainda ndo era propriedade de ninguém. As pessoas tinham
a posse dela e ficavam obrigadas a dar um quinto da produgdo ao rei,
considerado o verdadeiro dono.

Foi a busca por ouro que promoveu outra leva de colonizagéo do
interior do Brasil, as chamadas mongdes, na qual os colonizadores
usavam as vias hidricas para chegar aos recantos mais longinquos. Na
expressdo de Holanda e Campos (1981), as moncoes:

podem equiparar-se  grosseiramente a um
monstruoso e desordenado empreendimento
capitalista, capitalista no sentido mais lato e
naturalmente menos rigoroso que se pode admitir
a palavra. Todos os gestos, todos 0s atos sdo
determinados nesse caso pelo gosto da peclnia e
visam um objetivo preciso e previsto (p.320).

De 1719 a 1822 a pratica das mongdes levou a colonizagdo da
regido do Mato Grosso, porém em vez de garantir riquezas cobrou muito
mais em vidas. De qualquer forma, essa gente abriu 0 caminho para o
interior, um caminho fluvial que ia de Sdo Paulo a Mato Grosso e dali até
o Para. Foi mais uma empreitada gigantesca dos paulistanos e um periodo
em que a matanca de indios foi grande, pois aqueles que haviam se
retirado para o interior em busca de protecdo se viram novamente
acossados.

A parte do sul do Brasil ja vinha sendo visitada desde o inicio de
1600, mas é mais para o final do século que comecam a surgir as
povoagdes, igualmente com a participacdo dos bandeirantes que
avancavam pelo territério buscando apresar indios e também expandindo
as fronteiras. Como os holandeses estavam no norte e la disputavam a
terra com Portugal, no comeco de 1700 tem inicio uma politica de
transplantar para o Brasil as especiarias que havia na india. O sul foi o
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espaco para isso e em 1752 ja comecavam a surgir os povoados. E nessa
época que acontece na Europa um novo tratado entre Espanha e Portugal
no qual a Espanha cede 0s sete povos das missdes para Portugal. H& um
grande furor entre os jesuitas que administravam as missdes, pois eles
sabiam que com isso viria mais morte e escraviza¢do. Muitos padres e
outros tantos indigenas migram para o lado espanhol, mas ha os que ficam
e resistem. E quando no sul do Brasil acontecem as Guerras Guaraniticas,
que foram os levantes indigenas contra os portugueses em defesa das
missOes. Nessa guerra aparece a figura de Sepé Tiaraju, o lider Guarani
gue comandou importantes batalhas em nome dos sete povos das missdes
até ser morto em 1756, juntamente com milhares de outros guaranis. E
dele a frase que até hoje ressoa entre os indigenas de todo o sul: “essa
terra tem dono”. Mas, ele foi morto em batalha, os povos originarios
dispersos pelo territdrio e as terras passaram para a mao dos brancos.

O fato é que o mundo indigena vai se desfazendo e quando, por
conta das guerras na Europa, a familia real portuguesa decide fugir para
0 Brasil em 1808 abre-se uma nova fase dentro do periodo colonial
brasileiro. A chegada da Corte imp&e outra légica, torna o Brasil o centro
do império portugués e abre caminho para o processo de conformacéo do
que depois viria a ser a estrutura do capitalismo dependente, uma vez que
a alianca com os ingleses jogard papel decisivo no processo de
desenvolvimento cujo motor sera a divida externa.

Do ponto de vista da relagéo de dependéncia com a
Gré-Bretanha, as condi¢des da mudanca produzida
favorecem e imp0e a plena abertura do Brasil aos
navios e comercio britanicos e estrangeiros. A Gra-
Bretanha aproveita e promove as transformacdes
determinadas pela troca do eixo politico do império
portugués. O Brasil substitui as possibilidades e
esperangas suscitadas pelo Rio da Prata e
relativamente postergadas pelo fracasso das
invasbes de 1806 e 1807. Os navios britanicos
afluem ao porto do Rio de Janeiro e suas
mercadorias abarrotam a cidade. [ ] A presenca da
corte estimula mudancas e progresso no Rio de
Janeiro e em outras partes do pais. A pequena
cidade colonial que € o Rio de Janeiro converte-se
numa grande capital adequada a sede de uma corte
europeia. A transformagdo é perceptivel em menos
de duas décadas. Constroi-se um teatro, instala-se
uma impressora e publica-se regularmente um
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jornal.  Surgem algumas manufaturas que
subsistem enquanto ndo sofrem concorréncia
inglesa. Bosques e serras sdo convertidos em terras
cultivaveis para produzir alimentos e matérias-
primas exigidos pelo consumo da corte, de seus
dependentes e do resto da populagdo (KAPLAN,
1974.p.108).

Com a abertura dos portos chegam também os imigrantes de
varias partes do globo que irdo receber do estado brasileiro as terras que
eram dos indigenas. Estes, escondidos no interior, ainda procuram resistir,
mas a povoacao avanca e 0 que resta aos povos originarios é a morte ou
aceitar o contato e o confinamento nas reservas.

Darcy Ribeiro (2007) escreve um trabalho profundo sobre a
América Latina e a formacdo dos povos que nela vivem. Como
antropologo ele entendia que a andlise da realidade ndo podia ser feita
com base na ideia de que o moderno estaria configurado nas novas
relagfes capitalistas que trouxeram o progresso, e 0 arcaico seriam as
velhas formas de viver antes da chegada dos europeus. Segundo ele, ir por
ai significaria manter tudo como esta sem desvelar as causas do atraso no
gual se encontra a América Latina. H& que entender as causas disso. Para
Ribeiro (2007, p.23), as sociedades humanas mudam ou ndo mudam por
conta de processos causais € é necessario observar os fatores e as
condicionalidades dessas mudancas.

Sua tese é de que as transformacdes tém a ver com o que chama
de revolucdes tecnoldgicas que acabam por impor novos modos de vida
e de producdo. Cada uma dessas revolugdes se expande através de
processos civilizatérios que ao se difundirem promovem as
transfiguracBes étnicas dos povos que atingem, remodelando-os pela
fusdo de ragas, confluéncias de culturas e integragdo econémica para
incorpord-los em novas conformacfes étnicas e novas configuragdes
histérico-culturais. E, o que aconteceu aqui foi um desses momentos,
fruto da revolucdo mercantil que acontecia na Europa, com o0s
desdobramentos que ja apontamos.

Ribeiro (2007) aponta que ha duas formas de esses processos
civilizatérios acontecerem:

1 - Através da aceleragdo evolutiva: quando as sociedades que
vivem essas mudancgas vao se apropriando das novas tecnologias de
maneira gradual, autbnoma, progredindo com os avangos provocados,
mas mantendo e preservando sua cultura original. Exemplos disso podem-
se observar na conformacao de muitos povos europeus.
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2 - Através da atualizagdo historica: Nesse caso, 0S povos
sofrem o impacto das novas tecnologias de maneira violenta, sendo
subjugados por sociedades mais adiantadas, portadoras desse progresso.
Dessa forma acabam perdendo sua autonomia e descaracterizando seu
perfil étnico. (RIBEIRO, 2007, p.32).

Para Darcy Ribeiro os povos do mundo novo ao se depararem
com espanhdis e portugueses, em plena revolu¢do mercantil, viveram o
processo de atualizacdo histérica, entrando, totalmente dominados e sem
autonomia, como formagOes coloniais no turbilhdo do capitalismo
mercantil trazido pelas conquistas dos povos ibéricos. Com isso ele
derruba a tese da aculturacdo, coisa que nunca houve, pois, conforme
salienta, a aculturacdo seria uma opg¢do autdbnoma entre sociedades iguais,
sem que uma domine a outra. E ndo foi isso que aconteceu por aqui.
“Quando um povo ¢ dominado o que acontece ¢ a deculturacdo”
(RIBEIRO, 2007, p.36).

Essa revolucdo mercantil europeia permitiu duas formacdes
culturais distintas: a mercantil salvacionista, que teve como contraparte a
colonial/escravista e, depois a capitalista mercantil, tendo como
contraparte a colonialista/mercantil. Com essa analise ele também
derruba a tese de que a colonizacdo trouxe o feudalismo para 0 novo
mundo. N&o. Nunca houve feudalismo por aqui. Essa é uma formagéo
cultural tipicamente europeia que ja estava em declinio quando
aconteceram as grandes navegacdes que iriam desvelar o chamado novo
mundo. O que estava em curso na Europa era justamente o capitalismo
mercantil, de ciclo salvacionista, iniciado com a persegui¢do aos mouros
e judeus e depois com a tentativa de integracdo dos povos autéctones do
novo mundo ao catolicismo. Para se ter uma ideia, em 1570, cerca de 25%
da populacdo adulta masculina da Espanha era padre. Os dois paises,
Espanha e Portugal eram paises empobrecidos econdmica e culturalmente
e foi essa Europa atrasada e fanatica que presidiu a transfiguracéo cultural
da América Latina (RIBEIRO, 2007, p.55).

O periodo colonial iniciou ancorado na violéncia, com o saque
das riquezas e o exterminio de % partes da populacéo originéria, seja por
morte violenta ou por doencgas. E mesmo a introducao do trabalho servil
do indigena, através da mita (o trabalho escravo nas minas), da
encomienda (serviddo agricola), das plantations (monocultura), e da
introdugdo do trabalho escravo nas lavouras de aglcar no Brasil, ndo
caracteriza feudalismo, visto que tudo isso ja tinha como objetivo final a
producdo de mercadorias. O capitalismo tem suas raizes nessa empresa
colonial, j& que é aqui, no novo mundo, que a producdo de mercadorias
adquire carater massivo, com a grande producéo do aglcar. Bem antes da
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conhecida Revolucdo Industrial levada a cabo pela Europa, com o
advento das fabricas, foi nos engenhos caribenhos e latino-americanos
gue se produziram as primeiras manufaturas, com a moagem da cana
dando vida ao acUcar. E é justamente essa riqueza, par i passu com a
exploracdo mineral, que alavancard o capitalismo na Europa.

No capitulo 24, do livro O Capital, quando trata da assim
chamada acumulagéo capitalista, Karl Marx (2013) mostra como foi que
0 sistema capitalista se constituiu na Inglaterra a partir da tomada das
terras dos camponeses. No feudalismo, os camponeses ndo eram os donos
da terra, mas tinham como cultiva-la para si, garantindo assim a sua
subsisténcia. Com a assuncdo da forma-capital como modo de
organizagdo da vida, o elemento fundador do sistema foi justamente a
expulsdo de toda essa massa camponesa dos territdrios. A logica era a de
limpar as areas para que fossem criadas as ovelhas, enquanto as pessoas
eram jogadas na cidade para servirem de mdo de obra para as fabricas
nascentes. Transformadas em trabalhadores livres, as pessoas estavam
agora por sua propria conta e, para viver, tinham que obrigatoriamente
vender sua forca de trabalho ao dono dos meios de producéo, j& que elas
tinham sido totalmente desprovidas deles. Logo, ndo eram livres, se
consideramos que ser livre é a possibilidade de escolher entre
possibilidades factiveis. Os homens e mulheres dos albores do
capitalismo ndo tinham qualquer saida que nao fosse a de se vender. Marx
explica,

Esses recém-libertos s6 se convertem em
vendedores de si mesmo depois de lhe terem sido
roubados todos os seus meios de producdo assim
como todas as garantias de sua existéncia que as
velhas instituicbes feudais lhes ofereciam. E a
histéria dessa expropriacdo esta gravada nos anais
da humanidade com tracos de sangue e fogo.
(MARX, 2013. p.787).

Quando Marx escreve esse texto o capitalismo ja estava em
franca expansdo. E é justamente por isso que ele consegue apreender toda
a dindmica do que foi esse processo de expulsdo das terras e
aprisionamento nas fabricas. A serviddo, de certa forma, havia comegado
a desaparecer na Inglaterra ja no século XIV e boa parte das pessoas ja
estava na condicdo de pequenos proprietarios ou de trabalhadores livres e
autdbnomos. E quando o capitalismo comeca a florescer nos séculos XV e
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XVI é que se inicia o processo de expulsdo da gente do campo, para
preencher as vagas na industria da & que se modernizava.

Naqueles dias, na Inglaterra, as terras que antes eram o abrigo
das familias e o0 espaco da subsisténcia se transformam em pastagens para
ovelhas. As casas sao demolidas, as pessoas expulsas. Quando no século
XVl areforma expropria a Igreja, mais gente é expulsa engrossando assim
as massas proletarias nas cidades nascentes. O resultado de tudo isso foi
0 pauperismo, a pobreza extrema. Sem terra, as pessoas ja ndo tinham
mais onde plantar a sua comida e, com trabalhos mal remunerados, ndo
conseguiam manter as familias. A pobreza chegou a tal ponto, que a
rainha Elizabeth se viu obrigada a criar um imposto visando beneficiar os
pobres, caso contrario, ndo sobraria ninguém para trabalhar nas fabricas
(MARX, 2013).

As chamadas propriedades comunais desapareceram. No século
XVIII ja ndo havia vestigios delas e no reinado dos Stuart os grandes
proprietarios criaram uma lei que usurpava o direito a terra. No reinado
de Guilherme |11 os proprietarios ja convertidos em capitalistas roubaram
as terras do Estado em proporcfes colossais. A partir dai a terra vira
mercadoria, com o beneplécito dos governantes. O parlamento define o
cercamento privado das terras que antes eram de uso comunitario. As
gentes perdem todo o0 acesso a pequena propriedade, que praticamente
deixa de existir. Na Escocia, os camponeses, além de perderem a terra sao
também impedidos de migrar, obrigados a trabalhar nas fabricas de
Glasgow. Foram esses métodos violentos usados pela aristocracia inglesa
gue incorporaram definitivamente o solo, a terra, o territdrio, e até mesmo
as mulheres e criancas, ao capital.

As familias que durante geragdes e geracdes tinham tirado a sua
subsisténcia da terra, ainda que vinculadas a algum nobre, agora ja nao
tinham mais possibilidade alguma de plantar. Jogadas na cidade,
trabalhando de 18 a 20 horas por dia, 0 que tinham eram chocas insalubres
onde unicamente deitavam o corpo para um breve descanso. As familias
proletarizadas perdiam a terra no campo e ndo conseguiam jamais garantir
um pedaco de chéo na cidade. A ndo ser por algum golpe de sorte, que s6
corrobora a regra. Sem terra e sem casa. Essa foi a sina dos antigos
camponeses e ao longo dos anos que se seguiram, muito pouco mudou o
cenario.

Na regido das Américas, quando o século XVII apontou, milhdes
de indigenas j& tinham sido exterminados ou escravizados e a acumulagéo
primitiva ja tinha sido efetuada com sucesso por espanhdis e portugueses.
H& noticias de que um dnico portugués, Bento Maciel Parente, no
Maranh&o, tenha sido responsavel pela morte ou escravizacao de 500 mil
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originarios. Foi um tempo de muitas rebelides indigenas, mas, como ja
explanamos, eles eram bem menos eficazes no armamento e quase nao
tinham chances contra os portugueses. Como escravos tampouco eram o
gue os colonizadores esperavam, muitos deles até se matavam e matavam
seus filhos para que ndo sucumbissem a uma forma tdo aberrante de vida.

No ano de 1680, dia primeiro de abril, é promulgada a primeira
lei, chamada de Alvard, que reconhecia ao indigena o direito a
propriedade como primarios e naturais senhores dela. Mas, nesse periodo
ainda ndo tinha sido instituida a propriedade privada para o0s
colonizadores. Ainda que detivessem a posse das sesmarias, a terra
mesmo era do rei. Assim, 0s povos originarios brasileiros foram os
primeiros a terem a propriedade reconhecida, jA que 0s sesmeiros s
garantiram em lei o usufruto das terras em 1695, a partir de uma ordem
real. De qualquer forma, esse alvard nunca foi respeitado por ninguém e
0 processo de morte e escravizagdo continuou sem freio.

Guimardes (1981) analisa esses primeiros tempos coloniais no
Brasil como um modo de producéo feudal, ainda que consiga perceber
gue a producdo é apenas para a exportacdo, que evade renda, que
descapitaliza o pais, que empobrece os trabalhadores. Outros autores
como Vania Bambirra (2013), por exemplo, mostram que as raizes do
capitalismo ja estavam fincadas com os conquistadores e foram crescendo
num modo de producéo capitalista dependente e subdesenvolvido.

De qualquer forma, definida a posse para 0s
portugueses/espanhdis nobres e dizimados os povos, 0s emissarios dos
reis trataram de fazer a divisdo do territrio. Com régua e compasso foram
definindo as fronteiras, sem levar em consideracdo 0s que aqui ja
estavam. Foi um tipo de acumulacdo primitiva, tal qual descreveu Marx
a da Inglaterra. A singularidade do que aconteceu nas terras abyayalicas
foi que os povos originarios, em vez de serem levados para as fabricas,
eram aprisionados e serviam como escravos nas fazendas ou minas.
Agueles que ndo se enquadraram nesse modo de vida foram dizimados.
De qualquer forma, perderam o territério. E o que era usufruto comunal
virou propriedade privada.

Na parte espanhola vicejaram as encomiendas, grandes extensdes
de terra, com os originarios transformados em escravos servindo como
cultivadores, e também o saqueio, com a utilizacdo dos indigenas para a
exploracéo da prata e de outros minérios. Na parte portuguesa, primeiro
veio 0 saque da madeira, depois a extracao de pedras preciosas, minérios,
borracha e sé mais tarde as grandes fazendas de acucar e café.
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Na particularidade brasileira 0 modo de expropriacdo foi o da
concessao das sesmarias. Familias portuguesas, no aléem-mar, recebiam
sua parte de terras e tudo o que estava dentro desse territ6rio era passivel
de exploragdo, inclusive as gentes. E foi assim que todo o espago
geografico, que antes era compartilhado por centenas de etnias, em uma
dinamica prépria, acabou surrupiado pelos conquistadores.

Os povos originarios resistiram a escraviddo de todas as formas,
seja lutando, seja suicidando-se, seja matando seus préprios filhos. E, em
pouco tempo, 0s invasores perceberam que nao poderiam contar com essa
forca de trabalho para levar a cabo a exploracdo. Entdo, iniciaram a
politica de dizimacdo. Os bandeirantes e o0s bugreiros sdo a
personificacdo desse tipo humano que iniciou 0 massacre sistematico de
indigenas. A saida encontrada pelos conquistadores, principalmente no
lado portugués foi a importacdo de mao de obra a partir do sequestro de
homens e mulheres do continente africano, também dominado pelos
europeus.

Foi assim que no principio da invasdo, particularmente no Brasil,
0 que era um espago de mais de cinco milhfes de pessoas, se esvaziou,
para depois ser novamente povoado pelos negros, que chegaram a somar
- ao longo de todo o processo de escravidao - mais de oito milhGes de
pessoas. Foi uma troca brutal de populagdo. Ainda assim, toda essa gente
que veio & forga para 0 novo mundo néo tinha qualquer direito a terra. O
territdrio, enfim limpo, era de um pequeno grupo de fidalgos (filhos de
alguém).

Os povos originarios que conseguiram sobreviver foram os que
se embrenharam no interior inexplorado, ou nas selvas da Amazénia. E
muitas comunidades permaneceram escondidas, fugindo dos cacadores
de indios. A luta contra eles s6 recomegou com forga outra vez no periodo
em que o Brasil decidiu investir na politica da imigracdo para ocupacéo
dos espacos do interior do pais. Naquele momento foram os proprios
imigrantes que tiveram de combater os indigenas, uma vez que, na
verdade, as terras que ocupavam, eram terras originarias e vez ou outra,
precisavam enfrentar a ira das comunidades invadidas. Esse processo
também ajudou a consolidar nas novas geragdes o 6dio ao indio, sendo
ele visto como selvagem e um atrapalho ao desenvolvimento do pais.

No caso dos espacos ocupados pelos espanhdis o processo foi
diferente. Como ndo conseguiram dizimar 0s povos originarios, os
espanhois trataram de manté-los sob controle, incorporando-os de
maneira subalterna ao modo de vida que iam constituindo. Os indigenas
entdo serviam como criados, camponeses € mineiros, garantindo a méo
de obra naquele espaco geogréfico.
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De qualquer forma, tanto no espaco espanhol como no portugués,
0s povos originarios ou foram arrancados de suas terras comunais, que
viraram propriedade privada de alguém de fora a partir de leis criadas
pelos préprios invasores, ou permaneciam nela, como nas encomiendas,
na condigdo de servo. E desde entdo, todas as lutas travadas foram para
garantir seu espaco de vida ou para recuperar o territorio tradicional do
qual foram expulsos nesse processo.

Nesse sentido, quando Marx descreve, no capitulo 24 de O
Capital a tragica sucessao de desenraizamento das massas humanas no
inicio da industrializacdo na Inglaterra, expulsas do campo e perdidas na
cidade, essa histdria apenas conta do inicio do processo na Europa. Antes,
nas terras novas, o processo de destruicdo de gente e 0 desenraizamento
das terras ja tinha sido feito, consubstanciado no éxodo dos povos
originarios que lograram sobreviver. A destruicdo do modo de vida das
comunidades autdctones, a expulsao de milhdes de pessoas de suas terras
e toda a saga violenta da destruicdo do chamado descobrimento é, na
verdade, a génese do modo de producdo capitalista que viria dominar o
mundo todo, trés séculos depois. Sem a espoliagdo do mundo invadido
pelos espanhois e portugueses a conhecida Revolucdo Industrial ndo
aconteceria.

A fazenda colonial se antecipa as fabricas por sua
caracteristica de concentragdo de trabalhadores,
sob comando patronal dos proprietarios dos meios
de producdo, visando a apropria¢do do produto do
seu trabalho (RIBEIRO, 2007, p. 184).

Essa afirmagdo de Darcy Ribeiro desloca o foco sobre os
primdrdios do processo capitalista, colocando assim a América Latina no
centro e desconstruindo o aspecto eurocéntrico. Marx conhecia pouco
sobre a realidade latino-americana e s6 mais tarde iria se debrugar sobre
o colonialismo. Tivesse ele mais conhecimento sobre o que aconteceu
nessas terras desde 1492, certamente poderia ter ampliado seu capitulo
24, com a histéria da destruicdo da vida autéctone nas terras novas.

J& desde os primeiros anos pos-descobrimento a fazenda torna-se
a instituicdo béasica do novo mundo, reunindo dominio da terra e
monopolio da forga de trabalho, uma espécie de fabrica esdrixula porque
rural e escravocrata. Uma estrutura que seguiu depois mesmo com 0s
trabalhadores livres e que sobrevive até hoje.

No que diz respeito a formacéo dos povos, Ribeiro (2007) aponta
trés tipos bem definidos: os povos-testemunho, 0s povos-novos € 0s
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povos-transplantados. Segundo ele, nas Américas, povos-testemunhos
seriam os descendentes das formacfes mais desenvolvidas a época da
invasdo tais como 0s maias, astecas e incas, que apesar de terem sofrido
profundas transfiguracdes étnicas conseguiram manter a sua cultura
original. J& 0s povos-novos seriam 0s que acabaram se miscigenando e se
mesclando durante o processo de colonizagéo, tais como os da regido do
Brasil e do Caribe, que foram destribalizados e, segundo ele, ja estavam
perdidos das tradi¢Ges culturais. Por fim, os povos-transplantados, que
seriam os da parte norte, formados por pessoas que migraram para a
América, mas que seguiram mantendo as velhas tradi¢des culturais.

Darcy Ribeiro escreve esse livro no comeco dos anos 1990,
guando o movimento indigena autbnomo no Brasil e na América Latina
ainda aparece como incipiente e todos os dados apontam para o fim das
etnias enquanto especificidades. Tanto que Ribeiro (2007) observa como
tendéncia civilizatoria a possibilidade da homogeneizacéo cada vez maior
das pessoas nas chamadas etnias nacionais. Ele mesmo advoga que no
Brasil seriamos 0s povos-novos, ou seja, a mescla geradora de uma nova
macro etnia a qual ele chama de “povo brasileiro”. Ainda assim,
visionariamente percebe que pode acontecer de brotar alguns movimentos
autonomistas em alguns blocos étnicos originarios. E diz, acertadamente,
gue sem a ascensdo de um estado multiétnico esses povos singulares
continuariam oprimidos:

...6 de supor que nas América do préximo milénio
se ergam povos emergentes oriundos de
populagbes indigenas, para fazer respeitar seu
direito de serem eles proprios dentro de novos
quadros estatais ampliados e redefinidos para
assumir um cardter multinacional (RIBEIRO,
2007, p. 87).

Ribeiro (2007) afirma que a populacdo indigena da América
Latina tenderd a crescer — 0 que também acerta — mas, que vai se
desindianizar, inserida nas macro etnias nacionais. Aponta que muitos
povos terdo um modo diferenciado de participacdo na vida nacional,
muito mais pela lealdade do que pelo carater étnico. Ele ndo chegou a ver
0 processo boliviano que comegou no ano 2000, com a guerra da agua e
tampouco pode ver o processo que se fortaleceu naquele pais a ponto de
em 2006 a populagdo eleger seu primeiro presidente da etnia aymara e,
mais tarde, garantir, na Constituigdo, um estado plurinacional, no qual as
etnias assumiriam o controle institucional de suas vidas.
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O fato é que a conformacao do capitalismo salvacionista colonial,
além de matar e roubar a cultura dos povos, teve como principal objetivo
a apropriacdo das terras. No principio sem muito apego, visto que as
extensdes eram inesgotaveis. Tanto que Holanda (1995) no livro “Raizes
do Brasil” separa de maneira bastante estanque o que se configurou
trabalho e o0 que era aventureirismo na época da conquista. No caso do
Brasil, diz ele, predominou a jornada aventureira. Os que aqui chegaram
ndo iniciaram uma sociedade do trabalho e sim de mera exploragdo. A
industria agucareira demandava trabalho, primeiro para os indios e,
depois, para 0s negros escravizados, ndo para os portugueses. “O que 0
portugués vinha buscar era, sem ddvida, riqueza, mas riqueza que custa
ousadia, ndo riqueza que custa trabalho” (HOLANDA, 1995, p.49).
Ressalta que sem os escravos e sem terra farta, para gastar e arruinar, o
desenvolvimento dos latifindios coloniais seria impraticavel. Tanto que
os métodos de cultivo eram precarios, rudimentares e devastadores. E nao
importava. Se a terra deixava de ser fértil, eles partiam para outras partes.
Sé mais tarde, quando a jornada colonizadora ja estava bem adiantada e
0s portugueses descobriram que era o trabalho que gerava valor, que toda
a relacdo com a terra e com os trabalhadores comecaria a mudar.

Holanda (1995) também mostrara que mesmo nos nucleos mais
urbanizados a l6gica era 0 amor ao ganho facil e a infixidez. A populacdo
europeia era dotada de uma suavidade dengosa e agucarada em todas as
esferas da vida colonial e quando a abolicdo da escravatura acabou com a
festa da geragdo de dinheiro por conta do trafico de negros, a elite
dominante de novo ndo escolheu o trabalho. Preferiu a vida facil do
rentismo. Tanto que é por essa época, quando comeca a escassear o trafico
negreiro, que o Banco do Brasil ressurge com for¢ca e se consolida
arrebanhando os recursos amealhados pelos escravocratas. Como eles nao
poderiam mais investir para comprar negros, os colocavam para render.
O Banco do Brasil reunia entdo esses capitais e abria crédito para
movimentar a nascente economia nacional.

O fato é que o processo de colonizacdo foi lento e dramatico,
embora tenha custado muitas vidas ja no primeiro século. Quando os
invasores chegaram a populagdo autéctone em todo o continente estava
em torno de 80 milhdes de pessoas e cem anos depois ndo chegava a
guatro milhdes. Foi um genocidio, tal como descreve O. Splengler, citado
por Darcy:

“tudo sucumbiu, ndo como resultado de uma guerra
espetacular, sendo por obra de um punhado de
bandidos que, em poucos anos, aniquilaram tudo de
tal sorte que os restos das populagGes prontamente
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perderam a memdria do passado” ( SPLENGER
apud RIBEIRO, 2007, p. 110).

A fala de Splenger, se tinha sentido no passado, hoje pode ser
questionada pela realidade, visto que centenas de povos retomam sua
cultura de maneira muito forte. A memoria ficou viva, ainda que na
aparéncia tudo parecesse siléncio. Houve deculturagcdo, houve
transfiguracdo, mas muita coisa permaneceu, passando de geracdo a
geracdo, pela cultura oral.

O periodo colonial, no qual os povos originarios foram
aplastados primeiro pela mita, a encomienda, a fazenda, o trabalho
escravo e depois pelo trabalho assalariado na condigdo de explorado,
marcou um tempo de quase completa perda de raizes. E isso ndo foi por
acaso. A desterritorializacdo foi um elemento fundamental no processo,
pois para o povo autoctone, a terra significa bem mais do que um pedago
do territério que pode ser comprado ou vendido segundo as
conveniéncias. Ela encerra um modo de vida. Sem a terra, sejam 0s que
foram obrigados a migrar para outros espagos, ou aqueles que ficaram
num territério totalmente revirado pelo modo de producdo
colonial/capitalista, 0s povos autdctones precisaram de muita forca para
manter sua cultura na escuriddo da noite da suprema derrota. Mas, como
é comum as gentes originarias, foi justamente no siléncio das aldeias, dos
acampamentos de beira de estrada, e na soliddo da vida desenraizada nas
cidades, que eles foram fortalecendo a memoria, desenterrando
lembrancas e repassando, ainda que em pedacos, partes de sua historia.

O século XXI ja chegou e ainda existem povos encravados nas
florestas. Assim como outros vdo recuperando sua histéria e elementos
profundos do seu modo de vida. Com isso, vao reivindicando o territério
perdido e fazendo brotar velhas praticas. E nesse reivindicar assumem a
luta anticapitalista, porque ndo querem a terra para especular ou produzir
mercadorias. Querem o territorio para simplesmente viverem. O modo de
vida destruido pela invasdo ndo tem como voltar — ja sdo 500 anos de
capitalismo dependente - mas é visivel que os pressupostos que orientam
a vida das comunidades indigenas em toda Abya Yala aparecem hoje
como fundamentais para a construcdo de uma nova sociabilidade capaz
de unificar os povos autdctones e os trabalhadores historicamente
explorados pelo sistema capitalista. O modo de vida haverd de ser
transfigurado, mas ndo na condicdo de atualizacdo histérica e sim no
processo negociado entre as etnias. Aquele que é chamado de branco
pelos povos originarios é o capital e esse é o0 inimigo a ser derrotado. Mas,
para isso é preciso que os trabalhadores ndo-indios também se apercebam
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gue ha singularidades na questdo indigena e que sua cosmovivéncia
precisa ser levada em conta para qualquer construcdo que se possa tentar
de constituicdo de uma nova sociedade.

2.9 A DEFESA DA MADRE TIERRA

Ainda no século XVII, a Coroa Portuguesa havia editado
diplomas legais que visavam amenizar o processo de colonizagdo com o
resguardo de direitos territoriais dos povos indigenas, a exemplo do
Alvara Régio de 1680, primeiro reconhecimento, pelo ordenamento
juridico do Estado portugués, da autonomia desses povos, seguido da Lei
de 06 de junho de 1755, editada pelo Marqués de Pombal. Juntos, esses
diplomas reconheceram o carater originario e imprescritivel dos direitos
dos indigenas sobre suas terras, compondo o que o Direito Brasileiro dos
séculos XIX e XX chamou de instituto do indigenato, base dos direitos
territoriais indigenas posteriormente consagrados no art. 231 da
Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil de 1988 (CRFB). O
Alvara Régio de 1° de abril de 1680 assim consignava:

[...] E para que os ditos Gentios, que assim
decerem, e os mais, que ha de presente, melhor se
conservem nas Aldeias: hey por bem que senhores
de suas fazendas, como o sdo no Sertdo, sem lhe
poderem ser tomadas, nem sobre ellas se lhe fazer
moléstia. E o Governador com parecer dos ditos
Religiosos assinara aos que descerem do Sertdo,
lugares convenientes para neles lavrarem, e
cultivarem, e ndo poderdo ser mudados dos ditos
lugares contra sua vontade, nem serdo obrigados a
pagar foro, ou tributo algum das ditas terras, que
ainda estejdo dados em Sesmarias e pessoas
particulares, porque na concessao destas se reserva
sempre o prejuizo de terceiro, ¢ muito mais se
entende, e quero que se entenda ser reservado o
prejuizo, e direito os Indios, primarios e naturais
senhores delas.

Tal direito — congénito e originario — dos indigenas
sobre suas terras, independente de titulagdo ou
reconhecimento formal, consagrado ainda no inicio
do processo de colonizagdo, foi mantido no sistema
legal brasileiro, por meio da Lei de Terras de 1850
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(Lei 601 de 1850), do Decreto 1318, de 30 de
janeiro de 1854 (que regulamentou a Lei de Terras),
da Lei n° 6.001/73, das Constitui¢des de 1934,
1937 e 1946 e da Emenda de 1969 (FUNAI).

Até os anos 1970, a demarcagéo das terras indigenas, amparada
na Lei 6001/73 (Estatuto do indio) seguia o modelo da sociedade
dominante com moradia fixa associada exclusivamente ao trabalho
agricola, sem levar em conta de que o modo de vida indigena incorpora a
caca, a pesca ¢ a coleta, atividades que exigem extensdes mais amplas que
o contorno imediato das aldeias. Assim, a perspectiva etnocéntrica e
assimilacionista foi a que dominou na tradi¢ao do direito até 1988 quando,
a partir da luta do movimento indigena e de outros setores da sociedade
civil, foi aprovado na entdo nova Constitui¢do Federal o principio da
diversidade cultural como valor a ser respeitado e promovido, buscando
com isso superar o paradigma da assimilacdo e a figura da tutela dos
povos indigenas.

Depois, nos anos 1990, todo o processo relacionado com a
garantia do direito originario dos povos indigenas ao territdrio foi sendo
feito com o estudo minucioso da efetiva territorialidade de cada povo, e
os seus costumes do passado e do presente foram levados em conta, bem
como suas perspectivas de uso futuro. Tudo dentro da légica dos "seus
usos, costumes e tradi¢cdes", conforme reza o artigo 231 da Constituicao.

A Constituigdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 e o
Decreto 5051/04, que ratifica a Convengdo 169 da Organizagdo
Internacional do Trabalho no Brasil, sdo as leis que garantem aos povos
indigenas a posse exclusiva de seus territorios e o respeito as suas
organizacdes sociais, costumes, linguas, crengas e tradi¢des.

Ja no paragrafo 1° do artigo 231 fica bem claro o conceito de
terras tradicionalmente ocupadas pelos indios, definidas como sendo
aquelas "por eles habitadas em cardter permanente, as utilizadas para
suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagdo dos
recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradig¢oes".
Estas, segundo o inciso XI do artigo 20 da CRFB, constituem bens da
Unido e, segundo o §4° do art. 231, sdo "inaliendveis e indisponiveis e os
direitos sobre elas, imprescritiveis”. Ali também se define o respeito a
diversidade cultural e a singular relagdo dos povos indigenas com suas
terras, o que ndo se confunde com o conceito civilista de propriedade, por
se tratar de direito coletivo, base para a garantia de existéncia desses
povos com modos de vida diferenciados. Tudo isso estd sob novo ataque
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agora em 2019 e pode ser mudado a partir de Projetos de Emendas
Constitucionais, visto que o Congresso ¢ majoritariamente formado por
apoiadores do governo ultraliberal de Jair Bolsonaro.

Ha inclusive algumas brechas que podem ser utilizadas pelos
ruralistas, em conluio com o governo, pois apesar de a Constituicdo
(paragrafo 2° do Art. 231) garantir aos indigenas a posse permanente € o
usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos existentes
em suas terras, elas ainda constituem patriménio da Unido, ou seja, sdo
bens publicos de uso especial. Por isso, alegando necessidade nacional, o
governo pode dispor das terras como ja foi feito, inclusive no governo do
PT, quando se definiu a construgdo da hidrelétrica de Belo Monte, no
coracdo da Amazonia. Para isso pode ser evocado o paragrafo 5 do artigo
231:

E vedada a remogio dos grupos indigenas de suas
terras, salvo, ad referendum do Congresso
Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que
ponha em risco sua populag@o, ou no interesse de
soberania do pais, ap6s deliberagdo do Congresso
Nacional, garantido em qualquer hipotese, o
retorno imediato logo que cesse o risco. (BRASIL.
CONSTITUICAO FEDERAL, artigo 231,
paragrafo 5, p. 132).

Um dos pontos mais polémicos que vem sendo objeto de
discussdo e luta ¢ o do marco temporal. A bancada ruralista apresentou
em 2007 um projeto de lei que busca consolidar na legislagdo uma decisdo
aplicada pelo STF quando da demarca¢do da Terra Indigena Raposa Terra
do Sol. Na decisdo, os ministros do Supremo definiram que os indigenas
s6 teriam direito a terras que ocupavam em 1988, momento da
promulgacdo da Constituicdo. E, apesar de, na decisdo, a maioria dos
ministros ter apontado que a tese ndo deveria ser aplicada
automaticamente em outros casos, a Advocacia-Geral da Unido elaborou
um parecer, vinculando toda administragdo publica, baseado nesta
concepgdo. Desde ai, os ruralistas vém usando esse argumento para
impedir novas demarcagdes. Um dos casos mais proximos, o da Terra
Indigena do Morro dos Cavalos, em Palhoga, na regido metropolitana de
Florianépolis, estd em julgamento no STF justamente com essa alegacao.
A érea Guarani ja foi demarcada, mas a homologagdo ndo sai porque o
estado de Santa Catarina entrou com acdo alegando que em 1988 nao
havia nenhum indio ocupando as terras. A luta tem sido larga e até agora
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o STF nido julgou a agdo. Enquanto isso os Guarani seguem sendo
ameagados pelas familias que ocupam a area, por politicos que incitam a
violéncia e discriminados pela sociedade que ndo conhece a realidade e
acredita nas mentiras que sdo disseminadas.

Os novos tempos no Brasil aprofundam o processo de renda da
terra. Na conformacdo da divisdo mundial do trabalho cabe aos paises
capitalistas/dependentes a fungdo de produtor de matéria prima. Sendo
assim, a terra adquire nova centralidade. Ao Brasil esta reservada a tarefa
de produzir grios em monocultura, produzir carne e retirar da terra o
minério. Por isso o imenso poder que vém assumindo os mundos do
agronegocio e da mineragdo. E sdo esses mundos que buscam tirar dos
indigenas o pouco que eles ja conseguiram em termos de demarcacao.

Observamos ao longo do caminho dessa tese que o pais nunca
deixou de ser uma grande fazenda, inclusive nas relagdes interpessoais, e
que os grandes proprietarios de terra sempre estiveram no comando,
inclusive quando houve a passagem da vida rural para a cidade. A fazenda
assumiu a industria e a organizacdo da polis. E a fazenda, partir dos
coronéis, segue comandando a vida. Hoje, no Congresso Nacional, onde
se decidem as leis, as bancadas do boi e da bala, como sdo chamadas as
representagdes do latifindio e do agronegdécio somam mais de 200
deputados. E, unificadas com abancada da biblia, totalmente ajoelhada
diante do capital, adquirem maioria, pelo menos no campo institucional,
chegando a mais de 270 deputados de um total de 513, que representam
outros grupos ligados ao capital e que sdo aliados pontuais. A bancada
identificada com as lutas da maioria da populagdo, movimentos sociais e
sindicais, ndo passa de 70 pessoas.

Essa correlagdo de forgas do legislativo, que permanece bastante
parecida no Senado, sera decisiva no ataque as comunidades indigenas
que lutam por demarcagdo de suas terras originais. Também se prevé
ataques as que ja tém seus territérios demarcados desde ha tempos. O
agronegdcio € implacavel: quer tomar conta de todos os rincdes. A
Amazonia, espaco onde estd a maioria das terras origindrias, vem sendo
ocupada paulatinamente pela lavoura e pelo gado - com a consequente
destruicdo da floresta — que seguira avancando visto que tanto o
Ministério da Agricultura como o do Meio Ambiente sdo prodigos em
anunciar o apoio a tomada da regido. Nao bastasse isso, as grandes obras
hidrelétricas seguirdo seu curso sem parada, visto que estdo ligadas ao
grande projeto interaméricas que visa criar um corredor de energia em
dire¢do aos Estados Unidos, que ¢ o grande sugador das riquezas, nao
apenas do Brasil, mas de toda a América Latina.
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O processo de acumulagdo do capital, em mais uma fase de
ataque, tem transformado os paises do chamado sul do mundo, e a
América Latina estd nesse contexto, em espaco de producdo de matéria
prima. No Brasil, por exemplo, a industria retraiu de maneira vertiginosa,
tendo em 2018 a menor participagdo no PIB desde o ano de 1950, quando
a economia se abriu para investimentos estrangeiros e a industria registrou
15% do PIB. Com o chamado milagre da época da ditadura e a ascensao
do neoliberalismo nos anos 80, a industria chegou a representar 20% do
PIB, mas, agora, com a sistematica desindustrializagdo, que segue a
passos largos, essa participagdo estd em apenas 11%. Ja o agronegdcio
representou em 2017 uma participagao de 23,5% do PIB, a maior
participacdo em 13 anos, conforme a Confederagdo da Agricultura e
Pecuaria do Brasil (CNA). Os niimeros ja deixam claro a centralidade da
terra no projeto dependente e subdesenvolvido que move o timdo no
Brasil. Assim, enquanto a industria apresenta queda, o agronegdcio
registra crescimento de 7 a 8% ao ano. Nao € por acaso o ataque aos povos
indigenas, que hoje detém 12% das terras brasileiras sob sua protecao.
Insacidveis, os empresarios do agro querem abocanhar tudo e, desta vez,
contam com todos os ventos a favor.

Desde 1492 ndo passou um dia sem o qual alguma comunidade,
em algum canto de Abya Yala, ndo estivesse em luta pelo territdrio e na
defesa da madre tierra. Quando os equatorianos ocuparam as igrejas em
1990, exigindo serem escutados, e quando o0s zapatistas gritaram,
armados: Ya Bastal, em 1994, esse clamor se intensificou e nunca mais o
mundo pode seguir sem que suas palavras fossem ouvidas. Desde ai, 0
movimento indigena autdnomo cresceu e segue sendo a vanguarda da luta
contra o capital. Ndo nos moldes tradicionais da esquerda, mas com a
filosofia e a proposta de vida original e autéctone. Anibal Quijano (2006)
diz que, na verdade, ndo existe um movimento indigena continental, que
isso é algo abstrato, apenas nominal. O termo cobre uma heterogeneidade
e uma realidade muito diversa de pais para pais. Mas, a presenca dessa
proposta unificadora no continente, com a instituicdo de um nome Unico
para o territéiro — Abya Yala — e uma bandeira também unificada — a
wiphala - traz implicacBes comuns que s&o muito importantes para as
etnias que resistem, tais como a luta por identidade e por autonomia
territorial e politica.

Quijano apontava, em 2006, dois caminhos para 0S povos
originarios: onde as lutas estivessem mais avangadas e organizadas, nos
paises aonde os indigenas fossem maioria como Bolivia, Equador, Peru,
Guatemala, a batalha teria de ser pelo Estado Plurinacional, com
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modificagBes concretas na estrutura do estado, capaz de garantir a
autonomia real. J& nos paises onde o nimero de indigenas fosse pequeno,
a opgdo poderia ser a criacdo de zonas autbnomas nas quais 0S Povos
pudessem gerir a vida dentro dos seus principios.

Quando ele escreve esse texto estdo se fortalecendo na América
Latina os chamados governos progressistas, mas mesmo neles, pouco se
avancou nas demandas indigenas. Apenas a Bolivia, por ter elegido um
presidente da etnia aymara, deu vazdo a esse debate de maneira mais
consequente, chegando a criar efetiva e constitucionalmente o Estado
Plurinacional, o qual ainda ndo se constituiu de verdade, embora siga
sendo construido a duras penas e lentamente pelos povos em luta. O
Equador fez uma nova Constituicdo na qual incluiu o conceito de “estado
pluricultural”, mas isso ficou na retérica durante o governo de Rafael
Correa. Nao houve consequéncia pratica. E agora, com Lenin Moreno,
isso vai se distanciando em funcdo da opcao neoliberal do governo. Nos
demais paises, com populagdes indigenas minoritarias, 0s avangos com
relagdo a autonomia ndo aconteceram, ainda que as lutas sejam grandes e
mobilizadoras.

O Brasil, mesmo com quase 14 anos de governo petista
(vinculado a um espectro de esquerda), ndo mudou um centimetro o
tratamento dado aos povos originarios, permitindo, inclusive, a
impunidade nos crimes frequentes envolvendo indigenas e a luta pelo
territdrio. Nos oito anos de governo Lula, somados aos dois primeiros
anos do governo Dilma, 560 indios foram assassinados no Brasil — média
de 56 por ano. Isso representa um crescimento de 168,3% em relagdo a
média dos oito anos do governo de Fernando Henrique Cardoso (1995-
2002). Os numeros fazem parte de um levantamento realizado pelo
Conselho Indigenista Missionério (Cimi), ligado a Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil, CNBB (CIMI, 2015). E, agora, com a assuncéo do
governo ultraconservador de Jair Bolsonaro, a proposta apresentada pelo
Estado volta a ser de roubo dos territdrios ja conquistados e assimilacéo
cultural. Um retrocesso sem medida muito bem articulado pelos
representantes do capital. A terra indigena esta no centro da cobica dos
latifundidrios porque é a renda da terra que comanda a economia nos
estados agroexportadores. Tudo se resume a negdcio.

E isso ndo acontece s6 no Brasil, mas em toda a América Latina,
onde 0 avango do capital sobre as terras originarias, principalmente com
as empresas mineradoras, sob 0 argumento de levar o progresso as nagdes,
tenta se fazer sem freio, com violéncia e com mentiras. Mas, apesar dos
esforcos do capital, a luta tem sido forte em cada pais da grande Abya
Yala, com suas respectivas especificidades. Assim que ndo é possivel
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pensar que os indigenas estejam enquadrados na condi¢do de genéricos,
iguais entre eles. Ndo. Cada etnia assoma na sua diferencga. Unificada com
as demais, mas concretamente retomando seu nucleo-ético mitico, nas
suas singularidades. O que ndo impede que lutem juntos em demandas
que significam a protecdo dos bens mais caros aos seres humanos, como
€ 0 caso da luta pela agua — um dos elementos chave na cultura originaria.
Um exemplo disso é a batalha travada no territério do povo Sioux, no
estado de Dakota dos Sul, Estados Unidos. Desde ha anos eles resistem
contra a implantacdo de um oleoduto e tém sido capazes de juntar
representantes de todos os povos de Abya Yala num acampamento de
protesto e de luta. Cada povo, cada etnia, sabendo muito bem que o que
os unifica é maneira de viver no equilibrio respeitoso com a natureza.
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3. O LEVANTE

Vuelve a ser de nosotros la palabra

Ya no sera tu, ahora eres nosotros

Toma ya nuestra voz, nuestra mirada, anda

Hazte oido nuestro para escuchar del otro la palabra
Ya no seras t0, ahora eres nosotros.

(Subcomandante Marcos)

Nessa se¢do relembraremos a resisténcia dos povos originarios
desde a conquista, a qual s6 se configurou como uma importante unidade
continental apenas no inicio do século XX, conformando mais de 400
anos de resisténcia e trés décadas de levante. Mostraremos como esse
movimento comecga um processo de libertacdo das amarras do Estado, da
igreja e das organizac®es filantropicas (indigenismo) para consolidar um
movimento autbnomo (indianismo), sem tutelas, em luta pela retomada
de suas terras originais, pelo direito a vivenciar sua cultura e,
principalmente, na defesa de um mundo tal qual o ancestral, em equilibrio
com a natureza, recuperando valores do passado, mas sem negar o que se
aprendeu nesses mais de 500 anos de relagéo.

Apesar de terem recebido os europeus com curiosa hospitalidade,
0s povos da regido do Caribe, primeiras terras a serem tocadas pelos
invasores, muito cedo perceberam que 0s que ali chegavam em suas
estranhas naves sobre o mar ndo eram pessoas confiaveis. A resisténcia
comecou cedo, um ou dois anos depois, com o cacique Hatuey, da etnia
Taino, organizando a luta contra os invasores. Como ja recordamos,
chegou a ir remando, sozinho, até a ilha de Cuba para avisar do inforttnio
gue se abateria sobre a regido.

Por volta do ano 1520, outro cacique taino de nome Guarocuya,
conhecido entre os ndo-indios como Enriquillo, também se levantou
contra os espanhdis. Ja havia se passado mais de 20 anos da chegada dos
brancos. Ele mesmo foi criado em um monastério depois de perder pai e
méde por conta das lutas contra o invasor. Teve como mentor o frei
Bartolomé de las Casas, que iria ser entre os padres espanhdis, o mais
importante defensor dos indigenas. Nao se tem o registro certo do ano em
que Enriquillo iniciou sua rebelido, mas os confrontos duraram mais de
10 anos, entre 1520 e 1533.

Ele havia sido enviado para um encomendeiro, Francisco de
Valenzuela, e teve até bom tratamento, aceito quase como um filho. Tinha
seu proprio cavalo e sabia ler. Atuava na encomenda como uma espécie
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de capataz, mantendo os tainos mansos no trabalho. Sua atitude comeca
a mudar depois da morte de Valenzuela, quando assume a encomenda o
seu filho Andrés, que passou a tratar o taino como sua propriedade,
ameacando sua familia e retirando dele o cavalo, que era simbolo de sua
nobreza indigena. Enriquillo buscou os tribunais e foi humilhado pelos
brancos, sendo inclusive acoitado em praca publica. Depois disso ele
finalmente renegou sua educacdo espanhola e subiu a serra com toda a
familia. Foi 1& que comecou a rebelido. Em pouco tempo centenas de
tainos se reuniram com ele na Serra de Bohoruco, na atual Republica
Dominicana, e passaram a atacar os espanhdis (CABALLQS, 2014).

Nos 13 anos de insurreicdo os tainos provocaram assaltos,
incéndios e mortes. O método de luta de Enriquillo era 0 da guerra
irregular, feita com paciéncia e astucia de quem dominava o terreno.
Tinha um bom servigo de informacéo e de abastecimento dos guerreiros,
gue se perdiam nas altas montanhas, completamente inacessiveis pelos
brancos. Foi considerado um perigoso chefe militar visto que enfrentava
e vencia a nacdo mais poderosa do mundo naqueles dias. Tanto que a
Espanha foi obrigada a enviar para Santo Domingos um de seus mais
importantes negociadores, visando dar fim ao conflito.

O cacique taino recebeu o emissario do rei e foi descrito assim
por Barrionuevo: de baixa estatura, de compleicéo fisica robusta, com
rosto severo e feio, picado de varicela, astuto e calado. Feitas as
conversas foi fechado o acordo que liberava os taino da encomenda e
ainda lhes garantia terras. Com isso a rebelido foi estancada e Enriquillo
se foi para onde hoje € a provincia de Monte Plata, no povoado de Boya,
onde terminou seus dias tomado pela tuberculose, sem completar os 40
anos. Ficou conhecido como o Libertador de Quisqueya e até hoje o dia
27 de setembro é celebrado como o Dia do herdi de Bohoruco (FELIX,
2010).

A batalha do povo taino naqueles anos foi vitoriosa, mas nédo
durou muito. Premidos pelas doencas trazidas pelos espanhdis e com o
aprofundamento da invasdo, as comunidades foram desaparecendo.
Ainda assim, a vitéria de Guarocuya, dobrando o reinado espanhol, nunca
foi esquecida e até hoje incendeia cabegas e coracdes.

Assim como Hatuey e Guarocuya nas ilhas do caribe, em cada
parte dessa imensa terra a resisténcia indigena se fez. Também é bastante
conhecida a heroica luta do cacique Guaicaipuro na regido onde hoje é a
Venezuela 14 pelos idos de 1550 até 1568. Foram anos de batalha contra
Diego de Losada pelo imenso vale de Caracas, que era considerado um
territério sagrado pelos povos originrios (ACOSTA, 2008). A historia
registra que Guaicaipuro chegou a chefiar uma grande alianca entre
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Caribes, Teques e Arawakes chamada de alianca de sangue ou irmandade
aborigene visando enfrentar de maneira organizada a invasdo espanhola.
Esse periodo de tempo é chamado por Acosta (2008, p.167) de governo
comunitario. Isso porque com a invaséo, 0s povos originarios precisaram
mudar muitas coisas no seu modo de vida, criando exércitos e canais de
comunicacao e garantindo ampla participacdo das mulheres na guerra.

Com a invasdo espanhola 0s povos nativos
introduzem mudangas no seu tradicional sistema de
vida e organizagdo comunitaria. Organizaram a
producdo e a divisdo social do trabalho sob as bases
da nova realidade, tomando em consideragdo a sua
situacdo de povos invadidos. Todos os habitantes
deviam ter uma participagdo na guerra e ainda que
todos participassem da produgdo, havia grupos
especializados para atender exclusivamente as
necessidades de trabalho de toda a comunidade
(ACOSTA, 2008, p. 168).

Mas, apesar de todo o trabalho e organizacéo dos povos daquela
regido do Caribe, mais uma vez a traicdo colocou fim ao processo de
resisténcia. Nesse caso foi a rainha Yar(a que em vez de aliar-se ao grupo
do cacique Guaicaipuro decide colocar seu exército e seu conhecimento
dos povos locais a servico dos espanhdis'®.

Dois séculos depois uma nova rebelido indigena, desta vez na
regido onde hoje é Bolivia e Peru, ira balancar os alicerces do mundo
colonial que ja estava bastante consolidado. E a revolta de Tupac Amaru
Il, j& citada, que consegue juntar em poucos meses mais de 10 mil
indigenas para enfrentar os espanhdis. José Gabriel Condorcanqui (Tupac
Amaru) era um pacato homem do seu tempo, ja bastante adaptado ao
mundo colonial, tendo inclusive alguns privilégios, visto que no Peru os
espanhois concediam certa notoriedade aos descendentes das camadas
nobres do antigo Tahuantinsuyo, que atuavam como chefes regionais.
Mas, premido pelos altos impostos e pela ganancia sem medida da col6nia
ele resolve por um fim ao dominio espanhol na regido. Percorrendo a
regido onde vivia foi arrebanhando gente para sua revolta que prometia a
volta do modo de vida inca. Com ele, lutou Micaela Bastidas, sua esposa,

5 Qs relatos sobre a rainha Yarua ddo conta de que ela traiu Guaicaipuro por ter
Sido preterida por ele quando declarou seu amor. Mas, os historiadores
acreditam que isso ¢ mais um relato fantasioso visando romancear a historia.
E muito mais provavel que a traicio tenha se dado por disputas de poder.
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que ndo via com bons olhos a alianca que Tupac buscou com os criollos?®
para garantir a vitdria. Tupac acreditava que os brancos nascidos na
colonia, que também eram arrochados pelas politicas coloniais seriam
parceiros naturais da mudanga em busca de um mundo de justica. Acabou
traido por eles, confirmando as suspeitas de Micaela. Quando chegaram
a Cusco, perto de tomarem a cidade e expulsarem os espanhdis, os criollos
desistiram e se bandearam de lado, entregando Tupac aos espanhdis. O
lider indigena foi preso, torturado e finalmente esquartejado, tal qual toda
a sua familia (CHAVES, 1973).

Ao mesmo tempo, 0 ano é 1780, na regido onde hoje é a Bolivia
se levanta também Julian Apasa, depois conhecido como Tupac Katari,
com as mesmas queixas e 0 mesmo desejo que Tupac Amaru: dar fim ao
mundo colonial. Ele igualmente retine um consideravel exército e avanca
rumo a La Paz. Seu braco direito era Bartolina Sisa, importante
estrategista e guerreira, era sua mulher e como Micaela procurava impedir
a alianga com os criollos. Katari ndo deu ouvidos e buscou agregar os
brancos sem poder. Como Tupac Amaru foi traido no momento mais
importante da rebelido, quando ja cercavam a cidade de La Paz desde El
Alto. Traido, foi preso e morto (CHAVES, 1973).

Os dois Tupacs sdo hoje reconhecidos como os precursores dos
processos de independéncia das Américas, que recomecou em 1804, com
0 Haiti, em uma revolugdo negra vitoriosa contra a Franca e, depois, em
1810, com novas investidas sob a lideranca dos criollos, que finalmente
colocariam fim & col6nia espanhola. Mas, como a trai¢o seguia sendo a
marca, mesmo dentro desse extrato de classe, ndo houve unidade e Simén
Bolivar, que sonhava com uma Patria Grande, solidaria e cooperativa, foi
traido pelos generais que sonhavam com poder e preferiram balcanizar a
América, ficando cada um com seu quinhao. A liberdade chegou, mas ndo
foi nem a dos indigenas, nem a dos criollos revolucionarios. Foi uma
liberdade ja comprometida com o império da época, a Inglaterra, e definiu
a formag&o de um continente dependente e subdesenvolvido.

18 Criollo era o termo cunhado para todos aqueles que j4 eram nascidos nas terras
novas, mas que tinham pais ou maes nascidos na Europa.



137

3.1 NO BRASIL DO SECULO XX, A BATALHA PELA
“INTEGRACAO”

Enquanto na parte hispanica da América os indios e os criollos
protagonizavam revoltas e processo de independéncia, no Brasil a vida
seguia de forma modorrenta, com Portugal firme no dominio. E, mesmo
gue 0s negros e os trabalhadores empobrecidos se levantassem em
revoltas gigantescas e importantes como a Cabanagem, a Sabinada, a
Revolta dos Malés, a Balaiada, nenhuma delas conseguiu colocar em risco
a coldnia.

Quando o século XX chegou, a conquista do territério brasileiro
ainda ndo estava completada. Por seu tamanho e por conta da ldgica
portuguesa de ocupacdo esse foi um processo bastante lento. No sul
consolidavam-se as reservas, lugar para onde as autoridades buscavam
atrair os indigenas remanescentes das cagadas bugreiras®’. Ja na regido
amazonica as coisas eram mais dificeis, pois a prépria ocupacdo sonhada
pelos brancos ia a passos muito lentos, em virtude da singular
espacialidade determinada pelo clima, pelas corredeiras e pela riqueza das
florestas que permitiam liberdade e autonomia. Mas, como crescia o ciclo
econdmico baseado na borracha, a migracdo de gente para a regido ficou
intensa e nesse processo a batalha era de indios contra os seringueiros, no
geral gente pobre que também buscava encontrar ali alguma forma de
sobreviver. Os donos dos seringais incentivavam entdo as famosas
correrias, que eram as expedi¢des feitas para espantar ou exterminar os
povos que viviam na floresta (MARTINS, 1986, p.16). O nome correria
é bastante ilustrativo sobre como eram as expedicdes. Os homens
chegavam, armados até os dentes e botavam os indios para correr. Quem
ficava era passado na faca ou no tiro. Martins (1989, p.16) conta que
muitas vezes acontecia de os homens jogarem as criancas para o alto,
aparando com a ponta do facdo. Era um massacre.

Contribuindo para mudar esse estado de coisas surge o Marechal
Rondon, um homem do exército brasileiro que decidiu dedicar sua vida
para contatar os indigenas que viviam naqueles cantdes com o objetivo de
trazé-los para a o mundo “civilizado”. Se a AmazoOnia precisava ser
ocupada para garantir o crescimento da nacao brasileira, ele buscou entéo
cuidar dos indigenas, garantindo para eles a protecdo nas chamadas
reservas. Rondon fugia do perfil dos que, antes dele, trataram de

17 Assim eram chamadas as buscas por indios no sul do Brasil, j& que os colonos
chamavam indiscriminadamente qualquer indigena de “bugres”.
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conquistar os povos originarios pela forca das armas, provocando a morte
e a destruicdo de comunidades inteiras. Ele era explicito: “morrer talvez,
matar, nunca”. Compartilhava de uma fé positivista de que era possivel a
vida harmoniosa entre os brancos e os indigenas, desde que esses Ultimos
aceitassem as regras da chamada civilizacdo. E, apesar de sua postura
paternalista e conservadora, Rondon conseguiu adentrar no Brasil
profundo, fazendo contato com os indigenas, estancando o processo de
assassinato e dizimacao das gentes originarias. (RIBEIRO, 2007.)

Naquele inicio do século XX os povos originarios da regido da
Amaz0nia estavam praticamente nas mesmas condigdes que no momento
do descobrimento e 0 avanco dos brancos, representando o Estado
capitalista dependente e predador, era feito com muita violéncia, visando
a exploragdo dos seringais. Eles sequestravam as mulheres e criangas,
obrigando os homens a trabalhar na extragdo da borracha. N&o havia
preocupagdo com a posse da terra, apenas com os seringais. As hordas se
moviam pela floresta destruindo as comunidades, eliminando o0 modo de
vida indigena, prostituindo mulheres e dispersando os homens pelos
varios campos de colheita. O processo de dizimag&o e violéncia ja estava
acabando com os indigenas quando finalmente o ciclo da borracha
colapsou. E, conforme Ribeiro (2007), foi esse colapso que, de certa
forma, possibilitou a salvacdo dos indigenas da regido.

Na regido do sertéo brasileiro o foco era mesmo: a posse da terra.
A intencdo dos invasores era a expulsdo dos indigenas para que pudesse
vingar a criacdo de gado. Poucas comunidades lograram sobreviver aos
massacres e tentativas de abrasileiramento. Resistiam alguns nucleos de
Potiguara, Kuruxi, Fulnid, mas ja bastante mesticados e sem terra. Aonde
chegavam os brasileiros, os indigenas eram escorracados. Os Timbiras,
no Maranhdo resistiram por anos, em longas guerras, mas acabaram se
entregando no inicio do século XX para ndo perecerem totalmente. Em
todos esses lugares, aonde os indigenas iam depondo as armas, 0 processo
de aldeamento se dava a partir do engano, da violéncia e da destruicao.
Aonde havia missionarios, as criancas eram tiradas das familias e criadas
como se fossem brancas, para deixar de serem indias e se integrarem a
sociedade.

Depois de dominar todo o espaco da floresta atlantica a
colonizacdo foi entrando para o interior, expandindo o cultivo do algodéo
e do café. A tatica era igualmente cruel: envenenavam a dgua e deixavam
coisas contaminadas com variola. Milhares de indigenas morreram nessas
investidas desumanas. E quando chegaram os imigrantes, comecou a
cagada aos chamados bugres, que era como eles nominavam aqueles que
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eram os verdadeiros donos das terras. Assassinar indios era quase um
esporte.

Pois foi nesse cenario de horror que surgiu a figura do Marechal
Rondon o qual, com sua coluna, adentrava nos territdrios para garantir a
construcdo das linhas do telégrafo. Ele via como os brancos escravizavam
e brutalizavam os indigenas e ndo se conformava. Como um adepto do
positivismo acreditava piamente no progresso. Isso deu a ele a razdo para
criar uma comisséo capaz de entrar na floresta, fazer contato e trazer os
indigenas para 0 mundo que entendia ser o da civilizacdo. Confiava que
todos poderiam viver juntos e em paz. Foi assim que ele passou oito anos
contatando indios. Sua proposta era garantir espacos de terra demarcada
e abrir escolas para que as criangas indigenas pudessem ser alfabetizadas.
Foi o trabalho dele, sempre feito na paz, sem que qualquer indio fosse
ferido ou machucado, que deu origem ao Servigo de Protegdo ao indio,
orgéo do governo criado em 1910, e que depois daria lugar a Funai.

Naqueles dias concorriam duas correntes de pensamento sobre o
trato com os indigenas: a catequese e a protecdo. Nenhuma delas apontava
para a autodeterminacdo. O campo da catequese era dominado pela igreja.
Os padres recebiam verbas para trabalhar com os indios, mas, segundo
Ribeiro (2007), ndo ajudavam em nada. As missdes queriam mesmo era
mudar os costumes, levando-os a assumir uma fé que lhes era
incognoscivel. E, se ndo assumissem, também eram trucidados.

A nova politica, de protecdo, coube aos positivistas da turma de
Rondon que acreditavam que, com 0s meios certos proporcionados, 0s
indigenas evoluiriam e se integrariam a nagdo. O exército entdo cumpria
a funcéo de, pacificamente, atrair 0s povos originarios e ao mesmo tempo
ia abrindo as fronteiras para a entrada da dita civilizagdo. O SPI buscava
juntar o indio com o branco, mas garantindo a eles o direito de viverem a
sua cultura, diferenciando-se assim dos padres que impunham sua fé a
ferro e fogo, como ja fora no comeco da invasao.

Assim, com a chegada de Rondon e sua forma pacifica de trazer
os indigenas para os aldeamentos, as terras foram sendo limpas e as
fronteiras agricolas foram se expandindo. O que num primeiro momento
parecia ser uma coisa boa, acabou mostrando-se igualmente nocivo, pois,
ainda que aldeados sem violéncia, as comunidades, subtraidas de seu
territério e de sua forma original de viver, iam perdendo a alegria e
definhavam, pela fome, doenca e desengano. (RIBEIRO, 1970, p.187).

Quando o jovem antropélogo Darcy Ribeiro encontra Rondon
este ja esta no fim da vida, inclusive repensando sua politica desbravadora
e pacificadora. Nos anos 1950 e 1960, quando praticamente todos os
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indigenas ja tinham sido contatados e aldeados, o que se via era a
continuidade da morte e da desintegracdo. A chamada civilizacdo nunca
conseguiu, ou ndo quis, integrar, de fato, os indigenas. Confinados nas
reservas, eles seguiam morrendo por doencas ou pela fome, e os que
conseguiam ingressar no mundo dos ndo-indios jamais lograram ser
vistos como brasileiros. indios. Sempre indios, com toda a carga de
preconceito e discriminagdo que a palavra carrega.

E por isso que outro nlcleo de defesa dos povos originarios na
Amaz6nia, liderado pelos irmdos Villas Boas (Claudio, Leonardo e
Orlando), comeca nova luta para garantir um espaco de terra onde as
etnias pudessem ficar protegidas, sem o0 acosso da cidade, vivendo do seu
modo. Esse trabalho se inicia quando eles se candidatam para participar
da famosa Expedicdo Roncador, que teve inicio em 1943, no governo
Getulio Vargas, com a intengdo de avancgar nos territérios ainda nédo
visitados por Rondon, abrindo clareiras e pistas de pouso que permitissem
0 avango na ocupacdo. Foi assim que 0s irmdos comecaram a caminhada
de encontros, que vai até o ano de 1972, atraindo os indigenas para as
entdo chamadas reservas.

Foi por conta dessa relagdo cada vez mais préxima dos Villas
Boas com os indigenas que nasceu a ideia da criacdo do Parque do Xingu,
finalmente acontecida em 1961, autorizada pelo presidente Janio
Quadros. Nesse parque, de 22 mil quilémetros, no coracdo da Amazénia,
foram se juntando varios grupos (15 grupos de diferentes etnias), atraidos
pacificamente pelos Villas Boas que acreditavam ser possivel uma lenta
e digna fusdo com o povo brasileiro, desde que os indigenas pudessem
preservar seu modo de viver. (MARTINS, 1981, p.9).

Mas, anos depois, quando o Brasil mergulha no obscuro periodo
da ditadura civil/militar, mais uma vez os indigenas da regido amazénica
irdo sofrer com o0 avanco do capitalismo e suas propostas de
modernizacdo, inclusive com ataques ao parque do Xingu que teve oito
mil quilébmetros cortados pela BR 080 em 1971. Dispostos a levar o
progresso para a selva, os militares comecam a rasgar o territorio com as
estradas, conhecidas como o complexo transamazonico. E os tracados das
rotas seguiam unicamente o interesse dos fazendeiros e empresarios da
terra que queriam as estradas passando pelos caminhos por onde poderiam
escoar a producdo. A renda da terra aprofundava seu dominio. Nos anos
1960, com a queda do ciclo da borracha iniciava a marcha das gentes do
sul, abrindo fronteiras para a soja e para a criagdo de gado. Pouco
importava se o lugar estivesse cheio de gente (as etnias) ou que nao fosse
adequado para as préaticas produtivas. O progresso iria garantir que tudo
pudesse se fazer. E assim vieram as estradas. As obras das BRs 165, 080
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e 364 se depararam com comunidades inteiras e mais um vez foi
necessaria uma acao para proteger esses povos de toda a destrui¢do que
acompanhava as obras.

Foi nesse periodo que se fortaleceu a presenca dos irmaos Villas
Boas, Claudio, Leonardo e Orlando, que adentraram a regido amazonica,
tal qual Rondon, na tentativa de trazer para um lugar seguro os indigenas
gue ainda enfrentavam os trabalhadores das estradas e os novos colonos
gue chegavam a regido. Eles realizaram um intenso trabalho de encontro,
negociacdo e aldeamento. Mas, anos depois, Claudio Villas Boas diria ao
jornalista Edilson Martins (1981, p.87): “me sinto, nesse trabalho de atrair
indios, como um apanhador de sapos, que visa saciar a fome da serpente
civilizatoria”. De fato, a logica era essa mesmo e a migracao para outros
territdrios, ainda que protegidos, custou seu preco. Mas, por outro lado,
ndo fosse esse momento de protegdo talvez os povos amazdnicos ndo
tivessem encontrado o tempo suficiente para sobreviver, se reerguer e
empreender as lutas que hoje travam. “Era um drama e tanto: transferir
ou deixar onde estavam, ambas eram saidas de destruicdo. Mas, deixa-los
no territorio onde corriam as estradas era morte certa” (VILLAS BOAS
apud MARTINS, 1981, p.87).

O tempo mostrou que as obras da Transamazdnica que rasgaram
a Amazbnia em varios pedacos levaram para as terras indigenas os
aventureiros, as doencas, as epidemias, fizeram com que 0s animais
fossem sumindo, inviabilizando a caca e transformando o ambiente. A
regido do norte do Mato Grosso, por exemplo, era toda de floresta
subtropical e as estradas acabaram promovendo a ida de fazendeiros que
comegaram a devastar tudo com o plantio da soja (MARTINS, 1981,
p.99). A regido do rio Araguaia, onde também foi criado um Parque, em
menos de 15 anos depois das estradas, perdeu todas as suas tartarugas,
além de ver diminuidas varias outras espécies. Ja os indios, perdidos de
suas terras, passaram a ocupar os caminhos, as beiras de estrada, onde
muitos permanecem até hoje. Ali, no Araguaia, era a morada dos miticos
Ava-canoeiros, um etnia que conseguiu resistir a 300 anos de ataques e
que finalmente sucumbiu com o progresso trazido pelas fazendas. No
final dos anos 1970 as fazendas ja cercavam todo o Parque do Xingu. O
mesmo acontecia com 0s outros trés parques criados e as 17 reservas ja
demarcadas.

O antropdlogo Darcy Ribeiro escreve sua obra mais importante
sobre o tema indigena: “Os indios e a Civilizagdo”, no final dos anos
1960, vindo ela a luz no ano de 1970, fruto de uma profunda pesquisa nos
arquivos do entdo Servico de Protegéo ao Indio, criado por Rondon. Nela,
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Ribeiro defende algumas teses que destoam de tudo o que ja se havia dito
até entdo. A primeira delas, e a mais importante, € a de que diante de todo
0 processo de tentativa de integracdo do indigena ao mundo néo-indio
jamais houve aculturagdo ou assimilagio. O que houve foi a
transfiguraco étnica.

Ribeiro (1970) aponta que naquele entdo havia duas atitudes
consagradas no trato com os indigenas: a romantica, que pretendia deixar
o indio intocado, e a integradora, que acreditava ser possivel ainda
assimilar o indio na sociedade brasileira. Para ele, ficava evidente que
nem uma nem outra forma era possivel na conjuntura da segunda metade
do século XX. Reconhece que o territdrio é o elemento mais importante
para a sobrevivéncia do indigena e também pontua que em 50 anos de
acdo do SPI, os seus integrantes jamais chegaram a compreender 0s
elementos culturais que permeiam a vida dos povos originarios. Essas
duas conclusbes de Darcy Ribeiro sdo as que abrem o caminho para o
trabalho que empreendemos que é justamente dar a conhecer a
sociedade brasileira o significado profundo do territério e sua relagéo
com a cosmovisao originaria. Sem essa compreensao é impossivel um
trabalho realmente sério junto aos indigenas, porque sempre partira de
uma postura colonialista, tida como superior.

O que Darcy Ribeiro traz de novidade no seu trabalho é
justamente a descricdo sobre como o0s povos origindrios foram se
colocando na vida nacional e para isso usa como conceito principal nos
seus estudos, o da transfiguragdo étnica. Ou seja: os indigenas nem foram
assimilados, nem foram destruidos, eles se transfiguraram para resistir a
uma cultura invasora, violenta e desagregadora. Muita coisa mudou, mas
alguns elementos da cultura permaneceram intocados.

O antrop6logo aponta que, no Brasil, as diversas etnias que se
espalhavam pelo territorio foram alcancadas por uma poderosa etnia em
expansdo (a branca/capitalista) e nesse conflito, cada uma das
comunidades reagiu de forma diferente. Algumas lutaram, resistindo,
outras fugiram, outras se deixaram civilizar. Cada uma delas buscou
sobreviver definindo uma estratégia de acordo com os conselhos de seus
ancides. A isso ele da o nome de transfiguracéo.

Essa transfiguracdo étnica se d em dois niveis. Um deles é o do
enfrentamento entre duas popula¢fes diferentes que se mesclam e se
contagiam, realizando verdadeiramente um encontro. E o outro, que
marca a acontecida no Brasil, é quando h& o enfrentamento entre
sociedades evolutivamente defasadas, mas com coeséo interna, em que a
mais avangada acaba dominando. Nesse caso, ndo ha encontro cultural,
mas controle.
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O processo de ocupagdo do territério promovido pelos
portugueses invasores foi violento. E eles, ao se reproduzirem como
sociedade dominante, foram se consolidando como uma sociedade
nacional agindo sobre as comunidades étnicas e mudando todo o seu
modo de vida. E a expressdo do colonialismo interno. Havia muitas
diferencas entre as préprias comunidades indigenas. Algumas estavam no
estagio pré-agricola, outras ja praticavam a agricultura. Umas vivam de
maneira némade, outras mais sedentérias. E ndo houve uma preocupac¢ado
em entender 0 modo de vida de cada etnia. O que houve foi a dominagéao
e a tentativa de aculturamento. Fragmentados e sem tradi¢do de unidade,
as comunidades foram encontrando elas mesmas o seu jeito de resistir. De
gualquer forma, a vida jA ndo se organizava como antes. Com 0s
aldeamentos, o territorio é retirado, a légica do parentesco se desfaz e os
povos origindrios precisam encontrar maneiras de se adaptar a nova
realidade.

Mesmo as populacdes que ja praticavam a agricultura nédo
tiveram por objetivo formar uma estrutura urbana nos lugares para onde
foram removidos, afinal aquele ndo era seu territério, e acabaram se
dispersando, muitas vezes criando novas micro etnias. Os indigenas véao
se transformando, no dizer de Ribeiro (1970), em indios genéricos, cada
vez mais parecidos uns com o0s outros, sem respostas para 0 processo de
dizimacéo cultural. Ele lembra que a Confederagdo dos Tamoios®® foi um
momento importante de unido de varias etnias que, inclusive, eram
inimigas, mas ainda assim ndo foi forte o suficiente para impor um
sistema organizativo comum.

A maneira como as comunidades conseguiram sobreviver, diz
Ribeiro (1970) foi a partir da transfiguracdo, ja que isso permitia que
atuassem como brancos sem perder as singularidades étnicas ou a
identidade.

No inicio do século XX, das 230 etnias encontradas, apenas 105
conseguiam ainda manter seu patrimdnio cultural, 57 delas com contatos
intermitentes e 29 integradas ao mundo branco. As demais tinham
sucumbido ao processo de violéncia da colonizacdo. Em 1957, quando
Darcy Ribeiro realiza sua pesquisa, 0 quadro ja é bem outro. Com a agéo
humanitéria promovida pelo SPI — ainda sob as normas de Rondon — as

18 A Confederagio dos Tamoios foi uma revolta liderada pela nacdo indigena

Tupinambd, que ocupava o litoral do Brasil entre Bertioga e Cabo Frio,
envolvendo, também, outras etnias situadas ao longo do Vale do Paraiba,
contra os colonizadores portugueses, entre 1554 e 1567.
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mudancas aconteciam de forma mais lenta e a protecdo das comunidades
nas chamadas reservas e nos Parques permitia algumas vivéncias
comunitérias. Ainda assim 88 etnias ja tinham sido extintas.

Infelizmente, inclusive para Rondon, muitas dessas extingdes s6
foram possiveis por conta da abertura das fronteiras realizadas por seu
exército. Para se ter uma ideia, 10 anos depois de terem aberto os
caminhos para a area telegréafica, 18 povos simplesmente se extinguiram
(RIBEIRO, 1970, p.245). Ja os que sobreviveram, confinados em &reas
longe de seus espacos tradicionais, foram mudando, perdendo a lingua,
misturando com o portugués, misturando-se aos brancos e gerando filhos
mesticos. Houve, no entender de Darcy Ribeiro, um processo de
enfraguecimento bem grande. O grupo Xokleng, em Santa Catarina, por
exemplo, passou de 1.800 pessoas para apenas 200, logo depois da
chamada pacificacéo.

Com esse enfraquecimento e o crescente poder dos nao-indios,
os indigenas foram perdendo também o seu orgulho. Nem mesmo as
festas conseguiam realizar, pois, com o contato, qualquer reunido na qual
juntasse muita gente, acabava gestando gripes e outras doencas
mortiferas. A subordinacéo foi a forma que encontraram para sobreviver,
ainda assim em nUmeros quase proximos da extincdo. Ribeiro (1970)
observou que, isoladas, as comunidades tinham um equilibrio entre o
sistema tecnoldgico, as condi¢Bes ecoldgicas e as préaticas de contencdo
demogréfica. Conhecendo a natureza e comungando com ela a vida, os
indigenas s6 se multiplicavam de maneira sustentavel. Mas, nas aldeias,
esse contato simbidtico com a natureza acabou se perdendo. Ja ndo tinham
mais controle do territério e ndo sabiam mais como se comportar. A vida
nas aldeias constituidas pelo mundo capitalista dominado pelos brancos
mudou completamente toda a estrutura social das etnias.

Nas estruturas da sociedade dominante as comunidades
indigenas também passaram a ter contato com outros instrumentos de
trabalho como facas, machados, facBes, elementos que igualmente
alteraram o modo de vida. A introducdo da cachaca, imiscuida pelos
trabalhadores nao-indios, serviu como isca e agradou aos indigenas,
causando estragos gigantescos, que perduram até hoje. O sal, a gordura e
0 agucar igualmente serviram como potencializadores de doengas hum
povo que sequer conhecia a carie dentaria. Muitos dos costumes que
tinham foram sendo abandonados porque a sociedade que supostamente
os acolhia os considerava coisas de barbaros. A pratica de comer
gafanhotos, por exemplo, se perdeu. As proprias casas foram sendo
modificadas, porque os padres e 0s agentes do governo consideravam-nas
muito promiscuas, pois eram de uso coletivo. O massacre cultural,
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memoricidio, ndo foi menor do que o provocado pela forca e pelas armas
gue garantiu o etnocidio e o genocidio.

Os problemas se agigantaram porque todas as novas tecnologias
foram colocadas de maneira autoritaria, sem que as comunidades
tivessem tempo para conhecer e incorporar naturalmente, atualizando-se
historicamente. Na verdade, os indigenas acabaram dependentes das
novas técnicas, sem incorpora-las de verdade, gerando um trauma e
mudando completamente 0 modo de vida.

Aldeados e submetidos ao controle do governo, os indigenas
também se viram enredados numa outra economia, nacional,
completamente diferente da tribal, a qual estavam acostumados. Passaram
a usar o dinheiro, o que os levou a novas relagbes subordinadas a
economia mercantil. Foi um engajamento compulsério, no dizer de
Ribeiro (1970). E ai, o problema ndo foi o de passar de um tipo de
economia, mais simples, a outra, mais complexa, mas sim a forma como
aconteceu a passagem. Foi um salto, da vida cooperativa nas aldeias para
a economia do barracdo e do trabalho capitalista. Assim, para 0s
indigenas, ser civilizado passou a ser sindnimo de fome e sofrimento.

Né&o bastasse isso, 0 indigena que decidiu ir para 0 mundo dito
civilizado tampouco conseguiu ser aceito. Levava a marca e sempre era
apontado como indio. Todo o processo de colonizacdo o levou ao
desenraizamento sem oferecer alternativa real de participacdo na
sociedade brasileira. A Unica possibilidade era a integracdo, mas ela ndo
acontecia e ainda ndo acontece. Toda a politica de expansdo, inclusive a
levada por Rondon e os Villas Boas, tinha como meta final a limpeza das
terras, tirando os humanos para colocar rebanhos ou gréos. Foi a
reatualizacdo do processo da acumulagdo primitiva do capital, tal como
mostrou Marx na Inglaterra, se fazendo em terras de Pindorama. Sé que
havia uma diferenca abissal: boa parte dos indigenas ndo tinha a
experiéncia do agricultor e tampouco foi recrutada para fabricas. Ou seja,
sua situagdo ficou ainda pior do que a dos camponeses brancos pobres no
inicio do capitalismo europeu. Aldeados em reservas eles tiveram de
aprender a plantar, sob um regime de forca, sem assimilar 0os novos
instrumentos de trabalho de maneira natural.

Ribeiro (1970, p.371) pontifica: “é o carater capitalista do
sistema econdmico vigente e a ordenacdo sdcio-politica a ele
correspondente que lanca a sociedade nacional contra as etnias tribais”.
O capitalismo arrasa tudo, mas fundamentalmente imprime um profundo
processo de destruicdo e desenraizamento junto aos povos originarios.
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Por conta desse avango do capitalismo na realidade mesma dos
indigenas, Ribeiro aponta como vai operando ai a transfiguracédo étnica,
gue € esse mudar, sem perder a raiz. Ele mostra que quando o indigena
passa de indio tribal para a condi¢do de indio genérico, ou seja, integrado
na cultura capitalista, a sua antiga consciéncia comeca a ruir porque
mudam todas as condigdes sociais e culturais. Ainda assim, os elementos
fundamentais da cultura permanecem, embora numa outra condi¢do. A
ruptura do ethos tribal desagrega e desmobiliza, pois “as mitologias sdo
corpos de representacdo cuja funcdo consiste menos em explicar
racionalmente o mundo do que motivar 0s homens para viver e amar a
vida” (RIBEIRO, 1970, p.379). Assim que os mitos, na condicdo de
desgarrados da aldeia, ndo morrem, eles sdo apenas redefinidos.

Esse ponto da discussdo de Darcy Ribeiro se reveste de grande
importancia hoje justamente porque € isso que vimos assomar a partir da
segunda metade do século XX, quando o movimento indigena latino-
americano comecgou a avangar outra vez, saindo do torpor a que estava
submetido, e que levou o préprio Darcy Ribeiro a acreditar que os
indigenas, como cultura autdctone e originaria, iriam desaparecer. Ele
concluiu no seu trabalho que os indigenas, mesmo os submergidos na
cultura branca, jamais se aculturaram, mas sim que se transfiguraram.
Ainda assim, como o capitalismo avangava e iniciava uma escala de
modernizacdo no Brasil, o antrop6logo pensou que ndo haveria saida a
ndo ser integrar-se totalmente a cultura dominante, a brasileira.

No seu livro seminal ele reconhece alguns elementos que sdo
imprescindiveis para que uma etnia sobreviva, ainda que no mundo dos
brancos:

1 - Ter componentes capazes de por em acdo préaticas adaptativas

2 - Capacidade de defesa

3 - Territorio

4 - Preservacdo de crengas e valores

Darcy Ribeiro ndo sabia, mas estava ai a chave para o
reavivamento da resisténcia indigena. Enquanto seu trabalho comecava a
ser conhecido, com conclusdes tdo sombrias, nas entranhas das florestas
0S povos originarios principiavam a recuperar sua forca. A luta pelo
territdrio passou a ser a grande bandeira das comunidades indigenas e isso
comecou a mover etnias de toda a América Latina.

Essa vertente ja aparecia nas demandas da revolugdo mexicana,
iniciada no ano de 1910. Ainda que ndo houvesse claramente uma
reivindicacdo desde o mundo indigena, a consigna Terra e Liberdade
estava impregnada da realidade de exclusdo na qual a maioria indigena
estava mergulhada. Na luta pela terra dos camponeses, que eram
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indigenas, o desejo maior era retomar as terras comunais originarias. Os
albores do novo movimento indigena, baseado na autonomia dos povos,
apareciam no esplendor da luta de classes, justamente quando tudo
parecia levar as comunidades indigenas ao desaparecimento, seja por
exterminio ou assimilacéo.

De certa forma, como afirma Martins (1981), a antropologia que
atuou na América Latina inteira, particularmente no Brasil, no mais das
vezes esteve comprometida com o empreendimento colonial, nasceu da
expulsdo europeia aos indios e esteve sempre a servico da dominagdo
(p.78). Ele conta, por exemplo, da acdo de uma ONG estadunidense que
atuava no pais desde 1956: a Summer Institute of Linguistic. O trabalho
dessa ONG, aprovado e apoiado pela Funai, era o de ensinar ao indigena
a sua lingua mée e também o inglés. Ou seja, o indigena ndo apenas era
preparado para sair da aldeia, como a se tornar um sujeito capaz de se
comunicar na lingua-mée da dominacéo capitalista. O instituto também
traduzia a biblia para a lingua indigena e fazia isso ndo apenas no Brasil,
mas em varios paises da América Latina e da Africa. A velha légica da
integracéo salvacionista ainda estava a todo o vapor.

Mas, apesar dessa sujeicdo dos antropologos a légica da
dominag&o, um pequeno grupo deles - no qual estavam quatro brasileiros:
Darcy Ribeiro, Silvio Coelho dos Santos, Pedro Agostinho da Silva e
Carlos de Aradjo Moreira Neto - reunido num Simposio sobre a friccdo
interétnica na América do Sul, em Barbados, no més de janeiro de 1971,
firmava a Primeira Declaracdo de Barbados pela Libertacdo do
Indigena®®, um documento que aponta a responsabilidade do Estado no
processo de destruicdo da vida e da cultura, a responsabilidade das
missfes religiosas em manter a postura colonialista diante dos povos
indigenas e a necessidade de os antrop6logos assumirem uma posi¢ao
critica, deixando ao indigena a possibilidade de ser o protagonista de sua
prépria histéria, reafirmando que os povos originarios deveriam ter o
direito de viver seus proprios esquemas de autogoverno, desenvolvimento
e defesa. Esse documento, ainda que singelo, foi importante para redefinir
0s caminhos da antropologia critica.

¥ O documento, na integra, pode ser encontrado no sitio:

http://www.missiologia.org.br/wp-
content/uploads/cms documentos_pdf 28 pdf .



http://www.missiologia.org.br/wp-content/uploads/cms_documentos_pdf_28.pdf
http://www.missiologia.org.br/wp-content/uploads/cms_documentos_pdf_28.pdf
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3.2 0 COMECO DA BATALHA POR AUTONOMIA

Ao mesmo tempo em que 0s estudiosos comecavam a
compreender a realidade indigena desde ela mesma, por essa década
(1970) comegam a aparecer em varios pontos da América Latina as lutas
para retomar os territdrios originais, a base para toda e qualquer
possibilidade de sobrevivéncia de uma etnia. Porque para 0s povos
originarios territério ndo tem o mesmo significado que para o sistema
capitalista de producdo (0 mundo branco), ou seja, ndo € apenas um
pedaco de terra que se pode comprar, vender ou abandonar. Ndo. Ele
carrega em si toda a cosmovivéncia e todo o modo de ser comunidade. O
territério, como ja apontara Ribeiro (1970) é a vida em toda a sua
plenitude terrena e espiritual.

Lépez Barcenas (2016) formula um esquema bastante didatico
para se entender as lutas dos povos originarios desde a conquista em 1492,
dividindo o tempo em quatro grandes ciclos.

Ciclos da histéria indigena na relacdo com o “homem branco”

1° Ciclo Comeca com a invasao e vai até as grandes lutas por
independéncia. Tempo colonial. Escraviddo e
destruicao.

2° Ciclo Comeca com a formacdo dos estados Nacdo e a

imposicao das ideias liberais. Propriedade privada,
direitos individuais. Vai até o final do século 19.
Desmonte da cultura sobrevivente.

3° Ciclo Comeca no inicio do século XX com as politicas de
assimilagdo e incorporacdo 4 vida nacional. Vai até
0s anos 70.

4° Ciclo Comeca nos anos 60 com as politicas neoliberais e

estd pautada no processo de desaparecimento dos
povos por serem um atrapalho para o progresso.

O esquema acima mostra com bastante clareza que ao longo dos
séculos nunca houve, pelo menos no campo da macro politica, a tentativa
de um encontro verdadeiro com 0s povos originarios. Nos primeiros
tempos da colonizagdo, como ja vimos, o processo foi de morte e
destruicdo. E, quando tiveram inicio as guerras por libertacdo,
notadamente comandadas por criollos, os povos originarios foram
incorporados como forga de luta bastante tarde, e excetuando um ou outro
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lider?®, sempre usados como bucha de canhdo, sem nenhum ganho depois
da independéncia. Alguns povos inclusive perderam poder depois da
libertagdo, como foi 0 caso dos Mapuche, no Chile, nunca conquistados
durante o tempo da col6nia e destruidos como povo livre depois que o
Chile virou republica.

Jano inicio do século XX, justamente porque as etnias teimavam
em existir e sistematicamente gritar por direitos, vieram as tentativas de
assimilacdo. Com grande parte dos povos ja deculturados, vivendo em
condicdes dificeis, sem territdrio, os governos dos paises buscaram
aprofundar o processo de assimilagdo. Uma politica que deu certo em
lugar nenhum porque numa sociedade racista como a latino-americana o
indio sempre foi visto como um ser de segunda classe.

Conforme Anibal Quijano (2005) foi justamente a conquista que
determinou relagbes de poder particulares e elaborou uma perspectiva
eurocéntrica de conhecimento responsavel pelo estabelecimento da
diferenca entre as racas que persiste até hoje. Essa ideia ndo existia antes
e sO foi legitimada pelo processo de colonizacdo que estabeleceu um
padrdo mundial de poder. A partir dai tudo passou a ser visto pela 6tica
daraca. Até mesmo as relagoes de trabalho. Os brancos recebiam salarios,
os indios e negros eram servigais (QUIJANO, 2005, p.132). O racismo &,
portanto, em grande parte, fruto do mundo capitalista.

Foi no inicio do século XX que um contingente muito grande de
gente originaria migrou para as cidades onde encontrou lugar apenas na
condi¢do de trabalhadores empobrecidos, engrossando as massas de
trabalhadores nédo-indios, despossuidas e exploradas. E, mais tarde, no
ciclo neoliberal, quando muitos ja comegavam seu processo de retorno e
de retomadas de territério, veio o embate — no qual ainda estamos metidos
- gerado por uma nova onda de acumulagdo de capital, no qual a terra

20 Bolivar e Artigas foram, entre os libertadores, os que compreenderam a

importancia dos povos originarios como for¢a capaz de compor a nova patria
sonhada por ambos. No caso de Bolivar foi o general Pettion, do Haiti, quem
o convenceu. Na sua primeira tentativa de revolta, em 1808, Bolivar foi
derrotado justamente pelos /llaneros (povo indigena do norte) e no seu exilio
no Haiti, em conversas com Pettion, compreendeu que sem eles ndo
conseguiria avangar. Foi assim que, quando voltou, procurou as liderangas
llaneras e foi com a dire¢do de Bove (lider llanero antes vinculado as tropas
reais) que venceu os espanhdis. Ja Artigas, desde os primeiros passos na luta
contra a colonia incluiu os indigenas e os negros, ndo como mao de obra da
guerra, mas como companheiros que discutiam de igual para igual, em
assembleias abertas, todas as estratégias.
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continua sendo central. Na periferia, colocada outra vez como mero
espaco de producdo de matérias-primas, a propriedade da terra é
disputada e os latifundiarios, que seguem dominando o territério, ndo
estdo mais dispostos a conceder qualquer pedaco de chdo aos indigenas.
A proposta do integracionismo volta com forca. Tirar o indio da terra,
levar para a cidade e transforma-lo em braco para o capital.

Assim que a luta por territério dos povos originarios encontra
como barreira a sempre voraz ganancia dos capitalistas que nao aceitam,
de maneira alguma, entregar terras para uma gente que consideram
indteis, porque ndo produzem e ndo querem produzir mercadorias. E
nesse sentido que a luta indigena, mais do que nunca, precisa assumir uma
perspectiva anticapitalista ja que nesse sistema 0s povos originarios ndo
encontrardo lugar. Frank (1978) assinala:

E uma batalha perdida a que o indigena tem vivido
ao largo de quatro séculos. Ainda segue perdendo
e, como milhares de outros, seguira perdendo até
que derrube o sistema, tarefa que ninguém pode
fazer por ele. Porque o abandono de sua
comunidade tampouco oferece ao indigena solugdo
alguma (FRANK, 1978, p. 145).

Levando em conta o quadro pintado por Lopez Barcenas (2016)
pode-se entender que em todos esses ciclos, desde a conquista, as lutas
indigenas nunca pararam, seja como resisténcia, seja como momentos de
ataque. Mas, se no passado (1° e 2° ciclo) essas batalhas fracassaram
justamente pelas aliangas equivocadas com criollos ou com a burguesia,
gue sempre trouxeram a traigdo, no terceiro ciclo as derrotas vieram por
conta da dependéncia criada por Estados, Igreja ou as famosas
organizacdes sociais internacionais e nacionais. Movendo-se por dentro
dessas estruturas institucionalizadas os povos originarios ora eram
traidos, ora enganados, ora evangelizados em crengas estranhas.
Demorou, mas, aos poucos, 0s indigenas comegaram a usar seus proprios
recursos, seus proprios rostos e caminhos para discutir seus temas e
encaminhar lutas.

Um dos paises - de profunda cara indigena - que comecou bem
cedo esse processo foi o México. A revolucdo popular de 1910 trouxe
para 0 debate, de maneira profunda, a quest&o da propriedade da terra. E
fato que a caminhada de Zapata e Villa - os dois grandes condutores do
processo - ndo incorporava o tema étnico ou a questdo indigena como um
todo, mas, tendo populacdo indigena majoritaria, eram eles que
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assomavam nas batalhas e o projeto revolucionario tinham como ponto
central justamente as demandas dessa gente, que aparecia como
camponesa: a recuperacdo das terras comunais, espacos cultivados
coletivamente, heranga inconteste dos origindrios. Os anos
revolucionarios, com avangos e retrocessos, desembocaram numa nova
Constituicdo nacional, e em muitos pontos referentes ao territério, o tema
indigena aflorou com forca. Tanto que os ejidos acabaram sendo
devolvidos as comunidades, ainda que ndo na sua totalidade, pois dos 14
milhdes de hectares de terras cultivaveis no México, Lazaro Cérdenas -
presidente entre 1934 e 1940, um dos mais populares do pais - s6
conseguiu redistribuir quatro milhdes aos pueblos. Essa € uma batalha
inconclusa até hoje no pais. Naqueles dias de luta armada e nos que se
seguiram depois do fim da revolucdo essa batalha pelo territério e o
debate sobre a propriedade da terra seguiu firme, ainda que 0s povos
originarios estivessem ainda subsumidos como camponeses. E, foi
justamente o ndo cumprimento de muitas das demandas da revolugéo que,
mais tarde, levantou outra vez os povos originarios em luta por direitos.

Diego Rivera, um dos mais importantes muralistas do México,
que era do Partido Comunista, escreveu um texto sobre o tema indigena
em 1937, no qual observa que os ejidos devolvidos as comunidades
estavam praticamente sendo repartidos em pequenas propriedades
privadas e que isso destruiria a forga da comunidade. Falando aos
trabalhadores urbanos ele exortava a luta pela Reforma Agraria radical e
criticava os resultados da revolucdo. Também, como Maritegui, no Peru,
acreditava que o problema indigena era a terra:

As reformas agrérias realizadas pelos governos
ditos revoluciondrios, no fundo ndo significam a
liquidacdo total dos restos do velho feudalismo e
do neofeudalismo, mas um compromisso bastardo
entre os interesses feudais e o imperialismo por um
lado e o dos camponeses por outro, sempre em
detrimento desses ultimos. Como sdo o setor mais
atrasado da populagdo, os indios sofrem mais.
Neste terreno, a solucdo da questdo chamada de
indigena significa a luta pela reforma agréria. O
proletariado latino-americano deve colocar em seu
programa esse lema, como um dos mais
importantes (RIVERA in LOWY, 2016, p.161).
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O Panama é o pais que registra a primeira experiéncia de
autonomia das comunidades indigenas, em 1925, quando o0 governo
presidido por Rodolfo Chiari cria a comarca Kuna Yala, garantindo o
direito ao territdrio historicamente ocupado pelos Kuna, bem como o
direito a cultura e a autonomia politica, sendo o Congresso Kuna a maior
autoridade na comarca (CEPAL, 2014). Essa decisdo de Chiari ndo foi
uma béncdo governamental. Pelo contrario. Foi a resposta que o governo
teve de dar para colocar fim a uma violenta rebelido do povo Kuna,
iniciada em 1921, que reagia a tentativa de ocidentaliza¢do de sua pacata
vida nas ilhas San Blas. O governo queria que as mulheres deixassem de
usar suas roupas tradicionais (as molas), seus adornos de ouro e ndo
utilizassem mais a lingua nativa. Houve uma ordem de prisdo contra elas
e foi preciso que elas se escondessem nas ilhas mais apartadas. Essa
violéncia e agressao aos costumes geraram um grande movimento entre
os Kuna que realizaram congressos e chegaram a se confrontar com a
policia. Dispostos a manter sua cultura eles proclamaram independéncia
do Panama, criando a “Republica de Tule”. Para dar fim aos conflitos o
governo cedeu. Foi a luta renhida que garantiu aos Kuna o direito a sua
autonomia (CASTILLO, 2002).

Na Bolivia, nos anos 1950, as pautas indigenas também
afloraram e as comunidades originarias foram decisivas na vitoria da
revolucdo de 1952. Mas, como no México, as populagbes indigenas,
desde a conquista, haviam se misturado as categorias de camponeses ou
mineiros, e ainda ndo colocavam na sua lista de reivindicag¢fes propostas
especificas, como a autonomia, por exemplo. Lutavam por terra, ndo por
territdrio. Anibal Quijano (2006) vai dizer que esse caminho de
assimilagdo cultural foi bastante comum nos paises com maioria indigena.
Sem conseguir exterminar as etnias, as republicas que nasceram depois
da independéncia trataram de manter a logica colonial a partir da
incorporacdo dos indigenas a uma vida nacional. Uma minoria
branca/mestica, afiliada ao modo de producéo capitalista, criou estados
gue nada tinham a ver com a maioria indigena, estabelecendo o que
Quijano (2006) chama de colonialidade do poder. Para ele, foi isso que
instalou o chamado problema indigena, porque desde a conquista os
povos originarios foram vistos como uma raca inferior. Sendo assim, a
Unica saida oferecida para eles era se europeizar, embranquecer, assumir
a condicdo de trabalhador livre, perdendo a sua cultura original.
(QUIJANO, 2006. p.5). Foi essa visdo que criou o indigenismo, uma
forma de o Estado lidar com os povos autoctones que sobreviveram,
tirando deles a autonomia e fazendo com que assimilassem a cultura que
se fortalecia com 0 modo de producéo capitalista.
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Rivera Cusicanqui (2010) também critica de maneira incisiva a
proposta da revolucdo de 1952 que ndo levou em conta a realidade
indigena, buscando subsumir o indigena no conceito de homem novo
revolucionario.

Essa imagem do mestico como homem novo esta
amparada no mito nacionalista da comum idade
territorial que moderniza e substitui as arcaicas
comunidades de parentesco. A expressdao mais
acabada dessas ideias foi o nacionalismo
revolucionario, ao fazer do mestico a0 mesmo
tempo o promotor, o0 receptor, 0 sujeito e 0
resultado das mudancas econbmicas, politicas e
culturais que haveriam de surgir da realizacdo da
nacdo como comunidade imaginaria (RIVERA
CUSICANQUI, 2010, p. 68-69).

De qualquer forma, essa participacdo ativa dos indigenas na
revolucdo boliviana de 1952 e no debate sobre a reforma agréria que se
seguiu, com a consequente distribuicdo de terras aos camponeses (cuja
maioria era indigena) foi fundamental para fortalecer os lacos
comunitérios e abrir caminho para novas lutas. Na Bolivia, a forma de
organizar a vida nos ayllus (espagos comunitarios) seguia um modelo
milenar, originario. Esse modelo nunca se perdeu apesar da reforma
promovida que dividia as terras para 0s camponeses.

Também o Peru viveu momentos de profundas lutas populares
nos anos entre 1957 e 1969. L4, os povos originarios, por forca do mesmo
movimento de desindianizacdo que, apés a Republica, impds aos
indigenas a condicéo de camponés ou assalariado, a luta foi travada tendo
como bandeira a reforma agraria e organizada pelos sindicatos rurais. Na
verdade, o0 processo, que levou a vitdria dos camponeses/indigenas foi
praticamente uma guerrilha sindical, a primeira no Peru e provavelmente
na América Latina?’. Sobre a realidade do indigena naqueles anos 1960,
Blanco (2016) narra em uma carta a vilva de Lorenzo Chamorro, um lider
camponés que foi mestre de toda uma gerag&o:

2L A historia dessa batalha, que nio encontra similaridade em nenhum outro pais
latino-americano ¢ contada com riquezas de detalhes por um de seus
principais protagonistas, Hugo Blanco, no livro “Nosotros, los indios”,
publicado em 2016, no Peru. Hugo Blanco ainda vive e ¢ responsavel pela
edicdo do jornal Luta Indigena.
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Antes de conhecer o teu esposo, ja conhecia 0
sofrimento do povo peruano, corpinhos desnudos
de roupa e semidesnudos de carne, arrastando-se
sobre imundicies. Mé&es dando aos seus filhos uma
vida que elas ndo tém. Mulheres trabalhando como
bestas. Homens, filhos da terra, arrancados dos
bragos de suas maes pela “lei” dos monstros, orfaos
tristes com a desgraca no lombo e sem poder
compreendé-la. Ja conhecia o que era nosso “modo
de vida ocidental”, nossa “tradi¢do democratica”.
Para o indio: fome, trabalho, frio, piolhos, trabalho,
ignorancia, lei, trabalho, trago, coca, trabalho,
humilhagdo, servilismo, trabalho, enfermidade,
fadiga, trabalho. Ja estava cheio até o desespero
dessa cara doente de minha raca, e ndo sabia que
tinha outros rostos. Tupac Amaru estava muito
longe. Foi entdo que conheci o apdstolo, a outra
cara de minha raca, a luta como metamorfose da
dor. Tupac Amaru batendo debaixo do poncho
(BLANCO, 2017, p.50).

No Peru, conforme Quijano (2006), o processo de assimilagdo
cultural levou a constituicdo de uma categoria bastante especifica que ndo
era mais indio, mas também ndo era branco: o cholo. E, estes, como
trabalhadores livres, jd nos espagos rurais foram abrindo caminhos de
luta, atuando nos sindicatos, influindo na educag&o, nas politicas publicas,
embora sem reivindicar questdes ligadas a sua identidade indigena. O
processo de desindianizagdo foi tdo grande que Quijano aponta, naquele
2006, como improvavel um movimento nacional verdadeiramente étnico,
ainda que hoje se possa encontrar organizagdes que atuam com as
demandas indigenas.

Quijano (2006) analisa que essa incompreensao sobre a figura do
cholo, e o equivoco sobre a realidade social e econdmica do Peru visto
pela esquerda revolucionaria como um estado feudal, foi o que levou ao
fracasso das lutas travadas nas décadas de 1980 e 1990. Ele aponta a
experiéncia do grupo guerrilheiro maoista Sendero Luminoso, que,
conforme sua anélise, a partir de uma andlise equivocada, e sem levar em
conta 0 modo de vida indigena, levou mais de 60 mil jovens a morte. De
qualquer forma, as lutas revolucionérias do Peru protagonizadas pelos
cholos definiram importantes movimentos pela terra e pela reforma
agraria que ainda repercutem no pais. E, ainda que nao tenham avangado
para movimentos de recuperacdo das identidades histéricas das etnias
peruanas, esses sao passos que podem levar a caminhos de discusséo de
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autonomias. Por enquanto, a identidade histdrica dos incas, por exemplo,
segue sendo apropriada pelo Estado, inclusive como atracdo turistica. Ha
muita exploracdo econémica da histéria antiga, mas o indigena ainda
carrega o peso de ser uma raga inferior.

Nos anos 1970 assoma no mundo uma nova ideologia do capital.
Nome novo para novas formas de acumulacdo: o neoliberalismo. Esse
processo desorganizou e maneira profunda a vida dos empobrecidos, 0s
indigenas entre eles. Mas, a0 mesmo tempo, é nesse periodo que no
México, os indigenas voltam a se movimentar, fora dos olhos
institucionais. E, fruto dessa organizacdo que se constituia desde 0s anos
1940, 1950 alguns grupos decidiram realizar um encontro para unificar as
bandeiras, em 1973. Dai nasce o Movimento Nacional Indigena. Foi uma
tentativa de trazer o Estado para uma mesa de negociacdo e legitimar as
politicas que queriam para seus povos. Ainda se apegavam ao Estado e
tanto que em 1975 o governo cria o Conselho Nacional dos Povos
Indigenas, visando estreitar ainda mais essa ligacdo. Mas, das entranhas
do México vinha um rugido de jaguar. E nele a certeza de que o Estado
nao seria um bom parceiro. Por isso fez-se uma ruptura e uma parte dos
povos decidiu criar uma estrutura mais autbnoma, a Coordenadora
Nacional de Povos Indigenas que, mais tarde, vai integrar a Coordenadora
Nacional Plano de Ayla, que apontard 0 momento da virada da relacdo
indigenas x Estado.

Essa ruptura aconteceu justamente porque as comunidades
indigenas passaram a trazer demandas que estavam completamente fora
das mesas de dialogo, coisas que ndo apareciam porque o Estado néo
podia compreender ou dar importancia. Naqueles dias 0s povos ndo
tinham muita consciéncia da etnicidade, mas ja intuiam que havia coisas
s6 entendidas por eles, e aquilo foi 0 embrido do que viria.

Enquanto isso, na América do Sul, no Equador, povos de varias
etnias também decidem se organizar coletivamente e criam, em 1972, a
Confederacdo Kichua do Equador (Ecuarunari). Oito anos mais tarde
nasce a Confederacdo de Nacionalidades Indigenas da Amazobnia
Equatoriana (Cofenaie) e em 1989, juntando todo mundo assoma a
Confederacdo e Nacionalidades Indigenas do Equador (Conaie). Todas
essas organizacles apareceram com pautas especificas, reivindicando
suas identidades historicas além dos direitos minimos que ainda nédo
tinham conquistado como cidad&os nacionais. E é justamente dessas
articulagdes e lutas que vai brotar a grande marcha sobre Quito em 1990,
tendo como palavras de ordem: Vida, Dignidade e Territério. O
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aprofundamento da crise econdmica trazida pelo neoliberalismo foi
alavanca para a mobilizacéo.

Na Bolivia, em 1973, o Centro de Coordenagdo e Promocgéo
Camponesa Mink’a organiza um encontro com camponeses, estudantes
da érea rural e professores também da &rea rural, no qual redigem o
Manifesto de Tiawanaco como um primeiro ato publico rechacando a
imposicdo de uma educacdo no campo que ndo levava em conta 0s
conhecimentos ancestrais. A intelectualidade indigena, que viveu a
experiéncia da revolucdo de 1954, dizia sua palavra, sem intermediarios:

Un pueblo que oprime a otro pueblo no puede ser
libre" dijo el Inca Yupanqui a los espafoles.
Nosotros, los campesinos quechuas y aymaras lo
mismo que los de otras culturas autoctonas del pais,
decimos lo mismo. Nos sentimos econémicamente
explotados y cultural y politicamente oprimidos.
En Bolivia no ha habido una integracion de culturas
sino una superposicion y dominacién habiendo
permanecido nosotros, en el estrato mas bajo y
explotado de esa pirdmide. Bolivia ha vivido y esta
viviendo terribles frustraciones. Una de ellas,
quizds la mayor de todas, es la falta de
participacion real de los campesinos quechuas y
aymaras en la vida econémica, politica y social del
pais. Pensamos que sin un cambio radical en este
aspecto sera totalmente imposible crear la unidad
nacional y un desarrollo econémico dindmico,
armonico, propio y adecuado a nuestra realidad y
necesidades. (MANIFESTO DE TIAWANACO,
1973).
O manifesto trazia também a decisdo dos povos aymara e
quéchua de cerrar fileiras junto com os demais trabalhadores explorados,
indios ou nao.

Los mineros, los fabriles, los obreros de la
construccion, del transporte, las clases medias
empobrecidas... son hermanos nuestros, victimas
bajo otras formas, de la misma explotacion,
descendientes de la misma raza y solidarios en los
mismos ideales de lucha y liberacién. Solamente
unidos lograremos la grandeza de nuestra patria.
Pedimos igualmente a la Iglesia Catélica (la Iglesia
de la gran mayoria campesina) igualmente a otras
Iglesias Evangélicas que nos colaboren en este gran
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ideal de liberacion de nuestro pueblo aymara y
quechua. Queremos vivir integramente nuestros
valores sin despreciar en lo mas minimo la riqueza
cultural de otros pueblos (MANIFESTO DE
TIAWANACO, 1973).

Também nos anos 1980, em 1984, seguindo o exemplo do
México, articulam-se os povos da regido Amazoénica. Grupos indigenas
decidem unificar lutas e depois de muitas articulagbes criam a
Coordinadora de las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazonica
(COICA), juntando povos do Peru, Bolivia, Brasil, Equador, Colémbia e
Venezuela. Um acontecimento transcendental que colocava na mesa a
questdo do territério e a autonomia.

No México, em 1988, nasce a Frente Independente dos Povos
indios, trazendo como pauta principal a autonomia dos povos fugindo
assim da etiqueta camponés. As demandas ndo estavam mais vinculadas
a terra somente, mas avangavam para a consciéncia de identidade. Nesse
diapasdo o0s mexicanos realizaram em Oaxaca 0 primeiro FOrum
Internacional sobre Direitos Humanos dos Povos indios, iluminando
assim todo grande continente americano, extrapolando as fronteiras.
Juntando indigenas de toda a América Latina 0 processo comegou a se
fazer ja com as caracteristicas originarias, sendo o Estado apenas aquele
para quem as demandas seriam entregues. N&o era mais quem conduzia o
processo. Em 1999 no Foérum Internacional aprofundam-se os debates e
em 1990 é criada a Frente Nacional dos Povos Indigenas.

Esse era um movimento que acontecia no interior das
comunidades, percorrendo estradas s6 conhecidas pelo mundo indigena.
Tanto que enquanto tudo aquilo se gestava 0 mundo seguia seu caminho,
inclusive com tedricos importantes apontando para a vitéria final do
capitalismo. Com a queda da Unido Soviética ndo faltaram os profetas e
os coveiros do socialismo. A generosa proposta de um pais para 0s
trabalhadores ndo se fizera, a utopia soviética se rendia ao capital e para
os intelectuais do tempo presente aquilo significava o inicio de um novo
tempo, no qual as ideias de partilha, solidariedade, governo autbnomo dos
trabalhadores, fim da propriedade privada dos meios de producéo, e terras
comunais estavam definitivamente derrotadas. Pouca gente prestava
atencdo para o que acontecia nas profundezas do mundo indigena.

Por isso quase ninguém tomou conhecimento do ousado
movimento dos indigenas do Equador que, em maio de 1990, decidiram
tomar de assalto a Igreja de Santo Domingo, na capital, Quito, instalando
lIa um acampamento de luta e resisténcia. Foi uma novidade para o pais,
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pois até entdo a forma cléssica de luta dos trabalhadores sempre tinha sido
a greve. Nos anos 1980 o Equador ja tinha vivido muito delas, justamente
em luta contra a aplicacdo de medidas de ajuste pelo governo para honrar
acordos com o Fundo Monetério Internacional (BAEZ, 2010). Essa
inusitada ocupacéo da igreja em Quito fez o mundo indigena se levantar
e, uma semana depois, etnias do norte, centro-norte, centro-sul e sul do
pais comecaram a trancar as estradas e realizar marchas até as capitais das
provincias. Nunca tinha se visto tanta movimentacdo organizada. E tudo
aquilo fora trabalho arduo realizado sistematicamente pela Conaie. Tinha
inicio o primeiro levantamento indigena da histéria contemporanea do
Equador que, por ter se dado no periodo das festas de Inti Rayme?? (e ndo
foi por acaso) — de 4 de junho a 8 de julho - ficou conhecido como o
Levantamento de Inti Rayme. Havia 16 pontos colocados para a
negociacdo, mas basicamente Territorio e Vida amalgamava tudo. Por
nuestras tierras, aca estamos, carajo, gritavam, enquanto marchavam por
todos os cantos do pais numa jornada histérica que prenunciava o
pachakuti®® e que pode ser vista nas imagens de um velho video,
produzido a época pela Conaie?*.

Também em 1990, logo depois da dos equatorianos, em agosto,
assoma outra Marcha Indigena, desta vez na Bolivia, igualmente tendo
como palavra de ordem “Territorio e Dignidade”. O movimento ¢é fruto
de uma articulacdo que vinha sendo feita desde 1987 pela Central dos
Povos Indigenas do Beni (CPIB), nascida em Trinidad, uma cidade das
terras baixas bolivianas. Em agosto, cerca de 300 pessoas comegam uma
marcha de 640 quildmetros através de selvas, montes, rios e montanhas
com o intuito de chegar a La Paz, a capital do pais. Pelos caminhos, com
a presenca marcante da whiphala (bandeira multicolorida que passava a
representar 0 movimento indigena) iam os moxefios e sirionds e,
conforme iam caminhando se somavam outros grupos amazénicos como
0s Yuracaré e Chimanes. Chegando ao departamento de La Paz foi a vez

22 Inti Rayme ¢ a festa de ano novo do povo andino e marca o solsticio de inverno
do hemisfério sul. Ela é realizada em honra ao deus-sol, Inti, uma das
principais divindades do mundo inca.

Pachakuti é uma palavra aymara que abrange complexos e variados sentidos,
e tem relagdo com um ciclo de fins e comegos, de desequilibrio e equilibrio.
Uma revolugdo do espago/tempo, feita de maneira unificada. Os povos
andinos acreditam que de 500 em 500 anos acontece um giro da forma de
organizar a vida, quando tudo fica de pernas para o ar até que se reequilibra
outra vez.

24 Endereco do video: https://www.youtube.com/watch?v=HVp0Q3B2ans

23
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da incorporagdo dos aymaras e quéchuas. A marcha logrou um encontro
com o presidente Jaime Paz Zamora para apresentacdo das demandas e
acabou sendo alavanca para a criacdo de novas organizagdes indigenas no
pais, realizacdo de assembleias massivas, eventos coletivos e outros
mobilizag¢bes (SANTANDER, 2015).

Porto-Gongalves  (2019) analisa os dois acontecimentos
fundantes dessa nova fase do movimento indigena como uma hora em que
0S poVvos originarios passam a se orientar pela sua propria cosmovivéncia,
pelos seus proprios conceitos, o que de certa forma, € um pachakuti.

N&o era uma luta por liberdade, igualdade e
fraternidade. Esse é um léxico no qual a esquerda e
a direita se identificam. A direita ficou com a
liberdade, os liberais e a esquerda com a igualdade
e a fraternidade todo mundo largou. Na marcha, o
léxico politico é outro: vida. Entdo, isso ja
incorpora toda a dimensdo da relacdo com as
plantas, com os bichos e essa coisa que as pessoas
tem dificuldade de entender [ ]... eu ndo conhego
nenhum povo indigena que tenha uma palavra para
a natureza. Entdo, dizer que o indio defende a
natureza é uma profunda agressdo. Como véo
defender uma coisa sobre a qual sequer eles tém
uma palavra? Porque falar de natureza é admitir
que eles ndo sdo natureza, entdo ja opera com um
dos elementos centrais do pensamento eurocéntrico
que é separar natureza de cultura (PORTO-
GONGALVES, 2019).

Ocorre que mesmo que essas marchas tenham tido pouca
visibilidade no mundo elas configuravam uma mudanga que néao teria
mais parada. No ano anterior, em 1989, os indigenas ja tinham garantido
uma importante vitéria no ambito da Organizacdo Internacional do
Trabalho, dentro da ONU, com a aprovacéo da Convencdo n° 169 sobre
Povos Indigenas e Tribais?®, que recuperou as recomendacdes construidas
em 1957 e definiu uma série de avancos para 0S povos originarios, tais
como o direito a autonomia, o direito a consulta sobre qualquer tema que

% A Convengdo n° 169 pode ser conferida na sua inteireza no endereco:
https://www.oas.org/dil/port/1989%20Conven%C3%A7%C3%A30%20sobr
€%20P0ov05%20Ind%C3%ADgenas%20e%20Tribais%20Conven%C3%A7
%C3%A30%2001T%20n%20%C2%BA%20169.pdf
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https://www.oas.org/dil/port/1989%20Conven%C3%A7%C3%A3o%20sobre%20Povos%20Ind%C3%ADgenas%20e%20Tribais%20Conven%C3%A7%C3%A3o%20OIT%20n%20%C2%BA%20169.pdf
https://www.oas.org/dil/port/1989%20Conven%C3%A7%C3%A3o%20sobre%20Povos%20Ind%C3%ADgenas%20e%20Tribais%20Conven%C3%A7%C3%A3o%20OIT%20n%20%C2%BA%20169.pdf

160

afetasse a vida e o territorio. O documento é amplo e tem sido desde entéo
uma arma de luta para todas as etnias em todos os lugares do mundo.

E foi por conta dessa lenta, mas imparavel organizacdo que, no
primeiro de janeiro de 1994, o mesmo dia em que os Estados Unidos
celebrariam o inicio do acordo que unificaria comercialmente EUA,
Canada e México, o NAFTA, um grupo de indigenas, mascarados, € se
dizendo herdeiros de Zapata, toma varias cidades em um ataque armado
e ai sim, coloca 0 mundo inteiro a par de que havia uma coisa nova se
gestando nas entranhas da grande América. Foi um estupor. E 0 que se
seguiu depois desse ataque foi inimaginavel. Em doze dias, sem largar as
armas e sem serem derrotados militarmente, 0s novos zapatistas
garantiram um acordo com 0 governo mexicano e abriram-se mesas de
didlogo. Dois anos depois nascia 0 Acordo de San Andrés, no qual a ideia
de autonomia dos povos indigenas é central. Muitas das demandas
apresentadas ao mundo naquele 1994 ndo se cumpriram, mas outras sim.
E as que se fizeram foram conquistadas na luta, no brago armado do
Exército Zapatista de Libertacdo Nacional. Tanto que hoje, no México, ja
sdo cinco territdrios — chamados de Caracoles ou Juntas de Bom Governo
- geridas de maneira autbnoma na regido indigena de Chiapas. A grande
vitoria ainda ndo veio, mas caminha.

No Brasil, com o fim da ditadura militar no come¢o dos anos
1980 também se reorganizam os indigenas, lutando por direitos e
demarcacéo das terras tradicionais. O periodo dominado pelo golpe de
1964 fora especialmente dramatico para 0s povos originarios. Conforme
0 Relatério da Comissdo Nacional da Verdade (2019), mais de oito mil
indigenas foram assassinados durante os anos de ditadura militar, e esses
seriam nmeros parciais. A politica dita integracionista e as intervengdes
de infraestrutura na Amazdnia mostraram a crueza do capitalismo que
iniciava no Brasil um processo feroz de acumulacdo. O relatério
(Comissdo Nacional da Verdade, 2019), totalmente documentado, visto
na sua inteireza é a prova concreta do genocidio que ndo encontrou freio,
pelo contrério, se aprofundou.

Ainda assim, a resisténcia atdvica aconteceu e quando veio a
redemocratizagdo nos anos 1980 as comunidades estavam dispostas a
retomar as grandes lutas. Em 1988, quando a nova Constituicao se fazia,
ainda estavam bastante misturados a instituicGes religiosas e
Organizacbes N&o-Governamentais, mas ja conseguiam articular suas
bandeiras de maneira unificada, o que foi um grande passo para pensar o
fim da tutela. O resultado desse processo apareceu nos profundos avancos
garantidos na Constituicdo de 1988, que se ndo foram perfeitos,
conseguiram abranger inGmeras demandas dos povos, tais como a



161

necessidade de consulta & comunidade em caso de possivel uso do
territorio e a demarcacéo dos territorios originalmente ocupados.

Com o avango da chamada democratizacdo, e muitos territérios
demarcados por conta das lutas pos-Constituicdo, as comunidades
iniciaram um processo de retomadas, que é a volta organizada para o
territério original. Novas organizagBGes surgiram, muitas delas ja
descoladas das igrejas e das ONGs. Eram os indigenas definindo eles
mesmos suas bandeiras e suas formas de luta. Muitas etnias criaram seus
conselhos unificados, juntando liderancas de varias aldeias, por estado e
por regido. Também nasceram as entidades de luta com articulagéo
nacional. Nesse processo, muitas das praticas culturais, lingua e tradi¢cdes
ressurgiram com forga, mostrando que nunca tinham sido esquecidas,
apenas dormiam no coragdo e nas mentes que se preparavam para 0O
retorno. E os povos origindrios, que no Brasil conformavam pouco mais
de 180 mil almas quando Darcy Ribeiro escreveu seu livro, hoje ja se
contabilizam em quase um milhdo de pessoas. Ao contrario do previsto,
eles ndo desapareceram. Re-nasceram, com mais forga e com novas
demandas.

3.3 TERRA, TERRITORIO E TRABALHO NO SECULO XXI: AS
BATALHAS CONTEMPORANEAS

Territério, para um indigena, é conceito que nao cabe nas
estruturas mentais gestadas pelo modo capitalista de produgdo. Para
compreender ha que mergulhar na cosmovivéncia que é matriz dos povos
originarios, como explica Davi Kopenawa Yanomami:

Vocés, brancos, dizem que nés, Yanomami, nao
queremos o desenvolvimento. Falam isso porque
ndo queremos a mineragcdo em nossas terras, mas
voceés nao estdo entendendo o que estamos dizendo.
N6s ndo somos contra o desenvolvimento: nés
somos contra apenas o desenvolvimento que vocés,
brancos, querem empurrar para cima de nés (...).
Para nds desenvolvimento é ter nossa terra com
salde, permitindo que nossos filhos vivam de
forma saudavel num lugar cheio de vida. Vocés
falam que somos pobres e que nossa vida vai
melhorar. Mas o que vocés conhecem da nossa vida
para falar o que vai melhorar? S6 porque somos
diferentes de wvocés, que vivemos de forma
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diferente, que damos valor para coisas diferentes,
isso ndo quer dizer que somos pobres.

N6s Yanomami temos outras riquezas deixadas
pelos nossos antigos que vocés, brancos, ndo
conseguem enxergar: a terra que nos da vida, a
agua limpa que tomamos, nossas criangas
satisfeitas. \Vocés brancos pensam que ndés somos
passaros, ou somos cotias, para nos darem apenas
o direito a comer os frutos que nascem em nossas
terras? N&o pensamos as coisas de forma dividida,
pensamos na nossa terra-floresta como um todo. Se
vocés destruirem o que esta abaixo do solo, tudo
que estd acima também sofrerd. N&o somos apenas
nos, povos indigenas, que vivemos na nossa terra.
Vocés querem perguntar a todos os moradores da
floresta o que eles acham sobre a mineragéo? Entdo
perguntem aos animais, as plantas, ao trovdo, ao
vento, aos espiritos Xapiri, pois todos eles vivem
na floresta. A floresta também pode se vingar de
nos, quando ela é ferida. N6s Yanomami ndo
gueremos minera¢do, ndo queremos que ela seja
feita em nossa terra (YANOMAMI, 2014).

Na América Latina foi o peruano José Carlos Mariategui, em
1932, o primeiro pensador a perceber que, na verdade, ndo havia um
“problema indigena”, de cunho racial, a se debater, mas sim um
“problema da terra”. Fazendo uma anélise sobre a realidade do seu pais,
0 Peru, no qual predominava o povo indigena, ele procurou entender
porque essas popula¢des vivam na mais extrema pobreza. Compreendeu
gue sob o gamonalismo (sistema de poder baseado no latifindio) nédo
poderia nunca acontecer a redenc¢éo do indio, pois a situacdo em que ele
se encontrava ndo era um problema de raca, de cultura, de educacédo ou
moral. O centro de tudo era a terra (Mariategui, 2008).

Gunder Frank respalda essa ideia afirmando que o problema
indigena latino-americano deriva da estrutura econémica do sistema
capitalista nacional e internacional.

Ao contrario do que normalmente se alega ndo se
relaciona com o isolamento cultural dos indigenas,
muito menos com o isolamento econdmico ou a
insuficiente integracdo. O problema dos indigenas,
como do subdesenvolvimento em geral se funda na
estrutura metrépole-satélite do capitalismo e suas
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manifestacOes sdo parte integrantes dessa estrutura
(FRANK, 1978, p.127).

Os elementos da filosofia profunda dos povos originarios hoje
plasmados na América Latina (Abya Yala) sdo fundamentais para
entender o processo de luta pela demarcacdo das terras no atual
movimento indigena que comega a crescer nos anos 60 do século passado
e atinge seu apice no inicio do século XXI, mantendo-se em evidéncia.
Por que a demarcacao dos espacos originais é importante? Porque dentro
do contexto da cosmovivéncia indigena, 0 homem é inseparavel da terra.

Como bem explica Gersem Baniwa?® (informagao verbal, 2016),
h& uma grande distancia na forma de compreender o territorio. Para 0s
indigenas ele é fonte e condicdo de vida. Nao é possivel viver sem 0
territdrio, porque ele é natureza integrada, € o cosmos. N&o é s6 a matéria,
mas tudo o que envolve o meio ambiente, 0 ar que se respira, 0s espiritos
sagrados, lugar de coexisténcia de todos os seres, humanos e néo-
humanos.

Para o branco a terra é o espaco onde se exerce 0
poder, patrimdnio, um recurso material, como
valor monetario. Ja a posse da terra no mundo néo-
indigena é medida por metro quadrado e como
patriménio financeiro. Para nds a vida € sagrada e
o territorio é sagrado (BANIWA, 2016).

Baniwa explica ainda que quando um espago é sagrado hd uma
relacdo espiritual profunda das pessoas com o lugar. Por isso se registra
uma reacdo tdo forte quando uma comunidade € tirada do seu espaco
original. Eles vivem na integralidade, passado, presente e futuro. Uma
forca que ndo pode ser quebrada e, se quebra, destrdi a totalidade da
comunidade.

Né&o ha sofrimento maior para o povo indigena do
que ser retirado de sua terra, porque ao ser tirado
dali, ele perde a conexdo com a vida sagrada. A
relacdo ndo € com o solo, é a cosmologia que
concebe tudo que vive como sujeitos, com seus
espiritos. As pedras, por exemplo, tem seus
espiritos também. Por isso elas sdo sagradas. N&o

% Entrevista concedida ao entdo estudante de jornalismo Rubens Lopes, no
Projeto Indigena Digital.
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podem ser exploradas de forma indevida. Eles
exploram a natureza, mas a caga, a pesca, tudo esta
cheio da relacdo sagrada. O cacador oferece
oferendas para a natureza, tem uma relacdo de
reciprocidade. Na visdo cosmoldgica indigena o
que prevalece é a vida, e 0s povos entendem a
necessidade da auto-realizacdo da natureza. O que
interessa € justamente o equilibrio. Isso se choca
com a visdo materialista da cultura ocidental. A
vida ndo tem valor, o que tem valor € a riqueza e
como bem individual. E uma cultura econémica
que pesa sobre o territério, que para nds é espaco
de viver, enquanto o0s brancos pensam o territorio
para enriquecer, acumular. Os povos se recusam a
acumular (BANIWA, 2016).

Essa é a fala de uma lideranga indigena, em 2016. Absolutamente
equiparada a filosofia originaria que explicitamos ao falar da
cosmovivéncia dos povos antigos. Isso mostra o quanto esse modo de
viver, ou esse Aandereko (modo de ser, em Guarani), ainda subsiste com
toda fortaleza no simbdlico e na cultura dos povos indigenas.

Na América Latina qualquer andlise a respeito da terra e do
territdrio tem de levar em conta de que esse é um espaco subdesenvolvido
e dependente, ou seja, tem caracteristicas proprias dentro do sistema
capitalista mundial, tal como ja definiu Frank (1978), mostrando que o
desenvolvimento capitalista central gera o subdesenvolvimento na
periferia e que esta, apenas pode desenvolver o subdesenvolvimento. No
seu debate sobre o subdesenvolvimento ele também se debrugou sobre o
problema indigena, observando que a tradi¢do colonial de expropriacdo e
destruicdo das culturas originarias colocou as comunidades indigenas em
situacdo ainda mais dramatica que a dos nao-indios pobres.

Assim, pois, o0 capitalismo engendra mais
subdesenvolvimento nas comunidades indigenas
gue na maioria das outras. Sendo assim, o
problema do indigena e da sua comunidade, desde
seu ponto de vista, consiste numa luta constante
pela sobrevivéncia num sistema em que ele, como
a imensa maioria dos demais é vitima da forma
desigual em que o capitalismo se desenvolve
dentro da estrutura satélite-metrépole capitalista
(FRANK, 1978, p.144).
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Entdo, se 0 espago se organiza a partir de politicas em escala
mundial, é fundamental compreender essa conformacdo do mundo
contemporaneo. Os monopdlios transnacionais hoje garantem a
indivisibilidade de investimentos, permitem a fuga de capitais dos paises
periféricos, impde precos aos produtos e desenvolvem uma economia em
escala. Os monopolios, segundo Milton Santos (2008) sdo as forcas que
condicionam o espaco nos paises desenvolvidos. Nesse contexto, o
Estado aparece apenas como o financiador dos monopdlios provendo
estrutura e financiamento. Moderniza os lugares que o monopdlio
precisa, cria concentracdo econdmica e demografica e provoca as
migracdes. E um sdcio bem comportado. Por isso o Estado tem sido
criminosamente omisso com relacdo a violéncia vivida pelos indigenas.
Porque igualmente quer o territério indigena para entrega-lo ao
latifundio.

Milton Santos (1986) diz que o espago é a acumulagdo desigual
de tempos, dai a importancia de se pensar historicamente a categoria
terra, porque sdo as relagdes historicas que definem o sentido das coisas
no tempo. E, se no periodo da invasdo do chamado novo mundo a terra
era objeto de saqueio e poder, no mundo capitalista moderno,
considerando o periodo do imperialismo (LENIN, 1982), os monopolios,
representado pelas multinacionais tomam a terra como capital, para o uso
imediato — com exploragdo agricola — e para o futuro, como reserva de
commodities.

J& na contemporaneidade, com a nova fase da reestruturacéo
capitalista, a terra jA nem é mais s6 o espaco da producdo ou da
exploracdo. Passa a ser também um importante l6cus de consumo das
mercadorias produzidas especificamente para a terra. Assim, além de
gerar a renda da terra, passa a consumir veneno, insumos, maquinas, e até
a semente que, sendo transgénica, ndo é mais gerada por ela, tendo de ser
igualmente compradas no mercado.

Nesse momento histdrico as multinacionais conseguiram impor
a universalizacdo da técnica. Elas sdo instrumento de concentragdo, usam
a mao de obra barata, baixam o custo de producdo e elevam as taxas de
juros. Os monopolios universalizam também a divisdo do trabalho e a
cooperagdo perversa por ela ocasionada se estende em escala global. O
mundo passa a ser um espaco global do capital. Nesse sentido, o préprio
Estado também se internacionaliza e dele é cobrado o mesmo ritmo e
modelo de desenvolvimento que as multinacionais propdem em nivel
mundial. E por isso que o atagque aos povos originarios — que lutam pela
terra — se intensifica. Porque o que o mercado mundial pede é que os
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paises de periferia exportem produtos primarios, e as grandes empresas
gue produzem mercadorias para serem consumidas também pela terra
precisam ampliar seu espago de dominio. E assim que a nova estrutura de
acumulacgéo tem efeitos sobre o espago (Santos, 1986).

Milton Santos (1986) afirma que quando a diviséo do trabalho e
a cooperacdo perversa por ela ocasionada se estendem em escala global,
0 mundo como espago se torna espago global do capital e que essa nova
estrutura de acumulacdo tem efeitos sobre o espaco, agravando as
disparidades. No caso dos povos indigenas ¢ bem mais do que a
disparidade, diz respeito a necessidade do capital em tomar para si esses
espacos que, segundo 0s empresarios rurais, estdo em méao de gente que
nao produz.

As novas tecnologias sdo aliadas do poder econdémico nessa
busca insacidvel pelos novos espacos de exploracdo. Tanto que as
superpoténcias ja tém as condi¢des materiais/cientificas de conhecer as
riquezas naturais de todos os paises podendo assim elaborar técnica de
utilizacdo. Séo elas, e sé elas, que conhecem o valor de cada espaco vazio
(ou ndo) no mundo. E, para isso, precisam do Estado-na¢do como suporte.
Um exemplo disso pode-se observar na chamada regido do Matopiba
(que cobre parte do Maranhdo, Tocantins, Piaui e Bahia), um espaco que
sofre agora mesmo, em 2019, a acdo predadora do estado. Sob o
argumento de modernizar o cerrado brasileiro, o Estado diz que aquela é
uma regido vazia e permite que empresas estrangeiras e nacionais
comprem pequenas parcelas de terra que, depois, nos cartérios, sob a méo
da corrupgao, acabam se tornando grandes extensfes com a consequente
expulsdo das familias que ocupavam o territério tradicionalmente.

Um membro da Comissao Pastoral da Terra do Piaui, Altamiran
Ribeiro, entrevistado pela jornalista Giselle Zambiazzi, conta:

Primeiro o estado foi regularizar as terras das
fazendas que vinham impactando as comunidades.
Noventa por cento das fazendas que estdo ali no
cerrado produzindo soja ou criando gado
impactam as comunidades. Entdo o estado deveria
primeiro regularizar as terras das comunidades que
ali viviam, para depois ver como fica. Porque
foram as fazendas que adentraram as comunidades
e ndo as comunidades que entraram nas fazendas.
Infelizmente a midia coloca que sdo pessoas
baderneiras que estdo tomando as terras da
fazenda. E o contrario e o estado é omisso
(RIBEIRO, 2019).
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Conforme Santos (1986) o espaco é a soma dos resultados das
intervencBes humanas sobre a terra e é constituido pelo espago construido
— que é também o0 espago produtivo ou de expectativa de atividade
produtiva — e 0 espaco nao construido, mas susceptivel de se tornar valor.
O espaco é um elemento comum a humanidade, mas sua utilizac&o, hoje,
sO é dada a quem tem capital particular. A propriedade particular é
reforcada e o espaco € usado e manipulado para aprofundar as diferencas
sociais e de classe (Santos, 1986).

Milton Santos (1986) fala pouco sobre 0 mundo indigena, ele foi
um pensador da cidade. Mas, ainda assim, no livro “Pensando o espago
do homem” (SANTOS, 1986) ele ensina que para 0s povos originarios a
percepcao de espaco se confunde com o espaco social (ndo sé a forma
fisica) necessario para a reproducdo da vida. E é verdade. Terra e
territério sdo uma coisa sO: espaco onde a vida se faz, inclusive no
encontro com o sagrado. E no territério que eles garantem a vida, é no
territério que estdo os deuses, e é ali também que estdo os espiritos dos
ancestrais. Por isso é descabida - no minimo contraditoria - essa pratica
de estabelecer reservas, ou espacos indigenas isolados do seu territério
original. Deslocados desse espaco eles perdem nédo apenas a possibilidade
de reproduzir materialmente a vida, mas também todas as referéncias
culturais e religiosas. Considerando que o universo originario nao separa
essas dimensdes, fica claro que a politica de deslocamento significa a
destruicdo das etnias. Assim, a luta contemporanea dos povos originarios
é esse grito contra a fetichizag&o do espago, do territorio.

Santos (1986) deixa claro que uma mudanca na organizacdo do
espaco s pode acontecer se mudar a relacdo do estado com o sistema
internacional ou mudar o préprio sistema internacional, com a mudanca
de todas as estruturas de producdo. Esse € um dado que aproxima de
maneira significativa a proposta socialista/comunista - gestada
inicialmente na Europa, como expressdo da contradi¢do do capitalismo -
com as propostas do bom-viver apontadas pelo movimento indigena.
Porque também o bem viver exige uma mudanca radical.

O bom-viver é uma alternativa orientada a tratar de
refazer a vida socioambiental a partir da
solidariedade humana e com a natureza, ndo
apenas na atividade econdmica e produtiva, mas
em todas as dimensBes da existéncia social: o
trabalho, o sexo, a autoridade coletiva, a
subjetividade e a natureza. O bom-viver é uma
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ruptura com o eurocentrismo na producdo de
conhecimento, de memoéria histérica e de
imaginario e fundamento das relagfes sociais [ ]
Em termos epistémicos essa postura propde o
reencontro entre sociedade e natureza , o retorno a
uma visdo relacional entre ambas, o que significa
deixar de lado o enfoque sujeito-objeto que tem
fundamentado a acdo social de tipo instrumental
(PIMENTEL, 2014, p. 41 — 42).

No mundo capitalista dominado pelos monopdlios ndo ha
diferenciacdo entre territdrio e terra. Para 0s empresarios tudo é espaco
de possibilidades de lucro. No socialismo a terra poderia ser comunal em
sua totalidade, inclusive com a incorporagdo das experiéncias que ja
existem, e o territorio existiria para garantir o bem viver de todos e nédo
para a especulagcdo. Também ai pode-se perceber a aproximacéo com o
modo de ser originario, no qual o lucro e a acumulagdo ndo encontram
morada.

Santos e Silveira (2008) determinam o territério como uma
extensdo apropriada e usada e a territorialidade como pertencer aquilo
gue nos pertence, e nesse sentido, se aproxima bastante da determinagéo
dada pelos povos originarios. Ocorre que no sistema capitalista de
producdo o territério deixa de ter uma ligacdo visceral com as gentes que
0 ocupam e passa a ser apenas um espago especulado, servindo aos
interesses da acumulago de alguns. E assim que toda a formag&o s6cio-
espacial vai se adaptando a divisdo social do trabalho, criando uma
hierarquia entre os lugares. Ha uma regulacéo politica do territorio, e uma
regulacdo do territério pelo mercado.

E desse modo que se reconstroem os contextos da
evolucdo das bases materiais geogréaficas e
também a propria regulacdo. O resultado é a
criacdo de regides do mandar e regides do fazer.
Nesse arcabouco levamos em conta tanto as
técnicas que se tornaram territérios, com sua
incorporagdo ao solo (rodovias, ferrovias,
hidrelétricas, telecomunicacfes, emissoras de
radio e TV etc...) como os objetos técnicos ligados
a producgao (veiculos, implementos) e os insumos
técnico-cientificos (sementes, adubos,
propaganda, consultoria) destinados a aumentar a
eficacia, a divisdo e a especializagdo do trabalho
nos lugares” (SANTOS; SILVEIRA, 2008, pg.22)
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No caso do territdrio dos povos originarios toda a dindmica
comunitaria do uso da terra muda com a colonizagdo, quando se impdem
outro modo de organizar a vida. O roubo das terras e a implantagéo do
trabalho escravo, seguido depois da mao-de-obra assalariada encerram a
l6gica do uso comunitario da terra e a ligacdo do homem ao territdrio. As
etnias que ndo foram exterminadas acabaram confinadas em pequenos
espacos, muitas vezes fora do seu territério original, sendo tirados assim
0s elementos constitutivos do modo de ser, j& que é no territdrio original
gue estdo os antepassados e os deuses, além da prépria sobrevivéncia.

No periodo pré-conquista era 0 tempo da natureza que
comandava as a¢cdes humanas. A presenca humana estava em equilibrio
com o ambiente, 0 movimento era lento. Depois, com a expansao dos
meios técnicos e cientificos informacionais a servico do capital, a
natureza fica subordina ndo apenas ao homem, mas também ao capital. A
tal ponto de, hoje, a globalizacdo financeira configurar — por conta dos
interesses do capital — uma nova geografia. As novas tecnologias
permitem que as riquezas territoriais sejam identificadas e como quem
detém a tecnologia é a classe dominante aumenta cada vez mais o abismo
entre aqueles que podem conhecer todas as potencialidades dos territorios
e 0s que ndo (SANTOS; SILVEIRA, 2008. p.99).

E por isso que muitas vezes as lutas indigenas ndo encontram eco
na sociedade. Fica muito facil para o poder dominante manipular a
informacdo. E o caso das lutas pela terra no Mato Grosso do Sul. Os
fazendeiros ndo querem que os povos indigenas retomem suas terras
originarias porque eles conhecem muito bem o valor que essas terras
podem ter no mercado da monocultura, por exemplo. Entdo, passam a
criminalizar e desqualificar os indigenas, argumentando que eles podem
ir para outro lugar. A opinido publica acompanha esse raciocinio porque
pensa apenas na terra. Se eles podem ter terra em outro lugar, porque ndo
aceitam? Ou seja, ndo compreendem que a questdo ndo é apenas a terra
como espaco de morada, mas sim o territério como lugar de toda uma
forma de vida, da morada das pessoas, dos espiritos e dos deuses.

Santos e Silveira (2008) apontam que h& uma diferenca
gigantesca entre o conhecimento do lugar — que é efetuado pelo sistema
do capital — e o conhecimento produzido no lugar, que é aquele construido
milenarmente pelas populagdes originarias. E argumentam que esse
conhecimento pode ser o elemento fundamental no restabelecimento da
centralidade do interesse comunitario. O capital esta sempre impondo
técnicas desde fora para melhorar o solo, para erguer cidades. Ja 0s povos
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tradicionais detém um conhecimento pratico de como aquele territério
pode ser utilizado em equilibrio com as forgas naturais e 0 humano.

De antigamente, até hoje, porque nds ndo deixamos
de fazer a nossa tradigdo. Nés vévi da nossa planta.
De antigamente até hoje nds vivemo, porque viemo
trazendo dos nossos antepassados até hoje. Os
nossos avos falam pra nos que nos temos que
plantar a mandioca, o milho, o quiabo, o feijdo.
Tudo isso vem do antepassado, nossos avés
criaram noés assim com esse alimento de roga. Nos
até hoje temos esse nosso alimento (TERENA,
2017).

Isso pode ser visivel nas grandes lutas pela agua, como a
acontecida em Cochabamba, na Bolivia, em 2000, quando a populagéo
em luta impediu a privatizagdo do servigo de dgua. Eles tinham claro que
privatizar o sistema era implantar outra I6gica de vida no territdrio, na
qual a populago seria refém da empresa engarrafadora de 4gua. Assim, a
cidade inteira se mobilizou e, na luta, impediu a privatizacdo da &gua. SO
assim garantiriam a continuidade do modo de vida comunitario ao qual
estavam acostumados. Os bolivianos venceram a guerra, mas essa nao é
a regra. No geral, a forca do capital é sempre maior, e vai sendo imposta
outra forma de organizar a vida, com a expulsdo das familias e a
reestruturacéo dos territérios.

E o capitalismo e suas mudancas técnico-cientificas que vai
delimitar novas geografias em todo o espaco latino-americano. A
modernizacdo da agricultura é uma espécie de reinvencédo da natureza, ja
gue é promovido o encurtamento dos ciclos naturais das plantas, o
aumento da velocidade na circulagdo dos produtos, criagdo de sementes e
manipulacdo do clima. A terra ganha novos usos, adaptados aos interesses
do mercado e isso vai gerando novas fronteiras agricolas descoladas dos
interesses comunitarios. Essa ampliagdo da fronteira agricola, no Brasil,
é justamente o elemento de conflito com os povos originarios porque
avanca sobre os territrios que supostamente estdo em maos indteis. As
comunidades originarias — na maioria — ndo se movem pela ideia da
produtividade e do lucro, portanto sdo desnecessarias para o sistema
capitalista e, de quebra, estdo sobre terras valiosas, seja do ponto de vista
da fertilidade ou das riquezas minerais e aquiferas. Logo, precisam ser
tomadas para que aqueles que produzem possam sugar do lugar tudo que
ele pode oferecer.
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Eles podem se defender de vérias maneiras, né. Por
exemplo. Tem muitas pessoas que sofrem
discriminagdo por ser indigena, né? E eles podem
muito bem fazer um trabalho dentro da aldeia
mostrando que a gente é diferente das outras
pessoas, mas ndo tanto assim. Que a gente so vive
na nossa cultura e isso ndo quer dizer que a gente
ndo pode viver la fora também e ter uma vida
normal como eles. (KAINGANG, 2017)

Esse “la fora” é o que o sistema capitalista de produgdo quer para
o0 indigena, oferecendo a ele a condi¢do de cidadao e de trabalhador livre,
mas sem terra. Uma histdria ja bem conhecida que néo acaba bem para os
povos originarios, pois sem o territdrio como espaco de vida e de cultura
o0s indigenas se desagregam, ndo apenas como povo, mas como individuo.
Hoje, no Brasil, ja € comum que homens adultos de varias aldeias sejam
recrutados para trabalhar em servicos sazonais, se deslocando em grandes
distancias para servir de mdo de obra. Santa Catarina, por exemplo,
anualmente, desde 2014, traz de trés a cinco mil indigenas da regido de
Mato Grosso do Sul para a colheita da maca. E esse arranjo é fruto de uma
parceria entre 0 Ministério Pablico do Trabalho, Comissdo Permanente
de Investigagdo e Fiscalizacdo das Condigdes de Trabalho, Coletivo dos
Trabalhadores Indigenas e a Funtrab, que é a Fundacdo do Trabalho de
Mato Grosso do Sul. E é a fundacdo que aparece como responsavel por
intermediar a contratacdo dos indigenas e o cadastramento nas aldeias. O
argumento utilizado pelos dirigentes da Funtrab é de que o dinheiro
conseguido no sul do pais acaba sendo muito bom para a economia das
cidades de origem dos indigenas, porque é 14 que eles vao gastar o que
ganham na colheita. (DIARIO DIGITAL, 2019).

E fato que o trabalho ndo ¢ uma novidade para os indigenas, mas
nas comunidades esse € um conceito que nao tem correspondéncia com o
conceito capitalista. Por isso que sair da aldeia para empreender uma
jornada de trabalhador temporario e boia-fria se configura uma violéncia.

Lukéacs (2013) entende o trabalho como um complexo, pois se 0s
animais ja vém com o plano de voo no seu gene, 0 homem é um ser
historico, faz-se na caminhada. Ele percebe o trabalho como uma inter-
relacdo entre o0 homem e a natureza, como criador de valor de uso, uma
condicdo de existéncia do homem. E compreende a possibilidade do
trabalho como o marco do salto entre 0 macaco e 0 humano. O salto vem
a ser essa ruptura que faz com que o homem emerja, funcionando como
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um modelo de toda a praxis social. O trabalho é algo que tem um fime é
0 que ajuda a mover o homem para objetivar esse fim.

No contato com a natureza 0 homem pensa e através do trabalho
vai transformando a natureza e transformando-se a si mesmo. "O homem
que trabalha pode inserir as propriedades da natureza, as leis do seu
movimento, em combina¢fes completamente novas e atribuir-lhe fungdes
e modos de operar completamente novos" (LUKACS, 2013. p. 55).

O pensador hingaro entende que para chegar a um fim ha que se
conhecer a natureza e as ferramentas com as quais se pode transforma-la,
sob pena de o fim sonhado virar apenas uma utopia irrealizavel. A
consciéncia sobre as ferramentas €, portanto, fundamental. Mediante o
espelhamento e sua elaboracéo na consciéncia, uma pedra deixa de ser sO
um elemento da natureza, adquirindo propriedades que a tornam apta para
transformar o entorno. Por isso Lukacs (2013) insiste que no trabalho nédo
apenas o fim tem de ser pensado, mas toda a sua cadeia causal.

Marx, antes de Lukacs (2013) ja havia discutido o trabalho
apontando aquilo que, depois, foi aprofundado pelo filésofo hingaro: a
teleologia s6 pode ser encontrada no trabalho e é a Unica relacdo entre o
fim e a causalidade.

Erroneamente afirma-se que Marx era um defensor do trabalho
tal como ele aparece no sistema capitalista, espaco de sofrimento e
exploracdo. Mas, ndo. O trabalho ao qual Marx (2011) se refere, bem
como Lukéacs (2013), é esse que funda o humano, ou seja, a capacidade
de criar, transformando a natureza e usando ferramentas. O que o capital
faz do trabalho, ao transformar valor de uso em valor de troca, é o que
Marx (2011) vai criticar.

No modo capitalista de produgdo, o trabalhador aparece como um
nao-ser, o velho conceito grego que perpassou toda a idade média e
chegou até nossos dias. E, ndo-sendo, o trabalhador ndo precisa de
cuidado, nem de nada. Sua func¢do, nesse modo de producdo, € apenas a
de gerar lucro para um grupo muito pequeno da sociedade. E ponto final.
Como na concepcdo da Funtrab: gera recurso para garantir o comércio da
cidade. Se ele morre, outro o substitui. E uma peca na maquina. Uma
mercadoria, como outra qualquer, que pode ser adquirida a pre¢co muito
baixo. N&o se leva em conta a capacidade criativa e muito menos o
processo de transformacdo da natureza como uma forma de transformar
0 ambiente, mas ser também transformado. O trabalho no capital é
expropriado para garantir riqueza para os que dettm os meios de
producdo, ou melhor dizendo, as ferramentas com as quais 0 homem - no
caso o trabalhador — vai modificando o mundo.
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Karl Marx (2011) mostrou muito bem como a coisa funciona. No
comego do capitalismo a jogada foi singela: acenar com a ideia de
liberdade. Se tivesse uma Rede Globo naqueles tempos, o William
Bonner da época diria; aceite feliz a sua expulsdo do campo. Agora, tu
vais ser livre. N&o precisaras mais trabalhar trés dias para o dono da terra,
sempre prisioneiro do senhor da gleba. Corra para a fabrica e venda 14 a
sua forca de trabalho. Tu és livre. Tu és livre. E foi assim que aconteceu.
Esse tem sido hoje o discurso do presidente Bolsonaro, que quer libertar
0 indio da terra.

No século XVII, na Inglaterra, as familias foram expulsas do
campo porque era preciso criar ovelhas para produzir a 4. As fabricas
cresciam nas cidades e precisava de gente para toca-las. Quem era dono
das maquinas nao queria trabalhar. O trabalho era e é para o pobre, 0 que
nada tem além do seu corpo nu. E eles foram vender sua forca de trabalho.
Mas, apesar de serem muitos, ndo conseguiam impor sua liberdade. O
patrdo pagava 0 que bem queria, e 0s obrigava a trabalhar por 15, 18
horas. O salario pago mal dava para manter o corpo vivo. E essa € a regra
do capital: nem tdo pouco que leve a morte, nem tdo muito que leve a nao
querer mais trabalhar. O trabalhador estad sempre na linha da morte. Uma
olhada nas condices de vida dos trabalhadores daquela época e tudo salta
as vistas. Basta ler a obra prima de Engels (2008) “A situacdo da classe
trabalhadora na Inglaterra”, que serviu de inspiragdo para Marx. Essa é
uma realidade que 0s povos originarios nao querem para si.

O trabalho, no mundo capitalista, ndo é a acdo do homem sobre
a natureza para criar algo que é til para seu uso, como foi ao longo dos
tempos em que uma pessoa detinha todo o conhecimento sobre como
produzir algo. Desde a colheita na natureza até o produto acabado. Nao.
O trabalho agora é dividido em inumeras func¢des, e o trabalhador muitas
vezes s6 sabe uma pequena parte do processo. Além disso, o trabalho
funciona apenas como uma maneira de o patrdo garantir a sua riqueza,
porque ele lucra sobre a a¢do do trabalhador.

Marx (2013) explica: as mercadorias, cada uma delas, tem o seu
valor expresso pelo tempo de trabalho socialmente necessario para sua
producéo. Entéo, para fazer um carro, o patrdo tem de calcular o valor de
cada material embutido no carro. Desde a extracdo das matérias primas,
até sua chegada a fabrica. Cada pedaco do carro tem um valor, e esses
valores, somados, ddo o preco do carro que depois serd informado ao
comprador. Mas, tem uma mercadoria ali no carro, uma Gnica mercadoria,
que da mais do vale: o trabalhador. E a mercadoria que ele vende — sua
forca de trabalho - que garante a riqueza do patréo.
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O processo é simples. Quando um patrdo qualquer contrata um
empregado, ele estda comprando a mercadoria forca de trabalho desse
trabalhador. E é o patrdo que define o salario. Hoje, 937,00 reais, o
minimo. Segundo os economistas da classe dominante, esse seria o valor
Necessario para que uma pessoa conseguisse se manter viva, de maneira
muito precéria, mas viva o suficiente para seguir trabalhando. Pois bem,
paga-se entdo 937 reais por oito horas de trabalho. Sé que ao trabalhar
quatro horas, a pessoa que estd vendendo sua forca de trabalho ja esta
produzindo para o patrdo o equivalente aos 937 reais que recebe. Isso
significa que as quatro horas seguintes serdo canalizadas para o patrdo.
Ou seja, € mais ou menos parecido com o0 que acontecia na idade média,
guando o servo da gleba tinha de trabalhar trés dias para o dono. A
diferenca é que naqueles dias o trabalhador sabia muito bem quando
estava dando seu trabalho ao patrdo e quando estava trabalhando para si,
cuidando da propria terra. No capitalismo ndo é assim. As coisas estdo
escondidas. O trabalhador faz as oito horas e acha que esta recebendo o
valor das oito horas. Mas ndo. O valor que ele recebe equivale a quatro
horas, o restante do seu trabalho vivo é o lucro do patrdo. E Marx (2013)
descobriu que na roda das mercadorias, a Unica mercadoria que pode fazer
isso é a que é vendida pelo trabalhador. Por isso que o capitalismo é um
modo de producéo que so existe calcado sobre o trabalho das gentes. Sem
esse trabalho, ndo existiria capital. Ndo é sem razdo que o ex-deputado
Valdir Colatto (SC) tenha, ao longo de seu mandato e agora como
membro do governo, insistido na ideia de que tem de transformar o indio
em trabalhador.

Uma antiga cancdo de Zé Geraldo, explica a mesma coisa que
Marx. Diz assim:

T4 vendo aquele edificio mogo, ajudei a levantar.
Foi um tempo de aflicdo, eram quatro conducéo,
duas pra ir, duas pra voltar. Hoje depois dele
pronto, olho pra cima e fico tonto, mas me chega
um cidaddo. E me diz desconfiado, tu ta ai
admirado, ou t& querendo roubar?

Ou seja, o trabalhador faz a coisa, mas ele ndo é dono da coisa.
Ele ndo produz para si o prédio que levanta, o que ele produz para si é
apenas o salério, aquele, que o mantém mais ou menos vivo. Assim que a
relacdo capital x trabalho ndo é uma questdo moral de diferengas ou luta
de classe. E um mecanismo l6gico de exploracdo dos que trabalham e
vendem sua forca de trabalho. A luta de classes é consequéncia necessaria
para superar essa situagao.
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Entdo, € assim, o trabalhador produz o carro, o tecido, o edificio,
a maquina, mas nao é dono disso e muitas vezes sequer consegue comprar
as coisas que faz. O que o trabalhador produz, de fato, é o capital, o lucro
do patréo.

Argumenta-se que se o0 patrdo ndo tiver lucro ele ndo vai poder
dar o emprego. Certo. Mas e se ndo precisasse ter patrdo? E se todos
trabalhassem para produzir uma riqueza social? E se a maneira de
organizar a sociedade fosse outra? Uma sociedade onde as coisas Uteis —
e mesmo algumas indteis - fossem produzidas e repartidas entre todos.
Uma pessoa ndo precisaria explorar a outra. Todos trabalhariam, o
trabalho criativo e n&o o que é danag#o, e todos poderiam usufruir. E mais
OU menos o que acontece dentro de uma comunidade indigena. A terra é
comum e o trabalho é criagdo coletiva para a comunidade.

Se essa sociedade existe, mesmo dentro do sistema capitalista,
isso significa que as coisas podem mudar, pela acdo e pela forca dos
trabalhadores, e, no caso da América Latina, aliadas a luta dos povos
originarios. Hoje, os chamados trabalhadores livres nada mais sdo do que
escravos, alguns em gaiola de ouro, mas escravos. E sdo desimportantes.
E bastante comum que profissionais graddos, de grandes empresas, ao
chegar a certa idade serem demitidos. 1sso acontece porque o capital ndo
pensa no trabalhador como uma pessoa que tem vida, tem filhos, tem
sonhos. Ndo. A pessoa é uma mercadoria, e quando ela estraga ou fica
velha, deve ser trocada por outra que possa produzir mais e melhor,
garantindo mais lucro ao patrédo. As pessoas — no caso, os trabalhadores —
ndo importam. S&o pensadas como pegas de reposi¢do, com tempo de vida
atil, como uma mercadoria qualquer. E por isso que a existéncia de uma
classe que possui apenas a sua capacidade de trabalho é uma condicéo
necessaria ao capital e trazer o indigena para dentro dessa massa (no
Brasil quase um milh&o de pessoas) é garantia de mais lucro.

Marx (2013) explica: na relacdo patrdo x empregado a troca
funciona assim: o trabalhador vende a forga de trabalho e recebe o valor
gue garante os meios de subsisténcia, e s6, 0 chamado trabalho necessario.
Ja o capitalista da ao trabalhador, minimamente, os meios de subsisténcia
e recebe dele o trabalho que é uma forga criadora pelo qual o trabalhador
ndo so restitui 0 que consumiu, mas da ao trabalho acumulado um valor
superior - mais valor - que fica com o patrdo. Nessa troca, o trabalhador
sO perde, e 0 patrdo ganha duas vezes: recebendo a mercadoria pronta, e,
apos a troca, a realizagao do mais-valor.

E ainda tem uma coisa mais perversa no capitalismo. Aquele
trabalhador que ndo consegue trabalho, o desempregado, é alguém que
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esta fadado a morte. Porque a Unica coisa que ele tem é a sua forga de
trabalho. Se ninguém a compra, ele morre. Por isso tantos se submetem a
empregos indignos ou a superexploragdo. E os donos dos meios — 0s
patrGes - sabem disso, e utilizam essa chantagem para garantir cada vez
mais salarios menores, que deixam o trabalhador na linha da morte, mas
vivo o suficiente para ser explorado.

O complexo do trabalho no mundo indigena se aproxima muito
da ideia de Marx e Lukacs no sentido de que ¢ a acdo que funda o humano
na capacidade de criar, transformando a natureza e usando ferramentas.
Mas, ao contrario do trabalho vivido no mundo capitalista de producao,
nas comunidades indigenas ainda aldeadas ndo ha o proposito de produzir
mercadorias e tampouco de dominar a natureza. O trabalho estd
incorporado no cotidiano, faz parte do viver. Tanto que mesmo as criangas
participam das tarefas, aprendendo aquilo que seguirdo fazendo tal qual
os pais. Quase todo trabalho ocorre em contato com a natureza, pois ¢
dela que vem todo alimento e matéria-prima que necessitam. No caso dos
indigenas brasileiros boa parte do trabalho esta relacionado a pesca, caca,
coleta de frutos e agricultura de existéncia. Em muitas comunidades ainda
sobrevive o uso comum da terra e ¢ tarefa de todos participarem de todo
o processo que vai desde a preparacdo da terra até a colheita. Também ha
a tradi¢@o do trabalho com a cestaria, escultura em madeira, ceramica ¢ a
tessitura de redes.

Uma caracteristica muito particular das comunidades originarias
¢ ndo separar o trabalho do sagrado. Cada ag¢do ligada a sobrevivéncia ou
a criacao de cultura estd intimamente relacionada com seus mitos. A
propria natureza ndo ¢ considerada algo a parte. Ela ¢ constitutiva do
modo de ser. A pretensdo ndo ¢ dominar, mas viver em equilibrio.

Na época da invasdo os cronistas delimitaram de maneira
bastante estanque a divisdo de trabalho. Os homens cagavam, pescavam,
construiam as casas, preparavam as terras para a pratica da agricultura,
faziam as canoas e produziam os instrumentos de trabalho. J4 as mulheres
coletavam frutos e raizes, faziam a comida, cuidavam das criancas e
faziam os objetos de ceramica, redes e cestos. As familias eram, em geral,
nucleares e se constituiam unidades de produgdo. Ficavam perto dos
cursos de agua e viviam uma relagdo de equilibrio com o entorno, sem
preocupacdo com acumulagio ou estocagem.

No caso das sociedades andinas, que estavam organizadas quase
como um Estado, principalmente o mundo inca, o excedente era
produzido coletivamente e estocado para os tempos de carestia. Tudo
girava em torno do bem-viver e ndo se acumulava para explorar ou
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dominar. Em geral, os armazéns eram considerados propriedade do deus
sol, e se abriam quando vinha o tempo da escassez.

Nas sociedades indigenas de toda a Abya Yala um dos pontos
centrais da cultura estava assentado no conceito de reciprocidade, ou seja,
a cooperagdo, e isso sempre esteve presente no ambito do trabalho seja
para abrir uma estrada ou rogar um terreno para o plantio. Esse ¢ um
conceito que nunca foi bem compreendido pelos invasores como ainda
ndo ¢ entendido pelo mundo dominado pelo capital.

Outro elemento importante que liga o trabalho ao modo de vida
na sua totalidade ¢ a pratica da festa. Tanto no mundo andino, como na
regido dos tropicos e no norte de Abya Yala, essa pratica é recorrente. As
relagdes entre comunidades se estreitavam através da pratica do comer
junto, beber junto e trabalhar junto. Como explica Soares sobre a cultura
Guarani.

Em nivel de aldeia - amund4 - as diversas atividades
coletivas iniciam no convite — pepi (festa) - seja para uma
cacada ou pescaria coletiva, seja para abrir uma roca. Essas
atividades coletivas conhecidas como potyrd ou pixurao,
estreitam vinculos de amizade formal e de parentesco
(SOARES, 1997, p.139).

Nas comunidades origindrias a economia ¢ essencialmente social
e simbolica, cada ato envolve uma relagdo com o todo, mesmo aqueles
praticados automaticamente no dia a dia. E esse ¢ um dos elementos
fundamentais para compreender o mundo originario e a luta pelo territorio
que hoje tem sido feita com muito mais for¢a, na busca por demarcagao
nas areas originais de vida. A natureza comporta ndo apenas a
possibilidade de se manter a vida material, através da relacdo de uso dos
recursos, mas também a morada dos deuses e os espiritos dos antigos,
elementos que sustentam o viver comunitario.

O trabalho desenvolvido dentro das comunidades ainda
organizadas conforme os costumes ndo desemboca numa economia de
subsisténcia como muito se fala, porque subsistir ndo ¢ viver. O que as
comunidades praticam ¢ uma economia da vivéncia, a qual permite morar,
comer, criar os filhos, descansar, ter prazer. Ao contrario da preguica da
qual s3o acusados, os povos originarios preferem viver a serem
consumidos pela producdo de mercadorias. Esse ¢, fundamentalmente o
ponto nevralgico da relagdo com os indigenas hoje. O mundo capitalista
quer a terra para especular ou produzir para exportagdo, atos que nao
encontram correspondéncia no modo de viver indigena.
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E fato que o mundo capitalista esta presente nas comunidades,
mas isso ndo é o querer dos povos. Eles sdo levados a sair das aldeias -
sempre com espacos insuficientes para que seja garantido o modo de vida
- ¢ a vivenciarem o trabalho fora da comunidade, aos moldes do trabalho
capitalista, eivado de superexploragdo. Mas, na memoria, vive a maneira
originaria de existir no trabalho, que ¢ a da relacdo equilibrada com a
natureza e com o bem viver.

Ao trazermos a proposta do socialismo para dialogar com o bem-
viver, buscamos aproximar conceitos que ainda vivem nas comunidades
originarias, com as propostas construidas pelos trabalhadores explorados
ao longo da constitui¢do do capitalismo. Elementos que se assemelham,
que se complementam desde a experiéncia historica vivida nesses mais
de 500 anos. Povos originarios e trabalhadores t€m muito em comum e
podem caminhar juntos na constru¢do de um tempo novo. Afinal, a luta
civilizacional ainda se faz, do mesmo modo que em 1500. Os povos
originarios tentando manter suas formas de vida, os herdeiros dos
invasores procurando destruir tudo isso, incorporando-os ao modo
capitalista de produgdo, e os trabalhadores sendo enganados, tanto no
roubo do seu trabalho quanto na compreensao da realidade. A unido das
lutas entre os trabalhadores ndo-indios e os indigenas pode provocar uma
transformacao radical, ou raizal, como diria Fals Borda (2008), fazendo
nascer assim um hibrido entre as propostas socialistas — gestadas desde as
contradi¢gdes com o capital — e as do bem-viver originario. Ao contrario
do que alguns estudiosos da questdo indigena ja apontaram, ndo é o
mestico incorporado ao mundo capitalista, o homem novo, nacional, que
pode mudar as coisas. O que pode mudar ¢ uma alianca solidaria e
cooperativa entre os trabalhadores ndo-indios e os povos originarios, sem
que nenhum deles tenha de subsumir no outro.
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4. 0 ENCONTRO NECESSARIO

"Nossos grandes lideres foram vistos como se fossem selvagens.
Selvagem sdo aqueles que jogam bombas para destruir a vida.
Selvagem ¢ aquele que destréi todo saber, viola o saber de outros,
explora a forga fisica de outro. Esses sdo os selvagens".

Cacique guarani Wera Kwarai

Nessa sec¢do buscaremos relacionar a proposta originaria que se
consubstancia no bem-viver com a construcdo realizada pelos
trabalhadores ndo-indios na luta contra o capital: o socialismo. Afinal,
ambos conformam o que Dussel (1998) chama de comunidade das
vitimas. Esse é o encontro necessario nessa hora de profunda destruicéo
capitalista, quando toda a terra se converte em espago de acumulagéo do
capital, com especial centralidade para a questao da terra.

4.1 O SOCIALISMO E O BEM-VIVER

Ao longo da histdria politica contemporanea da América Latina,
pos-independéncias, muitas das propostas de transformacdo que foram
testadas estiveram coladas aos conceitos de socialismo/comunismo
justamente porque essas propostas sdo as que aparecem como antagonista
no debate acerca do capitalismo, modo de producdo que hegemonizou o
mundo, ainda que se expresse na periferia de maneira bem diferente da
dos paises centrais. E o socialismo € basicamente um conceito que nasce
na Europa aparecendo apenas no século XIX, para designar as propostas
utdpicas de Robert Owen e Saint-Simon. No comeco suas ideias eram
consideradas como sociais, € o termo socialismo so6 vai se consolidar
mesmo em 1826 quando passa a ser usado na Gra-Bretanha para
caracterizar os chamados owenistas, seguidores da proposta de Robert
Owen. Karl Marx (2007) vai caracterizar esse socialismo como utopico e
a ele contrapde o socialismo cientifico, que seria constituido desde a
materialidade da vida. Para Marx (2007), o socialismo ¢ um periodo de
transi¢do, no qual os trabalhadores assumem o controle do Estado, para
mais tarde alcangar o comunismo, no qual ndo haveria mais classes
sociais, nem propriedade privada, nem Estado. No caso do mundo
indigena, essa ¢ uma realidade que ja existe.

Quando o capitalismo se consolidou e se espalhou para todos os
confins da terra como um sistema global, foi justamente a monumental
critica feita por Marx (2007) sobre esse modo de produgdo que se
configurou no mais importante instrumento para combater todo o
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processo de destruigdo e exploragdo desse sistema. Na América Latina um
dos primeiros teodricos a pensar o nosso espago geografico desde uma
perspectiva marxiana foi o peruano José Carlos Mariategui (2008), que
realizou uma profunda analise do seu proprio pais, observando, como
ensinara Marx, a realidade mesma.

E foi Mariategui, no Peru dos anos 30 do século XX, como ja
alertamos, um dos poucos teodricos latino-americanos que soube
compreender o problema indigena na sua materialidade politica e
econdmica, desvelando que ndo era um “problema” racial. Ao analisar a
realidade do seu pais e a sistematica luta pela terra, percebeu que todo o
processo de inferiorizagdo do indio estava vinculado a questio da terra.

A questdo indigena nasce da nossa economia. Tem
suas raizes no regime de propriedade da terra.
Qualquer tentativa e resolvé-la com medidas de
administra¢do ou policia, com métodos de ensino
ou obras de estrada, constitui um trabalho
superficial ou adjetivo, enquanto existir o
feudalismo dos gamonales. (MARIATEGUI, 2008,

p.53).

E Mariategui (2010) também quem vai apontar a necessidade de
os trabalhadores ndo-indios atuarem em unissono com a luta dos povos
origindrios, auxiliando e caminhando junto. A proposta de Mariategui
(2010) para o Peru e para a América Latina era o socialismo. Ele
acreditava que se os trabalhadores ndo-indios trabalhassem junto aos
indigenas essa proposta generosa e libertadora, encontraria nessas
populagdes os aliados necessarios para que a luta avangasse e fosse
vencedora.

Existe, portanto, uma instintiva e profunda
reivindicagdo indigena: a reivindicagdo da terra.
Dar um caréater organizado, sistematico, definido, a
essa reivindicagdo € a tarefa a qual a propaganda
politica e o movimento sindical tem o dever de
cooperar ativamente (MARIATEGUI, 2010,
p.112).

Mariategui (2010) d4 uma virada teérica a0 mostrar que, na
verdade, ndo existia o problema do indio, mas um problema econdmico e
politico, ligado a materialidade da vida, e fundamentalmente a
propriedade da terra. Por isso, como sempre foi comum a esquerda, a
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proposta que se apresentava era a do socialismo e da distribuigéo da terra,
a reforma agraria. Mariategui ndo tinha ainda as condigdes historicas de
apresentar uma proposta que partisse do mundo indigena. Todo modo de
vida milenar que sobrevivia nos povos originarios foi identificado como
um comunismo primitivo e ndo como uma forma original. Isso ndo
invalida, de maneira alguma, a proposta construida pelo tedrico peruano
de incorporagdo dos indigenas ao sonho socialista. Ocorre que, naqueles
dias (1930), o movimento indigena latino-americano ndo tinha tido
espago para apresentar suas demandas desde a perspectiva propria. Até
mesmo sua histéria ainda estava escondida. Pouco se sabia da
cosmovivéncia, dos conceitos fundadores de cada povo ou mesmo dos
seus nucleos ético-miticos. E por mais boa vontade ou vontade politica
que Mariategui tivesse, provavelmente ndo conseguiria formular desde a
realidade origindria. Esse ¢ um caminho que sé vai comecar a se
descortinar nos anos 1990, com as novas lutas indigenas que surgirdo e
nos quais o0 modo de vida indigena ja aparece mais desvelado. Também é
ai que o conceito de territorio aparece para os indigenas, pois até entdo
isso estava completamente incorporado a sua maneira de viver. Viver era
estar no territorio, ¢ ndo havia necessidade de expressar isso como
conceito. Mas com a intensificag@o das lutas, a ideia de territorio precisou
ser explicada.

A proposta de Mariategui encontra sentido no Peru daqueles dias
justamente porque la a proletarizagdo do indigena era grande, com
frequente trabalho temporario - por vezes escravo - nas fazendas e nas
minas. Por isso a ideia de que os sindicatos deveriam alfabetizar as massas
indigenas na luta pelo socialismo: “os sindicatos terdo uma carga pesada
nas tarefas impostas pela afluéncia temporal das massas indigenas, e sua
educacdo pelo sindicato serd tanto mais pesada também quanto seja seu
sentido de classe” (MARIATEGUI, 2010, p.117). O revolucionario
peruano acertou na intensdo de despertar a consciéncia de classe, mas,
pelas condicdes histdricas e materiais do seu tempo, ndo pode perceber
que os indigenas também tinham propostas importantes a aportar, uma
vez que tal praxis ndo havia se sedimentado na América latina, ainda.

De qualquer forma, para o Peru dos anos 1930 e para toda a
América Latina, que um teodrico colocasse em foco as contribuigdes dos
indigenas e dos negros para a formagdo das nagdes foi um avango
extraordindrio e, apesar de ele ndo ter ultrapassado as propostas do
socialismo europeu, palmilhou um caminho para toda uma geracdo, nao
s6 no tema do indio, mas também na compreensdo do marxismo a partir
de uma mirada local.
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Pouco depois que Mariategui compreendeu que o chamado
problema do indio tinha relagdo profunda com a terra e o debate sobre sua
propriedade, no México, o trabalho de Leopoldo Zea e Ledn Portilla
(1984), nos idos dos anos 1940 e 1950, ja comecava a desvelar a
profundidade da cultura autdctone, com as pesquisas sobre o universo
cultural e a historia dos povos originarios desde eles mesmos. Ainda
assim, esse pensamento que buscava recuperar a filosofia profunda dos
povos antigos seguiu marginal no debate de boa parte da esquerda. E tanto
que quando vieram novas revolugdes importantes no continente, como a
boliviana em 1952, a da Guatemala em 1954, a cubana em 1959 ¢ a
sandinista em 1979, as liderancas desses processos ndo conseguiram atuar
em harmonia com as tradicdes autdctones e em alguns casos, sequer
enxerga-las.

Na Bolivia, os indigenas ja estavam hd muito tempo, tal qual no
Peru, etiquetados como “cholos”, uma categoria que mais 0s aproximava
do camponés do que do indio. E tanto, que a proposta de reforma agraria
que se efetivou no governo poés-revolucionario seguiu as propostas das
reformas ditas burguesas, com a reparticao individual da terra. Naqueles
dias a organizagao social do ayllu — propriedade comunal - ndo foi levada
em conta, sequer sendo considerada pelos novos dirigentes dos destinos
dos bolivianos.

Imana (2019), falando sobre as lutas atuais na Bolivia, aponta
sobre aqueles dias de revolucdo nacional de 1952, quando foi implantada
uma reforma agraria:

Ao proceder o fracionamento e parcelamento da
terra para que esta seja entregue em pequenas
propriedades particulares (que convertiam o indio
em camponés e a antiga comunidade coletiva e
territorial em propriedades individuais privadas),
na realidade, o que se estava provocando ndo era s6
uma nova investida histdrica contra a 16gica andina
do ayllu — que conservava o manejo e relagdo
territorial com a terra — mas contribuia para
provocar a destruicdo das relagdes comunitarias e
culturais (que resguardavam a capacidade de
combater o regime da propriedade capitalista que
se lhes impunham). (IMANA, 2019, p.3).

Ou seja, a propria revolucdo anulava a possibilidade de se criar
uma alternativa ao sistema capitalista. Para Imafia (2019) entdo, a reforma
agraria de 1953 ndo foi um hiato revoluciondrio como muitos apontam,
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mas o contrario. Representou um golpe a mais da ja longa tradi¢ao liberal,
republicana e capitalista, que buscou destruir os resquicios territoriais dos
antigos ayllus, agudizando as condi¢des de serviddo e de semiescravidao
por dividas impostas pelos barracdes dos grandes latifindios. E se o ay/lu
seguiu resistindo foi por conta da Iuta sistematica das comunidades.

Na revolucao guatemalteca tampouco houve qualquer concessao
ao pensamento e a organizagdo indigena. Quando as massas derrubaram
o ditador Jorge Ubico, em 1944, a historiografia oficial da Guatemala ja
tinha praticamente apagado a memoria originaria. Os maias eram
considerados povo extinto e os quichés se configuravam, para o poder
dominante, uma meia dizia de desgarrados. Para os velhos ¢ novos
governantes, as comunidades origindrias estavam incorporadas a
sociedade nacional e amalgamadas como camponeses. O pensamento
indigena, o modo de vida, a cosmovivéncia nunca estiveram em pauta.
Até porque, a Guatemala, até aqueles dias era uma imensa fazenda, gerida
pelas empresas estadunidenses. E os indigenas, ou o que restara deles,
viviam em estado de serviddo. O unico ganho que tiveram foi justamente
a libertacdo da serviddo e a passagem para a condicdo de assalariado,
conforme narra Peldez (1973, p.72):

A revolu¢do suprimiu de maneira absoluta o
trabalho forcado. Isso aconteceu em 1945... desde
entdo, o indio é um trabalhador assalariado, no
estrito sentido do termo. Antes disso foi um
trabalhador servil. A serviddo pesou sobre o indio
guatemalteco por quatro séculos, a serviddo fez o
indio.

A curta experiéncia revolucionaria, que durou de 1944 até 1954,
ndo deu tempo para que novas relagdes pudessem se fazer. E foi
justamente o ambicioso projeto de reforma agraria de Jacobo Arbenz, com
a desapropriacdo dos latifundios, inclusive os da United Fruit, que levou
os Estados Unidos a financiarem e organizarem um golpe sob o
argumento de que Arbenz era comunista. O golpe deu inicio a uma guerra
civil que se prolongou até 1996, periodo no qual se registrou um massacre
sistematico dos povos indigenas, igualmente considerados comunistas.
Era o paradoxo: negados pelos governos, eram os mais perseguidos. Tanto
que o Exército Guerrilheiro dos Pobres (EGP), em um documento de
1979, lembrava que 60% da populagdo, era, querendo o governo ou ndo,
descendente direta dos maia-quichés, distribuidos em 22 grupos de
minorias étnicas. Esse grupo, que era uma das mais importantes
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organizacdes durante a guerra civil, tinha muito claro de que sé o
socialismo poderia verdadeiramente incluir os indigenas.

S6 no socialismo, que elimina as fronteiras da
exploragdo e da divisdo de classes, os indigenas
guatemaltecos poderdo fazer parte da comunidade
nacional e popular sem perder sua identidade, pois
entdo o fator de coesdo dos componentes da
nacionalidade guatemalteca serd um interesse
comum, ¢ ndo o dominio de uns sobre os outros
(EGP in LOWY, 2016, p.387).

A guerrilha néo foi vencedora na guerra civil e os maia-quiché,
mesmo negados pela historiografia, seguem vivos e em levante.

A revolucdo cubana igualmente ndo tratou dos povos originarios,
pois, tanto para o governo de Batista, que foi derrubado, como para os
revoluciondrios, quase todos os rastros dos povos antigos ja tinham sido
apagados. Mas, na ilha, at¢ hoje ha registros histéricos dos tainos
(chegaram a ser mais de 100 mil antes da conquista espanhola) e dos
siboney, configurados na cultura Guanahatabey. E da lingua taino a tipica
palavra “guajiro”, hoje usada para designar camponés. Também esta
imortalizado na histdria da ilha o cacique Guama. Ele foi quem recebeu o
cacique Hatuey, que veio remando da Dominica até Cuba para avisar dos
assassinos espanhdis e a partir dai também se transformou em rebelde,
combatendo os invasores por mais de dez anos nas montanhas do oriente
cubano.

Uma reportagem de Medel (2011) no sitio Juventude Rebelde, de
Cuba, mostra que os indigenas cubanos seguem vivos e igualmente
cultuando suas memorias e formas de organizacdo. Na regido de Jiguani
os moradores mantém os tragos indigenas bem como alguns aspectos da
cultura origindria, ainda que a povoagdo tenha sido reconhecida em 1701,
quando, segundo os registros historicos, ja ndo havia mais indios em
Cuba. Mas, hoje, recuperando a historia a partir de outras fontes,
historiadores apresentam novas versdes, tais como a do historiador Hugo
Armas, que estuda o tema ha mais de 30 anos.

Este lugar [ Jiguani] ¢ uma das excegdes de Cuba.
Enquanto o resto das vilas, comecando por
Baracoa, foi fundado por desejos dos espanhois,
Jiguani se criou por interesse do indio Miguel
Rodriguez, oriundo de Bayamo, quem junto com o
padre Andrés Jerez, decidiu reconcentrar aqui, para
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protegé-los, aos naturais dispersos desses
territorios, situados entre os rios Contramaestre e
Cautill (ARMAS apud MEDEL, 2011).

Segundo os depoimentos colhidos por Medel (2011) até hoje se
pode encontrar na regido, costumes da cultura antiga, que sobrevivem
apesar de todos estarem incorporados a nacionalidade cubana. De
qualquer forma, a questdo, mesmo 14, ndo ¢ tratada na sua particularidade.

A revolugdo sandinista, ainda que tenha sido feita para livrar o
povo da Nicardgua de uma ditadura sanguinaria, enfrentou grande
resisténcia juntos aos indios misquito justamente por conta de sua
incapacidade de compreender a particularidade desse grupo especifico.
Os misquito historicamente sempre ocuparam a regido que vai de Cabo
Cameron, em Honduras, até mais ao sul do Rio Grande de Matagalpa, na
Nicaragua, um territério bem inacessivel. Por conta disso, durante a
ocupagdo espanhola eles ndo foram conquistados, mantendo seu territorio
livre e auténomo, com seu proprio rei. Os interesses britanicos na
América Central acabaram incluindo o grupo nas disputas locais, e com
as republicas eles ficaram divididos entre Honduras e Nicardgua. Ainda
assim, seguiam com bastante autonomia sem nunca reconhecerem-se
parte de qualquer outra nacionalidade.

No final dos aos 1970 e nos anos 1980, com a vitoria da
revolugcdo sandinista eles foram chamados a fazer parte da sociedade
socialista nicaraguense, sem que fosse levado em conta todo o seu
historico de Iutas e de autonomia. Naqueles dias o governo promoveu uma
desastrosa evacuagdo dos territérios indigenas, desalojando mais de 10
mil misquito que viviam préximo ao rio Coco, levando-os para 70
quilometros de distancia, no processo revolucionario de reforma agraria
e cedendo terras indigenas para agricultores sem-terra. Tudo isso sem
qualquer discussdo com as comunidades que ocupavam o territorio desde
tempos imemoriais. Milhares de indigenas misquito migraram para
Honduras (que também faz parte de seu territorio), fugindo do desalojo
forcado e preparando-se para a resisténcia. Sem didlogo com o governo
sandinista, que ndo reconhecia sua particularidade, parte deles chegou até
a se aliar aos contrarrevolucionarios financiados pelos EUA.

As experiéncias historicas do encontro entre os socialistas e os
indigenas ndo foram muito boas e por isso esse ¢ um caminho ainda muito
pouco palmilhado. O colombiano Fals Borda, que nos aos 1960 do século
XX também comegou a pensar seu pais a partir dele mesmo, aponta que
o termo socialismo ndo pode ser reduzido a visdo europeia. Ainda que o
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conceito tenha nascido por 14, ha na proposta socialista elementos que sdo
muito similares a praticas de vida das sociedades originarias, tais como a
equidade, a reciprocidade, a solidariedade. E por isso que ele propde o
que chama de socialismo raizal e tropical, totalmente amalgamado com
as tradicdes mais profundas das comunidades que formam a coluna
vertebral cultural desse continente.

Fals Borda (2008) aponta trés elementos que precisam estar em
didlogo na sociedade latino-americana raizal e tropical: a democracia
radical, os povos origindrios ¢ os valores fundadores. Segundo ele, os
grupos que compreendiam os indigenas, os negros livres, o0s
camponeses/artesdos pobres e os pioneiros colonos tinham historicamente
tradigdes de ajuda miitua que subsistiram através dos tempos e que podem
ser reavivadas numa sociedade nova, afinal esses grupos ocupam, juntos,
% do territorio e afetam concretamente a vida urbana.

Criar futuro nas nossas circunstancias reais implica
tomar em conta a rica diversidade original e
profunda de onde partimos desde épocas
antediluvianas, ¢ reconhecer e valorizar um
passado harmdnico e convergente com as metas de
mudanga que queremos agora. Parece que s6 ha
que saber trazer esse passado ao presente, sem cair
em primitivismos, sem sermos esquematicos ou
ingénuos e reconhecendo a forga da mudanga
contemporanea, mas sem submeter-se a ela. (FALS
BORDA, 2008, ps.27-28).

Os elementos que seguem vivos nas comunidades seriam, dos
indigenas, o ethos da solidariedade, a reciprocidade, a ndo acumulagdo, o
cuidado com a natureza; dos negros, o sentido de liberdade, a invengao,
resisténcia, sentido de  comunidade, ajuda mutua; dos
camponeses/artesdos, a tradi¢do dos foruns populares, os cabildos, as
comunas, as juntas comunais; dos colonos pioneiros o espirito publico,
autodefesa, autonomia, governo participativo, construgdo coletiva. Para
Fals Borda (2008) a esquerda deveria observar com mais cuidado essas
experiéncias socialistas e incorpora-las dialeticamente.

Essas comunidades sd3o reprodutoras do
conhecimento pratico sobre nosso tropico tnico do
qual todos necessitamos, e transmissores
permanentes de valores sociais positivos para a
concordia e a comunidade, que devem defender-se



187

e perdurar no novo ethos da utopia possivel (FALS
BORDA, 2008, p.32).

Fals Borda (2008) entende que esses grupos mesmo vivendo na
cidade, desalojados ou espalhados, ndo sdo capazes de perder esses
valores, que seguem arraigados no modo de vida, praticando a minga ou
o mutirdo, por exemplo. Caberia entdo a esquerda canalizar essas
expectativas e combater o colonialismo cultural. O colombiano é um dos
poucos teodricos que consegue constituir esse didlogo entre os grupos
considerados subalternos, sem, contudo, impor a eles uma proposta de
socialismo de tradigdo europeia. Pelo contrario, ele coloca “al revés”, ou
seja, partindo das experiéncias origindrias de indigenas, negros e brancos
pobres, busca construir uma possibilidade de futuro capaz de abragar a
heranca mais remota dos povos antigos.

Ele arrisca dizer que Simoén Bolivar teve essa visdo quando no
Congresso de Angustura, em 1819, propds a doutrina dos bens comuns e
a constru¢do da Patria Grande. Aquilo, diz Fals Borda (2008), era um
projeto etnocultural e ambiental que poderia ter transcendido as
nacionalidades. Uma constru¢do desde baixo, em dialogo real, sem
imposic¢ao. Mas, foi derrotado.

Desde os anos 1990, quando o movimento indigena assumiu uma
dire¢do mais autonoma tem despontado a ideia do bem-viver, que se bem
tenha particularidades no transito entre uma e outra etnia, consolida um
modo de desenvolvimento que tem raizes e valores comuns. O conceito
kawsay tem origem na lingua quéchua e significa “vida como um todo”,
explicita uma totalidade. Dessa ideia central surgiram o Sumak Kawsay e
o Sumak Qamafia, que significam bem-viver em quéchua e aymara
respectivamente. Quando os indigenas dizem “vida como um todo”
(kawsay) estdo querendo dizer que ndo ha separagdo entre homem e
natureza e que a vida tem de se fazer no equilibrio entre deuses, plantas,
bichos e gente. O mundo indigena tem raizes rurais, espaco no qual todos
os seres vivem em coletividade dentro da “pacha” local (paisagem ritual
e biocultural) para regenerar-criar a “kawsay” ( a vida toda).

O sumak kawsay (bom viver) se manifesta dentro
da pacha local...Dentro da pacha local a criagdo
abrange tudo e todos, a coletividade natural de
seres equivalentes, humanos, natureza, deidades.
Seres humanos, natureza e deidades formam o
ayllu, um grupo de parentes unidos para além do
parentesco de sangue. Aprender a criar e deixar-se
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criar com respeito, empatia, reciprocidade e em
alegria sdo principios e praticas primordiais nos
Andes. Em dialogo intimo com a pacha local os
campesinos andinos desenvolveram respostas
sofisticadas a variedade de seres que habitam
diversos ecossistemas, paisagens agricolas e
chacras (campos de cultivo). (GONZALES, 2014,
p. 128).

Esse enfoque singular da vida, comum nas comunidades
originarias, ndo encontra compreensao na mentalidade colonizante e
colonizada, ainda que seja essa forma de vida a Uinica capaz de garantir
aquilo que o capitalismo promete como sustentabilidade e que jamais
poderé se constituir no sistema que é de exploragao da vida. O bem-viver
reivindicado pelos povos originarios ndo se descola, por exemplo, dos
seus deuses e isso aparece como atrasado para o mundo moderno, sendo
visto com ironia por boa parte dos tedricos de esquerda. Atilio Boréon
(2012), por exemplo, que tem ampla entrada no pensamento da esquerda
tradicional, se refere de maneira jocosa ao que ele chama de
pachamamistas, que sao os movimentos que reivindicam a centralidade
da terra no debate, mas ndo a terra como objeto, € sim a terra como
totalidade da vida. E fato que existem movimentos - no geral criado por
nao-indios - que fetichizam essa ideia de pachamama que ¢ tdo cara as
comunidades ancestrais. Mas, por isso mesmo, h4 que ter o cuidado de
separar as coisas para ndo transformar aquilo que ¢ um modo de viver,
uma cosmovivéncia, em um pastiche. Compreender os conceitos que
encerram a vivéncia cotidiana dos povos indigenas ¢ fundamental para
ndo se cair em armadilhas. Também ja mostramos nessa tese que a ideia
de sagrado, criticada por Marx e Engels (2007) no Ideologia Alema, ndo
tem correspondéncia no sagrado indigena, que ao contrario dos
hegelianos, ndo colocam o sagrado nas alturas, no espirito ou nas ideias,
mas sim na imanéncia.

Para as comunidades indigenas que desde o segundo quartel do
século XX vem se organizando em movimentos intercontinentais a
proposta de bem-viver é a que tem unificado os diversos modos de
existéncia. Assim, o bem-viver estd ancorado na pachamama (como
expressdo totalizadora da vida toda), na reciprocidade, no uso coletivo da
terra, na propriedade comunal, na solidariedade. E fato que cada etnia
tem sua concepc¢do singular do que seria esse bem-viver, mas a
organizacdo unificada aponta elementos que sdo comuns a todos. No
Equador, durante a Constituinte de 2008, em pleno ascensdo das lutas, os
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indigenas conseguiram plasmar na Carta Magna esse conceito, dando
direitos, inclusive, a natureza. Na Bolivia, em 2009, além de garantirem
constitucionalmente a proposta do bem-viver ainda avangaram para a
construgdo do Estado Plurinacional que, apesar de ndo estar consolidado,
estd posto e caminha. Tanto que nos dias atuais, abril de 2019, uma
marcha da Nagdo Qhara Qhara da regido andina do pais, mais 11 outros
povos das terras baixas, reivindica justamente a Constituicdo ao se
contrapor aos megaprojetos que o governo de Evo Morales, identificado
como um governo indigena, insiste em aprovar nas terras comunitarias
apostando num modelo de desenvolvimento extrativista e destruidor que
implica na destruicdo dos povos originarios que vivem nas terras ha
milénios, organizados no sistema de ayl/lus.

Imana (2019) aponta que os casos de megaprojetos ndo sdo
isolados nem pontuais. Ha a proposta de fazer passar uma estrada pelo
meio de um Parque Nacional (TIPNIS), ha as represas hidrelétricas de La
Bala e Chepete proximo de La Paz, a represa de Rosita em Santa Cruz, o
projeto Ivirizu no Parque Nacional Carrasco que tem provocado
desflorestamento, o projeto hidrocarbonifero na Reserva de Tariquia, o
projeto agroindustrial agucareiro em San Buenaventura e outros tantos
que representam destrui¢do e inseguranga para as comunidades. A marcha
se realiza justamente para tornar publico o protesto e para reafirmar a
filiacdo das comunidades ao projeto do bem viver. Nele, ¢ fundamental
uma alternativa ao chamado desenvolvimento que, na verdade, so6
desenvolve a pobreza dos que estdo fora dos espagos de poder.

J& atravessamos duas décadas do século XXI e ainda ndo foi
possivel iniciar esse caminho. No campo da esquerda tradicional as
respostas sempre sdo de que a proposta socialista seria tradutora de uma
totalizacdo, sem que sejam levadas realmente em conta as
cosmovivéncias indigenas. E no movimento indigena, vao-se construindo
as praticas do bem-viver, que sdo boas, mas que se ndo estiverem
articuladas com as lutas dos trabalhadores ndo-indios tampouco poderdo
garantir mudangas reais e permanentes. Porque a sustentabilidade que o
equilibrio do bem-viver propde ndo podera encontrar espago no mundo
capitalista.

Nesse sentido a tese de Garcia Linera (2009) é a que mais se
aproxima de uma compreensao da realidade indigena dentro do mundo
capitalista. No seu livro “Forma valor, forma comunidade” amparado nos
escritos etnograficos de Marx, ele explica como no capitalismo tudo vai
se transformando em mercadoria e o valor de uso das coisas se perde. Na
forma valor, tipica do sistema capitalista, o trabalho social aparece de
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forma abstrata. J4 na forma comunidade (tipica dos povos originarios) o
trabalho social ¢ ainda valor de uso e ndo subsome abstratamente. O
préprio Marx (2015), na sua carta a jovem russa Vera Zasoulitch deixa
claro que as comunidades que ainda vivem desde a 16gica da organizagdo
social comunitria estdo muito mais proximas de chegar ao
socialismo/comunismo, juntamente por nao terem entificado (tornado
coisas) as relagdes de producdo e distribuigdo. Nesse sentido, as
comunidades originarias que ainda vivenciam seus modos de vida de
maneira compartilhada e comunitaria ndo precisariam passar pelo
capitalismo, como se esse modo de producao fosse uma etapa para chegar
ao comunismo. Nao. Elas estariam muito mais aptas, pela forma como se
organizam, a encontrar o caminho para uma vida de equidade,
solidariedade e equilibrio. E ai que esses sentipensares, cosmovivéncias
e modos de vida se aproximam da generosa proposta marxista do
socialismo/comunismo. E ¢ por esse caminho que provavelmente
podemos encontrar respostas para uma agdo conjunta entre povos
indigenas e trabalhadores explorados. Porque se foi a invasdo e a
colonialidade que se seguiu as responsaveis pela criacdo da ideia de raca,
como bem explica Anibal Quijano, superar esse momento colonial de
maneira conjunta pode ser a maneira mais segura de se desconstruir essa
mentira que, de tanto ser afirmada, virou verdade. H4 que haver a critica
ao capitalismo, como faz o socialismo/comunismo, mas ha também que
haver a critica profunda a colonialidade.

Esse caminho ndo ¢ uma estrada facil e na maioria dos paises da
América Latina, ainda esta em construcao. No caso do Brasil, o processo
pode sofrer um gigante retrocesso com a sanha violenta dos ruralistas que
se empenham em destruir o indigena como povo auténomo. Nao por
racismo ou preconceito, mas porque sua necessidade de expansdo ¢
imparavel e todas as terras precisam ser amealhadas.

Mas, a0 mesmo tempo, esses ataques poderosos que principiam
agora com mais for¢a no governo ultraliberal e de terrorismo de Estado
de Jair Bolsonaro, pode ser a alavanca para a unificagdo dos projetos.

4.2 AS DEMARCAGCOES NO BRASIL

A primeira terra indigena reconhecida legalmente no Brasil
republica foi o Parque do Xingu, em 1961, fruto da longa luta travada
tanto por Rondon quanto pelos irmdos Villas Boas. Essa conquista
motivou a luta das demais comunidades que amargavam o nomadismo
pelas estradas do pais, ou perdidos em terras alheias. A ditadura
civico/militar seguia bastante dura com os povos originarios. Mas, ainda
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assim, nos anos 1970 e 1980 comecou a acontecer uma grande
mobilizagdo visando garantir a defesa das comunidades originarias e essa
batalha culminou nos direitos conquistados na Constituicdo de 1988.
"{ndio ¢ terra, ndo déa para separar", marcavam os indigenas a sua posi¢io
em varios documentos lancados a sociedade brasileira.

A partir da entdo nova lei magna comegaram os processos de
demarcagdo de terras que procuravam respeitar os territorios
tradicionalmente ocupados pelos indigenas. Até agora, a mais extensa de
todas as Terras Indigenas (TIs) é a dos Yanomami, com mais de nove
milhdes de hectares, situada entre Roraima e o Amazonas. Ela foi
demarcada em 1992 depois de um genocidio praticado por garimpeiros.
A comocao diante do crime tornou mais agil o processo e mobilizou a
sociedade, garantindo assim o espago. Hoje essas terras estdo na mira dos
latifundidrios e desde o ano 2000, quando foi apresentada a proposta de
mudanca na Constitui¢do (PEC 215), a intengdo do agronegocio € ndo so6
impedir a expansao das terras indigenas como retroceder nas demarcagdes
ja feitas. Durante 18 anos a PEC esteve em debate no Congresso, sem que
os ruralistas conseguissem sua aprovacdo. Mas, agora, com 0 novo
presidente ultraliberal e uma casa ainda mais conservadora, talvez tudo se
resolva bem depressa. As mudangas no processo de demarcagao efetuadas
por Jair Bolsonaro no primeiro dia de mandato ja poderao tornar bem mais
facil esse processo de espoliagdo dos indigenas.

A Fundagio Nacional do indio — FUNAI ¢ o érgdo indigenista
oficial do Estado brasileiro e tinha sob seu comando, até primeiro de
janeiro de 2019, a gestdo do processo de demarcacdes. Criada por meio
da Lei n° 5.371, em 5 de dezembro de 1967, sempre esteve vinculada ao
Ministério da Justica, e vinha sendo coordenadora e principal executora
da politica indigenista do Governo Federal. Sua missdo institucional ¢
proteger e promover os direitos dos povos indigenas no Brasil.

Isso tudo vai sofrer uma drastica mudanca com a assuncdo do
presidente Jair Bolsonaro. Tanto que o primeiro ato do novo mandatario,
que foi uma medida provisoria reestruturando a organizagdo dos 6rgaos
de governo, enfraquece a Funai ao repassar diretamente para o Ministério
da Agricultura a fung@o de cuidar do tema referente as demarcacdes das
terras indigenas. Com essa decisdo, o governo deixa nas mdos dos
latifundiarios - ¢ uma representante desse segmento que dirige a pasta da
Agricultura - o destino dos povos indigenas brasileiros.

Até agora (2019) tinha sido fun¢do da FUNAI promover estudos
de identificacdo e delimitacdo, demarcacdo, regularizacdo fundiaria e
registro das terras tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas, além
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de monitorar e fiscalizar as terras indigenas. Com o presidente Jair
Bolsonaro a instituigdo passando para o Ministério da Agricultura ganha
uma dire¢do quase toda composta por policiais militares. Uma mudanca
significativa a considerar que esse Ministério é ocupado por
representantes cujos interesses sdo antagdnicos aos os indigenas ¢ do
povo brasileiro em geral, a ndo ser, certamente, dos poucos que se
beneficiam com os lucros astrondmicos do agronegocio, incluindo ai os
bancos e multinacionais do setor.

A Funai também coordena e implementa as politicas de protecao
aos povos isolados e recém-contatados. Sua atuagdo sempre esteve
orientada por principios humanitarios, dentre os quais se destaca o
reconhecimento da organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradigdes dos povos indigenas, buscando o alcance da plena autonomia e
autodeterminac¢do dos povos indigenas no Brasil, contribuindo para a
consolidacdo do Estado democratico e pluriétnico. Mas, ¢ bem verdade
que esses principios sdo bem elasticos e dependendo de quem comanda
eles se esticam ou se contraem.

E chamada de Terra Indigena (TI) uma porgdo do territorio
nacional, de propriedade da Unido, que ¢ habitada por um ou mais povos
indigenas, sendo utilizada para suas atividades produtivas, e que ¢
imprescindivel a preservagdo dos recursos ambientais necessarios ao bem
estar e a reprodugao fisica e cultural das comunidades, segundo seus usos,
costumes ¢ tradi¢des. E considerada um tipo especifico de posse, de
natureza originaria e coletiva, que ndo se confunde com o conceito
burgués de propriedade privada.

Segundo a Funai (2019), que até janeiro de 2019 era o 6rgao
responsavel pela demarcagdo das terras, o direito dos povos indigenas as
suas terras de ocupagdo tradicional configura-se como um direito
originario e, consequentemente, o procedimento administrativo de
demarcagdo de terras indigenas até entdo se revestia de natureza
meramente declaratdria. Portanto, a terra indigena ndo era criada por ato
constitutivo, e sim reconhecida a partir de requisitos técnicos e legais, nos
termos da Constitui¢cdo Federal de 1988. Também, por ser um bem da
Unido, a terra indigena era inalienavel e indisponivel, e os direitos sobre
ela eram imprescritiveis.

Ainda durante o governo do PT — que comega em 2003 e vai até
30 de agosto de 2016 — a bancada ruralista no Congresso Nacional tentou
incansavelmente aprovar uma mudanca na Constitui¢do, com a chamada
PEC 215, a qual buscava passar para a mdo do Congresso Nacional a
decisdo sobre as demarcagdes. Isso porque, conforme a Constituigao,
quem decide em ultima instincia se uma terra vai ser demarcada ou ndo
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— depois de passar por todas os tramites que eram entdo efetuados pela
Funai — € o presidente da Republica. Como a chamada “bancada do boi”
era grande e poderosa, havia a possibilidade concreta de, em passando o
tema para o Congresso, os latifundiarios tomarem as rédeas da
demarcacdo, impedindo assim que os povos originarios ficassem com
suas terras. Também havia o interesse de desfazer demarcacdes
consideradas polémicas pelos fazendeiros, como a da TI Raposa da Serra
do Sol, uma area de 1.747.464 hectares que foi demarcada ainda no
governo de Fernando Henrique Cardoso, mas s6 homologada em 2005, ja
no governo de Lula. E nessa terra, onde vivem mais de 23 mil indigenas
de diversas etnias, que fica o conhecido Monte Roraima, cujo espago €
cobicado por fazendeiros e mineradores, por suas infinitas riquezas
minerais.

Como ja procuramos analisar ao longo dessa tese, o territorio tem
uma significacdo diferenciada para os povos indigenas. Nio ¢
simplesmente um pedaco de terra que pode ser vendido ou trocado. Tanto
que, como vimos, as sistematicas politicas que buscaram mover os povos
de seus espagos originais para reservas em outros lugares tiveram muito
pouco sucesso e foram, inclusive responsaveis pelo exterminio de muitas
etnias. Porque as terras indigenas sdo o suporte do modo de vida
diferenciado e insubstituivel dos 307 povos indigenas que habitam, hoje,
o Brasil. Nos territdrios, mais do que o espaco de produgdo e reproducio
da vida, vivem os deuses e descansam os ancestrais.

Segundo a Funai, atualmente existem 566 terras indigenas, 449
delas ja estdo demarcadas e regularizadas, representando 12,2% do
territorio nacional, localizadas em todos os biomas, mas com significativa
concentracdo na Amazdénia Legal. Essa concentracdo ¢ resultado do
processo de reconhecimento das terras originarias iniciadas pela Funai,
principalmente, durante a década de 1980, no ambito da politica de
integragdo nacional e consolidagdo da fronteira econémica do Norte e
Noroeste do pais.

Nesse contexto, inaugurou-se um novo marco
constitucional que impds ao Estado o dever de
demarcar as terras indigenas, considerando os
espagos necessarios ao modo de vida tradicional,
culminando, na década de 1990, no
reconhecimento de terras indigenas na Amazdnia
Legal, como as terras indigenas Yanomami
(AM/RR) e Raposa Serra do Sol (RR) (FUNALI,
2019).
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Distribuicdo das Terras Indigenas
Regularizadas por regido
administrativa

M Sul

B Sudeste

= Norte

H Nordeste

W Centro-Oeste

Fonte: Funai - http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/demarcacao-de-
terras-indigenas

A legislagdo vigente no Brasil (CF/88, Lei 6001/73 — Estatuto do
Indio, Decreto n.°1775/96), determina que as terras indigenas podem ser
classificadas nas seguintes modalidades:

Terras Indigenas Tradicionalmente Ocupadas: Sdo as terras
indigenas de que trata o art. 231 da Constituigdo Federal de 1988, direito
originario dos povos indigenas que historicamente vivem no territorio,
cujo processo de demarcacao € disciplinado pelo Decreto n.° 1775/96.

Reservas Indigenas: Sao terras doadas por terceiros, adquiridas
ou desapropriadas pela Unido, que se destinam & posse permanente dos
povos indigenas. Sdo terras que também pertencem ao patrimdénio da
Unido, mas nao se confundem com as terras de ocupagdo tradicional.
Existem terras indigenas, no entanto, que foram reservadas pelos estados-
membros, principalmente durante a primeira metade do século XX, que
sdo reconhecidas como de ocupagdo tradicional.

Terras Dominiais: S3o as terras de propriedade das
comunidades indigenas, havidas, por qualquer das formas de aquisi¢cdo do
dominio, nos termos da legislagdo civil.


http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/demarcacao-de-terras-indigenas
http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/demarcacao-de-terras-indigenas
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Interditadas: Sao areas interditadas pela Funai para protegdo
dos povos e grupos indigenas isolados, com o estabelecimento de
restricdo de ingresso e transito de terceiros na area. A interdi¢cdo da area
pode ser realizada concomitantemente ou ndo com o processo de
demarcagio, disciplinado pelo Decreto n.° 1775/96.

FASE DO PROCESSO QTDE  SUPERFICIE(ha)

DELIMITADA 44 2.243.541,9658
DECLARADA 73 7.602.655,2123
HOMOLOGADA 13 1.497.048,9576
REGULARIZADA 436 105.714.670,4501
TOTAL 566 117.057.916,5858

EM ESTUDO 115 0,000

Fonte: Funai -  http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-

indigenas


http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas
http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas
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RESERVA INDIGENA QTDE SUPERFICIE(ha)

REGULARIZADA 35 71.359,3533
ENCAMINHADA RI 15 6.868,8500
TOTAL 50 78.228,2033
Fonte: Funai - http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-
indigenas

No Brasil existem aproximadamente 544 terras indigenas, sendo
a maior parte localizada na area da Amazonia Legal. Desse total, 462
estdo regularizadas, 38 estdo delimitadas, 66 estdo declaradas e 14 estdo
homologadas, havendo ainda mais 129 locais em estudo. As fases do
processo de demarcagdo de terras obedeciam a seguinte ordem:

1° — Eram realizados estudos de identificag@o e delimitacdo pela
Funai, envolvendo pesquisas geograficas, antropoldgicas, territoriais,
ambientais e outras;

2° — Passava-se a delimitagdo, que era repassada via Diario
Oficial para o Ministério da Justica, responsavel pela sua declaragdo de
limites;

3° — Com a autorizagao, as terras tornavam-se declaradas apos a
realizag@o de novos estudos, de forma que a area torna-se de uso exclusivo
dos indios e a demarcacdo ¢ autorizada. A demarcacao fisica ficava a
cargo da Funai. Ainda ndo estd muito claro se isso continuara sendo
atribuicdo da Funai ou se o proprio Ministério da Agricultura ficara
responsavel.

4° — Fra feito entdo um levantamento fundiario pelo Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra) para avaliar as
benfeitorias realizadas pelos proprietarios da area que passa a pertencer
aos indigenas, pois o dono das terras perde a posse, mas recebe uma
indenizag@o caso tenha feito algumas dessas benfeitorias no local;

5° — As terras eram homologadas pela Presidéncia da Republica
— agora o serdo pelo Ministério da Agricultura diretamente;

6° — Era feita a retirada dos ocupantes nio indios da area, com
pagamento das eventuais indenizagdes;

7° — Era concluida a regularizagdo e, portanto, a demarcagio
oficial com registro em cartério em nome da Unido;


http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas
http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas
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8° — A Funai tornava-se responsavel por interditar a area, a fim
de garantir o isolamento e a protegdo dos indigenas que ali habitam?’.

Claro que esse processo nunca foi linear e seguido nessa mesma
ordem, pois muitas vezes sdo realizados recursos judiciais e disputas por
parte dos fazendeiros e posseiros. Por isso, mesmo que todo o processo
seja concluido, pode levar anos para que a terra realmente seja dos
indigenas. Ha casos, como o da comunidade Guarani, no Morro dos
Cavalos, em Palhoga, Santa Catarina, que se arrastam por décadas, com
conflitos entre os posseiros, indigenas, comunidades e governo.

Agora, no governo de Jair Bolsonaro o tema das demarcagdes
voltaré a ser um espaco de grandes conflitos, visto que o novo presidente
¢ publicamente inimigo dos indigenas. Quando deputado, cargo que
exerceu por 28 anos, sempre foi muito conhecido o seu preconceito e o
completo desrespeito que sistematicamente manifestou no trato do tema
indigena. Sua decisdo de passar o tema das demarcagdes e homologacdes
ao Ministério da Agricultura, dirigido por uma representante do
agronegocio, é claramente um ataque concreto a Iuta originaria e um
aceno aos interesses de fazendeiros e mineradores. Segundo declaracdes
divulgadas pelos meios de comunica¢do de massa, dias depois da posse,
a inten¢do do novo presidente é rever as demarcagdes ja feitas e ndo ceder
mais nem um palmo de terra aos indigenas. No seu twitter pessoal, que é
0 espago no qual se comunica com sua base, ele fala de sua intengdo de
incorporar os indigenas a vida nacional como cidaddos, passando a falsa
ideia de que € isso que os indigenas querem.

O 14K Tl 69K J 68K ™M

@jairbolsonaro - 2 ene v
@ Mais de 15% do territério nacional é demarcado como terra indigena e

quilomboelas. Menos de um milhdo de pessoas vivem nestes lugares isolados do

Brasil de verdade, exploradas e manipuladas por ONGs. Vamos juntos integrar
estes cidad3os e valorizar a todos os brasileiros.

& Traducir Tweet

©

O 55k 1 1« D 95K

21" Optei por colocar o verbo no passado, pois com a decisdo presidencial de
passar todo o processo de demarcagdes para o Ministério da Agricultura, isso
pode ser algo que fica mesmo no passado. Até o fim da escritura final desse
texto ndo havia novas regras, mas a batalha contra os indigenas esta intensa e
as chances de que isso mude sdo grandes, a considerar a conformagdo do
Congresso Nacional.
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Na verdade, nessa ideia esta a proposta dos latifundiarios que
querem tirar os indigenas do territorio para que eles se transformem em
mé&o-de-obra para o capital, tal e qual na chamada acumulagéo primitiva
decifrada por Marx (2013). Sem as terras, 0s indios iriam para a cidade
virar cidaddos. Isso significa que cada um tera de se virar para se vender
como forca de trabalho livre, mercadoria. E fato que, por ventura, possa
haver muitos indigenas que queiram tirar de si a mancha indigena, mas
esse ndo € o pensamento das comunidades organizadas que ja se
manifestam em luta contra essa proposta de integracdo que todos sabem
muito bem onde vai dar.

Diante da declaragdo do presidente de que os indigenas que
vivem em comunidades organizadas sdo como animais em um zoologico,
os povos Aruak Baniwa e Apurind reagiram imediatamente com uma
carta aberta e espelham o sentimento da maioria das etnias. Nao querem
mais saber de tutela ou integracao:

Ja fomos dizimados, tutelados e vitimas de politica
integracionista de governos e Estado Nacional
Brasileiro, por isso, vimos em publico afirmar que
nao aceitamos mais politica de integragao, politica
de tutela e ndo queremos ser dizimados por meios
de novas acdes de governo e do Estado Nacional
Brasileiro. Esse pais chamado Brasil nos deve valor
impagavel senhor presidente, por tudo aquilo que
ja foi feito contra e com 0s nossos povos. As terras
indigenas t€ém um papel muito importante para
manutengdo da riqueza da Dbiodiversidade,
purificagdo do ar, do equilibrio ambiental e da
propria sobrevivéncia da populagdo brasileira e do
mundo.

Nao ¢ verdade que os povos indigenas possuem
15% de terras do territorio nacional. Na verdade
sdo 13%, sendo que a maior parte (90%) fica na
Amazonia Legal. Esse percentual ¢ o que restou
como direito sobre a terra que antes era 100%
indigena antes do ano de 1500 e que nos foi
retirado. Ndo somos nds que temos grande parte do
territorio Brasileiro, mas os grandes latifundiarios,
ruralistas, agronegdcios, etc que possuem mais de
60% do territorio nacional Brasileiro.
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O argumento de “vazio demografico” nas terras
indigenas ¢ velho e falso. Serve apenas para
justificar medidas administrativas e legislativas
que sdo prejudiciais aos povos indigenas. As nossas
terras nunca sdo vazios demograficos. Foram os
indigenas que ajudaram a proteger as fronteiras
brasileiras na Amazodnia.

Diferente do que o senhor diz de forma
preconceituosa, também ndo somos manipulados
pelas ONGs. As politicas publicas, a acdo de
governos ¢ do Estado Brasileiro ¢ que sio
ineficientes, insuficientes e fora da realidade dos
povos indigenas e nossas comunidades.

Quem ndo ¢ indigena ndo pode sugerir ou ditar
regras de como devemos nos comportar ou agir em
nosso territorio € em nosso pais. Temos capacidade
e autonomia para falar por nés mesmos. Nos temos
plena capacidade civil para pensar, discutir os
rumos dos povos indigenas segundo nossos
direitos, que sdo garantidos nos artigos 231 e 232
da Constitui¢do Federal, na Convengdo 169 da
Organizagao Internacional do Trabalho (OIT) e na
declaragdo da ONU sobre os povos indigenas. Nos
temos condig¢des de elaborar projetos e iniciativas.
Muitos ja estdo elaborados. E o caso dos planos de
gestdo de terras indigenas aplicados no estado do
Amazonas.

Senhor presidente, cumpra com suas falas e
discursos de campanha de fazer valer a democracia,
pois somos brasileiros que merecemos respeito
sobre nossos direitos. Ndo aceitamos a acdo
ditatorial, pois contradiz com o discurso do senhor
Ministro da Casa Civil Onyx Lorenzoni que
defende o didlogo. Afirmamos que estamos
organizados com liderangas e povos capazes de
didlogo com o presidente, Estado brasileiro e
governo, pois ja aprendemos falar na Lingua
Portuguesa, além de nossas linguas nativas de cada
povo e linguas de outras nacionalidades.
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As mudangas feitas na reestruturagdo e na
reorganiza¢do administrativa do governo federal
através de MP n° 870 do dia 1 de janeiro de 2019
sdo uma completa desordem e um ataque contra a
politica indigenista Brasileiro. Além de prejudicial,
pretende inviabilizar os direitos indigenas que sao
constitucionais. O mesmo sobre novo decreto, que
tira a competéncia da Funai de licenciamento que
impactam nossos territorios. Essa pratica ja
aconteceu no passado na historia Brasileira como
uma tentativa agressiva de nos dizimar. Foi um
periodo muito dificil e ineficiente do Estado. Nao
aceitamos e ndo concordamos com suas medidas de
reforma administrativa para gestdo da politica
indigenista.

Nao somos culpados de ter muitas mudangas em
nossas vidas e em nossas culturas. Isso ¢ fruto de
um processo de colonizag@o violento, que matou
muitos povos e extinguiu linguas nativas.
Queremos continuar sendo indigenas, com direito
a nossa identidade étnica, assim como somos
brasileiros. O brasileiro quando sai para outros
paises e outros continentes  continuam sendo
brasileiros. Nos, da mesma forma, e ainda mais
quando estamos dentro do Brasil que aprendemos
a defender como nossa nacionalidade.

Nosso modo de vida ¢ diferente. Nao somos contra
quem opta por um modelo econdmico ocidental,
capitalista. Mas temos nossa forma propria de viver
€ se organizar nas nossas terras ¢ temos nossa
forma de sustentabilidade. Por isso, ndo aceitamos
desenvolvimento ¢ nem um modelo econdmico
feito de qualquer jeito e excludente, que apenas
impacta nossos territorios. Nossa forma de
sustentabilidade ¢ para nos manter e garantir o
futuro da nossa geragéo.

Nao estamos nos zoologicos, senhor Presidente,
estamos nas nossas terras, nossas casas, COMO
senhor e como quaisquer sociedades humanas que
estdo nas suas casas, cidades, bairros. Somos
pessoas, seres humanos, temos sangue como voce,
nascemos, crescemos, procriamos ¢ depois
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morremos na nossa terra sagrada, como qualquer
ser humano vivente sobre esta terra.

Nossas terras, ja comprovado técnica e
cientificamente, sdo garantias de protegdo
ambiental, sendo preservadas e manejadas pelos
povos indigenas, promovendo constantes chuva
com qual as plantagdes e agronegdcios da regido do
sul e sudeste sdo beneficiadas e sabemos disso.

Portanto, senhor presidente da Republica Jair
Messias Bolsonaro, considerando a politica de
didlogo do seu governo na democracia, nds
liderancas indigenas, representantes legitimas,
estamos prontos para o didlogo, mas também
estamos preparados para nos defender. (Carta dos
povos Aruak Baniwa e Apurina. 2019)

A unica forma de garantir a sobrevivéncia dos povos indigenas e
suas tradicdes ¢ garantindo o territério. Sem isso, a tendéncia ¢
transformar o indigena em indigente. Conforme reconhecido finalmente
pela Funai:

A demarcagdo das terras indigenas também
beneficia, indiretamente, a sociedade de forma
geral, visto que a garantia ¢ a efetivagdo dos
direitos territoriais dos povos indigenas contribuem
para a construgdo de uma sociedade pluriétnica e
multicultural. Ademais, a protegdo ao patrimdénio
histérico e cultural brasileiro é dever da Unido e
das Unidades Federadas, conforme disposto no Art.
24, inciso VII da Constituigdo da Republica
Federativa do Brasil de 1988. As terras indigenas
sdo areas fundamentais para a reproducdo fisica e
cultural dos povos indigenas, com a manutengao de
seus modos de vida tradicionais, saberes e
expressdes culturais Unicos, enriquecendo o
patriménio cultural brasileiro (FUNAL 2019).

O Plano de Preveng¢do e Controle do Desmatamento na
Amazonia, 2004-2012 — (PPCDAM) dé conta de que as terras indigenas
representam as areas mais protegidas ambientalmente, localizadas em
todos os biomas brasileiros. J4& 0 mesmo ndo se pode dizer dos espagos



202

que ficam na mao do agronego6cio. No mais das vezes as florestas sdo
derrubadas para o plantio da soja ou a criacdo de gado, o que, com o
tempo, vai devastando a area. Por incrivel que parega, tudo muito
parecido com o inicio da colonizagdo, quando técnicas rudimentares eram
usadas sem qualquer preocupagdo com a vida do territorio.

Outra preocupagdo nossa ¢ com 0s povos que vivem isolados.
Como eles optaram por ndo ter contato com a sociedade nacional, vivendo
de forma autdnoma nos seus territorios, em ambiente que conhecem e
manejam, tém uma vulnerabilidade grande as doengas e epidemias tipicas
do ndo-indio. Por isso a necessidade de executar uma politica de protecdo
diferenciada, garantindo o ndo-contato. E sempre importante lembrar que
quando os portugueses aqui chegaram, boa parte da populacdo morreu de
doengas para as quais ndo tinham anticorpos. Nem mesmo a cérie era
conhecida dos povos originarios da floresta.

Ao mesmo tempo em que se atua no sentido de garantir o
territorio aos povos originarios ¢ fundamental considerar que a terra hoje
assume outra vez um protagonismo central em todo o planeta. Tanto que
as megaempresas mais importantes do mundo estdo no ramo dos
alimentos e da mineragdo. Ha o que se poderia chamar de um novo tipo
de latifundio, configurado em nivel mundial, transnacional, que atua na
producdo de graos e minerais tanto quanto no de insumos e maquinario,
abocanhando todo o ciclo produtivo. E o crescimento desse latifindio
globalizado ¢é tanto que desde o final do século XX a superficie de cultivo
global de produtos como palma, milho, aglicar e soja tem crescido
vertiginosamente (ATLAS DE LA AGROINDUSTRIA, 2019). Isso
significa que o interesse pela terra ja ndo ¢ mais apenas dos latifundiarios
locais, das familias oligarquicas. Agora, a terra como geradora de
mercadorias € assunto das megaempresas mundiais. Os fazendeiros ja ndo
sdo aqueles que usam chapéu e cospem fumo. Eles vestem Prada e néo
enxergam seres humanos nos territorios que dominam desde as planilhas
em cima de suas mesas.

Nao bastasse isso, o territorio ainda esconde aquilo que esta
sendo chamado de ouro azul, que ¢ agua, absolutamente fundamental
tanto para a produg¢do agricola quanto para a mineracao. Nao ¢ sem razao
que boa parte das batalhas dos povos originarios hoje no mundo estejam
ligadas também ao controle da agua.

A 4gua doce util para os seres humanos constitui
menos de 1% de toda a 4gua do mundo. E hoje esta
sendo usada em muitas partes em maior medida do
que pode renovar-se no seu ciclo hidrologico. Na
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atualidade dois bilhdes de pessoas vivem em paises
nos quais o consumo de dgua sobrepassa em 20%
os recursos de agua doce. Nesses lugares pode
haver escassez de agua doce, como adverte a
Organizagdo das Nagdes Unidas para a
Alimentagdo e a Agricultura (FAO). As casas
particulares usam s6 uma pequena parte, perto de
10%. A industria usa quase o dobro, mas quase
70% ¢ responsabilidade da agricultura, sobretudo
devido aos sistema de irrigacdo. (ATLAS DE LA
AGROINDUSTRIA, 2009, p.18)
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5. CONSIDERACOES FINAIS

“E vocés, da sociedade dos brancos, também podem ajudar nessa luta.
Primeiro, procurando se informar mais sobre a realidade de cada povo.
Compreender o povo indigena.

Os brancos precisam buscar, 14 no fundo do coragéo deles,

a verdade que existe e que tentam esconder”.

Aurivan dos Santos Barros, lider Truka.

O caminho percorrido por essa tese pretendeu ser uma espécie de
mapa para a festa, como Maduro (1994) ensina ser o processo de
conhecimento. E a festa, nesse caso, ¢ a sociedade nova, aquela capaz de
se criar desde as demandas dos trabalhadores urbanos, dos camponeses e
dos indigenas em igualdade de condig¢des, sem que uma maneira de
organizar a vida se sobreponha sobre a outra, de maneira dominante. O
territorio de Abya Yala, invadido em 1492, passou por profundas
transformagdes ao longo de mais de cinco séculos e toda essa historia
vivida ¢ fio para tecer novas realidades, ndo mais como no comeco,
quando um povo aplastou o outro, mas na relagdo respeitosa entre as
etnias que fizeram deste imenso territorio aquilo que ele é: um espaco
mestico, misturado, abigarrado, como bem caracteriza Zavaleta Mercato
(1977) as sociedades nas quais convivem mais de um tempo histérico,
com modos de vida e produgdo distintos e diversas relagdes sociais
juridicas num mesmo momento e territério. Ou seja, um conceito
constituido para analisar sociedades complexas nascidas da dominagdo
colonial e nas quais s6 se desenvolve o subdesenvolvimento.

A nova Abya Yala precisard levar em conta cada um desses
povos, mas ndo de maneira ritual ou pastichizada. A comovisdo dos
europeus (que conforma o modo de vida dos trabalhadores nido-indios)
consubstanciada na proposta do socialismo/comunismo, e as
cosmovivéncias dos povos autoctones e do povo negro (bem viver)
precisam ser levadas em conta em pé de igualdade, compreendidas em
profundidade e conhecidas por cada um dos envolvidos.

Nesse trabalho, particularizamos nossa discussdo na
cosmovivéncia dos povos indigenas, mostrando o que ela é e como essa
maneira de viver nunca foi devidamente compreendida, muito menos
respeitada no processo de constru¢cdo das chamadas nacionalidades que
se fizeram depois da independéncia das colonias. Os paises se fizeram
com a hegemonia dos criollos (filhos de espanhois e portugueses nascidos
na colonia) e o capitalismo foi o0 modo de producdo que se fortaleceu,
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ainda que dependente, na periferia, mantendo os indigenas na mesma
posic¢do de seres de ultima ordem.

Mostramos como se deu o processo de invasdo destas terras, com
uma sociedade do saque e da rapina fazendo o que sabia fazer: roubando
e submetendo os povos encontrados. Naqueles distantes anos do final do
1400 e inicio do 1500 espanhois e portugueses ndo fizeram qualquer
esforgo para compreender as esplendorosas civilizagdes que assomavam
no continente. Usaram a espada, as armas de fogo, os canhdes e os cavalos
para destruir, arrasar e saquear tudo o que podiam encontrar.

Também apontamos os diferentes modos de vida que vigiam nas
chamadas terras novas, que s6 eram novas para os europeus. Explicitamos
as formas politica, econdmica e cultural da materialidade da vida das
populagdes autdctones, bem como a filosofia que brotava de suas formas
originais de organizar a vida. Procuramos também deixar explicita a
realidade dos povos que se jogaram ao mar em busca de melhores rotas
para seus negocios, e sua filosofia plasmada na verdade revelada do deus
cristdo. Procuramos mostrar as diferencas abissais que separavam as
culturas que se chocaram: as locais, estruturadas em um materialismo
comunitario e as invasoras, mergulhadas numa pratica que colocava em
um deus extra-mundo a dire¢do da vida imanente enquanto que no campo
politico davam inicio a um processo de mundializagcdo da exploracdo que
se configurou no capitalismo.

Nossa tese se ancora na ideia de que € possivel amalgamar o
melhor que foi construido na luta contra o capital na constru¢cdo de uma
Abya Yala livre e soberana, incluindo ai também a contribui¢do do modo
de vida e da cosmovivéncia dos povos africanos que foram sequestrados
de seu mundo e trazidos para o mundo novo onde acabaram sendo o braco
fundamental para o crescimento e o fortalecimento do modo capitalista
de produgdo. Sobre esses povos ndo tratamos, mas acreditamos que
igualmente precisam ser levados em conta num processo de construcao
da nova Abya Yala, da mesma forma como procuramos, aqui, trazer o
modo de vida indigena. Acreditamos que outros pesquisadores poderdo
aportar com grandeza a contribui¢cdo do povo negro para a criagdo dessa
nova realidade que precisa ter uma dire¢do universalizante, seja ela o
socialismo, o sumak kausay ou qualquer outra denominag@o que expresse
o bem-viver.

Garcia Linera (2009, p.18) aponta que hoje existe um mercado
global e superar o capitalismo exige justamente uma determinacio
universalista. E por isso que toda a capacidade autoconstrutiva ¢
avassalada pela forma-valor da relacdo entre as pessoas. Existem acdes
locais/pontuais, importantes e vitoriosas, mas se ndo houver nelas
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pretensdes universais ficardo limitadas por conta do poder global e, por
conseguinte, podem acabar legitimando esse poder. O tedrico boliviano
insiste que ndo da para derrotar o inimigo com vitdrias particulares. “A
vitéria particular s6 fundamenta a derrota de outros e essa ¢ a ldgica
monstruosa dessa maquina planetiria chamada capital” (GARCIA
LINERA, 2009. p.21).

Por isso, segundo Garcia Linera (2009), ndo basta preservar o
ayllu, por exemplo, forma organizativa da comunidade aymara, se
sociedade mercantil colonial seguir existindo, pois ¢ impossivel ter
espacos de soberania separado dos demais, dentro de um sistema que tem
por pressuposto englobar o todo. “A conquista de uma comunidade local
se autonomiza como derrota geral” (GARCIA LINERA. 2009. p. 22). Nio
se trata de negar o conseguido, que geralmente vem com muita luta, mas
ha que expandir para outros terrenos. Ha que almejar a sociabilidade geral
autoproduzida. Garcia Linera (2009) entende que os trabalhadores, os
povos explorados, t&ém duas forgas gigantescas e poderosas para enfrentar
o capital de maneira universal: o trabalho vivo e a comunidade. Esses
dois elementos juntam as lutas dos trabalhadores e a luta indigena, e esse
precisa ser o caminho doravante palmilhado.

Garcia Linera (2009) discute de forma profunda a “forma-
comunidade” que ainda pode ser encontrada entre as comunidades
indigenas da Bolivia, por exemplo, mas, como ja lembrou Fals Borda
(2008), esse modo de ser também subsiste entre os ribeirinhos,
quilombolas, pequenas vilas agricolas etc... Sdo formas sociais onde sdo
produzidas as riquezas e o valor, e a partir dessas experiéncias que sdo
correntes e atuais, € possivel construir o novo.

Karl Marx (2013) ja desvendou o segredo da produgdo
capitalista, que nada mais ¢ do que a separacdo radical entre o produtor e
os meios de producdo. Com isso veio o fim da comunidade e o mundo
mudou. Sobre esse modelo de organiza¢do da vida Marx se debrugou
quase a vida inteira. Analisando, dissecando, buscando caminhos de
saida. Mas, nos seus ultimos anos ele comegou a estudar outras
sociedades, além da europeia, e percebeu que no mundo havia outras
formas sociais que ndo estavam ancoradas na forma valor, mas sim na
forma-comunidade.

Ele chega a classificar essas comunidades como comunidade de
forma priméria com apropriagdo comunitdria da terra e comunidade
agraria (ou de forma secundaria) — na qual convivem a propriedade
comunal e a posse individual familiar. Ou seja, a producdo maior ¢é
realizada de maneira conjunta, mas a familia também tem seu espago.
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Nessa forma ja aparecem as relagdes mercantis, ainda que baseadas no
valor de uso (GARCIA LINERA, 2009, p.238).

Marx via nessa forma-comunidade agraria uma forga direta para
superar o capitalismo, visto que para chegar ao socialismo seria
necessario reconstruir a comunidade primaria ancestral com carater
universal (Apud GARCIA LINERA, 2009, p.239). Na sua carta para a
russa Vera Zasulich ele diz claramente que essa forma comunitaria resume
as caracteristicas organizativas do processo de trabalho que ele vinha
propondo. Ele ja tinha percebido que na Russia a propriedade da terra
ainda ndo era privada e que 14 a comuna existia em escala nacional. Por
isso, apontou: “[a propriedade] pode ir-se desprendendo de suas
caracteristicas primitivas e ir se desenvolvendo diretamente como
elemento da producdo coletiva em escala nacional” (MARX, 2015,
p.177).

Marx segue dialogando com Vera, mostrando que se a Russia
fizesse uma revolucdo e se libertasse, ¢ nesse momento ja tivesse
desenvolvido a industria, ja tivesse bancos e tivesse pago sua divida
publica, tinha mais era que dar o salto ao socialismo, pois ja tinha o
necessario, que era a comuna:

A ninguém ocorreria hoje sonhar com a fatalidade
historica do aniquilamento da comuna. Todo
mundo reconheceria nela o elemento de
regeneragdo da sociedade russa e um elemento de
superioridade sobre os paises ainda subjugados
pelo regime capitalista (MARX, 2015, p. 178).

Ele ainda acrescenta que a crise do capital s6 acabara com a volta
da sociedade moderna ao tipo arcaico da propriedade comum (MARX,
2015, p.179), na qual se produz e se distribui de forma comum.

O genial pensador observa que a comunidade agricola, tanto na
Idade Média Europeia, quanto na Russia era o Unico foco de liberdade e
de vida popular. E que sua dualidade — ser comum, mas também ter uma
parte individual — era o que poderia redundar em vida vigorosa:

a propriedade comum e todas as relagdes sociais
que dela emanam fazem firme sua base, a0 mesmo
tempo em que a casa privada, o cultivo parcelario
da terra agricultavel e a apropriagdo privada dos
frutos admitem um  desenvolvimento da
individualidade, que ¢ incompativel com as
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condi¢gdes das comunidades mais primitivas
(MARX, 2015, p.181).

A se considerar a ideia do socialismo raizal de Fals Borda (2008)
que seria aquele produzido pelos indigenas, quilombolas, ribeirinhos e
outras tantas forma comunidade que ainda existem em toda a América
Latina, essa ideia de Marx mostra como pode ser possivel outra maneira
de organizar a vida nascida dessas comunidades. Ele mesmo — Karl Marx
- diz que pode ser um risco tentar a transi¢cdo da comunidade agricola para
o socialismo diretamente, que pode haver a vitoria da propriedade privada
— ja que a comunidade agricola a comporta — mas isso vai depender do
desenvolvimento histérico, de como as comunidades vao se organizar e
avancar. Mas, se essas comunidades, juntas, e de maneira comunitaria,
tiverem condigdes de produzir em escala, o processo pode evoluir para
uma sociedade muito melhor.

Essa reflexdo de Marx se contrapde aos criticos do bem viver que
insistem em menosprezar a proposta dos povos originarios para a vida,
taxando-a de “volta ao passado”, “retorno a pré-histdria” ou coisas do
tipo.

Ao longo dessa tese observamos que em varios momentos da
historia dos povos e dos trabalhadores aconteceram vitdrias importantes,
garantidas com revolugdo, o que significa a custa de muito sangue e muita
dor, mas nesses momentos estelares a contribuigdo indigena nao foi
considerada. Pelo contrario, como no caso dos sandinistas, houve uma
ruptura desastrosa obrigando os indigenas a atuar contra a revolugdo, algo
efetivamente inaceitavel, mas compreensivel. Foi preciso muito tempo e
muita luta para que as coisas fossem mudando e os trabalhadores
entendendo o modo de vida dos indigenas. E ainda assim o que se vé ¢
que as propostas dos partidos de esquerda e dos grupos de agdo
revoluciondria ainda estdo muito distantes da compreensao do que seja o
mundo indigena. No mais das vezes ha propostas para os indigenas, mas
elas ndo s3o construidas desde a cosmovivéncia indigena e sim a partir de
uma ideia ja pré-concebida nascida no contexto ndo-indigena. Marx néo
pensou com os indigenas, ele ndo poderia. Mas, nos, ndo apenas podemos,
como devemos.

Um exemplo disso é o recém-eleito governo do México, que
assumiu no dia 01 de dezembro, com uma etiqueta de esquerda e/ou
progressista. Uma de suas primeiras propostas, que ja estd mexendo com
o pais inteiro ¢ a da constru¢do de um complexo ferroviario chamado
“trem maia”. A proposta ¢ criar uma linha ferroviaria de 1.525
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quilometros passando por toda a Provincia de Yucatan e circulando por
mais 15 estacdes construidas estrategicamente nos estados de Tabasco,
Campeche, Chiapase, Quintana Roo, regides que comportam os
principais centros arqueologicos da cultura maia. Seria, segundo o
presidente Andrés Lopez Obrador, “um trem moderno, turistico e
cultural”. De dia, serviria aos turistas e de noite ao transporte de carga.
Seriam quatro anos de obras construindo essa via a um custo de seis
milhdes de dolares.

A proposta ja levantou a cobica dos grupos de poder,
empresarios, comerciantes, que tudo o que querem é ampliar seus lucros,
coisa que aconteceria com a afluéncia dos turistas. Mas, as comunidades
indigenas estdo em pé de guerra. E justamente porque o governo de
esquerda de Lopez Obrador nao lhes leva em consideracdo. Nao ouve suas
vozes, ndo entende seus argumentos. E o que estdo fazendo - uma
significativa parte - os intelectuais ndo-indios de esquerda? Acusando os
indigenas de serem atrasados, obtusos, entraves para o progresso. Ou seja,
¢ o mesmo discurso da direita. A resposta do governo aos ataques que tém
recebido das comunidades origindrias ¢ o aceno a uma pseudo-
democracia, uma vez que quer realizar um plebiscito com toda a
populagdo. A pergunta que se faz é: por que ndo senta com os indigenas e
ouve — com ouvidos de ouvir — os argumentos das comunidades? A
resposta ¢ Obvia. Tanto o presidente como os intelectuais que o
acompanham ndo consideram de verdade o modo de vida indigena. Se o
que vai valer ¢ a vontade de toda a populacdo, sem considerar a
particularidade indigena, o que vencera? O velho e carcomido discursos
do progresso.

Diaz-Polanco (2008) discutindo sobre a esquerda e os novos
conceitos que atravessam a vida humana - tais como a diversidade, a
diferenga, a questdo ambiental, os temas relacionados ao género - aponta
que a esquerda precisa se debrugar sobre os problemas do nosso tempo
que ndo encontram parametro no pensamento classico, que se obviamente
se configura insuficiente para pensar de maneira radical questdes como
essas. Caso ndo o faca deixard o campo cada vez mais aberto para os
particularismos poés-modernos. Esse €, portanto, um desafio do qual o
pensamento critico ndo pode se furtar. Negar a reflexdo sobre essas
tematicas é perder o fio da historia e negar o proprio Marx, cujo método
direciona o olhar sobre a materialidade da vida no seu presente. O tema
da dignidade, que diz respeito aos indigenas, por exemplo, e que assoma
de forma muito forte no mundo, precisa ser enfrentado pela esquerda, sem
chistes e com teoria.
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Em todo caso, a visdo ‘“holistica” exige da
esquerda, hoje mais do que nunca, trabalhar em
uma elaboragdo propria dos direitos individuais
que supere a visdo liberal, proposta por eles
aprioristicamente como ‘“universais”, quando em
verdade se trata apenas da vontade de generalizar
seus principios particulares. E sabido que o
liberalismo se comporta como o demiurgo que
controla e regula a varinha magica da
universalizagdo: € universal, em principio, o direito
ou a instituicdo que essa doutrina defina como tal,
enquanto nega essa faculdade a qualquer outra
visdo de mundo, pois pretende que s6 o sistema
liberal ¢ depositario das luzes da “razdo humana”.
A esquerda tem buscado colocar o contexto € o
cultural na definigdo dos direitos dos individuos.
Similares desafios se levantam a respeito dos
chamados direitos coletivos. (DIAZ-POLANCO,
2008, p.270)

A triade com a qual trabalhamos nessa tese: a invasdo, o
massacre, o levante, esteve regida por trés modos de produgdo bastante
distintos. O primeiro - o modo originario nas terras de Abya Yala e o modo
feudal na Europa - submetido ao reino da necessidade. Forcas produtivas
pouco desenvolvidas, o homem Iutando desesperadamente contra o
desconhecido e contra as for¢as da natureza. Nesse modo de producao, as
pessoas estdo mergulhadas no mundo do trabalho, quase que prisioneiras
da terra, uma vez que tudo aquilo que consomem precisa ser produzido
por elas mesmas. O trabalho estd incorporado ao seu dia desde as
primeiras horas da manha até o momento de ir para a cama. Praticamente
ndo ha separacdo entre a vida vivida e o trabalho.

Nesse modo de produgdo, as comunidades vivem isoladas, cada
uma com sua forma de organizar, seus deuses, seus mitos, suas festas.
Vivem suas particularidades de maneira natural, sem maior contato com
as demais culturas. A vida é dura ¢ ha muito pouco espago para a
expressdo de singularidades.

No segundo, o modo de produgao capitalista, os dois mundos, de
Abya Yala e da Europa, sdo incorporados, ainda que de maneira desigual.
No capitalismo ¢ forjada a figura do assalariado, o trabalhador dito livre.
Em comparag@o com o mundo feudal ou com o mundo das comunidades
de Abya Yala, ha uma consideravel transformagdo. As pessoas ja nao sdo
mais atadas a terra ¢ muito menos submetidas aos caprichos da natureza.



212

Na madurez do sistema, a natureza ja foi dominada, as madaquinas
permitiram menos trabalho, as forgas produtivas, com o apoio da ciéncia,
foram modernizadas a0 maximo. Mas, a exemplo do velho sistema asteca
ou maia, que exigia do povo os sacrificios rituais, o0 modo de produgio
capitalista também, durante mais de 500 anos cobrou vidas, sangue e
sacrificios humanos. O desenvolvimento das forcas produtivas ndo se
transformou em libertacdo para os trabalhadores. Pelo contrario. A cada
nova mudangas ou melhoria no modo de produzir, é incorporada mais
exploragio.

Esse modo de produgdo teve como elemento fundamental a
tentativa de dissolucdo de todas as diferengas. Com o avango das forgas
produtivas, as comunidades, em todo o globo, foram sendo
homogeneizando e o que, antes, era uma pléiade de comunidades e modos
de ser, comegou a se constituir como uma coisa s6. O mundo todo,
submetido ao capitalismo, ficou dividido entre duas classes, a dos patrdes
e a dos trabalhadores. E, nesse contexto o sistema tentou fazer
desaparecer as particularidades. Foi s6 na metade do século XX que essas
particularidades comecaram a reivindicar seu direito a diferenca que
estava subsumida na categoria trabalhador. A expressdo pds-moderna
dessas diferencas se fez na inteng¢do de que poderia ser possivel existir
dentro do capitalismo, empoderada. E, foi assim que foram se
consolidando movimentos especificos de luta, tais como a luta das
mulheres, dos negros, dos LGBT, bem como dos indigenas.

Mas, passados mais de 50 anos, ficou claro de que dentro do
capitalismo esse empoderamento ¢ falso e enganador. Por mais espaco
que se dé a essas particularidades, todas seguem submetidas a0 mesmo
tacdo do capital ou como bem diz Garcia Linera, as pequenas vitorias
singulares sdo expressoes da derrota geral. O capitalismo segue inclume
enquanto vai concedendo algumas migalhas para as chamadas
identidades. Nada que balance as estruturas do sistema.

O novo levante indigena, que teve suas raizes nos anos 60 do
século XX, veio nesse fildo de assuncdo das particularidades. A proposta
de recuperacdo de sua cultura ancestral, de seu territorio originario, sua
lingua, seu modo de existir, choca-se de maneira definitiva com o modo
de produgdo consolidado, que ndo reconhece as diferengas e muito menos
pretende abrir mdo do territério, espaco fundamental de acumulagdo
capitalista. Se o modo indigena de vida ndo estiver ligado a producdo de
mercadorias, ndo sera tolerado. O exemplo do trem maia no México ¢é
prova disso.

Mas, apesar dos desejos dessa minoria que domina o sistema
capitalista, cerca de 1% da populacdo mundial, o que fica bastante



213

explicito € que, nessa fase do desenvolvimento das for¢as produtivas ja é
possivel a transformag@o para um novo modo de vida, no qual as pessoas
possam viver no reino da liberdade, sem ficarem atadas ao reino da
necessidade. Com as novas tecnologias e o desenvolvimento das
maquinas para a producéo em larga escala, ja ndo sdo mais necessarias ao
trabalhador as jornadas de 12, 18 ou 20 horas. Em duas horas tudo pode
ser resolvido, gerando assim um tempo livre para producao de vida, da
cultura, da felicidade. Mas, isso, definitivamente ndo pode se dar no modo
capitalista de producao, visto que, nele, o motor ¢é o lucro, e apenas para
poucos, com os trabalhadores sendo ou submetidos a jornadas
extenuantes, ou colocados como sobra social. O deus desse modo de
producao € o dinheiro e por ele todos os sacrificios sdo cobrados.

E nessa vereda que entramos no terceiro momento, o do levante
dos povos originarios que decidiram dizer a sua palavra e, de forma
auténoma, constituir suas demandas a partir de outro paradigma: o do bem
viver. Na América Latina a cara indigena ¢ bastante visivel, em alguns
paises mais, em outros menos, mas em todos eles essa heranga assoma e
se firma como uma for¢a que ndo pode mais ser deixada de lado. Isso
significa que nenhuma proposta de libertacdo do sistema capitalista nesse
continente dependente pode caminhar sem a incorporagdo da
cosmovivéncia dos origindrios. No caso do nosso trabalho, tratamos do
mundo indigena, mas também poderia ser incorporado o levante das
mulheres, dos negros, dos LGBT, das culturas particulares. Cada um
deles, sozinho, ndo muda a vida, mas todos eles amalgamados num
projeto novo e Unico, sim.

O mundo, tal como est4, ja permite um novo modo de vida que
pode ser constituido a partir da unificagdo das experiéncias das propostas
socialistas e as do bem viver. E, nele, estabelecido o reino da liberdade,
por conta da libertagdo do trabalho como exploragdo e sem o tacdo do
lucro, a vida poderia ser plena para todos. Na plenitude de viver, seria
entdo possivel recuperar as particularidades, ainda que num novo
patamar.

O capitalismo como modo de produgdo vive seu estertor.
Incontroldvel e insaciavel esse sistema tem consumido os recursos
materiais da vida, o que fatalmente conduzird a um impasse: ou sobrevive
a raga humana, ou se acaba o capitalismo. Logo, esta é a hora dos povos.

Mas, se o capitalismo esta ferido de morte, por sua propria
ganancia, com a progressiva destrui¢do de sua base material, ndo significa
que esteja morto. Pelo contrario. Usa de todas as forgas para enganar e
incorporar ao seu processo de acumulagdo essas demandas particulares
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que se expressam aos borbotdes. Os indigenas estdo ai nesse grupo. No
Brasil, agora com o governo de Jair Bolsonaro, a proposta apresentada
aos povos indigenas ¢ de torna-los cidaddos. Isso, na préatica, significa
incorpora-los a roda de moer do capital como trabalhadores livres, sem-
terra. Aos aldeados, que ainda lutam para permanecer nas terras
ancestrais, a proposta que se apresenta ¢ a da mineragdo, com pagamento
de royalties e a do arrendamento das terras para o plantio da soja ou
criagdo de gado. Isso é a morte da forma-comunidade.

No comego de fevereiro de 2019, inicio de governo, os ministros
do Meio Ambiente, Ricardo Sales, e da Agricultura, Teresa Cristina,
visitaram a terra indigena Utiariti, que fica no noroeste do Mato Grosso,
uma das regides mais cobigadas do pais por sua fertilidade. Nessa aldeia
da etnia Pareci, os indigenas arrendam 18 mil hectares de terra a
produtores nao-indios que plantam soja transgénica e pagam uma
porcentagem da safra para a aldeia. Justamente o modelo que o governo
Bolsonaro quer implantar. Ainda que seja uma raridade na realidade
indigena nacional o ministro comemorou como se fosse uma pratica
comum, buscando atrair a aten¢do das demais etnias para uma realidade
de sucesso. Disse ele no seu twitter pessoal: Estivemos hoje na Festa da
Colheita dos indios Parecis, que plantam e produzem com muita
competéncia, demonstrando que podem se integrar ao agro sem perder
suas origens e tradigoes.
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A mesma proposta — de arrendamento de terra — o governo esta
apresentando para projetos de mineragdo. As mineradoras explorardo o
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terreno mediante um aluguel e os indigenas ainda poderao servir de mao-
de-obra. Tudo bem ao gosto do modo de produg@o capitalista dependente
que promove a maxima exploragdo de terra e de gente, com o maximo de
lucro e o maximo de destruicdo. Por conta disso faz-se mais do que
urgente um trabalho da esquerda organizada junto aos indigenas.
Compreender o que € o capitalismo e sua proposta de degradagdo fara dos
povos originarios parceiros na luta contra o capital.

E fato que aos indigenas ja ndo sera possivel a volta a0 mundo
que existia antes da invasdo. Esses mais de 500 anos provocaram uma
transfiguracdo. A cultura antiga se misturou aos processos culturais
engendrados pelo capitalismo. E, se a populagdo indigena brasileira
aumentou consideravelmente depois de 1970, quando entdo Darcy
Ribeiro preconizava a integracdo completa das etnias ao que ele chamava
de “povo brasileiro”, isso ndo significou um retorno ao mundo originario.
Pelo contrario, a juventude indigena, em grande niimero, tem buscado a
universidade, para constituir conhecimento, e o trabalho fora da aldeia
para a manuten¢ao da vida. E, ainda que travem uma poderosa luta contra
o capital pelos seus territorios, estdo igualmente submetidos a
hegemonizagdo imposta pelo modo de produgdo capitalista. No quadro
das classes, estdo colocados como classe trabalhadora. Logo, igualados a
grande massa trabalhadora ndo-india.

Também junto a essa populagdo de jovens indigenas
universitarios o capital estende seus tentaculos, buscando vencé-los no
campo que lhe é conhecido: o das mercadorias. Assim, oferecem viagens
por todo o pais, para encontros, congressos, debates, viagens
internacionais, salas acarpetadas da ONU ou outras instituigdes globais,
recursos financeiros para lutas especificas, singulares, que, como ja
explicou Garcia Linera (2009), nada mais sdo do que derrotas para a
maioria dos oprimidos do mundo. Vai se formando uma elite indigena,
formada por um pequeno grupo de pessoas, que sdo as que comegam a
usufruir dessas vantagens oferecidas pelo sistema.

Gersem Baniwa (2006) mostra isso na diferenciagdo que ja se faz
entre liderangas tradicionais e lideranga politicas:

As liderangas indigenas, denominadas de
liderangas politicas ou “novas liderangas”, sdo
aquelas que recebem tarefas especificas para atuar
nas relagdes com a sociedade ndo-indigena,
geralmente pessoas que ndo seguiram 0s processos
socioculturais proprios ou tradicionais para
chegarem ao posto. Sao os dirigentes de
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associagdes e de comunidades, os dirigentes
politicos e os técnicos indigenas. Embora
complementares, sdo diferentes das “liderangas
tradicionais”, como os caciques ou chefes de
povos, clas, fratrias ou sibs, tanto no processo de
escolha ou legitimidade, quanto nas fungdes que
exercem. As “liderancas tradicionais” tém o papel
de representar, coordenar, articular e defender os
interesses dos sibs, dos clas, das fratrias ¢ do povo
como uma responsabilidade herdada dos pais a
partir das dindmicas sociais vigentes. Por sua vez,
as liderangas politicas geralmente exercem fungdes
especificas, como dirigentes de organizacdes
indigenas formais, ou como intermediarios e
interlocutores entre as comunidades indigenas e
as sociedades regional, nacional e internacional
a partir de uma op¢ao pelo modelo branco. Por
isso, a escolha de uma lideranga politica nao-
tradicional passa por sua capacidade de se
relacionar com o mundo ndo-indigena, como falar
a lingua portuguesa e possuir bom nivel de
escolaridade. No campo concreto, as liderangas
tradicionais e as liderangas politica coexistem e
tentam coordenar suas agdes e representacdes de
forma conjunta, tarefa nem sempre facil. Em
algumas aldeias indigenas, a divisdo de tarefas ¢
explicita; nela geralmente um ¢é encarregado do
comando interno da comunidade e outro ¢ o
responsavel por representar a comunidade
externamente. O primeiro organiza as atividades
diarias e internas e o segundo ¢ aquele que recebe
as visitas, as autoridades e representa a
comunidade perante as autoridades externas. As
liderangas  politicas sdo constantemente
consideradas mediadoras entre as antigas
liderangcas e a sociedade regional ou nacional
(BANIWA, 2006, ps.65 - 66).

Dentro dessa realidade que vai mudando dentro das aldeias,
Baniwa (2006) também aponta como um grande desafio todo esse
processo de seducdo que a sociedade capitalista usa com as liderancas:

O segundo grande desafio ¢ como as comunidades
indigenas podem resistir a historica seducdo do
mundo branco — estigmatizado na figura do espelho
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de Cabral — e de seus varios instrumentos de poder
econdmico, cultural e politico. A ilusdo de um ideal
de vida acima do bem e do mal do mundo moderno,
baseado no suposto poderio da tecnologia e da
economia cumulativa e individualista, seduz os
povos indigenas e deixa-os atdnitos quanto aos
seus horizontes socioculturais proprios. A
promessa de felicidade possivel, acessivel por meio
da competigdo, da concorréncia e da concentragido
individual de riqueza e de poder, passa a concorrer
com o ideal de vida baseado no bem-estar social
coletivo, no qual a hospitalidade, a generosidade e
a igualdade de oportunidades e de condi¢des de
vida sdo valores primordiais. O poder politico e
econdmico individualizado e diferenciado ndo
apenas seduz, mas também corrompe. E os povos
indigenas ndo estdo isentos dessa tragédia do
mundo contempordneo. No entanto, como
administrar e equacionar a pressdo ¢ a dominacdo
ideoldgica e psicologica dos modelos de vida da
sociedade branca capitalista, individualista e
materialista que se contrapdem aos modelos de
sociedades indigenas comunitarias, coletivas, que
privilegiam a vida em detrimento dos bens
materiais? E bom lembrar que o abandono dos
modos proprios de vida pelos povos indigenas,
além de lhes trazer o ndo-reconhecimento como
povos indigenas, faz com que percam os
principais direitos, como a terra coletiva e as
politicas diferenciadas (Baniwa, 2006, p. 83).

Assim, nesse processo de seducdo, muitas liderancas vao se
despegando das lutas gerais. Como lutar para destruir o capitalismo se ¢
o capitalismo que oferece as oportunidades de viagens, encontros e
inser¢des em espagos institucionais? Essa ¢ uma armadilha que precisa
ser compreendida, entendida e combatida. Se, no passado, a tutela dos
estados e da igreja impediu o avango da luta por autonomia, agora, essa
ligagdo perigosa com fundac¢des globalizadas pode ser mais um garrote
que a libertagdo. Da mesma forma, entre os trabalhadores nao-indios, que
deveriam lutar por uma transformacao raizal, observa-se a constitui¢do de
aristocracias operarias, burocracias sindicais e institucionalizacdo de
movimentos para dentro da ordem. Ou seja, ¢ uma armadilha que se
estende a todos os explorados do sistema.
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Nesse sentido, acreditamos que somente com a incorporagao da
massa indigena a luta pela destruicdo do modo de produgdo capitalista,
em parceria ativa com os trabalhadores ndo-indios vinculados a uma
proposta de esquerda, revoluciondria, socialista, comunitarista, pode
garantir o direito reivindicado, que € o de expressdo e vivéncia de suas
singularidades como etnias diferenciadas, autonomas. Também significa
que ¢ preciso que a esquerda latino-americana comece a atuar em parceria
com os indigenas, ndo querendo impor uma proposta pronta, nascida de
suas experiéncias singulares como classe trabalhadora dentro do capital,
mas repartindo com eles essas experiéncias, levando em conta também as
estratégias indigenas de resisténcia e a proposta teleologica que elas
contém: o bem viver.

N2o ha como garantir que com elementos do socialismo e do bem
viver a nova sociedade sonhada serda um paraiso. Tudo ainda é um projeto.
As contradi¢des existem como ja mostramos no caso da relacdo do
governo sandinista revolucionario e o povo Misquito, por exemplo, ou
agora, o caso do trem maia, no México. Também ndo ha garantias de que
a proposta do bem viver seja a forma idilica, perfeita, visto que o mundo
indigena se transformou e incorporou muito da cultura ndo-india. As
contradi¢des existirdo e as lutas também. Mas, o que parece claro é que
no capitalismo o mundo indigena estara sempre sob ataque, tal qual tem
sido nesses mais de 500 anos de invasdo.

Nesse momento em que 0s povos origindrios se levantam e
exigem suas pautas de maneira autdbnoma ¢ fundamental que incorporem
também a luta anti-capitalista. Juntos, os chamados condenados da terra
terdo chance de mudar o mundo. Separados, apenas amealhardo vitdrias
de Pirro, que s6 atrasardo o futuro. Esse processo, na verdade, ja acontece,
por for¢a da necessidade e pela vontade das organizacdes envolvidas.
Porto-Gongalves narra, por exemplo, a experiéncia da Rede Puxirdo de
Povos e Comunidades Tradicionais e da Articulagcdo Puxirdo de Povos
Faxinalenses, do Parana, que sdo espacos de articulagdo de distintos
grupos étnicos tais como os Xetd, guarani, kaingang, faxinalenses,
quilombolas, benzedores e benzedeiras, pescadores artesanais, caicaras,
cipozeiras, religiosos de matriz africana e ilhéus que se juntam para
defender o ambiente e a vida mesma de toda a gente que habita os
faxinais, na batalha contra os agrotdxicos, os desmatamentos, a violéncia.

Os faxinaleneses se juntam a todo um conjunto de lutas de
diferentes grupos sociais que tomam por base as terras de uso comum. E
necessario registrar também as comunidades em que as terras e as aguas
de uso comum sdo objetos de Acordos de Pesca, como em varias
comunidades ribeirinhas da Amazénia. Essas sdo experiéncias que
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crescem no Brasil e na América Latina, inicialmente se articulando em
torno de uma luta bastante particular, mas que vai potencializando
organizacdo para lutas maiores, universalizantes. Ou seja, essa
organizacdo desde abajo, muitas vezes fora dos partidos ou dos
movimentos tradicionais acabam se fazendo naturalmente, na luta
cotidiana, mostrando que indigenas, negros e trabalhadores pobres
carregam em si, de maneira indelével, o desejo de comunidade.

Se, no tempo da invasdo ndo foi possivel o encontro, € nos
tempos coloniais tampouco, agora ¢ a hora abyayalica, indo-afro-
americana. E ela ndo pode prescindir de ninguém: nem dos trabalhadores
ndo-indios (do campo e da cidade), nem dos indigenas, nem dos negros.
Os erros do passado ja podem ser conhecidos e dissecados. E tempo de
acertar.






221

REFERENCIAS

ABREU, Haroldo Baptista de. O contexto histdrico-social da crise dos
padrdes de regulacdo socio-estatal. In: Praia Vermelha: estudos de
politica e teoria social, Rio de Janeiro: UFRJ/PPGESS. vol.1, n.1, 1o.
Semestre, p. 49-74, 1997.

ACOSTA, Luis Beltran. El pensamiento revolucionario del Cacique
Guaicaipuro. Caracas: Ediciones Akurima.2008.

ASTRAIN, Ricardo Salas. La filosofia mapuche. In DUSSEL, Enrique;
MENDIETA, Eduardo; BOHORQUEZ, Carmen. El pensamiento
filosofico latino-americano, del Caribe y latino — 1300-2000. México:
Siglo XXI, 2011.

ATLAS DE LA AGROINDUSTRIA. Datos y hechos sobre la industria
agricola y de alimentos. Ciudad de México: Fundacion Heinrich Boll y
Fundacion Rosa Luxemburg, Oficina Regional para México,
Centroamérica y El Caribe. 2019.

BAEZ, René. Antihistdria ecuatoriana. Quito: Universidad Central de
Ecuador, 2010.

BAMBIRRA, Vénia. O capitalismo dependente latino-americano.
Floriandpolis: Insular, 2013.

BANIWA, Gersem. O territorio indigena (E2). Video produzido pelo
lela. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=svrUf6flw5E
Acessado em 03 mar.2017.

BANIWA, Gersem. O que vocé precisa saber sobre os povos indigenas
no Brasil de hoje. Brasilia: Ministério da Educacdo, Secretaria de
educacdo Continuada, Alfabetizacdo e diversidade, LACED/Museu
Nacional, 2006.

BARCENAS, Francisco Lopez. Autonomias indigenas en América: de
la demanda de reconocimiento a su construccion. 2008. Disponivel em
https://www.cetri.be/Autonomias-Indigenas-en-America-de?lang=fr
Acessado em 20 nov. 2017.



https://www.youtube.com/watch?v=svrUf6f1w5E
https://www.cetri.be/Autonomias-Indigenas-en-America-de?lang=fr

222

BASCHET, Jérdme. A civilizagéo feudal — Do ano mil a colonizacéo da
Ameérica. Séo Paulo: Globo, 2006.

BLANCO, Hugo. Nosotros los indios. Centro de Estudios Regionales
Andinos Bartolomé de Las Casas, Programa Democracia y
Transformacion Global. Cusco, 2017.

BOMFIM, Manoel. América Latina: males de origem. Rio de Janeiro:
Topbooks, 1993

BOMFIM, Manoel. O Brasil Nacao — realidade da soberania brasileira.
Rio de Janeiro: Topbooks,1996.

BORON, Atilio. América Latina en la geopolitica del imperialismo,
Buenos Aires: Ediciones Luxemburg, 2012.

BRASIL. Constituicao Federal. Brasilia: Senado Federal, Subsecretaria
de Edigdes Técnicas, 2002.

CABALLOQS, Esteban Mira. La rebelién de Enriquillo (1520 -1533).
Texto da conferencia proferida em setembro de 1998 no Centro Cultural
Espafiol de Santo Domingo. Publicado em 2014. Disponivel em
http://estebanmiracaballos.blogia.com/2014/102101-la-rebelion-de-
enriquillo-1520-1533-.php Acesso em 13 de setembro de 2017.

CAMINHA, Pero Vaz de. Carta ao rei de Portugal. 1500. Versdo
digital. Disponivel em http://docente.ifrn.edu.br/paulomartins/livros-
classicos-de-literatura/a-carta-de-pero-vaz-de-caminha-em-pdf/view
Acesso em 12 abr. 2018.

CAMPQOS, André. Ditadura criou campos de concentracdo indigenas.
2014. In Revista Isto E. Disponivel em
https://www.cartamaior.com.br/?/Editoria/Direitos-Humanos/Ditadura-
criou-campos-de-concentracao-indigenas/5/30641. Acesso em 27.
Agos.2018.

CARTA DOS POVOS ARUAK BANIWA E APURINA — Publicada no
sitio do CSP Conlutas. 2019. Disponivel em
http://cspconlutas.org.br/2019/01/povos-indigenas-divulgam-carta-a-
bolsonaro-nao-estamos-nos-zoologicos-estamos-nas-nossas-



http://estebanmiracaballos.blogia.com/2014/102101-la-rebelion-de-enriquillo-1520-1533-.php
http://estebanmiracaballos.blogia.com/2014/102101-la-rebelion-de-enriquillo-1520-1533-.php
http://docente.ifrn.edu.br/paulomartins/livros-classicos-de-literatura/a-carta-de-pero-vaz-de-caminha-em-pdf/view
http://docente.ifrn.edu.br/paulomartins/livros-classicos-de-literatura/a-carta-de-pero-vaz-de-caminha-em-pdf/view
https://www.cartamaior.com.br/?/Editoria/Direitos-Humanos/Ditadura-criou-campos-de-concentracao-indigenas/5/30641
https://www.cartamaior.com.br/?/Editoria/Direitos-Humanos/Ditadura-criou-campos-de-concentracao-indigenas/5/30641
http://cspconlutas.org.br/2019/01/povos-indigenas-divulgam-carta-a-bolsonaro-nao-estamos-nos-zoologicos-estamos-nas-nossas-terras/?fbclid=IwAR3LhK5k30jO5uTyJxANSbd0QVMbqjZ_EWu0o3TH9FAmDV15LB4PfbiKeqg
http://cspconlutas.org.br/2019/01/povos-indigenas-divulgam-carta-a-bolsonaro-nao-estamos-nos-zoologicos-estamos-nas-nossas-terras/?fbclid=IwAR3LhK5k30jO5uTyJxANSbd0QVMbqjZ_EWu0o3TH9FAmDV15LB4PfbiKeqg

223

terras/?fbclid=IwAR3LhK5k30jO5uTyJXANSbdOQVMbqgjZ EWu003T
H9FAMDV 151 B4PfbiKeqg . Acesso em 08 jan.2019

CASTILLO, Bernal Damian. Nuevos Aportes a la Autonomia del
Pueblo Dule en Panama, a través de la historia de la comunidad de
Yandup. Centro de Documentacién de las Minorias Lingiisticas de
Panama. 2002.

http://binal.ac.pa/panal/kuna/downloads/dbkcastyand.pdf Acesso em 12
fev.2019.

CEPAL - Los pueblos indigenas en América Latina - Avance en el
ultimo decenio y retos pendenties para la garantia de sus derechos.
Santiago: 2014.

CHAGAS, Eduardo Ferreira. O método dialético de Marx: investigacdo
e exposicdo critica do objeto. Sintese: revista de Filosofia, Belo
Horizonte, n. 120, p.55-70, jan. 2011.

CHAVES, Julio Cesar. Tupac Amaru. Buenos Aires: Editorial
Asuncién, 1973.

CIMI. Conselho Indigenista Missionario. Relatério Violéncia Contra os
Povos Indigenas. 2015. Disponivel em https://cimi.org.br/observatorio-
da-violencia/edicoes-anteriores/ Acesso em 26 fev.2019.

COCKCROFT, James D. América Latina y Estados Unidos — Historia
y politica pais por pais. Habana: Instituto Cubano del Libro. 2004.

COELHO, Silvio. Educacao e Sociedades tribais. Porto Alegre: Ed.
Movimento, 1975.

COLATTO, Valdir. De Olho nos Ruralistas. Deputado ruralista sinaliza
préximo alvo da bancada: “reforma dos indigenas”. 2017. Disponivel em
https://deoclhonosruralistas.com.br/2017/04/28/ruralista-sinaliza-
proximo-alvo-da-bancada-reforma-dos-indigenas/ Acesso em 10
dez.2017.

COLOMBO, Cristovao. Diarios da descoberta da América. Porto
Alegre: L & PM, 2010.


http://cspconlutas.org.br/2019/01/povos-indigenas-divulgam-carta-a-bolsonaro-nao-estamos-nos-zoologicos-estamos-nas-nossas-terras/?fbclid=IwAR3LhK5k30jO5uTyJxANSbd0QVMbqjZ_EWu0o3TH9FAmDV15LB4PfbiKeqg
http://cspconlutas.org.br/2019/01/povos-indigenas-divulgam-carta-a-bolsonaro-nao-estamos-nos-zoologicos-estamos-nas-nossas-terras/?fbclid=IwAR3LhK5k30jO5uTyJxANSbd0QVMbqjZ_EWu0o3TH9FAmDV15LB4PfbiKeqg
http://binal.ac.pa/panal/kuna/downloads/dbkcastyand.pdf
https://cimi.org.br/observatorio-da-violencia/edicoes-anteriores/
https://cimi.org.br/observatorio-da-violencia/edicoes-anteriores/

224

COMISSAO NACIONAL DA VERDADE. Relatério Tomo I - Parte I1 -
Violagbes aos Direitos dos Povos Indigenas. Disponivel em
http://comissaodaverdade.al.sp.gov.br/relatorio/tomo-

i/downloads/l Tomo Parte 2 Violacoes-aos-direitos-dos-povos-
indigenas.pdf Acesso em 12 jan.2019.

CODOBA TORO, Julian. El primer rebelde de América — Los grandes
Olvidados 3. Revista Iberoamerica Social. Disponivel em
https://iberoamericasocial.com/el-primer-rebelde-de-america-los-
grandes-olvidados-no2/. Acesso em 12 Abr.2017.

CORTES, Hernan. Cartas de Relacion. Madrid: Editorial Castalia S.A,
1993.

DAVALOS, Pablo (org). Pueblos Indigenas, Estado y democracia.
Buenos Aires: Clacso, 2005.

DIARIO DIGITAL. Indios sdo cadastrados para trabalhar na colheita
de magd em SC e RS. 2019. Disponivel em
http://www.diariodigital.com.br/economia/indios-sao-cadastrados-para-
trabalhar-na-colheita-de-maca-em-sc-e-rs/177995/ Acesso em 26 fev.
2019

DIAZ, Miguel Hernandez. La filosofia maya. In DUSSEL, Enrique;
MENDIETA, Eduardo; BOHORQUEZ, Carmen (org.). El pensamento
filosofico latino-americano, del Caribe y latino — 1300-2000. México:
Siglo XXI, 2011.

DIAZ-POLANCO, Héctor. Elogio de la diversidad. Globalizacion,
multiculturalismo y etnofagia. La Habana/Cuba: Casa de Las Américas,
2008.

DIETERICH, Heinz. Relaciones de produccién en América Latina.
Ediciones de Cultura Popular, México, 1985.

DURAN, Ruth Bautista. Informe 2016. Aceso a la tierray territorio en
Sudameérica. La Paz: Instituto para el Desarrollo Rural de Sudamérica.
2017.

DUSSEL, Enrique. 1492 — EI encubrimiento del otro; hasta la origen
del “mito de la modernidade”. Plural; La Paz, 1994.


http://comissaodaverdade.al.sp.gov.br/relatorio/tomo-i/downloads/I_Tomo_Parte_2_Violacoes-aos-direitos-dos-povos-indigenas.pdf
http://comissaodaverdade.al.sp.gov.br/relatorio/tomo-i/downloads/I_Tomo_Parte_2_Violacoes-aos-direitos-dos-povos-indigenas.pdf
http://comissaodaverdade.al.sp.gov.br/relatorio/tomo-i/downloads/I_Tomo_Parte_2_Violacoes-aos-direitos-dos-povos-indigenas.pdf
https://iberoamericasocial.com/el-primer-rebelde-de-america-los-grandes-olvidados-no2/
https://iberoamericasocial.com/el-primer-rebelde-de-america-los-grandes-olvidados-no2/
http://www.diariodigital.com.br/economia/indios-sao-cadastrados-para-trabalhar-na-colheita-de-maca-em-sc-e-rs/177995/
http://www.diariodigital.com.br/economia/indios-sao-cadastrados-para-trabalhar-na-colheita-de-maca-em-sc-e-rs/177995/

225

DUSSEL, Enrique. Etica de la Liberacion — en la edad de la
globalizacion y de la exclusién. Madrid: Editorial Trotta, 1998.

DUSSEL, Enrique. Filosofia de Libertacdo na América Latina. S&o
Paulo: EdicGes Loyola, 1980.

DUSSEL, Enrique. La destruccion de las Indias — Cronicas de la
conquista. México: Center for Internacional Studies A. C., 1991.

DUSSEL, Enrique. La producién teérica de Marx. Caracas: Fundagéo
editorial El perro y la rana, 2010.

DUSSEL, Enrique. Método para una filosofia de la liberacion:
superacion analética de la dialéctica hegeliana. Salamanca; Ediciones
Sigame. 1974.

EL COMERCIO. EIl levantamento empez6 en una iglesia. 2010.
Disponivel em
http://www.elcomercio.com/actualidad/politica/levantamiento-empezo-
iglesia.html. Acesso em 30 mai. 2016.

ENGELS, FRIEDRICH. A situacdo da classe trabalhadora na
Inglaterra. S&o Paulo, Boitempo, 2008.

ESTERMANN, Josef. A filosofia quéchua. In DUSSEL, Enrique;
MENDIETA, Eduardo; BOHORQUEZ, Carmen (org.). El pensamiento
filosofico latino-americano, del Caribe y latino — 1300-2000. México:
Siglo XXI, 2011.

EZLN — Primeira Declaracdo da Selva Lacandona. In FELICE,
Massimo di, MURNOZ, Cristobal. A revolucdo invencivel.
Subcomandante Marcos e Exército Zapatista de Libertagdo Nacional —
cartas e comunicados. Sdo Paulo: Boitempo, 1998.

FALS BORDA, Orlando. El socialismo raizal y la gran Colombia
bolivariana. Caracas: Gobierno Bolivariano de Venezuela, 2008.

FALS BORDA, Orlando. Una sociologia sentipensante para América
Latina. In MONCAYO, Victor Manuel. Orlando Fals Borda Antologia y


http://www.elcomercio.com/actualidad/politica/levantamiento-empezo-iglesia.html
http://www.elcomercio.com/actualidad/politica/levantamiento-empezo-iglesia.html

226

Presentacion. México DF: Siglo XXI Editores, Buenos Aires: Clacso,
2015.

FEDERICI, Silvia. Calibd e a bruxa — mulheres, corpo e acumulagéo
primitiva. Coletivo Sycorax, 2004. Disponivel no
http://coletivosycorax.org/indice/.

FELIX, Euclides Gutiérrez. Enriquillo — guerreo y estratega de sangre.
2010. Disponivel em
https://ferzvladimir.blogspot.com/2010/10/enriiquillo-guerrero-y-
estratega-de.html Acesso em 16 set. 2017.

FRANK, Andre Gunder. Capitalismo y subdesarrollo em Ameérica
Latina. México: Siglo XXI Editores. 1978.

FUKUYAMA, Francis. O fim da histéria e o Gltimo homem. Rio de
Janeiro: Rocco, 1992. 489 p ISBN 853250129X : (broch.).

FUNAI.  Pagina  Oficial na Internet.  Disponivel em
http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/demarcacao-de-terras-
indigenas. Acesso em 07 jan 20109.

GANDUGLIA, Néstor. Los caminhos de Abya Yala — hacia um
desarollo culturalmente sostenible em América Latina. Montevideo: Area
Comunitaria de Signo, Centro Interdisciplinario. 2008.

GARCIA LINERA, Alvaro. Forma valor e forma comunidade. La Paz:
Muela del Diablo Editores, Comuna, Consejo latinoamericano de
Ciencias Sociales. 2009.

GOMES, Mércio Pereira. Os indios e o Brasil — ensaios sobre um
holocausto e sobre uma nova possibilidade de convivéncia. Petrdpolis:
Vozes, 1991

GONZALES, Tirso. Kawsay (Buen Vivir) y afirmaciéon cultural:
Pratec-Naca, un paradigma alternativo en los Andes. In PIMENTEL,
Baris Marafion. Buen Vivir y descolonialidad - Critica al desarrollo y la
racionalidad  instrumentales.  México: UNAM. Instituto de
Investigaciones Economica. 2014.


https://ferzvladimir.blogspot.com/2010/10/enriiquillo-guerrero-y-estratega-de.html
https://ferzvladimir.blogspot.com/2010/10/enriiquillo-guerrero-y-estratega-de.html
http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/demarcacao-de-terras-indigenas
http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/demarcacao-de-terras-indigenas

227

GUIMARAES, Alberto Passos. Quatro séculos de latifundio. Rio de
janeiro: Paz e Terra, 1981.

GUTIERREZ, Jorge Luis. A controvérsia de Valladolid (1550):
Avristételes, os indios e a guerra justa. Revista USP. Sdo Paulo. N° 101.
P. 223-235. Margo/Abril/Maio. 2014.
http://www.revistas.usp.br/revusp/article/viewFile/87829/90750,
acessado em 14 jun.2016.

GUTIERREZ, Raquel, ESCARZAGA, Fabiola (org.). Movimiento
Indigena en América Latina: resistencia y proyecto alternativo.
Volumen Il. Centro de Estudios Andinos y Mesoamericanos. México,
2007.

HOLANDA, Sérgio Buarque. Raizes do Brasil. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1995.

HOLANDA, Sérgio Buarque, CAMPOS, Pedro Moacyr (org.). Histéria
Geral da Civilizacdo Brasileira. A época Colonial — Volume | . Do
descobrimento a expansao territorial. Sdo Paulo: Difel, 1981

IAMAMOTO, Marilda Villela. Trabalho e Individuo Social. Sao Paulo:
Cortez, 2008

IBARRA, Alicia. Los indigenas y el estado en el Ecuador. Quito:
Ediciones Abya Yala, 1992.

IMANA. Arturo D. Villanueva. Radiografia politica de la cuestion
agraria y territorial en Bolivia. In IELA. Disponivel em
http://www.iela.ufsc.br/noticia/radiografia-politica-de-la-cuestion-
agraria-y-territorial-en-bolivia Acesso em 07 abr. 2019

KAPLAN, Marcos T. Formagéo do Estado Nacional. Rio de janeiro:
Eldorado, 1974.

KAINGANG, Andreia. Xet4 e Kaigang. Retomada é luta. Disponivel
em http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/video/xeta-e-kaingang-
retomada-e-luta Acesso em 29 nov.2017



http://www.revistas.usp.br/revusp/article/viewFile/87829/90750
http://www.iela.ufsc.br/noticia/radiografia-politica-de-la-cuestion-agraria-y-territorial-en-bolivia
http://www.iela.ufsc.br/noticia/radiografia-politica-de-la-cuestion-agraria-y-territorial-en-bolivia
http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/video/xeta-e-kaingang-retomada-e-luta
http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/video/xeta-e-kaingang-retomada-e-luta

228

KRENAK, Ailton et all. Territdrio e Cidadania: da luta pela terra ao
direito a vida. S8o Paulo: Editora Marco Zero. Associagdo dos gedgrafos
Brasileiros, 1988

LENINE, Vladimir Ilich. Imperialismo. Fase superior do Capitalismo,
In: Obras Escolhidas, Sao Paulo, Editora Alfa-Omega, 1982.

LENKERSDORF, Carlos. Filosofar em clave tojolabal. México. Ed.
Miguel Angel Porria. 2005.

LEON-PORTILLA, Miguel. A conquista da América Latina vista
pelos indios. Relatos astecas, maias e incas. Petrépolis: Vozes, 1984

LEON PORTILLA, Miguel. A visdo dos vencidos: a tragédia da
conquista narrada pelos astecas. Porto Alegre: L&PM, 1985.

LEON-PORTILLA, Miguel. La filosofia Nahuatl. In DUSSEL, Enrique;
MENDIETA, Eduardo; BOHORQUEZ, Carmen (org.). El pensamento
filosofico latino-americano, del Caribe y latino — 1300-2000. México:
Siglo XXI, 2011.

LOPES BARCENAS, Francisco. Los movimentos indigenas em
México: rostros y  caminos. 2016. Disponivel em
https://desinformemonos.org/los-movimientos-indigenas-mexico-
rostros-caminos/ . Acessado em 12 ago 2017.

LOWY, Michel (org.). O marxismo na América Latina— uma antologia
de 1909 até os dias atuais. S&o Paulo: Expressao Popular, 2016.

LUKACS, Gyory. Para uma ontologia do ser social, 2. S&o Paulo:
Boitempo, 2013.

LUKACS, Gyory. Prolegdmenos para uma ontologia do ser
social: questdo de principios para uma ontologia hoje tornada possivel.
Séo Paulo: Boitempo, 2010.

MADURO, Otto. Mapas Para a Festa. 1994, Petropolis: Editora Vozes
Ltda.



229

MANIFESTO DE TIAWANACO. 1973. Disponivel em
http://marianabruce.blogspot.com/2010/06/primer-manifiesto-de-
tiahuanaco-1973.html. Acesso em 20. Mai.2019

MARIATEGUI, José Carlos. Por um socialismo indo-americano. Rio
de Janeiro: Editora UFRJ, 2005

MARIATEGUI, José Carlos. Sete ensaios de interpretacdo da
realidade peruana. Sao Paulo: Expressao Popular/Clacso. 2008

MARINI, Rui Mauro; SADER, Emir. Dialética da dependéncia.
Petropolis: Vozes, 2000.

MARTINS, Edilson. Nossos indios, nossos mortos — os olhos da
emancipagdo. Rio de Janeiro: Editora Codecri, 1981.

MARTINS, José de Souza. Os camponeses e a politica no Brasil. As
lutas sociais no campo e seu lugar no processo politico. Petropolis: Vozes,
1986.

MARTINS, José de Souza. Reforma Agraria, o impossivel dialogo. Sdo
Paulo: Editora da USP, 2004

MARX, Karl, ENGELS, Friedrich. A ideologia alema: critica da mais
recente filosofia alemd em seus representantes Feuerbach, B.Bauer e
Stirner, e do socialismo alemdo em seus diferentes profetas. Sdo Paulo:
Boitempo, 2007.

MARX, Karl. Escritos sobre la comunidade ancestral. La Paz:
Vicepresidencia del Estado Plurinacional/Presidencia de la Asamblea
Legislativa Plurinacional. 2015.

MARX, Karl. Gundrisse: manuscritos econdmicos de 1857 -1858:
esbocos da critica da economia politica. Sdo Paulo: Boitempo; Rio de
Janeiro: Ed.UFRJ, 2011.

MARX, Karl. Introducién Generala la critica de la economia
politica. Buenos Aires: Cuadernos Passado y Presente. 1972,


http://marianabruce.blogspot.com/2010/06/primer-manifiesto-de-tiahuanaco-1973.html
http://marianabruce.blogspot.com/2010/06/primer-manifiesto-de-tiahuanaco-1973.html

230

MARX, Karl. O Capital — critica da economia politica. Livro | — 0
processo de producdo do capital. Sdo Paulo: Boitempo. 2013.

MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 1968.

MEDEL, Osviel Castro. Todavia tenemos aborigenes en Cuba? 2011.
Disponivel em http://www.juventudrebelde.cu/cuba/2011-01-24/todavia-
tenemos-aborigenes-en-cuba . Acesso em out.2018.

MELIA, Bartolomeu. La filosofia guarani. In DUSSEL, Enrique;
MENDIETA, Eduardo; BOHORQUEZ, Carmen. El pensamento
filosofico latino-americano, del Caribe y latino — 1300-2000. México:
Siglo XXI, 2011.

MESZAROS, Istvan. Para além do capital: rumo a uma teoria da
transi¢do. S&o Paulo: Boitempo, 2002

OLIVEIRA, Leandro Dias. A Conferéncia do Rio de Janeiro — 1992
(Eco-92): Reflexfes sobre a Geopolitica do Desenvolvimento
Sustentavel. (s/d). Associacdo Nacional de Pés-Graduagdo e Pesquisa em
Ambiente e Sociedade. Disponivel em
http://www.anppas.org.br/encontro6/anaiss ARQUIVOS/GT15-170-31-
20120626115525.pdf Acessado em 14.fev. 2019.

OLIVEIRA, Raimunda Nonato da Cruz, ROSA, Lucia Cristina dos
Santos, POMPEU José Raimar Araudjo. Servigo Social no contexto
indigena: as transformac0es societarias e os desafios da profissdo. 2015.
Disponivel em

http://osocialemguestao.ser.puc-

rio.br/media/OSQ 33 SL3 Oliveira_Rosa_Pompeu.pdf Acesso em 20
set.2017.

OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. Do indio ao bugre — O processo de
assimilacéo dos Terena. Rio de janeiro: F. Alves, 1976.

OLIVEIRA, Ariovaldo Umbelino. A mundializacdo do capital e a
crise do neoliberalismo: o lugar mundial da agricultura brasileira.
Geousp — Espaco e Tempo (Online), v. 19, n. 2, p. 229-245, ago. 2015.
ISSN 2179-0892.Disponivel em:


http://www.juventudrebelde.cu/cuba/2011-01-24/todavia-tenemos-aborigenes-en-cuba
http://www.juventudrebelde.cu/cuba/2011-01-24/todavia-tenemos-aborigenes-en-cuba
http://www.anppas.org.br/encontro6/anais/ARQUIVOS/GT15-170-31-20120626115525.pdf
http://www.anppas.org.br/encontro6/anais/ARQUIVOS/GT15-170-31-20120626115525.pdf
http://osocialemquestao.ser.puc-rio.br/media/OSQ_33_SL3_Oliveira_Rosa_Pompeu.pdf
http://osocialemquestao.ser.puc-rio.br/media/OSQ_33_SL3_Oliveira_Rosa_Pompeu.pdf

231

http://www.revistas.usp.br/geousp/article/view/102776. doi:
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2179-0892.geousp.2015.102776.

OCKHAM, Guilherme de. Oito questfes sobre o poder do Papa. Porto
Alegre: EDIPUCRS. 2002.

PAULO NETTO, José; BRAZ Marcelo. Economia politica: uma
introducdo critica. Sdo Paulo: Cortez Editora, 2007.

PAULO NETTO, José. Introducéo ao estudo do método de Marx. Séo
Paulo: Editora Expressdo Popular, 2011.

PELAEZ, Severo Martinez; FLORES, Alberto Baeza. Las raices de la
sociedad guatemalteca, el indio y la revolucién. Nueva Sociedad. N°
10. Enero-Febrero. 1973. Disponivel em https://docplayer.es/13363395-
Las-raices-de-la-sociedad-guatemalteca-el-indio-y-la-revolucion.html
Acesso em 03.01.2019.

PEREIRA-PEREIRA, Potyara. Necessidades humanas, Sdo Paulo:
Cortez, 2000.(p.
124-180).

PIMENTEL, Boris Marafion. Buen Vivir y descolonialidad. Critica al
desarrollo y la racionalidad instrumentales. México: UNAM, Instituto de
Investigaciones Econdmicas, 2014.

PORRAS VELASQUES, Angélica X. Tiempo de Indios — La
construccion de la identidad politica colectiva del movimiento indio
ecuatoriano (Las movilizaciones de 1190, 1992, y 1997). Abya Yala:
Quito, 2005

PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. A crise do capital é parte de
uma crise civilizatoria.  2019. IELA. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=tdg6MJWwWP1E Acesso em 20
fev.2019.

PORTO-GONGCALVES, Carlos Walter. Brasil. (pgs. 104 a 137) In
DURAN, Ruth Bautista. Informe 2016. Aceso a la tierra y territorio en
Sudamérica. La Paz: Instituto para el Desarrollo Rural de Sudamérica.
2017.


https://docplayer.es/13363395-Las-raices-de-la-sociedad-guatemalteca-el-indio-y-la-revolucion.html
https://docplayer.es/13363395-Las-raices-de-la-sociedad-guatemalteca-el-indio-y-la-revolucion.html
https://www.youtube.com/watch?v=tdg6MJwwP1E

232

PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. Dilemas dos movimentos
emancipatérios contemporaneos: dos fatos e das versdes (teorias).
Cadernos do CEAS, Salvador, n. 237, p. 225-253, 2016. Disponivel em
https://cadernosdoceas.ucsal.br/index.php/cadernosdoceas/article/downl
0ad/242/205. Acesso em 05 jan.2019.

PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. A crise do capital € parte de
uma crise civilizatdria.  Video. 2019. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=tdg6 MJWWP1E&t=1686s  Acesso
em 03.Abr. 2019.

POSEY, D.A. Interpreting and Applying the Reality of Indigenous
Concept: what is necessary to learn from the natives? In Redford, K.H.
& Padoch, C (eds). Conservation of Neotropical Forest: working from
traditional resource use. New York: Columbia University Press, pp.21-
34, 1992.

POPOL VUH. Antiguas leyendas del Quiché. Meéxico: Gandhi
Ediciones. 2012.

PRESCOTT, William H. Hist6ria da conquista do Peru. Rio de Janeiro:
Irmaos Pongetti Editores, 1942.

QUIJANO, Anibal. El “Movimiento Indigena” y las cuestiones
pendientes en América Latina. Argumentos (Méx.) vol.19 n°.50 México
ene./abr. 2006. Disponivel em
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0187-
57952006000100003 . Acessado em 22 set. 2018.

RAMOS, Guerreiro. Introducao Critica a Sociologia Brasileira. Rio de
Janeiro. Editora UFRJ, 1995.

REALE, Giovanni, ANTISERI, Dario. Histdria da Filosofia:
Antiguidade e Idade Média. S&o Paulo: Paulus, 1990.

REZENDE, Marcos Caroli. Dezoito cantos Nahuatl — Textos bilingues
comentados. Florianépolis. Editora da UFSC. 1995.


https://www.youtube.com/watch?v=tdg6MJwwP1E&t=1686s
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0187-57952006000100003
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0187-57952006000100003

233

RIBEIRO, Darcy. As Américas e a Civilizagéo — processo de formacéo
e causas do desenvolvimento desigual dos povos americanos. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007.

RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizacdo. A integracdo das populacdes
indigenas no Brasil moderno. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1970.

RIBEIRO, Altamiran. Um povo, que para o estado, ndo existe. Video.
IELA. 2019. Disponivel em  http://www.iela.ufsc.br/povos-
originarios/video/um-povo-que-para-o-estado-nao-existe Acesso em 20
fev.20109.

RIVERA, Diego. O problema indigena no México. In LOWY, Michel
(Org.). O marxismo na América Latina — uma antologia de 1909 até os
dias atuais. S&o Paulo: Expressdo Popular, 2016.

RIVERA CUSICANQUI, Silvia. Ch’ixinakax Utxiwa — Uma reflexion
sobre pratcticas y discursos descolonizadores. Buenos Aires: Tinta
Limon, 210.

ROMANO, Ruggiero. Mecanismos da conquista colonial. Editora
Perspectiva. S&o Paulo, 1973.

ROMINELLI, Ronaldo. Imagens da colonizagao — A representacao do
Indio de caminha a Vieira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996

ROSTWOROWSKI, Maria. Histéria del Tahuantinsuyo. Lima:
IEP/Promper, 1999.

SAHLINS, Marshall. Cultura e razdo pratica. Rio de Janeiro: Zahar,
2003.

SANTANDER, Deicy Clavijo. Un recorrido por la Historia de las
marchas indigenas. 2015. Disponivel em
http://www.revistasbolivianas.org.bo/pdf/eds/n1/n1a05.pdf Acesso em
22 nov.2017.

SANTOS, Milton e SILVEIRA, Maria Laura. O Brasil — territério e
sociedade no inicio do século XXI. Rio de Janeiro: Record, 2008


http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/video/um-povo-que-para-o-estado-nao-existe%252520Acesso%252520em%25252020%252520fev.2019
http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/video/um-povo-que-para-o-estado-nao-existe%252520Acesso%252520em%25252020%252520fev.2019
http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/video/um-povo-que-para-o-estado-nao-existe%252520Acesso%252520em%25252020%252520fev.2019
http://www.revistasbolivianas.org.bo/pdf/eds/n1/n1a05.pdf

234

SANTOS, Milton. Pensando o espago do homem. Séo Paulo: Huitec,
1986

SANTOS, Milton. O espaco dividido — Os dois circuitos da economia
urbana dos paises subdesenvolvidos. Sdo Paulo: Edusp, 2008.

SAVIANI, Dermeval. Marxismo e educagéo. Revista Principios, Séo
Paulo, n. 82, p. 37-45, dez. 2005.

SCHWINGEL, Ldcio Roberto. (org). Povos Indigenas e Politicas
Publicas da Assisténcia Social no Rio Grande do Sul. Subsidios para a
construcdo de politicas publicas diferenciadas as Comunidades Kaingang
e Guarani. Secretaria do Trabalho, Cidadania e Assisténcia Social -
STCAS Estado do Rio Grande do Sul. (s/d) Disponivel em
http://comin.org.br/static/arquivos-publicacao/politicas-publicas-

1206992592.pdf
Acesso em 18 jul.2016

SERRANO, Vladimir P (compilador). Ciencia Andina. Segunda edicion.
Quito: Ediciones Abya Yala/ CEDECO, s/d.

SIERRA BRAVO, Restituto. Tecnicas de investigacion social: teoria y
gjercicios. 7 ed. rev. Madrid: Paraninfo, 1991.

SILVA. Orlando Sampaio. Tuxd, indios do nordeste. S&o Paulo:
Annablume, 1997.

SOARES, André Luis R. Guarani: organizagdo social e arqueologia.
Porto Alegre: Edipucrs, 1997.

SPINOZA, Benedictu. Etica. Rio de Janeiro: Edi¢des de Ouro, 1978.
TAVARES, Elaine. 12 de outubro: o come¢o do massacre. 2017.

Disponivel em http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/noticia/12-de-
outubro-o-comeco-do-massacre Acesso em abr.2018

TERENA, Darci. Mae Terra. IELA. Entrevista. Disponivel em
http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/video/povo-terena-mae-terra.
Acesso em 29 nov.2017



http://comin.org.br/static/arquivos-publicacao/politicas-publicas-1206992592.pdf
http://comin.org.br/static/arquivos-publicacao/politicas-publicas-1206992592.pdf
http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/noticia/12-de-outubro-o-comeco-do-massacre
http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/noticia/12-de-outubro-o-comeco-do-massacre
http://www.iela.ufsc.br/povos-originarios/video/povo-terena-mae-terra

235

TONET, Ivo. A questdo dos fundamentos. In: TONET, Ivo. Educacéo,
cidadania e emancipacdo humana. ljui: Unijui, 2005.

WILLIAMS, Eric. Capitalismo e Escravidao. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2012.

UNIVERSIDAD CENTROAMERICANA. Miskitos en Honduras y
Nicaragua: un pueblo dividido ¢una bandera manipulada? Revista Envio
Digital. N° 17. Managua. 1982. Disponivel em
http://www.envio.org.ni/articulo/64 Acesso em 10 abr.2017.

VASQUEZ, Ramon. Los Aztecas. Buenos Aires: J.Lajouane & Cia
Editores. 1926.

YANOMAMI, Davi Kopenawa. 2014. CIMI. Disponivel em
https://cimi.org.br/2014/05/36070/ Acesso em 12 mai.2017.

ZAVALETA MERCADO, René. El poder dual. Problemas de la teoria
del estado en América Latina. 2.ed. Cidade do México: Siglo XXI, 1977.

ZIMMERMANN, Roque. Ameérica-Latina "o ndo-ser'". Uma
abordagem filosofica a partir de Enrique Dussel. Petrdpolis: VVozes, 1987.

ZINN, Howard. La otra historia de los Estados Unidos. Editorial de
Ciencias Sociales: La Habana, 2006.


http://www.envio.org.ni/articulo/64
https://cimi.org.br/2014/05/36070/

