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RESUMO

O presente trabalho busca fazer uma breve reflexdo
sobre o Ensino Religioso (ER), através da reflexdo ousou-se
tentar analisar e compreender os processos percorridos pelo
mesmo para firmar-se como disciplina nas escolas publicas do
Brasil. As questdes que levaram a escolha do tema e a analise
foi entender o porqué no decorrer dos anos as divergéncias e
convergéncias foram sobre a validacdo ou ndo do ensino
religioso como disciplina regular, e se sim, como isto devia
ser passado adiante, quem devia se responsabilizar pela
educacao religiosa se o Estado ou as entidades religiosas. Para
garantir éxito este trabalho inicia com uma reflexdo sobre a
religido onde sera possivel entender por que em algum ponto
do tempo se julgou desnecessario que as escolas publicas
ensinassem religido as suas criangas e adolescentes. Uma
hipotese para este processo ¢ a superagdao do esquema binario
Igreja-Estado, seguido do caso do declinio da religido, do
pluralismo religioso, a chegada da modernidade, acendida
com o processo de secularizagdo e principalmente com a
laicidade do Estado. Estas reflexdes foram confeccionadas a
partir de leituras e analises de artigos sobre o ensino religioso
e alguns textos de sociologia e antropologia para a reflexdo da
religido.

Palavras-chave: 1. Ensino Religioso; 2. Escolas
Publicas; 3. Estado; Sociedade;



ABSTRACT

The present work seeks to make a brief reflection on
Religious Education (RE), through reflection, it was dared to
try to analyze and understand the processes followed by it to
become a discipline in public schools in Brazil. The issues
that led to the choice of theme and the analysis was to
understand why divergences and convergences over the years
had been about whether or not religious teaching was a regular
subject, and if, as should be said, who should responsibility
for religious education if the state or religious entities. To
ensure success this work begins with a reflection on religion
where it will be possible to understand why at some point in
time it was considered unnecessary for public schools to teach
religion to their children and adolescents. One hypothesis for
this process is the overcoming of the binary Church-State
scheme, followed by the decline of religion, religious
pluralism, the arrival of modernity, sparked by the process of
secularization and especially by the laity of the state. These
reflections were made from readings and analysis of articles
on religious teaching and some sociology and anthropology
texts for the reflection of religion.

Keywords: 1.Religious Education; 2. Public Schools; 3.
State; Society;
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INTRODUCAO

No dia 27/09/2017 o plenario votou no Congresso
brasileiro, ¢ por seis (6) votos a cinco (5) o decreto de lei que
impde o Ensino Religioso — ER — como contetido confessional
em matérias ndo obrigatorias nas escolas publicas do Brasil. O
ER pode ter natureza confessional, ou seja, as aulas de ER podem
seguir os ensinamentos de uma religido especifica. Na tese
vencedora ficou descrito que o ER nas escolas publicas deve ser
estritamente facultativo, sendo ofertado dentro do horario normal
de aula. Desta forma fica também autorizada a contratacdo de
representantes de religides para ministrar as aulas. Este
julgamento s6 contemplou as escolas publicas, o ER nas escolas
particulares fica a cargo de cada instituigdo. Segundo a Ministra
do Supremo Tribunal Federal (STF), Carmem Lucia esta
autoriza¢do ndo se choca com a laicidade do Estado, segundo
preconiza a Constitui¢ao/88, pois a disciplina deve ser ofertada
em carater estritamente facultativo, (PONTES, 2017).

O assunto apresentado envolvendo o ER parece novo por
se tratar do ano em que estamos. Mas hd muitas décadas que
essas questdes que permearam as leis, no que se refere a educagéo
religiosa, foram sempre a validar ou ndo do ER como disciplina
regular nas escolas publicas, se sim, como isto devia ser passado
adiante, quem devia se responsabilizar pela educagdo religiosa se
o Estado ou as entidades religiosas. Pegando gancho nesta
autorizagdo do plenario, este trabalho trard uma sintese em forma
de reflexdo sobre o trajeto percorrido pelo ER ao longo deste
percurso de luta para fazer parte da educagdo escolar brasileira.

Assim, delinearam-se os seguintes objetivos para esta
pesquisa.

Objetivo geral € saber o que diz a lei e o que foi discutido
sobre se ter ou ndo este ensino na educagdo brasileira buscando
durante a reflexdo entender o que de fato foi respeitado, levando
em consideracdo os direitos do individuo em se desenvolver
enquanto ser humano e o direito de todas as organizagdes ¢
instituicdes formadas dentro da lei. Para se conseguir uma
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resposta mais eficaz para esse objetivo geral foram tracados
alguns objetivos especificos.

Objetivos especificos: a) Fazer uma breve reflex@o sobre a
religido, partindo de uma leitura classica até uma mais atualizada,
a fim de apresentar e entender por que se julgou necessario
doutrinar religiosamente os individuos. Apresentar aos leitores o
advento da laicidade do Estado, como aconteceu ¢ o que mudou
para a educacdo religiosa, quem mais sentiu os reflexos da
laicidade. Trazer uma reflexdao sobre educar ¢ ensinar, discutindo
a importancia destes dois atos na educagdo religiosa. Analisar a
histéria do ER no Brasil, tracando uma sintese de como se
ministrava o ER nas suas varias fases, indo desde o periodo
Colonial, Brasil Império, periodo Republicano até os dias atuais.
Refletir sobre os dilemas do ER nas escolas Publicas brasileiras,
bem como as relagdes interpessoais que envolvem este ensino,
finalizando com uma reflexdo sobre o ER e a transmissdo de
valores éticos no campo educacional, religioso e politico.

Para uma melhor organizagdo, este trabalho esta dividido
em quatro (4) capitulos, sendo que o capitulo um (1) apresentara
a reflexdo sobre religido, a laicidade do Estado e a distingdo
educar e ensinar. A leitura classica escolhida para iniciarmos a
reflex@o sobre religido foi o texto de Durkeim (1989 [1912]), na
sua obra “as formas elementares da vida religiosa”, as reflexdes
foram confeccionadas a partir da leitura do primeiro capitulo e da
conclusdo, trecho em que fala do sistema totémico da Australia,
afirma que no principio tudo se originava da religido, ou seja,
tudo se explicava e comprovava através da religido, do sagrado.
Sendo apresentados outros autores ao longo da reflexdo.

A laicidade do Estado inicia com a autora Garcia (2009)
que traz uma analise da Constitui¢do para falar desta conquista
pelo Estado evoluindo com a leitura de outros autores. As
distingdes sobre educar e ensinar que fecham este capitulo inicia
a partir da leitura do texto de Garcia, (2009) que traz uma sintese
do capitulo III da constituigdo/88 sobre estes dois atos, usando
também o diciondrio Aurélio da lingua portuguesa para
conceituar e distinguir “educar e ensinar”.
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Outro autor que entrou em cena nesta mesma reflexao,
trazendo uma riqueza e uma melhor compreensio para este tema,
foi Figueira, (2008) o qual analisa que nas ultimas décadas do
séc. XX, o lugar da religido no espaco escolar tem sido
amplamente debatido e refletido. Segundo esse autor o processo
de educar e ensinar se adequa quando se da a devida importancia
e percepcdo para os momentos de crises pelos quais passam as
sociedades e seus processos historicos. Reconhecer quando a
histéria entra em convulsdo e como resultado de tudo isto as
instituigdes, organismos criados por homens e para os homens,
entram em rupturas em conjunto com os padrdes de
comportamentos tradicionalmente tomados como desejaveis.
Estas reflexdes foram confeccionadas a partir de leituras e
analises de alguns textos de sociologia e antropologia e alguns
artigos sobre a religido.

No segundo capitulo sera refletido o percurso do ER nas
escolas publicas no Brasil, iniciando com uma breve histéria do
ER, seguido de como se ministrava este ensino nas varias fazes
da educacdo brasileira. Esta reflexdo se inicia no periodo colonial,
imperial e republicano em forma de uma sintese geral, a partir dai
se seguird periodos de mais ou menos sete anos iniciando no ano
de 1931 até o ano de 2017. Sera apresentado como era ministrado
o ER neste periodo, os principais impasses e percalgos
encontrados neste percurso, o que diz a Constitui¢do/88 e o que
foi a provado e o que foi rejeitado em se tratando de promulgagéo
de lei. Traremos autores que falardo da primeira e da segunda Lei
de Diretrizes ¢ Bases (LDB) os processos percorridos até a sua
promulgagdo. Entre outras reflexdes do campo' politico, religioso

1 Esta analise sera feito baseado no conceito de campo de Bourdieu:
Campo ¢ um microcosmo social dotado de certa autonomia, com leis
e regras especificas, ao mesmo tempo em que influenciado e
relacionado a um espaco social mais amplo. E um lugar de luta entre
0os agentes que o integram e que buscam manter ou alcangar
determinadas posi¢des. Essas posicdes sdo obtidas pela disputa de
capitais* especificos, valorizados de acordo com as caracteristicas de
cada campo. Os capitais sdo possuidos em maior ou menor grau
pelos agentes que compdem os campos, diferengas essas
responsaveis pelas posi¢des hierarquicas que tais agentes ocupam.
(BOURDIEU, 2004, p. 22-23). Obra completa disponivel para o
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e educacionais que envolveram o ER. Estas reflexdes foram
confeccionadas a partir de leituras e analises de artigos sobre o
assunto, foram lidos varios trabalhos que falavam
especificamente sobre o ER nas escolas publicas no Brasil,
contendo assim uma gama de argumentos, sendo eles de varios
autores.

O capitulo trés que fecha a parte de conteudo, traz
reflexdes sobre os dilemas atuais do ER nas escolas publicas,
onde sera tracado um perfil dos professores de ER e entre outras
discussdes  pertinentes. Abordard também as relagdes
interpessoais ¢ 0 ER, onde se busca falar do ensino religioso do
ponto de vista cognitivo, que para ser significativo deve
corresponder-se com o elemento afetivo do desejo, bem como
sobre os papéis dos grupos sociais, dos pais e dos filhos, dos
professores ¢ dos alunos. Ja a reflexdo do ER e a transmissdo de
valores éticos no campo educacional, campo religioso ¢ campo
politico, traz o movimento de producdo simbolica onde o ER
ficou localizado junto a area de Ciéncias Humanas, podendo se
dizer integrado a ela, a integragdo se deu por haver uma conexao
com as especificidades da historia, geografia, filosofia e
sociologia estabelecendo e ampliando o dialogo tedrico e
metodologico transcendendo as fronteiras disciplinares. O
capitulo quatro apresenta as consideracdes finais.

Como metodologia, optou-se pela pesquisa bibliografica,
pois se acredita que esta forma de analise ndo se resume apenas
em repetir o que ja foi dito ou escrito sobre determinado assunto.
Consiste em proporcionar o exame de um tema, sob um novo
enfoque, fazendo novas abordagens e chegando-se assim em

leitor em: BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia: por uma
sociologia clinica do campo cientifico. Sao Paulo: UNESP, 2004. 86
p-*Indo além de uma abordagem pautada especificamente no aspecto
economico, Bourdieu cunhou os conceitos de capital cultural e
capital social. Tais conceitos ndo serdo retomados no decorrer deste
escrito. Ficando a disposi¢do do leitor em: BOURDIEU, Pierre. A
génese dos conceitos de habitus e de campo. In: BOURDIEU, Pierre.
O poder simbolico. Lisboa: Difel, 1989. p. 59-73.
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conclusdes que podem inovar as respostas ou questdes levantadas
anteriormente. Reflexdes confeccionadas a partir de narragdo e
pesquisa ja escritas em artigos e outras formas de textos, método
escolhido devido a acessibilidade de dados e ao tempo disponivel.
Também foi realizado leituras de autores classicos da
antropologia e da sociologia que contribuiram muito para a
reflexdo e na formulagdo de novas conclusoes.
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REFLEXOES SOBRE A RELIGIAO

Os impasses que rodeiam a religido transcendem o tempo,
Durkeim (1989 [1912]), na sua obra as “as formas elementares da
vida religiosa” > no capitulo um (1) em que fala da defini¢do do
fenomeno religioso e da religido, afirma que no principio tudo se
originava na religido, ou seja, tudo se explicava e comprovava
através da religido, do sagrado. Como neste trecho em que ele
afirma:

Sabemos, desde ha muito tempo, que os primeiros sistemas
de representagdes que o homem produziu do mundo e de si
mesmo sdo de origem religiosa. Ndo ha religido que ndo seja, ao
mesmo tempo, a cosmologia e especulagdo sobre o divino. Se a
filosofia e as ciéncias nasceram da religido é porque a propria
religido no principio, fazia as vezes de ciéncia e de filosofia.
(DURKHEM, 1989 [1912] p. 37).

Para o autor a religido ndo chega a ser indivisivel, ela é
um todo, mas formada por partes: “um sistema mais ou menos
complexo de mitos, dogmas, ritos, ceriménias” (DURKHEM,
1989 [1912] p. 37). Olhando do ponto de vista metodologico, o
que precisa ser encontrado, sdo os fenomenos elementares de que
¢ formada a religido. Durkeim (1989 [1912]) afirma que os
fendmenos religiosos se ordenam sob duas subcategorias
fundamentais: uma sdo as crencas € a outra sio os ritos. “As
primeiras sdo estado da opinido, consiste em representagdes; 0s
segundos sdo os modos de acdo determinados” (DURKHEM,
1989 [1912] p.38). O autor afirma que a religido ou uma pratica
religiosa, até as mais desconcertantes, traz consigo sempre uma
realidade que o representa, traduzindo alguma necessidade do ser
humano, preenchendo algum aspecto de sua vida, seja como
individuo na sua particularidade ou no social. A razdo que cada
um da para justificar e argumentar seus atos podem ser, e segundo
Durkeim (1989 [1912]) € na maioria falsa, e cabe a ciéncias

2 Obra completa a disposi¢do do leitor em: Emile Durkheim.
As Formas Elementares da Vida Religiosa. O sistema totémico na
Australia. 301.045. D963la. (BC). Tradugdo. PAULO NEVES.
PUCRS/BCE.
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descobrir as razdes verdadeiras, por que estas sempre existem. O
autor relata que:

Nao ha, pois, no fundo, religides que sejam falsas. Todas
sdo verdadeiras a sua maneira: todas respondem, ainda que de
maneira diferentes, a determinada condi¢@o de vida humana. (...).
Umas podem ser ditas superiores as outras, pelo fato de
colocarem em jogo fungdes mentais mais elevadas; sdo mais ricas
de ideias e sentimentos, integram mais conceitos, menos
sensacdes e imagens, € sua sistematizacdo é mais erudita.
(DURKHEM, 1989 [1912] p. 31).

Para o autor, mesmo a religido se mostrando diferente
em ideologia e complexidade isso ndo basta para que a seja vista
e coordenada por géneros separados como defendem alguns
tedlogos. Para ele todas sdo igualmente religides, assim como
todos sdo seres vivos devem ser considerados vivos desde os mais
simples plastidios até o ser humano. Ele ainda defende ha a
necessidade de se estudar e entender as religides primitivas, pois
estas merecem 0S mesmo respeitos que as atuais, pois
desempenharam e supriram de igual forma as necessidades
humanas, ou seja, desempenharam o mesmo papel. Durkeim
(1989 [1912]) afirma que € de suma importancia seguir esta linha
histérica da religido para melhor compreendermos as religides
recentes. Segundo ele, as religides primitivas além de conter os
elementos constitutivos da religido, tém consigo facilidades de se
explicar e compreender a religido em si. O autor traz a religido
como coisa eminentemente social, e as representagdes religiosas
como representacdes coletivas e exprimem realidades também
coletivas. (DURKHEM, 1989[1912]).

Durkeim (1989 [1912]) faz um estudo sobre a religido
para assim formular uma teoria geral da religido, na tentativa de
entender a natureza desse fendmeno e sua importancia para a vida
social * , analisa até onde a ciéncia pode demonstrar no

3 “E por isto que o livro que representa o apice desse
processo, “As formas elementares da vida religiosa”, ¢ seu tratado
mais importante de sociologia da religido, mas ¢, a0 mesmo tempo,
algo que transcende esta area especifica da sociologia. Trata-se, ao
mesmo tempo, de um livro de sociologia do conhecimento, de
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entendimento mais abstrato. O autor comec¢a de uma forma
diferente o estudo e a analise das religides: inicia seu estudo a
partir da religido mais simples e primitiva indo de encontro as
mais complexas e atuais. Durkheim (1989 [1912]) deixa claro que
se houver uma comparacdo das formas mais elevadas do
pensamento religioso com as formas mais baixas, a primeira sera
rebaixada ao nivel da segunda, o que ndo pode acontecer.

O sistema religioso mais primitivo foi eleito pelo autor,
baseado em dois critérios: primeiro por que esta religido ¢ mais
simples possivel. Segundo que para explica-la ndo se utiliza
nenhum elemento tomado de alguma religido anterior. Tal escolha
metodoldgica é defendida por Durkheim (1989 [1912]), pois,
segundo ele, quando se propde a entender algo, é necessario
remontar gradativamente até sua forma mais primitiva ¢
“procurar perceber os caracteres pelos quais ela se define nesse
periodo da sua existéncia, depois ver como, pouco a pouco, ela se
desenvolveu e se tornou complexa, como veio a ser o que € no
momento considerado.” (DURKHEM, 1989 [1912] p. 38). Para
reforgar essa ideia, o autor cita um principio cartesiano que diz
que na cadeia das verdades cientificas, o primeiro elo
desempenha papel preponderante. Aqui seria interessante pensar
0 que significa relacionar um conceito l6gico ou um principio
cartesiano a uma ciéncia da religido, mas ndo sera feito neste
trabalho. (REBECA; SWELLINGTON; ROANI, 2012).

Na conclusdo, Durkheim (1989 [1912]) afirma que a
religido contém em si os elementos mais caracteristicos da vida
religiosa e critica os tedricos que buscaram exprimir a religido em
termos racionais, pois estes enxergaram neste raciocinio um

epistemologia, de sociologia da moral e mesmo do que poderiamos
chamar de uma “sociologia geral”, na medida em que o autor procura
dissecar o que ha de mais elementar na vida social, na sociedade
propriamente dita.” (Weiss, 2012, pag.97). Comentario retirado de :
Weiss. Raquel. As formas elementares da vida religiosa, debates do
NER, Porto Alegre, ano 13, n.22 p.95-119, Jul./dez.2012. Disponivel
em >
https://www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/103432/00087381
9.pdf?sequence=1-Dossie acessado em novembro de 2017.
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sistema de ideias correspondentes a determinados objetos, e
viram nestes objetos maneiras diferentes de concepgao; natureza,
infinito, incognoscivel, ideal etc. Porém, para Durkheim estas
diferengas pouco importam na compreensdo da religido. Os que
vivem a vida religiosa, a quem o autor denominou de “crentes”,
possuem de maneira direta a sensacdo do que constitui a religido,
e afirmam que esta maneira de vé-la ndo corresponde com as
experiéncias diarias de viver a religido. Estes crentes segundo o
autor afirmam que a fungo da religido ¢ nos fazer agir e nos
ajudar a viver, e ndo a nos fazer pensar, enriquecer nosso
conhecimento ou acrescentar as representacdes que se deve a
ciéncias, representagdes de outra origem e de outro carater. O
autor entende que a religido € algo social. Para ele os ritos, as
crencgas que se manifestam, sdo produzidos pela coletividade e
suas representagdes, segundo o autor ndo existe uma religido ou o
que se conhece por uma, sem haver sociedade. Grande parte do
que a sociedade se tornou em suas bases foi constituida pela
religido. O casamento, o divorcio, as assembleias e as
manifestacdes sdo exemplos de eventos de origem religiosa, mas
que exprimem o que ha de mais humano na sociedade.

Os debates que giram em torno da religido, segundo
Durkeim s@o de saber se a religido pode ou ndo se conciliar com a
ciéncia, se o conhecimento cientifico pode conceder um
“lugarzinho” para outra forma de pensamento, o pensamento
religioso. O conflito que permeia a ciéncia e a religido segundo
Durkeim sdo as ideias inexatas, ¢ a linha seguida é de um
principio raciocinio, de que a ciéncia nega a religido. Mas
inegavelmente a religido existe, ¢ um conjunto de fatos e dados,
se resumida em uma palavra religido ¢ realidade. E como a
ciéncia pode negar uma realidade, sendo que segundo Durkeim a
ciéncia ndo pode substituir a religido, considerando o lado da
acdo, de fazer os homens viver, a ciéncia explica a vida e ndo a
cria por esta razdo ao explicar a fé a ciéncia supde, mas ndo
afirma nada. Desta forma para o autor umas das func¢des que a
religido exerce desde os primordios dos tempos é a da
especulagdo. O que a ciéncia contesta na religido é o direito que
esta tem de dogmatizar sobre a natureza das coisas, ¢ a
competéncia que ela adquiriu para se dizer conhecedora do
homem e do mundo e ndo o seu direito de ser. Para Durkeim a
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religido ndo conhece nem a si mesma, pois segundo o autor ela
ndo se explica nem do que ¢ constituida e nem que necessidades
de fato ela supre (DURKHEM, 1989 [1912]).

Para refletir sobre a religido nos tempos atuais, a autora
Maria Garcia (2009) usa o conceito apresentado pelo no
dicionario Aurélio basico da lingua portuguesa. A palavra religido
pode apresentar varios significados, ela, vem como: a crencga na
existéncia de uma forga ou de forgas sobre naturais, estas forcas
sdo consideradas a criadora do universo devendo assim ser
adoradas e obedecidas; também ¢ a crenga numa religido
determinada, fé, culto ou qualquer filiagdo a um sistema
especifico de pensamento ou crenga que envolva uma posi¢ao
filosofica, ética, metafisica. Para melhor desenvolver as reflexdes
que permeiam o ER, usaremos o sentido de ‘“crenca numa
determinada religido, fé, culto”. Ainda segundo Maria Garcia
(2009) se olharmos um dicionario de filosofia a palavra religido
vem do latim (religio) e esta definida como “a crenga na garantia
sobrenatural de salvacdo e técnica destinadas a obter e conservar
esta garantia”. A f¢, também vem do latim (fides) segundo o
dicionario de filosofia, significa a crenga religiosa como
confianga na palavra revelada. Se a crenga € o compromisso com
uma ideia qualquer, a fé é considerada o compromisso com uma
ideia que signifique revelada ou testemunhada por uma
divindade, ou seja, a fé antes de qualquer coisa ¢ um ato
existencial. Podendo crer assim que a relacdo entre homem e
Deus ¢ artigo de fé e ndo de religido, pois a fé ndo depende das
formas misticas que a religido assumiu (GARCIA MARIA,
2009).

Ja o autor Cury (2004) observa etimologicamente a palavra
“religido” segundo este autor, vem do latim que também pode ser
do verbo latino religare — re-ligare — religar tanto pode ser um
modo de alinhamento entre um sujeito € um objeto ou de um
sujeito a outro sujeito ou até mesmo de um objeto e outro objeto.
Entretanto, religar pode ser um momento que se originou de algo
sem a dualidade sujeito/objeto ou pode ser um simples elo que
primeiro se desfez, mas que permite uma religacdo (religar). A
intengdo da religido segundo o latim era religar, conectar algo que
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por algum motivo desconectou e com a religacdo gerar a
igualdade, mas, devido as situa¢des dos homens na maioria das
vezes conflituosas, guerras, opressoes, discriminagdes, as duras
quebras sociais, enfim, devido a estas adversidades a intencao de
igualdade acabou se chocando com a ideia do outro como igual. A
partir dai come¢a uma busca multipla por um novo elo que
religue os humanos, iguais entre si, nascendo assim varios nomes
e varias maneiras de religacdo; civis, laicas ou sacrais (CURY,
2004). Como escreveu Cury:

Entre outras denominagdes pode-se citar a via de
reconstrugdo racional da vida social e politica pelo pacto ou
contrato racional, a fraternidade wuniversal realizada, a
humanidade altruista, o reino da liberdade, a justica na igualdade,
0 abracgo do lobo com a ovelha nos novos céus e nas novas terras,
a paz perpétua e também a ligacdo do homem com a divindade.
(CURY, 2004, p.187).

Segundo o autor, enquanto para alguns individuos a
religido, ¢ a religacdo que traz um retorno amplo e uma
comunhao cosmica e ténua, para outros ¢ apenas o surgimento da
vida, é encantar-se e contemplar um céu estrelado com a
consciéncia plena da passagem do universo terreno ao universo
transcendental, de maneira geral para estes nada mais € que o
encontro do outro com o outro. Para Cury (2004) todas as
tradigdes religiosas merecem respeito, sendo elas originadas em
qualquer regido ou povos, e devem sempre contar com uma
pluralidade cultural, respeitando todos os diferentes modos de
buscar esta religacdo. E assim a religido cumpriria sua fungao de
diminuir a distancia dos homens entre si e deles com algo maior,
universal e criador, para Cury seria o caminho do reencontro e da
religacdo que acabaria na igualdade mutua dos seres humanos
(CURY, 2004).

No século XXI, segundo Maria Clara L. Bingemer (2009)
o ser humano declaradamente vive uma “mudancga de época”,
com o processo de secularizagdo o ser humano ndo teme se
declarar ateu ou agndstico ou ndo fazer parte de qualquer sistema
religioso ou crenga em Deus. Segundo Bingemer (2009), isto
acontece devido ao complexo panorama do campo religioso de
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hoje, ligado a isto também se encontra o “revival” religioso
anarquico e selvagem, que ocasionou os surgimentos de novas
seitas e novas propostas espirituais dos mais diversos perfis,
levantando questionamentos profundos da depurada supremacia
monoteista do ocidente. Ainda segundo Bingemer (2009), no final
do século XIX e inicio do século XX o papel da religido foi
alterado, para a autora ndo s6 a religido, mas o nimero de adeptos
ao cristianismo histérico também sofreu relevantes alteragoes.
Viarios paises europeus, cujas tradicdes religiosas eram
fortemente ligadas ao cristianismo sofreram um significativo
declinio na aceitagdo religiosa. Em quanto isto no mundo
ocidental, vem crescendo o numero de praticas religiosas
sincréticas e mais individuais, ou seja, cada um faz para si e por
si, nascendo assim ‘“novos movimentos religiosos”. Com a
secularizacdo avancando e o pluralismo crescendo, é inevitavel a
privatizagdo da fé e da vida religiosa ou mesmo espiritual
(BINGEMER, 2009).

E no campo religioso, que segundo Bingemer (2009)
percebem-se as crises, 0s esgotamentos e as insatisfacdes de uma
fase cultural moderna. Isto leva ao fato de em varias partes do
ocidente contemporaneo haver uma retomada e uma nova
demonstracdo de interesse pela religido, retomar o sagrado a
transcendéncia. Bingermer afirma que:

O fato consiste em alerta de enorme importincia para a
sociedade moderna secularizada, que ¢ obrigada a confrontar-se,
enfim com a crise de seu modelo. Por outro parece claro que essa
nova religiosidade emergente ndo significa um retorno a f€ tal
como vivida anteriormente. A hegemonia das grandes tradigdes —
entre elas o cristianismo histérico — ndo aparece mais tal qual era
neste horizonte que agora descrevemos. Em seu lugar
encontramos uma grande pluralidade na qual a fé cristd ¢
desafiada a situar-se e encontrar de novo sua identidade.
(BINGEMER, 2009 p. 349).

A autora afirma que o fato de o individuo ndo ter uma
religido, ndo quer dizer que este sujeito seja descrente ou ndo
possua determinada religiosidade ou ainda que de alguma forma
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ele ndo estabeleca contato com a transcendéncia. “Muitas vezes
as pessoas mantém ou preservam alguma pratica de sua religido
anterior, embora se afastem da instituicdo como um todo.”
(BINGEMER, 2009 p.352). O processo de autonomizagdo de
declaragdo de pertengca, segundo Bingemer, ¢ devido ao
pluralismo religioso. Ocorre também uma pressdo social de
posicionamento dos individuos neste campo. Existe também,
simultaneamente o movimento de rejeigdo e procura por
instituicdo religiosa, com este movimento de procura e rejei¢ao
cresce a ideia de que as institui¢des religiosas liberam as crengas,
desta forma elas podem ser modificadas e adaptadas de acordo
com o0 modo de vida e necessidade de cada um.

A autora ainda explica que, para entender o que de fato
acontece com a fé cristd no sentido de termos e de rumos, precisa-
se primeiro aproximar-se de um conceito: entender que fé e
religido sdo dois conceitos que se ligam, mas se permutam entre
si. Para a autora a secularizacdo ¢ o “desencantamento do mundo”
continuam a trilhar seu caminho, mesmo com a crise da
modernidade e da razdo forte. “E a religido transubstanciadas em
multiplas e diferentes formas, ndo compativeis com as pré-
modernas, continua a ser interpelada ferozmente” (BINGEMER,
2009, p. 350 a 352).

Numa releitura® do texto “O fim da religido: dilemas da
liberdade religiosa no Brasil e na Franga.” de Emerson Giumbelli
(2000), Marcelo Camurca (2004) diz que Giumbelli identifica
que o fim da religido esta relacionado a finalidade da religido na
sociedade contemporinea, ¢ se ha um sinal de finalizagdo, este
sinal estad na ruptura com a ideia de oposicdo entre religido e
modernidade. Segundo Camurga a intengdo de Giumbelli ¢
demonstrar que religido e modernidade formam uma teia viva de
relacdes, ainda que mediadas pelo conflito, relativizando o

4 Foi escolhida a releitura pela facilidade de acesso e melhor
compreensdo do conteudo. Obra original completa disponivel em:
GIUMBELLI, Emerson. 2002. O fim da religido: dilemas da
liberdade religiosa no Brasil e na Franca. Sdo Paulo: Attar Editorial.
456 pp.
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postulado da separagdo de competéncias’. A chave de entrada
segundo Camurga (2004) sdo as controvérsias que envolvem
todos os agentes pertinentes, religido e modernidade e suas
dimensdes. Para Camurca (2004) Giumbelli (2000) além de
eleger a perspectivas de explorar controvérsias, o autor tenta ndo
se limitar as posturas “classicas” de uma antropologia da religido
que segmenta a religido relacionando o seu entorno. Camurcga
(2004) afirma que Giumbelli parte de conceitos chaves como
mito, rito, magia etc., e da pesquisa empirica para obter assim a
intangibilidade de suas crencas e praticas, podendo
posteriormente generalizar. Em relag@o a postura de Giumbelli de
explorar controvérsia, Camur¢a (2004) diz que o autor ndo se
deteve em um objeto privilegiado, mas, varios como: minorias
religiosas; Estado; associagdo de familiares; midia; cientistas
sociais, reunindo-os todos em sua problematica (CAMURCA,
2004).

Ainda segundo Camurg¢a (2004), Giumbelli estudou dois
casos chamados por ele de panoramicos: as chamadas “seitas” na

5 O livro, prenhe de dados concreto-historicos e etnograficos
— e com uma ambig¢do tedrica de longo alcance — embora ndo seja
bem explicitada, situa-se, como o leitor avezado ja terd adivinhado
pelo titulo, em uma filiacdo ilustre: as formas elementares de
Durkheim, e as complexas do antropdlogo e historiador espanhol
Caro Baroja. Entretanto, se pelo tema e pelas problematicas deve
muito ao primeiro, mais me parece se aproximar do segundo nos
caminhos escolhidos para resolvé-las. Afastando-se dos excessos
hebraicos de Durkheim, dos deuses internacionais das ‘“formas
elementares da vida religiosa”, o autor opta pela complexidade do
local. Antes que reforcar as semelhancas para alcancar um grande
principio unificador, seja o “sagrado”, seja a “sociedade”, Calavia
inclina-se pelas “religiosidades”, pelos sistemas locais ndo
totalizantes, inserindo entre o sagrado e o social as estratégias dos

registros regionais e a logica da historia.
(PDF) O fim da religido: dilemas da liberdade religiosa no Brasil e
na Franga. Available from:

https://www.researchgate.net/publication/26392062_O_fim_da_relig
iao_dilemas_da_liberdade religiosa _no_Brasil e na_Franca
[acessado setembro, 2017].
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Franga — Cientologia, Hare Krishina, menino de Deus, “Seita
Moon” etc. — e da (Neo) Pente costal Igreja Universal do Reino
de Deus, ou IURD — no Brasil. Camurga (2004) deixa claro que
Giumbelli no seu debate, cita sempre a “liberdade religiosa”, as
polémicas que envolvem poderes publicos, bem como diversos
setores da sociedade e os proprios grupos em foco.

Giumbelli (2000) aponta duas generalizagdes como
resultadas dessa andlise da controvérsia. A primeira visa
compreender os “dispositivos de regulagdo do religioso”, que se
produziram nas sociedades modernas, brasileira e particularmente
na francesa; a segunda generalizagdo aparece mais como pano de
fundo, busca demonstrar a relagdo visceral entre modernidade ¢ a
religido, esta relagdo segundo Giumbelli vai além das
compartimentagdes que aponta a “teoria da secularizagdo”. Num
caso em que a modernidade se constitui no processo de defini¢do
e balizamento da religido, ¢ um ponto crucial para revelar muito
sobre a sociedade moderna do qual estd a se formar. No caso
francés, Camur¢a (2004) diz que Giumbelli afirma o
enquadramento de um grupo como “seita” é o resultado de uma
“relagdo de forgas”. Fruto de um embate entre distintos atores
sociais existe uma convergéncia conduzida pelas forgas
majoritarias para o que se consagrou como “seita” (CAMURCA,
2004).

A responsabilidade deste nome pelo discurso dominante,
diz Camurga, (2004), segundo Giumbelli ¢ justificada pelo
argumento que tais grupos, julgando-se protegidos pela
“liberdade religiosa” e utilizando-se da “mascara”, de religido,
anseiam explorar suas fronteiras para os campos “terapéuticos”,
“pedagodgico” e “comercial” etc. para assim aplicarem seus
verdadeiros interesses que € o lucro financeiro e a reprodugdo do
poder. As “seitas” também sdo vistas como forma de alienacdo
absoluta, ela confunde os avanc¢os das civilizacdes da liberdade
em varias instancias da sociedade, do publico e do privado, e o
resultado de tudo € o retorno de um comunitarismo que aprisiona,
vem marcado pela obrigatoriedade da “tradigdo”, tradigdo esta da
“lei” religiosa, causando um verdadeiro dano a “ordem puiblica” e
as “liberdades individuais™.
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No caso do Brasil, Camur¢a (2004) retomando Giumbelli
(2000) afirma que existe uma caracterizagdo nos chamados
“evangélicos” ou mesmo de “neopentecostais” , ao contrario das
“seitas”, que resultou na terminologia pelo qual o caso tomou
forma, acrescentando um tom positivo a esta caracterizagdo, por
que assim como protegem a maneira como sdo reconhecidos pela
sociedade, como em caso de questionamentos como eles se
reconhecem. Camurca (2004) diz que para Giumbelli isto ndo
tira do Estado os mecanismos de regulagdo do Estado em relacao
ao grupo ou a esta modalidade de religido, apenas deixa claro
outro modo de revestimento da regulagdo. Camurca afirma que:

A auséncia de uma legislagdo geral de regulacdo das
religides pelo Estado brasileiro faz com que todas as iniciativas
de monitoramento e controle institucional iniciativas que
envolvem atores dos campos intelectual, juridico, religioso e
jornalistico se realizem nos terrenos especificos das diversas
conjunturas e modalidades. (CAMURCA, 2004, p. 1).

Neste sentido, diz Camurga (2004) nem os intelectuais
cumprindo uma agenda estabelecida pelo campo social e da
midia, conseguem se distanciar da problematica que os envolve,
academicamente falando, ele mantém afinidades e participam das
mesmas preocupagdes de outros campos, quanto ao
enquadramento da regulagdo. A questdo da regulacdo religiosa
moderna, segundo Camurga (2004), na Franga existe coordenacao
e no Brasil dispersdo, e ele lembra a expressdo gramsciana
“guerra de posi¢do” e “guerra de guerrilha”. Aqui no Brasil com
isto a [URD multiplica suas dependéncias em varias esferas da
sociedade, aumentando sua visibilidade, ou seja, parece estar em
toda a parte. Enfim, somando-se a religido e modernidade, o autor
traz a trajetoria da ac¢do dos Estados, a diminuig¢@o dos adeptos, a
secularizacdo e o declinio religioso trazido pelos anos 80 e 90
compondo o que Giumbelli conceituou como “o fim da religido”
(CAMURCA, 2004).

Para se apreender o que foi aqui exposto sobre religido, e
chegar finalmente a entender o que de fato aconteceu com a
religido e a religiosidade do Brasil e por que ndo do mundo, ha
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que se mergulhar profundamente em cada “cisura” aberta nos
conceitos de religido e nas mudangas religiosas, o que ndo ¢
possivel num trabalho como este, desta forma alguns
questionamentos ficam e sempre ficardo. Mas €& possivel coser o
discurso de Durkeim defendendo que a religido ¢ coisa
eminentemente social e que ela é chamada mais a se transformar
do que desaparecer ao discurso de Maria Garcia (2009) afirmando
que a relagdo entre o homem e Deus ¢é artigo de fé e que fé ¢é
independente da religido, pois ndo assume as formas misticas que
a religido assumiu. O tecer deste e dos demais autores fica claro
se refletirmos o papel e o lugar do Estado frente a religido, sendo
de suma importancia recorrer sobre a laicidade do Estado®, como
aconteceu este evento e como foi encarado pela sociedade, pelo
préprio Estado que de alguma forma sempre tirou vantagens do
poder religioso que possuia e das institui¢des religiosas, desta
forma passamos entdo para o assunto do proximo topico.

SOBRE A LAICIDADE DO ESTADO

Garcia (2009) afirma que, com a organizacdo do Estado
brasileiro, através do estatuto da Constituicdo de 1988, fica claro
se tratar no caso do Brasil de um Estado laico. Para afirmar isto
Soriano (2007) explica que embora a Constituicdo/88 declare

6 Aqui é pertinente deixar ao leitor uma obra interessante que
ndo serd analisada neste trabalho. Diniz, Debora; Liongo, Tatiana;
Educacio e Laicidade. In: Carrido, Vanessa Diniz, Debora; Liongo,
Tatiana: Laicidade e o Ensino Religioso no Brasil. Brasilia:
UNESCO, Editora Letras Livres, Editora UnB, 2010. 107 p. O Brasil
¢ um pais rico em expressoes culturais e tradigdes religiosas. A
escola ¢ um espago de apresentacdo desse fabuloso horizonte de
crengas, valores e praticas sociais. Um importante desafio de direitos
humanos é como representar a diversidade brasileira nas agdes e
politicas educacionais. Este livro enfrenta uma das facetas mais
inquietantes do encontro entre as religides e o dispositivo da
laicidade — a oferta do ensino religioso nas escolas publicas
brasileiras. De uma forma original e sistematica, as autoras
percorrem leis e livros didaticos a fim de responder a pergunta sobre
o significado do ensino religioso nas escolas publicas brasileiras.
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“sob a protegdo de Deus”, o Brasil ainda assim ¢ um Estado laico.
Segundo o mesmo autor isto acontece devido a Constituicao/88.
Para o autor o que se pode entender com a expressdo acima € que,
no maximo os constituintes promulgaram uma constituigdo laica
e pluralista sob a protecdo de Deus. A mesma Garcia (2009)
explica que se tornar laico, & estabelecer a mais completa
separacdo entre Igreja e Estado. Em sintese... “num Estado laico
as normas religiosas das diversas confissdes sdo conselhos
dirigidos aos seus fiéis, ¢ ndo comando para toda a sociedade”
(GARCIA 2009 p. 246). Laico ¢ tanto o que independe de
confissdo religiosa, como o que ¢ relativo ao mundo da vida civil.
A dimensao da palavra laicidade permite , segundo a autora, um
ponto de exame, primeiro numa dimensdo filosofica e
metodologica trazendo implicagdes para a convivéncia social, o
espirito laico, o que caracteriza a modernidade, é uma forma de
pensar que molda o destino da dimensdo secular dos homens a
razao critica e ao debate e ndo as investidas da fé e as afirmagdes
categoricas de verdades reveladas.

Porém, ndo quer dizer o desprezo ou a desconsideragdo de
uma fé, segundo a autora, a atribuicdo a livre consciéncia do
individuo a aderir ou ndo a uma religido. O pensamento laico se
infunde nas entranhas do principio da tolerancia, base da
liberdade de pensamento, crenca e da liberdade de opinido
(GARCIA, 2009). Ja Soriano (2007), afirma que Estado laico ndo
¢ ateu nem pagdo e muito menos confessional, ele ¢ neutro ou
pelo menos deveria de ser. Segundo o ultimo autor, Estado laico e
neutro ¢ um legado do pensamento liberal criado a partir do
século XVIII. A democracia constitucional ao adotar o
liberalismo politico permite a convivéncia pacifica entre as
diversas confissdes religiosas existentes na sociedade sem excluir
nem mesmo os ateus. Paiva (2006), afirma que com a laicizagdo o
Estado perdeu primeiro a vinculagdo com a Igreja, depois a
vinculagdo com o divino, a seguir, com o processo de
secularizacdo, perdeu a vincula¢do com o sagrado. Mesmo assim,
historicamente houve vérias reapropriacdes do sagrado, que
podem ser atribuido ao carater absoluto do Estado. Segundo este
autor, temos o Estado democratico e o Estado laico. Estado
democratico é quando o Estado possibilita e incentiva a expressao
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dos diversos grupos que o compde. Por isto Soriano (2007)
afirma que ¢ melhor que o Estado seja neutro, para se evitar o
extremo do Estado ateu hostil e o extremo do Estado
confessional, pois, toda a vez que o Estado tentou definir o que é
0 bem comum através das leis, ocorreu conflitos bem graves,
barbarie, genocidio e guerras. “Foi exatamente o que ocorreu com
a experiéncia totalitarista nazista, que foi imposta por Hitler a
partir da edicdo das leis de Nuremberg de 1935.” (SORIANO,
2007).

Os incentivos e possibilidades alcancam também a
convicgao religiosa e a manifestagdo desta convicgdo, € o que se
percebe com tudo isto que a laicidade do Estado dever ser sempre
bem mantida para que assim nao se repitam confusdes como a do
poder temporal dos papas ou a do poder espiritual dos principes.
E interessante que isto ndo se define mais como combate ao
religioso nem como tolerancia religiosa a definicdo é de uma
abertura a pluralidade religiosa em face da abertura da pluralidade
cultural de grupos e pessoas que compde o Estado. O Estado
democratico ndo deve somente abster-se de impedir a
manifestacdo da convicg@o religiosa, mas deve também apoiar
positivamente sua expressao, pois, se o Estado assume a tarefa de
prover educagdo e instrugdo a questdo que aqui se levanta ¢ a da
educagdo e instrugdo religiosa que o Estado deve produzir
(PATVA, 2006).

Desta forma, Soriano (2007) defende que o Estado deve
ser neutro ¢ promover a liberdade religiosa, alcangando assim
crentes e ndo crentes. Mesmo atentando para a curiosidade de que
o pai do liberalismo John Locke (1632-1704) usou “o livre
arbitrio” extraido da biblia para embasar e desenvolver seus
raciocinios de separacdo entre igreja e Estado e a ideia de
autonomia individual. Segundo o mesmo autor, Soriano (2007)
devido a amplitude da liberdade de expressio o Estado
democratico ndo pode ser surdo diante 4 religiosidade de seus
cidadaos, mas, ao mesmo tempo ndo pode ser indiferente para a
ética humanista dos ateus porque ambas as correntes sdo capazes
de influenciar o individuo. O que Soriano propde ¢ manter a
religido como assunto indelegavelmente privado, se restringindo
apenas as familias e as entidades religiosas. E a tinica forma de se
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fazer isto segundo o autor, ¢ impedindo que assuntos ou
argumentos religiosos sejam debatidos ou considerados nas
atividades estatais legislativa, administrativas e jurisdicionarias
(SORIANO, 2007).

Bom, segundo os autores acima o Estado deve ser laico, ou
seja, permanecer neutro entendendo assim que as normas
religiosas devem ser dirigidas somente aos seus fieis e ndo a toda
a sociedade, e como quem rege as normas, sdo as instituigdes
religiosas e ndo o Estado, este deve proteger a todos sem
distingdo. O que ndo quer dizer, segundo Garcia (2009) que o
Estado estd desprezando ou desconsiderando a fé autentica, mas
sim, dado atribuicdo a livre consciéncia de seus cidaddos ao
escolher ou ndo uma religido. Se para “dar” sentido as reflexdes
sobre a religido era preciso entender um pouco sobre a laicidade
do Estado, agora para se avangar nos caminhos que nos levardo a
reflexdo sobre o ER, ha que se entender sobre o ato de “ensinar e
educar” suas diferengas e seus percalgos, pois, para harmonizar a
religido e o Estado tivemos o advento da laicidade, e como a
religido sempre foi de alguma forma ensinada as vezes em forma
de temor outras de conveniéncia, a partir da necessidade da
neutralidade do Estado se precisou discernir entre o ato de ensinar
e educar principalmente no campo religioso. Segundo Paiva
(2006) com a laicidade o Estado perdeu a vinculagdo com a igreja
que naquele dado momento era predominantemente catolica e
posteriormente com o divino e o sagrado, desta forma pode-se
observar que talvez a ideia nunca fosse banir o ensino da religido,
e sim uma organizag¢do democratica entre os credos, bem como se
discernir quem e como este ensino deveria chegar até as escolas.
E ai entre a necessidade da reflexdo sobre as formas de
conhecimentos “educar e ensinar”.



31

REFL}EX()ES SOBRE EDUCAR E ENSINAR’: A 3
IMPORTANCIA DESTES DOIS ATOS NA EDUCACAO
RELIGIOSA

Segundo Garcia Maria (2009) percebe-se uma
intercalacdo entre estes dois termos “educagdo e ensino” ao longo
do capitulo III da nossa Constitui¢do. Mas, ¢ sabido que existe
uma distingdo entre o ato de educar e o ato de ensinar. Assim
como para conceituar a religido, aqui a autora também conceitua
e diferencia ensino e educag¢ao utilizando o dicionario Aurélio da
Lingua Portuguesa. Segundo a autora, ele traz: educagdo: ato ou
efeito de educar (se). Processo de desenvolvimento da capacidade
fisica, intelectual e moral da crianc¢a e do ser humano em geral,
visando a sua melhor integracdo individual e social; também,
“aperfeicoamento integral de todas as faculdades humanas”.
Ensino: transmissdo de conhecimentos, informagdes ou
esclarecimentos tteis ou indispensaveis a educa¢do ou a fim
determinado.

Garcia (2009) afirma que pode se concluir que o ato de
educar é um “processo” de formagdo da personalidade, ¢ uma
forma de transforma¢do do ser humano que ¢é alcancado pelo
desenvolvimento das suas aptiddes e capacidades, enquanto que o
ato de ensinar ¢ apenas a “transmissdo” de informagao necessaria
para se alcangar a educagdo. A autora destaca que mesmo a

7 Como aqui neste topico so sera conceituado de forma rapida
e reflexiva os atos “educar e ensinar”, no sentido de complementar a
reflexdo, convido o leitor a conhecer a obra: SAVIANI, Demerval.
Pedagogia historico-critica. Sdo Paulo: Cortez, autores associados,
1991. O autor deixa claro, que a educagdo ¢ concebida como
"produ¢do do saber", pois torna o homem capaz de elaborar ideias,
tomar possiveis atitudes em uma diversidade de conceitos. O ensino
como parte da agdo educativa é vista como um processo, no qual o
professor ¢ quem produz o saber e o aluno consome este saber. O
professor seria produtor da aula e o aluno seria o consumidor desta
aula. O professor se capacita para possuir competéncia técnica e
passa a ser o responsavel pela transmissdo e socializagdo do saber
escolar, ficando ao aluno a missdo de aprender os conteidos para
assim conseguir ultrapassar o saber espontaneo.
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Constituicdo de 88, utilizando estes dois termos como sinénimo
deve-se partir do significado préprio especifico de cada uma
dessas palavras, conforme a hipodtese tratada. Quando o artigo
210 da constitui¢do, no seu referido paragrafo 1°, estabelece que:
“o0 ensino religioso, de matricula facultativa, constituird disciplina
dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental”. Garcia (2009) explica que aqui nada mais é do que
o ensino no seu sentido especifico, que é a transmissdo do
conhecimento, ¢ a informag¢do ou o esclarecimento indispensavel
sendo passado para o alcance da educacdo- e ndo se trata da
educacao religiosa em si.

Neste caso, destaca Garcia (2009) que se tratando do
ensino ser transmissdo de conhecimento e informacdo, sabendo-
se também que dispomos de trés vertentes religiosas basicas:
Cristianismo, Judaismo e o Islamismo, do qual delas o ensino
religioso pode cuidar especificamente ou simplesmente passar
uma historia geral destas religides todas. Ou a instituicdo exigira
que o professor declare, explicite sua crenga, ou este profissional
ndo precisa necessariamente ter uma crenca. A autora atenta para
o fato de se pensar a educagdo religiosa, se esta deve estar no
ambito da familia, da Igreja ou da escola. E neste caso que entra a
necessidade de se distinguir, segundo ela educacdo e ensino, por
que educar se refere ao processo de desenvolvimento da
capacidade fisica, intelectual e moral da crianca e do ser humano
em geral, e o principal objetivo deve ser sua integragdo individual
e social, garantindo assim o desenvolvimento e aperfeicoamento
de todas as faculdades humanas, o ensino refere-se a profissao de
ensinar; transmitir o conhecimento, ou seja, informar e esclarecer
o individuo sobre o que ¢é util em relagdo a educacdo (GARCIA
MARIA, 2009).

Segundo Garcia (2009) o artigo 210 no paragrafo primeiro
(§1°), faz referéncia ao ensino religioso, a diversidade de
informagdes ou esclarecimentos relativamente as religides
existentes, neste caso ¢ importante instruir sobre o pluralismo
religioso e o respeito a diversidade com o que, esclarecendo-se a
respeito, veda-se a discriminacdo contraria a igualdade de
situagdes. A autora afirma que ai entra que o ensino publico das
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religides exigiria a informacdo de seus documentos bdsicos, por
exemplo, a Biblia pelo Cristianismo, o Cordo pelo Islamismo, o
Tora pelo Judaismo e os aportes do Budismo e Xintoismo e outras
formas religiosas professadas significativamente no pais, tudo
isto intermediadas por professores que ndo tenham qualquer
compromisso religioso, a ndo ser na sua vida privada. Enquanto
que a educagdo vem como “direito de todos e dever do Estado e
da familia, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa”, o que
segundo Garcia (2009) abrange um universo amplo da formagao
e da transformagdo da personalidade humana; sendo que aqui, a
educacdo religiosa, levando em conta a laicidade do Estado,
permanece no ambito da familia e, por defini¢do das instituigdes
religiosas (GARCIA, 2009).

Ainda sobre o ER nas escolas, Eulalio Figueira (2008)
escreve na Revista Brasileira de Histérias da Religido, que nas
ultimas décadas do séc. XX, o lugar da religido no espaco escolar
tem sido amplamente debatido e refletido. Segundo o autor esta
erosdo de muitos referenciais religiosos na cultura ocidental, traz
uma alerta muito grande para o crescimento da incultura religiosa
que cada vez mais vem ganhando espago em nossas sociedades.
Exemplo disto sdo os eventos religiosos que simplesmente
acontecem e muitos individuos nao sabem o porqué determinados
dias sdo considerados feriados nacionais, por que certo individuo
desconhecido e distante é considerado padroeiro de determinado
evento. Porque as igrejas t€m as configuragdes que tem, por que
certos povos e comunidades se comportam como se comportam,
enfim aceitar que os alunos vém o natal como época de ganhar
presente e comer pane-tone € a Pascoa como comer chocolate
botado por um coelho, e ter estes feriados mantidos para todos e
com certa importancia para a sociedade (FIGUEIRA, 2008).

Este crescimento da incultura religiosa, segundo Figueira
(2008) aliada a uma nova necessidade civica de somar o
pluralismo religioso, a laicidade do Estado e as diversidades
religiosas, por que ndo o mundo do terrorismo e dos
fundamentalismos religiosos faz a religido na sala de aula revelar-
se cada vez mais como uma realidade que exige um amplo
debate, que responda e corresponda a alguns dos desafios mais
permanentes do nosso mundo. Figueira (2008) afirma que tratar



34

da tematica sobre o que deve ser ensinado em sala de aula,
levando em conta que ndo se trata de um ato gratuito e muito
menos desnecessario, segundo o autor ¢ uma tarefa bastante
ardua. Primeiro, por que sempre causa repercussio e, segundo,
estd ajudando a definir alguns dos rumos que a humanidade vai
tomar. Figueira (2008) ressalta a importancia de se saber que cada
conteudo e cada metodologia que se leva para a sala de aula ndo
tem o mesmo impacto de uma conversa informal. Quem ja nédo
ouviu ou ja ndo usou expressdes como: “minha professora, meu
professor disse tal coisa”, “na escola li ou aprendi tal coisa”, “isto
ou isso aprendi na escola”. Esta referencia, diz o autor, demonstra
que em nossa cultura a sala de aula se apresenta cada vez mais
como espago em que se passa maior periodo da vida, recebe-se
boa parte das informagdes e orientagdes que definem as escolhas
e monitoram as decisdes dos individuos no seu presente € no seu
futuro (FIGUEIRA, 2008). O autor afirma, que: “mesmo que se
tenham todas” as justificativas sobre a necessidade de que
semelhante tarefa se pde como constitutiva e constituinte de
nossa era e de nossa sociedade, ainda assim, a tematica do debate
a cerca do que ensinar e para que ensinar constitui-se um desafio
impar para os educadores (FIGUEIRA, 2008. p. 2).

Figueira (2008) chama a ateng@o para o fato de que o
debate sobre educar e sobre ensinar passa pelo debate sobre a
existéncia humana®, e passa pela discussio de humanidade.

8 Aqui mais uma vez passa pela leitura de Saviani que
compreende o ser humano como produtor, uma vez que necessita
produzir para sua propria existéncia, essa producdo se da através do
trabalho, sendo essa a principal diferenca entre o homem e os outros
animais, pois o homem por ser racional utiliza-se desse saber para
conquistar o lugar de destaque entre os demais. Na sua concepgao o
compreende também por préaxis e cultural, j& que possui habilidades
capazes de intervir na transformagdo, portanto no desequilibrio da
natureza.

Saviani também admitiu o carater dindmico real, como define a
concepgdo humanista moderna, em que a existéncia antecede a
esséncia, dito de outra forma, a natureza humana ¢é mutavel,
determinada pela existéncia "a priori". Essa concepc¢do "humanista
existencialista", segundo Saviani (1980, p.16-18) abrange as
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Segundo o autor vem se assistindo com maior frequéncia e de
forma cada vez mais barulhenta, o descaso e os menosprezos das
praticas e conhecimentos com que alguns grupos da sociedade
tém produzidos e elaborados suas razdes e argumentagdes para se
apresentarem como “seres humanos”, estes grupos passam feito
rolo compressor sobre a pratica e os conhecimentos daqueles que
nao tem algum instrumento de forca de comunicag@o ou de poder
politico econémico. O autor ressalta a importincia de ndo cair no
falso moralismo, mas também de ndo adubar o relativismo e
muito menos o permissivismo dando liberdade ao falso
argumento de que tudo deve ser olhado em fungédo das liberdades
dos povos e de suas culturas.

Ainda segundo o mesmo Figueira (2008), ndo convém
aceitar, que em nome da defesa do desenvolvimento e progresso,
se infiltre nos espiritos das culturas mudangas e transformacdes
que ndo ajudardo na valorizacdo e garantias de seus dominios.
Existe segundo o autor um ensaio de reagdes a estes tipos de
comportamento como sendo de “exterminio e expulsdo
modernos”, mas muitas vezes sdo engolidos pela forca dos
argumentos da dignidade humana, argumentos fundados no
cinismo moral e social. Em suma, para o autor este processo de
educar e ensinar se adequa quando se d4 a devida importancia e
percepcdo para os momentos de crises pelos quais passam as
sociedades e seus processos historicos, reconhecer quando a
histéria entra em convulsdo e como resultado de tudo isto as
instituigdes, organismos criados por homens e para os homens,
entram em rupturas em conjunto com os padrdes de
comportamentos tradicionalmente tomados como desejaveis
(Figueira, 2008).

correntes tais como o Pragmatismo, Vitalismo, Historicismo,
Existencialismo e Fenomenologia. A sociedade estd no individuo,
assim como o individuo estda na sociedade. Desse modo,
determinando e evoluindo no sentido de uma nova formagao social.
Disponivel em >  https://www.webartigos.com/artigos/que-e-
educacao-segundo-demerval-saviani/39836/ > acessado em
novembro de 2017
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De acordo com o que foi exposto ao longo deste capitulo,
cabe amarrar os pontos refletidos, religido, laicidade e “educar e
ensinar” a um ponto de proximidade, pensando no que foi
refletido em religido quando Durkheim (1989 [1912]) explicita a
religido como algo eminentemente social e diz que esta deve ser
convidada mais a se transformar do que desaparecer. E a
importancia de se conciliar religido e ciéncias, ao ler as reflexdes
de Durkheim (1989 [1912]) pode-se pensar nesta teoria toda
sendo aplicada na sala de aula, pois segundo o autor o importante
s30 os questionamentos que podem ser levantados a partir de
estudos sobre a ciéncia negando ou tentando explicar a religido. E
de suma importancia para a solidificacdo das reflexdes sobre a
religido, apreender o que foi exposto sobre a laicidade, ao ser
laico o Estado. Sobre os processos de “educar e ensinar”, fica
evidente que o mais importante ¢ distinguir um ato de outro
segundo Garcia (2009) no campo religioso percebe-se que esta
distin¢do ¢ de suma importancia, a autora chama a atengdo para o
fato de o Estado ser laico, entendendo-se assim que a educagéo
religiosa deva permanecer no ambito da familia e das instituigdes
religiosas. Mas, segundo Garcia (2009) a Constituicao/88, faz
referéncia ao ER, falando da diversidade de informagbes ou
esclarecimentos relativamente as religides existentes (entende-se
aqui que a CF/88, ndo menciona uma em especifica, mas todas as
religides), deixa claro sobre a importincia da instrugdo sobre o
pluralismo religioso e o respeito a diversidade religiosa. Unindo
ao que a CF/88 traz sobre educar e ensinar, o autor Figueira
(2008) chama a atengdo para a explosdo dos muitos referenciais
religiosos na cultura do ocidente, atentando para a importancia de
se observar o crescimento da incultura religiosa que vem cada vez
mais se expandindo em nossa sociedade, para isto ha que se
pensar com cuidado sobre o que deve ser ensinado em sala de
aula, considerando que o ato de ensinar ndo se trata de algo
gratuito ou desnecessario, mas sim de uma tarefa importante e
bastante
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BREVE HISTORIA DO ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

A histéria da educacdo brasileira ¢ de origem catélica veio
com a colonizacdo portuguesa. Entre os anos 1500 a 1800 o
grande foco era a integragdo entre escola, Igreja, sociedade
politica e econdmica, desta forma ndo existia conflito entre o
projeto religioso da educag@o com os projetos politicos dos reis e
aristocratas, pois a base da educacdo era a religiosa. A religido
oficial era a catdlica e o ensino da doutrina religiosa do Estado
fazia parte dos programas educacionais. Neste periodo o ER era
essencial, o que era passado como ER foi a religido oficial, a
evangelizacdo dos gentios, a catequese para os indios e negros,
tudo acordado entre o Sumo Pontifice € 0 Monarca de Portugal.
Era o projeto colonizador que imperava na época. Com a chegada
de Marques do Pombal, aconteceu uma reforma fervorosa em
nossa educagdo. Os jesuitas foram expulsos do Brasil, refletindo
diretamente na educa¢do Brasileira. Mesmo assim, o ER
continuou no periodo colonial, imperial e no republicano, nestas
alturas a Igreja era separada do Estado, mas o ER continuava
sempre fazendo parte do processo educacional brasileiro
(SOUSA, 2002).

Ao relembrarmos um pouco do trajeto do ER no Brasil,
consegue-se observar que no periodo colonial e Imperial o Brasil
era regido pelo padroado, o principal objetivo de Portugal era
expandir pelo Brasil a fé Catdlica, por isto ministrou o processo
de Evangelizagdo e catequizacdo dos indios, negros, nos moldes
de doutrina da Igreja catdlica, de certa maneira ja era uma forma
de ER, de educacdo e formagdo religiosa. No decreto imperial de
outubro de 1827, no artigo seis (6), se define as competéncias que
os professores precisam ter para ministrar as aulas: Os
professores ensinardo a ler, escrever, as quatro operagdes de
aritmética, pratica de quebrados, decimais, proporgoes, as nogoes
mais gerais de geometria pratica, a gramatica da lingua nacional,
e os principios da moral Cristd e da doutrina da religido catdlica e
apostolica romana, proporcionados a compreensdo dos meninos;
preferindo para as leituras a Constituicdo do Império e a historia
do Brasil (RIBEIRO DANIEL, 2012).
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O ER primeiro foi incluido nas escolas publicas, e depois,
nas demais escolas e em ambas os casos, o0 motivo foi sempre o
ideal politico-ideologico. Assim, tivemos algumas fases
representadndo as modificagdes do o ER no cenario da educagéo
brasileira. Costa (2009) apresenta um hisérico destas fases na
seguinte sintes:

Em 1824 a “Constitui¢do do Imperador”: art. 5: “A religido
catolica Apostolica Romana continuara a ser a religido do
império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto
doméstico ou particular, em casas para isto destinadas, alguma
forma exterior de templo™.

> “Em 1891 a “1?* Constitui¢ao do Brasil
Republica™: art. 72 paragrafo 3°: “Todos os individuos e
confissoes religiosas podem exercer publica e livremente seu
culto.” Paragrafo (§) 6°: “Sera leigo o Ensino Ministrado nos
Estabelecimentos publicos: Nenhum culto ou igreja gozara de
subvengao oficial nem tera relacdes de dependéncia ou alianga
com o Governo”.

> Em 1943 a “Constitui¢do de 1934”: art. 153 “O
ER sera de frequéncia facultativa e ministrado de acordo com os
principios da confissdo religiosa do aluno, manifestada pelos pais
ou responsaveis e constituira matéria dos horarios das escolas
publicas primdrias, secundarias, profissionais e normais”.

> Em 1937 a “Constitui¢do de 1937”: art. 133 “O
ER podera ser contemplado como matéria de curso ordinario das
escolas primarias, normais ¢ secundarias. Nao podera, porém,
constituir objeto de obrigagdo de professores, mestres nem de
frequéncia compulsoria por parte dos alunos”.

> Em 1946 “Constitui¢cdo dos Estados Unidos do
Brasil”: art.168 paragrafos 5° “O ER constitui disciplina dos
horarios das escolas oficiais, ¢ de matricula facultativa e sera
ministrado de acordo com a confisséo religiosa do aluno,
manifestada por ele se for capaz, ou pelo representante legal ou
responsavel”.
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> Em 1967 a “Constitui¢do do Brasil de 1967: IV
“O ER de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios
normais das escolas de grau primario ¢ médio”.

> Em 1969 tivemos a “Emenda n°® 1 da
Constituicdo”: V “O ER de matricula facultativa, constituira
disciplina dos horarios normais das escolas de grau primario e
médio...”.

> “Em 1988 a “Constitui¢do de 1988”: art.210
paragrafos 1°” “O ER, de matricula facultativa, constituira
disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental”.

> Com a LDB Nacional 9394/96, modificada pela
Lei 9375/97 temos: “O ER, enfoca seu estudo a compreensdo do

fenomeno religioso que se constata a partir do convivio social do
educando” (COSTA, 2009, p.3).

Ainda, segundo o mesmo autor (COSTA, 2009), a nova
concepgdo do ER wveicula um conhecimento especifico e um
objetivo proprio a ser seguido. Este conhecimento tem por
objetivo conhecer os fundamentos do fendmeno religioso no
cotidiano da vida para compreender a busca transcendente bem
com o sentido da existéncia humana. E preciso se oferecer ao
educando critérios de seguranga para o exercicio com
responsabilidade dos valores considerados universais, que
ajudardo na construgdo da cidadania. Para o autor ¢ de suma
importancia lembrar que o fendmeno religioso se estrutura da
bipolarizagdo, cultura e tradi¢ado religiosa, sendo que cada cultura
tem no seu substrato “o religioso”, e que toda a tradi¢do religiosa
se estrutura numa cultura (COSTA, 2009).

A seguir, apresentamos a tabela 1 com as concepgdes do
ER identificadas por Costa (2009) na forma como se apresentam
na LDB:
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Tabela 1- ER nas leis de ensino a partir das concepgdes de

religido
Religere = - Reli - Relegere
Conc gare = =
peao Re-escolher Reli Ré-ler
gar
Torn
Finali Fazer ar as R Reler o
. pessoas fendmeno
dade seguidores . ..
mais religioso
religiosas
Religido = | _ Etica
Enten Vive Area do
dimento Catequese/d . V€ | conhecimento
L ncia de
outrinagao
valores
Enfoq Uma Reli Fenémen
ue verdade giosidade | o religioso
Carac Evangelizag Past Conheci
terizagao ao oral mento
1()
Caracterizagdo
do aluno
1° 2° Objetivo da
Trata Conteudo | série
mento 1° Conteudo | 2° 3°
o 2° Recursos Dinamica | Encaminhamen
didatico o
3 tos para a
Celebracdo |avaliacdo da
aprendizagem
4° Blocos de
contetdos
Trabalhos Ver Observa
Meto |com textos | Julgar cdo
dologia sagrados e/ou | Agir Reflexdo
doutrinagdo Celebrar Informagao
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(Continuacao)

Gestos Convivio
concretos em: social  relacio
Aprendi Memor | Vivéncia  de culturas ¢ o
zagem izagdo valores tradicdes
atitudes de s
vida religiosas
Saber de
Saber Saber zntendimento
Conheci | em si|em relagdo do  fendmeno
mento (informagdo | (visdo ..
) . religioso que se
Vinculado sobre antropoldgica constata a partir
religido) da religido) do convivio
social)
LDBEN o 4.024/ | 5.692/7 9.394/96

Fonte: COSTA, 2009, p. 4.

Como se ministrava o ER nas suas varias fases no Brasil:
colonia, império, republica.

No periodo colonial o ER, era passado com base em trés
esferas institucionais; a escola, a igreja e a sociedade
politica/econdmica. Era uma fase em que os colonizadores
pretendiam impor as ideias europeias a qualquer custo. Desta
forma enquadravam as pessoas aos valores que eles julgavam
serem bons para o convivio social. “No periodo colonial o ER se
fundia e se confundia com a corte.” (COSTA, 2009 p. 1). Nesse
periodo, a educacdo era para ser publica laica e gratuita, mas na
verdade nesse periodo o ER se ligava ao pensamento ideolégico
do Estado, a intencdo da burguesia era tomar o poder da
hierarquia religiosa onde eles, a burguesia ficasse no controle
maior de tudo. Tomado este lugar a burguesia passaria com seus
valores e interesse o conhecimento, ou seja, a educacio passaria a
ser pensada como ideal da classe dominante. Foi montado um
projeto amplo e unitario que visava alcangar ¢ dominar indios e
negros fazer com que estes viessem a pertencer somente a fé
cristd, onde a administracdo ficava a cargo da Igreja e do Estado.
Este projeto demonstra que no periodo colonial, a maior intengao
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era transmitir aos gentios a fé catdlica e assim té-los como
submissos a coroa portuguesa.

Ja no Brasil império, o ER continuava no mesmo molde do
periodo colonial, at¢é por que a religido catdlica Romana
continuava a ser a religido oficial do Brasil Império também.
Segundo Costa (2009) o ER passa a ser acobertado e submetido a
metropole. Esse ensino era usado como aparelho ideolédgico, a
Igreja neste periodo detinha um enorme patrimonio econdémico e
cultural e ndo mantinha conflito algum com a corte, mesmo sendo
um dever dado ao Estado de cuidar da educacdo, mas no Brasil
Império ainda era a Igreja. A igreja mantinha o interesse em
evangelizar, pregar e impor a doutrina catélica, desta forma o ER
era passado em forma de catequese direcionado para os indios,
negros que eram as classes subalternas. O ER no periodo Império
assim como no Brasil Colonial, se efetivava através das principais
verdades da fé catolica, ndo se incluia aqui os elementos da
tradicdo religiosa dos negros, o ER era ministrado na casa dos
senhores e considerava a docilidade dos negros (escravos),
deviam se submeter aos esquemas da tradi¢do catolica (COSTA,
2009).

No periodo republicano, a religido catolica e seu ensino
passam por uma grande crise, devido ao novo regime que surgiu
em 1891 pedindo a separagdo Igreja e Estado. A partir dai o
ensino se torna leigo e deve ser ministrado pelos
estabelecimentos oficiais de ensino. Com a primeira Constitui¢ao
da Republica a orientar a educag@o brasileira, o ensino sé poderia
e deveria ser ministrado em estabelecimentos especificos ¢ em
determinados locais, com, por exemplo, nas escolas de cunho
religioso e ndo naquelas mantidas pelo poder publico. Uma linha
de pensamento que recebeu forte influencia dos ideais da
liberdade religiosa regida pelo principio de laicidade do Estado,
segundo a concepgdo francesa (COSTA, 2009). Aqui fica claro a
superacdo do esquema binario Igreja-Estado. Para melhor
compreender Cunha (2007) exemplifica que, o ER era util quando
a igreja catdlica era protagonista na maior parte ¢ de forma
exclusiva no campo religioso. Esta comparagdo ¢ possivel se
empregando o conceito de campo de Pierre Bourdieu (1974). Para
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Cunha (2007) campo € um espago social bastante complexo e sua
estrutura possui um estado de relagdes de forca entre agentes e
institui¢do que lhe sdo proprias. Segundo Cunha (2007) sob o
conceito de campo de Bourdieu, é possivel falarmos do campo
religioso, do campo politico, campo artistico e campo
educacional. As relagdes de forcas simbolicas que demarcam os
limites de cada campo estdo baseadas nas relacdes de forgas
materiais entre grupos e/ou classe, dominantes ¢ dominados, mas
de maneira tal que as dissimulam e as reforcam. Campos com
diferentes graus de autonomizagdo, grau com que o capital e as
regras de disputas por sua posse estdo mais ou menos definidos
como proprios, ndo sendo redutiveis as dos demais. (CUNHA,
2007).

Ainda segundo Cunha (2007), examinando a legislacdo
federal como produto de alianga e conflito entre campo politico e
campo religioso no que concerne ao campo educacional, é
possivel observar que na época da republica o ER foi suprimido
das escolas publicas pelo efeito do dispositivo constitucional que
determina a independéncia do Estado em relagdo as entidades
religiosas. Nesta época no lugar da religido foi introduzida no
ginasio a “Moral” as vezes com e as vezes sem a “Civica” como
complemento, mas sempre com feicdo positivista. Como esta
disciplina ndo alcangou o resultado dela esperado, a militancia
catolica se organiza em forma de lideranca de um verdadeiro
aparato de producdo e difusdo ideoldgica, ousando posicionar-se
no campo politico com a solucdo eficaz para a producdo da
ordem. O presidente da época introduziu neste momento a
Educagdo Moral e Civica (EMC) no curriculo do ginasio, neste
mesmo momento os deputados catdlicos tentavam suprimir a
proibi¢do do ER nas escolas publicas. Como ndo teve uma
votagdo maioral, o ER ficou nas escolas publicas de forma
facultativa aos alunos e fora do horario normal de aula. (CUNHA,
2007).

O ER DE 1931 ATE 1937

Nesta fase o ER era exclusivo, ou seja, era responsavel em
passar bons costumes e moral aos alunos, porém, com a
separacdo Igreja e Estado e com o texto declarando a laicidade do
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ensino, comega entdo uma longa discussdo em torno do assunto.
Regido pela laicidade existia uma grande probabilidade de
exclusdo do ER do texto da constituicdo de 1891, claro que a
igreja catdlica ainda continuava com seu discurso educativo
voltado para o proselitismo da catequizagdo dentro das escolas
publicas do Brasil, alids, esta fase que ja existia se prolongou por
muitos anos, mais precisamente por 400 anos de historia da
educacao brasileira (COSTA, 2009).

Um fato historico e importante para se comegcar a falar da
nova concep¢dao do ER foi o decreto de 30 de abril de 1931,
trouxe a possibilidade de pensar o ER como sendo admitido em
carater facultativo. Segundo Costa (2009) o decreto registrava: “o
Ensino Religioso sera de frequéncia facultativa e ministrada de
acordo com os principios da confissdo religiosa do aluno
manifestada pelos pais ou responsaveis e continuara matéria dos
horarios nas escolas publicas primarias, secundarias, profissionais
e normais” (COSTA, 2009 p. 3).

Em 1931 o ER pode integrar o curriculo das escolas
publicas pelo decreto 19.941, mas teve facultado seu
oferecimento nas escolas publicas do primario, secundario e
normal como introdugdo religiosa, afirma Cunha (2007). Nao
obrigava, mas “facultava” a oferta deste ensino, para que ele
pudesse ser oferecido nos estabelecimentos oficiais do ensino era
necessario que pelo menos vinte (20) alunos se interessasse a
recebé-lo e ndo podia prejudicar o horario das aulas das demais
matérias. A EMC prevista na reforma de 1925 foi suprida pelo
curriculo do ensino secundario. A justificativa foi que os valores
que se pretende transmitir s6 adquirem sentido com base na
experiéncia vivida pelos alunos, como na formula “so6
aprendemos o que praticamos”. Neste caso o ER supriria a EMC
com a vantagem, pois sO poderia se basear na religido. A
potencializagdo do ER se deu com a criagdo da Liga Eleitoral
Catolica — LEC — em 1932, tinha como objetivo alistar, organizar
e instruir eleitores em todo o pais. A liga também canalizava os
votos que aceitassem o programa da igreja catolica e prometesse
defendé-la na Assembleia Constituinte que viria a ser formada
(CUNHA, 2007).
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A LEC teve uma forga contraria representada por um
deputado metodista, época esta que os Protestantes eram 2% da
populagdo brasileira. Mas mesmo em minoria apostava em suas
escolas a reivindicagdo de um maior espaco politico ideologico
no campo educacional. Com o apoio de socialistas, liberais e
macgons, a representacdo protestante apresentou uma ementa que
visava substituir o ER pela EMC. Em massa a reagdo catolica
derrotou a ementa com o lema “sem religido ndo ha moral”, desta
forma nem chegou a enfraquecer o reforco do poder politico da
igreja catolica (CUNHA, 2007).

Para Anderson Szeuczuk (2010) o grande marco na
trajetéria do ER foi em 1934, quando o governo do Estado Novo,
representado por Getulio Vargas, reformulou a questido do ER,
incorporando a disciplina nos curriculos na educacdo publica ¢ a
tornando facultativo. Mesmo assim a disciplina abordava
unicamente a doutrina cristd. Em 1934 é promulgado um artigo
onde as escolas publicas primarias, secundarias, profissionais e
normais eram obrigadas a oferecé-lo e assim o ER constitui
“matéria dos horarios normais”. Porém a presen¢a dos alunos
continuava facultativa e seus pais ou responsaveis podendo
manifestar sua preferéncia pelas distintas confissdes religiosas.
Segundo Szeuczuk (2010) ¢ com a promulgacdo deste artigo que
se percebe os primeiros indicios de uma verdadeira laicizagdo do
ensino, mas o problema de um ensino verdadeiramente laico
ainda se estenderia por mais uns anos (SZEUCZUK, 2010). Na
era Vargas com a promulgacdo da nova constitui¢do de 1934, o
artigo 153 determinava que: “o ER sera de frequéncia facultativa
e ministrada de acordo com os principios da confissdo religiosa
do aluno manifestado pelos pais ou responsaveis e constituira
matéria dos horarios nas escolas publicas primarias, secundaria,
profissionais e normais” (SZEUCZUK, 2010 p. 3).

Para Evaldo Luiz Pauly (2004) a LEC elegeu deputados
que influenciaram a redacdo da constituicdo de 1934. A disputa
entre liberais e catdlicos desenvolveu “a mais progressista carta
constitucional em matéria educacional”, pelo art. 150 ficava a
cargo da unido “fixar o plano nacional” de educagdo. Umas das
“normas” determinava que o ‘“ensino, nos estabelecimentos
particulares”, seria “ministrado no idioma patrio”. Anos mais
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tarde os interventores do Estado Novo se utilizaram deste
preceito para fechar escolas comunitarias de colonias alemas
catdlicas e luteranas no sul do Brasil. Em 1936 cinco (5) artigos
foram dedicados a EMC que mostravam seus fundamentos na
ética, aristotélico-tomista e na teologia moral catdlica. Mesmo
sendo flexivel a religido e ao catolicismo, o nucleo do poder
politico do Estado Novo tinha no fascismo sua referencia direta, e
confiava obter a aceitagcdo das massas e acreditava ndo precisar da
mediacdo do clero, embora nao descartasse sua ajuda. (PAULY,
2004).

O ER DE 1937 A 1946

Nesta fase o ER vinha paralelo a EMC. Antes do Estado
Novo, a EMC ¢ o ER vieram a tona nas discussdes que
envolviam a criagdo do Plano Nacional de Educagdo. A
constituicdo de 1937, decretada por Vargas e que instituiu a
ditadura do Estado Novo pelo art. 133 mantém o ER com curiosa
ressalva: “O ensino religioso podera ser contemplado como
matéria do curso ordinario primarias, normais e secundarias. Nao
podera, porém, constituir objeto de obrigagdo dos mestres ou
professores, nem de frequéncia compulsoria por parte dos
alunos.” (PAULY, 2004 p. 4).

Em Cunha (2007) se 1€ que a constituigdo de 1937
determinava a obrigatoriedade do ensino civico, ao lado da
educacdo fisica e dos trabalhos manuais em todas as escolas
primarias, normais e secundarias, publicas ou privadas sendo que
sem estas disciplinas ndo seriam autorizadas ou reconhecidas. Ja
a obrigatoriedade da oferta do ER prevista na constituigdo de
1934, ¢é substituida pela possibilidade deste ensino, pela primeira
vez apareceu na legislacdo o status de matéria para o ER. Porém,
a Constituicdo de 1937, trouxe uma clausula bem clara de
dispensa do ER; “ndo podera, porém, o Ensino Religioso
constituir objeto de obrigacdo dos mestres ou professores, nem de
frequéncia compulsdria por parte dos alunos” (CUNHA, 2007).
Segundo o autor, esta clausula na sua primeira adverténcia era
direcionada ao ensino primdrio, onde existia um unico professor
para cada classe, pois, se um professor ndo fosse religioso, ou
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fosse de outra denominagdo ou mesmo sendo catolico defendesse
o ensino laico ele ndo poderia ser obrigado ministrar o ER
(CUNHA, 2007).

Ainda segundo Cunha (2007) depois da constitui¢do de
1937, em todas as “leis” organicas o ER se manteve, claro que
bem mais fraco do que almejava e havia conquistado a igreja
catdlica em outros tempos. A EMC na constituigdo de 1937
também teve resposta, mas com sentido menos religioso do que
estava no Plano Nacional de Educacdo (PNE) que foi abortado
em 1936 e menos religioso ainda quando ressurgiu mais adiante
no decreto-lei da junta militar de 1969. Segundo Cunha (2007) o
que podemos notar € que as “leis” organicas trataram estes temas,
ER ¢ EMC com distintas importdncias conforme o ramo de
ensino. Na “lei” orgénica de 1942, o ER foi considerado parte
integrante da educagdo da adolescéncia, foi reconhecida como
“sendo licito” e permitido que os estabelecimentos publicos o
incluissem no ensino do 1° e 2° ciclos. “Os programas e o regime
didatico seriam fixados pelas autoridades eclesiasticas, expressao
que mostrava a marca do catolicismo, na estrutura e na letra” -
Cunha (2007). Ja com relagdo a EMC deveria ser tomado um
cuidado especial e constante com seus alunos, por parte dos
responsaveis pelo ensino secundario. A EMC deveria estar
associada diretamente a formagdo das “individualidades
condutoras” dos “homens portadores das concepgdes e atitudes
espirituais que € preciso infundir nas massas, que € preciso tornar
habituais entre o povo.” (CUNHA, 2007, p. 20) O autor afirma
que na “lei” organica de 1942, podiamos perceber que os valores
da EMC ndo eram propriamente religiosos, eles enfatizavam o
fervor patridtico, a continuidade historica do povo brasileiro, seus
problemas e designios, sua missdo em meio a outros povos. Neste
momento sua missdo era desenvolver nos adolescentes a
capacidade de iniciativa e decisdo e “os atributos fortes da
vontade”.

A EMC ndo deveria ser uma matéria especifica viria em
conjunto com a historia e a geografia que nestas alturas estavam
divididas em “geral” e “do Brasil”. Diagonal a isto, a “lei” dizia
que a consciéncia patriodtica seria formada, de modo especial, pela
execucdo do servigo civico proprio da juventude brasileira,
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segundo Cunha (2007) esta foi uma organiza¢do de inspiragdo
fascista que tentou mobilizar os alunos do ensino médio, mas néo
teve éxito. Nas “leis” organicas com relagdo ao ramo profissional
destinado a formagdo de for¢a de trabalho no ensino médio
mencionadas a EMC foram reduzidas, sendo mantida a
possibilidade de inclusdo do ER, mas, sem carater obrigatorio.

Em 1945 foi promulgado um decreto que determinou
varias mudangas no ensino secundario. Os elementos mais
extensivo inspirados no fascismo foram de la suprimidos. Junto
também foram as referencias sobre “o cuidado especial” e
constante com a EMC na formagdo das “individualidades
condutoras”. Algumas expressoes fortes foram substituidas, como
“fervor patridtico” por “sentimento de brasilidade”. Enquanto se
processava e procurava-se adaptar estas mudancas na legislacao
educacional eliminando assim os elementos mais ostensivos,
resultado da heranca dos Estados Novos, a Assembleia
Constituinte procurava desenvolver seu trabalho, deixando assim
os assuntos que decidiriam se o ensino publico seria laico ou ndo
fora de maiores atengdes, ¢ o ER permanecia em carater
facultativo, sem obrigatoriedade para os professores e sem
frequéncia obrigatoria para os alunos. Para o autor ¢ natural
pensar que o papel mais relevante desenvolvido pelo ER,
enquanto disciplina no ensino normal resultasse da fungfo
essencialmente reprodutiva da docéncia dos que concluiam o seu
ensino primario, estes no qual a igreja catolica sempre dedicou
uma atengao especial (CUNHA, 2007).

O ER DE 1946 A 1961

Nesta fase o ER volta a ser exclusivo, segundo Cunha
(2007) como a “lei” orgénica do ensino primario de janeiro de
1946 ndo previu a EMC, pois esta s6 seria adequada aos
adolescentes, o ER manteve seu lugar garantido, porém, com a
regra fortalecida, da ndo obrigatoriedade aos docentes e nem de
frequéncia obrigatoria para os alunos. Outra “lei” organica para o
ensino normal também de janeiro de 1946, previu a EMC, mas,
de forma branda, considerando pontos especificos que deveriam
ser levados em conta no desenvolver do programa deste ensino
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(civismo, o amor a patria etc.,). Por exemplo, ela ndo poderia ser
objeto especifico do programa, ao mesmo tempo ela resultaria do
espirito e da execucdo de todo este ensino. O ER foi mantido e
poderia ser contemplado como uma disciplina, desde que
assegurasse carater facultativo tanto para professores como para
alunos. Nestas alturas a igreja catdlica ndo dispunha mais da
LEC, mesmo assim pode usufruir de plena hegemonia nesta
constituinte, em suas demandas histdricas, por exemplo, recebeu
apoio ativo e tacito de varios partidos. Na Constituinte de 1946, o
campo politico falando na expressdo partidaria era muito
diferente das de anos anteriores como, por exemplo, de 1933 ¢
1934. Uma diferenca marcante foi a criagdo do Partido
Trabalhista Brasileiro — PTB, que numa legalidade inédita uniu
grupos das liderangas sindicais dos assalariados, e a atuacdo do
Partido comunista — PC.

Um dos apoios que a igreja catolica recebeu foi do partido
PC que antes rejeitava o ER, segundo o partido em respeito a seus
principios passou a aceitar de forma pragmatica o oferecimento
facultativo do ER aos alunos. Guaraci Vieira constituinte ¢ da
bancada do PTB que antes era protestante e em 1933 e 1934 foi
totalmente contra o ER, neste momento mesmo se apresentando
como parlamentar protestante passou a defender a igreja catdlica,
enquanto varias entidades catdlicas continuavam contra o ER nas
escolas publicas (CUNHA, 2007). Para Cunha (2007) uma das
razdes para estas mudangas de apoio foi por que a igreja catdlica
nestas alturas da constituinte tinha perdido um pouco das forgas e
diminuia a temida opressdo fazendo prevalecer a “solidariedade
religiosa dos credos cristdos”. Segundo Cunha e Fernandes
(2012) a Constituicdo de 1946 foi determinante no que se refere
ao ER inserido como disciplina nos horarios das escolas publicas,
isto tudo funcionou como elemento determinante na diminuigdo
do conflito entre confessionalismo e laicidade. Apesar da forte
participacdo do clero catélico na defesa da liberdade de ensino, o
ensino laico teve sua defesa deixada em segunda ordem no debate
politico. Até houve manifestacdo a favor da laicidade em carater
aberto ou fechado, mas este apoio aconteceu quase uma década
depois da constituigdo de 1946 (CUNHA; FERNANDES, 2012).
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Cunha e Fernandes (2012) falam sobre o ER nas escolas
publicas, os autores tentam identificar os posicionamentos de
grupos politicos ideologicos que se tornou em torno da tramitacio
do projeto na LDB que foi promulgada em 1961, mas que
comecou sua analise em 1948. Durante o longo periodo de
tramita¢ao do projeto na camara de deputados, varias e diferentes
pressdes marcaram a LDB segundo os autores, como:

De um lado, a extensdo do dispositivo constitucional sobre
o ensino religioso nas escolas publicas, a fim de atender os
interesses da igreja catolica, a inica organiza¢do manifestamente
comprometida com sua oferta; de outro lado, uma alianga de
amplo aspecto, mas inorgénica, que, sem condi¢des politicas de
defender um projeto laico para a educagdo publica, limitou-se a
resistir ao avango do  confessionalismo. (CUNHA;
FERNANDES, 2012 p. 1).

No final de tudo, segundo os autores nenhum dos lados
conseguiu fazer valer completamente suas demandas, pois a lei
sancionada e promulgada resultou em um produto de diferentes
composig¢des, resultado de um possivel acordo entre os membros
da comissao de educacdo e cultura da camara dos deputados, pelo
menos no que se referia a questdo do ER nas escolas publicas.

Cunha e Fernandes (2012), falam da primeira lei da LDB.
Segundo os autores foi um dos mais longos processos em que 0O
campo da educacdo esteve em evidencia, durante o tempo do
debate mobilizaram-se forcas politicas das mais diversas
suscitando debates que iniciaram em 1948 e foram até 1961, no
inicio desses treze anos de tramitagdo do projeto também
aconteceram varias mudangas politicas de grande repercussao.
Umas das mudangas foi a recomposi¢do politica do governo do
presidente Eurico Gaspar Dutra, outra foi a posi¢do hegemodnica
mantida pelo PSB, que era dirigido pelo o que restou do Estado
Novo, o resultado desta forga deslocou-se e comegou a fazer parte
da direita, substituindo o PTB pela Unido Democratica Nacional
(UDN). O final do processo de tramitacdo do projeto de lei da
LDB foi marcado pela introducdo do parlamentarismo que
limitou os poderes do presidente Jodo Goulart, recomposigio
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esta, que novamente estabelecia como prioridade, conter o
mesmo PTB e seus aliados a esquerda (CUNHA; FERNANDES,
2012).

Nesse periodo, a igreja catdlica, segundo os autores, ficou
cara a cara com a politica, posi¢do firmada pela marcha da
familia com Deus, pela liberdade e de forma imediata antes e
depois do golpe militar de 1964. Para os autores as lutas em torno
da LDB aconteceram no centro do processo politico-ideologico,
tendo como resultado o golpe de Estado. A dimensao religiosa no
processo de aprovagdo da LDB, contou com o papel da igreja
catdlica na legitimagdo dos interesses particularistas, ndo s6 nos
préprios, mas, de toda a rede privada que ainda ndo tinha forca
suficiente para afastar a legitimidade que aquela institui¢do lhe
propiciava. Os autores atentam para um fator importante na
inser¢do do projeto da LDB, durante sua tramitagdo na camara
dos deputados uma limitagdo ao ER nas escolas publicas, este
deveria ser ministrado sem 6nus para os cofres publico. O que
mais chamou a aten¢do foi o fato de a igreja catdlica a mais
interessada pelo ER nas escolas publicas, ter aceitado esta
restri¢do.

Cunha e Fernandes (2012) afirmam que a pedra de toque
para os conflitos, nos ltimos anos de tramitag¢do do projeto de lei
foi os subsidios publicos ao ensino privado. Os autores
mencionam que alguns comunistas e socialistas, apresentaram
ementas com o intuito de retomar o cardter laico do ensino
publico, ou pelo menos limitar o ER nas escolas publicas, para
que ele fosse ofertado apenas fora dos horarios das aulas,
ministrado por pessoas fora do corpo docente da escola e assim
nido gerasse Onus para os poderes publicos. Porém, estas
demandas foram todas rejeitadas e o ER ficou assim declarado no
texto da Constituicdo proposto pela LEC; “O ensino religioso
constitui disciplina dos horarios das escolas oficiais, ¢ de
matricula facultativa e serd ministrado de acordo com a confissdo
religiosa do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou por seu
representante legal ou responsavel” (CUNHA; FERNANDES,
2012 p. 852).

Este artigo da constitui¢do serviu como pontapé inicial
do projeto de lei da LDB, o projeto ja saiu do ministério da
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educacdo em 1948, adequado com as principais demandas da
Igreja Catolica, pelo menos no que se referia ao ER nas escolas
publicas. Neste mesmo periodo a Associacdo de Educacdo
catdlica do Rio de Janeiro (RJ) também iniciou articulagdes que
representassem os interesses da igreja catdlica e dos
estabelecimentos de ensinos privados na LDB. Em 1948, o
projeto da LDB com suas linhas gerais bem definidas, mas ainda
ndo divulgado, realizou-se em S@o Paulo (capital) o III congresso
Nacional de Estabelecimentos Particulares de ensino, onde foi
assegurada a hegemonia da Igreja Catodlica. Como
estabelecimentos privados, as escolas catdlicas tinham certo
interesse em receber subsidios governamentais que no anteprojeto
encontravam obstaculo. Como era muito conveniente para os
empresarios do ensino confessional dissimular estes interesses,
protegidos pelo manto de valores abstrato, principalmente os
valores defendidos por uma institui¢do dotada da legitimidade da
Igreja Catolica, desta forma os empresarios do ensino acabaram
aceitando a lideranga da Associacdo de Educacdes Catolicas do
Rio de Janeiro (AEC) e juntas lutarem contra um suposto
monopodlio do ensino pelo Estado (CUNHA; FERNANDES,
2012). Segundo os autores, em nome da liberdade de ensino, o
que estas instituigdes privadas queriam era: “Assegurar as
empresas particulares de ensino condigdes econdmicas pela
possibilidade de subvengdes substanciais, sem as quais elas ndo
poderiam sobreviver, em virtude do crescente empobrecimento da
classe média e da nascente preferéncia do proletariado urbano
pelo ensino técnico” (CUNHA; FERNANDES, 2012, p. 852).

Desta forma, segundo Cunha e Fernandes (2012), quando
a Associagdo Brasileira de Educacio (ABE) realizou a X
Conferencia Nacional de Educagdo no RJ em 1950, tendo como
tema central o projeto da LDB, estas entidades defensoras da
liberdade de ensino ja estavam bem organizadas, em todo o
Brasil. Porém, nestas alturas os adversarios dos educadores
liberais ja eram outros; eram os defensores do centralismo da
politica educacional estadonovista. Para tentar eliminar a
resisténcia destes centralizadores, os liberais elaboraram um
anteprojeto alternativo de LDB. Esse anteprojeto foi enviado ao
Congresso Nacional e juntado, para estudos, junto com o projeto
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original. A X Conferencia ndo teve grandes participagdes, ¢
apenas alguns pensadores participaram das reflexdes que
resumiram o evento, sendo estes dirigentes das instituicdes
escolares estatais.

O que de fato aconteceu foi que os liberais usaram a ABE
para acalmar a resisténcia dos centralizadores no congresso
Nacional, pois esta era entidade da sociedade civil e de quebra
ainda, os liberais tentariam influenciar o legislativo. Estas
estratégias, de influenciar e utilizar entidade civil para defender
interesses, continuou por toda a década de 50, quando o conflito
acirrou, de um lado defensores da liberdade de ensino e do outro,
dirigentes educacionais defensores da escola publica. Em 1956
estes conflitos aumentaram, quando um padre deputado do PSD,
proferiu um discurso na cidmara, com ataques direcionados ao
diretor do Instituto Nacional de Estudos Pedagogicos (INEP), o
sacerdote o acusava de articular contra o patrimoénio moral e
espiritual da igreja catdlica no setor de ensino, e também por
associacdo a uma campanha camuflado dos comunistas. O diretor
do INEP e também educador baiano, se defendeu dizendo que,
hostilizar qualquer crenga religiosa, seria na opinido dele um ato
profundamente antidemocratico, da mesma forma que, no
exercicio da fung¢do publica tentar o beneficio discriminativo de
uma religido particular (CUNHA; FERNANDES, 2012).

Em 1957 foi realizado o IV Congresso dos antigos alunos
da faculdade de filosofia, ciéncias e letras da Universidade de Sao
Paulo, neste congresso foram reprovados os subsidios ptblicos as
escolas particulares bem como o ER nas escolas oficiais, ja os
educadores defensores do ensino publico que eram alvo de muitas
calunias foram defendidos pelos congressistas. Houve muitos
ataques e defesas ao ensino publico nos anos seguintes. O diretor
do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais —
INEP, em resposta a outro ataque de um célebre jornalista
catolico conservador, defensor da liberdade de ensino, o diretor
do INEP escreveu um artigo rebatendo as criticas atentando para
a importancia de uma escola publica imparcial que atendesse os
com e os sem religido. Dizia que assim como este jornalista, ele
também era defensor da liberdade de ensino, considerando que a
educacdo privada e a publica ndo deveriam estar sujeitas ao
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Estado, mas sim a sociedade. A magonaria que antes defendia a
laicidade do Estado permaneceu em siléncio por um longo
periodo, mas, retornou ao campo de batalha durante o processo de
tramitacdo do projeto da LDB. Foi decisiva na conquista da
laicidade do Estado, especialmente na defesa do ensino publico
na Republica nascente, e foi duramente combatida no Estado
Novo, por isso demorou a manifestar-se nos temas politicos
educacionais, s6 retornou em 1959 no momento de inflexdo do
processo de gestagdo parlamentar da lei.

Ja os evangélicos que foram taxativos na defesa da
laicidade do Estado durante a elaboracdo da constituicao de 1934
e 1946, permaneceram em absoluto silencio durante a tramitagéo
da LDB. Uma das hipoteses para este siléncio segundo Cunha e
Fernandes (2012) foi o realismo politico, ja que a Constitui¢do
determinava a oferta do ER nas escolas publicas. Em 1960 a I
Convengdo Espirita em Defesa da Escola Publica, aprovou uma
declaracdo denominada “os espiritas e a escola publica”, que foi
publicada pela Revista Brasileira de Estudos Pedagogicos, do
INEP.

Em suma, foram varios os discursos durante a tramitagao
do projeto da LDB que foi promulgada em 1961, deixando
explicito o papel insubstituivel do Estado na oferta da educagao,
sem impedir a iniciativa privada que deveria ser incentivada a ser
desestimulada. Mas em todos os discursos ficava evidente que a
educagdo primaria, secundaria, ginasial, comercial e técnico
deveria ser de inteira responsabilidade do Estado. Ja com relagéo
ao termo doutrinario, a maioria dos discursos ressaltava que a
educacdo deveria promover a compreensdo, a tolerdncia e a
amizade entre todas as nagdes e grupos sociais e religiosos
(CUNHA; FERNANDES, 2012).

O ER DE 1961 A 1993

No inicio de 1961, fase em que o ER apareceu convergente
com a EMC, pois as finalidades da EMC representavam uma
solida fusdo do pensamento reacionario, do catolicismo
conservador ¢ da doutrina de seguranga nacional, assim era
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concebida pela Escola Superior de Guerra. Apoiada nas tradigdes
nacionais, a EMC teria varias finalidades entre elas; “a defesa do
espirito democratico, pela preservagdo do espirito religioso; da
dignidade da pessoa humana e do amor a liberdade com
responsabilidade e com a inspiragdo de Deus”, dentre outras
(CUNHA, 2007 pag. 296). Com relagao ao ER tinhamos a essa
altura promulgada a primeira LDB, derivado de um longo
processo de estudos, acordos e divergéncias, ela foi sancionada
pelo entdo presidente da Republica Jodo Goulart em setembro
1961. O artigo sobre o ER nas escolas publica no projeto da LDB
foi enviado para o Congresso Nacional pelo Ministério da
Educacdo, estava no artigo 158 da Constituicdo. Recebeu mais
um paragrafo onde determinava que o registro dos professores de
ER seria realizado perante as autoridades religiosas. Os artigos
com seu pardgrafo foram colocados nas disposigdes gerais e
transitorias do projeto de LDB, espaco de pouca notoriedade e
sem grande valor simbolico, mas, como oferecia eficacia legal
como todos os outros permaneceram durante toda a tramitacdo do
projeto e se manteve na lei promulgada. Nesta primeira LDB
promulgada em 1961 o ER ficou assim disposto:

Art. 97- O ensino religioso constitui disciplina dos horarios
das escolas oficiais, é de matricula facultativa, e serd ministrado
sem Onus para os poderes publicos, de acordo com a confissdo
religiosa do aluno manifestada por ele, se for capaz, ou por seu
representante legal ou responsavel. §1° - A formagao de classe
para o ensino religioso independe do numero minimo de aluno.
§2° - O registo de professores de ensino religioso sera realizado
perante a autoridade religiosa respectiva. (CUNHA;
FERNANDES, 2012 p. 860 ¢ 861).

Esta versdo final do ER aprovada ndo teve nenhuma
reacdo aparente, a falta de reacdo segundo Cunha e Fernandes
(2012) pode ter sido devido ao resultado de um acordo entre os
membros da comissdo da educacdo e cultura a fim de contemplar
diversas vertentes ideologicas. Para quem esperava encontrar
grandes conflitos parlamentares em torno da questdo do ER nas
escolas publicas no processo de producdo da LDB, acabou se
decepcionando, pois as bibliografias e congresso Nacional néo
apresentam estes registros.
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O que se observou nos treze anos de tramitagdo do projeto
de lei foram disputas em diversas questdes como: na
centralizacdo do processo de ensino, na transferéncia de recursos
financeiros publicos para o setor privado bem como na
composi¢do dos conselhos de educagdo. Outra coisa que chamou
a atencdo além da falta de questionamentos parlamentar com
relacdo ao ER foi o fato da silenciosa aprovagdo da emenda que
proibia o emprego de recursos publicos nesta disciplina. Esta
restri¢do foi incluida no projeto da LDB por deputados do PSB,
sem nenhuma reagdo ou ponderagdo, ou seja, 0o que a
Constituicdo de 1946 recusou foi aceito de bom grado pelo
Congresso, uma década e meia, depois.

Enfim para alguns esta primeira LDB, representou “meia
vitoria, mas vitdria” talvez porque a ideia de ensino piblico ndo
atendia as circunstancia do momento brasileiro. A pergunta era se
este resultado de “meia vitdria, mas vitoria” teria sido também
para os privatistas representados pela Igreja Catdlica, segundo
Cunha e Fernandes (2012) a resposta seria ‘“ndo”, para os
privatistas a LDB significou vitoria plena, e esta vitdria garantiu
ha este grupo duas décadas de ocupagdo do posto de direcdo
politica e 1ideolégica no campo educacional (CUNHA;
FERNANDES, 2012).

A partir de 1960 observou-se que as especulagdes em torno
da redacdo do artigo do ER geravam tensdes entre o campo
politico e o campo religioso, este momento foi batizado por
alguns celebres como “catolicismo em declinio” devido a
diminuigdo de adeptos desta religido, e aumento relativo de
adeptos a denominagdes evangélicas e a cultos afro-asiaticos
(CUNHA, 2014). Nos anos que seguiram as conjunturas nao
permitiam que assuntos cadentes chegassem a constituinte, em
relacdo ao ER nas escolas publicas, as discussoes ficaram em
torno da remuneragdo dos seus professores pelo Estado. A igreja
catdlica tentou aproveitar o momento favoravel da era Vargas,
para ampliar os beneficios estatais a sua atuagdo religiosa e
educacional, mas apesar do favorecido momento teve seu pleito
reprovado.
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Apds o golpe militar, o apoio oferecido pelo clero e pela
massa catélica foi recompensado de varias maneiras, com
supressdo de leis em 1971, da clausula restritiva da lei ao uso de
recursos publicos no ER, e anos depois novamente a supressao do
texto para a segunda LDB- (CUNHA; FERNANDES, 2012). O
texto da constituicdo promulgada em 1967 determinou que,
dentre as normas que deveriam reger a legislacdo educacional,
para o ER ficou determinado; de matricula facultativa,
constituiria disciplinas dos horarios normais nas escolas oficiais
de grau primario ¢ médio, o que foi promulgado na LDB de 1961
continuou em vigor, ou seja, vedado que o O6nus para ensino desta
disciplina fosse assumido pelos Poderes Publicos.

Situagdo que s6 mudou quatro anos depois em 1971,
quando foi promulgada a LDB do 1° e 2° graus. Nela o ER
apareceu como paragrafo unico do artigo que determinava a
obrigatoriedade da EMC ao lado das demais disciplinas. O que
mais importava nesta segunda LDB foi & revogagdo do artigo da
primeira LDB que vetava a remuneracdo dos professores de ER
pelos poderes publicos. Enquanto a legislagdo se omitiu em
relagdo a esta questdo, os dirigentes catdlicos passaram a
pressionar governadores e prefeitos a fim de se obter professores
do magistério para o ensino desta disciplina, bem como o
pagamento destes agentes nas escolas publicas de 1° e 2° graus.
Com o processo de transicdo para a democracia dos anos 1980,
abriu caminho desde entdo para uma nova constitui¢ao.

O ER na carta de 1988 foi reeditado os termos de sua
antecessora ficando assim redigido; “o ER de matricula
facultativa, constituira disciplina nos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental” (CUNHA, 2007 p. 297), nesta
constituicdo o ER diminuiu em comparagdo a antiga legislagdo
que podia alcangar os 2° graus. Ja para a EMC a transi¢do para a
democracia gerou um longo processo de agonia, esta disciplina
que tinha sido extinta logo apds o fim do Estado Novo passa
agora por caminho longo, tortuoso e contraditorio da transi¢ao
politica desde o inicio dos anos 1980, mas isto tudo gerou a ela
uma surpreendente sobrevida.
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Assim mesmo, somente em 1986 o presidente José Sarney
enviou ao congresso um projeto de lei, propondo a extingdo da
EMC, projeto este que teve uma lenta tramitagdo, somente sete
anos depois em 1993, foi revogado o decreto de lei de 1969, ¢
determinado que esta disciplina tivesse sua carga horaria, bem
como, “seu objetivo formador de cidadania e de conhecimento da
realidade brasileira” introduzida nas disciplinas de Ciéncias
Humanas ¢ Sociais de acordo com cada institui¢do de ensino. Na
verdade, o que aconteceu com esta mudanga da EMC, foi que
padres, freiras e militares garantiram empregos preferencial em
cursos superiores, pois 0 ER e a EMC encontraram na legislagdo
condi¢des politico — ideoldgicas para a convergéncia de
conteudos e o intercdmbio do quadro de professores (CUNHA,
2007).

O que diz a Constituicdo de 1988 sobre a religido e o
ensino religioso:

O direito a liberdade religiosa ¢é assegurado pela
Constituicdo Federal (CF) promulgada em 5 de outubro 1988,
esta CF garante ao cidaddo o direito de escolher e de expressar
sua crenca religiosa através do culto e do ensino. O art. 5° inciso
VI da constitui¢do prescreve que € inviolavel a liberdade de
consciéncia ¢ de crenca, desta forma a constituicdo demonstra
uma plenitude com o liberalismo admitindo e usando uma
concepgdo do bem. Nao resta duvida que a CF de 1988 foi
fundada dentro dos principios da democracia liberal, mas mesmo
ela dando aos cidaddos plena liberdade pela escolha de crenga e
consciéncia, isto ndo quer dizer que estes direitos ndo podem ser
violados. Estes direitos podem sim sofrer restri¢des, pois ndo ha
direito absoluto no ordenamento juridico, claro que tudo deve ser
feito de forma criteriosa de modo que ndo lese a dignidade do
individuo.

Contudo esta liberdade de consciéncia e de crenca nao
pode interferir na “ordem publica”, ela precisa andar e ser
compativel com os “bons costumes” ¢ com a “ordem publica”.
Este ordenamento de se zelar pelos “bons costumes” e pela
“ordem publica”, respeitando a liberdade de crenca e de
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consciéncia estavam garantidos na constitui¢do brasileira de 1946
e 1967. Segundo a CF/88, ndo se pode violar a legislagdo civil,
penal e tributaria em nome ou para garantir a liberdade religiosa.
A CF federal coibe o homicidio de qualquer forma ou grau, desta
forma ela veta qualquer pratica de sacrificio humano em rituais
religiosos (SORTIANO, 2009).

Segundo Soriano (2009) o direito fundamental a liberdade
religiosa, pode ser considerado como um forte legado do
pensamento liberal, esta corrente de pensamento politico que
permeou a revolugdo estadunidense e foi precisa na construgao da
constitui¢do norte-americana, também influenciou a constituicdo
dos paises ocidentais.

Soriano destaca que:

Destarte, a liberdade religiosa, como direito humano
positivado, representa recente conquista na historia da
humanidade, que pode ser facilmente associada ao advento do
Estado liberal e democratico. Ndo ha direitos civis e politicos sem
democracia, nem tampouco liberdade religiosa. A democracia € o
substrato que permite o exercicio da liberdade religiosa e,
também, dos demais direitos fundamentais da pessoa humana.
(SORIANO, 2009 p. 164)

Para Soriano (2209) a liberdade religiosa e democracia sdo
inseparaveis, pois a liberdade de expressdo e a liberdade de
religido sdo a pedra fundamental da democracia. O autor ressalta
que as violagdes dos direitos a liberdade religiosa existem por
todo o mundo, mas nos paises democraticos esta violagdo € mais
branda. Os paises ditos democraticos procuram manter e zelar o
exercicio das liberdades publicas entre elas a religiosa. Soriano
afirma que o direito a liberdade religiosa é um direito
extremamente importante considerado fundamental para a
manutencdo da paz social e a convivéncia humana de todas as
concepgoes religiosas das sociedades democraticas, entrando
nesta prote¢do os ateus e os agnosticos. No Brasil o direito a
liberdade religiosa estd como ja foi dito a cima garantido pela
CF/88, desta forma qualquer individuo que se sentir lesado ou
ameacado por sua escolha religiosa pode recorrer ao judicidrio,
que tera sua protecdo garantida em decorréncia do atributo do
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direito subjetivo. Ja os conflitos de declaragdes religiosas que se
ligam ao Estado sdo de responsabilidades eclesiastica ou estatal.
Ha alguns anos a justiga concedeu uma liminar que autorizava um
casamento religioso, que foi realizado em desconformidades com
as normas eclesiasticas de uma denominagdo evangélica, assim
com também teve exclusdes de membros por fazerem confissdes
religiosas (SORIANO, 2009).

Como dito acima o Brasil goza do direito a liberdade
religiosa garantida pela CF/1988, mas, garantir o respeito as
tradi¢des religiosas de cada individuo aqui no Brasil foi e ainda é
dificil, devido as diversidades do povo brasileiro. Desde ha muito
tempo que entre as elites estes principios ndo sdo cumpridos.
Tivemos negros escravizados, indios reduzidos e brancos em
conflitos em lutas religiosas que até hoje se encontram em quadro
de intolerancia, desrespeito e imposi¢do de credos. No periodo
imperial o Brasil era oficialmente catdlico, tornou-se laico pela
carta magna de 1891, a partir dai foi reconhecido a liberdade
religiosa e a expressdo da religido, ao Estado ficou proibido o
estabelecimento de cultos, bem como qualquer tipo de subvengao
ou alianga. Nesta primeira constitui¢ao brasileira, assim como era
garantido a liberdade de culto na sua amplitude, também punia as
ofensas a estes cultos e ao sentimento religioso do individuo
como forma de crime (CURY, 2004).

Com relagdo ao ER, Dickie e Lui (2007) refletem que a
universalidade pretendida com o discurso juridico tem gerado
muitos questionamentos tanto no mundo académico quanto em
outras esferas que se propde questionar a possibilidade desta
universalidade ainda que no contexto de Estados nacionais,
exemplo disto ¢é discutir a descontextualizacdo feita pela
linguagem abstrata do direito, que nega a subjetividades do outro.
No ambito da Antropologia elas afirmam que este
questionamento ¢ histérico, na mediada em que as questdes
levantadas pelos diversos colonialismos colocaram na pauta da
disciplina a presenca constante do(s) outro(s), em contextos
politicos. Dickie e Lui (2007) atentam para observagdo da
importancia dos critérios politicos e culturais nas condic¢des locais
de sua atualizacdo, com consequéncia uma continua reflexdo
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sobre a relacdo entre Estado e religido no Brasil. (DICKIE; LUI,
2007).

Dickie e Lui (2007) analisam a constituicdo de 1988 em
seu artigo 210 paragrafos 1° que diz: “O ensino religioso de
matricula facultativa, constituird disciplina dos horarios normais
das escolas publicas do ensino fundamental”. As autoras partem
do pressuposto que o direito ¢ um discurso socialmente produzido
a partir de um corpo de leis escritas, cujos critérios culturais de
exercicio ndo se limitam a ordem geral da producao legislativa,
mas modificam estes critérios de acordo com as condic¢des locais
que definem sua interpretacdo. Sendo a lei escrita a referéncia
para seu exercicio, ela opera como que uma esqueletizagdo do
fato a que se refere a partir da qual a interpretagdo é produzida.
“Esta interpretagdo ¢é resultado do encontro do intérprete com a
lei, e, portanto, um encontro ambientado para este momento,
incluindo aqui, a posi¢do especifica do intérprete no ambiente e
as relagdes de poder que a configuram.” (DICKIE; LUIL 2007 p.
2).

Para as autoras ¢é dificil propor um estudo do processo
politico de implementagdo da lei, mas ¢ possivel um estudo da
interpretacdo da lei ja promulgada, e assim atingir de forma mais
abrangente a dimensdo politica que contextualiza aquela
implementagdo. A lei em questdo segundo Dickie e Lui (2007), é
a lei referente a implantacdo do ER nas escolas publicas, lei n°
9394 promulgada em dezembro de 1996 em especial seu
paragrafo 33, modificado em pela lei n® 9475 de julho de 1997. Ja
na promulgacdo, as autoras observam o desempenho de um forte
Lobby das igrejas cristds, em especial da lideranca aberta ou néo
da Igreja Catolica Apostolica Romana. Este Lobby afirma as
autoras se faz presente desde o periodo da Assembleia Nacional
Constituinte, quando entidades como a  Associagdo
Interconfessional de Educagdo de Curitiba (ASSINTEC) do
Parana, o Conselho de Igrejas para a Educagdo Religiosa (CIER)
de Santa Catarina, o Instituto de Pastoral de Campo Grande, Mato
Grosso (IRPAMAT) e o setor de educa¢do do Conselho Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB) principalmente o grupo de
Reflexdo Nacional sobre ER da CNBB (Grere), assumiram as
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negociagdes, legitimadas por coordenadores estaduais de ER dos
estados onde ele ja era regulamentado (DICKIE; LUI, 2007).

Segundo as autoras este Lobby sempre existiu, foi ele que
garantiu a presenca do ER na constituicdo federal de 1988, mas
ele se fez mais explicito no periodo da elaborag@o da nova Lei de
Diretrizes ¢ Bases da Educagdo (LDB), s6 promulgada em 1996,
lei que ficou conhecida como Lei Darcy Ribeiro. Foi também
neste periodo que se criou o Férum Nacional Permanente do
Ensino Religioso (FONAPER). Uma organizagdo voluntaria, de
ambito nacional, compostas por cristdos de diversas origens.

Um ponto importante defendido pelas instituicdes acima
citadas, mas que ndo foi incorporada pela LDB, foi deixar
explicitada a responsabilidade financeira do Estado no pagamento
dos professores de ER. Segundo Dickie e Lui (2007) foi por isto
que o Lobby foi mantido para garantir que o artigo 33 desta lei
(citada no paragrafo a cima), onde cabia tratamento destas
questdes fosse modificado. Desta forma em julho de 1997, foi
sancionado o substitutivo do artigo 33, com o n°® 9475, de autoria
do padre Roque Zimmerman e que define o ER como disciplina
normal dos curriculos das escolas publicas, sendo do Estado a
responsabilidade pela contratagdo de professores. Porém, mantém
o ER como de matricula facultativa; deixa aos estados da
federagdo as definigdes dos critérios para a contratagdo dos
professores, fica determinado o ndo proselitismo do ER e fica
sob-responsabilidade das secretarias de educacdo ouvir entidade
civil, “constituidas pelas diferentes denominagdes religiosas para
defini¢do dos conteudos de ensino religioso” (Dickie. Lui, 2007).

O ER DE 1993 A 1997

Com as mudangas na EMC, o ER nesta fase assume
sozinhos as propostas do ensino da moral e bons costumes nas
escolas, porém, mesmo com o enfraquecimento da posicdo laica
que foi derrotada na Assembleia Constituinte, o Congresso
Nacional criou anos depois uma limitagdo para o ER nas escolas
publicas. O ER teve sua presenca determinada pela Constitui¢ao
de 1988 nas escolas publicas de ensino fundamental, ap6s longas
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e duras discussdes sobre o carater laico da educacdo que eram
ministrados nos estabelecimentos oficiais. A partir de 1993 até
dois anos depois o grande foco foi no posicionamento dos grupos
politicos- ideologicos sobre a questdo do ER nas escolas publicas
na producdo da segunda LDB. Durante o trajeto de discussdo do
projeto no Congresso Nacional alguns grupos pressionaram
tentando para deixar suas marcas: de um lado a Igreja Catolica,
talvez a Unica verdadeiramente comprometida com a oferta do
ER; de outro lado, uma forte alianga, mas, inorganica que, por
nao ter condi¢des politicas de defender um projeto laico, foi
obrigada a limitar-se somente na resisténcia do avango do
confessionalismo. No final de tudo com a lei promulgada e
sancionada o que se obteve foi um produto hibrido, pois nenhum
dos lados conseguiu impor suas demandas completamente
(Cunha, 2014).

Em 1996, uma alternativa inédita se criou em torno do
assunto ER, em comparagdo a legislagdo precedente. Se o ER
seria oferecido usando uma das duas formas: a primeira seria de
um ER confessional, de acordo com a op¢ao religiosa que o aluno
ou seu responsavel manifestasse; a segunda seria de um ER
interconfessional, resultado de um acordo entre varias entidades
religiosas onde estas mesmas entidades se responsabilizariam
pelo programa da disciplina. Na alternativa de ER confessional os
professores ou orientadores seriam credenciados e preparados
pelas respecivas igrejas ou entidade religiosas. Esta formulagdo
teve pouca dura¢do, o Ministro da Educagdo propds uma nova
mudanga na LDB no momento da sua promulgacdo que foi
endossada pelo presidente da Republica. Em 1997 depois da
recusa de trés projetos onde dois parlamentares contestaram
evocando argumentos laicos do ponto de vista do espectro
politico da esquerda, o artigo pertinente da LDB assumiu redagao
distinta ¢ o ER passou a ser parte integrante da formagao basica
do cidaddo, sendo atribuidos poderes especiais ao sistema de
ensino, das unidades da Federagdo e dos Municipios, que
estabeleceram normas para a habilitagdo e admissdo dos
professores deste ensino. Sendo também reconhecido o poder das
entidades religiosas, formadas por diferentes denominagdes onde
cada institui¢do de ensino devia ouvi-las antes da formulagdo de
seus programas de ensino (CUNHA, 2007).
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Obtiveram-se assim duas supressdes importantes no novo
texto, a primeira foi a eliminagdo da restrigdo ao emprego de
recursos publicos no custo do ER nas escolas publicas, a segunda
foi suprida a mengdo ao interconfessionalismo como modalidade
expressamente reconhecida de ER. Sendo que a primeira abriu
caminho para negociagdes, em cada unidade da Federagdo entre
as entidades religiosas ¢ os governos Estaduais/Municipais para
financiamentos de seus agentes no ensino publico. A segunda
acabou oferecendo um reforgo simbolico para grupos que estando
dentro das entidades religiosas, especialmente a igreja catdlica
pretendiam manter o carater confessional em contrapartida aos
que pretendiam substitui-lo por um presumido denominador
comum as diferentes religides, em carater moral.

Apbs a reforma da LDB em 1997, observou-se a enfatica
retomada de uma antiga demanda da Igreja Catodlica, no sentido
de efetivar a implantagdo do ER no sistema publico de educacdo
basica. Esta disciplina foi rapidamente inserida nestes sistemas de
ensino, tendo também o recrutamento de professores
credenciados pelas entidades religiosas, mediante concurso
publico. Como aconteceu em 2004 no Rio de Janeiro e em Santa
Catarina, levaram tedricos a pensar em um enfraquecimento
politico do laicismo difuso, mas eficaz, pois protelou por décadas
a implantagdo generalizada da disciplina do ER nas escolas
publicas. S6 que a retomada catdlica ndo aconteceu sem
desacordo interno com a propria burocracia eclesiastica, em face
da estratégia que orientou suas relacdes com as demais correntes
religiosas, o que repercutiu sobre a direcdo escolar em adotar o
ER nas escolas publicas: para uma destas correntes ele deveria ser
confessional, ja para outra corrente ele deveria ser inter/supra
confessional, tempos depois estas disputas se intensificaram e
alguns partidarios da primeira corrente acusaram os da segunda
corrente de quererem transformar o ER numa Educa¢do Moral e
Civica esta alusdo era carregada de uma forte conotagdo
pejorativa (CUNHA, 2007).
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O ER DE 2010 A 2017

Em 2010, uma agdo foi proposta pela Procuradoria-Geral
da Republica (PGR) pela sua entdo vice-procuradora, Deborah
Duprat, onde solicitava que a Suprema Corte reconhecesse que o
ER nas escolas publicas fosse aplicado de natureza ndo
confessional, e que ficasse vetada a contratacdo de professores
que atuassem como “representantes de confissoes religiosas”. No
entendimento da procuradoria, o ER s6 pode ser oferecido, se o
contetido programatico da disciplina constituir na exposi¢ao “das
doutrinas, praticas, historias e dimensdo social das diferentes
religides”. Sem que o professor privilegiasse qualquer credo
especifico. Longos debates foram acirrados ao longo destes dez
(10) anos. Esta a¢do comecou a ser votada em agosto de 2017 ¢
no dia 27/09/2017 o plenario votou, e por seis (6) votos a cinco
(5) ficou decretado que o Ensino Religioso (ER) pode ter
contetido confessional em matérias nao obrigatorias nas escolas
publicas do Brasil.

O ER pode ter natureza confessional, ou seja, as aulas de
ER podem seguir os ensinamentos de uma religido especifica.
Segundo a Ministra do Supremo Tribunal Federal (STF), Carmem
Lucia esta autorizagdo ndo se choca com a laicidade do Estado,
segundo preconiza a Constituicdo/88, pois a disciplina deve ser
ofertada em carater estritamente facultativo. Na tese vencedora
ficou assim descrito: o ER nas escolas publicas deve ser
estritamente facultativo, sendo ofertado dentro do horario normal
de aula. Desta forma fica também autorizada a contratacdo de
representantes de religides para ministrar as aulas. Este
julgamento s6 contemplou as escolas publicas, o ER nas escolas
particulares fica a cargo de cada instituicdo (PONTES, 2017).
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DILEMAS ATUAIS DO ENSINO RELIGIOSO NAS
ESCOLAS PUBLICAS BRASILEIRAS

Para Cavaliere (2007) o ER apresenta-se como uma
questdo para a educagdo brasileira. Nao ¢ uma questdo nova
segundo este trabalho, mas renovada durante o percurso nas suas
determina¢des. Num momento em que as religides crescentes
ocupam maiores € importantes espagos sociais e politicos, a
autorizagdo legal que ocorreu hd uma década em diversos niveis
da legislagdo do pais, a regulamentacdo do financiamento publico
do ER que para Cavaliere (2007), representa mudancas
significativas nas relagdes entre as esferas publica e privada,
mexendo também na concepgdo de Estado laico. Para a autora, a
situacdo que viveu o RJ no inicio dos anos 2000 até 2007, foi
reveladora de multiplas contradigdes que a questdo do ER
introduz no sistema educacional publico, seja este no dmbito das
relagdes institucionais, ou seja, na pratica do cotidiano escolar. A
autora relata que nos anos 2000, a Assembleia Legislativa do RJ,
promulgou a Lei n°. 3.459 que instituia o ER confessional nas
escolas publicas do Estado. Com esta lei, o ER obrigatoriamente
ofertado nas redes estaduais foi estendido por toda a educacdo
basica, a educagdo profissional e a educagdo especial. Nao se
restringindo somente ao ensino fundamental como estabelecia a
Lei da LDB (CAVALIERE, 2007).

A lei determinava que o conteudo deste ensino devesse
tornar-se atribuigdo especifica das diversas autoridades religiosas,
cabendo ao Estado o dever de apoid-lo integralmente. Os
professores podiam ministrar aulas de ER, mas estes deveriam ser
credenciados pela autoridade religiosa do credo a que se propde
licenciar. Deviam ingressar no quadro permanente do magistério
publico Estadual e quando se fizesse necessario podia ser
contratado por tempo determinado. Para os alunos o ER era de
matricula facultativa e a escolha do credo era feito pelos alunos
que tinham 16 anos ou mais e menores que 16 pelos pais ou
responsaveis. O artigo 1° da lei vetava qualquer forma de
proselitismo.
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O debate para a promulgacdo da lei separou, de um lado,
os que defendiam o ER interconfessional ¢ do outro, os que
defendiam na forma confessional. Como a LDB garantia o
fornecimento da oferta regular desta disciplina, isto acabou
desestimulando a formagdo de grupos politicos para atuarem
contra a inclusdo do ER nas escolas. A popula¢do foi mantida
distante e desinformada, ndo havendo assim participagdo popular
nos debates. A repercussdo das discussodes parlamentares também
foi pequena e fragmentada na midia e quase nula nas esferas
académicas do Estado (CAVALIERE, 2007).

O empenho do governo do RJ em implantar o ER nas
escolas nos periodos de 1999-2002 e de 2003-2006, ficou claro
na contratacdo imediata de professores para esta disciplina,
enquanto professores de outras matérias aguardavam serem
chamados. Em 2004 esta lei sofreu uma contestagdo por parte da
Confederacdo Nacional dos trabalhadores em educagdo, eles
diziam que apesar de estar baseada na LDB, esta lei era
inconstitucional, pois extrapolava seus limites ao estender o ER
para todos os niveis da educacao basica e ao possibilitar que uma
entidade religiosa, totalmente estranha ao poder publico
interferisse na carreira profissional de servidores publicos, traindo
assim o espirito de independéncia entre Estado e credo religioso.

Entre 2005 e 2006 foi realizada uma pesquisa em algumas
escolas do RJ, a fim de se entender como esta lei estava sendo
aplicada e qual a opinido do corpo docente e dos alunos destas
escolas. A escolha das escolas para a pesquisa teve por base a
conjugacao da presenca do ER na unidade escolar, variando com
os niveis de ensino existente na rede estadual. Assim foram
observadas escolas com todos os niveis de ensino até escolas com
apenas o ensino médio, obtendo-se as mais variadas opinides a
cerca desta disciplina, entendendo-se que o ER religioso e seus
professores tiveram uma aceitacdo problematica em varias destas
escolas analisadas. Houve um estranhamento entre o corpo
docente de ER e o corpo docente das outras disciplinas, como
registrado na fala de dois dos professores de ER entrevistado:

Sei que muitos professores ndo valorizam o trabalho do
ER, mas eu me relaciono bem com todos: eles ndo chegam a falar



68

mal da minha disciplina na minha cara, mas fazem comentarios
que ndo deviam com os proprios alunos; como por exemplo:
“para que esta disciplina na escola?” “O ER nao reprova, e ndo
pode ser obrigatorio”, e outras coisas mais. Os alunos vém
confirmar estes comentarios. (professor 1(um)). Tanto aqui como
la na outra escola tem sido boa; eu sinto que a receptividade é
boa; mas tem alguns professores que me dizem: “eu ndo gosto
dessa matéria, mas respeito”[...]; tem professor que nao aceita]...];
mas eu digo a eles que ndo fomos nés que decidimos que a escola
teria que ter o ER...; mas temos que cumprir. (professor 2).
(CAVALIERE, 2007 p. 309).

A inicial resisténcia aos professores de ER nesta época
observada no RJ se deveu a falta de professores que neste periodo
era bem cronica e ja vinha se arrastando de anos atras, desde a
promulgacdo da lei no Estado do RJ foram feitos diversos
rearranjos na tentativa de melhorar a distribui¢do de professores
nas escolas, mas ainda assim o problema permanecia grave. E a
rejeigdo aos professores e a disciplina de ER se agravou, quando
algumas outras matérias sofreram redugdo de carga horaria para
que uma aula semanal de ER fosse introduzida na grade horaria.
Como registrou este professor de ER numa das entrevistas:

...eu ndo tenho certeza, mas para estes tempo de ER..;
parece que foram retirados de outras disciplinas. Eu acho que foi
diminuida a carga horaria das disciplinas de histdria, biologia...;
para que o governo tivesse condi¢cdes de pagar o pessoal de ER.
Isto esta tudo errado, e gerou uma enorme rejeicao a ponto de eu
ter colegas que chegavam com aquelas afrontas complicadas,
onde eu tinha que me impor e me posicionar [..] “eu sou
concursada como vocé, eu batalhei uma vaga como vocé, eu
tenho formacgdo como vocé€” [...]; a pergunta é: porque todos os
professores de ER precisam ter uma segunda formagao? Enfim,
precisamos ir conquistando aos poucos nosso  espaco.
(PROFESSOR DE ER apud CAVALIERE, 2007 p. 310).

No decorrer do tempo, as resisténcias internas aos
professores de ER foram aplacadas e diluidas, pelo espirito de
corpo que sempre termina por se impor no cotidiano das
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instituigoes publicas. Para acalmar os 4nimos a rede estadual de
ensino do RJ, admitiu que um mesmo professor acumulasse até
duas matriculas de 16 a 20 horas, e assim diversos professores
que ja pertenciam ao quadro da rede estadual, prestaram concurso
para adquirir a segunda matricula com a disciplina de ER. O
reconhecimento dos colegas pelos novos integrantes da categoria
foi facilitado e o mesmo elemento que inicialmente causou
resisténcia - a falta cronica de pessoal- acabou por atuar numa
linha de adaptagdo e incorporacdo deste professor. Em muitas
escolas o professor de ER passa a trabalhar como orientador
educacional, area esvaziada naquele momento nas redes publicas.
“Entdo me chamavam: “ja que estds no tempo vago, vem
conversar com esta mae;”... ¢ assim era, para pais, alunos tudo
eles me chamavam... tudo era o professor de religido.”
(CAVALIERE, 2007 p. 0312). Entdo se percebe que as rejeigdes
aos professores de ER no inicio, se deu em partes devido as
disputas internas a categoria docente por espaco no curriculo e na
grade de horarios e também ou mais precisamente pelo mal-estar
causado pela inclusdo inconstitucional da religido no espago
escolar. Com o passar do tempo, a solidariedade profissional, a
necessidade de mais professores e a expectativa de que estes
novos profissionais passassem a exercer fungdes subsidiarias ao
equilibrio da vida escolar cotidiana, levou os profissionais
docentes a uma aceitacdo plena (CAVALIERE, 2007).

E com o passar dos tempos religido e controle social
caminham juntos, focalizando principalmente os adolescentes nas
escolas publicas do RJ. O que se verificou durante a pesquisa foi
que a concentragdo da oferta do ER oferecido as turmas de 5 a §*
série e no ensino médio regular receberam mais apoio do que
criticas. Poucos professores disseram que em suas opinides o ER
deveria ser voltado para criangas pequenas, pois nesta fase
deixaria uma marca na sua formagao. O fato de no RJ o ER estar
direcionado especialmente aos adolescentes e jovens pode estar
relacionado ao proprio significado que a religido tem assumido na
contemporaneidade. Nas fases de adolescéncia e juventude, estes
individuos sdo vistos pelos proprios professores como
“desorientados”, “sem valores” e “sem referencia”, observagdo
feita durante as pesquisas nas escolas no RJ. Foram quase
unanime os depoimentos dos professores e diretores, sobre a
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dificuldade de lidar com os “jovens de hoje”, relatos de atitudes
consideradas de desrespeito dos alunos para com eles e também
sobre agressividades entre eles mesmos, o diagnostico era de
alunos sem integragao social e sem referencias de valores morais.

Desta forma o ER, segundo o professor poderia atuar como
for¢a integradora para esta “geracdo quase perdida”, era tido
pelos profissionais da educagdo como ferramenta para enfrentar
os problemas de indisciplina, violéncia e conflito dentro da
escola, atuou como solu¢do emergencial naquele momento para
amenizar o clima de desagregagdo dos principios de solidariedade
e convivéncia social que ¢ sentido fortemente nas instituigdes
escolares principalmente publicas, onde a dificuldade dos
professores em lidar com alunos desinteressados, rebeldes ou
transgressor, e a sensa¢do de perda de autoridade tem sido grande
e generalizada. Nestes casos as aulas de religido na pratica
passaram a serem justificadas pelos professores como um recurso
a mais na Iuta pelo fortalecimento do controle social e
consequentemente na preservacdo da autoridade (CAVALIERE,
2007).

Fica evidente a hipotese da ineficiéncia do controle social
exercida por parte das instituicdes societarias como: a familia, as
acOes comunitarias e a propria escola que deveriam ser exercidas
por meio de suas fungdes tipicas, parecem levar a um
entendimento compensatério em relagdo a possibilidade de a
religido exercer de forma mais efetiva este papel ou de pelo
menos tentar. Isto também se explica pela predisposi¢do de quase
todas as familias de alunos a adesdo a um credo religioso, torna
este caminho de facil compreensdo, inclusive para os professores
e diretores que ndo estdo pessoalmente ligados a pratica de
alguma religido. A moralidade da religido até ¢é feito pelos
professores entrevistados nesta pesquisa, mas esbarra sempre na
neutralidade dos diferentes credos, segundo eles todos podem
igualmente cumprir seu papel. Segundo o depoimento abaixo,
observa-se o papel do ER e do professor desta disciplina naquele
momento em escolas do RJ, como pode-se verificar a seguir:

Num conselho de classe perguntei a um professor sobre a
conduta deles e ele respondeu: “mudaram de conduta, um diz
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99, .

para o outro”: “viu ndo pode pegar as coisas do outro” “Deus esta
vendo” “ndo pode brigar” “viu a tia dizer que nio pode bater que
Deus esta vendo tudo” [...] Isto é recompensador. (professor x de
ER). “Outro dia um adolescente me disse que ia ser igual o
irméo” [...]; vou beber, até cair [...]; Eu disse que ndo, que Deus
tinha planos maravilhosos para ele e que se ele aprendesse tudo
direitinho ia ser um grande homem...; sentei e conversei um
tempdo com ele [...]; hoje ele mudou totalmente de conduta...; se
esforga...; participa da aula...; sinto que ele tomou um novo rumo
[...] (professor y de ER). (CAVALIERE, 2007 p.314)

99 G

Quanto ao carater confessional e facultativo do ER, muitas
vezes a lei promulgada ¢é clara com relacdo ao carater
confessional, porém, na maioria das vezes a falta de infraestrutura
para sua real efetivacdo. Outro ponto crucial ¢ o processo de
reelaboragdo de significados feito pelos profissionais da educacao
relativo ao objetivo desta disciplina, acabam assim afastando a
pratica do que foi estipulado pela lei. Em outras situagoes € a do
pequeno quadro de professores na maioria das vezes de um sé
credo, a dificuldade de reorganizar as turmas dentro do horario
regular, a inadequagdo da disciplina no sentido confessional
acaba por dificultar o ensino desta matéria. Outro ponto
importante para se aplicar o confessionalismo, seria a existéncia
de atividades alternativas para alunos que tenham professor
disponivel no seu credo, ou para aqueles que simplesmente
optaram por nao ter aula de ER. Para que o professor consiga
fazer seu trabalho com estas caréncias das escolas publicas, ele
muitas vezes omite o confessionalismo, muitas vezes ndo
consegue fugir do proselitismo (CAVALIERE, 2007).

Ainda segundo Cavaliere (2007), o status do professor de
ER, depende muito da posicao da direcdo e do corpo docente em
relacdo & presenca desta disciplina na escola. De outro lado
dependo a conduta do professor desta disciplina frente a diregédo e
a classe, o espaco que conquistam sua forma de atuagdo no
espaco escolar. Cavaliere (2007) apresenta cinco (5) perfis do
professor de ER de acordo com a pesquisa ¢ observagdes feitas
em varias escolas.
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Perfil 1 - sem prestigio: este perfil se monta quando a
direcdo ou o grupo mais influente de professores discordam das
aulas de ER ou simplesmente a ignoram. Este professor ndo tem
apoio da direcdo, ndo ¢ prestigiado pelos pais ou alunos em
momento escolar importante. Normalmente este profissional ndo
tem carisma, ¢ ignorado pelos colegas, ndo desenvolve um
método interessante de dar as aulas, suas aulas sdo vazias ou ha
muita indisciplina.

Perfil II - lider pedagogico: este professor traz consigo
uma grande experi€éncia no magistério torna-se respeitado pelos
colegas e se apresenta em todas as atividades interdisciplinares,
complementares ou extra curriculares promovidas pela escola.
Com o apoio da dire¢do, normalmente se torna uma lider de
projetos e atividades do coletivo escolar e tenta sempre imprimir
a marca do ER dando énfase a todos os credos.

Perfil III - capeldo: estes professores s3o fortemente
engajados na militancia religiosa da escola, valorizam a liturgia,
os rituais e a simbologia religiosa. Procuram promover encontros
com canto, oragdo, reflexdes num coletivo com professores e
alunos. Se forem apoiados pela direcdo se destacam em todos os
rituais da escola. Procura interferir de modo a ajudar nas crises de
indisciplinas de alunos ou desentendimentos gerados entre
professores.

Perfil IV - amigo dos alunos: normalmente sdo professores
jovens em sua primeira experiéncia na docéncia, para superarem
suas insegurangas se aproximam pessoalmente dos alunos e sao
sempre muito camaradas. Acabam se tornando meio confidentes,
meio conselheiros, gostam de trazer para a discussdo temas
ousados como sexo e drogas e usam girias e linguajar popular
para ficarem mais proéximos dos alunos.

Perfil V - orientador educacional: este professor
normalmente € um tipo experiente com vocagao e disposigdo para
educagdo vocacional. Gosta de tratar de cada caso individual e
ndo de participa dos projetos da escola, normalmente toma frente
naqueles casos de alunos-problemas, pois ja conhece as
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condi¢des de vida a que os alunos estdo submetidos, tem relatos
tragicos e varios episddios na sua bagagem. Procura ouvir,
aconselhar o aluno e se achar necessario contata a familia, tenta
assumir a fun¢do de orientador educacional da escola se tiver
vago toma-o se tiver ocupado entra em concorréncia, em muitas
vezes gerando conflito com o outro ocupante. (CAVALIERE,
2007)

Segundo Cavaliere (2007) o ER no periodo de 2000 a
2007, especialmente nas escolas do RJ se manteve inteiramente
entre catolicos e evangélicos podendo ser falado aqui da falta de
uma pluralidade ou até mesmo de intolerancia religiosa. Nao
existia uma estrutura de poder burocratizadas entre a religido
afro-brasileiras, e as principais associagdes espiritas também ndo
manifestaram apoio ao ER nas escolas, o que levou a uma
reducdo de professores dessas confissdes. O que se observou na
pesquisa segundo Cavaliere (2007) que nestas escolas quando se
falava em religido, logo se submetiam quase que exclusivamente
as cristas e se silenciava e desviava-se o olhar ao tocar em outros
credos. Fica claro que o tipo de ER neste periodo, ndo se
caracteriza pela pluralidade religiosa como foi discutido e
defendido durante o processo de tramitagdo da lei. Mesmo que a
grande parte dos profissionais da educagdo estivesse encarando o
ER como “tdbua de salvag@o” para os problemas que as escolas
publicas enfrentam com seus alunados, as aulas de ER
enfrentavam muitas desconfiangas e geravam muitas duvidas,
inclusive por aqueles que no primeiro momento deram todo seu
apoio a inclusdo desta disciplina (CAVALIERE, 2007).

Cavaliere (2007) afirma que o fortalecimento das praticas
religiosas nas sociedades contemporaneas, ¢ um fendmeno
complexo e revela a concep¢do de um mundo em disputa. Se o
ER implantado nas escolas publicas ¢ sintomas da
desseculariza¢do (fendmeno tipico do fim do século), se for
analisar concretamente sua implantagdo, descobrirdo as
contradi¢des de uma disputa cultural e politica. O importante
processo de secularizagdo cultural por que passou a civilizacao
ocidental no decorrer do século XX, se mostrou em cada detalhe
da pratica do ER e nas dificuldades que o acompanham. A propria
ideia de religido ou de compromisso religioso, tende a assumir
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novos tragos; os tracos possiveis do mundo da impessoalidade, do
consumo e da individualizagdo (CAVALIERE, 2007).

Para Figueira (2008) ensinar ER com a justificativa de que
ele vai tornar o individuo mais responsavel, vai tornar este
individuo cidaddo ou mais respeitador da ordem moral ¢ algo
inexplicavel e vago. O que se espera do ER ¢ que ele forme
sujeitos historicos e melhor sabedores de seus recursos, conheca
suas possibilidades e sejam capazes de entender melhor os fatos
ao seu redor. Segundo o autor, o ER deve ajudar a construir a
utopia liberal, a solidariedade humana uma solidariedade que nao
¢ pensada como sendo o reconhecimento de um eu central, da
esséncia humana em todos os seres humanos. Mas pensada como
sendo a capacidade de ver cada vez mais as diferencgas
tradicionais, sejam elas de tribos, religides, ragas, costumes, etc.,
como nio sendo tdo importantes como a semelhanga de se
respeitar a dor e a humilhagdo, é adquirir a capacidade de pensar
em individuos muito diferentes de nds e saber que estdo incluidos
na esfera chamada “nds”.

O autor chama a atencdo para o grande problema que
cerca a educagdo: “o que ensinar em sala de aula?”’, e o que ¢
ensinado constitui de fato algo importante para que o individuo se
torne suficientemente capaz de viver em sociedade, ou nas
sociedades de nosso tempo? A pergunta inicial do autor sobre o
que ensinar em sala de aula, abre uma discussdo importante,
sobre formar cidaddo o autor novamente questiona se ¢ possivel
formal alguém, e qual o real significado de formar alguém,
segundo o autor ndo ¢ aconselhavel o debate positivista da
natureza humana levantado por Hobbes, Locke, Rousseau, este
debate s6 ¢ pertinente quando se preenche as lacunas deixadas
pelo reducionismo criacionista e darwinista. Em primeiro lugar
segundo Figueira (2008) ¢ interessante saber o que a religido tem
a dizer, de modo que convenga e de certa maneira nos sussurre
nos ouvidos “eu estou aqui”. O autor propde que a religido seja
primeiramente apresentada, de forma direta e sem rodeios. Sim
ela a religido que sempre foi alvo de contenda e impasse em
muitos discursos. E preciso se pensar por que e para qué levar
religido para a sala de aula? O autor trds uma proposta pragmatica
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de se assumir o debate sobre o foco especifico do estudo sobre o
objeto no momento em que ele requer estudo, “e ndo como o
estudo serd feito”; pensar, por exemplo, qual conhecimento é
necessario para que a religido seja observada, explorada e
investigada de dentro dela, evitando assim cair nas garras do
reducionismo ou nas garras do “fundacionismo”. A justificativa
para a aula de religido deve ser fundada no que se pode atingir
com tais estudos. Talvez se perguntar por que um pai pediria a
escola de seu filho que ele tenha aulas de religido, e este mesmo
argumento deve servir para se explicar por que o ensino da
religido ndo pode ficar de fora do curriculo da escola. Para o
autor, tratar de religido na sala de aula significa encarar as
grandes questdes que provocam homens ¢ mulheres a construir
suas razoes efetivas para viverem como vivem € por que vivem
nesta sociedade. Figueira (2008) afirma que:

Discutir religido ja nas séries iniciais da educagdo formal
significa assumir a necessidade de perceber que a vida ndo esta
posta somente na necessidade de construir o modo de coesdo
social, muito menos de se reduzir a luta pela sobrevivéncia, pois
morrer ¢ viver ndo se fixa na discussdo sobre quando um corpo
para de funcionar. (FIGUEIRA, 2008 p. 148).

Como estamos sempre diante da necessidade de coesdo
social, a ciéncia natural e o senso comum da modernidade o
fazem muito bem este papel, mas se almejarmos algo mais do que
isto que se construir uma boa proposta de solidariedade. Ai, neste
caso, 0 conhecimento religioso vai muito mais além, e este
“além” nao se tratar simplesmente de um mundo metafisico, mas
sim de necessario se torna vantajoso. Entende-se assim que o
debate da e sobre a religido em sala de aula, ajude a mapear o
caminho que constroem a inumanidade ou ainda o que nos faz
mais cruéis, desta forma a religido ndo é para nos tornarmos mais
dignos, ¢ sim para nos tornarmos menos cruéis. Pois por ela
talvez consigamos perceber nossas reservas, o que nos afasta de
perceber que algumas afirmagdes sdo menos humanas que outras.
O estudo da religido deve servir para abrir-nos para a discussao
da pratica de que a discriminag@o religiosa e étnica ¢ o mesmo
que tratar do assunto de identidade, autonomia, alteridade,
valores, tradi¢des, simbolos, individuos, coletividade,
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singularidade, pluralidade e ¢ tratar também de assuntos sobre
fronteiras, relagdes intra e intergrupos, inclusdes e exclusodes
(FIGUEIRA, 2008).

Ao falar da religido na esteira cientifica, Figueira (2008)
afirma que para se pensar em uma epistemologia da ciéncia da
religido, é preciso colocar os estudos no terreno do conhecimento,
ou seja, € necessario que se questione: “o que faz com que algo
de verificavel possa ser dito sobre o religioso?” (FIGUEIRA,
2008 p. 149) - ¢ preciso reconhecer que nos dias de hoje as
discussdes devem ser levadas de modo firme e definitivo para
uma nova fronteira, a fronteira do epist€émico. O autor nos
convida a assumir que o estudo de fatos religioso —como ciéncias
da religido- ¢ uma disciplina académica diferente da teologia ¢ da
catequese, sendo assim ndo promove ou impulsiona qualquer tipo
de crenga religiosa. Este estudo apenas oferece uma visdo mais
ampla e menos engessada da religido, especificamente daquela
que fomos educados, e aqui ndo se fala apenas da educacdo
religiosa para crentes, mas também para os ateus. O interessante é
uma abordagem sobre a natureza dos estudos sobre a religido, que
este seja o norte no debate sobre religido nestes novos tempos,
nestas sociedades cosmopolitas. Por que, para o autor sem
sombra de duvidas o grande tema que envolve o debate sobre a
religido em nossa sociedade é a cerca da real existéncia de Deus,
do sagrado, do divino seja 14 qual for o nome ou titulo que é dado
ou de como se assume esta presenga nas relagdes humanas
(FIGUEIRA, 2008).

O que Figueira (2008) propos foi uma disciplina curricular,
que fosse introduzida na regularidade das salas de aulas das
escolas brasileiras, tendo como principal objetivo produzir mais
conhecimentos e testemunhos, ou melhorar o numero de
audiéncia do que poderia se ter aplicando este estudo de outra
forma. Produzir um conhecimento sobre a evolugdo e as questdes
historicas, seja elas boas ou mas, mas passar um estudo sobre as
varias formas de crencgas religiosa existentes no mundo. Desta
forma para o autor, o estudo resultado dos esfor¢os do ER pode
realmente ajudar de um modo bem relevante, pois ai ndo s6 se vai
compreender, mas identificar o pensamento religioso desta
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geracdo contemporanea. Vai ajudar a perceber como homens e
mulheres de seus lugares modernos, produzem razdes para
fazerem o que fazem e como fazem, e este saber adquirido
produzira agdes de solidariedade capaz de afastar o individuo da
crueldade (FIGUEIRA, 2008).

AS RELACOES INTERPESSOAIS E O ER

“O ensino religioso, do ponto de vista cognitivo, para ser
significativo deve corresponder-se com o elemento afetivo do
desejo.” (PAIVA, 2006 p. 65). Mesmo os papéis de grupos de
socializar sendo diferente, levando a construir algumas distancias
entre os individuos, existem os papéis complementares que sdo
exercidos entre pais e filhos de corrigir e educar, professor e
aluno de disciplinar e instruir, estes papéis acabam por induzir a
proximidade entre os parceiros de papel, exemplo aproximar
escola e familia, concluindo-se, entdo, que as relagdes
interpessoais aproximam os individuos. A proximidade isolada, a
parte, ndo denota relagdes de ordem cognitiva, positiva ou mesmo
afetiva, elas ajudam a estabelecer estas interagdes cognitivas ou
afetivas. E através do didlogo que se alcanga a interagdo cognitiva
positiva, € um termo bem tradicional que vem relacionado com a
agdo comunicativa. (PAIVA, 2006) - Paiva destaca que:

O ensino religioso, do ponto de vista cognitivo, para ser
significativo deve corresponder-se com o elemento afetivo do
desejo. Este elemento pode ser despertado ou, se ja presente
intensificado, por meio do didlogo. E importante dar-se conta que
o desejo, no caso de aprender um sentido para a vida, moldado
dentro de uma tradi¢do cultural na qual a pessoa ja foi
introduzida, s6 pode alimentar-se com o didlogo se, no caso do
ensino religioso, aluno e professor estiverem imbuidos neste
desejo. (PAIVA, 2006 p.65-66)

Segundo o autor esta trama so € possivel se o professor se
questionar a respeito da sua dimensao religiosa, e acima de tudo
deve ele também amar e sentir prazer em sua religido. Além disto,
o aluno também precisa despertar um desejo religioso e se ja
existe, deve aprimora-lo e refor¢ar ainda mais, caso contrario
todo o esforgo é em vao. Pode-se dizer que; a educacido religiosa
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dos filhos ou dos alunos ¢ a continuagdo da educacdo religiosa
dos pais ou dos professores. O encontro realizado entre grupos
pequenos ¢ a condi¢do necessaria, mas ndo é o suficiente para
tornar o ER eficaz, o que se alcanga nestes grupos menores niao
de modo interpessoal, mas, social é o processo do saber o da
imitagdo. E no dia a dia que se tece a referencia fundamental da
cultura, como a linguagem, as boas maneiras e as expressdes
emocionais adquiridas através da religido. E esta aquisi¢ao se da
mais pelo modelo que se oferece do que por expressdes verbais
explicitas ou por consequéncias dispostas. (PAIVA, 2006)

O ER E A TRANSMISSAO DE VALORES ETICOS NO
CAMPO’ EDUCACIONAL, CAMPO RELIGIOSO E
CAMPO POLITICO

O grande questionamento segundo Paiva, 2006 ¢ se o ER
nas escolas tem e mantém os instrumentos certos para dar conta
da singularidade e seus conceitos sobre as inumeras religides que
existe no Brasil. Resposta esta que ndo deve ser dada de forma
genérica, mas sim de forma regional ou até mesmo sub-regional,
e ¢ preciso tomar cuidado e levar em conta a incidéncia das
adesdes religiosas dos alunos. No entanto, ¢ importante observar

9 Como mencionado na nota 1, analisando o conceito de
campo de Pierre Bourdieu- No interior dos campos existem disputas
por controle e legitimacdo dos bens produzidos, assim como também
sdo estabelecidas diferentes relagdes e assumidas variadas posturas
pelos agentes que os compdem. Uma das atitudes possiveis
caracteriza-se pela aceitacdo das normas, pela boa vontade em
relacdo a cultura e as regras legitimadas; outra é a que Bourdieu
denomina “herética”, qual seja a de contestagdo as regras e posicoes.
Atitudes hibridas entre ambas as posturas também podem ser
observadas nos variados campos. BOURDIEU, Pierre. Os usos
sociais da ciéncia: por uma sociologia clinica do campo cientifico.
Sao Paulo: UNESP, 2004. 86 p. Revista Linhas. Floriandpolis, v. 16,
n. 32, p. 341 - 342, set/dez. 2015. Disponivel em >
http://www.revistas.udesc.br/index.php/linhas/article/viewFile/19847
23816322015337/pdf 97 > acessado em novembro de 2017.
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e considerar todos os prototipos e suas fungdes; temos o prototipo
do conhecimento, di4 para entender que ele vai unindo os
elementos correspondentes e separando 0s que ndo se
correspondem entre si. Se o protdtipo for o da obediéncia, é
importante que se leve em conta ndo s6 o principio do contraste,
mas também levar em conta o do meta-contraste e assim a
resposta quanto aos instrumentos ficaria mais simples; por
exemplo, entender que o cristianismo e budismo s3o mais
distantes entre si do que o catolicismo e o protestantismo e que
estas duas doutrinas se distanciam e muito das diversas
ramificacdes do budismo. E o terceiro prototipo religioso
segundo Paiva (2006) um pouco abstrato, mas ndo menos
importante ¢ o prototipo do contraste, onde a religido seria
contrastada com a ciéncia, a politica e a economia. Neste
protdtipo ¢ muito importante se manter a nitidez dos conceitos
dos objetos contrastados, contrastando a religido de outras
perspectivas humanas, e um dos principais efeitos que pode ser ai
alcangado ¢ o da tolerancia e o interesse por elevadas causas
comuns (Paiva, 2006).

Alguns estados brasileiros procuraram preservar a
laicidade do Estado dando ao ER uma visdo antropocéntrico de
modo que funcionasse como condutor de valores e interferissem
nas relagdes humanas (LUI, 2007) — para isto Cunha (2016)
afirma que faz muito tempo que os defensores do ER lutam para
que ele que foi previsto como disciplina facultativa pela
constituicdo de 1988, seja determinado pela legislagdo como
elemento constitutivo do curriculo. Na proposta da BNCC, o ER
adquiriu o status de componente curricular integrado a area de
Ciéncias Humanas: esta foi uma projecao estratégica que valeu ao
ER o titulo de “entronizagdo” no curriculo do ensino
fundamental, segundo o autor, depois de tragar o perfil do
curriculo do Ensino Fundamental com as outras disciplinas
obrigatdrias como: a matematica, a lingua portuguesa, disciplinas
do mundo fisico ¢ natural e da realidade social e politica
especialmente a do Brasil, a lei posicionou o ER como um
apéndice num artigo proprio. A luta pela inclusdo continuou € em
1998, o ER foi distinguido como area do conhecimento
especifico, e em 2006 com a lei que determinou a extensdo do
ensino médio (criagdo do 9° ano) as Diretrizes Curriculares
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Nacionais para este nivel foram retomadas pela resolugdo da
CNE/CEB 7/2010, nesta resolu¢do o ER ficou com uma area do
conhecimento s para si, assim como a matematica, ¢ as demais
disciplinas foram agrupadas (CUNHA, 2016).

No campo religioso, de acordo com pesquisas, a impressao
que se tem ¢ de que o espago da escola plblica estd em constante
disputa, estas disputas vai desde os interesses proprios do Estado
laico em contraposi¢do ao interesse das instituicdes religiosas,
disputa que se reafirma quando aparecem novas configuragdes e
também quando va@o sendo colocadas em praticas as estratégias.
Desta forma, a implantagdo do ER nas escolas publicas ¢ mais
uma forma de definicdo e regulagdo do espago publico pelo
Estado e permite pensar no lugar que tem a religido na
modernidade. Assim fica evidente que a religido ¢ vista como
parte da historia e do contexto social e ndo como verdade, porém
mesmo parecendo meio contraditério o valor da religido para a
construgdo da cidadania inclui uma consideragdo etnocéntrica dos
valores morais que o ER poderia construir ou se ja existisse
poderia consolidar nos alunos. Etnocéntrica, por que esta fixada
em valores cristdos que projetou para se compreender a totalidade
das religides. (LUIL, 2007) — no campo religioso Cunha (2016)
fala de um acirramento de concorréncia e de grandes mudangas
na dire¢do mundial da igreja catolica depois da posse do papa
Jodo Paulo II. Estas mudangas levaram a CNBB a priorizar a
oferta do ER nas escolas publicas, os que nio participaram desta
pressdo estavam na divisdo que aconteceu no ambito da igreja
catolica. Estas divisdes participaram do acirramento da
concorréncia religiosa que aconteceu no campo educacional onde
lutavam por hegemonia. Para estar a frente destas disputas foi
criado o FONAPER que exerce pressao contra o declinio com as
outras frentes religiosas concorrentes e¢ lutou para que o ER
confessional fosse especificado.

Algumas estratégias baseadas nas diretrizes cristas ndo sdo
muito eficazes porque marcam a confessionalidade entre os
grupos religiosos e acabam assim muitas vezes afastando-os da
negociagdo com o Estado. Uma estratégia foi abrir a participagdo
de outras denominagdes religiosas- facilitando e relativizando as
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normas de participacdo, o grande, porém, desta estratégia é que se
antes eram apenas igrejas cristds que dispunham em diferentes
estados da educacdo religiosas, passam entdo a temer perderem
seus lugares para outras “religides” e para permanecerem no
controle do espago que pretendem continuar ocupando precisam
aliar-se a elas.

Lui (2007) fala de uma “publicizagdo” do religioso e de
uma reabertura do espaco publico a religido, se for pensado numa
escola publica que se preocupa em oferecer valores ético-
religioso, relacionados ao exercicio da plena cidadania se tem
entdo ai uma grande verdade. Ndo é o caso de falar somente de
uma abertura ao religioso, mas de uma ocupagdo de um espago
publico disponivel pela lei, pelo Estado, e regulamentado por este
mesmo Estado que disponibiliza. Segundo a autora em alguns
estados brasileiros a religido aparece como rival da escola laica,
campo este que aparece em constante mutagdo, na medida em que
novos atores aparecem para participar dos debates. O ER nas
escolas levanta questdes que na verdade sempre existiram, mas
que em algum espaco de tempo adormeceram na esfera publica,
questdes como a legitimidade do Estado laico ao tratar assuntos
que envolvem o religioso e ai nestes periodos de reaparecimento
destas questdes ¢ que a religido é novamente intimidada (LUI,
2007).

No campo'’ politico com os avangos das leituras para a
confecgdo deste trabalho, e segundo o proprio autor Lui (2007) é
facil perceber questdes envolvendo um jogo de poder nas relagdes
internas ao grupo, mostrando assim um movimento muito antigo
nas relacdes entre a politica e a religido. Vinculo este que ndo
sofreu ruptura por ter sido historicamente construido, ele
demonstra uma configuragdo do religioso, desloca fronteiras e
promove uma ressignificagdo de praticas. Sobre as questdes

10 Em cada campo se encontrard uma luta, da qual se deve,
cada vez, procurar as formas especificas, entre 0 novo que esta
entrando e que tenta forgar o direito de entrada e o dominante que
tenta defender o monopdlio e excluir a concorréncia. Objetos de
disputas e pessoas prontas para disputar o jogo, dotadas de habitus
que impliquem no conhecimento e no reconhecimento das leis
imanentes do jogo, dos objetos de disputas (BOURDIEU, 1983, p.
89).
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levantadas pelo ER no campo politico, Cunha (2016) fala que a
FONAPER foi criada pela igreja catolica, visando a efetivagdo do
ER nas escolas publicas com inclusdo na legislagdo com
contetido interconfessional, com professores aprovados em
concurso publico e pagos também pelo Estado como os docentes
das demais disciplinas. Esta entidade estd sempre buscando
oportunidades e em 1996 segundo o autor se apropriaram do
termo parametro curriculares nacionais do Ministério da
Educacao e “elaborou os seus para o ER como se tivesse chancela
oficial”. Em 2010 a Procuradoria Geral da Republica ofereceu ao
Supremo Tribunal Federal um pedido de Acdo Direta
Inconstitucionalidade (ADI) contra este ato. Esta acdo pedia que
o supremo interpretasse este acordo e¢ os da LDB em fun¢do do
que diz a constitui¢do e assim vetasse o ER das escolas publicas
em carater confessional e interconfessional, pede também a
proibicdo dos professores com confissdo religiosa ou
representantes destas a ingressarem no magistério (CUNHA,
2016).

A justificativa se apoiava na Constitui¢do vigente que veta
o Estado de qualquer alianga de dependéncia em cultos ou igrejas,
salvo se interesse publico na forma da lei. Entre 2013 e 2014 foi
realizado a Conferencia Nacional da Educagdo (CONAE)
ministrada pelo Ministério da Educacdo contou com foruns
discussdes e debates nos niveis municipal, estadual e federal com
participantes da autoridade publica, dirigentes de escolas
particulares, sindicatos patronais e laborais, representantes de
universidades e de laboratério de pesquisas envolvendo assim
dois milhdes de pessoas.

Por fim, foi aprovado um documento que tratava da
laicidade do Estado e dava destaque para toda a historia da
educac@o brasileira. Defendia a reforma da constitui¢do brasileira
para que o ER fosse substituido por outra — Etica e cidadania-
com bastante urgéncia foi reivindicado a limitagdo de ocupacao
privada do espaco educacional publico por grupo ou pessoas
vinculadas a denominagdes religiosas. Foi solicitado ao Conselho
Nacional de Educacdo limite para manifestacdes religiosas no
espago educacional publico, garantindo aos alunos a liberdade
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religiosa e o de ndo professar religido alguma a tentativa foi de
por fim no proselitismo religioso seja ele implicito ou explicito
nas escolas publicas do Brasil. Desta forma num movimento de
producdo simbdlica o ER ficou localizado junto a area de
Ciéncias Humanas, podendo se dizer integrado a ela, a integragdo
se deu por haver uma conexao com as especificidades da histodria,
geografia, filosofia e sociologia estabelecendo e ampliando o
dialogo tedrico e metodoldgico transcendendo as fronteiras
disciplinares (CUNHA, 2016).
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta reflexdo foi desenvolvida para melhor compreender
o que diz a lei e o que foi discutido sobre se ter ou ndo o ER na
educacdo brasileira, buscou-se durante a reflexdo entender o que
de fato foi respeitado, levando em considera¢do os direitos do
individuo em se desenvolver enquanto ser humano e o direito de
todas as organizagoes e institui¢des formadas dentro da lei. Com
esta reflexdo foi possivel entender o longo processo que
percorreu o ER para permanecer como disciplina regular nas
escolas publicas do Brasil, além desta compreensdo foi possivel
também analisar por que a forma obrigatdria nunca foi alcancgada.
Pois fica claro que se trata de um pais democratico ¢ de um
Estado laico, porém, estes nunca abriram mdo de decidir e
formular as leis de aplicagdo do ER religioso nas escolas, € ao
mesmo tempo em que em algum momento acabavam cedendo
pressdes das instituigdes religiosas consideradas mais influentes,
ndo podiam afirmar 100% o que estas instituigdes queriam, em
respeito a neutralidade que a laicidade exige e a democracia que
garante a todos o direito a liberdade religiosa. Conforme o que se
foi exposto sobre laicidade e democracia, ndo se pode entender
por que todas as frentes religiosas que foram surgindo, nao
tinham o mesmo espago que as outras consideradas primogénitas,
como, por exemplo, a Igreja Catblica, que sempre se apresentou
frente a todas as demandas surgidas envolvendo a educagio
religiosa nas escolas brasileiras, saindo vencedora em quase
todas.

Refletimos também sobre a religido e dentro desta reflexao
foi possivel avaliar o surgimento e o papel das Igrejas em nossa
sociedade. De acordo com a pesquisa bibliografica aqui
desenvolvida, ndo ha duvida de que historicamente as Igrejas tem
desempenhado um importante papel na fermentacdo da cultura
nacional. Porém, fica claro também o quanto a Igreja,
principalmente a Catolica teve e vai ter que se reformular para
reconquistar seu espago ¢ melhorar suas relagdes com a sociedade
e com o aparelho do Estado. Estas mudancas comegaram a se
mostrar necessarias 14 no advento da republica, onde a Igreja
Catolica perdeu alguns privilégios entre eles o de ensinar religido
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nas escolas publicas do Brasil. Do Brasil colénia ao Brasil
império, a igreja catdlica atribuia a si mesma a missdo de formar
os individuos com a finalidade de salvar o Brasil, com o passar
dos anos teve que encarar as polemicas em torno das questdes
religiosas, entre elas a implantacdo da escola laica, depois com a
C/F de 1988 onde foi estabelecido com mais veeméncia o direito
a liberdade religiosa, tivemos também a chegada de outras frentes
religiosas que sempre brigaram por seus espagos na educagdo
religiosa dos brasileiros, e assim a Igreja Catdlica foi perdendo
espaco em uma sociedade que cada vez mais foi e vai avangando
rumo as mudangas e vai também se modernizando no pensar € no
agir.

Para responder as questdes sobre o que de fato foi
respeitado, levando em consideracdo os direitos do individuo em
se desenvolver enquanto ser humano tém os argumentos de
Soriano (2009), afirmando que a liberdade de expressdo e a
liberdade religiosa sdo, ou pelo menos deve ser garantida pela
democracia, este seria o substrato que permite o exercicio da
liberdade religiosa e de todos os demais direitos fundamentais da
pessoa humana. A liberdade religiosa segundo o autor ¢ uma
conquista que garante a paz social e a convivéncia harmoniosa
entre todas as concepgdes de religido que existe em nossa
sociedade, incluindo ateus e agndsticos que sdo considerados uma
concepgdo ou podem ser também uma ideia religiosa. Soriano
(2009), afirma que mesmo a liberdade religiosa, sendo um dos
mais importantes direito, a forma com que o mundo trata e encara
este direito ¢ ou pelo menos deve ser no minimo preocupante,
considera-se preocupante devido as perseguigdes religiosas
presentes no mundo todo. Estas persegui¢des vao desde os grupos
religiosos até ateus e agnosticos. No Brasil, objeto principal
deste trabalho, Soriano (2009), afirma que em detrimento do
direito subjetivo, o individuo pode recorrer ao judicidrio em face
de qualquer lesdo ou violéncia a sua liberdade religiosa, isto é
possivel gracas ao que diz no art.5°, XXXV da CF/1988. Ainda
sobre direito a liberdade religiosa, Soriano (2009) afirma a
importancia da indagacdo; “por que o Estado deve proteger o
direito a liberdade religiosa?” - segundo os fundamentos jus
filosoficos e do ponto de vista liberal, o Estado deve manter e
proteger o direito de escolha de todos os cidaddos. Direito este
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que cada individuo que chega a maior idade tem de escolher sua
crenga e se quer viver ou ndo na dire¢do da sua consciéncia
religiosa, sendo ela ateia ou agndstica. Segundo o autor faz parte
do livre arbitrio entrar ou obedecer a preceitos divinos e este livre
arbitrio deve ser respeitado em cada um. O autor lembra ainda
que um dos principios da dignidade humana, segundo a
fundamentag@o jus filosofico é o respeito pelo direito de escolha
do cidaddo (SORIANO, 2009).

Cunha (2016) nos ajudou na reflexdo sobre os rumos do
ensino e os processos educacionais, segundo o autor a educagdo
religiosa foi alvo de muita polémica no decorrer de anos a fio, e
esta forma de ensino ndo ¢ mais possivel por dois principais
motivos; primeiro devido a complexidade da sociedade moderna,
devido a este processo de modernizacdo e secularizagdo as
institui¢des religiosas ou até mesmo outras instituigdes nao estdo
sozinhas na dire¢do dos processos de socializag¢do. E o que foi
sendo criados ao longo deste processo do ER foi varios outros
processos que acabam convergindo e divergindo entre si, tais
como; familia, escola, instituicdo religiosa, comunica¢do de
massas, grupos politicos, grupo de convivéncia, grupo desportivo;
etc. O segundo motivo segundo o autor foi o fato de a democracia
exigir que se abandone toda e qualquer pretensdo de educagdo
totalitaria, seja ela com qual nome venha registrada. Desta forma
a escola mesmo sendo chamada a desempenhar varios papéis de
socializagcdo, ndo pode nem se quer pretender assumir todo o
papel da atividade educacional. Quanto ao ER, o que se observou
no decorrer desta reflexdo é que ele ¢ muito mais do que aparenta
ser, ¢ bem mais que um simples componente curricular, por tras
dele se esconde uma dialética entre secularizacdo e laicidade no
interior de contextos histdricos e culturais precisos.

Com estas reflexdes ndo se teve a pretensdo de resolver o
problema social da implantagdo ou da completa exclusdo do ER
nas escolas publicas do Brasil. Devido ao pequeno espaco de
tempo deixamos ao leitor algumas conclusdes e ressalva que
podem ser levantadas a partir das ideias expostas pelos autores,
da leitura e da analise apresentada. Refletimos aqui nos
argumentos de Cury (2004) onde afirma que nas sociedades
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ocidentais, mais precisamente a partir do processo de
modernidade a religido deixou de ser o componente do poder
terreno, transferindo este poder tdo somente a figura do
individuo, e ao Estado ela foi lentamente cedendo o espago para
que ele se distanciasse das religides. Desta forma o Estado
tornou-se laico, se distanciou dos cultos religiosos sem assumir
nenhum deles como religido oficial. E também com os
argumentos direcionados ao corpo docente de Cunha (2016) que
discorda em colocar o professor de ER como especialista em
tolerancia, virtude esta que “os ramos do tronco abraamico”
necessitam na parte de seus servigos prestados a paz. Para o autor
a questdo ndo ¢é apenas “tolerar o diferente”, ele afirma: “A tarefa
da educacdo laica ¢é lutar contra a discriminagdo material e
simbdlica nas dimensdes em que ecla aparece em cada
estabelecimento de ensino.” (CUNHA, 2016 p. 282), seja ela
racial, de género ou religiosa, ele atenta para o fato de a religido
ndo ser apenas sujeito, mas, também objeto da luta contra as
discriminagdes dentro ¢ fora da escola. Em suma, muito se falou
sobre a atuagdo da disciplina do ER e de seus professores11 como
conselheiros e disciplinadores de adolescentes e jovens nas
escolas brasileiras, e levando em consideracdo que na maioria do
tempo o ER era em sua esséncia catolico, no maximo evanggélico,
ficando apenas na LDB e em outras leis promulgadas e em
poucas vezes nos espagos escolares abertos a outras
denominagdes, como a religido africana, por exemplo, que pouco
aparece ¢ na maioria das vezes sem for¢a. Pode se ousar refletir
os diferentes resultados causados se todas as frentes religiosas
tiverem seus espagos respeitados na educagdo religiosa e publica

11 Ainda sobre o campus de Bourdieu, aqui vale dizer que:
Os que participam da luta contribuem para a reprodugdo do jogo
contribuindo [...] para produzir a cren¢a no valor do que estd sendo
disputado. Os recém-chegados devem pagar um direito de entrada
que consiste no reconhecimento do valor do jogo [..] e no
conhecimento (pratica) dos principios de funcionamento do jogo.
Eles sdo levados a estratégias de subversdo que, no entanto, sob pena
de exclusdo, permanecem dentro de certos limites. E de fato, as
revolugdes parciais que ocorrem continuamente nos campos nao
colocam em questdio os proprios fundamentos do jogo.
(BOURDIEU, 1983, p. 91)
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do Brasil. Mas, o que ficou claro no decorrer desta reflexdo, foi o
grande desafio das escolas publicas brasileiras quando se trata de
apresentar a religido de forma direta e sem rodeios. O desafio é
maior ainda, quando se fala em conseguir oferecer um ER que
respeite as diversas crengas, considerando este ensino, como um
conjunto de saberes oriundos de um determinado campo
originario (campo religioso) onde precisam ser transformados em
matérias/disciplinas de ensino, e integrar assim o curriculo
obrigatorio do ensino fundamental publico, como visto na
reflexdo a cima, este ensino tem sido historicamente crivado pela
contradi¢do/disputas das relagdes entre as esferas que constituem
o Estado e as intituigdes religiosas, e por que ndo entre o publico
e o privado.
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