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RESUMO

A presente dissertagdo tem como objetivo compreender a conformacéo
das identidades étnicas dos indigenas que habitam a Tl S&o Jerénimo,
localizada no norte do estado do Parand, onde encontram-se populagdes
Kaingang, Guarani e Xetd. Para isso, buscou-se compreender 0s
processos de territorializagdo que estas populagdes vivenciaram, desde
0 periodo colonial e, principalmente, no imperial, por politicas de
aldeamentos promovidas por ordens religiosas. Assim como, a frente na
republica pelas politicas governamentais, que visavam 0 agrupamento
dos diferentes grupos étnicos em um mesmo local, como estratégia de
controle sobre eles, além de expropriacdo de suas bases territoriais.
Entretanto, desse processo resultou também a constituicdo de fortes
lagos entre os diferentes grupos, especialmente marcados por
casamentos interétnicos, entre etnias indigenas diferentes, e as
subsequentes aliancas politicas, que contribuiram para mualtiplos
pertencimentos e identidades, de grande complexidade, que precisam ser
compreendidos em seus contextos e situagdes histdricas especificas.
Portanto, esta pesquisa teve como foco compreender a conformacéo
destes grupos e de suas respectivas identidades étnicas, bem como a
manutencdo dos distintos referenciais étnicos. Nesse sentido, essa
dissertacdo versa sobre essas situaces observadas entre os indigenas da
Tl S8o0 Jeronimo, procurando compreender as identidades, o0s
pertencimentos assim como as nogdes de “pureza” e “mistura” étnicas
presente em suas discursividades atuais.

Palavras-chave: (1) Kaingang; (2) Guarani; (3) Xetd; (4)
territorializacdo; (5) identidade étnica, (6) faccionalismo.






ABSTRACT

The present dissertation aims to understand the configuration of the
ethnic identities of the indigenous people Kaingang, Guarani and Xet3,
who inhabit the T1 S8o Jer6nimo, located in the northern part of the state
of Parana. In order to do so, we sought to understand the processes of
territorialization that these populations experienced during the colonial
period. We mainly focused on the policies of villages promoted by
religious orders during the imperial period. We also analyzed
governmental policies during the republic period, which aimed at
grouping different ethnic groups in the same place, as a strategy of
control over them, as well as a mode of expropriation of their territorial
bases. However, this process also resulted in strong ties between the
different groups, made evident by the presence of interethnic marriages
among different indigenous ethnicities. Subsequently, this created
political alliances, resulting in multiple, highly complex identities that
need to be understood in their specific historical contexts. In this
context, this investigation aimed to understand the issues related to the
configuration of these groups and their respective ethnic identities, as
well as the maintenance of the different ethnic references. In this sense,
this dissertation will deal with these situations observed among the
indigenous people of the Tl Sdo Jerdnimo, trying to understand their
identities, the notion or pertaining, as well as the notions of ethnic
"purity” and "mixture” present in their current discourses.

Key words: (1) Kaingang; (2) Guarani; (3) Xeta; (4) territorialisation;
(5) ethnic identity; (6) factionalism.
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INTRODUCAO

ENCONTRO COM OS KAINGANG, GUARANI E XETA NO
PARANA

Esta dissertacdo apresenta uma etnografia realizada junto aos
indigenas Kaingang, Guarani e Xeta que se encontram na Terra Indigena
S&o Jerbnimo, no estado do Parand, tendo como foco das andlises as
percepcdes identitarias, principalmente, suas nogdes de “mistura” e
“pureza” étnica. A motivagdo do presente estudo decorre das indagacoes
que surgiram a partir das relagdes que estabeleci com estudantes
indigenas Kaingang e Guarani que estudavam na Universidade Estadual
de Londrina (UEL), situada na cidade de Londrina, no norte do estado
do Parand, onde eu também era aluna, do curso de Ciéncias Sociais. Na
Universidade participei, entre 0s anos de 2011 a 2013, do projeto de
pesquisa “A Trajetoria Formativa dos Estudantes Kaingang e Guarani na
Universidade Estadual de Londrina e na Universidade Estadual de
Maringd e a Constituicdo de Circuitos de Trabalho Indigena”,
coordenado pelo Prof.° Dr.° Wagner do Amaral. Este projeto tinha como
objetivo compreender as trajetorias percorridas pelos estudantes
indigenas matriculados naquele momento, e pelos profissionais
indigenas egressos das universidades estaduais do Parand. Entre as
atividades do Projeto havia as reunides semanais com 0s estudantes
indigenas, e a dindmica de discussdo criou um espago para eles
expressarem suas vivéncias e experiéncias na universidade. Vinculada
ao Projeto, participei destas atividades e, posteriormente, também
elaborei meu trabalho de conclusdo de curso® sobre as experiéncias dos
indigenas na Universidade, o que contribuiu para que minha relagdo com
o0s estudantes indigenas se tornasse ainda mais estreita.

Nessas interlocucfes também tive a oportunidade de conhecer a
situacdo de seus povos de origem e de suas terras no Parana®. Esse

1Santos, G. C. dos. “Nova Etapa de Contato: Os indios na Universidade e o
Conhecimento Tradicional. A experiéncia dos Estudantes Indigenas na
Universidade Estadual de Londrina”. Trabalho de Conclusio de Curso, UEL,
2013, p.103.

2 Os indigenas que tive contato tanto na Universidade quanto no MPF pertencem
as Tls localizadas no norte do estado do Parand como: Tl Apucarana (entre 0s
municipios de Londrina e Tamarana), Sdo Jerénimo (municipio de Séo Jerdnimo
da Serra), Bardo de Antonina (municipio de S&o Jer6nimo), Pinhalzinho
(municipio de Tomazina), Laranjinha (municipio de Santa Amélia) e Ywy Pord
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conhecimento se ampliou ainda mais quando assumi o estagio no
Ministério Publico Federal (MPF), entre os anos de 2012 e 2013. No
MPF trabalhei junto com a analista em antropologia, Dra. Luciana Maria
de Moura Ramos, a quem eu auxiliava na organizacdo de materiais
documentais e bibliograficos na elaboragdo dos relatérios e pericias,
além de realizar memorandos e atas das reuniées com os procuradores e
liderancas indigenas e instituicdes diversas, governamentais e ndo
governamentais.

Através dessas insercdes, seja pela Universidade, seja pelo MPF,
pude observar varios aspectos do modo de vida dos indigenas, e de suas
relacBes com a sociedade brasileira local e regional. Nessas observagdes
me chamava atencdo as suas atribui¢des de categorias identitérias, tanto
em relagdo a si mesmo, quanto ao ‘outro’ — seja na relacdo entre os
préprios indigenas (Kaingang, Guarani, Xetd), e ndo indigenas. Em
diferentes situaces, observei que muitas das atribuicdes eram acionadas
atreladas as concepgdes de “pureza” e “mistura” étnica, como: indio
puro, indio misturado, mestico, ndo indigena. Nestes casos, era notavel
como essas atribuicdes eram acionadas como dispositivos de legitimacao
ou deslegitimag&o da condi¢&o étnica.

Essas atribuicdes apresentavam-se com frequéncia nas narrativas
dos estudantes indigenas, seja em conversas informais, ou em encontros
de estudantes indigenas dos quais participei, como no IV Encontro
Regional de Estudantes Indigenas do Parand, realizado no ano de 2013,
em Guarapuava- PR. Neste encontro, por exemplo, foi apresentado um
balango dos onze anos de ingresso de indigenas nas universidades do
estado, expondo as formas de acesso dos indigenas ao ensino superior,
sobretudo pelas experiéncias da UEL. Dentre os dados, eram
apresentados nimeros de ingressos e egressos, 0s quais demonstravam
que embora os Kaingang entrassem na universidade em maior nimero,
eram 0s Guarani que em maior nimero concluiam seus cursos. Diante
desses dados, indigenas Kaingang, que se consideravam “mais puros”,
tentavam explicagbes como: “indio puro demora mais tempo para se
formar [para concluir o curso], ja os mesticos se formam mais
rapidamente ”.

Em outros momentos tive oportunidade de ouvir falas dos
estudantes indigenas, tanto Kaingang como Guarani, que faziam

(municipio de Santa Amélia). No que se refere as etnias, tem-se a presenca
majoritaria dos Kaingang na Tl Apucarana e Bardo de Antonina; e dos Guarani
nas Tls Laranjinha, Ywy Pora e Pinhalzinho; e a presenca das duas etnias mais
uma familia Xet4 na T1 S&o Jerdnimo.
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comparativos também entre as TIs em relagdo a “mistura” que os
indigenas teriam vivenciado. Era frequente afirmarem que a Tl S&o
Jerbnimo, que foi homologada em nome dos Kaingang — embora
houvesse a presenca de familias Guarani e Xeta —, fosse uma terra onde
havia muita “mistura”; ja sobre a Tl Apucarana, onde h4 mais falantes
da lingua Kaingang, afirmavam haver maior presenca de “indios puros”.

Enquanto estagiaria no MPF também tive contato com algumas
discussdes que diziam respeito a essas atribuigdes de ‘“pureza” e
“mistura”, principalmente em reunides com a Analista em antropologia
ou com o Procurador, ou ainda na presencga de representantes de outras
instituicdes, como Companhia Paranaense de Energia (COPEL)? ou da
Fundacio Nacional do indio (FUNAI). Em uma das situac@es discutia-se
a implementacédo de projetos de compensagao que ja estavam em curso
na Tl Apucarana, e que deveriam ser reproduzidos na Tl Bardo de
Antonina. O entdo cacique Kaingang da Tl Bardo ressaltava que eles
seriam “indigenas mais civilizados” do que em relagdo aos indigenas da
Tl Apucarana. Por isso, justificava, que o que poderia dar certo em um
lugar poderia ndo dar em outro. Todavia, em reunido com 0s
responsaveis pelo Consorcio da Usina Hidrelétrica Maua®, o mesmo
cacique advertia que se caso 0s projetos de compensagdo ndo ocorressem
como acertado, ele ndo saberia como conter a comunidade, ja que 0s
indigenas na T1 Bardo “sdo tudo brabo .

Ao mesmo tempo em que me confrontava com essas atribuicoes
de “indios puros”, “indios misturados”, “mestigos”, “civilizados”,
“bravos”, “mansos”, iniciei uma busca a respeito da histéria da ocupagéao
indigena no estado do Parana, a qual evidenciou que a regido ndo apenas
possuia caracteristica pluriétnica, mas também de que havia um longo e
estreito processo de contato entre os varios grupos indigenas,
especialmente entre os antepassados dos atuais Kaingang, Guarani,
Xokleng®, e Xeta, que inclusive precedia o periodo colonial, mas que se

3Companhia Paranaense de Energia (COPEL) é responsavel pelas indenizagOes
dos grandes empreendimentos construidos préximos as Tis no estado do Parana.
4 0 caso da UHE Maua se tornou um longo processo de negociagdo no MPF
devido a uma série de denlncias a respeito do ocultamento dos impactos
promovidos pela construcdo e posterior funcionamento na bacia do rio Tibagi as
populag6es indigenas da regido.

5 Episodios como estes foram descritos também em Ramos (2008).

® Hoje ndo ha nenhuma terra indigena Xokleng no Parana, mas eles habitaram
regides do Rio Negro e Palmas, lutaram para defender seus territérios, sendo
perseguidos e cagados por bugreiros (matadores profissionais de indios), os que
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intensificou com o seu advento, iniciada com as missdes religiosas
(Mota 1994; Tommasino 1995; Amoroso 1998).

Esses estudos historicos assinalaram que as a¢fes de promogao do
contato interétnico foram postas em pratica desde o inicio do periodo
colonial, iniciando com as missdes jesuiticas, que tinham como objetivo
reunir grupos indigenas para que ficassem distantes dos ndo indigenas.
No periodo imperial as agBGes se direcionavam no agrupamento dos
varios grupos indigenas, e na promo¢do do convivio com 0s ndo
indigenas, as politicas imperiais vdo ser intensificadas com o0s
aldeamentos capuchinhos e militares. Mesmo adiante, com a Republica,
0s processos de agrupamento dos varios grupos indigenas em um mesmo
local continuaram com as reservas do SPI (Servigo Protecéo aos indios),
durante toda a primeira metade do século XX, ou ainda depois com as da
FUNALI, no ultimo quartel do século XX. Desse modo, os indigenas que
se encontravam no norte do estado do Parana foram marcados, desde o
periodo colonial e, principalmente, no imperial, por politicas de
aldeamentos promovidos tanto por ordens religiosas, quanto pelo
governo, que visavam o agrupamento dos diferentes grupos étnicos em
um mesmo espago como estratégia de controle sobre eles, e de suas
bases territoriais. Desse processo resultou também fortes lagos de
aliancas entre os diferentes grupos indigenas, especialmente marcados
pelos casamentos interétnicos, que inclusive foram sistematicamente
incentivados pelas varias acgfes indigenistas, tanto religiosas quanto
governamentais (Borba 1908; Mota 1994; Tommasino 1995; Amoroso
1998; 2014; Ramos 2008; Goes 2011; Marcante 2008; 2012).

Assim, ao tomar conhecimento deste contexto histérico da
ocupacdo indigena no estado do Parand, evidenciou-se, em primeiro
lugar, que os varios grupos — especialmente Kaingang e Guarani —
haviam estabelecido um longo processo de contato, que inclusive
precedia o periodo colonial. Segundo, que esse contato se intensificou
posteriormente com as politicas coloniais do século XVII e, de forma
mais acentuada, no periodo imperial, as quais sistematicamente
promoveram formas de aldeamentos indigenas, cujo convivio e 0s
intercasamentos entre os diferentes grupos étnicos e entre indigenas e
ndo indigenas eram fortemente incentivados.

Frente a este histrico, comecei a me confrontar com outras
questdes, especialmente relacionadas a organizacdo dos grupos
indigenas e das suas identidades étnicas, e a manutencdo de distintos

sobreviveram aos massacres vivem numa Unica reserva — TI Ibirama Lakland —
em Santa Catarina (Tommasino 2002).
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referenciais étnicos, que se perpetuavam apesar das acOes oficiais em
prol da mesticagem a que haviam sidos impostos, dos intercasamentos,
ou convivéncia. Nao podia deixar de questionar por que, se a maioria
dos grupos indigenas no norte do Parana foi objeto deliberado de
politicas miscigenatorias ao longo de todo o processo colonizador, as
categorias de “indio puro”, “misturado”, “mestico” ou “civilizado”,
tinham tanta importancia para os indigenas no presente. Esse
questionamento intensificava-se pela frequéncia com que essas
atribuicbes eram manifestas nas diversas situagcbes em que estive
proxima aos indigenas, e elas me pareciam desencontradas,
principalmente frente as politicas oficiais de miscigenacdo que estes
grupos historicamente foram submetidos.

Este estranhamento me instigou buscar pensar mais
profundamente o processo de conformacdo histdrica das identidades
étnicas dos grupos indigenas no norte do Parana. De forma mais direta,
pretendia compreender as no¢des de “pureza” e “mistura” presente em
suas narrativas atuais, e por que na contemporaneidade elas pareciam ter
tomado tanta forca, desencadeando varias situacdes de disputas entre 0s
indigenas; bem como a importancia que estas atribui¢cbes possuem para a
organizacdo das relacfes entre esses grupos e para a afirmacdo de suas
identidades étnicas atuais. Com essas indagacdes, procurei, entdo, entrar
para 0 mestrado na UFSC, buscando preparo para abordar essa
problematica.

Em meu projeto de qualificacdo do mestrado apresentei como
hipotese que essas atribuigdes de “pureza” e “mistura” étnica que se
observava atualmente entre os indigenas de Sao Jerdnimo e de Bardo de
Antonina resultava do processo de regulariza¢do fundiaria que se iniciou
na década de 1970 e so foi concluido em finais dos anos 1990, quando
foram reconhecidas duas Terras Indigenas: a Tl Sao Jerébnimo e a TI
Bardo de Antonina. Essas Tls tiveram finalizadas as atividades de
demarcacdo fisica das terras indigenas e a sua subsequente homologacao
pela Presidéncia da Republica em 1991. Para que a homologacédo da Tl
fosse efetivada, ou seja, para o efetivo reconhecimento das terras
indigenas como de uso exclusivo dos indigenas, a FUNAI teve que
proceder primeiramente com a retirada dos ndo indigenas que ainda
ocupavam essas terras. Como veremos adiante, apesar desse recente
processo de reconhecimento e regularizagdo dessas duas Terras
Indigenas no norte do Parana, os Kaingang, os Guarani, e depois os Xeta
que nelas se encontram, foram constantemente objetos das politicas
coloniais, desde que se iniciou até a contemporaneidade — passando das
missdes religiosas as politicas de integragdo da FUNAI no Gltimo quartel
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do século XX. Essas politicas eram implantadas como estratégia para
assegurar a entrada e a permanente ocupacao de ndo indigenas em seus
territérios 0 que resultou a um intenso processo de ocupagdo de suas
terras por posseiros, constituidos por familias de pequenos agricultores,
até finais da década de 1980, assim como intercasamentos e outras
relagOes de aliangas com eles.

Naquele momento final da regularizacdo das duas Terras
Indigenas, final de 1980, a FUNAI deveria proceder com a retirada dos
ndo indigenas que ocupavam a terra, e, frente a essa situagdo, foi preciso
identificar e definir quem eram os indigenas e quem nao eram
“indigenas”, para que se procedesse com a sua retirada de dentro de seus
limites. Contudo, o longo processo histérico de ocupacdo e do
estabelecimento de relagdes de casamento e/ou afinidades dos indigenas
com varias pessoas ndo indigenas criou uma situacdo critica de tensdo
em relacdo aos varios pertencimentos étnicos. Muitos eram indigenas
com pai ou mde ndo indigenas, e temia-se colocar em duvida seus
direitos como indigenas, e essa tensdo gerou um processo de
ressignificacdo das suas percepcBes identitarias, especialmente em
relacio a redefinigdes em indios ‘puros’ e/ou ‘misturados’, como
estratégia de assegurar direitos de permanéncia na terra.

Quando iniciei minha pesquisa em campo para essa dissertacdo
as informacgGes que levantava pareciam confirmar que sim, essas
atribuicdes decorriam fortemente do processo de regularizacéo da TI, o
qual precisava ser compreendido mais profundamente. Mas as
informacgfes indicavam também que havia um segundo momento nessa
ressignificacdo identitaria, ou de reforco de suas identidades e
pertencimentos étnicos. Esse segundo momento teria ocorrido apds a
retirada dos ndo indigenas da terra, quando, entdo a terra passa a ser
habitada somente por indigenas, e uma nova reorganizacédo politica dos
indigenas e uma rearticulacdo organizacional dos grupos Kaingang,
Guarani e Xeta, comeca a ocorrer, mas que também significaria disputas
entre esses trés grupos pelo controle da terra, dos recursos, e dos meios
de obté-los. A proximidade de “pureza” e “mistura” étnica parecia
tornar-se importante capital politico a ser reivindicado para substantivar
as suas demandas.

Desde o primeiro momento que cheguei a aldeia’ para o
levantamento das informagbes, logo nos primeiros contatos, as

" Aldeia: forma pela qual os moradores das terras indigenas se referem a TI.
Destaca-se que as palavras grafadas em italico correspondem as palavras
registradas em campo, que sdo utilizadas pelos indigenas.
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atribuicdes: “puro” e “misturado” apareciam de forma frequente,
expressas nas conversas Que oOcorriam ao se apresentarem, ao
apresentarem a familia, ao falarem de seus “outros”. Como exemplo,
posso citar quando Lidia se apresentou como sendo “filha de india pura,
que fala na linguagem”, e apresentou seus filhos como “misturados”,
pois sdo fruto da unido dela, autodeclarada Kaingang, com Valdecir que
é Guarani. Ouvi também que indigenas que residem na Tl Sao Jerénimo
faziam comparacOes desta com a Tl Bardo de Antonina, e afirmavam
gue a Tl Séo Jerbnimo teria muita “mistura”, € na Tl Bardo teria mais
indios “puros”. Inicialmente, parecia-me que as atribuigbes estavam
sendo acionadas para informar a mim, “antropdloga”, que estava ali para
estudar “indigenas”. Mas com o passar do tempo, € com minha
convivéncia no interior da TI, ficou claro que estas categorias eram
evocadas nas interagdes entre os indigenas nas mais diversas situacdes e
contextos, e que elas, de diferentes formas, orientavam as relagdes e
interagcBes que os indigenas estabeleciam, tanto no interior da aldeia,
guanto com 0Orgaos e agéncias externas, governamentais ou nao.

Assim, essa dissertacdo versara sobre essas situacdes observadas
entre os indigenas da Tl S&o Jerdnimo, procurando compreender como
essas atribuicdes de “pureza” e “mistura” étnica sdo articuladoras das
relacbes que os indigenas estabelecem entre eles, e entre eles e a
sociedade regional. Destaca-se que a Tl S&o Jer6bnimo foi pensada em
conjunto com a TI Bardo de Antonina, principalmente pela sua
conformacdo territorial resultante do mesmo processo histérico, como
serd descrito, contudo em fungdo do tempo e dindmica dos
levantamentos da pesquisa, a etnografia focalizou mais a Tl S&o
Jerbnimo.

OS INDIGENAS E A BACIA DO RIO TIBAGI: AS TIs SAO
JERONIMO E BARAO DE ANTONINA

Situo as Tls que trabalhei nesta pesquisa Sdo Jerénimo e Bardo de
Antonina na bacia do rio Tibagi, por entender elas como uma unidade
socioldgica nos termos que Ramos (2008), e Goés (2010) descreveram
ao apontarem as aliancas entre as diversas unidades domésticas
Kaingang, Guarani na bacia do Tibagi, além de seu simultaneo processo
histérico de constituicdo. Pois, como descrito pelos autores a vida social
destes grupos ocorre para muito além das fronteiras de uma aldeia ou de
uma terra indigena, mas situa-se dentro de uma regido geografica
circunscrita a um conjunto de comunidades. Temos além das pessoas
que compBem as populacdes das cinco TIs Kaingang no Tibagi
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(Apucarana, Bardo de Antonina, Sdo Jerbnimo, Mococa e Queimadas),
ha também as das Tls Guarani Laranjinha, Ywy Pord e Pinhalzinho,
situadas no rio Cinzas e Laranjinha afluentes do Tibagi.

Figura 1 - Terras Indigenas no estado do Parana. Fonte: Barros, 2011.
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Estas Tls possuem uma vinculagdo histérica criada a partir das
situacdes que venho descrevendo, e atualiza-se no presente por meio de
multiplas relagdes: pelos casamentos, pelas migracdes (voluntarias, em
busca da melhoria de vida, ou impostas, quando resultado de penas de
transferéncia), pelas visitagdes e participagdes nas festas (especialmente
na do Dia do indio e nos torneios de futebol) e rituais (os Kaingang e
Guarani crentes e catdlicos dessas Tls realizam encontros entre si, assim
como os kujas e xeramdis; curadores, que existem em apenas algumas
delas, séo consultados pelos Kaingang e Guarani das demais), pelo apoio
politico entre as TIs e nos processos mais abrangentes ou quando ha
enfrentamentos com agentes nacionais (sobretudo nos processos de
reocupacao de territorios) (Ramos, 2008; Goés, 2010).
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AS POPULACOES INDIGENAS NO PARANA

Os Kaingang sdo maioria no estado do Parand, com uma
populagdo de 9.791 individuos, constituindo 75,8% da populagéo
indigena no estado (BRASIL, 2010a), distribuidos em 12 Terras
Indigenas demarcadas®, e trés Terras Indigenas em processo de ocupagio
fundiéria e de tramitagio de reconhecimento e demarcagio (PARANA,
2009e). Os Kaingang também constituem um dos grupos indigenas mais
numerosos no Brasil, estimados em 25 mil individuos. Vivem nos
estados de S&o Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul em 30
Tls, sdo falantes da lingua Kaingang da familia J&, do tronco linguistico
Macro-Jé.

Os Guarani, por sua vez, sao falantes da lingua tupi guarani, do
tronco linguistico Tupi, constituem a etnia indigena mais numerosa no
Brasil, com estimativas que contabilizam 30 mil individuos no pais, mas
vivem também no leste do Paraguai, norte da Argentina e norte do
Uruguai. No estado do Parand os Guarani, representam 23,8% da
populacdo indigena no estado, habitam cerca de dezoito Terras
Indigenas, sendo nove demarcadas® e nove em processo de estudo e
tramitacdo para demarcacdo junto & FUNAI, (BRASIL, 2010a apud
Amaral, 2010). Os Guarani que habitam o Parana se dividem em dois
subgrupos; os Guarani Nandeva e os Mbya Guarani. Os Nandeva
ocupam principalmente a parte oeste e o centro do estado, enquanto 0s
Mbya ocupam principalmente a parte litoranea, nas regides de Paranagua
e Pontal do Parana. No oeste paranaense, 0s Nandeva adotam também o
etndmio de Ava-Guarani (Capelo & Tommasino, 2003).

8 Apucaraninha (municipio de Tamarana), Bardo de Antonina (municipio de Sao
Jerbnimo da Serra), Sdo Jerdnimo (municipio de Sdo Jerbnimo da Serra),
Mococa (municipio de Ortigueira), Queimadas (municipio de Ortigueira), Ivai
(municipio de Manoel Ribas e Pitanga), Faxinal (municipio de Candido de
Abreu), Marrecas (municipios de Guarapuava, Turvo e Prudentopolis),
Mangueirinha (municipios de Mangueirinha e Chopinzinho), Rio das Cobras
(municipios de Nova Laranjeiras e Espigdo Alto do Iguagu) e Palmas
(municipios de Palmas/PR e Abelardo Luz/ SC).

*Terra Indigenas Guarani no Parand: Tl Laranjinha (municipio de Santa
Amélia), Pinhalzinho (municipio de Tomazina), Sdo Jer6bnimo (municipio de
Sdo Jer6bnimo da Serra), Mangueirinha (municipios de Mangueirinha e
Chopinzinho), Rio das Cobras (municipios de Nova Laranjeiras e Espigao Alto
do Iguagu), Ocoi (municipio de Sdo Miguel do lguagu), Tekohd Afietete
(municipio de Diamante D’Oeste e Ramilandia), Rio da Areia (municipio de
Inacio Martins) e Ilha da Contiga (municipio de Paranagua).
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Os Xeta foram contatados pelo SPI na década de 1950, na regido
da serra dos Dourados no noroeste do Parana. Diversas expedicGes
organizadas pela Universidade do Parana e pelo SPI, chefiadas pelo
antropdlogo José Loureiro Fernandes entraram em contato com 60
individuos de um grupo maior de 200 pessoas, quando foram realizados
estudos linguisticos e da cultura material Xeta. Mas, logo na década
seguinte foram praticamente exterminados, vitimas da expansdo
cafeeira, sendo que apenas oito criancas'® deste grupo sobreviveram.
Estas criancas haviam sido retiradas dos seus pais e foram criadas por
familias ndo indigenas. Hoje os descendentes destes oito Xeta
sobreviventes computam 159 indigenas, distribuidos entre 32 familias,
as quais vivem dispersas em diferentes pontos do estado do Parand, Sao
Paulo e Santa Catarina®’.

As duas Terras Indigenas, Tl Sdo Jerdbnimo e a Tl Bardo de
Antonina estdo localizadas nas proximidades do municipio homénimo
de S8o Jerbnimo da Serra. De acordo com estimativas do IBGE de
20142, a populagdo do municipio de S&o Jeronimo da Serra é de 11.553
habitantes, sendo que destes 924 sdo indigenas autodeclarados. Sado
Jer6bnimo é um dos municipios mais antigos do Parana. A sua economia
esta baseada na agricultura e na pecuaria, com predominio de pequenas
propriedades rurais, dedicadas as culturas temporarias de algodéo,
milho, soja, trigo e lavoura de café (Helm, 1998; IPARDES/2014).

Inicialmente, as duas areas dessas atuais Terras Indigenas foram
designadas para ocupacdo dos indigenas Kaingang. Adiante, porém, o
6rgdo indigenista levou também familias Guarani para residirem na TI
SJ, e mais recentemente, no ano de 1985, chegaram os Xetd. A
aproximacdo dos diferentes grupos étnicos, resulta, portanto, de um
longo processo histérico desencadeado a partir das politicas oficiais que,
como veremos adiante com mais detalhes, sistematicamente promoveu o
confinamento desses grupos a essa area, que atualmente comporta as
duas Tls. A conducdo a uma forcosa convivéncia nessa area desses

0 indigena Tikuein, que habitava a Tl Sdo Jerdnimo foi um dos sobreviventes,
é descendente direto das familias que viviam na Serra de Dourados, regido
sertaneja de Campo Mourdo e Cruzeiro do Oeste que foram contatados pelo SPI
na década de 1950.

No més de agosto de 2014 ocorreu a publicagdo no Diario Oficial do estudo de
identificacdo e delimitacdo da TI Herarekd Xeta para abrigar esta populacdo
(DOU, 2014).

12 FONTE: IBGE - Censo Demografico - Dados da amostra NOTA: Posicio
dos dados, no site do IBGE, 14 de maio de 2014.
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diferentes grupos, de filiagBes étnicas e linguisticas distintas, tem
constituindo vérias situacfes de tensdes e disputas entre os indigenas das
diferentes etnias.

A TI Sédo Jerdnimo esta situada a um quilémetro de distancia da
cidade homénima de S&o Jerdbnimo da Serra, e ocupa uma area de
1.339,00 hectares, na qual encontra-se uma populacdo de 674 indigenas,
entre Guarani e Kaingang, estes Gltimos em sua maioria
(FUNAI/Chapeco, 2010). A chegada do grupo Xeta na Tl Séo Jerdbnimo
é mais recente, da década de 1980, e decorre da vinda da parentela do
indigena Tikuein, uma das criangas sobreviventes do contato
estabelecido na década de 1950, e que foi criado na Tl Pinhalzinho pela
familia de um indigenista do SPI. Quando adulto Tikuein casou-se com
uma mulher ndo indigena de nome Conceicdo, com a qual teve oito
filhos. Em 1985, devido a conflitos internos, a familia de Tikuein foi
transferida pela Funai para a TI S&o Jer6nimo, onde vive até hoje. Seus
filhos se casaram com pessoas Guarani, Kaingang e ndo indigenas, e
atualmente seus descendentes nesta TI somam 61 individuos
(Tommasino 1995, p. 147; DOU, 2014).

Os indigenas da T1 SJ realizam caminhadas diérias até o centro
urbano de S&o Jerbnimo, onde fazem compras, frequentam postos de
salde, trabalham como diaristas, visitam a sede da Prefeitura, o Centro
de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS), o Férum da Comarca. A
cidade tem como espagos de sociabilidade a Praga Coronel Deolindo,
onde encontra-se também a lIgreja Matriz, e neste local sdo realizadas
feiras de alimentos e venda de objetos. E neste espaco também que s&o
feitas as divulgacGes de notas de falecimento, nascimento e os andncios
das festas, que podem ser escutadas até na aldeia. Segundo os indigenas,
no local onde se construiu a catedral era onde outrora enterravam seus
mortos, e quando os brancos foram construi-la, encontraram muitos
0ssos de seus antepassados. Hoje os indigenas usam o cemitério da
cidade para enterrar seus mortos.

A aldeia esté separada fisicamente da cidade de S&o Jerénimo por
uma ponte que passa por cima do rio Tigre. Percorri este trajeto varias
vezes com as familias indigenas, e pude perceber que a ponte, além de
ser um marco fisico, concreto, de separagcdo, expressa ainda uma
passagem subjetiva, observavel pelas mudancas no comportamento dos
indigenas. Enquanto estava conduzindo meu trabalho de campo no
interior da aldeia, eu, enquanto branca®®, ndo india, antrop6loga, era

130s indigenas designam “brancos”: os de fora, os que nio sio considerados
indigenas.
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tratada e tida como minoria, como sendo de fora, alvo inclusive de
muitas brincadeiras. Mas, quando passavamos a ponte tornava-me parte
da maioria ndo indigena, e eles se colocavam na posi¢do de fora. Na
aldeia as situacGes eram mediadas por brincadeiras, de forma bem
descontraida, porém, ao passar a ponte 0 comportamento modificava-se,
uma timidez maior se manifestava, e adotavam uma postura mais
defensiva e séria. Essas situacfes eram observadas apesar do cotidiano
da cidade se entrecruzar com o cotidiano da aldeia de forma sistematica.
A aldeia sempre simbolizou fonte de méo-de-obra, seja para colheita
(café, algoddo, milho), seja para servicos domésticos em casas de
familia. Hoje se configura também, pelo poder de compra dos indigenas,
0s quais sdo responsaveis por 60% das compras efetivadas nos mercados
da cidade, sustentando grande quantidade de mercearias na cidade de
Séao Jerbnimo.

A TI Bardo de Antonina, por sua vez, localiza-se a uma distancia
de 11 quilémetros da cidade de S0 Jer6nimo, mais proxima do distrito
de Séo Jodo do Pinhal. Esta Tl ocupa uma area de 3.750,72 hectares, e
sua populacédo gira em torno de 460 indigenas, em sua grande maioria de
Kaingang, além da presenca de algumas familias Guarani.

A lingua dominante de intercomunicacdo nestas duas TIs é o
portugués, embora existam alguns ancidos monolingues no Kaingang e
alguns Guarani que falam a lingua nativa, assim como alguns Xeta.
Mesmo o portugués sendo a lingua dominante, é falado de forma
diferente, seja entre Kaingangs, e, entre Kaingangs e Guaranis, pois se
expressam de formas que sdo particulares especialmente através dos
diferentes sotaques. D. Idalina, que se identifica como Guarani, a0 me
contar historias a respeito do seu encontro com as indigenas Kaingang,
logo que passou a residir na aldeia, ela me representava as expressdes e
0 tom das palavras, que ela dizia ser das Kaingang, para ressaltar sua
diferente forma de falar. Ela enfatizava que as reconhecia pelo sotaque e
pelos trejeitos.

A subsisténcia dos indigenas no interior das aldeias depende do
cultivo de terras com as rocas familiares e coletivas, da venda do
artesanato (balaios e peneiras feitas com taquara, arco e flechas) nas
cidades proximas, do trabalho em fazendas da regido, e dos programas
sociais desenvolvidos pelos governos federal e estadual (Mota e Novak,
2013). Além dessas, observei também a pratica do “rolo”, outra forma
para garantir a subsisténcia, realizado pelos chamados rolistas, mestres
em fazer rolo. Essa é uma categoria usada para a efetivacdo de trocas,
em que os rolistas passam os dias empenhados em negociacdes das mais
diversas, desde alimentos, roupas, objetos eletrénicos, eletrodomésticos,
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chegando até mesmo a veiculos e casas. O mais interessante e valoroso
para os rolistas ndo é propriamente o objeto a ser enrolado, mas sim a
pratica do rolo, a negociagao, e suas possibilidades de convencimento.

O processo historico de configuracdo dessas duas Terras
Indigenas (S&o Jerdnimo e Bardo de Antonina), e a luta pela sua
regularizacéo nas décadas de 1970-90 a conformou uma grande unidade
sociopolitica e territorial, interligada por redes de parentesco e de
aliancas politicas, econémicas, simbdlicas, que se atualizam e renovam
no presente pela acentuada mobilidade de familias entre estas duas TIs
(Ramos, 2008). Mesmo que elas estejam divididas espacialmente, e
estdo submetidas a distintas administracfes regionais da FUNAI, as
relagBes entre os indigenas de ambas as etnias se mantém bastante
préximas, formando um grande grupo unido por lagos de parentesco,
solidariedade, e pertencimentos étnicos. Algumas familias Guarani da TI
Sdo Jerdbnimo que conheci me relataram que sairam da Tl Bardo de
Antonina em fungao dos conflitos de terra que ocorreram nas décadas de
1980, mas que ainda hoje percorrem o trajeto de 20 km para visitar os
parentes que |4 permaneceram. Rothen (2000, p.31) também pontua esta
estreita relagdo em seu estudo realizado em S&o Jeronimo, durante o qual
presenciou, por muitas vezes, os indigenas de ambas as etnias fazerem
referéncia a populagdo do Bardo de Antonina como sendo “tudo a
mesma gente” (0p cit, 2000, p.31).

Contudo, ndo obstante os indigenas de ambas as Tls se vejam
muito frequentemente como “tudo a mesma gente”, no presente, eles
tendem, a reafirmarem pertencimentos étnicos distintos, distinguindo-se
ndo s6 como parte de uma etnia diferenciada, como reivindicando tragos
de “pureza étnica”. Neste sentido, frente a este longo processo historico
comum vivenciado pelos indigenas das duas Tls, assim como as fortes
relacBes de parentesco entre eles, instiga compreender de que forma,
apesar de se sentirem “tudo a mesma gente” as fronteiras étnicas tém
sido mantidas. Por que, apesar dos intensas agdes em prol da
miscigenacgdo, ser Kaingang, Guarani e Xetd continua na atualidade
delimitando fronteiras que distanciam e distinguem grupos domésticos
de longo convivio, muitos deles atravessados por fortes relagdes de
parentesco? Se ha tantos intercasamentos entre eles, por que buscam
precisamente se firmar como “indios puros”? Sendo estas atribuigdes
“pureza” e “mistura” representacdes politicas de grupos de interesses
locais e agéncias de contato, como destaca Silva (2005), por que, entéo,
e, principalmente, como os indigenas assumem e incorporam essas
categorias em seus discursos tanto oficiais quanto cotidianos?



38

Se, como Barth (2011) afirma, as fronteiras persistem apesar dos
fluxos de pessoas que as atravessam, € a distin¢do de categorias étnicas
ndo depende da auséncia de mobilidade, contato ou informag&o, mas que
se da precisamente ao contrario, pela interacdo, a experiéncia historica
dos indigenas das Tls S&o Jerdbnimo e Bardo de Antonina certamente
podem ser exemplar para esta compreenséo.

FLUXOS IDENTITABIOS, TEORIAS RACIAIS E PROCESSOS DE
TERRITORIALIZACAO

As bases tedricas elegidas para compreender o universo do
presente trabalho inserem-se principalmente nas postulagBes sobre
fronteiras étnicas e fluxos culturais de Fredrik Barth (1969; 1995; 2000;
2011), autor reconhecido como referéncia nos estudos sobre etnicidade,
por seu pioneirismo em deslocar a compreensédo das diferencas étnicas
dos contetdos culturais dos grupos étnicos, para a constituicdo e
manutencdo das fronteiras diferenciadoras, estabelecidas precisamente
na interagdo entre os grupos. Nesse sentido, Barth se opds as teorias que
viam a constituicdo das diferencas culturais no isolamento, e demonstrou
que elas firmam-se precisamente na interagao.

Nesse sentido, Barth (2011) define grupo étnico como uma forma
organizacional, que se articula a partir de interesses e valores
compartilhados. Eles expressam identidades diferenciais em relacGes a
outros grupos sociais, observaveis a partir de categorias de atribuicdo e
identificacdo realizadas pelos préprios atores em interagdo, em contextos
especificos e situacionais. Desse modo, Barth desloca o entendimento
das diferengas dos conteldos culturais para pensa-la nas relagfes e
interacdes entre 0s grupos étnicos, e de como 0s grupos elegem e
demarcam suas diferencas, e seus pertencimentos.

Para Barth, as diferencas entre os grupos étnicos devem ser vistas
a partir do que os proprios atores pensam e expressam comao distinto em
relacdo aos seus diferentes. Ele demonstra que as fronteiras étnicas
persistem apesar dos fluxos de pessoas, e que as distinges étnicas ndo
dependem de auséncia de mobilidade, contato ou informagdo. Estas
fronteiras delimitam movimentos de exclusdo e de incorporagdo pelos
quais categorias discretas sdo mantidas, apesar das transformagdes na
participacdo e na pertenca no decorrer de historias individuais

A continuidade de um grupo étnico depende, portanto, da
manutencdo dessas fronteiras, determinadas pelo que € socialmente
significativo para os grupos em relagdo. As identidades étnicas séo,
assim, atribuidas pelos atores para categorizar a si mesmo e 0s outros,
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com objetivo de orientar suas varias relacdes que estabelecem. Barth
pontua ainda que estas interacdes ndo levam a um desaparecimento por
mudanca ou aculturacdo, e que as diferengas culturais permanecem
precisamente pelo contato interétnico e da interdependéncia entre os
grupos. O trabalho do antropologo, entdo, para Barth esta em buscar
como os atores proprios se diferenciam dos outros, a partir de seus
valores, ideologias e praticas.

Essa perspectiva teorica, que constréi a sua compreensdo sobre as
diferencas na relacdo e ndo no isolamento dos conteudos culturais,
oferece-nos uma solida ferramenta para compreender a conformagao das
identidades étnicas Kaingang, Guarani, Xetd, que observei entre 0s
indigenas no norte do Parana, que, apesar de um longo processo de
agrupamento dessas etnias, as diferenciacdes étnicas se mantém no
presente, demarcando diferencas e influenciam as distintas tomadas de
posicdo. Em termos de organizacdo politica, por exemplo, atualmente na
Tl S&o Jer6bnimo, encontramos a divisdo de grupos familiares liderados
por dois caciques de etnias diferentes: um Kaingang, e outro Guarani.
Um ndo se subordina ao outro, e ambos marcam muito fortemente seus
pertencimentos étnicos para demarcar distancia entre eles. Essa divisdo
tende a fazer com que os indigenas também se filiem ao “lado”
politico que elegem fazer parte. Ha ainda liderancas Xeta, que, enquanto
eu estava em campo, estavam aliadas ao “lado” politico Kaingang.

Contudo, em varias situacdes, os dois caciques, Kaingang e
Guarani, podem reunir em torno de si grupos domeésticos com
pertencimentos étnicos distintos do seu, resultando em uma fronteira
flutuante, pois nem sempre a diferenciacdo étnica e pertencimento
politico ocorrem simultaneamente. Pode também ocorrer, por vezes, que
nucleos familiares Kaingang que se aliam ao lado politico Guarani, e
vice-versa. Ou seja, 0 pertencimento politico ndo esta diretamente ligado
ao pertencimento étnico. Assim sendo, ha contextos em que os indigenas
expressam seu pertencimento politico, e em outros momentos, como
quando abordam a cultura indigena, informam pertencimento étnico
distinto do pertencimento politico, sublinhando o seu carater relacional
e também situacional. Assim ressaltam, s&o muito ténues as fronteiras
que separam os diferentes pertencimentos étnicos, 0s quais devem ser
compreendidos nos seus contextos em que se expressam.

A reafirmacdo dessas fronteiras étnicas, apesar de suas flutuacdes
e fluxos, também se pautava muitas vezes nas nogdes de “pureza” e

14 Lado: categoria que os indigenas utilizam para falar do pertencimento
politico.
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“mistura étnica”. Afirmagdes de Kaingang ou Guarani ou Xeta “puro’
frequentemente manifestadas para ressaltar as suas diferencas em relagdo
as etnias e os brancos, positivando-as em detrimento de potenciais
“misturados”. Para compreender essa discursividade de “mistura étnica”
entre os indigenas Kaingang, Guarani e Xeta das Tls S&o Jerdnimo e
Bardo de Antonina, é preciso entender primeiramente a conformagéo
dessas nogdes de pureza étnica ou racial, como foram elaboradas, e
como elas chegam oficialmente aos indigenas, que hoje as evocam no
cotidiano de suas aldeias, e em suas rela¢cbes com a sociedade nacional,
as quais os indigenas vem dotando dos mais variados sentidos e usando-
as em diferentes contextos.

NOCOES DE “PUREZA” E “MISTURA ETNICA”: AS TEORIAS
RACIAIS

Se identidade é constituida relacional e situacionalmente, é
preciso da mesma forma, ter presente que categorias de “indio”,
“indigena”, assim como “Kaingang, Guarani ou Xeta”, sdo produtos do
avanco colonial, e ndo uma reivindicacdo primordial desses povos, do
mesmo modo, que ndo sio as atribuigdes de “pureza” e “mistura” étnica.
E para compreender as distintas formas que elas aparecem no presente, é
proficuo saber como elas surgiram, ou melhor, como elas foram
construidas e divulgadas ao longo do tempo, e como influenciaram a
elaboragéo de politicas oficiais. Como veremos abaixo, as atribuicdes de
“pureza” e ‘“‘mistura” étnica remontam as teorias raciais que foram
formuladas em meados do século XIX, e que em suas elaboragdes
buscavam estabelecer padrGes de pureza e miscigenacdo entre as
populages humanas.

Teorias Raciais: Europa e Estados Unidos®®

As teorias raciais desenvolvidas no século XIX ddo continuidade
a uma indagacdo bem antiga da humanidade, sobre a origem das

15 Assevera-se que este trabalho ndo possui o objetivo de esgotar as discusses
sobre as teorias raciais, mas sim elencar através de Schwarcz (1993) alguns dos
elementos que tratam da origem das discussdes sobre as atribuigdes de “pureza”
e “mistura” dos grupos humanos. Portanto, para um devido aprofundamento das
teorias raciais e suas diferentes correntes, vide a obra completa de Schwarcz: “O
Espetaculo das Racas. Cientistas, Instituicdes e Questdo Racial no Brasil (1870-
1930)”, 1993.
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diferencas culturais e dos fenétipos entre as populacdes humanas. No
século XIX, contudo, elas foram desenvolvidas no contexto de
consolidagdo do pensamento e das praticas cientificas, quando varias
explicacdes das diferencas humanas sdo elaboradas com base nas teorias
e métodos cientificos, especialmente aquelas advindas das ciéncias
naturais. Lilia M. Schwarcz (1993) nos mostra que “o termo raga foi
introduzido na literatura especializada em inicios do século XIX por
Georges Cuvier (1769-1832), inaugurando a ideia da existéncia de
herangas fisicas permanentes entre os varios grupos humanos” (p.63).
Para a autora, essa compreensdo constituia-se uma reagdo a orientacdo
intelectual entdo dominante que advinha do Iluminismo, que considerava
a diversidade dos grupos humanos como “povos, nagdes, ¢ jamais como
racas diferentes em sua origem e conformagao” (p.63). A nogdo de raga
que emerge naquele momento opunha-se, assim, aos principios
igualitarios dos ideais iluministas, que pregavam uma origem comum da
humanidade. Ao associar as diferencas entre 0s grupos humanos a
herancas fisicas permanentes, a ideia de raca buscava associar as
diferencas culturais e morais as caracteristicas biologicas genotipicas e
fenotipicas, e através dela hierarquizava os diversos grupos humanos.
Como ressalta DaMatta (1987:71), “as diferencia¢des biologicas sdo
vistas como tipos acabados e que cada tipo estd determinado em seu
comportamento e mentalidade pelos fatores intrinsecos ao seu
componente biologico”. A construcdo dessa compreensdo sobre as
“racas humanas”, propria do pensamento cientifico europeu e norte-
americano, ganha grande alcance e se consolida na segunda metade do
século XIX, justamente durante o periodo em que o imperialismo
europeu se fortalecia por todo o planeta.

Schwarcz (1993) assinala que as contendas que se estabelecem
entre essas duas perspectivas, 0 modelo igualitario do iluminismo e as
doutrinas raciais, fazia parte de um debate ainda mais antigo, e também
nao resolvido, referente a origem da humanidade. Nesse sentido, assinala
que as duas vertentes aglutinaram diferentes autores que se langaram
pensar a origem da humanidade e, consequentemente, a origem de suas
diferencas. Por um lado, encontrava-se a visdo monogenista, e, por
outro, a poligenista. A visdo monogenista compreendia a humanidade
constituida a partir de uma Unica espécie, descendente de um ancestral
comum. A sua interpretacdo das diferencas entres os grupos humanos
era pautada na moral, entendendo “os diferentes tipos humanos apenas
como sendo um produto da maior degeneragio ou perfeicdo do Eden”

(p.64).
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Em contrapartida, a visdo poligenista concebia a existéncia de
“varios centros de criacdo, que corresponderiam, por sua vez, as
diferencas raciais observadas” (p.64). A poligenia se baseou nos
conhecimentos e preceitos produzidos pelas ciéncias bioldgicas, e,
através deles compreendia que “a analise dos comportamentos humanos
passa a ser crescentemente encarados como resultado imediato de leis
biologicas e naturais” (p.65). Um dos expoentes da teoria poligenista foi
Conde de Gobineau (1816-82), que defendia que todas as sociedades, em
sua origem, seriam constituidas por um dos tipos raciais puros (branco,
negro, amarelo e vermelho). Ele se caracterizou como um fervoroso
defensor da “pureza das ragas” humanas, pois entendia que a
mesticagem entre ragas “desiguais” estaria associada a decadéncia, a
degeneracdo de um povo (Schwarcz, 1993:84). Desse modo, introduziu a
nog¢do de “degeneragdo da raca”, entendida como resultado ultimo “da
mistura de espécies humanas diferentes” (Schwarz p. 63). Segundo
Gobineau, os mesticos exemplificariam a diferenca fundamental entre as
racas e personificaria a ‘degeneragdo’ que resultaria do cruzamento de
“espécies [humanas] diferentes” (p. 63). Esse entendimento o levava
afirmar que o progresso da nacdo estaria, portanto, restrito as sociedades
“puras”, livres de processos de miscigenacao.

Como veremos adiante, as teorias e interpretacdes de Gobineau
tiveram grande repercusséo nas teorias raciais do século XI1X, sobretudo
no Brasil, onde foi embaixador da Franga no império brasileiro, no ano
de 1869. A sua experiéncia e visdo da composicdo populacional do
Brasil na segunda metade do século XIX, em sua maioria negros e
mesticos pobres vivendo em situagdes insalubres, ajudou a reforgar seus
preconceitos e compreensdo de que a miscigenacdo levaria
necessariamente a “degeneracdo” das ragas, e, por conseguinte, das
sociedades humanas. O Brasil que vislumbrava lhe era exemplar destas
postulacGes, e suas ideias terdo forte influéncia sobre os pensadores
brasileiros daquele periodo.

Nessa dire¢do, no centro das discussdes poligenistas consolidou-
se a compreensdo de que a mesticagem resultaria ndo s6 na degeneracao
racial, como também social. No polo oposto, enaltecia-se, a existéncia de
“tipos puros de ragas humanas”, os quais estariam em um grau de
superioridade. A analise que tratou grupos humanos a partir da
existéncia de “tipos puros” contribuiu para o surgimento das teorias
eugenistas, criadas em 1883 pelo britanico Francis Galton (1822-1911).
As teorias eugénicas tinham como objetivo o aprimoramento da
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populacdo, e este aprimoramento seria alcangado a partir de uma selecdo
artificial®®, visando o equilibrio genético. Segundo, Galton através dessa
selecdo artificial seria possivel identificar os tragos fisicos de grupos
sociais indesejaveis, podendo assim antever a reprodugdo daqueles que
pudessem degenerar a raga e assim, impedir tais cruzamentos (Schwarcz,
1993 p. 78).

A partir das teorias eugénicas toma forca as discussbes que
atrelou a mistura das ragas humanas como algo negativo, ao discutir até
mesmo a possivel eliminacdo das ragas tidas como inferiores. Deste
modo, engrossava as reflexdes que defendiam a superioridade das racas
humanas pensadas como possuidoras de sangue puro, ou seja livres do
cruzamento entre as ragas tomadas como inferiores.

Essas teorias raciais atravessaram o Atlantico e ancoraram em
solo brasileiro, precisamente no contexto da abolicdo da escravatura no
final do século XIX, influenciando fortemente as compreensdes que 0s
intelectuais brasileiros langavam sobre a populagdo negra que passaria a
ser liberta e a compor a sociedade nacional.

Teorias Raciais: Brasil

As teorias raciais consolidadas na Europa e nos Estados Unidos
no final do século XIX tiveram grande impacto no Brasil, como bem
apresentou Schwarcz (1993). Como demonstrou, no final do século XIX,
0 Brasil vivia grandes processos de mudangas por conta do advento da
abolicdo da escravatura e a proclamacdo da republica, e ainda buscava
construir uma identidade nacional desde a sua independéncia e formacao
enquanto Estado-nacdo. Frente ao novo modelo politico de nacdo que
estava em marcha no final do século, essa necessidade tornava-se ainda
mais imperiosa. Aos intelectuais da época era lancado o desafio de
construir uma identidade nacional do povo brasileiro, os quais se
confrontavam frente as teorias raciais europeias que chegavam ao Brasil
e a composicdo altamente miscigenada da populacdo do pais.
Contestando os estudos que tenderam a afirmar que o Brasil teria feito
uma coépia mal adaptada das teorias raciais produzidas na Europa,
Schwarcz (1993) ressalta que a incorpora¢do no Brasil dessas teorias
raciais se deu de forma que chamou de “inusitada” ou “original” (p.24),
pois esses pensadores brasileiros teriam feito acomodacdes para pensar a
luz do contexto “miscigenado” da nagao.

16 Galton, Francis (1973). Inquiries into human faculty and its
development (New York: AMS Press).
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Schwarcz (1993) destaca duas correntes que tiveram grande
expressividade no final do século XIX no pais. Dentre elas, uma de
cunho mais pessimista representada por Nina Rodrigues, médico
maranhense, que foi professor de medicina legal e fundador da Escola
Cientifica na Bahia, também conhecida por Escola Baiana de Medicina.
Nina Rodrigues conduziu vérios estudos na criminologia e também
sobre diferencas raciais entre negros na Bahia. Ele afirmava, seguindo
Gobineau, que a mistura das ragas distintas era algo negativo para o pais,
e compreendia, assim como o embaixador quando esteve no Brasil, a
miscigenagdo como resultante ou propulsor da degeneracdo racial e
social, o que justificava o atraso e a inviabilidade do Brasil como nacé&o.

Por outro lado, havia correntes mais otimistas que tomavam a
miscigenagdo como solugdo, pois atrelavam a ela as teorias do
branqueamento. A luz das teorias eugenistas, adaptadas positivamente
ao contexto miscigenado brasileiro as teorias do branqueamento, tinha
como ponto de partida de que a realidade do processo de miscigenacéo
na historia brasileira poderia ser revertido através de sucessivos
cruzamentos, até alcancar o branqueamento total da populagdo. Assim,
0s descendentes de negros supostamente passariam a ficar
progressivamente mais brancos a cada nova geracdo. Jodo Batista
Lacerdal’ foi um dos representantes dessa corrente mais otimista, a qual
postulava que: “a mesticagem seria um fenémeno inevitavel”, deste
modo, a melhoria da raca brasileira se daria através da miscigenacéo das
ragas inferiores com o branco, “produzindo no Brasil, ao cabo de 100
anos, o total embranquecimento da populagao” (Lobo, 2000:72).

E na linha otimista da mesticagem que, adiante, Gilberto Freyre
defenderd em sua obra “Casa Grande e Senzala”, publicada pela
primeira vez em 1933, que a suposta mistura, no Brasil, das chamadas
trés ragas ‘“‘europeia, indigena, e negra” teria constituido o povo
brasileiro em seu sentido mais positivo. Dessa forma, dando maior
importancia aos aspectos culturais e ambientais, Gilberto Freyre
deslocou a compreensdo do debate da mesticagem do ambito biol6gico

17 Jodo Batista Lacerda foi um intelectual de renome nacional, formou-se em
medicina pela Faculdade do Rio de Janeiro, era autor de pesquisas na area de
fisiologia e microbiologia, tendo exercido atividades de relevo durante sua
carreira. Foi ministro da Agricultura e, no Museu Nacional, chefe do
Laboratorio Experimental e subdiretor das se¢es de zoologia, antropologia e
paleontologia. Boa parte de suas investigacOes resultou em artigos publicados na
renomada Revista do Museu Nacional. Foi também diretor dessa instituicdo,
além de presidente da Academia Nacional de Medicina (Schwarcz, 2011: 226).
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para o cultural, atribuindo a miscigenacdo uma conotagdo positiva
diferente da abordagem biol6gica dada pelo racismo cientifico (Velozo,
2000).

a) O Indio e a Nagdo

No Brasil, as teorias raciais tiveram grande importancia por conta
do contexto da abolicdo da escravatura no final do século XX, quando a
intelectualidade do pais se confrontou na compreensdo de uma larga
parcela da populagdo que deixava a escraviddo para supostamente
tornarem-se cidaddos livres da sociedade brasileira. Pode-se assinalar
que concomitante as reflexfes sobre a populagdo negra recém-liberta, a
preocupacdo dos intelectuais da época para com 0s indigenas se pautava
muito mais em um projeto civilizatorio. O indigena estava mais distante,
nas matas, e torna-se problema de maior magnitude frente aos programas
governamentais de interiorizacdo do pais, e de ocupacdo de suas terras.
Assim, a grande questdo para os pensadores do inicio do século XX,
como destacou Souza Lima (1987), era a respeito do futuro dos indios
frente a colonizacdo do pais, e foi sintetizada na polémica relativa a
capacidade (ou ndo) da evolucdo dos povos indigenas (Lima, 1987;
Oliveira, 2006). Essa polémica, instaurada em meados de 1908,
fundamentou a elaboragéo dos projetos indigenistas no Brasil, sobretudo
influenciando a criacdo do Servico de Protecdo aos indios e Localizacio
de Trabalhadores Nacionais SPILTN.

Souza Lima (1987) demonstra que no interior das discussdes
acerca do futuro dos indigenas concorriam duas perspectivas: uma, de
cunho humanista, representada por Marechal Candido Rondon, que na
época se destacava por sua atuagdo “pacifica” com os indigenas na
“Comissdo Construtora de Linhas Telegraficas”. Para Rondon a atuagdo
indigenista tinha como objetivo trazer o indigena do suposto estado
“selvagem” para o estado de “civilizacdo”. A perspectiva oposta
desacreditava na possibilidade civilizatéria dos indigenas, a qual era
representada pelo entdo diretor do Museu Paulista, o alemdo Hermann
Von lhering, que defendia o exterminio dos indios que resistissem ao
avancgo da civilizacdo. Sobre os Kaingang de Sao Paulo, Von lhering
causou polémica ao afirmar que os indigenas eram “um empecilho para
a colonizagdo das regides do sertdo que habitam"”, ndo havendo "outro
meio, de que se possa langar mao, sendo o seu exterminio” (Von IThering,
1907)%.

18 Ihering, Hermann von. 1907. A anthropologia do estado de S3o0 Paulo. Revista
do Museu Paulista, VII, p. 202-257. Sdo Paulo: Typ. Cardozo, Filho & Cia.


http://www.etnolinguistica.org/biblio:ihering-1907-anthropologia
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De acordo com Souza Lima (1987, p.113), o nome de Céndido
Rondon atrelava-se a a¢@es heroicas junto aos indigenas, além do fato de
ser funcionario publico e militar. Foi sua perspectiva humanista e a de
seus colegas positivistas  ortodoxos que influenciaram a
institucionalizacdo das acdes indigenistas na época de criagdo do
SPILTN, em 1910, principalmente, pelo fato de Rondon ter sido
convidado para presidir o recém-criado 6rgdo. O SPILTN iniciou sua
atuagdo tendo em vista um “projeto civilizatorio” para as populacdes
indigenas, e as suas agbes foram orientadas a partir do entendimento de
que a condicdo social de “indio” era transitoria (Oliveira, 1985), ou seja,
entendida como um estdgio na caminhada civilizatéria do estado de
“isolado” até chegar ao de “integrado”.

As acles indigenistas que visavam por em marcha “o projeto
civilizatorio” consistiam em transformar o indio em trabalhador
nacional, e, assim, tomou a administracdo da vida indigena como sendo
de responsabilidade do drgdo estatal. A sua efetivacdo exigiu que uma
nova definicdo juridica de “indio”, a qual foi formulada no Cddigo Civil
de 1916, e posteriormente formalizada no Decreto n°® 5.484, de 1928, que
trouxe a definicdo de “indio” como portador de uma relativa
incapacidade frente ao processo civilizatdrio, necessitando, portanto, ser
tutelado pelo Estado brasileiro. O Cadigo Civil*® de 1916 estabelece que
a incapacidade decorre da “inadaptacdo a civilizagdo do pais, e que a
primeira perdura enquanto a segunda perdurar” (Art. 6° IlI, G(nico,
1916).

A partir da década de 1940, apds a criagdo do Conselho Nacional
de Protecdo aos Indios CNPI, e principalmente na década de 1950,
antropdlogos destacados passaram a atuar no 06rgdo indigenista,
principalmente na “Se¢do de Estudos do SPI” (Oliveira, 2006: 128).
Entre estes, destacam-se Eduardo Galvéo, Roberto Cardoso de Oliveira e
Darcy Ribeiro®, que buscaram levar ao SPI as premissas antropologicas

Biblioteca Digital Curt Nimuendaju;
http://www.etnolinguistica.org/autor:hermann-von-ihering.

¥Codigo Civil Brasileiro. Lei 3.071, de 1° de janeiro de 1916. “Art. 6°. IIL
Paréagrafo Unico. Os silvicolas ficardo sujeitos ao regime tutelar, estabelecido em
leis e regulamentos especiais, o qual cessara a civilizagdo do pais”.

DSegundo Jacques da Silva (2015, p.48) “o periodo de formagdo da antropologia
brasileira, caracterizava-se por intensa politizacdo, no qual muitos praticantes da
disciplina estavam envolvidos com a busca de solugdes para politicas
indigenistas em vigor, e eram altamente compromissados com as sociedades que
estudavam”. Nomes como Galvdo, Cardoso de Oliveira e Ribeiro sdo
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para fundamentar as agdes e praticas indigenistas. Estes antropélogos
buscavam compreender o fendomeno do encontro entre o “indio” e a
“sociedade nacional”, principalmente as situa¢des de grupos indigenas
em contato com a sociedade nacional, e 0s seus processos de mudanca
sociocultural. As suas reflexdes, fortemente embasadas em nocdes de
aculturacdo e assimilagdo, contribuiram para reforcar a visédo de que o
contato com a sociedade nacional levaria a um inexoravel processo de
“aculturag¢do”, até o total desaparecimento da cultura indigena. Como
resultado destas postulagfes tedricas, na década de 1960 as populagbes
indigenas, principalmente as que possuiam um histérico de contato com
a sociedade nacional de longa duragdo, como os Kaingang e Guarani no
Sul do pais, foram consideradas como aculturadas, ou desaparecidas
(Maybury-Lewis, 1970).

Foi nesse contexto que, preocupado com os diferentes niveis de
contato e interagdo dos indigenas com a sociedade nacional, Darcy
Ribeiro elabora o texto em que definiu 0s “Graus de Integracdo a
Sociedade Nacional” 2, construindo uma classificacdo das populagdes
indigenas, quanto aos diferentes estagios de integracdo a sociedade
nacional, que deveria subsidiar as a¢des a serem empreendidas pelo
entdo Servico de Protecdo aos indios. Nessa classificacdo, os indigenas
se encontrariam distribuidos em quatro estagios de integracdo: isolados,
em contato intermitente, em contato permanente e integrados (Ribeiro,
1970). Estes graus de integracdo foram wusados em numerosos
documentos do SPI, e mais tarde serdo retomados no Estatuto do Indio
(Lei 6001/73).

Em 1967, no &mbito dos governos ditatoriais militares, o SPI foi
extinto e a FUNAI foi criada para continuar o exercicio da tutela do
Estado sobre os indigenas. Os principios de acdo seguiram baseados no
mesmo ideal fundador do SPI: o “respeito & pessoa do indio e as
institui¢des e comunidades tribais”, associado a “acultura¢do espontdnea
do indio” e a promog¢do da “educacdo de base apropriada do indio
visando sua progressiva integragdo na sociedade nacional” (Magalhées,
2003, p. 85-86). Na pratica, tal como o SPI, o respeito a cultura indigena
estaria subordinado & necessidade de integracdo e sua gradual
incorporacéo a sociedade nacional.

exemplares do envolvimento de antrop6logos com as politicas indigenistas, e
isto se deve ao acesso a outras instancias de poder, além das académicas.

21 Este texto foi incluido adiante no livro de Darcy Ribeiro “Os Indios e a
Civilizacdo- A Integracdo das Populagdes Indigenas no Brasil Moderno* [2
edicdo brasileira: Editora Civilizagao Brasileira— Rio, 1970.
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Tendo em vista, 0 Codigo Civil Brasileiro (1916) [1928], e os
graus de integracdo elaborados por Darcy Ribeiro, o Estatuto do indio
reforcou a tutela dos indigenas, ao inclui-los na categoria dos
"relativamente incapazes”, e que tal incapacidade se extinguiria na
medida em que os indios se adaptassem a "civilizacdo do Pais" (Estatuto
do Indio, 1973). O Estatuto do Indio tragou ainda a legislagio “sobre
direitos civis e politicos, terras, bens, rendas, educacao, cultura, salde e
penalidades que atingem os indios”, e manteve a ideologia civilizatéria e
integracionista da legislagdo do SPI, adotando também o arcabougo
juridico tutelar e classificatorio que identificava a situacdo atribuida dos
indios no pais, do mais ou menos “integrado”, ou de mais ou menos
“incapaz” (Magalh&es, 2003).

Até entdo vigorava no ordenamento juridico o paradigma da
integracdo, por meio da implementagdo de politicas assimilacionistas,
pautadas no ideario evolucionista desenvolvido na Europa em meados
do século XIX, que defendia a evolucdo do simples para o complexo, em
que as populacbes indigenas estariam no polo simples, sociedades tidas
como “primitivas”, enquanto as sociedades ocidentais estariam no
extremo oposto, “civilizadas”. Neste ideario a integracdo dos indigenas a
sociedade brasileira pressupunha a sua nacionalizacdo, cujo paradigma
s6 vai se modificar em termos juridicos, com a promulgacdo da
Constitui¢do de 1988, momento em que se rompe com tutela indigena, e,
0 idedrio integracionista.

Na nova Constituicdo, os direitos indigenas serdo ampliados e
assegurados, culminando em um momento propicio e favoravel aos
processos de reconhecimento e regularizacdo dos territorios indigenas.
Sobretudo, a Constituicio de 1988 reforcou o Estatuto do indio quanto A
definicdo de que as Terras Indigenas sdo de usufruto exclusivo dos
indigenas, exigindo a retirada dos ndo indigenas do interior dos limites.

O processo de regularizagdo das Tls Sdo Jerdbnimo e Bardo de
Antonina, que demorou trés décadas até sua finalizagdo, com a retirada
dos “ndo indigenas”, e a sua subsequente homologacdo em 1991, reflete
esse conjunto de mudangas que ocorreram a partir da década de 1970.
Esse processo, contudo, significou muitas formas de lutas e resisténcia,
principalmente, para retirada dos ndo indigenas do interior dos limites
das TlIs. Muitas foram as articulagbes e mobilizagbes politicas dos
indigenas para assegurar a posse exclusiva da terra, fortemente ocupada
por mais de um século por familias de colonos levados pelos incentivos
que as politicas governamentais promoviam para o seu estabelecimento.
Para os indigenas, esse movimento de luta e mobilizacdo pela posse
exclusiva da terra envolveu ressignificacbes dos valores culturais,
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reformulacdo de suas identidades étnicas, das suas organizacOes
sociopoliticas, assim como de suas bases territoriais, pois daquele
momento em diante a terra que habitavam lhes seria de usufruto
exclusivo.

Essas mudancas e reestruturacbes que se configuraram no
universo dos indigenas Kaingang, Guarani e Xeta das Tls Sdo Jer6nimo
e Bardo de Antonina poderdo ser melhor compreendidas na perspectiva
tragada pelo professor Jodo Pacheco de Oliveira (1998; 2004), através da
nocédo de territorializagdo, a qual elaborou precisamente para pensar as
situacdes de “mistura étnica” largamente atribuida aos indigenas no
Nordeste do Brasil, como veremos a seguir.

PROCESSOS DE TERRITORIALIZACAO

Como assinala Oliveira (1998) na década de 1970 comegou ho
Nordeste do Brasil forte mobilizacdo de grupos indigenas, pelo
reconhecimento de seus pertencimentos étnicos e de seus territorios, 0s
quais até entdo, eram pensados como extintos, ou totalmente
incorporados na sociedade brasileira, seja pela historiografia seja pelos
orgaos oficiais. Buscando compreender este fenémeno, Oliveira (1998;
2004)% elabora a nogéo de territorializagio precisamente para pensar 0s
processos de mudancas decorrentes das politicas oficiais, que
promoveram sucessivas politicas de miscigenacdo, entre os indigenas no
Nordeste do Brasil.

Jodo Pacheco de Oliveira (1998) assinala que para compreender
esses processos de mudanca é preciso entender os distintos processos
histéricos que se configuram em torno dos grupos indigenas no
Nordeste, desencadeados a partir da implementacdo das politicas
coloniais. Para tanto, o autor toma a terra, ou seja, uma base territorial
fixa como unidade socioldgica para pensar 0s processos de mudancas
nas organizacdes socioculturais dos indigenas, desde as missdes
religiosas, no inicio da colonizacdo, até o momento atual de
reconhecimento de direitos territoriais, 0s quais significaram
reelaboracbes em suas compreensdes identitarias, e modos de

2ZAlém de Oliveira (1988; 2003; 2004) varios antropdlogos também se
empenharam em compreender o fendmeno dos processos de territorializacdo,
como: Grunewald (1993;1994;2001;2004), Barreto (1989; 1993; 2004),
C.G.Vale (1992; 1993; 2004); Arruti (1995;1996;1997;1999;2004) dentre
outros.



50

organizacdo sociopolitico e cultural. Oliveira (1998) define os processos
de territorializacdo, como sendo um:

“[...] movimento pelo qual um objeto politico-
administrativo [...] — as “comunidades indigenas”
— vem a se transformar em uma coletividade
organizada, formulando uma identidade prdpria,
instituindo mecanismos de tomada de deciséo e de
representagdo, e reestruturando as suas formas
culturais (inclusive as que se relacionam com o
meio ambiente e com o universo religioso (p. 21-
22).

Analisando as situagdes vividas por indigenas no Nordeste,
Oliveira (1998) identifica trés processos de territorializagdo que teriam
se sucedido desde que a colonizacédo se iniciou. O primeiro processo de
territorializacdo seria vivenciado pelos indigenas no Nordeste por volta
do século XVI, e as primeiras décadas do século XVIII, durante o
periodo das missdes religiosas, que operavam enquanto executoras das
politicas coloniais. O segundo e diferente processo de territorializacédo
entre os indios no Nordeste teria ocorrido a partir da década de 1920,
com a chegada do SPI (Servico de Protecdo ao indio). Este processo de
territorializacao ficou marcado nas décadas subsequentes pelas politicas
governamentais de tutela, através dos quais o governo implantou
diversas Povoacdes Indigenas que eram administradas pelo SPI, através
dos Postos Indigenas.

Oliveira (1998) identifica o terceiro processo de territorializagéo
no Nordeste na década de 1970, quando, através de forte articulagdo
politica, os indigenas empreenderam véarias acGes para restabelecer
relacBes com suas origens étnicas, reelaborando e reafirmando antigas
tradicOes culturais, assim como a compreensdo de seus pertencimentos e
identidades étnicas. Através dessas mobilizacGes, 0s indigenas
asseguraram reconhecimento oficial e o acesso a regularizacdo dos
espacos territoriais que reivindicavam.

Em movimento semelhante, no norte do Parana, as populacdes
indigenas também  experienciaram  sucessivos  processos  de
territorializacdo que significaram grandes mudangas em suas
organizag@es socioculturais e bases territoriais. O primeiro processo de
territorializacdo também constitui com as Miss@es religiosas no século
XV1 a meados do século XVII, tendo sua expressdao maxima na “Missdo
do Guaira”, que abrangeu um vasto territorio, onde foram aldeados
milhares de indios Guarani. Contudo, essas missdes jesuiticas sofreram
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diversos ataques dos bandeirantes, que buscavam indigenas para torna-
los escravos. Em 1629, ocorreu a principal invasdo as Missfes do
Guaira, liderada por Antdnio Raposo Tavares, que acabou culminando
na sua extingdo na década seguinte (Mota, 1994; Tommasino, 1995;
Amoroso, 1998).

O segundo processo de territorializagdo nesta regido decorre dos
Aldeamentos Imperiais do século XIX, concebidos e implantados por
Bardo de Antonina. Esses aldeamentos foram inspirados no que foram as
missdes jesuiticas, cuja atuacdo dos administradores, o0s freis
capuchinhos, orientavam-se em promover a miscigenacdo dos indios
com os demais habitantes ndo indigenas das vilas e povoados. Assim,
entre as suas atividades, empenharam-se em estimular a migragéo de
colonos para as regides habitadas tradicionalmente pelos indios, e de
promover deslocamentos forcados das suas tradicionais &reas de
ocupacdo (Amoroso, 2014, p. 74). Ao estimulo dado aos colonos para
apropriacdo das terras dos indios, levou a sucessivas invasdes de seus
territorios.

Os aldeamentos imperiais foram pensados como equipamentos
transitdrios, que deveriam conter temporariamente os indios até que se
miscigenassem com a populacdo cristd, e estivessem incorporados a
sociedade nacional, sendo entdo desativados.

Enquanto Lopes e Elliot, a mando do Bardo de Antonina,
juntamente com os freis capuchinhos, aldeava os indigenas, centenas de
familias de pequenos agricultores também eram incentivados a residirem
préximos dos aldeamentos a fim de dar prosseguimento ao projeto de
colonizac&o.

As Tls S&o Jerbnimo e Bardo de Antonina sdo resultado deste
segundo processo de territorializacéo, originadas do Aldeamento de Sao
Jerdnimo, que foi fundado no ano de 1859 e tinha como diretor o frei
capuchinho Luis de Cimitille. Além da catequese, os capuchinhos
empreenderam politicas de intercasamentos entre indigenas e néo
indigenas, visando a integragdo dos Kaingang e Guarani a sociedade
nacional, e a consequente liberacdo das suas terras para a ocupagdo dos
nacionais. Frei Luis de Cimitille teve atuacdo ativa na concessdo de
terrenos dos aldeamentos para os colonos, intercedendo junto ao governo
da Provincia para que fossem concedidos terrenos devolutos aos
colonos, através do encaminhamento de peti¢cbes dos lavradores que
pretendiam se fixar no aldeamento. Assim sendo, a atuagdo dos Freis no
periodo imperial se fundamentava na ideologia, de que “a catequese dos
indios dependia do exemplo edificante oferecido a partir da proximidade
de colonos cristdos” (Amoroso, 2014, p. 92).
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Como ressaltou Moreira Neto (2005 apud Amoroso, 2014)
através da:

“(...) criacdo dos aldeamentos indigenas do
Império, empreendia-se a mais surpreendente
expropriacdo de terras dos povos indigenas.
Criados, os equipamentos passavam a acolher os
colonos nos arredores dos equipamentos, em terras
declaradas devolutas, e o segmento formado por
colonos nacionais ou estrangeiros passava a
pleitear a titulacdo de terras em &rea indigenas
progressivamente ocupadas com a lavoura (apud
Amoroso, 2014, p.76).

No momento seguinte, poderiamos identificar um terceiro
processo de territorializacdo, entre os indigenas no norte do Parana, que
se inicia pelas politicas do SPI, criado em 1911 pelo recém-criado
governo republicano. Uma das ac@es iniciais do 6rgdo indigenista foi o
estabelecimento das “Povoagdes Indigenas”, as quais tinham como
objetivo substituir o antigo sistema de aldeamentos imperiais
implantados por Bardo de Antonina, para apropriacdo das suas terras.
Atrelado a essa substituicdo, este periodo também foi marcado por
varios decretos oficiais instituidos por aliangas entre governo estadual e
federal para a efetivagdo da tomada das terras ocupadas pelas populagdes
indigenas.

Nesse intento, o governo estadual procurou concentrar as
populagdes indigenas Kaingang e Guarani que se mantinham dispersas, €
as que permaneciam nas terras do extinto aldeamento de Séo Jerénimo,
acabaram confinando diferentes grupos Kaingang e Guarani em uma
mesma area, denominado inicialmente Povoacdo Indigena S&o
Jerdnimo?®. Embora essas Povoagbes fossem instaladas sobre uma
determinada &rea, neste primeiro momento, ndo ocorreu a demarcagao
fisica das terras, o que levou ao prosseguimento das inimeras invasdes
por parte dos nacionais. Em 1949 essa area foi mais uma vez diminuida,
quando foi fragmentada em duas glebas: Bardo de Antonina, e Sao

2Na etnohistdria aparece ora Posto Indigena Sdo Jeronimo ora Posto Indigena
Bardo de Antonina devido ao processo de conformacao territorial, pois até 1949
compreendia-se uma Unica terra que sera fragmentada em duas glebas a partir da
referida data. No trabalho de campo os indigenas se referem a parte que hoje
compete a Tl S&o Jerébnimo como Inspetoria, e 0 resto da terra chamavam de
Bardo, ou Pedrinhas que hoje é o local onde situa-se a aldeia sede da Tl Baréo
de Antonina.



53

Jerdnimo respectivamente. Criado um corredor entre as duas glebas, as
invasBes continuaram.

As sucessivas invasdes as diminutas terras dos indigenas pelos
ndo indigenas se fizeram presente até a década de 1970, quando o0s
indigenas de Bardo de Antonina comegaram a se articular com
liderancas indigenas de vérias outras terras no estado do Parana. Essa
articulacdo e alianga, com liderangas indigenas de vérias localidades do
estado, tinham como objetivo assegurar forcas para retomar a posse € 0
controle de suas terras, que se encontravam invadidas por muitas
familias de ndo indigenas, que para |4 foram sucessivamente levadas.
Essa articulacdo inicial resultou na organizacdo do que viria a se
constituir o movimento indigena regional. Liderangas Kaingang e
Guarani de Sdo Jerénimo e de outras TIs na bacia do Tibagi e do rio
Cinza se uniram e comecaram estabelecer varias estratégias demandando
0 reconhecimento e retirada dos invasores ndo indigenas das suas terras.

Entre as acOes indigenas para retirada dos ndo indigenas das
regides invadidas, que ocorreu em relacdo as terras: Agua Branca e
Cedro?*. Destaca-se que 0s indigenas se adornaram com pinturas
corporais, munidos de bordunas e arco-e-flechas, a fim de pressionar os
representantes dos 6rgdos competentes (FUNAI, ITCF, INCRA) para a
retirada dos invasores (Coffaci de Lima, 1989). Em constante atuacao,
0s indigenas conseguiram reaver as terras das duas aldeias que estavam
obstruidas, a de Agua Branca em 1979, e a do Cedro, em 1985. Essa
mobilizacdo indigena pelo o reconhecimento de suas terras resultou, em
1991, na homologacéo final da T1 Bardo de Antonina e Sdo Jeronimo,
ambas em nome dos Kaingang. Antes disso, para sua efetivacdo, a
FUNAI procedeu com a retirada dos ndo indigenas das Tls, processo
esse, como veremos adiante, promoveu pela primeira vez uma separacao
entre indigenas e ndo indigenas, diferente daquelas anteriores que até
entdo haviam ocorrido, que era de integracdo e promocdo da
miscigenagdo.

Este processo de organizagdo politica dos indigenas no Parana
pode ser concebido como um quarto processo de territorializagdo®, que
Oliveira (1998) identifica como sendo aquele que ocorrera na década de
1970, quando os indigenas empreenderam varias agBes a fim de

24 Agua Branca e Cedro fazem parte do que é hoje a TI Bardo de Antonina.

% Ressalta-se que Oliveira (1998) identificou trés processos de territorializacéo
para os indigenas no Nordeste, e no presente trabalho apontamos quatro
momentos que podem se configurar enquanto processos de territorializacdo a luz
das postulagdes de Oliveira (1998).
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recuperar suas bases territoriais, reestabelecendo conexfes com suas
origens étnicas, e reafirmacdo de seus preceitos socioculturais. A
mobilizacdo pelo reconhecimento de seus territorios implicou também
em novas formas de organizagdo politica e reelaboragdo de seus
pertencimentos e identidades étnicas.

Oliveira (1998) assinala que esse movimento ocorre porque 0s
processos de territorializacdo ndo sdo “vias de mdo tnica”, que
exprimiriam apenas as raz8es do Estado, ou da sociedade dominante.
Nesses processos, expressam-se de forma central, as concepgdes
indigenas, que sdo atualizadas em seus contextos sociais especificos,
assim como seus significados e estratégias, que adquirem sentidos
maltiplos, e resultam em diferentes formas de acdo e mobilizacdo
politica, assegurando-lhes posicdo de protagonistas de seus destinos. Séo
nesses contextos que as instituigdes nativas e nacionais sdo contrastadas,
gerando sobreposicbes e diferencas que configuram uma experiéncia,
gue se revela singular (Oliveira, 1998; 2004).

Segundo Oliveira (1988), os processos de territorializacdo podem
ainda elucidar a imposic¢do, por meio da atuacédo do 6rgdo indigenista as
populagdes indigenas, de instituicdes e crengas caracteristicas de um
modo de vida prdprio aos indigenas que habitam as terras indigenas e
que tem sido objeto, com maior grau de intervencdo, do exercicio da
tutela (Oliveira 1988). Essa forma de intervencdo resulta na imposicdo
de um modo de ser a que os indigenas devem se submeter, cujo
fendmeno foi chamado por Oliveira (1988) de indianidade:

“Em funcdo do reconhecimento de sua condicéo
de indios por parte do organismo competente, um
grupo indigena especifico recebe do Estado
protecdo oficial. A forma tipica dessa
atuacdo/presenca acarreta 0 surgimento de
determinadas relacdes econdmicas e politicas, que
se repetem junto a muitos grupos assistidos
igualmente pela FUNAI, apesar de diferencas de
conteldo derivadas das diferentes tradicOes
culturais  envolvidas. Desse conjunto  de
regularidades decorre um modo de ser
caracteristico de grupos indigenas assistidos pelo
orgdo tutor, modo de ser que eu poderia chamar
aqui de indianidade para distinguir do modo de
vida resultante do arbitrério cultural de cada um”
(1988, p. 14).
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Entre os Kaingang e Guarani na Tls Bardo de Antonina e Séao
Jerdnimo, esse processo de indianidade vem se constituindo desde o
inicio do século XX, quando o SPI comegou sua atuagdo junto a esses
grupos. Essa atuacdo estabeleceu modificacdes profundas na forma de
organizacdo sociocultural e politica, principalmente com a constituicéo
do cargo de chefe de posto que fiscalizava as politicas e agdes
implementadas no interior dos Postos Indigenas, cooptavam liderangas
indigenas e as colocavam no cargo de capitdo para que as acdes
repressivas se efetivassem no controle das comunidades indigenas. As
liderancas que se rebelassem contrarias ao chefe de posto, eram
transferidas para postos distantes, mais tarde o capitdo dard lugar ao
cacique. Muitas foram as acgbes para repressdo e controle das
comunidades indigenas, que serdo apresentadas no capitulo que se
segue.

Embora os indigenas tenham se tornado protagonistas na
retomada de suas terras, e articularam-se na reafirmacgéo de origens e
pertencimentos étnicos, a partir da década de 1970, eles ndo deixam de
carregar fortemente as marcas e efeitos das politicas de tutela, impostas
severamente desde meados do século XIX. Entre estas, estdo aquelas
nogdes coloniais de raga, etnia e suas relagdes de “pureza” e “mistura”,
gue vemos ser reapropriadas ainda hoje em suas formas discursivas,
apresentadas com os mais variados sentidos nos diferentes contextos.

ENTRANDO NA TERRA DE INDIO

Neste item apresento como realizei 0 meu trabalho de campo, e
como conduzi o levantamento das informag6es. Como cheguei na “terra
de indio” - T| Sao Jerbnimo, e apresento as familias que me abrigaram
em suas moradas enquanto conduzia meus levantamentos, a primeira
morada foi de Lidia Sabino Kaingang e a segunda morada de dona
Idalina Marques Guarani. A escolha por essas duas moradas se deve
mais, as oportunidades de acolhida que surgiram ao longo da pesquisa na
aldeia. Nesse sentido, posso dizer que foram elas que me escolheram.
Por ter residido no interior dessas duas familias divido meu trabalho de
campo em dois momentos, primeiramente na casa de Lidia, localizada
no centro ou sede da aldeia, e, por Ultimo na casa de dona Idalina,
situada mais afastada da sede da T1. Demonstro neste item, os métodos
utilizados e como conduzi meus levantamentos dentro da Tl quanto na
cidade.

Durante o trabalho de campo, junto aos indigenas procurei
registrar suas narrativas e histérias de vida, assim como observar suas
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atribuicdes em relacéo as suas identidades étnicas, suas categorizagdes a
respeito da “pureza” ¢ “mistura” étnica. Além disso, busquei
compreensdes e percepcOes a respeito da luta pelo reconhecimento de
suas terras, desencadeadas a partir da década de 1970. Para estes
objetivos fixei residéncia no interior da Tl Sdo Jerdnimo, entre 0s meses
de marco a meados do més de junho de 2015.

No inicio do més de marco de 2015 viajei de Floriandpolis para a
cidade de Londrina, com o objetivo de chegar a Tl Séo Jer6nimo, que
dista 93 km de Londrina, maior ndcleo urbano préximo das aldeias, e,
também onde se encontra a sede da Coordenacdo Técnica Local
CTL/Funai, destinada a atender a TI SJ.

Para minha entrada em campo experienciei algumas dificuldades
devido a problemas na comunicagdo com meus interlocutores —
académicos indigenas —, do tempo da Universidade no Parana, o que
acarretou que viajasse para a cidade de Sdo Jerdnimo sem saber ao certo
onde ficaria e, sem ter pessoas a minha espera. Contudo, no trajeto de
Londrina a Sao Jerbnimo embarco no transporte rodoviario e sento ao
lado de uma senhora, de nome Emilia. Assim como dizem, comeco a dar
uma assuntada com o objetivo de obter informacBes sobre a regido.
Conversa vai, conversa vem, ela me perguntou onde pretendia ir,
informo minha pretensdo de visitar a Tl S&o Jerdnimo, situada préxima
da cidade de mesmo nome. Ela me olha com interesse e pergunta: “vocé
vai la nos indios? Eu tenho bastante amizade com os indios”’, € me conta
que seu filho mais novo, Marco, “se juntou faz tempo com uma india e
mora la na aldeia deles”. Ela me perguntou com quem eu ia, e, ao saber
que estava viajando so, se oferece a ir comigo, e, aproveitar, segundo
ela, para “visitar os indios”.

Ao chegarmos a cidade de S&o Jer6nimo, descemos proximo a
casa de D. Emilia, e combinamos carona com o senhor Nelson, motorista
do oénibus encarregado de levar criancas indigenas que estudam na
APAE (Associacdo dos Pais e Amigos dos Excepcionais), e faz o
percurso cidade-aldeia cerca de quatro vezes ao dia. Foi dessa forma que
eu e Dona Emilia fomos para “a terra dos indios”. O 0nibus atravessou
a ponte e seguiu pela primeira entrada da aldeia, onde tem uma placa da
FUNAI/ Ministério da Justiga, informando que se trata de uma Terra
Indigena protegida pelo governo federal. A aldeia situa-se tdo préxima
da cidade que se ndo fosse a placa incorreria no risco de ndo perceber
que ja estava na aldeia. Nessa primeira entrada ja avisto vérias casas de
alvenaria, algumas instalagdes maiores como a escola, e 0 posto de
salde. E logo, chega o momento de descer, paramos perto da casa onde
o filho de D. Emilia mora. A espera da condugdo estavam quatro
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meninos, que dona Emilia explica que séo filhos da india casada com
seu filho.

Fui com D. Emilia até a casa deles. Assim que cheguei me
apresentei e expliquei a necessidade de falar com as liderancas, pois
precisava informa-los da pretensdo do meu trabalho e ter a anuéncia
deles para permanecer e realizar minha pesquisa. Diante disso, a menina
que estava na casa, de nome Tamires, ofereceu-se para me levar até a
casa do cacique Kaingang, e do cacique Guarani. Ao chegar expliquei
aos caciques os objetivos da minha pesquisa e pedi permissdo para
realizd-la. Ambos demonstraram interesse pela pesquisa, e se
disponibilizaram a me ajudar no que precisasse. O cacique Kaingang me
explicou que era académico do curso de Historia na Universidade
Estadual de Maringa e expressou interesse pelo assunto da pesquisa.
Com a permissdo de ambos os caciques, retornei a casa que o filho de D.
Emilia mora e conheci sua mulher, Lidia Sabino, que se apresentou
como sendo “mestica Kaingang”. Ao saber da minha necessidade de um
local para residir, Lidia me convidou a permanecer em sua casa, foi onde
fiz minha primeira morada.

A casa da familia de Lidia estd localizada no centro, também
chamado de sede da aldeia, na qual vivem seus cinco filhos: Tamires,
Natanael, Guilherme, lgor e Josuéu, o Gltimo é conhecido como Indido.
Pergunto o porqué dessa nominacao, seus irméos explicam, “olha a cara

“«

de indio dele”. Perguntei entdo a etnia deles, eles me diziam ‘“ser
Guarani”, em outros momentos me diziam ser “misturados”. Os filhos
de Lidia sdo fruto de sua primeira unido, dela com Valdecir, que é
Guarani. O companheiro de Lidia é o filho de D. Emilia chamado Marco
ndo indigena, estdo juntos a cerca de 10 anos. Lidia e Marco me
contaram da grande luta que enfrentaram para ficarem juntos na aldeia,
Lidia quando comegou a namorar Marco chegou a ser presa na cadeia da
aldeia, até o momento que conseguiu convencer o Cacique da época, a
aceitar sua unido com o branco.

Os pais e irmdos de Lidia moram na TI Bardo de Antonina. A sua
mde, dona Luisa, é Kaingang, e segundo Lidia “é filha de india pura, e
fala na linguagem?”, e seu pai, Jango, é ndo indigena. Depois de
apresentarem sua familia, Lidia e Marco me falaram da grande vontade
que tinham de morar na Tl Bardo de Antonina. Entretanto, sdo
impossibilitados de morar “no Bardo”, pois dizem ser proibido residir
indigena com ndo indigena, embora, sabem da existéncia de indigenas
casados com ndo indigenas.

26 Falar na linguagem: falar na lingua indigena.
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Lidia é bem religiosa, apresentou-se como “crente” e segue a
religido que sua amiga, pastora, conhecida como, Jhé, fundou, chamada
“Rocha Firme”, ela também é moradora da Tl SJ. Ao saber de minha
necessidade de um local para residir, Lidia me explicou que entendeu
como um designio de Deus. Lidia e seu companheiro me apresentaram
para as familias que integram sua rede de relagdes, e 0s espacos que
fazem uso. Acompanhei também as visitas de Lidia a casa de seus
parentes na Tl Bardo de Antonina. Os filhos de Lidia, Josuéu e Tamires,
foram meus guias na parte inicial do trabalho de campo. Na parte da
manhad acompanhava Tamires na escola e, pela tarde me levavam para
conhecer as familias. Foi dessa maneira, através de nossos passeios pela
TI que fui conhecendo a aldeia e os indigenas que habitam estas terras.

No centro ou sede?” da aldeia estdo localizados os postos de
atendimento a populagdo, como: posto de saude, posto administrativo
[FUNAI], tem o barracdo onde antigamente aconteciam os bailes, ao
lado da primeira estrutura do Colégio Cacique Koféj, onde ainda hoje
atende alunos das séries iniciais, os velorios também sdo realizados neste
espaco, assim como as reunides das liderancas indigenas, ao lado do
Colégio estdo as instalagcGes de uma cadeia. E em frente do colégio situa-
se 0 bar do Sr. Jacir e dona Santilia, ponto privilegiado de informagao,
para mim descrito como o Jornal, ou a Radio Noticia da TI. Por se
localizar no centro da aldeia, 0 bar desse casal situa-se na passagem para
as outras areas da aldeia. Ao longo do trabalho de campo, o bar do Seu
Jacir e dona Santilia configurou-se para mim como parada obrigatéria,
momento que ficava sabendo das novidades, e assim definia meu roteiro
diario.

Logo que cheguei ao campo pude identificar a divisdo politica da
Tl SJ que vai muito além da esfera politica, pois como veremos adiante
com mais detalhes, cerceia 0s mais variados aspectos da vida das
pessoas e as relacdes entre familias desta TI. A divisdo se da por meio
dos lados, forma pela qual os indigenas identificam as diferentes
posigdes, lado politico do cacique Kaingang e lado politico do cacique
Guarani. Esta divisdo influenciou diretamente a realizacdo do meu
trabalho de campo, pois as pessoas com as quais a familia de Lidia me
apresentava, ou as pessoas que se aproximavam, como também as que se
afastavam de mim, suas acBes eram informadas pelo pertencimento
politico a qual pertenciam. Estar acompanhada de Lidia que pertencia ao
lado politico Kaingang me enquadrava em sua rede de relagdes dentro

2"As palavras em italico explicitam a forma que os interlocutores nominam
espacos e pessoas.
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da aldeia. As relacdes que construi na aldeia a fim de coletar
informacges passaram por esse crivo politico de aliancas.

Neste tempo que estive em campo também acompanhei as tensdes
dadas pela disputa entre o entdo cacique Guarani Pedro® e Nelson
Vargas, que ja foi cacique em SJ durante 15 anos. Parte das familias que
apoiavam o atual cacique estavam insatisfeitas, e relataram a existéncia
de denuncias a respeito da partilha dos recursos e servigos destinados a
comunidade Guarani de SJ. Por conta dessas tensbes, acabei
estabelecendo maior contato com as familias pertencentes ao lado
politico Kaingang e as familias Guarani, que estavam apoiando a saida
do atual cacique Guarani, explicitadas pela minha residéncia na familia
de Lidia e de dona Idalina.

Durante a maior parte do tempo que estive na aldeia seguia uma
rotina, que se constituia em acompanhar na parte da manha a filha de
Lidia, Tamires, até a escola da aldeia, onde participei das aulas da lingua
Kaingang, e da lingua Guarani. Esse momento me possibilitou observar
o funcionamento da escola, e conhecer os profissionais nédo indigenas e
indigenas que nela trabalham, assim como, a relagdo entre eles. A escola
é de extrema importancia para os indigenas, é também centralizadora da
maior parte dos postos de trabalhos dentro da TI. Com isso, as acGes e
relacBes das familias que trabalham na escola, ou que tem seus filhos
frequentando este espacgo, muitas das vezes sdo mediadas pelos horérios
e atividades que acontecem neste local. Assim, a escola era um espaco
fundamental para observacao e encontro com as pessoas da aldeia.

No inicio do meu trabalho de campo os alunos, professores e
agentes educacionais me observavam de forma curiosa e atenta, mas nao
se aproximavam de mim, faziam perguntas sobre mim para Tamires,
como: quem eu era, 0 que estava fazendo na TI. JA as meninas mais
novas, de 12 a 15 anos se simpatizavam rapidamente comigo, pela
curiosidade se aproximavam e me faziam véarias perguntas sobre minhas
roupas, meu cabelo (na época tinha dreads), foram elementos que nos
aproximavam, pois logo elas se disponibilizavam em me mostrar a
aldeia, suas familias, e seus antigos. Demorei mais tempo para construir
dialogo com as professoras, aos poucos a medida que ia solicitando para
acompanhar suas aulas, e a minha presenga recorrente no espago da
escola foram possibilitando uma aproximacdo. A diretora Aline, desde

2Pedro é um pseudbnimo para nominar 0 entdo cacique Guarani, como nio
consegui gravar entrevista com ele, ndo vou mencionar seu nome para preservar
sua identidade. Essa conduta se aplicara as outras pessoas, nesta mesma
situacao.
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minhas primeiras incursbes a campo em 2014, j& me auxiliava, me
apresentando a cidade, e indicando lugares para meu pouso, foi a partir
dela que as professoras foram me dando abertura para maiores dialogos.

As visitas as familias da Tl foram realizadas na parte da tarde,
passando de casa em casa, € de café em café, fui conhecendo seus
habitantes e suas histdrias, desde os mais antigos, os bailes, as disputas
politicas, os rolos, 0s casamentos, as brigas, a relagdo com a cidade, com
as outras aldeias, e, principalmente suas formas de identificacdo entre 0s
diferentes grupos étnicos, e no que concerne a situacdo histérica® da
luta pela terra na década de 70/90.

Depois de dois meses na casa de Lidia mudei de casa, e fui morar
na casa de Dona ldalina, autodeclarada mestica Guarani. Sua morada
ficava passando a represa que separa o centro da aldeia da regido mais
distante, e que abriga o novo prédio da escola, que oferta aulas para o
ensino fundamental e médio. Na escola nova foi o local onde realizou-se
a preparacio da comunidade para dois eventos Festa do indio e a
Conferéncia Nacional de Politica Indigenista- (Etapa Local Norte do
Paran&- Regional Sul) que foram descritos no capitulo Ill. Estes dois
eventos eu pude acompanhar mais de perto, e foi essa uma das
motivagOes por ter mudado para a casa de Dona Idalina, pois facilitaria
meus deslocamentos noturnos, para acompanhar as atividades que se
deram no periodo da manhd, tarde e noite. Assim como me possibilitou
vivenciar outro tipo de rotina por localizar-se longe do centro sede da
aldeia.

Ao chegar na casa de Dona Idalina, 67 anos, ela de uma histéria a
outra me apresentou sua familia. Primeiramente falou de sua mae
“Guarani purinha dormia toda vida em cima de tabuas ou no chdo”, a
forma como criava os filhos, a construcdo das casas, o alimento, a
vestimenta, a vinda para Sdo Jerénimo, sua luta para conseguir entrar
“na terra de indio”, seu casamento com seu grande parceiro, 0
abandono dos bailes, o nascimento da primeira filha Irismar, a dieta pds-

PvVide Oliveira (2015:32; 1988: 54, ss) “trata-se de uma construgdo do
pesquisador com finalidades analiticas, um esquema de distribuicdo de poder e
autoridade entre um conjunto de atores e grupos sociais, baseado em uma rede
de interdependéncia e no estabelecimento de certos canais para resolucdo dos
conflitos. Embora seja frequente que uma situagdo histérica se torne socialmente
reconhecida e operativa através de uma ideologia ou de um projeto de
hegemonia, a investigacdo deve descolar-se destes e explicitar os diferentes
graus de compromisso e competicdo existente com os demais atores ali
presentes, bem como buscar identificar os seus limites” (2015:32).
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gravidez, a segunda filha lvone. As dificuldades para que fosse possivel
a formacédo escolar de suas filhas, a diferenca entre elas, o retorno ao
baile, agora para levar suas filhas, os paqueras delas, as desilusdes
amorosas da segunda filha, casamento com “indio puro”, problema com
bebida, a morte do genro, o nascimento de Jaine que ficou em seus
cuidados, como sua terceira filha, a chegada do novo amor de Ivone. A
morte de sua mae, sempre foi muito zelosa com sua mée. O preludio da
partida de sua mae, a forma de partir “dos antigos”, a hora certa. Os
cuidados com seu sogro, aprendeu muito “dos evangélicos” com ele,
mas € catolica, 10h00 momento do dia de sintonizar o radio no programa
do Padre. Ha dois anos lida com a morte de seu parceiro. Preenche seu
dia com artesanato, tapetes, capinagem, constréi cerca, zela do
paiolzinho, de um tudo, ansiedade e preocupag¢do com os conflitos
politicos da aldeia, a tal da revolucdo, pita seu fumo nos intervalos, ndo
abre méo dele, habito que aprendeu quando pequena, quando sua mae
pedia para acender no fogo, e pra isso tinha que puxar a fumaga. Dona
Idalina € uma pequena grande guerreira, que possui uma imensa
sabedoria, oriunda de suas experiéncias, a lida na roga, do trabalho com
as maos, em que a mente vagueia, e 0s olhos atentos a observar e
apreender a cada gesto, a cada fala, a cada lapso de cena que se vive,
tudo é transformado em aprendizado, todas as histérias de sua vida ela
guarda um ensinamento, um conselho, um alento, um entretenimento, e
Seu maior prazer é transmitir em sua inteireza.

Dona lIdalina, como dito, tem trés filhas Irismar, Ivone e Jaine.
Irismar e lvone trabalham na escola, e Jaine acabara de ser aprovada na
Universidade Estadual de Londrina.

A minha insercdo nos nucleos familiares de Lidia e D. Idalina
propiciaram momentos de convivéncia, dos quais pude vivenciar e
registrar o cotidiano de ambas familias dentro da Tl ao acompanhar suas
tarefas do cotidiano, a rotina na escola, primeiro pela frequéncia nas
aulas de Tamires, depois pelos trabalhos desempenhados pelas filhas de
D. Idalina. Tendo sido possivel registrar a dindmica da escola as relagdes
entre indigenas e ndo indigenas neste espacgo, assim como das liderangas
politicas. Acompanhei também as caminhadas dos indigenas até a
cidade, para compra de alimentos, ou mesmo para “dar uma volta”, a
relacdo entre indigenas e moradores da cidade, e com a cidade. Além
disso, fiz o mapeamento das familias, dos lugares de sociabilidade
(escola, bailes, festa do indio, torneios de futebol, visitas a outras
aldeias, idas a cidade “vila”, espagos de praticas religiosas). Deste
modo, pude conhecer as relacbes de aliancas, que as familias
estabelecem entre elas, a mobilidade entre os grupos e, entre as duas TIs.
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A partir da convivéncia com Lidia e Marco e sua familia, Dona Idalina e
suas filhas, e das minhas visitas as familias da TI SJ, construi
genealogias das familias mais antigas da TI SJ.

Busquei também registrar de forma mais especifica as narrativas
dos sujeitos sobre os processos de regularizacdo fundiaria, e as
estratégias de luta pela terra, principalmente as relacionadas com 0s
conflitos e embates ocorridos na Tl Bardo de Antonina. Em vistas deste
objetivo, realizei varias visitas e gravei entrevistas mais longas com o0s
mais antigos®, entre eles, Zé Guarani, Dona Jerdnima, Sinira, Mir6 e
Tapixi; 0s quais tiveram envolvimentos e/ou presenciaram embates pelo
reconhecimento de suas terras. Pesquisei também as etnografias
(Tommasino, 1995; Coffaci, 1989) que escreveram sobre o conflito no
Baréo de Antonina.

Na busca por registrar os relatos a respeito da luta pela terra,
encontrei uma expressiva quantidade de pessoas, muitas delas que
possuem estreitos lagcos com a Tl Bardo de Antonina, como a propria
méde de Lidia, e seus cinco irmaos que residem la. O irmdo de Dona
Idalina também é morador da Tl Bardo de Antonina, o que possibilitou
algumas visitas corriqueiras a esta Tl, em destaque a ida das familias da
T1 SJ na Festa do indio na TI Bardo no inicio do més de maio. Essa
estreita relacdo das familias da TI Sdo Jerdbnimo com a Tl Bardo de
Antonina contribuiu para minha pesquisa, mesmo néo tendo residido em
Bardo de Antonina pude obter informacdes sobre as relagcdes de
parentesco entre os nucleos domésticos que habitam S&o Jer6nimo, em
suas visitas esporadicas.

Ao todo foram gravadas 25 entrevistas, com representantes das
familias, indicadas pelos indigenas como pertencente aos grupos dos
mais antigos. Nestas entrevistas, além do histérico da TI, abarcou-se
também as percepcdes dos indigenas sobre as suas formas de
identificacdo, este tema esteve no horizonte da minha observagdo de
forma central.

Dentre as 25 entrevistas realizei uma como 0 entdo cacique
Kaingang Jodo da Silva, 41 anos, que me apresentou sua trajetoria, desde
suas vivéncias com sua mde Dona Rosa, que é filha de ldalécio, este
Kaingang foi rememorado pelos mais diferentes indigenas, quando
respondiam a mim sobre a histdria da Tl SJ. Jodo da Silva me falou
também da sua trajetdria enquanto lideranca, que vem desde quando era
pequeno, pois, segundo ele, “cacique ja nasce cacique”. Narrou também
sua experiéncia como professor bilingue de Kaingang, sua percepcdo em

% Antigos: forma pela qual os indigenas se referem aos mais idosos da TI.
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relacdo a Escola dos brancos, e a escola “que pensa” para os indigenas,
suas experiéncias de pesquisa na aldeia enquanto académico do curso do
Magistério Indigena, e depois como estudante de Histéria. Falou
também a respeito da politica, explicou a diferenca entre “politica
indigena” e a “politica dos brancos”, € me apresentou a chegada dos
diferentes grupos étnicos na TI, e, os conflitos politicos atuais.
Entrevistei também Nelson Vargas, que foi cacique da Tl SJ por 15
anos, e pertence a familia dos Guarani, que é considerada pelos
moradores como sendo uma das primeiras familias Guarani a chegarem
naTIlSJ.

Por fim, como abordei anteriormente, acompanhei dois eventos
que foram importantes para o levantamento de informagGes, sobretudo
no que concerne as constituicdes e representagcdes sociopoliticas
Kaingang, Guarani e Xeta. O primeiro foi a Festa do Dia do Indio da
comunidade Kaingang, liderada por Jodo da Silva que foi realizada nos
dias 05 a 07 do més de junho. O segundo evento, que mobilizou ambos
os lados politicos da TI, foi a “Conferéncia Nacional de Politica
Indigenista- Etapa Local Norte do Parand/ Regional Sul”, que ocorreu
nos dias 08 a 11 de junho. Nesse evento, participaram representantes das
Tls: Bardo de Antonina, Apucarana, Ywy Pord Posto Velho, Laranjinha,
Pinhalzinho; representantes da FUNAI de Curitiba e da CTL de
Londrina e CTL de Chapecd, a ONG CTI (Centro de Trabalho
Indigenista) de Sdo Paulo, além dos membros da Arpin-Sul (Articulacdo
dos Povos Indigenas da Regido Sul). A participacdo nesses eventos me
permitiram observar as diferentes discursividades envolvendo categorias
de identificacdo e seus pertencimentos, e os distintos momentos que elas
eram mobilizadas.

Além dos indigenas, também busquei registrar relatos dos
profissionais ndo indigenas que atuam dentro da aldeia, visando abarcar
também as suas percepcdes sobre a aldeia, e os indigenas, e suas formas
de identificagdo. Dentre estes individuos, conversei com a diretora ndo
india e professoras ndo indigenas. Conversei também com 0s técnicos da
FUNAI/CTL (Coordenacdo Técnica Local) localizada na cidade de Séo
Jerbnimo (Responsavel pela Tl Bardo de Antonina), Luis Alan Vangryfy
e Gilmar, ambos com experiéncia de trabalho nestas Tls de, 30 e 15
anos, respectivamente.

Aliado ao trabalho de campo realizei ainda levantamentos
histéricos que abarcaram as acgdes oficiais coloniais, imperiais €
republicanas, as quais interpelaram os antepassados dos que hoje
habitam estas terras, trazendo, assim, elementos que me auxiliaram a
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compreender a constituicdo destas Terras Indigenas, e a composicdo de
sua populacéo.

Dessa forma, conduzi meu trabalho de campo aliando varias
técnicas de levantamento de informagGes documentais, historicas, com a
observacdo participante, gravacdo de narrativas, construcdo de
genealogias, e registros audiovisuais. O produto desse esforgo serviu
para dar subsidios substanciais para elaboragdo dessa dissertagcdo, um
trabalho que retrate os processos de elaboracdo e permanéncia das
identidades étnicas destas populagBes indigenas Kaingang, Guarani e
Xetd que habitam o norte do Parana, presente em suas discursividades
atuais.
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CAPITULO | - PROCESSOS DE TERRITORIALIZACAO NO
NORTE DO PARANA

Como foi apresentado na introdugdo, a constituicdo das terras
indigenas Sdo Jerdnimo e Bardo de Antonina fazem parte dos mesmos
processos de territorializacdo (Oliveira, 1998), pelo qual Kaingang,
Guarani, e mais tarde os Xeta passaram no norte do estado do Parana,
que significaram profundas mudangas em seus modos de vida, de
identificacdes, e de suas bases territoriais. Ao longo desses processos, 0s
indigenas foram forgados a estreitar relagcbes de convivéncia tanto com
grupos de diferentes etnias, quanto com ndo indigenas, com 0s quais
foram incentivados a praticas de intercasamentos, visando promover a
miscigenagdo entre ambos, com o objetivo de acabar com as
diferenciacdes étnicas.

Esse movimento acentuou-se no século XX com a definitiva
fragmentacdo de suas terras, intensificando a convivéncia entre estes
grupos, resultando em fortes relagBes de parentesco. Nesse primeiro
capitulo apresento 0s sucessivos processos de territorializagdo
experienciados por esses grupos indigenas no norte do Parand, buscando
apreender as politicas oficiais que promoveram tanto a expropriacéo
territorial dos indigenas, como as agdes em prol da miscigenagdo com
familias ndo indigenas.

1.1 TEMPO DA COLONIA: A MISSAO DO GUAIRA

O encontro dos europeus com 0s grupos indigenas, falantes dos
troncos linguisticos Jé e Tupi, datam do inicio do século XVI com as
primeiras expedi¢Oes portuguesas e espanholas que cruzaram a regido do
Parana rumo ao Paraguai e ao Peru (Mota, 1994). Esses grupos
indigenas vivenciaram um intenso e dramatico processo de contato com
as frentes colonizadoras.

No século XVII a expansdo colonizadora se intensifica com a
implantagdo de quinze reducdes®® jesuiticas ao longo das bacias dos rios
Paranapanema, Tibagi, Ivai e Parand, também conhecida como “Missdo
do Guaira”, que abrangeu um vasto territorio, onde foram aldeados
indios Guarani. Destas quinze missOes jesuiticas, treze foram instaladas
no territério do atual estado do Parana, sendo que seis localizavam-se na

31 Reducéo e/ou Missdo: encargo religioso que foi conferido pelo rei da Espanha
a ordem religiosa Companhia de Jesus, como forma de facilitar o dominio sobre
0S nativos no acesso as novas terras.
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bacia do Paranapanema e, destas, quatro em seu afluente, o rio Tibagi
(Mota, 1994).

A Missdo do Guaira teve seu apogeu de 1620 a 1640, quando
contou com as 15 missbes descritas, e chegou a abrigar mais de 200 mil
indios Guarani. Dentre estas, destacaram-se duas cidades: Ciudad Real
Del Guayra, nas margens do rio Parand, na confluéncia do Piquiri, e
Villa Rica Del Espirito Sancto, na juncdo dos rios Ivai e Corumbatati;
esta Gltima mais ou menos a 100 km ao sul de onde hoje é Maringa
(Mota, 2002; Amoroso, 1998).

Os territorios sobre os quais foram implantadas as missdes do
Guaira eram, no periodo, majoritariamente ocupados por populacbes
Guarani. Entretanto, constam registros do engajamento de parcialidades
identificadas como J& em, pelo menos cinco daquelas missfes. Nos
registros dos documentos dos padres jesuitas foi encontrado o contato de
grupos descritos como “Gualachos”, que seriam os Jé meridionais, ou
seja, os Kaingang e Xokleng (Mota, 1994; Ramos, 2008, p. 24).

Ramos (2008) destaca que as fontes histdricas sdo concordantes
em apontar que, ao longo dos séculos XVI e XVII, as principais relagbes
dos Guarani foram com os espanhdis, e a dos Kaingang foram com os
portugueses. No caso da relagdo entre os Guarani e os espanhdis, Porto
(1954 apud Freitas, 2005) observa que os territorios sobre os quais 0s
jesuitas se estabeleceram partiam dos interesses e conhecimentos prévios
dos Guarani sobre a regido. Um dos critérios para a escolha dos locais de
implantacdo de infraestrutura para as missdes era 0 de defesa, pensado
para lidar com os grupos indigenas hostis e com os bandeirantes. Freitas
(2005) ressalta ainda que eram os Guarani quem apontavam as bacias
hidrogréficas possiveis a expansao dos jesuitas, privilegiando suas redes
de reciprocidade, alianga e parentesco.

A relacdo com os grupos J&, por sua vez, ao que indicam os dados
histoéricos, ocorria de forma mais direta com a coroa portuguesa, por
meio do comércio e da troca. A postura dos varios grupos,
principalmente, Kaingang em relagdo aos portugueses nem sempre foi
concordante e pacifica, pois se alguns comercializavam, outros
atacavam, preavam (Ramos, 2008). As distintas adesdes, dos Jé e Tupi,
segundo vasta bibliografia®, refletiam as rivalidades historicas e
culturais existentes entre esses dois grupos, sobretudo, em fungéo das
guerras intertribais.

Monteiro (1994) argumenta que decorrente ou ndo da colaboracdo
dos Kaingang, por volta de 1630 os portugueses passaram a investir

32 Em Mota (1994), Veiga (1994), Amoroso (1998) e Freitas (2005).
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contra 0s empreendimentos missionarios espanhois, promovendo
grandes ataques e invasdes nas missdes no Guaira, algumas lideradas
pelo conhecido bandeirante Antdnio Raposo Tavares. Este “teria
conduzido centenas de paulistas e mamelucos até as margens do rio
Parand” (Amoroso, 1998; Monteiro, 1994), onde aprisionou e matou
milhares de indios. Em 1629, ocorreu a principal invasdo as Missdes do
Guaira, cujo impacto acabou culminando na sua extingdo na década
seguinte.

Sem condicBes de oferecer resisténcia eficaz aos bandeirantes, 0s
jesuitas migraram com os Guarani sobreviventes para o sul (Montoya,
1985, p. 134-9), onde em 1631 fundaram um novo conjunto de reducgdes
com os indigenas restantes, acrescido aos da prépria regido onde se
instalavam. Este novo conjunto de aldeamentos ficou conhecido como
“Sete Povos das Missdes” (Martins, 1937; Boutin, 1979; Mota, 2002;
Ramos, 2008) e situava-se entre os rios Parana e médio Uruguai, na
regido que hoje corresponde ao sudeste paraguaio, a Missiones na
Argentina, e a partes do atual estado do Rio Grande do Sul (D’Angelis,
1989, p. 14). Se por um lado as bandeiras paulistas foram responsaveis
pela destruicdo das missBes, elas também foram responséveis pelas
primeiras construcfes militares no vale do Tibagi (Mota, 1994).

Com o fim dessas missdes jesuiticas na regido ocorre um
redimensionamento na composicdo populacional indigena, favorecendo
uma maior ocupagdo dos Kaingang, que encontravam-se nas regifes
interioranas, e passam a se estabelecer também nos campos entre as
florestas de Araucéria, assim como as regides entre os rios Parapanema,
Tibagi e Paran4, o sul do Iguacu e os campos de Palmas (Mabilde, 1983;
Metraux, 1983; Fernandez, 1956; Monteiro, 1994; Tommasino, 1995;
Barros, 2011).

Em relacdo a esse primeiro processo de territorializacdo,
compreendido pela Missdo do Guaird, ndo temos muitos dados para
inferir sobre politicas de miscigenacdo que teriam sido promovidas pelos
jesuitas. Neste processo, 0 objetivo maior dos jesuitas era agrupar as
populagdes indigenas, de forma a ficarem distantes dos ndo indigenas.
Aliado a este objetivo, também se destacou a animosidade®® presente
entre os grupos Jé e Tupi; além do fato de que os Guarani, em sua

%0s Kaingang e os Guarani estdo presentes nos mitos uns dos outros, as
relacbes miticas e historicas eram de inimizade antes do contato com o0s
europeus. Continuaram de inimizade durante o contato com os colonizadores.
Mas o seu contetdo foi se modificando ao longo da histdria, tanto nas praticas
quanto nas representacdes (Tommasino, 1995, p.11).
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maioria, estiveram reunidos nas missdes jesuiticas atreladas a coroa
espanhola, enquanto os Kaingang permaneciam dispersos, € por vezes
faziam investidas contra as missdes, mas ndo se instalavam nestas, por
longo periodo resistiram a invasdo de seus territdrios.

As acbes voltadas para um controle mais direto, sobre os
indigenas e suas terras, que vao surtir efeitos de maior alcance, na regido
norte do atual estado do Parana somente foi retomado em meados do
século XIX. Através das politicas imperiais implantadas durante o
segundo reinado, reimplantou-se aldeamentos missionarios, desta vez,
entregando-os aos religiosos italianos da Ordem dos Frades Menores
Capuchinhos. Ao contrario das missfes jesuiticas, neste segundo
processo a convivéncia dos diferentes grupos indigenas e a sociedade
ndo indigena serd incentivado. Esse novo projeto civilizatorio para os
indigenas também sera fortemente marcado por acbes militares, que
atuaram em colaboragdo aos missionarios.

1.2 TEMPO DO IMPERIO: OS ALDEAMENTOS INDIGENAS
1.2.1 Barao de Antonina e os Aldeamentos

Muito da conformacdo socioeconémica atual da regido do Parana
é resultado deste segundo processo de territorializacdo que os indigenas
sofreram, implantado, principalmente, pela atuacdo de Jodo da Silva
Machado, conhecido como Bardo de Antonina, que empenhou-se
diretamente no processo de controle dos indigenas e de seus territorios.

Bardo de Antonina era galcho, nascido no municipio de Taquari.
Ele fez fortuna negociando manadas de gado selvagem, cujas matrizes
haviam sido abandonadas a época da expulsdo dos jesuitas; e que teriam
se reproduzido farta e livremente na regido das antigas missfes do
Guaird. Naquela época ele era conhecido como Jodo da Silva,
organizava tropas de homens em S&o Paulo, e 0s conduziam até a regido
das antigas missOes para capturar rebanhos e leva-los para Sorocaba,
onde eram comercializados. De origem simples, tornou-se senador,
representando a nova provincia do Parand. O titulo de Bardo de
Antonina® foi obtido no ano de 1843, tendo como fundamento

% Aos 18 anos de idade fez sua primeira viagem para Sorocaba tangendo tropas
para comercializar e fixou-se nas margens da estrada para o sul nos campos da
Faxina, nas proximidades de Itararé, em Séo Paulo. A partir de 1820 passou a
figurar na politica paulista, enquanto continuava suas atividades comerciais de
vender animais em Sorocaba, a empreitar a construgdo de estradas na provincia
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precisamente sua atuacdo junto aos indios do vale dos rios Verde e
Itarara, Tibagi e Paranapanema (Amoroso, 1998, p. 59; Ramos, 2008)

A luz do que havia sido outrora as missdes jesuiticas no periodo
colonial, Bardo de Antonina projetou as politicas de aldeamentos
imperiais, as quais foram implantadas pelos frades capuchinhos ao longo
dos rios Tibagi e Paranapanema. Essa regido era de importancia
estratégica, pois constituia-se eixo de comunicagdo entre as provincias
de Sdo Paulo, Parand e Mato Grosso (Amoroso, 1998; 2014). Os
aldeamentos imperiais foram concebidos tendo em vista a expansdo da
fronteira agraria, além de ser uma solugdo para iniciar 0 povoamento
pelos nacionais do sertdo meridional, pois a regido era tida “como
perigosamente desguarnecida as vésperas da Guerra do Paraguai”
(Amoroso, 1998, p. 44). Eles também foram pensados para incremento
de forca de trabalho, pois a regido padecia com a escassez de médo de
obra®. Em vista destes propositos, Bardo de Antonina organizou
expedicbes exploratdrias na regido do Vale do Tibagi e do
Paranapanema, principais eixos de comunica¢do com o Mato Grosso,
para a instalacdo dos seus empreendimentos, e, portanto, necessitava dos
aldeamentos para o controle dos indigenas, principalmente os Kaingang
que resistiam as investidas dos ndo indigenas.

Entre os anos de 1845 a 1848, Bardo de Antonina contratou o
sertanista mineiro Joaquim Francisco Lopes e o0 agrimensor norte
americano John Henry Elliot, para realizarem as varias expedicfes de
reconhecimento da regido, dos atuais estados do Parand e Mato Grosso.
Para isso atravessaram o rio Tibagi, seguindo a norte noroeste, em
direcdo a Serra do Apucarana. No dia 15 de setembro de 1846 essa
expedicdo, ao atravessar 0s vales do rio lvai e Tibagi, vislumbraram uma
vasta area Kaingang, chefiada pelo cacique Inh64, localizada descendo o

e, no inicio dos anos de 1840, iniciou as exploragdes e apropria¢des de imensos
territorios indigenas no Parana e Mato Grosso. A partir de 1853, com a
independéncia da provincia paranaense, ele se tornou senador pela mesma e
passou a viver na capital paulista, onde morreu em 28 de margo de 1875. Foi um
dos homens mais poderosos e influentes do Império. Para maiores detalhes da
sua biografia, ver Brotero, Francisco de Barros. Bardo de Antonina.
Apontamentos genealdgicos. Sdo Paulo, Escolas Profissionais Salesianas, s/d
(Mota, 2014, p.372).

Destaca-se que a partir de 1850, com a promulgacao da lei Eusébio de Queiroz
que proibiu definitivamente o trafico de escravos africanos para o Brasil, ndo
restava divida quanto ao fim inevitavel do sistema escravista. Nesse sentido,
que surge o intuito de incorporar os grupos indigenas enquanto forga de trabalho
(Amoroso, 2014).
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rio Tibagi até a altura da Serra do Apucarana (Tommasino, 1995; Mota e
Novak, 2014, p. 9).

Ao constatarem ser o territério indigena de Inh66, Lopes e Eliiot,
decidem negociar com o cacique Inh6d a regido para fazer dela a
instalacdo do entreposto projetado pelo Bardo de Antonina. Nesse
sentido, a partir de 1846 os territérios do cacique Inh6é nos planaltos a
leste do rio Tibagi, comegam a serem transformados em um entreposto
comercial e uma base de apoio para as futuras expedi¢cdes a caminho
para 0 Mato Grosso, e em uma fazenda de criacdo de gado do Bardo de
Antonina, a qual foi denominada Fazenda S&o Jerbnimo, em
homenagem ao santo do dia (Elliot, 1870, p.156). A &rea desta Fazenda
compreendendo 33.800 hectares sera alguns anos mais tarde, doada pelo
Bardo ao governo do Império para a criagcdo do Aldeamento Indigena de
S&o Jeronimo, visando atender exclusivamente os Kaingang.

Mota e Novak (2014) chamam atencdo que enquanto Bardo de
Antonina atuava no norte do Parana, na capital do Império se discutia o
futuro das popula¢des indigenas. Estes autores argumentam que muitas
eram as ideias formuladas e reformuladas a respeito de como o império
deveria tratar os indios. Dentre estas ideias, tinha-se desde a guerra
contra os indigenas sugerida por Varnhagen®®, passando para propostas
de branqueamento através da miscigenacdo com as populacdes brancas,
a promogao da “catequese e civilizagdo” nos aldeamentos religiosos, até
a defesa da manutencéo dos indios com sua cultura em areas reservadas.

A politica direcionada aos indios pautava-se em um conjunto de
principios tais como a ‘brandura’ na assimilagdo dos indigenas, a
conversdo e a educagdo. Contudo, estas novas edi¢Ges de aldeamentos
foram reatualizadas, fundando-se no trabalho rotineiro na agricultura,
pois pretendia-se forjar a conversdo dos “selvagens a civilizagdo”
transformando-os, a médio e longo prazo, em médo de obra produtiva,
adequando-os ndo s6 as exigéncias como também ‘“as benesses do
mundo dos brancos” (Wissenbach, 1995, p. 144). Ou seja, tinha como
objetivo promover a dependéncia dos indigenas pelas ferramentas e
instrumentos dos brancos.

Bardo de Antonina em oficio enviado ao Presidente da Provincia
de S&o Paulo, explicitava seu objetivo em promover os aldeamentos
imperiais:

®Francisco  Adolfo de  Varnhagen, visconde de Porto  Seguro
foi militar, diplomata e historiador brasileiro. Em 1840 entrou para o Instituto
Historico e Geogréafico Brasileiro e, em 1841, exerceu o cargo de primeiro-
secretario.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Militar
https://pt.wikipedia.org/wiki/Diplomata
https://pt.wikipedia.org/wiki/Historiador
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasileiro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Instituto_Hist%C3%B3rico_e_Geogr%C3%A1fico_Brasileiro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Instituto_Hist%C3%B3rico_e_Geogr%C3%A1fico_Brasileiro
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“procurar crear entre eles as necessidades do
homem civilizado, facultando-lhes para isso,
gratuitamente, 0s meios necessarios (...) deste
modo, e gozando de tais comodidades, em pouco
tempo tdo habituados ficarido a estes gozos, que
ser-lhes-hia impossivel tornar a vida errante”’

1.2.2 Os Aldeamentos Imperiais: S80 Pedro de Alcantara e S&o
Jerdnimo

A politica hegemonica que prevaleceu foi a “catequese e
civilizagdo” dos indios, preceito que vai orientar tanto o Regulamento
das Missbes®®, criado em 1845, quanto mais tarde o Regulamento das
Colénias Indigenas — Provincias do Parand e Mato Grosso®®, em
25/04/1857. Estes regimentos dispuseram as diretrizes e bases para a
constituicdo dos aldeamentos no periodo imperial (Mota e Novak, 2014,
p. 10).

Cunha (1992) destaca que o Regulamento das Missdes constituido
de 11 artigos, possui além do objetivo da incorporacdo dos grupos
indigenas a sociedade ndo indigena, a énfase recaia, sobretudo, a questdo
territorial. Cunha, ressalta que oito dos trinta e oito paragrafos do artigo
19, se referem as ocupac0es territoriais junto aos aldeamentos. Segundo a
autora, este aspecto revela a atencédo especial dispensada pelo Império as
questdes territoriais*.

No decreto de 1845 que definiu o “Regulamento das Missdes de
Catequese e Civilizacdo dos Indios” observa-se explicitamente a
aproximacdo deste das teses postuladas por Marqués de Pombal, sendo
nesse sentido, segundo Amoroso (2014, p. 74) uma releitura do Diretorio
Pombalino de 1775, no que dizia respeito a orientacdo em prol da
miscigenacdo dos indios com os demais habitantes das vilas e povoados,

$7“Oficio de Jodo da Silva Machado ao Presidente da Provincia de Sdo Paulo”,
ms. de 2 de setembro de 1842, Oficios diversos de faxina, Arquivo do Estado de
Sdo Paulo.

%Decreto n® 426 de 24 de julho de 1845.

%Regulamento das coldnias indigenas do ano de 1857 - Provincias do Parana e
Mato Grosso, 25/04/1857. In: Manuela C. da CUNHA (Org.) Legislagéo
indigenista do século XIX. Sdo Paulo, Edusp, 1992, p. 241-242. Tambhém
publicado no Boletim do Arquivo do Parand, Curitiba, n. 3, v. 2/3, p. 66-74,
1978.

“Regulamento das Miss@es, paragrafo 1°, artigo 1°. In. CARNEIRO DA
CUNHA, M. Legislacéo Indigenista, 1992.
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ao estimulo a migracdo de colonos para as regides habitadas
tradicionalmente pelos indios e ao agenciamento de deslocamentos
forgados dos indios. Como elucidativo temos a partir do pardgrafo 19 do
Regulamento:

“§ 19. Empregar todos os meios licitos, brandos, e
suaves, para atrahir Indios as Aldéas; e promover
casamentos entre 0os mesmos, e entre elles, e
pessoas de outra raga*'”.

Os relatdrios dos missionarios revelam que, além da catequese,
tinham como preocupacdo ‘civilizar’ os indios, impondo pouco a pouco
0 padrdo de vida nacional. Nesse sentido, os capuchinhos investiam no
incentivo da convivéncia dos indigenas com os ndo indigenas no
aldeamento. Os aldeamentos imperiais foram pensados como
equipamentos transitérios que deveriam conter temporariamente o0s
indios até que se integrassem a populagdo cristd (Amoroso, 2014). Ao
atingir esses objetivos, os aldeamentos deveriam, entdo, serem
desativados.

Especificamente sobre a regido do Parana, o Regulamento das
MissBes estabeleceu que deveriam ser criados oito Aldeamentos
Indigenas na rota Parand - Mato Grosso, através dos rios Tibagi,
Paranapanema, Parana, Samambaia e lvinhema. Na provincia do Mato
Grosso deveriam ser criados quatro aldeamentos e no Parand mais
quatro: a) o aldeamento de S&o Pedro de Alcantara em frente da Col6nia
Militar do Jatai; b) Santa lzabel dez léguas abaixo da primeira na
confluéncia dos rios Tibagi e Paranapanema; c) a de Nossa Senhora de
Loreto no lugar da antiga Reducdo Jesuitica; d) e a de Santa Thereza na
confluéncia dos rios Parana e Paranapanema. A implementacdo desses
Aldeamentos também significava o deslocamento induzido de vérios
grupos indigenas, retirados de seus territérios para viver em outras
terras, como aconteceu com o0s Guarani Kaiowd, levados do Mato
Grosso para o norte do Parana.

O aldeamento S&o Pedro de Alcantara comegou a ser implantado
a partir de um plano de assentamento, em 1852, quando comega o
deslocamento dos Kaiowd do Mato Grosso ao Parana, para
primeiramente servirem de mao de obra, e depois irdo ajudar na
pacificacdo dos Kaingang, que eram considerados arredios, e que
estariam dificultando a entrada e ocupagdo dos nacionais (Mota, 1994;

“Decreto n® 426, de 24 de Julho de 1845 tratando do “Regulamento das Missdes
e Catequese e Civilizagdo dos Indios”.
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Amoroso, 1998; 2014). Os Guarani Kaiowa eram contatados para a
constituicdo de um cinturdo de seguranca, eficaz o suficiente para se
lidar com duas ameacas identificadas na regido pelos representantes do
Império: os Kaingang, chamados a época de Coroados, que por sua vez
eram tidos como inimigos dos Guarani Kaiowa e demais Guarani da
regido (Amoroso, 2014, p.72).

A escolha dos Guarani Kaiowa foi inspiracdo de Bardo de
Antonina com as missdes jesuiticas do Guaira, no periodo colonial, pois
conhecia os relatos dos jesuitas sobre as habilidades manuais dos
Guarani Kaiowa, além das disposi¢des diplomaticas com o mundo dos
brancos, manifestadas pela atuagdo das liderancas Kaiowad. Amoroso
(2014 p.74) destaca que tudo o que era considerado “de civilizado dos
ex-selvagens Guarani Kaiowa que surpreendia o século do progresso era
atribuido a obra dos jesuitas”, explicando a escolha de Barfo em trazer
0s Kaiowa para a regido do Parana. Segundo Tommasino (1995, p.98) o
convencimento dos Kaiowa foi eficaz por duas razbes: de um lado,
porque o sertanista Lopes prometeu-lhes que teriam toda a protecdo de
seu patrdo e nada lhes faltaria em alimentacdo e seguranca. De outro,
porque os Kaiowé estavam sendo acossados pelos muitos inimigos e
desejavam mudar para um local mais seguro.

Os Guarani Kaiowa trazidos do Mato Grosso*? foram levados
para a regido do Jatai, cuja fixagdo resultou na oficializacdo do
aldeamento S&o Pedro de Alcéntara em 1855, criado a 1 km da Col6nia
Militar do Jatai, sob a dire¢éo dos capuchinhos®. A coldnia militar do
Jatai encarregava-se de garantir a ‘ordem publica’ nos empreendimentos
(Amoroso, 2014, p. 83). Ressalta-se 0 carater militar que vai marcar as
acOes imperiais para com os indigenas, mais do que pelo religioso ou
pacifico desses empreendimentos*. Este aldeamento foi o maior da
provincia do Parana, e o que teve maior duragdo. Como o Regulamento
previa S8o0 Pedro de Alcantara constituiu o centro do sistema de

42 Os Guarani Kaiowa vinham da margem direita do rio Parana e dos sertdes do
Iguatemi e lvinhema.

430 Regulamento das MissGes traz uma inspiracdo leiga, em que o diretor dos
aldeamentos deveria ser um civil. Contudo, em 1857 esta norma é ratificada no
Regulamento das Col6nias sintetizando na figura do missionario a fungdo de
diretor, administrador e catequista.

“Em meia década, de 1850 a 1855, o Ministério da Guerra criou, no Parana, trés
colbnias militares: Jatai, em 1850, e Chagu e Chopim, em 1855 (Boutin, 1979).
Nos trés casos, esses estabelecimentos militares eram implantados junto a
aldeamentos indigenas (Ramos, 2008).
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aldeamentos no Parana, ficando encarregado de prover mantimentos e
utensilios aos outros nucleos em fase de implantacdo, além de alocar e
administrar os funcionarios de todo o sistema de aldeamentos.

O aldeamento Séo Pedro de Alcéntara planejado inicialmente para
abrigar os indios Kaiowa, também abrigou grupos Guarani Nandeva?®,
gue viviam nas florestas da regido, e inicialmente eram considerados
pelos capuchinhos como agregados do aldeamento, quando mantinham
certa distincia da missdo, habitavam no rio das Cinzas e se
comunicavam com o aldeamento pela vereda construida pela
administragdo (Amoroso, 2014, p.120). Frequentavam esporadicamente
0 aldeamento, sempre na época das colheitas. S6 foram considerados
aldeados quando, na década de 1880, passaram a ocupar terrenos
proximos da col6nia militar do Jatai e a produzir excedentes
comercializaveis (agtcar e milho).

Os Kaingang ainda viviam no vale do rio Tibagi e em outras
localidades nos vales dos rios Ivai e Piquiri. Assim, segundo Amoroso
(1998; 2014), no periodo de 1848 a 1858 os aldeamentos da regido na
bacia do rio Tibagi eram exclusivos dos Guarani Kaiowd, e contavam
com as visitas esporadicas dos Guarani (Nandeva).

A chegada dos Kaingang aos aldeamentos no Tibagi teria
acontecido somente no final de 1858, quando eles iniciam uma série de
ataques ao aldeamento de S&o Pedro de Alcéntara e a Fazenda Séo
Jerbnimo, que serad descrito mais a frente. Em reacgdo, tanto os frades
capuchinhos quanto os militares empreenderam vérias estratégias para
pacificacdo e aldeamento dos Kaingang (Amoroso, 1998). Assim, 0s
primeiros aldeamentos no norte do Parana foram ocupados pelos
Guarani de varios subgrupos; enquanto os Kaingang ainda viviam em
acampamentos os chamados “foldos” que estabeleciam nas terras altas
das florestas de Araucaria do estado (Tommasino, 1995).

Os Kaingang continuavam atacando, gerando varios conflitos
com os Guarani, levando, entdo, no ano de 1859 a implantacdo do
Aldeamento S&o Jerénimo da Serra dentro dos limites da fazenda S&o
Jerénimo, cujas terras foram “doadas” por Barfio de Antonina ao

“50s Guarani Nandeva aparecem nas primeiras noticias das migracdes de grupos
do Mato Grosso em diregdo ao rio Jatai, que se deram no final de 1840
(Nimuendaju, 1914; 1987) e sdo registrados na correspondéncia missionaria
como “Guaranis”. Mantinham-se em contato esporadico com o aldeamento e
haviam se fixado ao norte de Sdo Pedro de Alcantara, no rio das Cinzas
(Amoroso, 2014, p.128).
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governo imperial®®. Inicialmente, esse aldeamento no estava previsto no
Regulamento das Missdes do ano de 1845; porém, por conta das varias
investidas de grupos Kaingang a esta Fazenda, assim como os conflitos
que estavam ocorrendo destes com os Guarani Kaiowa no aldeamento
S30 Pedro de Alcantara*’, foi criado o Aldeamento de S&o Jer6nimo
(Amoroso, 2014).

O primeiro grupo de Kaingang a aldear-se no Aldeamento de Sao
Jerdnimo foi o grupo liderado pelo cacique Arepguembé, composto por
79 pessoas, seguido pelo grupo do cacique Cauru (1863) e, por Gltimo, o
grupo do cacique Gregorio (1864). Em 1864 perfaziam um total de 284
Kaingangs aldeados*®. Contudo, em 1870, para este aldeamento foram
levados varios grupos Guarani Nandeva e Kaiowa, o que inicialmente a
coexisténcia destes grupos representou para os frades um avango, no
entanto os Guarani Nandeva, Kaiowé e Kaingang, assim como em S#o
Pedro, mantinham seus tekoas e toldos distantes uns dos outros e da sede
do aldeamento (Amoroso, 1998; Rothen, 2000, p. 21).

A respeito da dindmica produtiva nos aldeamentos os Kaiowa
buscaram, predominantemente, estabelecer producdes agricolas prdprias
voltadas & comercializagdo. Os Guarani Nandeva, por outro lado, se
engajaram com maior forga na prestacdo de servigos, por jornada,
principalmente para colonos da regido do Jatai, mas também em outras
atividades como nas navegagdes pela rota fluvial. J& os Kaingang
aldeados em S&o Jerdnimo, frei Luis de Cimitille, em 1879, forneceu um
relato quanto a insercdo dos mesmos nas atividades produtivas:

%0 documento de “doacio” das terras da Fazenda Inh66 pelo Bardo de
Antonina ao Governo do Império est4 nos arquivos do Museu do indio. Cf.
SPILTN IR. Filme 75, fotograma 2.035 (Mota, 2014, p. 373).

47 Distava 72 km do aldeamento S&o Jerdnimo da Serra.

48Segundo Amoroso (2014), as categorias que classificavam o contato nos
aldeamentos imperiais com os indigenas, correspondia em trés: a categoria indio
aldeado — o que era contabilizado nos censos populacionais, medido em sua
produtividade e atendido com servigos e mercadorias, as vezes batizado pelo
ritual catdlico — a categoria de indio do sertdo, subsidiaria ao sistema, composta
por aqueles que frequentavam esporadicamente as aldeias dos aldeamentos em
ocasifes rituais. Entre as duas categorias, uma terceira, a de indio agregado,
grupo instalado nas bordas dos aldeamentos que trocava sistematicamente
produtos extrativistas com os moradores dos aldeamentos e recebia sal e
ferramentas, mantendo uma relagdo de distancia com as frentes de trabalho.
Notar que as trés categorias se mantinham fora da sede da missdo, do chamado
‘circulo urbano’ do aldeamento (Amoroso, 2014, p. 119).
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“Hoje em dia esta gente [os Kaingang] dedicam-se
muito aos trabalhos agricolas, além das plantas
alimenticias, plantdo também cana, e fabricam
alguma aguardente® e rapaduras, sio ambiciosos e
fazem seus pequenos negécios, compram e
vendem com prazo marcado, S&o pontuais nos seus
pagamentos, e exigem a mesma pontualidade dos
seus devedores, sendo por natureza altivos e
independentes preferem trabalho sobre si de que
ganhar salarios dos outros” (apud Amoroso, 2014,
p. 106)

No ano de 1877 ocorreu uma grande depopulagdo dos Kaiowa no
aldeamento S&o Pedro de Alcantara, devido a forte epidemia de variola,
matando em poucos dias centenas deles e fazendo com que muitos
deixassem o aldeamento, dispersando-os na regido. Os sobreviventes
sairam para se fixar na regido entre o Salto do Paranapanema, Séo Paulo
e Mato Grosso (Amoroso, 1998). Os Kaingang permaneceram no
aldeamento Sdo Pedro de Alcantara até o término de suas agdes, que
finalizaram com a morte do Frei Timétheo, passando, entdo para o
aldeamento Sdo Jerbnimo ou para seus territérios na Serra do
Apucarana®.

Nos aldeamentos imperiais no norte do Parand além das
populacdes indigenas Kaingang, Guarani Kaiowa, Guarani Nandeva
haviam também trabalhadores assalariados ndo indigenas (brancos),
colonos, comerciantes, militares e africanos livres® compondo o quadro

“°Amoroso (2014) e Barros (2011, p.70) trazem informagGes mais detalhadas a
respeito das diferengas nas praticas produtivas no aldeamento de Sdo Pedro de
Alcéntara, em que a cana-de-agUcar e seus derivados (como o aguardente) era
um dos principais produtos cultivado/produzido no aldeamento, e os Kaingang,
por sua vez, eram os que se dedicavam com mais afinco a essa atividade, sempre
produzindo quantidades bastante significativas frente a produgdo dos Guarani,
que investiam mais esforgos na produgdo de outros géneros, como milho, arroz e
feijdo. Barros (2011, p.71) destaca que os Kaingang, Guarani Nandeva e os
Kaiowa além de se dedicarem a agricultura e demais atividades para as quais sua
forca de trabalho era requisitada dentro dos aldeamentos, os indios também se
engajavam em outros servicos, tais como a navegacgdo fluvial e as viagens com
tropas (tropeiros), além de se alistarem nas tropas da col6nia militar.

*Na Serra do Apucarana por conta das lutas e reivindicacdes dos indigenas,
posteriormente sera criada a Tl Apucaraninha.

*INos registros dos frades aparecia a nominagdo, africanos livres, como
categoria que os freis utilizavam para referir aos negros, neste momento inicial a
especificidade da condicdo dos africanos livres era desconhecida pelos freis, ou
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de funcionarios e habitantes. A presenca dos negros foi uma
caracteristica administrativa comum das col6nias indigenas no norte do
Parand. A presenca de familias de ndo indios vivendo dentro do
aldeamento remonta desde a criacdo do aldeamento (Ramos, 2008;
Marcante, 2012).

Assim, enquanto os freis capuchinhos aldeavam os indigenas,
centenas de familias de pequenos agricultores também eram
incentivados a residirem proximos dos aldeamentos, ocupando as terras
gue eram dos indigenas, a fim de dar prosseguimento ao projeto de
colonizagdo. Contudo, os indigenas permaneceram habitando seus
tekoas e toldos; e fazendo suas rocgas e plantacdes distantes do circulo
urbano do aldeamento, e frequentavam esporadicamente, em busca de
trabalho ou de ferramentas ou alguma mercadoria. Dessa maneira, a sede
do aldeamento acabou constituido por familias de colonos que
plantavam e vendiam seus produtos (Amoroso, 2014, p. 208).

Neste segundo processo de territorializagdo caracterizado pelos
aldeamentos indigenas imperiais, temos que as agdes se efetivaram de
forma preponderante na reunido de agrupamentos indigenas em torno
dos empreendimentos imperiais, com vistas a liberacdo das terras
habitadas pelos indigenas, para ocupacdo e assentamento de colonos
nacionais e estrangeiros. De acordo com Vanali (2013), o projeto
civilizatério imperial colocado em pratica seguia as seguintes etapas:
seducdo; sedentarizacdo; conversao e trabalho. A etapa inicial, a seducéo
ocorria com a distribuicdo de ferramentas (facas, facdes) aos indigenas
com o objetivo de os atrair aos aldeamentos. Em seguida, estimulava-se
0 trabalho para a manutencédo dos indigenas nos aldeamentos, fazer com
que se acostumem ao paladar e as ferramentas dos brancos; depois
passavam a fornecer aos indios os instrumentos com as quais eles
poderiam fazer o que necessitassem, e ndo mais fornecer o produto
pronto, para assim conduzir os indigenas ao trabalho.

A atuacdo dos administradores dos aldeamentos imperiais, os freis
capuchinhos esforgaram-se em promover a miscigenacgao dos indios com
os demais habitantes das vilas e povoados, assim como o estimulo a
migracdo de colonos para as regides habitadas tradicionalmente pelos
indios e ao agenciamento de deslocamentos forcados dos indios
(Amoroso, 2014, p.74). Por fim, assegurar que em todas as etapas

mesmo desprezada pelo missionario de Sdo Pedro de Alcantara. Isso explicita
que os africanos livres adentraram os aldeamentos da bacia do rio Tibagi mais
préximos a condigdo de escravos pertencentes a nacdo brasileira do que a de
livres tutelados, pois estavam a servigo da missdo (Marcante, 2012).
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houvesse a presenca de brancos/civilizados nos aldeamentos para
servirem de exemplo. Aldear era reunir 0s grupos e os sedentarizar sob a
administragdo missionaria ou leiga, liberando assim espago para as
frentes pastoris e agricolas (Vanali A. C., 2013).

O processo de espoliacdo dos territérios indigenas iniciava
imediatamente a criacdo dos aldeamentos, que foram sendo construidos
sobre terras tidas como devolutas®, essas terras eram tituladas a favor do
colono, alvo principal das politicas de povoamento. Como a catequese
instruida pelos capuchinhos ndo surtia efeitos, e os diferentes grupos
indigenas insistiam em manter distancia do ‘“nucleo urbano” do
aldeamento, os frades comegaram a promover Varios assentamentos de
ndo indigenas nas terras dos aldeamentos®® (Tommasino, 1995;
Amoroso, 1998).

Entre os capuchinhos havia importantes sujeitos que atuavam para
a ocupacdo dos ndo indigenas nestas areas como o diretor do aldeamento
de Séo Jerbnimo, Frei Luis de Cimitille, que promovia a criacdo de vilas
de moradores ndo indigenas no interior do aldeamento. Para isso, o Frei
intercedia juntamente ao governo da provincia para que fossem
concedidos os terrenos devolutos aos colonos, através de peticGes dos
lavradores que pretendiam se fixar nas terras do aldeamento (Amoroso,
2014, p. 92). Com a crescente invasdo das terras 0s Kaingang e Guarani
foram sendo pressionados a buscarem areas cada vez mais distantes da
sede dos aldeamentos (Amoroso, 2014, p. 194).

O processo de ocupacdo nas terras indigenas se intensificou
especialmente pela atracdo de migracGes populacionais de outros estados
e regides (principalmente Minas Gerais e S&o Paulo) que comecaram a
chegar a regido, atraidas pela fertilidade do solo, e a valorizacdo das
terras com o avanco das linhas férreas, com essa crescente ocupacao ndo
indigena aumenta a pressao sobre os territdrios indigenas (Barros, 2011,
p.78).

Essa expansao da ocupacdo ndo indigena na regido levou com que
no ano de 1870 o aldeamento Sao Jerdnimo ja houvesse 200 moradores
ndo indigenas. Essas ocupac@es contavam com o respaldo da lei
provincial n.1114 que, desde 1860, autorizava a venda de terrenos

2Terra devoluta pressuponha-se que é uma terra de dominio publico, sem
nenhuma destinagdo especifica.

Em 1881 o Ministério da Agricultura autorizou os diretores das col6nias da
provincia do Parand a distribuir terras das mesmas para 0s nacionais. A
justificativa era a falta de recurso para a manutengdo dos mesmos (Barros, 2011,
p. 72).
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considerados “abandonados”, que haviam pertencido a missdes ou
aldeamentos indigenas (Mota, 2002).

A crescente entrada de ndo indigenas nas terras dos aldeamentos
levou a sua gradativa decadéncia, que se acentuou a partir da década de
1890, com a proliferacdo dos nucleos populacionais compostos por nao
indigenas. Essa intensa ocupagdo levou ao encerramento formalmente
das atividades nos aldeamentos na virada do século. Entretanto, os
Kaingang e Guarani permaneciam resistindo nestas areas (Ramos, 2008),
e no final do século XIX ocorrerdo varias tentativas de remogéo das
populagdes indigenas das areas que abrigavam os aldeamentos de S&o
Pedro de Alcéntara e de S&o Jerdnimo.

Frente as sucessivas agOes de expropriagdo territorial, Ramos
(2008) destaca recorrentes demandas dos indigenas por terras junto ao
governo do estado, sobretudo dos Kaingang, que se registra desde a
década de 1870. Amoroso (2014, p.203) apresenta a fala do historiador
Afonso D’ Escragnolle Taunay, o qual testemunhou quando seu pai,
presidente da provincia do Parana e futuro Visconde de Taunay, recebeu
liderancas Kaingang em Curitiba, que reivindicavam a posse de suas
terras.

1.2.3 Diversidade étnica nos aldeamentos: Alcances e Limites das
Politicas de Converséo e Miscigenagao.

Marcante (2012) destaca a grande diversidade étnica que o
aldeamento de S&o Pedro reuniu, além dos Guarani Kaiowd, Guarani
Nandeva e Kaingang, havia africanos livres, ndo indigenas e ndo negros
(colonos, comerciantes e militares). A diversa composicdo étnica,
segundo este autor, caminhava de encontro com o projeto de civilizagdo
imperial direcionado aos indigenas, que buscava a interacdo entre estes
grupos.

Apesar da diversidade étnica na composicdo populacional dos
aldeamentos, principalmente pela experiéncia do aldeamento de Séo
Pedro de Alcantara, o que a etnografia de Amoroso (2014) nos mostra é
os diferentes grupos guardando distancias entre si, observaveis pela
constituicdo de suas aldeias, rogas, plantagdes mantidas separadas dos
outros grupos. Por exemplo, os africanos livres ficavam proximos da
sede do aldeamento, os Kaiowa mantinham suas aldeias ao norte da
sede, descendo o rio Tibagi na margem esquerda deste. As aldeias dos
indios Guarani Nandeva também ficavam ao norte do nécleo urbano do
aldeamento, mas na outra margem do rio Tibagi, em direcdo ao rio das
Cinzas. Por outro lado, os Kaingang mantinham suas aldeias ao sul da
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sede de S&o Pedro de Alcéntara, na margem esquerda do rio Tibagi, em
direcdo a vila de Tibagi. Assevera-se, que apesar da distancia entre 0s
grupos, isto ndo quer dizer que néo havia contato entre eles, porém havia
uma animosidade, principalmente entre Guaranis e Kaingang (Amoroso,
1998; 2014; Marcante, 2012).

As distingdes entre os Guarani Kaiowd, Guarani Nandeva e os
Kaingang em Séo Pedro de Alcéantara ndo se limitaram a divisao espacial
das aldeias. E possivel também visualizar as distin¢des quanto & insercio
nas atividades produtivas do aldeamento. Amoroso (2014) apresenta que
entre 1855 e 1863 as producdes agricolas do aldeamento visavam ao
abastecimento interno; apOs esse periodo, entre 1863 e 1870, o0s
excedentes comegaram a ser exportados para 0os mercados locais e, ap6s
1870, para mercados mais distantes (Amoroso, 2014, p. 106).

Os diferentes grupos indigenas mantinham distancias entre si, e se
empenhavam em atividades diversas. Frei Timotheo de Castelnuovo, que
administrou o aldeamento de Sdo Pedro de Alcantara, qualificava as
relacBes entre os diferentes grupos de Guarani e Kaingang através do
conceito de “rivalidades™, pois, segundo ele as interagdes quando
ocorriam eram marcadas por conflitos. O frei descreve alguns episédios
de “guerras” entre Guarani e Kaingang. Uma destas “guerras” culminou
na demanda do frei, pela constituicdo do aldeamento de Sdo Jerénimo,
que atendesse exclusivamente os Kaingang.

As acdes da politica imperial para os indigenas visavam o
“amansamento dos indios”, buscando a incorpora¢do dos grupos
indigenas a sociedade brasileira que estava em gestacdo. Estas agdes
imperiais buscavam o controle territorial dos indigenas para viabilizar a
expansdo da sociedade ndo indigena, na regido interiorana da provincia
do Parand (Marcante, 2012).

Apesar da politica direcionada aos aldeamentos imperiais terem
sua atuacdo pautada no convivio e nas interagcdes sociais entre ndo
indigenas e grupos indigenas aldeados, tendo em vista a integracdo dos
indigenas a sociedade nacional, 0 que aconteceu na pratica demonstra
uma dissonancia do que era esperado. Como exemplo, temos a
recomendacdo do frei capuchinho Timdtheo a respeito dos Guarani
Kaiowa, Kaingang e dos Guarani Nandeva no aldeamento de S&o Pedro
de Alcantara, ele dizia que “era preciso aproveita-los em separado”, a
administracdo do aldeamento se dava a partir de negociacfes nas quais
se levava em conta as distancias construidas e mantidas entre si pelos

% Amoroso (2014) destaca o uso do termo “rivalidades” mnos relatos dos
capuchinhos.
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coletivos indigenas aldeados e frente aos colonos e a administracdo
(Amoroso, 2014). Os aldeamentos incorporavam as aldeias dos indios
localizadas longe da sede do aldeamento. Segundo o frei, a condicéo de
existéncia do aldeamento era que fossem respeitadas as distancias
politicas constituidas pelos chefes de cada grupo:

“Tais povos supra, pela diversidade de linguas,
cores e costumes, formam uma povoagdo
interessante e excepcional, mas que vivem em uma
harmonia admiréavel, se bem [que] vivem cada um
separado, com suas casas de moradia e lavouras,
assim exigindo a prudéncia, a fim de evitarem que
uns aos outros ndo se prejudiqguem em seus
interesses”®.

Deste modo, observa-se que cada etnia respondeu de modo
diferenciado as diferentes situagbes de contato, levando-se em
consideracdo que, quando no mesmo aldeamento, permaneciam
espacialmente separados, com fronteiras bem delimitadas, como no caso
de Sdo Pedro de Alcantara; ou entdo separadas em espacos de utilizacdo
exclusiva como no aldeamento de S&o Jer6nimo.

Os freis capuchinhos administraram os aldeamentos adaptando o
Regulamento das Missdes para a realidade dos indigenas no Parana, de
forma a atender as distancias construidas por cada grupo doméstico e
seus chefes, respeitando as distancias entre as facgBes. Frei Timotheo
enfatizava que era preciso respeitar a desconfianca que os indios
mantinham dos cristdos e de tudo o que representavam. Além da relacdo
dos Guarani Nandeva, Kaiowa e entre os Kaingang, entre si e de uns
com 0S outros, pois 0s contatos entre grupos eram permeados por
“rivalidades”. Estas questdes eram para o frei de dificil remogao, ¢ a
razdo que teria levado ao “fracasso” do Programa de Catequese e
Civilizagéo dos indios (Amoroso, 2014, p.201).

Contudo, no que tange a questdo territorial, percebe-se que o0s
aldeamentos indigenas cumpriram com a missdo de liberarem os
territérios que estavam sendo ocupados pelos indigenas para ocupagio
dos nacionais e estrangeiros que chegavam, a fim de acelerar a ocupacao
ndo indigena no Parana. Quanto mais 0s ndo indigenas se aproximavam,
mais confinavam as populagdes indigenas que iam se distanciando.

% Frei Timotheo de Castelnuovo ao comissario da Ordem Menor, 31 de junho
de 1880, ACRJ, 21-11-43.
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No que diz respeito a politicas de miscigenacdo, temos o que
consta no Regulamento das Missdes, objetivos explicitos que norteavam
a acdo dos administradores dos aldeamentos, por vezes registrados nos
relatorios dos freis, ao buscarem estratégias para a civilizacdo dos
“selvagens”, pensados por meio da interagdo entre colonos, e a
promocdo dos intercasamentos. Contudo, na pratica o que pode ser
observado que os indigenas mantinham distancias entre os diferentes
grupos e destes do “nucleo urbano” dos aldeamentos. Os aldeamentos
imperiais s6 tiveram um prosseguimento, devido as adaptacfes que 0s
freis capuchinhos realizaram, por meio de negociacdo entre eles e 0s
diferentes grupos indigenas e seus chefes.

Com o advento da Republica os estados da federacdo passaram a
ter o controle sobre as terras consideradas devolutas, quando a 12
Constituicdo Republicana de 1891 transferiu para os governos estaduais
o controle e as decisGes sobre essas terras. No que concerne as terras dos
indios esta Constituicdo foi omissa, nem mesmo a demarcagdo dos
terrenos por iniciativa dos agentes federais, como estabelecia no Decreto
8.072 (nos artigos 4° 5° e 6°), era consensual, pois 0s governos dos
estados exigiam que ocorresse a tramitacdo pelos institutos de terras
estaduais (Oliveira, 2004).

1.3 TEMPO DA REPUBLICA: FECHANDO O CERCO®:
POVOACOES INDIGENAS NO RIO TIBAGI

O inicio do periodo republicano foi marcado pelo acirramento nas
disputas territoriais, entre o0 governo estadual do Parand e o governo
federal, principalmente, em relagdo ao confisco de terras indigenas, para
distribuicdo em projetos de colonizacdo, e estabelecimentos de cidades e

%6Utilizo a palavra “cerco” fazendo mengdo a obra de Souza Lima, 1995. Um
Grande Cerco de Paz. Poder tutelar, indianidade e formagéo do Estado no
Brasil. Neste livro o autor traz a conquista, e sua forma histérica, o poder
tutelar. Praticas que a acdo estatal acaba por se (con)fundir com uma acgdo
militar: "A imagem do grande cerco de paz revela-se em toda sua complexidade
nas palavras do militar, sumarizando numerosos mecanismos ainda hoje em
acdo: técnica militar de pressionamento e forma de manter a vigilancia, ao
mesmo tempo assédio de um inimigo visando cortar-lhe a liberdade de
circulagdo, os meios de suprimento e a reproducdo social independente (sem
implicar o ataque dos sitiantes), além de defesa contra os de fora do cerco, como
num cercado para as criangas, estabelecendo limites e constri¢cbes aos por ele
incluidos/excluidos, numa amplitude que deveria justificar um numeroso quadro
administrativo de fato hoje em dia existente.” (1995, p.131).
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vilas. Esse confisco, soma-se as invasdes implementadas pelas
populagdes ndo indigenas que chegavam a bacia do rio Tibagi (Mota,
2014, p. 360).

Em contrapartida, os Kaingang e Guarani permaneciam nas areas
em torno dos aldeamentos que haviam sido extintos. Sobretudo o0s
Kaingang, muito mais refratarios ao contato e impositivos em suas
negociacdes com os ndo indios, seguiram persistindo na reivindicagao de
suas terras junto as autoridades locais e federais®’. Neste contexto, a
“questdo indigena” volta a ser um problema para os governantes e
empresarios de especulacdo fundiaria, pois impedia o avanco das frentes
pioneiras®® que se pretendia abrir sobre territorios indigenas. A criagéo
do SPI em 1910 tem a ver diretamente com esse contexto causado pelos
grupos indigenas nos estados de Sdo Paulo e nos estados do Sul,
principalmente pelos grupos Jé (Kaingang, e Xokleng) (Tommasino,
1995; Barros, 2011, p.75).

S"Fato que vai resultar na garantia para os Kaingang da demarcago de extensdes
de terras, mesmo que infimas diante de seus territorios, j& para os Guarani nao
houve inicialmente no periodo republicano nenhuma destinacdo de terra
especifica para estes grupos. Os Guarani vdo ter parcelas de suas terras
reconhecidas, apenas depois de findadas as tentativas de “pacificacdo” em 1934
dos ultimos grupos Kaingang arredios no Parana, na regido do rio Cinzas e
Laranjinha (Barros, 2011, p.72).

%No estado do Parand no século XX entre as empresas que atuavam na
ocupagdo das terras no norte do estado, destacam-se a companhia inglesa
Companhia de Terras Norte do Parana (CTNP), com o apoio do governo do
estado adquiriu inimeras glebas de terra na regido situada entre os rios Tibagi,
Paranapanema e lIvai. Inicialmente a CTNP ocupou-se com o plantio de algodéao
para abastecer as tecelagens inglesas, pratica abandonada em 1929, quando
inicia no ramo imobiliario com a venda das terras adquiridas na regido. A
companhia participou da instalacdo da ferrovia Sdo Paulo — Parand, transpondo
o0 rio Tibagi até Jataizinho, oferecendo toda infraestrutura para instalacdo das
cidades no “norte pioneiro”, como a de Londrina em 1934. A ferrovia
acompanhava a penetracdo dos loteamentos feitos pela CTNP. Esta companhia
fazia propagandas nacionais sobre a fertilidade das terras na regido, a fim de
atrair compradores nacionais vindos de outros estados, e também estrangeiros
(principalmente alemaes, portugueses, espanhdis, italianos, poloneses,
ucranianos e japoneses). Ressalta-se que as cidades do “Norte Pioneiro”
implantadas pelas acGes da CTNP localizam-se no entorno das atuais terras
indigenas. Sendo as Tls pequenos recortes demarcados para os indios dentro de
um territério muito maior que eles ocupavam héa séculos, as cidades situam-se
entdo nos territdrios indigenas e ndo em areas devolutas e vazias (Barros, 2011,
p.80).
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1.3.1 O avanco das Frentes Pioneiras e a criagdo do Servico de
Protecdo ao Indio e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais
(SPILTN)

Como ja apontado na introducdo, em 1910 foi instituido o
SPILTN®® (posteriormente Servico de Protecdo ao indio), 6rgdo que
ficou responsavel pelo poder tutelar sobre os indios (Souza Lima, 1992).
O SPILTN foi destinado para ser 0 novo poder estatizado exercido sobre
populacdes indigenas e seus territorios, voltado para assegurar o controle
legal e implementar as acOes direcionadas sobre esses povos.

O SPI estruturou-se com uma Diretoria Geral instalada na capital
federal no Rio de Janeiro, e constituiu 13 Inspetorias Regionais em
diversos estados da federacdo. As Inspetorias Regionais deveriam
promover as chamadas “Povoagdes Indigenas”™® e os “Centros
Agricolas”, a serem espalhados pelo Brasil. Através dessas “Povoagdes
Indigenas” e “Centros Agricolas” o — SPI exercia a tutela e controle
sobre os indigenas, funcionando tanto como “agente controlador das
relagGes de trabalho”, quanto uma “espécie de anteparo entre as culturas
tribais em seu convivio com os regionais vizinhos” (Diniz, 1976, p.4).

Imediatamente ap0ds sua criagdo, o SPI passou a atuar no Parana
no dia 1° de outubro de 1911, com a instalagdo da 72 Inspetoria Regional
em Curitiba e a nomeacdo do capitdo José Ozério, do setor de
engenharia do exército nacional, para chefia-la. A primeira acdo do
6rgdo no Parand foi inspecionar a situacdo complexa e conflituosa
existente entre os indios, sobretudo os Kaingang e as populacbes
nacionais no vale do rio Tibagi no norte do estado. Resultante dessa
viagem de inspecdo, ele produziu o primeiro relatério da situacdo ali
encontrada e a primeira proposi¢do: a criagdo da “Povoacdo Indigena de
Sdo Jeronimo™®!, a qual foi efetivada por meio do Decreto Federal n.

Em 1918, o SPILTN foi reorganizado, deixando de ser responsavel pela
questdo da Localizacdo de Trabalhadores Nacionais, e passou a cuidar somente
dos povos indigenas, sendo renomeado apenas por Servico de Protecdo aos
indios (SPI) na Lei Orcamentaria n°. 3.454, de 6 de janeiro de 1918 (Mota,
(2014, p.360).

®As “Povoacdes Indigenas” tinham por objetivo substituir o antigo sistema de
aldeamentos, através do decreto de 1911 foram criadas as povoagfes onde
existiam os antigos aldeamentos de S&o Jer6nimo, no Parana, de Séo Lourego no
Mato Grosso e de Itaporanga no Estado de Séo Paulo (Franco, 1925:23 apud
Tommasino, 1995:150).

INa etnohistdria aparece ora Posto Indigena Sdo Jeronimo ora Posto Indigena
Bardo de Antonina, no trabalho de campo os indigenas se referem a parte que
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8941, no ano de 1911 (Tommasino, 1995; Ramos, 2008; Mota e Novak,
2014).

As “Povoagdes” eram administradas através dos Postos
Indigenas®®. O SPI demarcava pequenos lotes de terras onde reunia
diversos grupos indigenas em uma mesma érea, dando continuidade ao
objetivo pretendido, desde o periodo imperial, ou seja, civilizar os
indigenas para que fossem incorporados a sociedade brasileira como
“trabalhador nacional”.

O SPI iniciou vérias tentativas de pacificacdo e aldeamento dos
indigenas® que tinham retornado a vida independente nas florestas ou
que tinham se mantido distantes até entdo. Nas primeiras décadas deste
século, vérios conflitos foram registrados envolvendo populacGes
indigenas e fazendeiros. Grupos Kaingang ainda viviam nas florestas do
rio Cinzas, Laranjinha e Congonhas na regido norte do estado do Parana.
Dada a resisténcia dos Kaingang arredios do Laranjinha e os conflitos ja
ocorridos, o SPI formou vérias expedi¢des com o objetivo de atrair e
pacificar os “coroados bravos” que ainda viviam entre os rios Cinzas e
Laranjinha. Essas equipes eram compostas de brancos e indios
pacificados para servirem de intérpretes. Contudo, em 1934 houve uma
epidemia que dizimou os Kaingang recém aldeados, segundo relatos de
mulheres Guarani do Pl Laranjinha, os Guarani tomaram os remédios
gue o SPI mandou, mas os Kaingang receosos de que fosse veneno,
negaram-se a toma-los e, por isso, muitos acabaram morrendo
(Tommasino, 1995, p. 129).

Assim, as primeiras agdes do SPI centraram-se na pacificacdo dos
Ultimos grupos arredios. A partir de 1934 a atuacdo deste 6rgdo se
direciona de forma mais acentuada no interior dos postos indigenas, com
0 objetivo de transformar estas terras em empreendimentos lucrativos.

hoje compete a Tl Sdo Jer6bnimo como Inspetoria, e o resto da terra como Barao,
ou Pedrinhas que hoje é o local onde situa-se a aldeia sede da Tl Bardo de
Antonina.

820s Postos Indigenas implementados pelo SPI consistiam em uma unidade de
acdo local do aparelho de governo dos indios, e o objetivo era sedentarizar
povos errantes em lugares definidos pela administracdo, atuando com a ideia de
um mapa nacional de postos indigenas, “criando assim territorios para e pela
fung@o administrativa” (Souza Lima, 1995, p.74).

%3Ramos (2008) relata que o SPI atuava também na pacificacdo dos Kaingang
isolados em S&o Paulo e no Parana, na regido dos rios Cinza e Laranjinha.
Assim como, atuava na regido mais ao Sul em Santa Catarina, na pacificagdo
dos Xokleng.
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Um dos modos de producdo implantados pelo SPI no periodo foi
um regime de trabalho coletivo nas rogas do Posto Indigena que, entre os
Kaingang, ficou conhecido como “panelao” (Cid Fernandes, 2003). Este
constituia em uma forma de trabalho compulsério e penoso; 0s
resultados dessas rocas eram geridos e destinados a manutencdo dos
postos e nem sempre eram reaplicados pelo SPI na mesma area que o
produzira. Por esse trabalho, os Kaingang e Guarani ndo recebiam
salario, mas apenas alimentacéo limitada e de qualidade inferior, servida
em uma grande panela, no préprio local de trabalho. Como ressaltou
Souza Lima (1995), com esse esquema gerencial instituido pelos postos,
os “indigenas passaram a bancar com seu trabalho o proprio sistema de
dominagdo que os oprimia” (apud Ramos, 2008, p.42).

Observa-se que, a partir da década de 1940, o SPI ndo deixou
mais qualquer margem para as reacfes e revoltas indigenas, criando um
sistema de controle com regras rigidas e com severas puni¢des. Com a
intencdo de manter o controle sobre as populagdes indigenas foram
criadas pelo SPI as “guardas indigenas”, organizadas com base em
hierarquia militar com “soldados”, “cabos”, “sargentos” e “capitdes”, os
quais compunham o sistema repressivo que garantia a obediéncia dos
demais indios, obrigando-os a aceitar passivamente 0s esgquemas
fraudulentos que ocorriam no interior de suas Tls (Ramos, 2008, p.48).

Carlinhos Cabreira, indigena Kaiowd, da Tl SJ me explicou que
na época do SPI, “o indio tinha que ser bobo”:

Pois, quando era um indio muito esperto, e tinha
corte de madeira, para venda, ai levantava um
indio esperto e falava que ndo podia. O que que
acontecia? Eles mandavam matar esse indio. Por
isso o indio tinha que ser bobo. O que aconteceu
com o finado Manoel? Ele foi la era cacique,
lideranga, ai chega o chefe de posto e ofertou a
madeira, e ele disse ndo! Se eu aceitar vou estar
roubando a minha comunidade, ndo posso aceitar.
Ai 0 que fizeram? Expulsaram ele, e mataram ele.
Porque ele ndo queria e ndo concordava, ai 0 que
acontece, deixava 0 povo, eles chegavam com
motosserra cortavam as peroba e os indios ndo
podiam falar nada. indio sabido morria mesmo na
bala. (Carlinhos Cabreira, abril de 2015)

Em contraste com a atuacdo dos freis capuchinhos nos
aldeamentos do século XIX, nos quais os freis administravam
exclusivamente o aldeamento, mas nao as aldeias (tekoas e os toldos),
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assim os indigenas continuaram a se organizar em torno de seus chefes
indigenas, seus caciques®®. Mas, com a criacdo do SPI, o 6rgdo instituiu
o chefe de posto, funcionario designado para administrar a producdo dos
postos indigenas, algo que incidiu diretamente sobre os modos de
organizacdo dos Kaingang e Guarani. A proposta oficial era de
transformar os postos indigenas em “empresas voltadas a produgéo e ao
lucro” (Tommasino, 1995, p. 185), isto aliado a um regime de controle
rigido e punigdes severas (Ramos, 2005, p. 46), controlado e fiscalizado
pelo chefe de posto. Este regime implicou em reconfiguragdes nas
relacbes de poder no interior dos grupos domésticos dentro de uma
mesma area, assim como em relacdo as outras areas indigenas, ao longo
do Tibagi.

“A propria figura do cacique passou, durante este
processo, por transformagdes radicais: de
articulador entre diferentes comunidades e
negociador com o universo das autoridades dos
brancos, os caciques da T.I. lvai passaram a uma
posicdo de subordinagdo com relagéo a autoridade
institucional representada pelos chefes de posto.
(Cid Fernandes, 2005, p.7)

Nesse sentido, os chefes de posto do 6rgdo estabeleceram aliangas
com caciques, que passaram a ser, inclusive, indicados por aqueles, e,
essa negociacdo surtiu efeito pois, os chefes de posto implementaram o
método de transferéncias compulsorias®® de indigenas que se rebelassem

64As categorias para denominar os indigenas em cargos de chefia politica em sua
maioria sdo derivagdes de titulos da hierarquia militar do sistema néo indigena,
com excegdo da categoria cacique. Para os Kaingang na sua lingua seus chefes
eram chamados de po’i que é o mesmo que “senhor, chefe, cabega”. Com o
tempo a categoria pd’i se desmembra em outros titulos tais como cacique,
major, capitdo, coronel, sargento, cabo (Cid Fernandes, 2003).

®Ramos (2008, p.189) analisou que as penas de expulsdo ou transferéncia e
exilio (na lingua Kaingang, éma i ra jene, que traduzido seria: mandar para
outro lugar, mandar embora, expulsar), eram aplicadas pelos Kaingang a grupos
que tentam promover a segmentagdo politica interna. Segundo, a autora esta
pratica penal ja fora registrada no século XIX, por Mabilde (1983); entretanto,
algumas das suas caracteristicas atuais teve inicio, entre os Kaingang no Tibagi,
a partir da atuagdo do SPI, que se utilizou de algumas das praticas dos proprios
Kaingang para domina-los. Alguns indigenas, também se beneficiaram com esse
contexto no passado, de modo que favoreceram as iniciativas promovidas pelo
indigenismo oficial, em proveito proprio. Tratou-se de um periodo, no qual as
areas indigenas foram reduzidas e seu patriménio natural dilapidado, justamente,
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contrarios as suas decisdes, para outras areas administradas pelo érgao,
retiravam de contexto qualquer indigena que tentasse questionar e alterar
as estruturas de poder estabelecidas (Ramos, 2008).

Oliveira (1988), em seu trabalho sobre os Tikuna e o regime
tutelar, explica sobre a natureza do papel do chefe de posto e do capitdo:

“Para tentar uma compreensdo do papel do capitdo
€ necessario fazer referéncia a um outro papel
também presente nos esquemas administrativos de
atuacdo do oOrgdo tutelar: o de inspetor,
encarregado_ou chefe de posto. Uma tentativa de
interpretacdo desse par: capitdo x encarregado
pode partir da nogdo de papeis inter-hierarquicos.
(...) capitdo e o encarregado fazem parte do
mesmo conjunto de determinagOes, sendo ambos
externos, portanto (...) & légica indigena. Mas em
uma primeira aproximacdo se poderia dizer que
constituem um par similar ao apontado por
Gluckman — ‘chief x native commissioner-, onde
figura o ultimo escaldo da méaquina administrativa
dos brancos e o primeiro escaldo da hierarquia

para manter o sistema de dominagdo implantado e os interesses de alguns
caciques e liderancas, que a ele se aliaram (Cid Fernandes, 2003; Ramos, 2008,
p.)- Nesse contexto, a pena de expulsdo assumiu a forma de “transferéncia
compulséria”, na medida em que o grupo ou familia extraditada ndo podia
opinar sobre seu destino nem lhes restavam muitas opgdes de resisténcia. Sabe-
se que, da década de 1940 até meados da de 1980, foram os chefes de postos que
aplicaram essa pena, sobretudo aos indios vistos como resistentes ao
indigenismo oficial imposto, ou, como 0s nominou Tommasino (1995), aos
“indios problemas”. Com a progressiva perda de poder pelo 6rgdo tutelar, a
partir do final da década de 1970 e inicio da de 1980, Ramos (2008) observou
gue houve a retomada, com ajustes, de um modelo politico faccional, adaptado a
espacos territoriais bem mais restritos, ou seja, as Tls da etnia, na regido. Deste
modo, as penas de transferéncias continuam ocorrendo, na atualidade, com
grande frequéncia, mas diferem da administrada pelo SP1/Funai. Hoje, elas sdo
aplicadas pelas liderangas locais que sdo colocadas e retiradas do poder pelas
comunidades. Além disso, os caciques que expulsam familias, geralmente, lhes
garantem a acolhida em outra T, mediante negocia¢fes com os caciques destas,
sendo que o grupo extraditado pode opinar sobre o seu novo destino, preferindo
aqueles contextos onde se encontram seus parentes mais proximos. Este grupo
pode, ainda, ele proprio, negociar a sua transferéncia ou ser auxiliado por um
parente do local para onde pretende ir. Ramos (2008) constatou que, na maioria
das vezes, esta pena € vista como legitima pelas comunidades Kaingang; destaca
ainda que se refere ao ideal, pois podem ocorrer abusos.
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indigena. Nessa perspectiva o capitdo é um
instrumento de comunicacdo e controle acionado
pelos funcionarios do SPI” (Oliveira, 1988, p.209-
210).

Mesmo com a substituicdo do titulo de capitdo por cacique, cujo
conselho também exerce as fungdes de policia indigena, continua
presente a natureza da relagdo, agora entre o cacique e o chefe de posto.
Assim, neste momento de atuacdo do SPI, a escolha pela comunidade do
cacigue ou capitdo ndo se altera em nada.

A respeito ainda das praticas do SPI, temos a forte repressdo
realizada pelos chefes de posto as préaticas espirituais e medicinais dos
indigenas nos postos. Tommasino (1995) relata a partir da narrativa de
uma Kaingang da T1 Apucarana, que havia perseguicdo aos kujas® que
foram proibidos de exercerem suas fungdes na época do SPI. O castigo
aos que praticassem a medicina Kaingang e aos doentes que 0s
procurassem era a queima de suas casas. Essa perseguicdo se deu em
S&o Jerébnimo, conforme outros relatos colhidos por Tommasino (1995,
p.168), os kujas eram amarrados no tronco e eram castigados
fisicamente.

Outra préatica impulsionada pelo SPI, que também gerou grandes
consequéncias que se refletem até o presente, é o arrendamento das
terras, que era uma das formas de obtencdo de renda para gerir a
administragdo indigenista. Tommasino (1995, p.182) demonstra a partir
dos arquivos da FUNAI em Londrina, a comprovagdo da grande
guantidade e arrendatarios que exploraram as terras dos postos em todo
o sul do pais, iniciados na época do SPI.

A exploracdo das terras indigenas pelos arrendatarios ganhou
tamanha propor¢do que o préprio SPI, em 1957, distribuiu circular para
todos os chefes de postos proibindo a celebragdo de novos contratos de
arrendamento para terceiros, com a finalidade de impedir que
continuasse:

A exploragdo de madeira, compreendendo cortes,
derrubadas, desdobramentos e outra qualquer
atividade, no ramo da indUstria madeireira;

A exploracdo de minérios, sob qualquer espécie de
etapa da indUstria extrativa mineral;

A exploragdo de culturas agricolas, em sentido
geral;

6K ujas ou Kuids: lider espiritual Kaingang.
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O arrendamento de terras para cultura agricola, ou
outro fim qualquer;

Enfim, a exploragdo de qualquer bem ou riqueza
natural, pertencente ao Patrimdnio Indigena
(CIRC. 66; SPI; 24/05/1957 apud Tommasino,
1995).

Contudo, os arrendamentos vdo continuar nestas terras no norte
do Parand. Mesmo com as medidas de reconhecimento das terras da
“Povoagdo Indigena”, no inicio do século XX, estas ndo se efetivaram
com demarcacOes fisicas da sua extensdo, o que favoreceu a
continuidade das invasGes pelos ndo indigenas iniciado pelos
arrendamentos. Como resultado pode ser citado a instalacdo de uma
Camara Municipal dentro da Povoacdo Indigena de Sdo Jerénimo em
1914,

Em 1920 a Povoacdo Indigena foi elevada a categoria de
municipio®’ ignorando a doagdo de terras feita por Bardo de Antonina
que objetivava exclusivamente a acomodacdo dos indigenas. A
instalacdo da Camara Municipal e a posterior criagdo do municipio
dentro da Povoacdo Indigena de Sdo Jerdnimo causou uma série de
transtornos dentro do SPI, pois, segundo dados apresentados pelo érgéo,
em 1926, havia quatro nlcleos indigenas: a Coldnia Indigena,
propriamente dita, e 0s ndcleos José Bonifacio, Rodolfo Miranda e
Capitdo Oso6rio (Tommasino, 1995).

A partir da década de 1920, as terras em Sdo Jerbnimo, que ja
estavam invadidas por posseiros de varias origens, urbanos e rurais,
receberam novamente outras levas de familias, chegando a computar
mais 400 familias de posseiros (Mota, 2002; Ramos, 2008).

Muitas eram as pressfes dos politicos e proprietarios para ajuntar
os varios grupos de Kaingangs que ainda viviam dispersos, e 0s
Guaranis que ocupavam extensdes de terras proximas do rio Cinzas, e
Congonhas, para que assim se efetivassem a aquisigdo delas. Em 1924, o
deputado Arthur Martins Franco voltou a criticar severamente a atuagao
do SPI, durante audiéncia na camara federal, alegando que os indios
localizados no norte do estado ameagavam a popula¢do ndo indigena
daquele local, e pedia a extingdo do SPI, pois, para ele, este 6rgdo
defendia “uma minoria de indios” e colocava em risco a vida “da
maioria dos colonos”. Ele ainda enfatizava que os Kaingang ja
dominavam a lingua portuguesa, conheciam a moeda e poderiam viver
sozinhos, sem o 6rgdo tutelar (Mota e Novak, 2013, p.14).

57 Lei n° 1918 de 23 de fevereiro.
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As afirmagdes do deputado Martins Franco em rela¢do ao contato
dos Kaingang de S&do Jer6bnimo com a sociedade envolvente, demonstra
a propagacéo de um discurso oficial dos governantes em reforcar que na
regido norte do Parana ndo havia mais indios, pois ja estariam integrados
ou aculturados. O contexto destes discursos, podem ser analisados, a
partir de Tommasino (1995, p.159) quando a autora fala da peculiaridade
dos Kaingang de S&o Jerdnimo. Segundo a autora, devido o processo de
invasdo e ocupacao dos ndo indigenas acentuado no século XX, a regido
de Sédo Jerbnimo constituiu-se um polo de contato permanente entre
indios e brancos, enquanto as aldeias situadas na Serra do Apucarana e
de Ortigueira conseguiram manter-se mais tempo com contatos apenas
esporadicos. Tommasino (1995) pontua que as ac¢bes da Inspetoria, no
Posto Indigena S&o Jeronimo, tinham funces de abastecer as expedicoes
de reconhecimento, pois nesta regido ja contava com estradas
conectando as vilas e centros de colonizacéo.

Assim, seguindo as pressdes que iam sendo impostas pelos
representantes do poder publico local e regional, o SPI promoveu em
1947 mais um deslocamento de indigenas, dessa vez de familias Guarani
que habitavam a localidade de Pinheiro Seco/Marabd perto do rio
Congonhas®®, as quais foram levadas para residirem no Posto Indigena,
em Sdo Jerdnimo, terra destinada inicialmente aos Kaingang (Goés,
2011).

No final dos anos 1940, por conta da expansdo cafeeira, 0s Xeta,
Gltimo grupo indigena que se mantinha distante das frentes de
colonizagdo no estado do Parana, viram seu territério ser definitivamente
invadido. O primeiro contato “oficial” com esse grupo foi registrado em
1954 e, durante essa década, eles sofreram varios ataques de grupos
armados e outras formas de violéncia, como o rapto de suas criangas
pela populagéo ndo india da regido, deslocamentos forcados para fora de
seus territdrios de caca e coleta, etc (Silva, 1998; Barros, 2011, p.82).
Uma década depois deste contato inicial os Xetd “desapareceriam” do
cenario paranaense, depois que duas familias sobreviventes de ataques
foram encaminhadas pelo SPI para o Postos Indigenas Pinhalzinho (em
Tomasina) e Marrecas (em Guarapuava), e as criancas raptadas do grupo
foram criados por familias brancas em diferentes locais do estado.
Posteriormente, algumas destas, ja adultas, foram morar em TIs
Kaingang e Guarani, como o caso da familia de Tikuen que hoje mora na
TI SJ (Barros, 2011, p. 82).

88A localidade proxima o rio Congonhas dista 64km de S&o Jeronimo da Serra.
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Com o caminhar do século XX, politicos do governo do Parana
ligados ao deputado Martins Franco, junto com os interesses comerciais
de grandes proprietarios de terra, continuaram a ndo aceitar a criagao da
Povoacdo Indigena em S&o Jerbnimo. Estes sujeitos procuraram de
varias formas desqualificar as populagbes indigenas que ali viviam e
criticar o trabalho desenvolvido pelo SPI. Tommasino (1995) pontua que
foram muitos os discursos, como os de Martins Franco, e sdo inimeros
os documentos gerados pela administracdo do SPI na Inspetoria
Regional instalada em Curitiba tratando desta questdo, citando ainda
aquele deputado entre os invasores. No ano de 1949 o governo
reconhece parte das terras reivindicadas pelos Kaingang, iniciando uma
nova etapa na luta dos indigenas no sul do pais pelos seus territorios
(Mota e Novak, 2013).

O Regulamento do SPILTN, estabelecido pelo Decreto 8.072, de
20 de junho de 1910, determinava no art. 2°, § 2, que a assisténcia aos
indios devia “garantir a efetividade da posse dos territérios ocupados por
indios e, conjuntamente, do que neles se contiver, entrando em acordo
com os governos locais, sempre que for necessario” (Oliveira, 1947, p.
93).

Contudo, os estados sempre dificultaram a cessdo de terras
devolutas para o dominio da Unido. Tratavam as terras dos indios como
devolutas, mesmo ap6s a Constituicdo de 1934 que, pela 1% vez,
estabelecia: “sera respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se
achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado
aliend-las” (Brasil. Leis, 1993, p.17). Oliveira (1988) destaca o conflito
de competéncias, que atravessou a historia do SPI e sua transicdo para
Fundagio Nacional do indio (FUNAI), que se encerrara apenas com o
Estatuto do indio, em 1973. De um lado, a Unido durante décadas, ndo
regulamentou o artigo constitucional sobre as terras indigenas, reeditado
em 1937 e 1946, apenas com pequenas alteracdes. De outro, os estados,
como venho destacando na regido norte do Parana, aproveitavam a
situacdo para considerar as terras de posse indigena como devolutas e
prejudicar sua regularizacao.

O que se observa na atuagdo do SPI, no minimo é uma postura
ambigua, por um lado temos seus preceitos positivistas, discursos
oficiais representados pelos seus mais altos dirigentes em prol da defesa
das populaces indigenas, como Luis Horta Barbosa a respeito do Posto
Indigena em S&o Jerénimo, através das vias burocraticas questionava as
irregularidades realizadas pelo Deputado Martins Franco. Estas acgdes
contrastavam com a atuacdo local dos chefes de posto, despéticos e
contrarios aos interesses indigenas, impondo nos postos um regime
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opressivo e autoritario, com arrendamentos, dilapidacdo do patriménio,
repressdo religiosa. Enquanto se propunha como ideério positivista
respeitar e defender as populagBes indigenas e suas terras, o Orgdo
indigenista agia transferindo indigenas e suas terras para a colonizacéo,
ao mesmo tempo que reprimia suas praticas tradicionais. Configurando
no que Oliveira (1988) chama de “paradoxo da tutela” o tutor existe
para proteger o indigena da sociedade envolvente ou para defender os
interesses mais amplos da sociedade junto aos indigenas?

Na regido norte do Parana, o reconhecimento e definicdo parcial
das terras dos indigenas se deu no ano de 1949, durante o governo de
Moisés Lupion, quando ele firmou acordos interinstitucionais entre o
estado do Parana®® e o governo da Uni&o, estabelecendo quais seriam as
terras destinadas aos indigenas. Nesses acordos, 0 governo da Unido
definiu o critério de calculo para uma nova delimitacdo dos territorios
indigenas no Parand, determinando a quantia de 100 hectares de terras
para cada familia de cinco pessoas, mais 500 hectares para abrigar um
Posto Indigena, que seria a sede administrativa do SPI em cada area
(Mota e Novak, 2014). O esbulho foi efetivado sob as justificativas
semelhantes aquelas contidas nos discursos do deputado Arthur M.
Franco, e repetidas incessantemente pelos interessados em se apossar das
parcelas desses territorios, quais seja, 0s interessados diziam que: “os
indios ndo eram mais indios”, OU que “os indios ndo precisavam de
tanta terra, pois ndo trabalhavam” (Mota e Novak, 2014).

Dos 33.800 hectares que havia sido doado por Bardo de Antonina
no século anterior, restaram pouco mais de 4 mil hectares. O restante
havia sido ocupado para a consolidacdo da cidade de Sdo Jerdbnimo da
Serra. Sob argumento de que os indigenas eram poucos e ja estariam
“integrados” na sociedade nacional, o governo do estado do Parand em
1949 retaliou mais uma vez a area que abrigava o Posto Indigena em S&o
Jerdnimo transformando as terras dos indigenas em duas glebas
descontinuas.

Ainda assim, a pequena &rea destinada de 4 mil hectares foi
dividida em 2 glebas: Gleba | com 3.750,72 hectares e a Gleba Il com
1.339,00 hectares. A Gleba I, atual Tl Bardo de Antonina (também
conhecida como Pedrinhas), contava com vérias familias de ndo indios

®Esse acordo decorre de uma politica governamental de Getudlio Vargas, em
1945, que consistia em disponibilizar terras para 0s nacionais, visando ao
desenvolvimento do Sul do pais. O qual resultou em diversas redugdes em
outras terras indigenas Kaingang e Guarani localizadas no sul do pais
(Tommasino, 1995; Ramos, 2008).
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habitando e explorando a area, contradizendo a Clausula n° 5 do Decreto
de 1949, o qual obrigava o governo do Parand “a providenciar a
imediata retirada das areas dos ocupantes ndo indigenas existente nas
mesmas”"®. A Gleba | se estende desde a localidade chamada Agua
Branca e o Cedro, e foi entregue aos indigenas invadida por todos os
lados por familias ndo indigenas. Estas familias construiram serraria
dentro da terra explorando a mdo de obra indigena, e 0 nimero de
invasores continuou aumentando, sem que o 6rgdo tutor tomasse
providéncia para impedir e retirar os que entravam (Coffaci de Lima,
1989; Tommasino, 1995).

Mapa 1 - Aldeamento de S&o Jeronimo em 1859.
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0 Diario Oficial (Secdo 1), 18 de maio de 1949 apud Coffaci de Lima, 1989.



95

Mapa 2 - As atuais Tls Bardo de Antonina (1) e Sdo Jerdnimo (2).
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A érea diminuta que os indigenas estavam ocupando e as
constantes e sucessivas invasGes promoveram varios conflitos entre as
familias indigenas e ndo indigenas. Atentos a esta situacdo, as liderangas
indigenas iniciaram um movimento reivindicando a retomada da area, e
a expulsdo dos ndo indios que haviam adentrado sobre suas terras,
culminando nas rea¢des indigenas iniciadas na década de 1970, como
veremos a seguir.

A década de 1940 ficou negativamente marcada na histdria dos
Kaingang e Guarani na bacia do rio Tibagi, devido as enormes perdas
territoriais sofridas, além da opressdo e controle que 0s agentes
indigenistas estatais, passaram a exercer sobre todos 0s movimentos dos
Kaingang e Guarani, concomitante a dilapidacdo dos recursos naturais
disponiveis em suas terras. As praticas do 6rgdo indigenista se
orientavam por uma visdo empresarial, passando a gerenciar as areas
Kaingang e Guarani no sentido de torna-las produtivas, implantando um
modelo de exploragdo da méao de obra indigena que gerou o cativeiro dos
Kaingang e Guarani e o empobrecimento da diversidade biol6gica de
suas areas, pela extracdo da madeira e arrendamentos das terras aos nao
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indios, gerando com isso, novas invasdes nas areas ja reduzidas (Ramos,
2008).

Neste item temos que a configuragdo populacional atual da TI SJ,
onde vivem hoje Kaingang, Guarani e mais tarde os Xeta’!, remonta
meados do século XIX. Barros (2011) apresenta que a primeira geracdo
de pessoas dessas primeiras etnias que ali conviveram, manteve-se
espacialmente afastadas. Essa configuracdo vai se alterar ao longo do
tempo, principalmente com o Decreto de 1949 que fragmentou ainda
mais as terras indigenas. Com mais essa reducdo territorial, fez com que
os grupos indigenas fossem obrigados a conviverem mais de perto.

A relacdo entre Kaingang e Guarani vai se modificar a partir da
reducdo dréstica dos territérios no final da década de 1940, e a
consequente invasdo de posseiros nas areas ja reduzidas, se no periodo
colonial e imperial a relacdo entre estes grupos era representada por
“rivalidades”, o que temos no século XX ¢ a construgdo de aliangas entre
Kaingang e Guarani. Elementos que vdo contribuir para que na década
de 1970 a 1980 inicie a organizacdo do movimento indigena no norte do
Parana, principalmente pelas areas indigenas situadas no rio Tibagi,
Cinzas e Laranjinha. Os Kaingang e Guarani acabaram por se tornar
aliados, pois submetidos as mesmas politicas autoritarias e
integracionistas, ocorreu pela primeira vez a reunido destes grupos em
defesa de seus direitos (Tommasino, 1995; Barros, 2011). E o que
Veremos no préximo item.

4.4 A PASSAGEM DO SPI PARA FUNDACAO NACIONAL DO
iNDIO/ FUNAI

No inicio da década de 1960, o SPI caminhava para uma
desestruturacdo interna seguida de uma série de acusagfes de genocidio
de indios, corrupcdo e ineficiéncia administrativa cercavam o0 06rgao
indigenista, entdo investigado por uma Comissdo Parlamentar de
Inquérito (CPI). O resultado dessa investigagdo resultou na puni¢do por
demissdo ou suspensdo de mais de cem servidores do 6rgdo. Naquele
contexto, ocorre 0 golpe militar no Brasil que estabeleceu uma mudanga
de postura na politica indigenista, através de uma reformulacdo do
aparato estatal pelos militares, incluindo a proposta de um novo 6rgao
indigenista gestada no &mbito do CNPI. Assim, no final de 1967, foram
extintos o SPI, o CNPI e o entdo Parque Nacional do Xingu, e seus

1 A entrada dos Xetd na Tl S&o Jeronimo se da no ano de 1985.
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acervos transferidos para a Fundag&o Nacional do Indio (FUNAL), criada
pela Lei n°5.371, de 5 de dezembro de 1967 (Souza lima, 2001).

A FUNAI, como ja indicado na introducdo, foi criada para
continuar o exercicio da tutela do Estado sobre os indios, e teve seus
principios baseados no mesmo paradoxo fundador do SPI, em que o
respeito a cultura indigena esta subordinado a necessidade de integracéo
e o estimulo a mudanca (aculturacdo) como politica prevalece. O foco da
acao seria o patrimdnio indigena, renda manipulada para diversos fins,
desde o financiamento de projetos indigenistas a iniciativas
administrativas (Oliveira, 2006, p.131).

Paralelamente a criacdo da FUNAI era aprovado no Congresso
Nacional o Estatuto do indio, normatizando a demarcacéo de terras para
os indios, assim como classificando os indigenas pelo grau de integracéo
a sociedade envolvente. As terras ocupadas pelos indios ja haviam sido
transferidas para a Unido pela Constituicdo Brasileira de 1967, tirando
qualquer intervencdo de governos estaduais dessa definicdo, como
ocorria com o SPIl. Em 1969 através de Emenda Constitucional, as terras
dos indios passaram a ser tratadas como inalienaveis, restando a FUNAI
assegurar para os indigenas a sua posse.

No dia 19 de dezembro de 1973 foi sancionada a Lei n° 6.001, do
Estatuto do indio, que passou a regular a situagfo juridica dos indios e
das comunidades indigenas. Ao legislar sobre direitos civis e politicos,
terras, bens, rendas, educagdo, cultura, salde e penalidades que atingem
os indios. O Estatuto manteve a ideologia civilizatoria e integracionista
da legislagdo do SPI/FUNAI, adotando também o arcabouco juridico
tutelar e classificatorio que identificava a situacdo dos indios no pais.
Quase 1/3 das leis (22 artigos) regulamentava as atividades relativas as
terras dos indios, cujo art. 65° das Disposicdes Gerais estabelecia o prazo
de cinco anos para a demarcacédo de todas as terras indigenas, prazo néo
cumprido até hoje (Magalhées, 2003, p.131-32)

No Estatuto do indio o conceito de terra indigena foi estabelecido
e tipificado, e reconhecido a posse e o usufruto permanente da terra, o
que nao significa a plena propriedade sobre ela por se tratar de dominio
da Unido. Dessa maneira, as agdes relativas a terra para os indigenas
estavam relacionadas a dois crivos de classificagdo. Primeiro, em quatro
condig¢des: a) indios némades, b) indios aldeados, c) indios pertencentes
a povoagdes indigenas; d) indios que viviam promiscuamente com
civilizados. Segundo, pelos graus de integragdo: a) isolados; b) em
contato intermitente; ¢) em contato permanente; d) integrados (Estatuto
do indio, 1973). Para cada classificacio de indio, propunha-se uma ago
especifica em terras onde seriam instaladas as terras indigenas.
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No contexto do estado do Parana a maioria das terras Kaingang e
Guarani, na década de 1970, ainda estavam submetidas aos trabalhos
impostos pelos chefes de posto e, mesmo com a extingdo do SPI e a
criacdo da FUNALI, em 1969, o cenério ndo se alterou, pois, as acdes da
recém criada FUNAI foram no sentido de manutencdo da politica
opressora e predatéria. A consequéncia de suas acgBes foi o
prosseguimento da devastacdo dos recursos naturais das areas indigenas,
por meio de contratos irregulares de arrendamentos de terras a
particulares para a criacdo de gado, para abertura de lavouras e para a
exploracdo da madeira, em especial do pinhdo ou araucéaria (Ramos,
2008, p.47)

A perspectiva integracionista do 6rgdo indigenista para com as
populagdes indigenas s6 ira se redimensionar com a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988 (CF 88), que possibilitou a aquisicdo e o
reconhecimento do Estado brasileiro sobre os direitos dos povos
indigenas a sua diversidade, aos direitos originarios dos indios, a seus
direitos historicos e, principalmente a posse das terras ocupadas
tradicionalmente.

A Constituicdo de 1988 redimensionou o ideario
de atuacdo do indigenismo brasileiro. Um deles foi
a eliminagdo da ideia centenéria de que ser indio é
uma condicdo temporaria que se esgota com a
definitiva assimilagdo dos povos indigenas a
comunhdo nacional. Com este sinal, os grupos
indigenas viram-se livres para reivindicar suas
legitimas diferengas dentro da nacionalidade
brasileira. O crescente uso instrumental do
conceito de “cultura" pelos indios é uma
repercussdo desse marco constitucional (Ramos,
A. R. 1998).

A partir da Constituicdo Federal houve uma grande mudanca
juridica na relacdo entre o Estado e os grupos indigenas, que foi
resultante da intensa negociagdo entre representantes dos povos
indigenas, antrop6logos e juristas na Constituinte, 0 que demonstra uma
conquista dos povos indigenas, e a grande transformacdo foi a
eliminacdo do objetivo integracionista da velha Constituigdo.
Explicitado pelo seu artigo 231 do Cap. VIII “Dos Indios”, assegura-se
“aos indios 0 direito de manter-se eles mesmos”.

No que concerne a categoria terra indigena na CF 88, esta foi
redefinida como “terra tradicionalmente ocupada”. No Capitulo VIII
(Dos Indios) do titulo VIl (Da ordem social), o art. 231° dedica sete
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paragrafos a detalhar, entre outras coisas, o que s3o essas “terras
tradicionalmente ocupadas”, a que se destinam e como serd o usufruto de
suas riquezas. As terras indigenas seriam definidas desde entdo como
aquelas que possibilitam a reproducdo dos indios, isto é, aquelas
“necessarias a sua preservagdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradi¢des”.

A Constituicdo de 1988 também rompeu com a heranca tutelar
originada no Cadigo Civil de 1916, mudando o status dos indios, e
permitindo que individualmente ou através de suas organizaches
ingressassem em juizo, para defender direitos e interesses.

Essas transformacgdes no cenario juridico nacional, na forma
pela qual o Estado se relaciona com as populagdes indigenas, refletiram
de vérias formas. Para este trabalho, especificamente nos Kaingang e
Guarani que habitam as terras ao longo do rio Tibagi, temos a partir do
final da década de 1970 e inicio da 1980, a primeira organizacao do que
viria a se formar o movimento indigena no norte do Parana (Tommasino,
1995; Ramos, 2008).

1.4.1 Quarto Processo de Territorializagdo: Demarcando a Terra de
Indio. O Movimento Indigena no Norte do Parana (1970- 1991)

A partir de 1979, um incipiente movimento indigena comeca a
ganhar forca no Tibagi, reagindo contra as sucessivas invasdes nao
indigenas, ocorridas naquele e nos anos seguintes. Esse movimento
resultou no engajamento das liderancas Kaingang e Guarani de varias
terras situadas, ao longo da bacia do rio Tibagi e Cinzas (Tommasino,
1995, p. 197).

Nesse item apresento as estratégias e formas de mobilizacdo
indigenas no sentido de obter a retomada das suas terras invadidas, tanto
em relacdo, as situadas na Agua Branca em 1979, quanto no Cedro, em
198572, como também citarei as a¢des indigenas que se seguiram na sede
da FUNAI na cidade de Londrina e no Posto Indigena Laranjinha. Estas
mobilizagbes indigenas também significaram a regularizacdo e
homologacdo da Tl Bardo de Antonina e da Tl S&o Jerdnimo, em 1991.
A efetivacdo dessa regularizacdo destas duas Tls levou a fortes embates
para retirada da populagdo ndo indigena da &rea, pois daquele momento
em diante, a Tl seria exclusivamente de ocupacdo dos indigenas. Ele

2As mobilizagBes indigenas destacadas neste item foram etnografadas por
Coffaci de Lima, 1989 e Tommasino, 1995.
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levou também a redefinicdo dos processos de reconhecimento e
pertencimentos étnicos e culturais entre os indigenas.

1.4.2 A Retomada da Agua Branca (1979)

Como ja assinalado, as terras que compdem hoje a Tl Bardo de
Antonina compreendiam as glebas Agua Branca e Cedro, as quais
encontravam-se invadidas, por décadas de ocupagédo, sendo que a area do
Cedro estava quase que toda habitada por ndo indigenas. Em finais da
década de 1960, os indigenas encontravam-se em uma situacdo de dupla
exploragdo. Por um lado, em relagdo ao territdrio, j& reduzido e atacado
pelas sucessivas invasdes, e por outro, sendo explorado pelos néo
indigenas que ocupavam a area, contando, inclusive com apoio do 6rgédo
indigenista, e ainda sendo alvo de interesses politicos. O entdo prefeito
de Séo Jerdnimo, Edison Coppla, apoiava os invasores, e chegou a
afirmar que negociaria com o governo estadual a regularizacdo das terras
ocupadas pelos arrendatérios das terras dos indigenas (Coffaci de Lima,
1989).

Tommasino (1995, p. 198) explica que a maioria das familias que
efetivamente estavam vivendo dentro das terras indigenas eram de
pequenos produtores que arrendavam ou produziam em regime de
parceria para os grandes posseiros. Ndo obstante as invasGes, as relagdes
de vizinhanga entre indigenas e brancos eram, de modo geral, de
amizade, compadrio e afinidade. A autora, cita que varios casamentos
interétnicos ocorriam dentro da area, formando um grupo de
sociabilidade, pois frequentavam juntos os bailes, ajudavam-se
mutuamente, principalmente em casos de doencas. Como a 122
Delegacia Regional (DR) da FUNAI, que atendia as populagdes
indigenas no norte do Parana, ficava em Bauru/SP, os indigenas se
sentiam abandonados pela instituicdo e além da distancia fisica, ainda
havia a burocracia que acabava dificultando a assisténcia.

Por outro lado, a0 mesmo tempo em que os indios podiam
recorrer aos posseiros em casos de emergéncia, tornavam-se alvo de
exploracdo por parte desses. A exploracdo da méo de obra dos indigenas
se dava ao trabalharem em suas préprias terras, e 0 pagamento realizado
para os indigenas era a metade do que era pago aos trabalhadores néo
indigenas. Estando os indigenas em um territorio quase que totalmente
invadido, as terras que lhes restaram eram insuficientes para todos, além
da producdo ser baixa, uma vez que as terras mais férteis encontravam-
se sob 0 dominio dos ndo indigenas.
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Segundo a etnografia de Tommasino (1995) as relagfes de
afinidade e compadrio ligavam as familias dos pequenos produtores e as
familias indigenas. Tanto que os préprios indios, quando decidiram
enfrentar os posseiros, comegaram pelas terras ocupadas pelos “grandes”
arrendatarios, deixando que os “pequenos” posseiros fossem retirados no
fim.

Neste contexto de exploragdo e invasdo de suas terras, as
liderancas Kaingang iniciam articulagfes politicas com outras liderangas
Kaingang e Guarani das terras situadas no rio Tibagi e na bacia do rio
Cinzas, e iniciam o movimento de expulsdo dos ndo indigenas de suas
terras. Segundo Coffaci de Lima (1989) e Tommasino (1995), a primeira
acdo realizada pelos indigenas foi a ocupacdo de um galpdo da serraria,
que era utilizado pelos arrendatarios para guardar maquinarios. Neste
local, algumas familias indigenas passaram a residir e comegaram a
plantar milho nas terras que os arrendatérios detinham o dominio.

A reacdo dos arrendatéarios e posseiros a reocupacao indigena foi
imediata, pois lideres indigenas foram espancados por pistoleiros
armados, aumentando de tal modo a tensdo entre indigenas e ndo
indigenas.

Como exemplo, a familia Guarani Alves e Vargas que habitava a
regido da Agua Branca, e, hoje reside na T1 Sdo Jerdnimo é tida como
pertencente a familias dos Guaranis mais antigos que chegaram nestas
localidades, vérias pessoas dessa familia recordaram com muita dor e
sofrimento do conflito entre os indigenas e os posseiros. As filhas de
dona Leopoldina, composta por cinco mulheres, narraram a perda do
Unico irmdo homem de nome Ourides. Elas me contaram que em meados
da década de 1970 Ourides era lideranca e estava fazendo um trabalho
importante defendendo aquelas terras, quando foi assassinado por um
ndo indigena, que arrendava parte das terras dos indigenas. Depois da
morte de Ourides, com medo do confronto, parte da familia voltou a
viver proximo a Inspetoria, localidade que hoje € a Tl S&o Jerdnimo,
cuja lideranca era o Kaingang Nivaldo Fidéncio, filho de Jodo Fidéncio,
0 Koféj.

O senhor Zé Guarani Vargas, filho de Ana Paulina, irmad de
Leopoldina, também comentou a morte de seu primo Ourides:

O Ourides foi assim, ele era lideranga estava
lutando pra vé se tomava, era lideranga no Barédo,
foi enfrentar a turma do Jorjdo [Jorge Batarse] que
tinha a Serraria dentro da reserva, ndo indio, ele
derrubou a peroba no meio do feijdo da turma. Ai
a turma dele invadiu deu uns 40 tiros. Deu uns 40
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tiros 14, ai ndo sei como que foi, que o Ourides
rodio o casa, e fico encostado atrés da casa,
atendendo |4, enquanto isso o filho do Jorge veio
por tras e atiro nele, matou ele. Nés tava junto do
Ourides para acudir ele, mas néo teve jeito. Unico
irmdo homem que elas tinham, foi matado. E ele
falava bem, que ia cuidar da reserva, bem da
turma, tava a um ano de lideranca (Zé Guarani,
abril de 2015).

Sinira, filha mais velha de Leopoldina, também relatou 0 medo
dos branco, e a dor de ter perdido o irmé&o:

O Luis Alan era chefe de posto na época,
agarramo medo de la. Foi com a morte do meu
irmdo, que a Julia [sua irmd] e o Nelson [Vargas,
seu sobrinho] vieram morar pra ca [Sdo Jer6nimo].
O cacique da época era o filho do Jodo Fidéncio, o
Koféj veio, ele era muito bom, nés era muito
unido Kaingang, Guarani, tudo unido, e agora t&
essa desunido (Sinira, junho de 2015).

Tommasino (1995) assinala que na década de 1970 na area do
entdo Posto Indigena Bardo de Antonina, “havia 259 familias, num total
de 1.511 pessoas ndo indias, sendo 221 familias residentes na éarea
indigena. Nenhuma delas tinha qualquer contrato de arrendamento ou
autorizagdo para exploragdo das terras da reserva” (p. 183).

Coffaci de Lima (1989) destacou que a situacdo conflitiva estava
se agravando, porém apenas no momento em que estava prestes a
desencadear uma reagdo armada entre indigenas e invasores nao
indigenas, foi que a FUNAI finalmente passa a intervir e mediar a
situacdo, com a atuacdo de Alvaro Villas-Boas, que representava a 122
Delegacia Regional da FUNAI. Alvaro Villas-Boas se reuniu com os
indigenas e acordou que o drgdo indigenista apoiaria no movimento de
reocupacdo de suas terras localizadas na regido de Agua Branca (1989,
p.34), com a condigdo de abandonarem o Cedro, para isso 0 6rgdo
indigenista os incentivaria para obtencdo de implementos agricolas para
cultivarem a terra. Segundo Coffaci de Lima (1989), Alvaro teria
recebido uma resposta afirmativa das liderancas Kaingang.

Passados alguns dias do acordo, a FUNAI organizou a retirada
dos ndo indigenas, contando com o apoio da policia militar, e também
convocou a presenca de outros indigenas do Posto Ivai (terra Kaingang).
No final do més de novembro de 1979, os ndo indigenas ja haviam sido



103

todos retirados da gleba Agua Branca. Contudo, 0 maior numero de
posseiros ainda permanecia na area Cedro (Coffaci de Lima, 1989, p.36).

Tommasino (1995) destaca que a partir desta primeira reagdo de
reocupacdo indigena, em todas as outras “rebelides ocorridas no
Parana, os indios de outros postos, convocados pelos indios ou pela
FUNAI, passaram a ser referidos pelos prdprios indios como
querreiros” (Tommasino, 1995, p. 200, grifo meu)

Ao mesmo tempo que efetivava a retirada dos ndo indigenas da
area, a FUNAI enfrentava o mesmo problema para a retirada de néo
indigenas de outras terras no norte do Parana, como o caso do Posto
Indigena Apucarana, localizado no que fora o Aldeamento de S&o Pedro
de Alcantara. Contudo, segundo os relatorios do 6rgdo indigenista, a
FUNAI havia entendido que os indigenas da Agua Branca haviam
desistido da area do Cedro, e pretendia reassentar oS posseiros nao
indigenas destas terras indigenas na localidade do Cedro, ja que estava
quase toda intrusada por ndo indigenas’®.

1.4.3 A Retomada do Cedro (1985)

Ap6s o desintrusamento da Agua Branca, o presidente da FUNAI
convocou reunido com os indigenas, pois queria assegurar o0 acordo, que
segundo ele teria sido dado pela lideranca Kaingang de que, caso a
desobstrucdo da Agua Branca fosse efetivada os indigenas desistiriam
da gleba Cedro. A lideranga Kaingang confirmou, mas entendia que ndo
teria validade por ndo corresponder a opinido e aos interesses do restante
da populacdo (Coffaci de Lima, 1989).

Segundo Coffaci de Lima (1989) e Tommasino (1995), depois da
reunido entre FUNAI e indigenas sobre a gleba Cedro, no més de
novembro de 1983, ocorreu um desentendimento entre a professora da
escola e alguns alunos e respectivos pais. Entre as providéncias para
“solucionar” a questdo, o chefe de posto Gilberto Amaral ordenou que o
caciqgue mandasse prender a mde das criangcas envolvidas. Como o
cacigue ndo acatou esta ordem, o chefe de posto interpelou os indigenas,
resultando em embate fisico entre os envolvidos. Segundo, Tommasino

® Tommasino (1995, 202) frisa a importancia de lembrar que nas décadas de
1970 e 1980, as tensdes no campo dominavam todo o pais e no estado do Parana
ndo era excegdo. Além de outras areas indigenas do sudoeste do Parana que
também lutavam para expulsar 0s posseiros (caso de Mangueirinha era 0 mais
grave), havia varios acampamentos de sem terras que haviam sido expropriados
pelas barragens espalhados em varios locais.
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(1995) deste conflito resultou outros desdobramentos, que foram se
acumulando a varias arbitrariedades contra as familias indigenas
envolvidas.

A mando do chefe de posto do Bardo de Antonina Gilberto
Amaral, vieram funcionarios da DR de Bauru, junto com varios chefes
de outros postos (Pls Vanuire/SP, e o restante no norte do PR
Apucarana, Laranjinha, S&o Jerénimo). Como resultado desse encontro,
foi realizado a prisdo dos adultos indigenas envolvidos, que foram
algemados, incluindo o espancamento e expulsdo da lideranga Tapixi,
sua familia e mais 28 pessoas de outras quatro familias do Pl Barédo de
Antonina para PI Pinhalzinho™ (Tommasino, 1995, p.204).

Por conta desta transferéncia, Tapixi, lider do grupo deportado,
foi a Londrina e, com ajuda de um advogado, fez um relatério dos fatos
e dos prejuizos morais e materiais sofrido pelo grupo. Foram ao jornal
Folha de Londrina para denunciar o ocorrido. A vinculagdo da noticia
fez com que outro advogado de Londrina se dispusesse a advogar de
graca pelos indigenas. O advogado entrou em contato com o entdo
governador do Parana, Roberto Richa, que lhe passou o telefone do
entdo deputado indigena Juruna’™. A partir do contato com Juruna, o
ocorrido chegou a presidéncia da FUNAI, na época, ocupada por
Jurandir da Fonseca. Tommasino (1995) destaca que passados vinte dias,
um grupo da DR em Bauru foi falar com o grupo expulso, informando
aos indigenas que ndo poderiam voltar ao Pl Bardo, e ndo seriam
indenizados pelas rocgas, e suas casas seriam desmanchadas, para serem
construidas no Pl Pinhalzinho, os funcionarios da FUNAI ainda
comunicaram aos indigenas que teriam de arcar com as despesas das
mudancas.

Tapixi e o grupo expulso ficaram 58 dias no Pl Pinhalzinho
trabalhando como bdia fria para um posseiro, até que arrumaram um
caminhdo para leva-los de volta ao Pl Bardo de Antonina. Todavia,
qguando tentou entrar novamente na area foi impedido pelo chefe de
Posto, José dos Passos. Tapixi entdo, “se instala do lado exterior a
fronteira da drea e inicia, aliado a outras lideran¢as indigenas” do Pl

"Este posto indigena na época funcionava como uma espécie de campo de
concentracgdo, segundo consideram os proprios funcionarios da FUNAI, era
local para onde eram enviados indios e indigenistas ‘rebeldes’ (Tommasino,
1995, p. 202).

Mario Juruna foi um lider indigena e politico brasileiro. Filiado ao Partido
Democratico Trabalhista, foi o primeiro e Unico deputado federal indigena do
Brasil.
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Laranjinha (Guarani), Pl Apucarana (Kaingang), um segundo
movimento para concluir a retirada dos posseiros que permaneciam na
area do Cedro (Coffaci de Lima, 1989, p.40).

Em meio a estes processos, 0 Relatério que o advogado enviou a
Brasilia havia comegado a gerar desdobramentos. Tommasino (1995)
destaca que um assessor da FUNAI avisou Tapixi que poderia entrar na
area porque ndo havia mais delegado em Bauru. Simultaneamente,
acontecia conflitos internos na 12 DR da FUNAI em Bauru, entre um
grupo de servidores deste 6rgdo, que queria garantir a permanéncia de
Villas Boas a frente desta DR, e outro grupo que articulava a saida do
mesmo. O primeiro grupo convocou indigenas das reservas
administradas por esta DR, a fim de garantir a permanecia de Villas
Boas. Contudo, deste episodio resultou a extincdo da DR em Bauru e
abertura de duas ajudancias no estado de Sao Paulo e uma em Londrina,
pois tanto os Terena do Pl Arariba e todos os indigenas da regido norte
do Parana, eram contrarios a permanéncia de Villas Boas, pois o
consideravam indigenista do ‘tempo antigo’, cuja politica era autoritaria,
arbitréaria e truculenta (Tommasino, 1995, p.205).

O assessor da FUNAI em Brasilia ligou para Tapixi relatando que
a DR em Bauru estava sem dirigente. Diante disso, em abril de 1985
Tapixi e demais liderancas indigenas iniciam uma nova acdo para a
retirada dos ndo indigenas, quando fixam uma placa advertindo os
posseiros. Na placa estava escrito “Indios Kaingang querem
desintrusagdo do Cedro até 30/05, sem briga”. Em reacdo, 0S posseiros
impetram recurso judicial reivindicando a posse de terras do Cedro
(Coffaci de Lima, 1989, p.41).

Tapixi pediu apoio da populacdo indigena do Pl do Bardo e das
liderancas indigenas dos outros Pl, exp0s a situacdo para 0s caciques
Mario Jacinto do Posto Indigena Laranjinha, terra Guarani, e para o
cacique do Posto Indigena Apucarana, terra Kaingang (Bacia do rio
Cinza e Tibagi). Ambos caciques concordaram em comparecer na
localidade do Cedro, a fim de pressionar quando os funcionarios do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria INCRA e do
Instituto de Terras Cartografia e Geociéncias do Paran& ITCF chegassem
a area, para que a retirada dos posseiros fosse concretizada.

Em conversa com Zé Guarani, ele me contava como ocorreu a
chegada dos caminhdes, que levariam os parentes da Gleba Il, hoje Tl
Sao Jerbnimo, até a localidade do Cedro, para auxiliar na expulsédo dos
invasores:
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“Bateram na porta aqui [e disseram]: O Seu Zé, os
fazendeiros tdo invadindo a terra. Vamos tudo 14
pro Bardo [Antonina] que os fazendeiros estdo
invadindo as terras, temos que ir pra la ajuda os
parente”.

Seu Mird, por sua vez, também fez mencéo ao conflito, e falou da
importancia de Tapixi na luta:

“Eu lembro aqueles tempos né. Eu nasci aqui [Sao
Jeronimo], mas morei la um tempo, eu tive 14, mas
ja faz tempo. Vocé sabe, o indio Tapixi aqui,
naquele tempo ele era o cacique de la. Faz tempo.
No Cedro deu um trabalho 14, o tal de Incra eles
apoiavam la. Vieram de Curitiba, porque nés
prendemos uns 14, acho que ele contou pra vocé
né; vocé ja foi 14? Ele sabe explica muitas coisas,
eu conhego viu. A vo dele era antiga também,
Kaingang; a mée dele também”.

No dia 29 de maio de 1985 representantes do (INCRA), do
(ITCF), e da FUNAI foram para a localidade do Cedro visando
solucionar os conflitos entre indios e posseiros. Na reunido, os Kaingang
concordam em adiar por 30 dias a ocupacao da gleba, entendendo o que
seria 0 prazo para o INCRA e ITCF localizar as terras para realocar 0s
posseiros. Enquanto isso, 0s indigenas acionaram a imprensa regional
(televisdo e jornais) que passou a fazer cobertura dos acontecimentos,
com o objetivo de garantirem o acompanhamento da sociedade
envolvente da luta dos indigenas.

A capacidade de mobilizacdo dos Kaingang e Guarani consegue
forgar que em 28 de junho de 1985 representantes do INCRA, e do ITCF
e 0 delegado da FUNAI, em Londrina, comparecesse no Pl Bardo de
Antonina com o parecer a respeito da expulsdo dos posseiros do Cedro.
Nele afirmaram ter localizado uma &rea com 1.650 ha para reassentar 0s
posseiros, mas precisariam de mais tempo, para efetivar a
desapropriacao (Coffaci de Lima, 1989, p.41).

Para essa reunido os indigenas se pintaram com carvdo e
arrumaram cocares para as liderangas e foram negociar, e informaram
gue ndo concordavam com a espera de mais tempo solicitada pela
FUNAI. Antes de expor a decisdo, os caciques das Pl Apucarana
(Kaingang), Laranjinha (Guarani), Pinhalzinho (Guarani) e S&o
Jerdnimo (Kaingang e Guarani), e as liderancas do Pl Bardo haviam se
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reunido e firmado um pacto de apoio’ em caso de um conflito, pois ja
avaliavam que o0s representantes dos Orgdos interinstitucionais
retornariam sem nenhuma solugdo. No pacto entre liderancas ficou
acertado que na véspera do dia em que venceria 0 prazo mandariam
reforcos com guerreiros dos dois postos.

Segundo Tommasino (1995):

“(...) veio uma comissdo que pediu mais 90 dias,
prazo esse ndo concedido. No momento em que
discutiam a decisdo, chegaram o0s guerreiros
Guarani. As liderangas entdo foram informar os
Guarani que tinham decidido prender a comitiva
negociadora, o que fizeram em seguida, no dia
29/06/1985” (p.207).

Sem concordar com o prazo solicitado, a comunidade indigena
prendeu os funcionarios do Incra, do ITCF, e 0 advogado da FUNAI,
para forcar a desocupacdo imediata do Cedro. E em pouco tempo, 0s
indigenas estavam com:

“Tudo pronto para guerra”, ‘“armados com
espingardas velhas, arcos e flechas, os indigenas
prenderam dentro da escola da reserva 0s
funcionarios do INCRA, Diney Dias de Almeida e
Valter Pozzobom, Coordenador de Terras do
ITCF, Irineu Dalla Corte; e 0 advogado da Funai
Antonio Marcheisi. Este ultimo logo foi liberado
para fazer contato com a Funai Brasilia, em seu
lugar ficou o delegado da Funai em Londrina
Cornélio” (Coffaci de Lima, 1989, p.42)

Os indigenas formaram grupos de trabalho que se encarregavam
de fechar a entrada do posto, cortar lenha, arrancar mandioca, matar o
boi para preparar churrasco e alimentar os guerreiros que chegavam.
Pelos registros, chegaram os Kaingang e os Guarani do Pl S&o Jeronimo,
a seguir chegaram os Kaingang do Pl Apucarana. Os guerreiros de Sdo
Jeronimo assim que desciam do caminhdo ja iam para 0 mato atras de
madeira para confecgéo de arcos, flechas e bordunas (Tommasino, 1995,
p.207).

®A reunido entre Kaingang e Guarani na mobilizagio indigena das décadas de
1970 a 1985 na DR da FUNAI foram registradas por Tommasino (1995), e mais
recentemente pela etnografia de Barros (2011) que trabalhou com os Guarani da
TI Laranjinha.
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Durante trés dias os reféns foram mantidos dentro da escola do Pl
Bardo de Antonina, sem que qualquer negociacdo fosse encaminhada.
Coffaci de Lima (1989) relata que do lado de fora “indios armados e
pintados para a guerra” (p. 41) os observavam, vigiando atentamente o
local. A propria FUNAI solicitou policiamento dos militares de
Jacarézinho. A imprensa televisiva e escrita fazia a cobertura dos fatos,
entrevistando os lideres. Tommasino (1995) pontua que tanto o
policiamento quanto a presenca da imprensa eram importantes para a
seguranca de todos.

No dia 1° de julho chegou a area uma comissdo composta pelo
presidente da FUNAI, sargento reformado Gerson da Silva Alves, o0
secretario estadual da Agricultura, Claus Germer, o presidente do ITCF,
Jodo Boniféacio Cabral, o diretor regional do Incra e outros funcionarios.
Tapixi foi nomeado cacique guerreiro para negociar com a comissdo. Da
negociacdo resultou em um documento, assinado pelos representantes
das trés instituicdes, com clausulas que atestassem a ‘“‘reintegragdo e o
reconhecimento da dominialidade da comunidade indigena sobre a area
denominada Cedro”. As autoridades deveriam providenciar a retirada
dos posseiros, comprometendo-se também a providenciar a retirada dos
posseiros dos Postos Apucarana e Pinhalzinho (Coffaci de Lima, 1989,
p. 43). Havia também uma cléusula sobre a abertura de uma estrada
ligando o Cedro ao posto, assim como a indenizagédo as familias expulsas
em 1983 pelas perdas materiais.

O aprisionamento dos representantes governamentais, durou cinco
dias, e no dia 02/07/1985 os reféns foram soltos, mediante o
compromisso de que as clausulas seriam cumpridas em 90 dias. Em
julho foi feita a abertura de uma estrada ligando a sede do Pl Bardo de
Antonina e o Cedro, assim como o fechamento da ligacdo entre o Cedro
e o distrito de S&o Jodo do Pinhal, utilizada pelos posseiros. No dia 27 de
julho as familias envolvidas no episddio de expulsdo em 1983, foram
indenizadas; e em 31 de julho comecou a retirada das familias de
posseiros.

Em setembro de 1985, novamente Kaingang e os Guarani das
cinco Pls no norte do Parand se unem numa manifestagdo contra a
nomeacéo de Alvaro Villas-Boas para presidente da FUNAI"" e contra a

""Essa nomeagdo foi vista como um retrocesso pelos indios, ja que Alvaro
Villas-Boas esteve a frente da DR da FUNAI em Bauru (que era responsavel por
administrar as Tls da regido do norte do Parana até o inicio dos anos 1980) por
cerca de doze anos, e sua postura enquanto administrador desgostou
profundamente os grupos indigenas sob a jurisdicdo dessa AER, ndo s6 no
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nomeacdo do novo delegado por ele indicado para dirigir. Na sequéncia
€ nesse mesmo ano, outra importante rebelido era debelada na cidade de
Londrina, visando a mudancas nos quadros locais da FUNAI. De acordo
com Tommasino (1995):

No dia 4 de setembro de 1985 cerca de 150
guerreiros vindos de varias reservas do Parana
ocuparam a sede da DR de Londrina, exigindo que
0 governo Sarney exonerasse 0 ministro do
Interior Costa Couto por ter nomeado Alvaro
Villas Boas presidente da FUNAI. Caracterizou-se
como uma rebelido contra a nomeagao de Alvaro
Villas Boas, cujo nome foi rejeitado por todas as
comunidades do Parana que tinham sido
administradas pela 122 DR de Bauru durante os 12
anos de sua gestdo. [..] Participavam da
manifestacdo de repudio guerreiros das oito
reservas entdo subordinadas a DR de Londrina e 0
presidente do recém-criado_Conselho Indigena do
Parand, Euzébio Martins.

Assim como, no processo de retomada das areas Agua Branca e
Cedro Kaingang e Guarani se uniram contrarios a nomeacao de Villas
Boas. Tommasino (1995) descreve como os Kaingang, Guarani, Xeta’
em todos os momentos de mobilizacdo indigena, descritos acima,
pintaram os rostos, portaram braceletes no antebraco, diademas na testa,
cassetetes de madeira nas méos, além de outras armas como 0 arco e as
flechas.

Passados quase trés décadas de conflitos, a definitiva
homologacéo foi assinada no dia 29 de outubro de 1991, pelo Decreto n°
285 e n°286, homologando, respectivamente, como “Area Indigena
Bardo de Antonina” com 3.750,72 hectares, e a “Area Indigena Sao
Jerdnimo” com 1.339,34 hectares.

Parana, mas no proprio estado de Sdo Paulo. Em 1984, por ocasido de uma
desavenca entre ele e o entdo presidente da FUNAI, ele se viu ameacado e
tentou forjar um movimento, onde indios de diferentes Tls sob sua jurisdi¢do
foram levados para Bauru e instruidos pelos respectivos chefes de posto a
defender Alvaro Villas-Boas. Percebendo a manipulacdo, os indios nfo agiram
como o esperado, e, ele acabou afastado de seu cargo em Bauru (Tommasino,
1995; Barros, 2011).

A maioria das etnografias tratam mais detidamente dos Kaingang e Guarani,
mas temos que os Xeta ja habitantes das terras Kaingang no norte do Parana,
também participaram das reagdes indigenas, juntamente com 0s outros grupos.
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No més de janeiro de 1996 um grupo de agricultores invade a Tl
Bardo de Antonina, permanecendo acampados com enxadas e foices por
quatro dias, causando a reacdo dos indios que, novamente pintados para
guerra juntamente com outros grupos Kaingang e Guarani das Tls Sao
Jerbnimo, Apucarana, Marrecas e Laranjinha do Parang, auxiliaram na
expulsdo dos invasores, 0s mesmos que teriam sido indenizados para
deixar a TI em 1985. De acordo com noticias vinculadas nos jornais da
época, no ano de 1996, a Tl Bardo de Antonina ja homologada, foi
invadida mais quatro vezes (Helm; Mota, 1998, p.86).

A invasdo iniciada em janeiro teve fim no més de junho quando a
Coordenadoria de Terras e Conflitos de Assentamento no estado do
Parana e a prefeitura de Séo Jerbnimo da Serra formalizaram a saida
pacifica dos invasores acampados na gleba Cedro. A saida se deu apds
decisdo da Secretaria de Agricultura em assentar os 140 sem terra em
vilas rurais a serem criadas no municipio. A decisdo foi tomada para
evitar um conflito armado entre indigenas e os invasores dentro da TI.
Os indigenas haviam dado prazo para que o governo do estado retirasse
os invasores da area’.

Apbs décadas de conflitos territoriais a Tl Bardo de Antonina
parece estar vivendo um periodo de relativa estabilidade no momento, na
medida em que estd totalmente livre de invasores. Os caciques e
liderangas Kaingang da Tl Bardo tem auxiliado os caciques da TI SJ,
pois é esta que atualmente tem enfrentado acentuagdo de conflitos, dessa
vez internamente, como veremos no proximo capitulo.

A partir dos processos de territorializagdo aqui expostos, pode-se
inferir que as populagfes indigenas no norte do Parana, experienciaram
um grande esbulho territorial que configurou no controle quase que total
de seus antigos territérios, mas pela resisténcia e negocia¢do indigena
conseguiram assegurar as terras que hoje ocupam. Os processos de
territorializacdo também apontaram as acgdes oficiais em prol da
miscigenacdo, presentes nas legislacdes construidas no periodo imperial,
a frente na ideologia que inspirava as ages do SPI, e, presente ainda no
idedrio do Estatuto do indio de 1973, enfatizando a necessidade da
integracdo das populages indigenas a sociedade nacional. Mas é com
as politicas de controle territorial, iniciadas no periodo imperial, que
ampliadas avancaram pelo século XX, refletiram sobremaneira, nas
relacBes entre os diferentes grupos indigenas e entre indigenas e nao
indigenas. Principalmente, com a drastica redugdo através do Decreto de

™ “Acordo acerta a desocupagio de reserva indigena” in: Folha de Londrina de
14 de junho de 1996.



111

1949 que confinou Kaingang e Guarani em 1.339,00 hectares na gleba
de Sédo Jerdnimo, e entregou a gleba de Bardo de Antonina invadida por
todos os lados por ndo indigenas. A partir desta drastica reducéo, e das
consequentes invasdes de ndo indigenas, Kaingang, Guarani e Xeta se
uniram e se fortaleceram iniciando o movimento indigena a fim de
assegurarem a parcela de terras que restaram.

Ao situar os quatro processos de territorializacdo experienciados
por Kaingang, Guarani e Xeta na regido do rio Tibagi, desde a col6nia
até a constituicdo do Aldeamento de S&o Jerdbnimo, buscou-se as raizes
da situacdo interétnica atual, demonstrando as aproximacles entre
Kaingang, Guarani e Xet4 que inicialmente pelo tamanho do territério
ocupado se mantinham espacialmente separados, contudo com a
retaliacdo de seu territério, passaram a viver cada vez mais préximos, o
que contribuiu para firmarem aliancas entre grupos a partir dos
casamentos interétnicos, fendmeno analisado com mais profundidade no
capitulo que se segue. Apresentou-se também que o periodo de 1930 a
1970 foi marcado por forte controle e repressdo destas populagdes pelas
acbes do 6rgdo indigenista e pela chegada intensa dos posseiros nas
areas. No final da década de 1970 temos uma mudanga na conjuntura
politica regional e nacional possibilitando mobilizagdes das liderancas
indigenas na luta pela recuperacdo de suas areas, que no presente
trabalho ficou exemplar com a experiéncia dos Kaingang e Guarani pela
reocupacio das areas da Agua Branca e do Cedro, que culminaram na
definitiva homologagdo das TIs Bardo de Antonina e S&o Jerénimo.
Neste contexto se constituiu o primeiro Conselho Indigena Estadual
Norte do Parana, chamado recorrentemente como Conselho Indigena,
que se configurou tradicionalmente como um local de articulagdo entre
liderancas indigenas a respeito dos conflitos, tanto internos as
comunidades das Tls que fazem parte®®, como também um espago de
maior representatividade em esferas de negociacdo junto aos governos
estadual e Federal, que sera requisitado de diversas formas nos conflitos
que serdo descritos nos capitulos Il e 111.

8Tls que fazem parte do Conselho Indigena: TI Apucarana, Tl Bardo de
Antonina, Tl Sdo Jer6bnimo, Tl Laranjinha, Tl Pinhalzinho, Tl Ywy Pord, Tl
Mococa e Tl Queimadas.
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CAPITULO Il - NA TERRA DE INDIO: ORGANIZACAO
SOCIAL E POLITICA

Este capitulo apresenta as principais formas de organizacédo social
e politica que se configuram entre os Kaingang, Guarani e Xeta da T1 SJ,
as quais passaram a predominar depois que as Tls Sdo Jer6bnimo e Bardo
de Antonina foram homologadas, e 0s ndo indigenas removidos do
interior dos seus limites. Nessa nova situacdo, uma nova forma de
organizacdo politica se evidenciou, assim como novas ressignificacoes
de seus pertencimentos étnicos. Se durante o processo de mobilizacdo na
defesa da terra contra os ndo indigenas, Kaingang, Guarani e Xeta
deixaram de lado suas diferencas, no momento seguinte, depois da
retirada dos ndo indigenas da TI, elas se reacendem demarcando
fronteiras étnicas, e dinamizando novos espagos politicos e relacdes
entre 0s grupos domésticos.

O processo de mobilizacdo pela regularizacdo das Tls, e seu
subsequente sucesso que culminou na retirada dos nado indigenas de seus
limites, trouxe uma nova realidade, novos arranjos politicos e familiares
em um espago que comecou a ser preponderantemente “indigena”.
Assim, procuro nesse capitulo abordar essas formas e relagbes de
organizacdo sociopolitica entre os indigenas da Tl Sao Jerdnimo, que se
configuraram em espagos de disputas demarcados pelas proximidades
e/ou distanciamentos aos caciques das etnias Kaingang e Guarani.
Apresento como essas organizacdes sociopoliticas articulam nucleos
familiares, seus pertencimentos étnicos e politicos, e como 0s servicos,
remunerados ou ndo, como aqueles relativos a escola, posto de saude,
organizacdo das festas, ou eventos oficiais, dentro da aldeia sdo
distribuidos através dessas aliangas familiares e politicas.

Busco ainda compreender os entendimentos e as construgdes das
identidades entre os diferentes grupos étnicos, principalmente na
reestruturacdo interna das organizacGes politicas na Tl SJ, momento que
se observa uma crescente discursividade sobre nogdes de “pureza” e
“mistura” étnica nas narrativas indigenas. Destaco, contudo, que nos
objetivos dessa dissertacdo em nenhum momento se prop6s trazer um
levantamento sistematizado de quem seria ou ndo potencialmente
“misturado”, “mesti¢o”, “puro”; mas sim trazer um olhar sobre suas
compreensbes e discursividades sobre essas nogbes, e como elas
refletem nas suas formas de organizacdo sociopolitica e de atuacdo nas
suas vidas cotidianas.
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2.1. AS FAMleAs DOS ANTIGOS: GRUPOS DOMESTICOS E
ORGANIZACAO SOCIAL NA TI SJ

“Antigos” era um termo muito recorrente nas apresentacdes
das pessoas quando se referiam aos fundadores e moradores mais
longevos da Tl SJ, especialmente quando estavam em relagdo com
individuos que sdo “de fora da aldeia”, no meu caso, antropdloga, que
estava fazendo minha pesquisa. Ao falar do meu interesse em conhecé-
los, conhecer a histdria de suas familias, das aldeias, eles logo me
tranquilizavam, dizendo: “pode deixar, vamos te levar para conversar
com os antigos, os velhos mais velhos daqui, os que tém nossas
historias”. As criangas que me acompanhavam nas andancas pela aldeia,
e me guiavam, diziam para mim: “Vocé ¢ pesquisadora né? Vamos levar
la no Miro, indio puro para vocé conhecer”. Eram os mais “antigos”, os
mais “puros” que dominavam o saber e conhecimentos sobre suas
historias e de suas familias.

O cacique Kaingang, —pertence ao grupo doméstico dos
Céandido, familia conhecida pelos moradores da Tl SJ como uma das
mais antigas, e uma das primeiras a residir nas terras da atual TI,
juntamente com o grupo doméstico dos Fidéncio— também enfatizou a
necessidade de comecar a pesquisa pelos mais antigos, quando Ihe
perguntei sobre a histéria da Tl Sdo Jerdnimo. Na ocasido me dizia:

“A terra ¢ Kaingang, entdo, tem que comegar
Kaingang, Guarani e Xetd, da forma que eles
foram aparecendo [na TI SJ]. Muitos véo I4; e
comecam  Guarani, depois 0 Kaingang.
Politicamente isso ai, mas eles tém que saber que
os Kaingang € daqui mesmo; depois veio 0s
Guarani, e os Xetd por ultimo. Entdo, Kaingang,
Guarani e Xeta” (abril 2015).

Em seus estudos sobre os Kaingang no Parana, Ricardo Cid
Fernandes (2003) tem trabalhado com a categoria tronco velho, a qual
designou como sendo aqueles individuos que possuem sua historia
pessoal diretamente relacionada com a terra onde vivem, muitas vezes
representados por casais de idosos em torno dos quais se estruturam os
grupos familiares. Na Tl SJ eu ndo encontrei referéncia ao termo tronco
velho, entretanto quando perguntava a eles sobre suas histdrias, seja para
os Kaingang, Guarani ou Xet4, eles invariavelmente me direcionavam
aos antigos, aos velhos mais velhos, que, de modo geral, eram
fundadores de grupos domésticos extensos e 0s mais antigos residindo



115

na TI, e ndo raro vinculados a suas estruturas e organizacdes politicas.

Por outro lado, ao analisar a estrutura e dinamica sociopolitica e
familiar Kaingang, Cid Fernandes (2003) nos apresenta quatro
categorias organizativas que sdo aplicaveis também para a situacdo dos
Kaingang da TI SJ: grupos familiares, grupos domésticos, parentagem e
comunidade®’.,

Nesse sentido, o autor define os grupos familiares como
constituidos pela familia nuclear, ou seja, o casal e seus filhos solteiros.
Esta unidade doméstica em geral possui seu local de residéncia, um sitio
de cerca de meio até alguns hectares, onde cultiva suas rogas, que sera
transmitido a seus descendentes, via patrilinear, embora ndo constituindo
direito privado de propriedade. Esta unidade doméstica esta, por sua vez,
vinculada a um grupo doméstico maior, isto €, que se conforma com
uma familia extensa, constituida a partir dos “troncos velhos”, ou, como
encontrei na Tl SJ, dos “antigos”.

Os grupos domésticos, por sua vez, caracterizam-se pela
aglomeracdo residencial, uxorilocal, dos grupos familiares com
manutencdo de obrigacGes produtivas especialmente entre genros e
sogro, em geral, articulados pela lideranca paterna (eventualmente
materna). Tal unidade teria uma caracteristica menos fixa e de heranca
mais politica, sendo seu legado as relagdes politicas. Seu poder é
determinado historicamente através da sua capacidade politica e
reprodutiva, principalmente pela capacidade de lideranga do chefe
familiar de manter ampliada e coesa sua unidade doméstica, ou seja, 0
poder do velho, do antigo, sobre seus genros e filhos, e de atrair as
unidades domésticas sem filiacdes aos grupos domésticos constituidos.
A relacdo entre diferentes grupos familiares e diferentes grupos
domésticos se entrecruzam através da parentagem, evidenciada nos
trabalhos de ajudério, em torno das atividades produtivas, seja por
obrigacdo ou por troca de dia de trabalho, ou da realizacdo de trabalhos
coletivos das festas e eventos que ocorram na TI, assim como nos
trabalhos de limpeza e manutencdo de seus espagos publicos. A
parentagem é expressdo que designa uma das principais formas de
articulagdo dos grupos domésticos, e de producdo de lagos de
pertencimento a um grupo maior, a uma unidade politica maior, os

8No ano de 2013, Cimbaluk defendeu sua dissertacdo intitulada: “A Criacdo da
Aldeia Agua Branca na Terra Indigena Kaingang Apucaraninha: “politica
interna”, moralidade e cultura”; trabalhando a politica Kaingang na TI
Apucaraninha, no norte do Parand, em que também fez uso destas categorias
analiticas de Cid Fernandes (2003) para compreender o universo pesquisado.
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quais sdo atravessados por lagos de pertencimentos étnicos.

As relacbes de parentagem entre os grupos domésticos sao
articuladas principalmente em torno dos troncos velhos, ou, como na Tl
SJ, em torno das familias dos antigos, até, porque, de um modo geral, ha
intercasamentos entre todos os nucleos domésticos. De um modo ou de
outro, a maioria dos indigenas acaba tendo uma forma de relagdo que os
ligam a parentagem. Contudo, a parentagem ndo necessariamente se
resume ao parentesco, nem a etnia especifica, sendo composto também
por individuos identificados como “préximos”, ndo constituindo
necessariamente uma unidade corporada externa do grupo domeéstico,
mas que se caracteriza pelas aliancas e reciprocidades que se efetivam
em reunides eventuais para fins e em ocasies determinadas, que podem
ser na colaboracdo para trabalhos de rogados, para superagdo de
dificuldades de saude financeira, ou obtencdo de acesso a bens de
servico e consumo, entre outros. Na T1 SJ essas aliangas tendem também
a firmar compromissos politicos com essa parentagem a que se vincula,
e suas liderangas e representantes legais, que acabam por conformar os
“lados”” dos pertencimentos politicos, como veremos adiante.

S80 as parentelas, em torno de seus grupos domésticos, que
escolhem seus caciques, principal forma de representacédo politica na Tl
SJ. Até o processo de mobilizacdo e regularizacdo fundiaria existia
apenas um Unico cacique que liderava ambos Kaingang, Guarani e Xet4,
os quais foram predominantemente Kaingang. Foi somente depois da
regularizacdo fundiaria, e da retirada dos ndo indigenas da TI, que as
divisdes em “lados” se efetivaram e se formalizaram, passando a ter um
cacique do “lado” Kaingang, e um cacique do “lado” Guarani; e, mais
recentemente, iniciou processo para instituir também um cacique proprio
para os Xeta, como disseram, que estdo comecando “a caminhar com a
propria perna”. Cada cacique dispde de um corpo de “liderangas
indigenas” que ele designa, pessoas de sua confianga, que o auxiliam em
suas tarefas.

O termo comunidade é muitas vezes identificado como sinénimo
para se referirem ao conjunto de pessoas residentes na Terra Indigena,
porém no sentido de uma unidade politica maior intimamente vinculada
a TI. Como Cid Fernades (2003) ressaltou, “comunidade” se refere ao
produto histérico da articulacdo entre grupos domésticos, seus troncos
velhos e suas parentagens, e nesse sentido fez a distin¢do entre aldeia,
como um territério de uma parentagem; e a comunidade como
associada a Terra Indigena, ainda que sem fronteira explicita ou fixa
entre as duas categorias.

Presentemente, na Tl SJ encontrei o0 termo comunidade
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empregado principalmente no contexto politico, para designar, de fato,
um campo de relagbes em que os indigenas se vinculam a respectivos
lados politicos que compfem a comunidade: do lado Kaingang e a
comunidade do lado Guarani, que sera melhor tratado a seguir. Contudo,
¢ importante ja ressaltar que os pertencimentos a qualquer um dos
“lados” (Kaingang ou Guarani), assim como das parentagens, sdo parte
de fronteiras maveis, flexiveis e dindmicas, que dependem dos contextos
e situacBes especificas em que se encontram.

2.1.1 Os Grupos Domeésticos Kaingang

Os grupos domésticos Kaingang que se constituiram a partir das
familias de Candido e de Fidéncio forneceram 0s sucessivos caciques na
T1 SJ, ou seja, a principal representacao politica dessa TI foi ao longo do
tempo se alternando entre descendentes destas duas familias,
constituindo verdadeiras linhagens de caciques. Ao perguntar aos
indigenas sobre a historia dessa Tl, em sua maioria, eles iniciavam suas
narrativas a partir da figura do Kaingang Idalécio Candido, conhecido
como ldalecéo, e frequentemente referido como indio puro. Além de ser
lembrado como grande cacique, que dominava toda a terra (antes da
divisdo em duas glebas), era também lembrado por ter sido um poderoso
kuja®. O cacique Kaingang da TI SJ em exercicio durante minha
pesquisa de campo, Jodo da Silva, 41 anos, é neto de Idalécio e de Dona
Purezinha, filho de dona Rosa e Jacy Silva. O cacique Kaingang anterior
era seu irmao Hipadlito.

Outro membro do grupo doméstico Candido muito lembrado
pelos habitantes da Tl SJ é o seu Mird, como era chamado Valdomiro
Candido, sempre referenciado pelas criancas da aldeia, pelos professores
indigenas e ndo indigenas, como “indio puro”. O grupo familiar de seu
Miré é dos poucos que se comunica predominantemente na linguagem, e
vive do artesanato. Seu Mird confecciona arco e flechas, e sua mulher
dona Maria, juntamente com sua filha, fazem balaios e cestos de taquara.
Geralmente no més de julho e nos meses de dezembro e janeiro viajam
para as cidades préximas para comercializarem seus produtos, quando

82No periodo que estive em campo ndo soube da existéncia de nenhum kuja,
nem xeramdi [lider espiritual Guarani], mas me disseram que Mir6, filho de
Idalécio, e Aparecido Vargas (Guarani) eram grandes rezadores, curandeiros no
passado. Mas, desde que se converteram para religido evangélica, ndo falam
mais sobre o assunto, e hoje ambos sdo pastores da igreja Assembleia de Deus.
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levam também flores e plantas medicinais colhidas no peral®® para
vender.

O grupo doméstico constituido a partir da familia de Fidéncio é
também bastante lembrado pelos habitantes, e esta presente na memoria
coletiva dos indigenas desta Tl pelo seu representante mais antigo, o ja
falecido “veio Koféj”, que foi cacique durante muitos anos e, ainda hoje,
é lembrado de forma saudosa. Muitos me disseram que ele viveu mais de
120 anos. A escola da aldeia tem o nome desse antigo, chamada Colégio
Estadual Indigena Cacique Koféj (EEIEFM). Membros do grupo
familiar de Koféj e Catarina Siqueira Fidéncio, principalmente seus
filhos, Paulo e Nivaldo foram caciques Kaingang ou fizeram parte do
corpo de liderancas de outros caciques. Como exemplo, quando eu
estava em campo Ademir Pird Fidéncio, 41 anos, neto de Koféj e filho
de Nivaldo e dona Santa, estava ocupando 0 posto de vice-cacique
Kaingang.

Outro grupo doméstico Kaingang também muito recomendado
pelos indigenas e ndo indigenas, é o de seu Jodo Maria Rodrigues, 74
anos, conhecido como Tapixi, e sua mulher Helena Maria Rodrigues, 66
anos. Tapixi nasceu na Tl Bardo de Antonina, e me foi descrito pelas
professoras ndo indigenas da aldeia, assim como por varios indigenas
como um grande conhecedor da cultura Kaingang, pois ele “fala no
idioma e é conhecedor das plantas ”. Por suas qualidades, é muitas vezes
chamado para dar palestras na escola, e recentemente foi convocado para
testemunhar na Comissdo Nacional da Verdade (CNV)®, sobre as
violéncias sofridas pelos indigenas. No primeiro capitulo dessa
dissertacdo, Tapixi foi apresentado, como lideranca atuante para a
retomada de posse da area Agua Branca e Cedro.

Quando ocorreram os conflitos com os colonos que ocupavam
grande extensdo da Terra Indigena, na década de 1980-90, Tapixi foi
membro e chegou a ser Presidente do recém constituido Conselho
Indigena, e seu sogro era cacique da Tl Bardo de Antonina, e ambos
tiveram forte atuacdo na mobilizacdo em defesa de suas terras. Contudo,

peral: local descrito pelos habitantes da T1 SJ, como sendo um dos locais mais
belos da TI, por ser repleto de flores e plantas medicinais. O peral fica distante
das habitacdes em uma pequena regido de mata ainda preservada.

84Comissdo Nacional da Verdade (CNV) é o nome da Comissdo que foi criada
pela Lei 12528/2011 e instituida em 16 de maio de 2012, que investigou as
graves violagOes de direitos humanos cometidas entre 18 de setembro de 1946 e
5 de outubro de 1988, por "agentes publicos, pessoas a seu servigo, com apoio
ou no interesse do Estado" brasileiro, ocorridas no Brasil e também no exterior.
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no inicio dos anos 1990 ocorreram desentendimentos com liderancas
Kaingang dessa TI, relativos a arrendamento de terras, sobre os quais
ndo consegui maiores informagdes, que culminou na transferéncia de
Tapixi e seu grupo doméstico para a Tl Rio das Cobras, a qual foi
mediada pelo cacique Kaingang da Tl Bardo de Antonina.

Foi, somente no ano de 1999 que Tapixi buscou retornar para a Tl
SJ, solicitando permissdo ao entdo cacique Nelson Vargas, que chamou
reunido com a comunidade para que deliberassem. Os indigenas
concordaram com a entrada de seu grupo doméstico, porém
estabeleceram como condic¢do o seu ndo envolvimento como lideranga
politica. Para tanto, exigiram que ele assinasse um “documento”, no
gual ele se comprometia a ndo se candidatar a cargos politicos, seja de
“cacique” ou de “lideranga”. Documento é categoria e ferramenta muito
usada pelos indigenas para assegurar legitimidade dos acordos. As
decisdes tomadas pelas liderancas s possuem validade se tiverem “um
documento” assinado por ele. Durante meu trabalho de campo
ocorreram elei¢des para cacique, porém, ndo podendo ser candidato a
cargo de lideranca, Tapixi e seu grupo familiar se posicionavam
politicamente ao lado Guarani, pois duas de suas filhas sdo esposas,
respectivamente, do entdo cacique e do vice-cacique Guarani. Essa sua
posicdo demonstra 0 quanto 0s pertencimentos étnicos sdo atravessados
pelos politicos na T1 SJ, cujas fronteiras, como nos ensina Barth (2000),
sd0 extremamente contextuais e situacionais.

2.1.2 Os Grupos Domésticos Guarani

De acordo com as genealogias levantadas em campo, os Guarani
que habitam atualmente a Tl SJ sdo, em sua maioria, descendentes de
trés irmds: Ana Paulina, Leopoldina e Maria, cujos descendentes
constituem cerca de 64 familias®. As descendentes diretas de
Leopoldina somam cinco mulheres, as quais me contaram que sua mée,
e mais duas irmds, vieram fugindo da guerra do Paraguai. Segundo elas,
aquele foi um momento muito dificil, em que sua mde e suas tias
passaram fome e dificuldades, até chegarem a localidade de Pinheiro
Seco, hoje localizada préxima a cidade de Castro, proximo ao rio
Congoinhas, local onde fixaram residéncia. Adiante, em 1947 o SPI
realizou deslocamento de suas familias para a regido de S&o Jerdénimo.

José Tupd Vargas, conhecido como Zé Guarani, 83 anos, filho de
Ana Paulina, irmé de dona Leopoldina, contou-me varias histdrias da

8Levantamento de Carlos Cabreira (abril de 2015).
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vinda de seu pai Alcides Vargas, Guarani Mbya, do Rio Grande, para
trabalhar em Bardo de Antonina. Segundo ele, seu pai era amansador de
indios, civilizador da selva, e andou 0 mundo todo. Zé Guarani explicou
que a origem de seu nome Vargas, deve-se a Getulio Vargas. Dois de
seus irmdos, dona Jerdnima Kunhat Carriel Vargas, 80 anos e o senhor
Cirdo, Aparecido Vargas, 96 anos, sdo considerados os mais antigos
Guaranis na Tl SJ. Zé Guarani me contava que,

“Meu pai Alcides nasceu no Rio Grande. A mée € a
Paulina Alves, guarani tudo puro, que fala o idioma,
eu ndo sabia falar nada de portugués foi aqui que eu
aprendi. O chefe de Posto quando chegamos era o
Elias que me ensinou o portugués, era Galcho, que
veio do Rio Grande também” (abril de 2015).

Nelson Carapé Vargas, 59 anos, filho de dona Jerénima é uma das
liderancas politicas que também se destaca na Tl SJ. Ele casou-se com
Juraci, neta e filha, respectivamente, dos caciques Kaingang Veio Koféj e
Nivaldo Fidéncio. Nelson me disse que tem 32 anos de lideranca, e
cerca de 15 anos como cacique nessa TI%. A primeira vez que “entrou
de cacique” foi quando liderava a comunidade Guarani, em parceria com
seu sogro Nivaldo Fidéncio, filho do Veio Koféj, que liderava a
comunidade Kaingang. Nelson chegou a ser também o Cacique da Tl SJ
em 1995, sendo cacique na Tl para ambos Guarani e Kaingang, sem a
divisdo de seus “lados”.

Segundo me explicava Carlos Mita Cabreira, 51 anos, indigena
Kaiowa, professor de lingua Guarani na Tl SJ, o restante das familias
Guarani na Tl SJ, teriam vindo sé mais recentemente. Ele préprio
chegou em 1995, quando saiu do Mato Grosso, porque recebeu oferta de
trabalho de funcionarios da FUNAI, que prometeram a ele moradia e
terras férteis para plantar. Segundo ele, ndo foi bem o que ele encontrou
ao chegar no Parana, pois acabou passando por dificuldades até chegar
na Tl SJ. Ele é conhecido como Carlinhos Cabreira, um grande
estudioso da histéria dos Guarani na TI, inclusive estd em vias de
publicar um livro a respeito dos Guarani na T SJ.

Cabreira também me falou de outras familias Guarani que vieram
para SJS mais recentemente, e que hoje constituem em torno de nove

%Nelson Vargas foi Cacique dos Guarani pela primeira vez em 1985,
permanecendo até 1991, quando saiu para concorrer ao cargo de vereador da
cidade de S&o Jerdbnimo, volta a ser cacique em 1995, assumi como cacique
geral (tanto dos Guarani como dos Kaingang e Xeta). Também fez parte do
Conselho Indigena Estadual Norte do Parana.
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familias. Dona lIdalina, 67 anos, matriarca que me abrigou em sua casa, e
que, juntamente com sua mae e irmaos, vieram mais recentemente, na
década de 1990, oriundas da localidade de Jataizinho, municipio de
Assai. Dona Idalina me contou que sua mae, “Guarani purinha” cOmMO
se referia a ela, nasceu em Pedrinhas, como os indigenas chamavam a
regido que hoje é a Tl Bardo de Antonina. Ela se casou com um branco e
foi morar nas proximidades de Jataizinho, localidade onde Idalina
cresceu e se casou. Sua vinda para Tl SJ é recente, e segundo ela, foi
uma luta para conseguir morar na terra dos indios. Ela foi caminhando a
pé de Jataizinho até a FUNAI em Londrina em busca de autorizagdo para
morar na TI. Ao conseguir autorizacdo da FUNAI, dona Idalina passou
por outra reunido, desta vez, dentro da TI, realizada pelos caciques
Kaingang Nivaldo e Guarani Nelson, liderangas indigenas e
comunidade, para solicitar autorizacdo para morar dentro da aldeia, dona
Idalina contou que todos foram a favor, foi a partir deste dia que ela
comegou a morar na T1 SJ, a cerca de 26 anos.

2.1.3. Grupo Domeéstico dos Xeta

A entrada do grupo Xet4 na Tl S8o Jer6bnimo é mais recente, e
decorre da vinda da parentela do indigena Tikuein, que foi uma das
criancas sobreviventes do contato estabelecido na década de 1950. Ele
foi criado na TI Pinhalzinho, e quando adulto casou-se com Concei¢do
Pereira Martins, que é ndo indigena, e tiveram oito filhos. Em 1985,
devido a conflitos internos, a familia de Tikuein foi transferida pela
FUNAI para a Tl Sdo Jerdbnimo, onde seus descendentes vivem até hoje.
Os filhos de Tikuein se casaram em sua maioria com Kaingang.

Entrevistei um dos filhos de Tikuein, Claudemir Itakd, de apelido
Toddy, 39 anos, que me contou um pouco da historia dos Xeta pela
vivéncia com seu pai, que o preparava para ser lideranca e por isso
sempre o levava nas reunibes, nas viagens. Toddy contou que seu pai
faleceu ha 16 anos, e muito da luta pelas terras do povo Xeta se deve as
acOes de seu pai, que lutava para recuperar a terra de onde foram tirados.
Ele descrevia como seu pai, ainda criangca, e 0s outros Xetd foram
levados para viver na Tl Pinhalzinho:

“Quando tiraram meu pai do mato, levaram direto
para Pinhalzinho. L4 é uma aldeia mesmo. Na
época do SPI quem levou ele foi o Jodo Serrano:
era chefe de posto na época do SPI. Teve contato
com eles no mato, até que ficou umas temporadas
no mato com eles, e ele conseguiu levar eles pra
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la. Levou meu pai, um tio Nhango, meu avé Uma;
conseguiu levar os trés pra la [Pinhalzinho]” (maio
de 2015).

Atualmente os descendentes Xetd na Tl SJ somam em 61
individuos, e, segundo Toddy ressaltava nas suas falas, “todo ano nasce
mais crianga, e vai aumentando, estd povoando novamente”. Como ja
assinalado incialmente, no més de junho de 2014, a presidenta da
FUNAI, Guta Assirati, assinou portaria para demarcacdo da Terra
Indigena Herarekd Xetd, com quase 3 mil hectares no municipio de
Ivaté. A aprovacdo do relatério circunstanciado foi publicada no Diério
Oficial da Unido, em 30 de junho de 2014, gerando grandes reacdes de
politicos e produtores rurais, contrarios a demarcacdo da terra. Porém,
até 0o momento nenhuma outra medida foi tomada para adiantar o
processo de regularizacdo, e os Xetd continuam sem uma definigao sobre
suas terras. Toddy me falou sobre os impasses no processo de
regularizacdo e da luta pela terra que acabou sendo identificada, e a
importancia de seu pai nessa luta:

“A terra a gente vem lutando. Vocé sabe como ¢&,
muito lento demais. A gente luta dentro da lei. A
lei nunca é do jeito que a gente quer, nem pensa.
Entdo a coisa td rolando; por enquanto esta em
processo. Por enquanto estamos todos aqui. E bem
complicado, mas com o passar do tempo a gente
vé 0 que faz, porque na verdade a gente tem que
ocupar nossas terras. E uma luta que meu pai
[Tikuein] veio lutando; praticamente perdeu a vida
lutando em cima disso. A hora que disser que esta
pronto, nds temos que ocupar, é da gente, tem que
ocupar, queira ou ndo queira temos que ir” (maio
de 2015).

Segundo Toddy, a vivéncia deles na TI SJ resultou em
constituicdo de aliancas familiares e politicas, tanto com os Kaingang
guanto com os Guarani, mas que teria sido de forma mais acentuada com
o0s Kaingang, mas também de submissdo as regras por estes impostas.

“A nossa lida ¢ mais com o povo Kaingang. Toda
vida que a gente veio pra ca sempre foi assim. N6s
estamos indo para 28 anos ja, que a gente convive,
viemos todos pequeninos, e formamos nossa
familia aqui”.

“O cacique (Kaingang) ele falou para a gente que
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tinhamos que criar um cacique dos Xeta, e, deu
um aval para gente. Porque aqui, na verdade,
desde os tempos e até hoje, quando vai fazer
alguma coisa, eles sdo os donos das terras, e nos
temos que respeitar o territdrio que mora. E nds
deveriamos criar um cacique e formar lideranca
para nds. Entdo a gente ta comegando a articular
agora, caminhar com a perna prépria da gente. O
Edival meu irmo, que a gente chama de Dival, é o
cacique Xeta nosso”.

“E a gente criou uma Associacdo dos Moradores
dos Povos Xeta. Ja ta, gracas a Deus, esta tudo em
dia. J& podemos articular também. Como diz, nds
estamos desenvolvendo aos poucos né. Como
disse para vocé, tem que dar muito valor e
preservar a cultura da gente. A gente ndo pode
esquecer. (...) N6s temos uma equipe, tem o Jilio
que é professor o Dival é o historiador, ai nds
temos um grupo de, como eu digo para vocé, um
grupo de pesquisadores. NOs somos em 8, 9
pessoas desse grupo, tudo Xeta, é irmdo, é
sobrinho. O Julio é professor da lingua, o Dival é
0 Historiador, esse grupo que eu estou falando
para vocé, tem o Odair que é filho do Dival, o
André filho do Dival, Odaisa também filha do
Dival, tem a Gisele que é esposa do Julio,
compondo esse grupo. Tem a Franciele, minha
sobrinha filha da Benedita dela com o Francisco,
tem os dois filhos da Zenilda com o Hipolito que é
0 Michael, e o Anderson, Leandro né. Esses uns, e
eu. Voltar a ser o que era, ndo vai mais, mas pelo
Mmenos ndo perde toda a cultura” (maio de 2015).

Se por um lado foram impostas as regras de convivéncia aos Xeta,
também lhes era incentivado a reorganizacdo prépria dos Xeta, que
estava em andamento, em forte articulacdo, levando que se configurasse
enquanto um grupo etnicamente diferenciado e politicamente autbnomo,
ainda que atrelado ao lado Kaingang, no ambito da Tl SJ. Apesar de
reconstituir-se a partir dos fragmentos que resultaram de seu grupo no
contato com a sociedade nacional, os Xet4 conseguiram firmar as bases
de um grupo etnicamente diferenciado, com direito e posse de um
espaco territorial. Articulando-se politicamente, estdo come¢ando, como
Toddy ressaltou, a “caminhar com a propria perna”.
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2.2. OS INTERCASAMENTOS

Ao levantar e tracar genealogias dos grupos familiares dos
antigos Kaingang, Guarani e Xeta, nota-se claramente um ndmero
grande de intercasamentos entre estes grupos familiares dos antigos. Por
isso, muitas das vezes eles se consideram todos parentes. Segundo pude
perceber, estes intercasamentos foram acontecendo de forma mais
intensa a medida que suas terras foram sendo mais e mais reduzidas.

Como vimos no capitulo anterior, o Decreto de 1949 fragmentou
e diminuiu de uma forma ainda mais drastica as terras que estavam
sendo ocupadas pelos indigenas na regido norte do Parana, e, para 0s
Kaingang e Guarani em S&o Jer6nimo dividiu as terras em duas glebas,
separadas por um corredor. Esta drastica diminuicdo territorial e abertura
de um corredor no meio da terra indigena resultou numa convivéncia
ainda maior e mais estreita entre Kaingang e Guarani, que até entdo
mantinham suas aldeias separadas.

Segundo Rothen (2000, p. 45), nos registros populacionais do
Posto da FUNAI, as classificacdes feitas pelo chefe do posto e seus
ajudantes indios e ndo indios, até 1980, distinguia-se a populagdo da TI
SJ em trés categorias: “indios, mestigos e brancos”. A categoria indios
abarcava tanto os Kaingang, quanto os Guarani, e a distin¢do central era
entre indios e brancos, ndo fazendo distincéo étnica nos registros. Desse
modo, ndo é possivel ter mais precisdo da frequéncia dos
intercasamentos entre Kaingang e Guarani, pois estes eram classificados
apenas como “indios”.

Todavia, este quadro parece que tendeu a se modificar, depois da
retirada dos ndo indigenas da Tl. Em 1995, os registros apresentaram
unibes de casamentos entre as diferentes etnias, categorizando o0s
cruzamentos interétnicos: “Kaingang-Guarani”, “mestico Kaingang-
mestigo Guarani”, “Kaingang Puro-Mestigo Guarani”. Nestes registros
encontra-se também a categoria de ndo indio, abarcando brancos e
pretos. Segundo Rothen, (2000), uniGes de casamento entre as etnias
indigenas Kaingang e Guarani teriam se acentuado a partir do final da
década de 1980 e com elas também as aliancas politicas entre grupos
domésticos.

No mesmo sentido, o cacique Kaingang também me explicava
como foram se dando esses intercasamentos entre Kaingang e Guarani:

“Entdo, devido esses casamentos de Kaingang
com Guarani, de Guarani com Kaingang, vem
acontecendo é antigo isso ai, mas acontecia muito
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pouco na época. Ele comegou a fazer esses lacos,
que ndo tinha mais como segurar, a partir do
momento que comegou essas duas divisdes
[politicas]. Porque anteriormente era dificil
acontecer isso; era muito pouco. Parece que eles
(Kaingang) sentiam que ndo poderiam casar com
um Guarani, porque era uma outra cultura. A
propria mée dizia que ndo dava certo, ndo tinha
como. Entdo, era um pouco meio que cultural.
Mas, quando vem esses dois caciques entram na
época, que comega la com Lico, depois vem o
Nelsinho para ca, criando essas divisOes, eles
comegam j& a ndo ter mais na cabeca essa regra:
“Eu vou casar com quem? Eu vou casar com quem
eu quiser! E ndo com quem minha cultura pede”.
Entdo ela foi rompida também. E ndo faz muito
tempo, faz pouco tempo que comegou. Faz mais
ou menos uns 15 anos que comegou cada um a
casar com culturas diferentes, e se misturar”
(junho de 2015).

Para o cacique Kaingang, essa “mistura” entre Kaingang e
Guarani teria comegado recentemente, depois que houve a divisdo entre
dois caciques, um Kaingang e outro Guarani, que segundo relatos,
ocorreu em meados da década de 1980; até entdo, havia apenas um Gnico
cacique. De forma semelhante, Nelson Vargas também me falou que
essas “misturas de Guarani com Kaingang” teriam comecado depois
gue ocorreu a divisdo politica dos “lados”. Em sua fala, o cacique
procurava me mostrar como foram acontecendo 0s casamentos entres as
diferentes etnias na Tl SJ e a conformagdo de familias de duplos
pertencimentos, e como as compreendia. Segundo ele, :

“Eu tenho 32 anos de lideranga. Entdo, quando eu
comecei a trabalhar como lideranca € que eu
comecei a entender como as coisas funcionavam e
como ia funcionar. Na época, o primo da minha
mde que era o Cacique Guarani aqui, que era o
Lico Martins. Teve uma época que ele resolveu
mudar daqui para o Bardo de Antonina, e eu ja era
uma lideranca dele, um fiscal na época, eu estava
com 22 anos. Ele pegou e falou para mim, eu vou
para 0 Bardo e vou passar meu cargo de cacique
para vocé. Dali para frente eu assumi, foi em 1985.
Eu assumi como Cacique s6 dos Guarani, ja tinha
divisdo, e o tio Paulo que é irmdo do meu sogro
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[Nivaldo Fidéncio], era cacique dos Kaingang. Ai
o0 tio Paulo, ficou de cacique um bom tempo, eu
Guarani e ele cacique Kaingang. Ai depois o tio
Paulo, ele renunciou o cargo dele, ai meu sogro
assumiu o posto de Cacique Kaingang. A gente
trabalhou junto, eu de [cacique] Guarani, e ele de
[cacique] Kaingang. Ai trabalhamos um bom
tempo juntos, até que ele adoeceu, ficou doente e
ndo podia mais sair viajar e foi encurtando os
passos dele. Ai na época eu continuei sendo
cacique. Depois do Nivaldo, o filho dele Adriano
[Fidéncio], entrou de cacique, mas acho que nédo
chegou a ficar nem um ano de cacique e entrou o
Mir6é [Candido, Kaingang] cada um cuidava da
sua comunidade.

Nessa época a divisdo era 0 seguinte: cada cacique
cuidava do seu povo, porque a etnia é diferente, a
cultura é diferente, entdo ndo se misturava. Mas
ndo tinha desavenca, cada um cuidava do seu
povo. Quando a gente recebia os beneficios era
dividido a metade para cada um, e a gente
distribuia pro povo da gente. Depois de um certo
tempo, isso foi em 80, de 85 para c4, que comegou
a misturanca toda: Guarani mistura com
Kaingang. Porque ai j& tinha o Lauro Guarani com
a Ruth Kaingang, por ai ja foi. Até ai ndo tinha,
era dividido mesmo. Mas dai sabe como é, um
Kaingang namora a Guarani, ai foi misturando e
viré tudo familia. Tem Guarani casada com
Kaingang, tem um Kaingang casado com uma
Guarani para ca. Entdo ai misturou né.”

Géssia: O “misturado” é quando casa com etnia
diferente?

Nelson: “Ai ¢ misturado”.
Géssia: E o “mestico” € o que?

Nelson: “Quando casa com branco, ai a gente fala
mesti¢o”

(junho de 2015).

Nelson Vargas foi cacique durante 15 anos e, como descrito

inicialmente, pertence ao grupo doméstico da antiga Guarani Ana
Paulina. Ele é casado com Juraci, a neta do veio Koféj Kaingang, e filha
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de Nivaldo Fidéncio ¢ dona Santa, que se diz “mestica Kaingang”. Ao
narrar sua trajetéria de lideranca, Nelson explicava como entrou,
conforme se referiu, para a “cacicdncia”® junto com seu tio, e depois se
tornou cacique dos Guarani, embora seu sogro fosse cacique dos
Kaingang. Seu sogro, por sua vez, também chegou a ser cacique na TI,
guando era apenas um, liderando tanto os Guarani quanto os Kaingang.
Nesses casos, com varios outros observados, as aliangas entre 0s grupos
domésticos de ambas etnias sdo atravessadas pelas aliancas politicas,
fazendo com que suas fronteiras e pertencimentos étnicos flutuem ao
encalco de suas articulagdes e situacfes politicas.

Na mesma direcdo, pertencimento étnico e linguistico também
nado constituem fronteiras rigidas, como no caso de Toddy Xeta, que me
explicava a descendéncia de seus filhos, fruto do seu casamento com
uma indigena Kaingang.

Toddy: No meu caso, meu primeiro casamento foi
com uma Kaingang.

Géssia: Seus filhos pertencem a qual etnia?

Toddy: E misturado Xeté-Kaingang, so que [eles]
se identificam mais como Xeta, e ndo se
identificam como Kaingang ndo, por causa da
descendéncia. S6 que, como estou dizendo para
vocé, a maioria se identifica como etnia Xeta. Eles
falam pouco [na lingua Xetd], porque a mée deles
¢ Kaingang, sdo habituados na lingua Kaingang
(maio de 2015).

Nelson, por sua vez, explicava-me que a definicdo da
descendéncia frente os casamentos se dava pela “predominagdo”
patrilinear, que, segundo ele, havia sido inclusive registrada em ata:

O acompanhamento que a gente usa € a
predominagdo. N6s achamos que a predominagdo
€ no pai, porque o cabeca da familia é o pai. O pai
que conduz a familia, porque o pai que sai para
trabalhar, que sai para discutir o problema, e a mée
cuida da casa. Essa predominacdo é do pai, a
responsabilidade é do pai. Se o pai é Guarani, a
familia toda pertence aos Guarani; se o pai for

870 termo “cacicancia”, refere-se ao trabalho como cacique, ou lideranca do
cacique. E um termo recorrente nas falas dos indigenas que ja pertenceram ou
pertencem a politica indigena, seja como cacique ou como lideranca.
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Kaingang, a familia toda pertence ao Kaingang.
No6s entendemos isso, até ja discutimos essa parte
em reunido, discutimos em comunidade. Porque as
criancas ficam sem saber, né. A gente discute tudo
isso em reunido, a gente faz Ata de Reunido,
documento, registra tudo. A predominancia esta no
pai. Teve varias reunides que nds fizemos, e cada
reunido que a gente faz a gente discute esse
problema, para ndo esquecer ( junho de 2015).

O atual cacique Kaingang, pertencente ao grupo doméstico dos
antigos Candido, e que também ja foi professor na escola, tem outro
entendimento a respeito da descendéncia. Segundo ele, é a familia que
decide qual a cultura “¢ mais forte”. O cacique Kaingang ¢ casado com
Angela que é descendente do grupo doméstico dos antigos Guarani,
bisneta de Leopoldina, sua mée é Guarani e seu pai Kaingang. Em
conversa com a mae de Angela, ela me contou que Angela é fruto do seu
primeiro casamento com um “Kaingang puro”, e que dessa unido teve
mais um filho, o qual é o vice cacique Guarani. Segundo ela, a
descendéncia era paterna, por isso me disse que Angela era mestica
Kaingang, mas que se identifica mais com os Guarani, pois o0 pai,
“Kaingang puro”, morreu quando ainda eram criancas.

No entanto, ainda que o cacique Kaingang afirme que sera a
familia que decidira a “cultura mais forte” que seguirdo os filhos frutos
de casamentos interétnicos, ele entende que o que prevalecera mesmo
sera 0 dominio da lingua. Assim, refletindo sobre os filhos de sua unido
com Angela, ele ponderava que:

A descendéncia vai ficar metade por metade. Mas
a gente viu assim, que o que vai prevalecer
mesmo é quem é o falante da lingua._Vamos
supor, na minha familia mesmo, néo é porque eu
sou homem, mas é porque eu tenho minha cultura
mais forte que a minha mulher. Entéo, quer dizer
que vao ser tudo Kaingang, vai ser falado mais
daguela cultura. E a mesma coisa daqueles
pesquisadores, o Piaget fala, a crianca vai aprender
conforme o ambiente que estd cercada, que ela
convive ali. Entdo, funciona mais ou menos assim.
Como nds, a minha mée e eu também entendemos
mais da cultura que minha mulher, as criangas vao
puxar automaticamente aquilo ali. Mas claro, se
eles forem aprofundar mais um pouco, eles véo
ver que eles tém outra etnia ali, mas eles vao ficar
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mais ali. Igual a familia do Hipdlito tem Xet4, mas
eles identificam muito com o Kaingang, devido o
pai ser mais forte. Entdo, eu acho assim, que a
cultura que for mais forte é a que vai puxar a
descendéncia. Vamos supor a mae que € indigena,
casa com um ndo indigena, os filhos vdo puxar
mais para o indigena, porque é a mae que fala
mais ali. Entdo, € mais ou menos assim que
funciona (junho de 2015).

2.2.1 As Regras para o Casamentos na Terra de indio

Durante meu trabalho de campo na Tl SJ muitas vezes as pessoas
me falaram que héa determinadas regras em relacdo ao casamento, como
a proibicdo de casar com branco. Se algum indigena se casar com
branco, terd que sair da reserva. Segundo me informaram, essa regra
teria sido empregada inicialmente na Tl Bardo de Antonina, e foi
posteriormente passada para a Tl SJ. Em campo pude observar um maior
rigor ao cumprimento desta regra na Tl Bardo, enquanto na Tl SJ
encontrei um numero expressivo de familias indigenas, resultante de
casamentos com nao indigenas. De modo, geral, eles justificavam esses
casamentos devido a proximidade com a cidade, que tornaria mais dificil
que essa regra fosse seguida.

Ainda assim, encontrei varias pessoas que sairam da terra de
indio porque se casaram com brancos. Dentre 0s casos, uma menina de
14 anos que todos os dias fazia o trajeto da cidade para a aldeia para
estudar. Ela morava na aldeia, mas teve que mudar para a cidade, pois
sua méde deixou seu pai para ficar com um branco, e, desse modo, teve
que sair da aldeia.

Lidia Kaingang, que mora na Tl Sdo Jer6bnimo e é casada com
Marco, ndo indigena, me contou do seu desejo de morar na Tl Bardo de
Antonina junto da sua familia, mas é impossibilitada, pois, segundo ela,
porgue é casada com branco, e | as leis seriam mais rigidas. Porém, na
TI SJ ela também teve que lutar para que a sua unido com branco fosse
aceita. Quando sua unido foi descoberta pelas liderancas, ha 15 anos
atras, ela foi presa na cadeia da TI. Segundo Lidia, foi somente depois de
muita luta que conseguiu o consentimento do cacique da época, e passou
a viver com seu companheiro dentro da TI.

O companheiro de Lidia, Marco, também me contou de suas
aventuras ao adentrar na terra de indio, para conhecer as indias. Ele
falou que se as liderancas pegassem o0s brancos na aldeia eles ficariam
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trés dias presos na cadeia dos indios, e ressaltava que as leis dos indios
sd0 mais pesadas. Acrescentou ainda que conheceu Lidia em um baile
na aldeia, e que logo no outro dia, oito liderangas foram atrds dele na
cidade, enquanto Lidia ficou presa na terra indigena. Eles tiveram que
negociar com o cacique da época e suas liderangas para conseguirem o
consentimento de ficarem juntos dentro da terra de indio.

A proibicdo dos casamentos com brancos também foi registrada
em noticias veiculadas no ano de 1996, no sitio do jornal Folha de Sao
Paulo, na regido de S&do Jerdnimo, pelo jornalista José Machio. A
noticia, que reproduzo abaixo, informava a decisdo das liderancas
politicas Kaingang a respeito da proibi¢do dos casamentos de “indios
com brancos” na TI Bardo de Antonina. Ressalta-se que esta noticia foi
publicada no mesmo ano em que ocorreram quatro invasdes de ndo
indigenas na Tl Bardo de Antonina. Os indigenas dessa Tl também
lutava hd anos contra invasfes de suas terras por ndo indigenas,
conforme foram apresentadas no Capitulo anterior. A noticia possuia
como titulo: “Caingangues retomam suas tradi¢des”, e informava que:

“Indios caingangues do norte do Parani estio
retomando tradi¢cdes e combatendo a miscigenacdo
como forma de unir o grupo para enfrentar
invasores de suas terras. O fendmeno contrasta
com a progressiva aculturagdo dos indios em todo
0 Brasil.

Ha trés anos, as duas escolas do Posto Indigena
Bardo de Antonina, em S&o Jerdnimo da Serra
(287 km ao norte de Curitiba), passaram a ensinar
0 caingangue as criancas. A lingua é hoje o
simbolo da resisténcia indigena ao
desaparecimento de sua cultura. Em outubro do
ano passado, 0s indios aprovaram normas para
dificultar o casamento entre indios e brancos.

O cacique Elasmo Rael, 28, explica que o indio ou
india que se unir a brancos terd de abandonar a
reserva. "Quando vier visitar parentes, sua
permanéncia ndo podera ultrapassar 15 dias". Rael
afirma que a norma tende a "desestimular" os
brancos que se casam com indias com a
perspectiva de utilizar as terras indigenas. Em uma
area onde o convivio com os brancos ultrapassa
um século e muitos residentes possuem apenas
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25% de sangue indio, a medida acabou sendo bem
aceita pela comunidade”.

(8 de julho de 1996, Folha do E. Séo Paulo/
agéncia em S&o Jeronimo da Serra PR)

Essas proibi¢des dos casamentos com ndo indigenas na TI, assim
como a permanéncia limitada de parentes ndo indigenas em visita,
ocorrem logo apos finalizagdo do processo de regularizagdo fundiaria e a
retirada total dos ndo indigenas da TI. Sdo medidas tomadas no contexto
da retomada das suas terras e de reorganizacdo sociopolitica interna, que
se sucede na conformagdo de uma terra de indio, que passa a ser
habitada apenas por indigenas, depois de um longo e conflituoso
processo de luta para retirada dos ndo indigenas de suas terras. Ela é uma
das primeiras medidas que tomam para demarcar claramente fronteiras
com ndo indigenas, e marcar a nova situacao histdrica (Oliveira, 1988)
em que vivenciavam, de autonomia indigena dentro dos espacgos que
acabavam por conquistar. A divulgacdo da decisdo em um dos principais
veiculos de comunicacdo no pais, como a Folha de S&o Paulo,
seguramente atendia ao intento de informar as novas regras, e
desestimular pretendes a adentrar na terra indigena via casamento; mas
certamente também tinha um carater simbélico de propagandear que
daquele momento em diante em terra de indio eram os indios quem
decidiam.

2.3 ORGANIZACAO POLITICA NA TI SAO JERONIMO

Vimos anteriormente, no capitulo 1, como a atuacdo do SPI,
através dos chefes de posto, controlava as terras indigenas e suas
populagdes, promovendo transferéncias for¢adas de grupos familiares,
incentivando a entrada de ndo indigenas através de parceria, para
arrendamentos das terras. Concomitante, o SPI interferia diretamente nas
suas formas de organizacdo politica, e de conformacdo de suas
liderangas, que em geral eram cooptadas para colaborar com o projeto do
orgdo indigenista, ocupando inclusive cargos na “policia indigena”, que
era responsavel pela “ordem” no posto, em sua maioria denominados de
“capitaes”.

Estas interferéncias na organizacao politica dos indigenas ainda se
verificava com a FUNAI nos anos 1970, porém, depois do processo de
mobilizagdo e conquista da homologacdo de suas terras, tornando-se
oficialmente terra de indio, os indigenas retomam o controle de suas
organizacgdes politicas e das decisGes sobre o que se sucede dentro dos
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limites da TI. Uma nova reorganizacdo politica se processa, em que
aqueles que ocupam postos de servico na Tl deverdo estar subordinados
as decisdes dos caciques e suas liderancas. Novas regras séo elaboradas,
para reforcar e consolidar autonomia dos indigenas em suas tomadas de
decisdes, sejam elas coletivas, sejam através de suas representactes
politicas, seus caciques, que passam a ser eleitos pela comunidade.
Desse modo, estes representantes, por sua vez, também se tornam
sujeitos de seus eleitores e, portanto, devem atender as suas expectativas,
sob risco de deposicdo do cargo. Isso também se refere aos cargos junto
aos postos de trabalho, como escolas, secretarias de salde, ou outros, e
que tem significado remuneracdo financeira de seus agentes. Estes
cargos também sdo atravessados pelas forcas e articulagBes politicas
entre 0s ndcleos domésticos que compdem as parentelas.

Nesses novos contextos, a organizagdo politica na Tl SJ €
elemento agregador e orientador das mais variadas relagdes, sejam elas
profissionais, familiares, econdmicas e morais. Veremos a seguir alguns
de seus aspectos mais relevantes, importantes para compreender como
ela tem se configurado e dinamizado na contemporaneidade, e como
informa maneiras de lembrar o passado.

*kkkk

Os indigenas na Tl SJ estdo organizados em torno de caciques,
que articulam varios grupos domésticos sob sua lideranga. Atualmente,
existem dois caciques, um Kaingang e outro Guarani; 0s Xeta tém se
alinhado politicamente ao lado politico Kaingang; porém, como vimos
anteriormente na fala de Toddy, ja comecam a se organizar em torno de
um cacique Xetd. Cada cacique possui um corpo de homens que
trabalham para o cacique, chamados de liderancas, escolhidos pelos
préprios caciques.

De modo geral, quando perguntava sobre suas histérias de vida,
sobre seus territorios, era frequente os indigenas se referirem aos seus
antigos, situando estes antigos como sendo grandes caciques, que
exerciam um grande dominio e lideranca sobre extensas familias. Nestas
descricOes eram ressaltadas as atuacOes de caciques Kaingang, como de
Idalécio Candido e Koféj Fidéncio, sempre referenciados como sendo os
mais antigos, e que foram sucedidos adiante por seus descendentes. Na
década de 1980, os Guarani comecaram a se mobilizar e impor um
cacique so deles, tendo Lico Martins, parente de dona Jerdnima Vargas,
0 primeiro cacique Guarani. Foi a partir da constituicdo de Lico como
cacique que os indigenas dizem que passou a ocorrer a diviséo entre dois
caciques na TI. Essa divisdo entre os caciques € apontada como um
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divisor na dindmica da politica interna na TI, quando se configuraram
dois grupos politicos, com representagdo politica propria, articulados em
torno de seus pertencimentos étnicos: um Kaingang, com seu préprio
cacigue; e um Guarani, com seu cacique.

Lico, contudo, acabou se mudando da TI, e passou o cargo de
cacigue para seu sobrinho Nelson Vargas, também Guarani, que ficou na
lideranga da comunidade por 15 anos, cuja atuagdo conduziu em parceria
direta com seu sogro, que era cacique Kaingang.

O cacique Kaingang Jodo explicava que a lideranca politica na Tl
SJ esteve, por muito tempo, atrelada a familia dos Kaingang Fidéncio,
seja por seus representantes antigos, Koféj, Paulinho, ou Nivaldo, como
nos mais novos, como o genro de Nilvado. O cacique Nelsinho, como é
chamado, embora Guarani, também fazia parte deste grupo doméstico
Kaingang dos Fidéncio, por seu casamento com Juraci Fidéncio. O
cacique Kaingang, ao explicar sua entrada como lideranca indigena,
também fazia referéncia a sucessdo de caciques oriundos de seu nicleo
doméstico:

“Com 15 anos eu ja trabalhava como lideranga dos
caciques anteriores, e vim passando por todos os
caciques. Desde o Nivaldo, desde ele eu comecei a
trabalhar com lideranca, depois eu peguei o
Paulinho, depois volta Nivaldo de novo, Adriano.
S6 tinha um cacique que comandava toda
comunidade, entdo ja trabalhava com ele, trabalhei
com o_Nelsinho umas duas vezes de lideranga
dele. Duas vezes com o Hipoélito, com o Manoel.

Muitas vezes ficava muito numa familia, que mais
eu vi que ficou muito tempo na familia dos
Fidéncio do Nivaldo, passa pro irmao que é o
Paulinho, depois passa pro filho do Nivaldo,
Adriano, e comega a ficar tudo no povo deles ali.
Mas, sempre como lideranca acompanhei todo
esse processo deles ali” (junho de 2015).

Carlos Cabreira, Guarani Kaiow4, também me contou como a
organizacdo politica se processava com a parceria entre caciques
Kaingang e Guarani, e como, para ele, a divisdo que se tém hoje em
lados é um fenémeno de ocorréncia recente, de “agora”:

E depois que mudou, ndo tinha esse pessoal. Ali
onde tem aquele boteco do Sr. Jacir, ali morava o
Koféj veio, pai do Nivaldo, e a mulher dele.
Quando eu cheguei eles moravam ali, ja era bem
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velhinho em 1998, e era pai do Nivaldo. Ele quem
me trouxe para morar aqui, até fiquei na casa dele
um tempo, foi o Nivaldo que era cacique
Kaingang, e o Nelsinho cacique Guarani, mas
sempre era conjunto com o Kaingang, trabalhava
junto. N&o separado. Hoje tem trator, tem carro,
tem gado, tudo separado, no nome do Guarani e as
coisas no nome do Kaingang, todos os projetos. E
antigamente quando vinha era tudo igual, no nome
de todos, agora comego essa divisdo do lado do
cacique Guarani e cacique Kaingang, e dividiram
tudo (abril de 2015).

Os Kaingang, como j& foi apontado por vérios estudos,
principalmente por Cid Fernandes (1998; 2003), apresentam uma
estrutura politica altamente hierarquizada. A posicdo maxima desta
hierarquia é ocupada pelo cacique, seguida do vice cacique. O vice
cacique exerce papel importante, e esta posi¢do além de ter prestigio
recebe atribuicdes semelhantes a do cacique. As atribui¢fes do cacique e
do vice cacique envolvem a representacdo da comunidade junto as
autoridades oficiais fora da TI, principalmente frente as mais diversas
instdncias de poder, governamentais ou ndo. Mas, sobretudo, suas
competéncias recaem sobre as decisdes nos diversos aspectos da
dindmica interna da TI. As comunidades divididas em dois lados
esperam da autoridade politica de seus caciques uma boa forma de
representé-los, tanto para “fora” da TI, no mundo dos brancos, como nas
questdes internas, principalmente, nas resolucfes de conflitos entre os
grupos domésticos, seja entre os casais ou entre familias, nas demandas
por recursos, assim como na melhoria dos servicgos prestados na TI.

A participacdo do cacique e do vice cacique na dindmica interna
da Tl esté relacionada aos processos de tomada de decisdes relacionadas
a varios dominios, seja econdmicos, politicos, juridicos ou éticos. Estas
decisdes envolvem a participacdo de outras autoridades indigenas, as que
sdo chamadas genericamente por lideranca®. Cada lado politico possui
em torno de 15 liderancas, podendo variar de acordo com a necessidade
e contexto. Nos dias de realizacdo de festas, pode aumentar o seu
numero, de efetivo, como o cacique Kaingang me explicava, com o

®Ressalta-se que “lideranga” é uma categoria abrangente, além das liderangas
diretas dos caciques descritas acima, essa designagdo também pode ser atribuida
a todas as pessoas que possuem algum poder politico nas Tls, abarcando:
cacique, vice-cacique, presidente do Conselho Indigena entre outros.
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objetivo de dar conta dos possiveis desentendimentos. Os membros que
compdem a lideranca séo individuos que cumprem fungdes especificas,
como as relacionadas ao controle social, com poder de policia, inclusive,
de executar prisbes. Contudo, o cacique Kaingang ressaltou que as
fungdes da lideranca vao além de “prender os outros”. Conforme
explicava:

(...) esta dificil encontrar liderangas que queiram
trabalhar, em prol da comunidade. Eles percebem
assim, que lideranga é s6 para prender 0s outros,
n&o esta s6 para isso. E para pensar as ideias, fazer
programa, projeto, até tentamos fazer isso no
passado, de dividir; a lideranga do planejamento
de projeto que seria o Ademir, lideranca de
fiscalizacdo de tal jeito, lideranca que cuidava
do esporte, lideranca para cuidar dos menores.
Mas, a propria lideranca ndo se comportou dessa
forma. A lideranca ndo tem um ndmero certo. Ela
¢ criada a partir daquele momento, um
entendimento que ele consegue organizar o seu
povo. Por exemplo, no dia de Festa a gente esta
pensando em criar além das 15 liderangas, mais
cinco para ficar de apoio; lideranca de apoio, ndo
¢ efetivo, mas é para apoiar, vai aumentar,
pensando no nimero de pessoas que vai estar [ha
festa].

NOs queremos criar lideranga mulher, mas a
mulher acha que vai ter que atender os outros, mas
temos liderangas mulher em outros estados
surgindo, no Rio Grande, no Parana, Santa
Catarina. Entdo esta surgindo essas mulheres, ndo
para estarem com o cassetete nas méos, mas para
brigar na politica, isso que a gente quer que
aconteca, mas aqui ainda ndo surgiu ninguém que
queira ocupar (junho de 2015).

As liderancas do lado Kaingang eram compostas por Kaingangs
da familia Candido, Fidéncio e dos Xeta, além de um néo indigena, que
é casado com uma descendente da familia dos antigo Guarani, neta de
Leopoldina. A escolha dessas liderangas reflete a rede de aliangas entre
os diferentes grupos domésticos, abarcando Kaingang, Guarani, Xeta, e
nado indio, ao seu lado politico. J& as liderancas do lado Guarani eram
constituidas por indigenas Guarani descendentes de Leopoldina, e por
Kaingang do grupo familiar de Mir6 Candido, e do grupo familiar do
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Kaingang Tapixi, cujas filhas sdo esposas, respectivamente, do cacique e
do vice cacique Guarani.

2.3.1 Os Lados e os Pertencimentos Etnicos e Politicos

Cid Fernandes (2003), estudioso do sistema politico Kaingang,
assinala que a chefia Kaingang envolve o faccionalismo politico, cuja
dindmica envolve grupo sociais similares que se opdem de tempos em
tempos, sem, contudo, dissolver os fundamentos da unidade social®. Na
T1 SJ esses faccionalismos se reproduzem na dindmica do pertencimento
de um dos “lados”, envolvendo, nesses casos, também os nlcleos
domeésticos Guarani. A forca politica dos caciques esta em assegurar 0
maior numero de grupos familiares ao seu lado. Neste sentido, Cid
Fernandes (2003) assinala que a chave da organizacdo social Kaingang
se assenta na articulagdo entre politica e parentesco. Os casamentos para
os Kaingang resultam de acordos entre familias, nos quais 0s externos,
sejas eles “Guarani”, “Xetd”, ou “ndo indio”, pode ser facilmente
assimilavel e incorporado, a fim de manter a afinidade. Dentre os
Guarani, temos pela trajetdria de Nelson Vargas a presenca da
articulacdo entre politica e parentesco, ao se casar com Juraci Fidéncio
construiu sua alianga com o grupo doméstico Kaingang, e por fazer parte
do grupo familiar dos antigos Guarani, tem também expressividade
politica para os Guarani. Assim como, o cacique Guarani e o vice
cacique Guarani ambos casados com pessoas Kaingang, ampliando suas
redes de relagBes. S&o elementos que demonstram que a articulacdo
entre politica e parentesco, no contexto da Tl SJ, pode ser percebida
também entre os Guarani.

As liderangas assim como os habitantes da T1 SJ falam muito em
lados politicos, como categoria de pertencimento. Nessa T1 existem dois
lados: lado Kaingang e o lado Guarani, e cada lado compreende um
conjunto de grupos familiares afiliados. O pertencimento é atestado e
controlado por meio de Atas, que contém as assinaturas dos que

8Segundo Cid Fernandes (2003), a unidade social Kaingang é construida por
contraste por oposi¢do aos ‘brancos’. Contudo, na TI SJ, pude perceber que este
contraste ele ndo se da apenas em relagdo aos “brancos”. Pois, em uma terra que
possui divisao politica entre lados que mobilizam etnias diferentes, o contraste
pode se dar de varias formas, como Kaingang versus Guarani, Kaingang puro
versus Kaingang mestico, Kaingang versus Xetd. Ha uma multiplicidade de
rearranjos que podem atualizar o sentimento de “unidade social” Kaingang,
podendo ser observadas nos seus contextos e situagdes especificas.
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pertencem aos diferentes lados. As pessoas quando escolhem o lado ao
qual pertencem assinam a Ata, que fica sob o controle dos caciques de
cada lado.

N&o obstante forte divisdo entre os caciques e seus lados, um
Kaingang e outro Guarani na Tl SJ, em vérias situagBes pode-se
observar que os dois caciques reuniam em torno de si grupos domésticos
com pertencimentos étnicos distintos dos seus, resultando em uma
fronteira flutuante, pois nem sempre a diferenciacdo étnica e
pertencimento politico ocorriam simultaneamente. Ou seja, ©
pertencimento politico ndo estd diretamente ligado ao pertencimento
étnico. Esse o caso, j& apresentado, do indigena Kaingang Tapixi, que se
aliou ao lado cacique Guarani, de quem é sogro. No lado Kaingang
também encontramos pessoas Guarani, inclusive que sdo liderancas.

Nesse sentido, o cacique Kaingang me explicou que essa politica
de numero, - para dizer quando envolve primeiro o pertencimento
politico, acima do pertencimento étnico —, entrou recentemente na
organizacdo politica da T1 SJ, pois antes do entdo cacique Guarani havia
um acordo para que as pessoas ficassem nos respectivos lados étnicos,
ou seja, dos grupos familiares atrelados ao pertencimento étnico
correspondente; os Guarani do lado do cacique Guarani; e os Kaingang
do lado do cacique Kaingang. E se ocorresse mudanca de lado, estes que
mudavam_ndo poderiam ter voz na politica, o que segundo eles, levariam
a estas pessoas a retornarem para o lado de sua cultura. O cacique
Kaingang me explicava que,

“Quando entramos com Dilson [Guarani] a gente
ja coloco uma norma com o Presidente [do
Conselho Indigena] e com a FUNAL. Vamos fazer
uma cultura Kaingang, uma cultura Guarani.
Entdo, vamos fazer um documento “aquele que for
Kaingang ndo podera ser autoridade do lado
Guarani e aquele Kaingang que tiver do lado
Guarani ndo podera ser lideranga, ndo podera ser
nada. N&o pode! Entdo, ele vai ficar neutro. Ndo
vai ter voz numa reunido. O Kaingang ndo pode
opinar na reunido dos Guarani, e os Guarani ndo
pode opinar do lado Kaingang”. Entdo, vai ficar
desse jeito. E eu falei para eles, automaticamente
eles vao cansar e voltar para o lado. A Carminha
[Guarani] era do meu lado, como ela ndo tinha
voz, ela pediu para mim: “Oh, Jodo vou voltar
para a cultura Guarani, la é meu povo e eu preciso
lutar”. Tudo bem. E o Miré [Kaingang] também,
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que estava do lado do Dilson, também néo tinha
voz; chego nele e falou olha preciso voltar, aqui eu
ndo falo nada, ninguém pede minha opinido. A
intencdo era essa mesmo, e voltaram para nosso
lado, e foi arrumando e foi dando um jeito. Mas
quando entra 0 “Pedro”* n&o! Ele pega 0 “Alan”
Kaingang como lideranca, pega e vira uma
confusdo. Ai como que vOcé vai mexer com um
povo desce? Ai ndo trabalha a cultura, que poderia
ser trabalhada na comunidade, dificulta o
andamento dessa comunidade.

Para ele 0 que importa é_a politica de numero,
igual falei para ele, eu ndo trabalho com nimero
de pessoas ndo, eu trabalho com a cultura e eu
tenho _meu povo Kaingang, eu vou ser cacique
sim, eu trabalho com a Cultura, se vocés
trabalham com a politica de poder, de numero.
Entdo matei eles na conversa, e nem tiveram acdo
na reunido final que tivemos®. E fomos se
acertando, mas agora esta dificil acertar entre eles,
porque a pessoa que briga aqui ele aceita e coloca
como lideranga (junho de 2015).

Os caciques atualmente sdo escolhidos mediante a realizagdo de
eleicdes entre os que pertencem a cada lado da politica, da qual
participam homens, mulheres e jovens a partir dos 16 anos. Para cacique
Kaingang, votam os pertencentes ao lado dos Kaingang; da mesma
forma para o cacique Guarani. O cacique mais votado nomeia seu vice
caciqgue e suas liderancas, e seu mandato permanece enquanto
permanecer a confianca do seu grupo, pode ocorrer também do mandato
de cacique ter periodo definido. Um eventual descontentamento pode
levar a sua destituicdo do cargo, e novas eleigdes sdo chamadas. As
elei¢Bes para cacique que ocorrem em SJ ja é pratica consolidada da sua

% Relembrando que Pedro é um pseuddnimo para nominar o entdo cacique
Guarani, como ndo gravei entrevista com ele, ndo vou mencionar seu nome para
preservar sua identidade, visto que ndo solicitei seu consentimento. Essa
conduta se aplicara as outras pessoas, nesta mesma situagéo.

*INeste relato o cacique Kaingang recorda dos episddios de conflitos entre o
lado Kaingang e o cacique Guarani Pedro ocorridos no ano de 2013, quando
ocorreu um processo iniciado por Pedro para tird-lo de cacique Kaingang,
segundo ele, com o objetivo de ter somente um cacique a frente da T1 SJ.
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vida politica, assim como nas demais Tls no Paran, principalmente nas
Tls Kaingang (Cid Fernandes, 2003).

As candidaturas & posi¢do de cacique sdo articuladas entre os
grupos domeésticos de maior prestigio no interior das TIl. Na Tl SJ, como
mencionado no inicio desse capitulo, os caciques tém se alternado entre
os grupos familiares de Candido, Fidéncio e Vargas. Em contraste, 0
entdo cacique Guarani Pedro pertence ao grupo familiar oriundo da TI
Laranjinha, que chegou na Tl SJ acompanhando o grupo familiar do seu
sogro Tapixi Kaingang. As aliangas politicas do cacique Guarani com
familias Kaingang sdo expressivas, seja pelos pertencimentos politicos
dos grupos familiares, seja pela presenca das familias Kaingang nas
reunides do lado politico Guarani, assim como 0s membros que
compunham o corpo de lideranca do lado Guarani. O grupo familiar do
seu Miré Candido, tio do cacique Kaingang, pertence ao lado politico
Guarani, assim como seu filho faz parte da lideranga do lado Guarani.

A conducdo do meu trabalho de campo também enfrentou a
dindmica dos lados politicos, como apresentei na introducdo. Minha
entrada em campo foi viabilizada por pessoas pertencentes ao lado
politico Kaingang, e parte dos grupos familiares Guarani, que queriam a
saida do entdo cacique Guarani. Ambas as casas que me abrigaram eram
de pessoas pertencentes ao lado Kaingang e que queriam a saida do
entdo cacique Guarani. Em decorréncia dessa minha entrada, muitas
pessoas pertencentes ao lado politico Guarani manifestaram resisténcia
para comigo, impondo certo distanciamento, o que dificultou a
comunicagdo com algumas das pessoas destas familias. Nesse sentido,
ressalto que este contexto de pesquisa se reflete também nas informagdes
aqui apresentadas, contendo um namero significativo maior oriundas do
“lado Kaingang”, € 0s apoiadores da saida do cacique Pedro, do que me
foi possivel obter junto aos apoiadores do cacique Guarani.

Os pertencimentos politicos também influenciam diretamente nas
relacBes de trabalho e acesso aos bens e servicos na Tl, e mudar de lado
politico pode ter sérias consequéncias. Esse foi 0 caso de um casal
Kaingang, pertencente ao lado politico Guarani. Segundo me
explicaram, a mudanga ocorreu por discordarem da forma de “governar”
do cacique Kaingang, e decidiram aliar-se ao lado do cacique Guarani,
no qual o esposo tornou-se lideranca do cacique. Porém, como
consequéncia dessa escolha, enfrentaram algumas dificuldades,
principalmente no trabalho na escola, espago onde a divisdo politica
atravessa em todas as suas instancias e tomadas de decisdo. Por isso, é
necessario entender melhor como os pertencimentos politicos operam e
dinamizam os acessos aos postos de trabalho na TI. Contudo, antes
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veremos como se processam as disputas em torno do cargo a cacique na
TI SJ.

2.3.2 Conflitos na escolha do cacique no lado Guarani

Se hoje o 6rgdo indigenista ndo interfere mais na indicacdo e
decisdo na escolha do cacique na TI, como ocorria antes de ser
totalmente terra de indio, as escolhas para assumir o cargo de cacique
tém se constituido verdadeiro campo de disputa entre 0s grupos
domésticos, cujas tensbes os tém levado muitas vezes a solicitar
interferéncia da FUNAI e também do Ministério Publico Federal (MPF).
Essas disputas também sdo atravessadas pelos pertencimentos étnicos,
cujas dinamicas revelam sempre a fluidez de suas fronteiras.

Na Ultima eleicdo realizada para a escolha do cacique Guarani na
Tl SJ, e que tive a oportunidade de acompanhar seus desdobramentos,
revelou a tensdo que permeia as disputas por esse cargo. O cacique
Guarani Dilson, eleito em 2010, foi retirado do cargo em 2011, depois
de uma mobilizagdo empreendida pelo Guarani Pedro junto a algumas
familias insatisfeitas com a sua conducdo politica. O Guarani Pedro
descontente empenhou-se, nas palavras dos indigenas, em uma
“campanha’ em que fazia visitas nas casas, a fim de coletar assinaturas
das pessoas que estavam insatisfeitas, para pedir novas elei¢des para
cacique.

Assim, através dessa campanha Pedro conseguiu um nimero
expressivo de assinaturas, e, entdo, chamou a comunidade Guarani, e
reivindicou que fosse realizada nova eleicdo para escolher outro cacique.
Com nova eleigdo, ele saiu vitorioso e assumiu o posto de cacique do
lado Guarani. Contudo, as tensdes politicas ndo se encerraram com a sua
posse, com forte clima de disputa, de um lado, por parte de pessoas do
lado Guarani descontentes com 0 novo cacique, comegaram a apoiar 0
retorno de Nelson Vargas, para ocupar novamente o lugar de cacique dos
Guarani.

Nas visitas que eu fazia nas casas das familias as pessoas s6
falavam sobre as tensGes politicas, ou como dona Idalina dizia, a tal da
revolugdo, no interior do lado Guarani. Digo, tensdo politica pois 0s
envolvidos na disputa pelo lugar de cacique e liderangas do lado
Guarani, viviam em estado de iminente confronto, e ameagas entre 0s
grupos. O cacique e as liderancas do lado Kaingang buscavam ndo se
envolver na disputa dentro do lado Guarani, mas muitas das familias
Guarani do lado Kaingang apoiavam a volta de Nelson Vargas como
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cacique Guarani, e até justificavam a passagem para o lado Kaingang
devido a insatisfacdo com Pedro cacique Guarani.

As pessoas do lado Guarani, que permaneciam no lado Guarani
que estavam descontentes com o cacique recém-eleito, procuraram
Nelson Vargas que €é pertencente & familia dos antigos Guarani de SJS,
juntamente com Carlos Cabreira, Guarani Kaiowa que é professor da
lingua Guarani na escola, para representa-los. Ambos sdo tidos pelos
indigenas desta TI, assim como pelos ndo indigenas, como sendo 0s
mais representativos ‘“da identidade Guarani”, um por pertencer a
familia dos antigos e o outro por ser professor da lingua Guarani. Eles
estavam a frente dos grupos familiares querendo a saida de Pedro,
cacique Guarani. As justificativas iniciais para a sua saida giravam em
torno de supostas irregularidades no repasse dos recursos da Tl para a
comunidade Guarani. Além dessa queixa, as reclamagdes se
desdobravam em outros niveis, até chegar na grande presenca de
Kaingang no lado Guarani, inclusive nas questdes culturais da escola.
Os Kaingang do lado Guarani apoiavam a permanéncia de Pedro como
cacique, eleito na dltima eleig&o.

Em sua mobilizagdo, Nelson Vargas conseguiu promover nova
eleicdo no més de maio de 2015, para a qual estabeleceram uma norma,
de que apenas os Guarani participariam. Muitos grupos familiares se
mobilizaram, inclusive os Guarani que estavam no lado Kaingang, que
votaram pelo retorno de Nelson Vargas, que acabou vencendo as
elei¢Bes. Contudo, as liderancas de Pedro ndo compareceram as eleicdes,
e ambos cacique e liderancas se recusaram a aceitar o resultado dessa
nova eleicdo, e como represalia também ndo compareceram a reunido
convocada por Nelson e o restante da comunidade, para que fosse
acertada a transicao do cargo.

Por conta desse impasse no interior da Tl em relacdo ao cacique
do lado Guarani, ambos os grupos elaboravam e mandaram varios
documentos para o Conselho Indigena, FUNAI e para o MPF em busca
de apoio e legitimidade politica fora da aldeia. Um deles foi o
documento que informava o resultado da eleicdo realizada para a troca
de cacique Guarani. e que Nelson passaria, entdo, a assumir como
cacique Guarani, e Carlos Cabreira como vice cacique Guarani, e que
passavam a se responsabilizar pelos assuntos referentes a comunidade
Guarani. Informava também a saida de duas professoras Kaingang das
atuacOes referentes a cultura Guarani na escola, cujas atribuicdes
entendiam deveriam estar a cargo dos prdprios Guarani. Segundo
documento:
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“Oficio 06/2015 Terra Indigena S&o Jeronimo
20/05/2015:

Viemos através deste informar as instituigdes que
atuam em conjunto com os indigenas desta
TERRA INDIGENA DE SAO JERONIMO, de
que a partir desta data de 08/05/2015, foi realizada
uma eleicdo de troca de cacique Guarani onde
somente a comunidade guarani pode participar DE
ACORDO COM documento enviado ao Conselho
Indigena Estadual e CTL de Londrina, que ficou
claro que o ndo comparecimento das pessoas
CONVIDADAS no documento ficaria oficializado
como atual cacique Guarani desta Terra Indigena o
senhor Nelson Vargas. Portanto todos os assuntos
referentes & comunidade guarani DESTA TERRA
INDIGENA fica na responsabilidade do atual
cacique guarani Nelson Vargas e suas liderancas.

Inclusive os assuntos referentes ao Colégio
Estadual Indigena Cacique Koféj, que ndo serdo
mais responsabilidade das professoras “L” e “G”,
pois ndo sdo da etnia Guarani, portanto ndo tem o
direito de decidir qualquer assunto referente a
cultura guarani neste ou qualquer outro
estabelecimento. Sendo que o Colégio Estadual
Indigena Cacique Koféj possui uma equipe
pedag6gica, Diretora e vice diretora de grande
competéncia e ndo precisa de interferéncia de
outras pessoas em suas acOes pedagogicas,
somente terd a interferéncia do cacique guarani
Nelson Vargas na instituicdo quando solicitada
pela equipe.

Sem mais nada para 0 momento assinamos este.
Terra Indigena Sao Jerdnimo, 20 de maio de 2015.
Nelson Vargas

Cacique Guarani

Carlos Cabreira

Vice Cacique Guarani

Esse documento foi levado por Nelson Vargas e suas liderangas

para a escola e entregue em maos para a Diretora da escola indigena, no
dia 02 de junho de 2015. Era noite, eu estava acompanhando as
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atividades culturais na escola, quando vi Nelson chegar com suas
liderancas para entregar o papel para diretora, e se retirou. Assistindo a
esse movimento, o cacique Guarani Pedro estava no patio do colégio
esperando a hora de sua aula. Quando Nelson e suas liderangas sairam,
ele foi entdo, até a sala da diretora, pegou a cépia do documento e
avisou: “isso ndo vai ficar assim”, e se retirou em seguida e COmMegou a
conversar com suas liderangas que também eram professores na escola.

Como o presidente do Conselho Indigena, a FUNAI e o MPF néo
aceitaram intervir no conflito pela elei¢do do cacique do lado Guarani, o
impasse se manteve, com as liderangas do cacique Pedro, com forte
representatividade de Kaingang, que seguiram o apoiando, contribuindo
para manté-lo a frente dos Guarani, pois tratava-se de representantes de
grupos domésticos com expressividade politica nesta TI, assim como o
ndo envolvimento do Presidente do Conselho Indigena.

Esse conflito no interior do lado Guarani se seguira até o final de
2015, quando eclodiu um grande confronto entre as liderangas politicas
do lado Guarani de Nelson junto com as liderancas do lado Kaingang,
contra Pedro e suas liderancas, e varios sairam feridos. Os Guarani do
lado Kaingang continuavam apoiando Nelson, e, segundo os relatos, eles
esperavam por uma negociacdo mediada pelo Presidente do Conselho
Indigena, ou uma intervencdo do MPF para legitimar a decisdo da
comunidade tanto para dentro da TI, que levasse a saida do cacique
Pedro que se recusava a passar 0 cargo para Nelson. O desfecho desse
conflito politico no interior do lado Guarani sera apresentado no capitulo
1.

2.3.3 Os Postos de Trabalho

Nos ltimos anos tem se constituido varios postos de trabalho no
ambito da TI SJ, decorrentes da implantacdo de politicas publicas que
estdo direcionadas principalmente a educacdo e salde, as quais
incorporaram os profissionais e agentes indigenas para execucao de suas
fungdes. Estes postos de trabalhos, que sdo remunerados em forma de
salarios, estdo localizados, no ambito da educacdo, nas escolas, como
professores, pedagogos e agentes educacionais; e na area da salde, junto
ao posto de salde da aldeia, nas vagas de técnicos de salde, agente de
salde, dentista e motorista. A designacdo das vagas a esses postos de
trabalho constitui espagos de disputas por sua distribuicdo entre os lados
politicos “Kaingang ¢ Guarani”, que tendem a distribuir equitativamente.
Para assumir os postos de trabalho as pessoas precisam de carta de
anuéncia assinada pelo cacique do lado ao qual eles pertencem.
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Ha também postos de representacdo politico-étnico, como
Presidente da Saude da Comunidade Guarani, e Presidente da Salide da
Comunidade Kaingang, que acompanham o0s assuntos relacionados a
salde na TI. Na escola ha também postos de trabalho para as “questédes
culturais” que devem atender ambas as etnias, e a ocupacdo destes
cargos era informada pelo pertencimento politico, e ndo necessariamente
pela etnia. Enquanto eu estava em campo, por exemplo, havia
profissionais Kaingang pertencentes ao lado politico Guarani, que eram
responsaveis pela parte “cultural dos Guarani” na escola.

De um modo geral, os profisionais indigenas, tanto na escola
como no posto de salde, reproduzem a divisdo politica dos lados na
conducdo de suas atividades. A titulo de exemplo, menciono as
atividades culturais para a Festa do Indio, que foram organizadas e
conduzidas pelos professores indigenas que pertenciam ao lado politico
Kaingang, que estava ofertando a festa. A maioria dos professores
pertencentes ao lado Guarani, por sua vez, preferiram ndo participar
dessas atividades. O mesmo se verificava quando atividades eram
conduzidas por pessoas do lado Guarani, nas quais as pessoas do lado
Kaingang também evitavam participar.

Em funcgdo da escola se constituir em um espaco significativo de
disputas entre os dois lados politicos da Tl SJ, ndo s6 por postos de
trabalho, mas também na condugdo das formas e conteldos
educacionais-pedagégicos e utilizacdo de seu espaco fisico, focalizarei
com mais detalhes no item seguinte as relagcbes que dinamizam o
funcionamento da escola. Por ela também se atravessam fortemente as
disputas que se configuram em torno dos pertencimentos étnicos, assim

" £

como de suas no¢des de “pureza e mistura” étnicas.
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24 O LUGAR DA VEZ: A ESCOLA E SEUS CAMPOS* DE
DISPUTAS

A Escola Estadual de Educagéo Infantil e Ensino Fundamental
Indigena Cacique Koféj EEEIEF, chamado rotineiramente de Colégio
Cacique Koféj, tém suas instalacdes divididas em dois prédios. O prédio
mais antigo, que segundo informacdes data do ano de 1984 quando a
primeira professora Nilza Fernandes Batista da Silva, mulher de Gilmar
que era servidor da FUNAI na TI, chegou para dar aula em SJS. Ela
explica que a escola ndo era reconhecida pelo aspecto legal naquele
tempo, e a responsabilidade da educacgdo dos indigenas era da FUNAI, e
atendia os indigenas em regime multiseriado.

A escola antiga localiza-se na regido central da aldeia proximo ao
posto de salde, escritdrio da FUNAI, cadeia, e o antigo barracdo que
abrigava festas, este prédio atende a pré-escolas de meio periodo.
Ressalta-se, assim como exposto na introducdo, que além das funcdes
escolares, 0 espaco da escola antiga é utilizado também para os funerais,
assim como para as reunides das liderancas politicas da Tl SJ. O novo
prédio, foi entregue em 2013 localizado na parte alta da aldeia,
atendendo o ensino regular fundamental, anos iniciais, meio periodo;
ensino regular fundamental, anos finais, meio periodo e o ensino médio
regular. A educacéo infantil possui duas turmas com 31 alunos, o0 ensino
fundamental 11 turmas, com 170 alunos, e 0 ensino médio possui quatro
turmas com 80 alunos. O total de pessoas matriculados estava em torno
de 451%,

Realizei um levantamento a respeito dos profissionais que
trabalhavam no Colégio Cacique Koféj, em 2015, as estimativas sdo de

®2Como postulado por Bourdieu (1983), a nocdo de campo caracteriza a
autonomia de certo dominio de concorréncia e disputa interna. Serve de
instrumento ao método relacional de analise das dominagdes e préaticas
especificas de um determinado espaco social. Cada espago corresponde assim, a
um campo especifico — cultural, econémico, educacional, cientifico, etc. — no
qual sdo determinados a posi¢do social dos agentes e onde se revelam, por
exemplo, as figuras de ‘autoridade’, detentoras de maior volume de capital.
Neste caso, utilizo este termo para pensar a Escola como um campo nos termos
de Bourdieu, além de ser um campo educacional, se configura como um campo
politico, em que ha a concorréncia e disputa interna entre lados politicos, e
profissionais.

®Dados coletados no site da Secretaria de Educacdo do estado do Parana.
http://www.consultaescolas.pr.gov.br/consultaescolas/f/fcls/escola/consultasProf
issionais.xhtml?cid=2


http://www.consultaescolas.pr.gov.br/consultaescolas/f/fcls/escola/consultasProfissionais.xhtml?cid=2
http://www.consultaescolas.pr.gov.br/consultaescolas/f/fcls/escola/consultasProfissionais.xhtml?cid=2
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um total de 34 profissionais destes, 17 sdo indigenas, 24 professores,
sendo 8 indigenas (4 Kaingang e 4 Guarani). A equipe pedagdgica
contava com quatro pedagogas, duas indigenas (2 Kaingang, 1
pertencente ao lado Kaingang, e a outra pertencente ao lado Guarani).
Diretora desde 2013 Alline Gongalvez, ndo indigena, seguida da vice-
diretora Kaingang Angela. Os agentes de educacio e servigos gerais
eram compostos por oito funcionarios, dentre estes sete indigenas.

A implementacdo do ensino médio dentro da T1 ocorreu em 2013,
e segundo me informaram, houve muita dificuldade em trazer os
estudantes das escolas da cidade para a aldeia, pois eles achavam que a
escola por ser dentro da aldeia, para os indios, ndo seria tdo boa como as
gue estavam frequentando, que era dos e para os brancos. O cacique e
suas liderangas tiveram que intervir para que 0s pais trouxessem 0s
estudantes para a escola da aldeia. Tanto professores indigenas quanto
ndo indigenas me contaram que demorou um tempo para cativarem 0s
estudantes.

Os indigenas se referem a escola como sendo “o lugar da vez”.
Além de ser o espaco que relne a maioria dos postos de trabalho
indigena, a escola se caracterizou como l6cus de construcdo e
reconstrucdo, tanto a respeito da histéria da TI, destes grupos, como
também é construtora e promotora dos eventos culturais, mas
principalmente de reafirmacéo de suas origens e pertencimentos étnicos.
Nas atividades que envolvem as “questées culturais”, a identidade
indigena é tema recorrente, exigida inclusive pelo cacique, para ser
pensada, escolhida, trabalhada e fortalecida neste espago. A escola,
também é o espaco de disputas para legitimacdo do poder dos caciques e
suas liderangas desta T1, como exemplo quando cacique Kaingang e suas
liderancas chegam até a Diretora e professores e solicitam que as aulas
regulares sejam suspensas, para que seja trabalhado “a cultura indigena”
para ser apresentada na Festa do indio. Ou quando cacique Guarani e
suas liderangas utilizam o espaco da escola para ensaiar o grupo de
danca e canto Guarani. Muitos dos professores indigenas também fazem
parte do corpo de liderancas politica dos caciques.

O cacique Kaingang ja foi professor da escola, formado pelo
Magistério Indigena e cursa Histéria na Universidade Estadual de
Maringa (UEM). Ele mencionou vérias vezes que estd muito preocupado
em “resgatar a identidade indigena”, sobretudo Kaingang, Guarani e
Xetd na aldeia, pois ele entendia que as criangas ndo estavam tendo
referenciais culturais indigenas, e acreditava este “resgate” poderia ser
feito na escola através de disciplinas especificas. Ele manifestava sua
preocupagdo para com as criangas por conta da atual configuracéo
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politica, que, segundo ele, estava fazendo om que o pertencimento
politico definisse o pertencimento étnico. Para ele, esta situacdo estaria
se caracterizando no que ele chamou de “politica de numero”, levando
que as criangas ndao soubessem quais eram suas etnias. Segundo ele, essa
situacdo devia-se a constituicdo do cacique Guarani Pedro, pois, como
me explicava:

Isso vem atrapalhar um pouco recentemente; ela
ndo faz nem trés anos que envolveu essa questéo.
Essa questdo que eu estou falando, que envolveu
essa politica de numero porque: “Vou ser
Kaingang, porque minha mae esta do lado politico
Kaingang”, “Vou ser Guarani porque meu pai esta
defendendo a politica do lado Guarani”. Entdo ela
é recente, ndo faz nem trés anos. E devido esse
outro Cacique que esta ai agora. Entdo é recente
isso ai, ela ndo tinha antigamente. Antigamente a
turma se identificava mais enquanto sua etnia
mesmo (junho de 2015).

Ao me explicar a necessidade de se trabalhar a identidade étnica
na escola, e como a confusdo nos alunos se apresenta, o cacique
Kaingang me falou também como foi observando a dificuldade dos
indigenas em saberem realmente qual era sua etnia, quando ainda era
professor, e 0 que se propds a fazer. Segundo ele:

“Olha quando eu fui professor eu fiz um teste com
eles. A gente colocou no quadro, porque o
segmento é assim, muitos confundem pelo fato de
ser politicamente Guarani vai colocar Guarani,
Kaingang e Xetd. Mas ndo tem, porque a terra é
Kaingang, entdo tem que comegar Kaingang,
depois veio os Guarani e, por ultimo os Xet4, da
forma que eles foram aparecendo [na Tl SJ].

Eu coloquei no quadro & para as criancas, e falei
da cultura, falei que temos as trés etnias, e falei:
“Nos aqui pertencemos a uma dessas etnias, entdo
agora eu gostaria que vocés se identificassem,
vocés sdo Kaingang? Sdo Guarani? ou sdo Xeta?”.
Entdo eu gostaria que as criancas se levantassem e
colocasse 0 nome na parte da etnia que
correspondesse”. Ai tudo bem, e eles gostavam
muito de mim, as criancas. Ai eles pegaram e
encheram o quadro de Kaingang. Eu vi, porque a
gente fazia muita pesquisa com a turma aqui na
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comunidade. Eu para me tornar professor fazia
muita pesquisa, todo dia, essas coisas. Olhei
aquele bando de Kaingang, ué mas tem Guarani ai.
Mas olhei para eles e fiquei quieto.

Ai falei: “Ah entdo todos nds somos Kaingang?
Tudo bem”. Ai, no outro dia, eu entrei na sala e fiz
novamente aquele quadro, e fui explicando
melhor: “olha, conhego sua mae, pertence a tal
etnia, assim, e fui explicando”. Os Kaingang
foram os primeiros daqui mas tem também os
outros, que sdo os Guarani também sdo indigenas,
respeito por eles; a vo € isso, tal, e fui explicando
para eles. Bom, que j& comegou a aparecer 0s
Guarani, e apareceu um Xeta, e a turma deu muita
risada. E eu expliquei, “ndo pode dar risada, sdo
etnias”. E um xeta se identificou Xeta, e a turma
dava risada pelo nome Xeta.

No terceiro dia ja foi aumentando o quadro, alguns
em ddvida ainda, mas foi enchendo o quadro da
forma que eles queriam. Ai comecei a explicar
para eles é Guarani, devido o pai esse ai; é
Kaingang, ou se pertence as duas etnias, e fui
explicando.

Ai vocé vé essa falta dos préprios professores
ensinar o que realmente poderia ser ensinado, a
identidade da prépria crianca, porque elas nao
sabiam. Entdo, fiquei pensando e até cobrei os
outros professores, a gente precisa trabalhar mais
com a propria identidade das criangas, porque ela
vem na escola, sabe que é indio, mas ndo sabe que
etnia que é. Ela precisa saber, porque la na frente
isso da problema. Ela tem que saber: Sou
Kaingang, devido meu pai ser Kaingang”, ela tem
que saber explicar sua propria histéria. E fomos
trabalhando com eles, e a gente viu a falta de saber
a propria identidade, devido um conflito de etnias
juntas com a outra ali, e ndo sabe se identificar

quem € o que”.

E isso foi muito bom, porque comecaram a
analisar, “Ah no6s somos indios”, foram se
valorizando, porque muitas vezes € preciso
trabalhar a valorizacdo da prépria cultura, com o
préprio povo, porgue muitas vezes ndo valoriza,
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eles vdo falar do outro. Mas eles s8o os indios.
Entdo o trabalho foi muito bom, voltado a eles, e
muitas vezes a gente cobra os proprios professores
para trabalhar esse lado (junho de 2015).

Assim, ao perceber o que chamou de “confusdo das criangas” em
relacdo a suas etnias, de ndo saberem a propria histéria, nem a etnia a
qual pertencem, o cacique Kaingang decidiu fazer uma atividade
trabalhando a valorizagdo do “indigena” com as criangas em sala de
aula. E para isso iniciou com a seguinte pergunta:

“0 que ¢é ser indio para vocés? ”. Ai eu coloquei
no quadro:

“0 que ¢ ser indio? ”. Vocé ja viu algum indio?
“Como o indio ¢? ”, “O que o indio come? ”,
“Onde o indio vive? ”. Essas coisas simples assim,
coloquei no quadro e eles foram colocando:

Criangas: “Eu ja vi indio na televisdo, o indio vive
pelado, vive no mato, o indio come, ” ai falaram
um punhado de coisa.

Prof.? J.: “ E onde esse indio estd, hoje? Onde esse
indio vive hoje?

Criangas: “Ah o indio vive no mato”.

Prof.° J.: Mas vocés ja viram algum indio?
Criangas: “Ah ja vi o Miro, o Mir6 ¢ indio”.

E foram falando as coisas, eu falei para eles assim:

Prof.° J.: “Tudo bem, o que a gente quer entender,
¢ sobre n6s mesmos. Voceés ja viram algum indio?
”. Quem ¢ o indio?

E falei para eles: “O indio é Eu, o indio é vocé, o
indio é seu coleguinha do lado, nés somos indios.
Entdo, a realidade é essa, nés somos indios” A
razdo da gente estar numa Escola Indigena é pela
razao nossa mesmo, por sermos indios. Tratando
de nés mesmos o indio nao vive pelado. O indio é
nos, nos estamos pelados? N&o! N&o estamos
pelados. Entdo, comecei a explicar para eles o hoje
(junho de 2015).

O Xeta Toddy também falava que muitos jovens tém vergonha de
se identificar enquanto indigenas:
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Hoje é muito preocupante, muito jovens de hoje
tem vergonha de se identificar enquanto indigena.
Vocé sabia dessa? Eles saem fora da aldeia, e ndo
querem ser indigenas 14 fora, sé aqui dentro (maio
de 2015).

Nas conversas que tive com pessoas que vivem na cidade, elas
nunca se referem as etnias, ou seja, aos Kaingang, aos Guarani ou aos
Xetd. As pessoas da cidade quando querem se referir aos indigenas da Tl
falam em: ‘os indios’ no sentido genérico. No contraponto para firmar
suas identidades étnicas, na Tl se observa esforgos continuos dos lideres
politicos pertencentes aos troncos velhos em resgatar a histéria e cultura
Kaingang, Guarani, Xet4, se opondo a identidade genérica de “indio”
acionada pelos ndo indigenas, mesmo aqueles que trabalham dentro da
aldeia.

Joana Marques, Kaingang, formada em pedagogia fez seu
trabalho de conclusdo de curso sobre o ensino da lingua Kaingang na
escola da TI. Para ela, na Tl SJ o trabalho que deveria ser feito, seria de
“resgate da cultura”, de forma diferente do que entendia que deveria ser
feito na T1 Bardo de Antonina, que seria um trabalho de revitalizaco.
Segundo Joana, na Tl Bardo, ha muitos Kaingang que sdo falantes do
idioma, em contraponto a Tl SJ, onde a maioria é monolingues no
portugués. Ela diferencia o “resgate” da “revitalizacdo” da lingua e
cultura Kaingang.

O cacique Kaingang da T1 SJ, contudo, entendia que:

“A lingua portuguesa nunca se tornara oficial e
nem social dentro das comunidades indigenas,
pois temos nossa maneira de se comunicar, de
viver. Dizem que estamos perdendo nossa cultura
isso € mentira nds apenas acrescentamos uma
outra cultura estrangeira, a portuguesa, a
brasileira. Mas, apenas adquirimos outra, sem
deixar da nossa” (junho de 2015).

Assim, entende a necessidade da escola hoje para os indigenas:

“(...) hoje os indios precisam escrever, e a
educacdo veio matando um pouco dessa cultura,
porque ela vem ensinando do modo dele. E o
professor falou: “a escola ndo ¢ do indio”. E néo ¢
mesmo, porque 0 governo criou a escola para
poder formar seu povo do jeito dele. VVé o que esta
acontecendo hoje, um engolindo o outro. Entdo, a
escola de branco foi formada assim como vemos
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hoje, formaram voltada para a cultura ndo
indigena. Mas agora o indio precisa criar uma
escola voltada para a cultura dele, para formar o
indio (junho de 2015).

A busca por “resgatar ou revitalizar” a lingua indigena na TI SJ
fez os indigenas buscarem também aliancas externas, com as
universidades, como foi o caso do projeto de um grupo de pesquisadores
envolvendo professores da Universidade Estadual de Londrina (UEL) e
os Kaingang no norte do Parana, direcionado para formar professores
bilingues, o qual era coordenador por Wagner Amaral. O cacique
Kaingang, junto com outros Kaingang, fizeram parte deste grupo de
pesquisa. Ele me contou como elaborou um simbolo que representasse o
grupo de pesquisa, que inicialmente era chamado de PEART e depois
passou a chamar “Peri”. O simbolo que ele criou era o seguinte:

“O desenho de um indio langando a primeira ideia.
E para isso desenhei um indio langando a flecha,
mas no lugar da flecha desenhei uma caneta, e
jogando uma caneta. E explicava porqué da caneta
no lugar da flecha, a gente explicava para eles essa
mudanga, que o indio antigamente, para ter seu
ganha péo, ele cagava essas coisas, a langa pescava
para ter o que comer. E, hoje ndo, o indio caca
através da caneta, é ela que vai fazer que ele tenha
uma vida melhor, um futuro melhor, para ter seu
ganha pdo. E n6s ndo temos o que cagar hoje.
Entdo temos que estudar para se manter. Entdo a
caneta simbolizava, como diz, a ferramenta que
poderia trazer a mudanga” (junho de 2015).

Uma dessas mudancas que pretendem ajudar a acontecer refere-se
ao resgate das linguas indigenas, do idioma indigena. Pois varias
criancas de ambas as etnias ndo as dominam. E para esse trabalho ser
desenvolvido, os indigenas apostam nas aulas bilingues tanto na lingua
Kaingang, quanto Guarani, que se realizam na escola; e na lingua Xet4;
realizada no espaco que os Xetd estdo construindo para atender seu
grupo, préximo da casa de sua matriarca. A recuperacdo das linguas
indigenas também faz parte das suas estratégias para o fortalecimento do
que eles ttm chamado de identidade do indio, avivadas principalmente
nos eventos culturais, especialmente pelos cantos que apresentam em
seus corais, cujas letras enfatizam e demarcam suas fronteiras para com
0s ndo indigenas da sociedade envolvente.
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Nos dois colégios da TI SJ ha disciplinas da lingua Kaingang e da
lingua Guarani, que sdo obrigatorias para as criangas, e optativas quando
chegam ao ensino médio. Nelson Vargas me explicava como as
disciplinas das linguas Kaingang e Guarani sdo trabalhadas na escola, e
do papel do cacique e liderancas para a implementacdo dessas
disciplinas:

Tem um periodo que é obrigatorio estudar a lingua
Guarani, e tem um periodo que é obrigatorio
estudar a lingua Kaingang. Mas cada um trabalha
no sentido do seu lado. Por exemplo, o cacique
Guarani, ele trabalha mais com o professor
bilingue Guarani, para passar 0 ensino para as
criangas Guarani. E o cacique Kaingang, mais com
o professor Kaingang, para passar a lingua para as
criangas Kaingang. Mas, essa é a responsabilidade
de cada um. Responsabilidade do cacique Guarani,
responsabilidade do cacique Kaingang, mas nada
demais aprende mais uma lingua. Entdo, se a
crianga Guarani quer aprender Kaingang aprende
Kaingang e vice-versa. Mas, ja ndo é obrigatorio.
E obrigat6rio aprender a lingua dele, como cultura.
Porque o professor ele tanto ensina a lingua como
a tradicdo, cultura Guarani mesmo. A escola é
muito importante, muito importante (junho de
2015).

Séo os pais que decidem em qual lingua o filho vai participar das
aulas, embora a orientacdo é para que a participacdo nas aulas de lingua
indigena seja nas de suas respectivas etnias, foi possivel observar a
predominancia do pertencimento politico nas escolhas das disciplinas.
Os filhos de familias pertencentes ao lado politico Kaingang estavam
frequentando as aulas de lingua Guarani, e os pertencentes ao lado
politico Guarani, as aulas de lingua Kaingang, independente das suas
filiacBes étnicas. A fluidez das atribuicBes étnicas, se manifestam na
escola através do viés politico-étnico.

Durante minha permanéncia na TI, eu acordava cedo para
acompanhar as aulas de Tamires, que estava no 6° ano. Em uma dessas
manhas acompanhei as aulas das linguas Kaingang e Guarani na escola
e, assim, presenciei quando o professor veio buscar os alunos que e
teriam aula de Guarani, e os demais, que eram a maioria, deveriam ficara
na sala para ter aula de Kaingang. Primeiramente eu acompanhei as
estudantes com o professor de Guarani, que somavam-se quatro alunas,
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cuja aula foi na biblioteca, pois ndo havia sala de aula disponivel. Depois
desta aula, o professor me falou das dificuldades em ministrar as aulas
de Guarani na Tl SJ, e as atribuia ao que entendia como muita “mistura
entre as etnias” e a “politica interna”, assim como a auséncia de
materiais especificos para as aulas da lingua Guarani. Ele me falou que
entre as suas alunas encontravam-se também “Kaingangs puras, mas
fazem aula de Guarani”. Com isso, ele me mostrava que esta era uma
decisdo tomada pelo “pertencimento politico”, € ndo pelo étnico. Em
outros momentos pude observar essas alunas participando dos ensaios do
grupo de danga e canto Guarani, juntamente com as liderancas Guarani.
Além dessas situacdes, também observei criangas dos grupos familiares
Guarani participando de aula da lingua Kaingang, e fazendo parte das
“atividades culturais” Kaingang. Essas disputas de lados, contudo,
também se manifestam entre os professores indigenas, como pude
observar em outra situacdo, quando o professor de Guarani foi buscar os
alunos que o aguardavam na sala, e ao chegar ordenou: “sigam-me 0s
bons”.

Depois da aula da lingua Guarani fui acompanhar as aulas da
lingua Kaingang, cujo professor é também lideranca do lado politico
Kaingang. Nesta aula havia mais alunos e melhor infraestrutura, como
sala de aula adequada, dicionario Kaingang e outros materiais didaticos
especificos. Ao final da aula pude conversar com o professor, que
também se queixou da dificuldade de lecionar a lingua Kaingang na TI
SJ, por conta do que chamou de “disputas politicas” entre os lados. Ele
também me explicava que o lado politico teria bastante influéncia nas
escolhas dos pais para a aula de lingua que os filhos deveriam
frequentar. Mais recentemente, soube que havia iniciado também aulas
na lingua Xet4, para as criangas, na escola. Contudo, ocorreu um
desentendimento entre liderancas Xeta e liderancas do lado Guarani®, o
que ocasionou que 0s Xeta quisessem se retirarem das aulas especificas
na escola. Atualmente, os Xet& fazem seus encontros e realizam as aulas
da histéria e da lingua Xeta, ministradas pelos pesquisadores Xeta que
estdo se formando, em um espaco préximo da casa da matriarca, dona
Conceicdo, vilva do falecido Tikuein. Eles me destacaram que possuem
apoio de pesquisadores da UEM, os quais ficaram de providenciar para
0s Xeta a estrutura necessaria para o0 prosseguimento mais adequado das
aulas, como: carteiras, lousa, giz, material didatico especifico.

% Neste momento o interlocutor Xeta ndo quis entrar em detalhes, mas passado
um tempo soube que os Xetas sofreram episédios de racismo, o que os deixaram
com sentimento de humilhacéo fazendo com que se retirassem.



154

O professor de Kaingang também me expressava preocupacao
com o que entendia que entre os alunos “a mistura” era grande, e
comprometendo as suas culturas. Para ele, “a cultura vem se perdendo
por conta da mistura”, € me apontou para seu filho que descrevia como
tendo “cara de indio, igual a ele, pois sdo puros”. Essas nogdes de
“pureza ou mistura étnica” atravessava, como ja tenho assinalado,
grande parte de suas discursividades cotidianas sobre as suas condi¢Ges
como indigenas, e a escola, principalmente, tem se constituido espaco
por exceléncia desse debate na TI, mas ndo é o Unico. Em véarios outros
momentos e eventos elas sdo acionadas. A seguir algumas de suas
percepgdes sobre essas nogoes.

2.4.1 Conversando sobre nocoes de “pureza e mistura étnica”

A preocupacdo em reafirmar as respectivas linguas indigenas
Guarani e Kaingang tem trazido também questdes para aquelas criancas
que apresentam multiplos pertencimentos. Em uma ocasido, quando
acompanhei uma aula de refor¢o na escola antiga, na qual a professora
passou uma atividade que consistia em escolher um livro de gibi e
reproduzir a histdria que estava escrita na lingua portuguesa, para depois
passar para a lingua indigena da etnia a qual a crianga pertencia. A
professora orientou as criangas e disse: “Quem é Kaingang escreve no
Kaingang, e quem é Guarani escreve no Guarani”. A0 ouvir a
explicacdo da atividade, em duvida, a aluna Tamires perguntou: “E eu
professora, que sou misturada? Fago em qual lingua? . A professora
pensou um pouco e, logo em seguida, respondeu: “Ah, mas tem uma que
vocé se simpatiza mais ndo tem? Faz esta”.

Sdo varias as pessoas que vivem essa ambivaléncia de ser
consideradas “misturadas” na Tl SJ, e que muitas vezes traz muitas
dificuldades na convivialidade com os demais, assim como no acesso e
distribuicdo de bens e recursos. Esse é o caso também de um homem,
que se declara “mestigo Kaingang”, com quem conversei e que me falou
dessa dificil condicdo étnica ambivalente que ele experiencia nas
diferentes situagdes e contextos tanto no interior da Tl quanto na relagdo
com os drgdos governamentais. Segundo ele me explicava:

“Mario™®: Porque eu tenho uma cultura diferente,
muitas vezes porque assim eu ndo sou indio puro,
ja sou mestico, vamos dizer assim.

%Mario é um pseuddnimo, este interlocutor preferiu que néo fosse identificado.
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Géssia: O que é 0 mestico?

“Mario”: O mestico ¢ a mistura de ndo indigena
com indigena. Entdo € que minha mae, ela é
mestica Kaingang, ela é india com Baiano.
Mestica Kaingang. JA& meu pai é indio puro.
Kaingang com Kaingang. Eu sou na verdade, o
mais massacrado. Sabe por que? Porque o indio
puro ele ndo gosta do branco, vamos dizer assim.
Ai 0 mestico é o que fica no meio. Se ele vai no
indio puro, ele é branco. Se ele vai no branco, ele é
indio. Ele é o patinho feio. E, tem bastante aqui
nessa situacdo. O mestico ele vem para somar com
todo esse preconceito que o mestico tem, dentro
do indio puro, ele vem para somar. Por exemplo,
em uma reunido quem que fala mais? O mestigo.
Para elaborar o projeto, quem ajuda? O mestico.
S6 que o indio puro esta para sustentagdo de uma
cultura ele ta ali, para dar a base, para sustentar
sua cultura, quando vai pedir. O mestico ta 14 no
meio, é ele que vai falar do projeto, € ele que vai
elaborar o projeto. Mas € a carona do indio que vai
sustentar. Porque se for bem elaborado os ndo
indio vao falar: “Ndo. Vocés sdo brancos, como
que o indio fez isso? Entdo tem que ter o indio ali,
€ uma soma. Aquilo que eu disse, se eu vou no
meio do indio véo falar que eu sou branco. Se eu
for no meio dos brancos véo falar que sou indio
(maio de 2015).

Também conversei longamente sobre essas nogdes de “mistura e
pureza” étnica com Tapixi, que se identifica como sendo o primeiro
mestico Kaingang a nascer no Bardo de Antonina. Tapixi, como ja
mencionamos anteriormente, foi uma das grandes liderangas atuantes na
mobilizagdo pela reintegracdo de posse, regularizagdo das Tl SJ e Bardo
de Antonina e retirada dos ndo indigenas na década de 1980-90, quando
também era lideranca membro do Conselho Indigena. Por sua
representatividade e conhecimentos foi convocado para testemunhar, no
ano de 2014, na Comissdao Nacional da Verdade, sobre as violéncias
sofridas pelos indigenas. Na Tl ele é também reconhecido como um
grande conhecedor da cultura Kaingang, pois fala no idioma, e grande
conhecedor das plantas, qualidades que fazem com que ele seja
frequentemente chamado para dar palestras na escola. Contudo, ao
narrar sua trajetéria e a relagdo com sua avl, mencionava a dificil
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situacdo de estar, como dizia, entre dois sangues. Segundo ele, havia
sido alertado pela avd, grande conhecedora Kaingang que lhe ensinou
tudo o que sabe, de que ele tanto seria um grande representante do seu
povo, quanto do que poderia sofrer por reunir os dois sangues:

“Olha, muita gente fala que ndo existe mestico,
mas eu me considero indio mesti¢o, porque meu
pai ndo era indio. Eu ndo posso ser uma etnia s
de indio. A gente fala mestico porque nasceu de
pai que ndo era indio. Mas é indio. Eu falo o
idioma (Kaingang) de ponta a ponta. Por isso eu
falo a identidade do indio € a cultura e a lingua. A
lingua é cultura. E, tem a cultura da comida do
indio, o remédio do indio. A cultura do indio € a
cantiga do indio. Tudo é cultura. Tudo é a
identidade”.

“Eu_me reconheci, assim que eu consegui gravar
as coisas na minha cabeca, quando eu tinha 7 anos.
Sou o primeiro mestico que nasceu em Bardo de
Antonina, nas Pedrinhas. Fui criado junto com
minha avé e meu avd; minha avd6 me ensinou
muita coisa, Concei¢do Zacarias Felipe. Ela nem
conseguia falar direito o ndo indio, morreu com
120 anos. Ela foi a minha professora, porque eu
nao sei ler, ndo sei escrever, mas através dela eu
aprendi muita coisa. Conhego 46 ervas medicinais
do mato através dela; ela me ensinou a respeitar 0s
outros, falou para mim que um dia eu ia ser lider
para defender meu povo. Ela falou para mim
também que ia chegar um tempo gue meu povo ia
vir_contra mim, tanto fazia o ndo indio, com o
indio. E tudo isso aconteceu na minha vida. Ela
falava pra mim que nunca era pra mim abusar dos
outros, nunca era pra mim desfazer dos outros, e
eu falava para ela assim, por que eu perguntava
pra ela. Porque assim, ela falava, eu vim de um
génio, meio esquisito sabe. Eu falei para ela,
porque a senhora fala assim para mim? E ela
falou: Porque vocé tem dois sangues, porgue um
guando encontra com 0 outro d4 choque. Ela ndo
falava essa palavra, ndo falou choque, ela falava
comigo tudo em Kaingang, ela ndo falava em
outra lingua pra mim. E falava que quando relne
dois sangues do indio com o sangue do branco,




157

ficava muito brabo, e eu podia perder a paciéncia a
qualguer momento (junho de 2015).

Em outro momento ele ponderava sobre a dificil relagdo com
“indio puro”:

“Eu sou descendente de indio, se abusar, eu sei
mais do indio, do que o indio puro. Mas eu vou
morrer de velho no meio deles, porque ndo tem
outro lugar pra eu morrer. Deus, quem sabe, eu
posso até vir a morrer em outro canto por ai. Mas
eu vou morrer de velho e ndo vou entender o indio
puro, ndo vou entender ndo”.

Tapixi possui forte dominio dos cddigos e leis do mundo dos
brancos, e excelente negociador, razdo, como apresentado no primeiro
capitulo, pela qual nomeado o cacique guerreiro para realizar a
negociacdo com os ndo indigenas na mobilizacdo pela retomada de posse
de suas terras. Ele também entrou na justica processando agles
arbitrarias praticadas por funcionarios da FUNAI. Esse conhecimento e
proximidade com o mundo dos brancos também lhe traz reflexGes
também da dificil relagdo com esse contraditdrio mundo, que segundo
ele, proibe eles de trabalharem para lhes chamar de “vagabundos”,
conforme fragmento da entrevista de Tapixi em 1996, publicada no
jornal Folha de Séo Paulo, em Sédo Jerdnimo, que reproduzo abaixo:

“0O indio puro produz para subsisténcia. Temos
pastagens sobrando, arrendamos elas e iremos
aumentar nosso rebanho. Estamos fazendo o que
os brancos fazem, buscando lucro. Ai eles
criticam. Assim como criticam o indio ter trator,
buscar melhores condigdes de vida. O branco quer
0 indio bébado, perambulando pelas cidades,
vivendo de suas esmolas para falar: "S&o
vagabundos, para que dar terra para eles?"

Ao mesmo tempo possui também o dominio do mundo indigena,
ao ser criado por sua avé, que me foi descrita como uma grande kuja,
bem antiga. Foi ela quem ensinou a Tapixi a lingua Kaingang, a comida
de indio, a cantiga de indio e transmitiu o conhecimento das ervas do
mato, como ele mesmo dizia, foi sua professora. Contudo, foram estas
vivéncias e transitos no mundo dos indios e dos brancos contribuiram
para que Tapixi se consolidasse uma grande lideranca indigena,
permanecendo enquanto cacique durante muitos anos, até ser afastado da
lideranca indigena no inicio da década de 1990.
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Na TI SJ a atribuicdo branco serve para nomear qualquer pessoa
gue ndo seja indigena. A categoria branco tende a ser a alteridade
radical, o ndo indigena. Uma parte expressiva das pessoas das familias
das antiga Guarani se casou com brancos, 0 que levou a uma
incorporacdo do branco no interior dessas relages. S&o sobre os filhos
dessas unibes de indigenas com brancos, que a categoria “mestico” tem
recaido.

O contato de indigenas com os ndo indigenas, conforme
demonstrado pelo capitulo I, ndo é algo recente entre os indigenas da Tl
SJ, e que as relagdes foram das mais variadas. O longo tempo de
convivéncia entre os indigenas e os pequenos agricultores ndo indigenas
levaram inclusive a estabelecerem vaérias relacbes de amizade e
compadrio. Contudo, havia também forte exploracdo de grandes
proprietarios que foram tomando as terras dos indigenas, o que culminou
na luta indigena pela retomada de suas terras na década de 1970 até
meados da década de 1990. As sucessivas tentativas de invasbes
contribuiram para que as liderangas indigenas elaborassem e adotassem
normas para defender suas terras, ja tdo fragmentadas. Como exemplo, a
proibicdo do casamento com branco, como forma de coibir a entrada de
ndo indigenas que estivesse interessado nas terras dos indios. Esse
processo levou a reforcar fronteiras entre indios e brancos, mas que
internamente a TI trouxe forte complicadores para aqueles com
descendéncia de brancos.

Entre os filhos frutos da unido entre Kaingang com Guarani,
Kaingang com Xeta, de Guarani com Xeta, ou seja, a unido entre etnias
indigenas diferentes, por sua vez, é acionada a categoria “misturado”. O
indio “puro” emerge no contraponto da “mistura”, em geral
caracterizando-se pelo resultado de uniGes entre a mesma etnia, ou seja,
Kaingang com Kaingang, Guarani com Guarani. Todavia, ha muitas
gradacdes entre a “pureza” e a “mistura”, as quais constituem categorias
abertas e flexiveis, acionadas situacionalmente. Em outros momentos, o
elemento “puro” ¢ atribuido ao falante do idioma, ou aquele que come a
comida do indio, que vive a tradicdo, a cultura, o conhecedor da
historia dos antigos. A categoria “puro” pode ser acionada, ainda, para
designar o individuo que possui tracos fenotipicos, descritos como sendo
portador de “cara de indio”. Alguns fragmentos de falas que reproduzo
abaixo sdo representativos das reflexdes dos indigenas sobre suas
configuragdes étnicas no contexto da TI SJ:
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“L& (TI Bardo de Antonina) tem mais Kaingang,
porque a familia deles é de indio puro, ai
aumentou 4, e aqui tem uns branco.

Géssia: O que é o puro?

Zé Guarani: O puro € o que fala o idioma, fala a
linguagem, fala completo. Se alguém fala que eu
Sou mestico eu ndo aprovo nada ndo, porque eu
tenho o idioma, sou puro, eu falo completo” (Zé
Guarani, marco, 2015).

“Eu acredito que o puro seria a juncdo de dois.
Para ser o Kaingang puro, minha mée é Kaingang
pura porque meus avés eram Kaingangs puros e
falantes na lingua. J& no meu caso, eu carrego 0s
dois sangues, muito do Kaingang e bem pouco
Guarani, porque meu pai é filho de Guarani com
ndo indigena. Se meu av0 da parte do meu pai
fosse puro, eu pegava mais. Eu me considero
assim mais Kaingang, predominando o Kaingang,
porque eu conhego a lingua, poucas palavras eu
falo, mas compreendo tudo. Eu chego na casa da
minha mae ela s6 fala comigo no Kaingang, e
respondo assim como estou falando com vocé”
(Joana Marques, margo de 2015).

“Nao tem problema se casou com branco, mas
quando casa com outra etnia muda um pouco.
Entdo, mesmo que casou com 0 branco ndo tem
problema, toda vida ser4d Guarani, o sangue
Guarani é mais forte. A filha desse Guarani vai
casar com um ndo indio; o filho vai sair mais puro
ainda, mais indigena...

Tem que ser realista, e pensar: Se o pai é Guarani
puro falante, fala na lingua. E aprendeu a falar na
lingua, fala na lingua, mas a mée nao é. Ndo tem o
que questionar, é o que estou falando. A mée nao
é, (mas) se vocé aprendeu a falar, ndo tem o que
questionar, se vocé aprendeu o Guarani, mesmo
sendo mestico, se vocé tem conhecimento da
realidade indigena, quem é que vai tirar da sua
cabeca? E nunca, aquilo fica 14, é isso que a gente
tem que entender.

mde pode ndo ser, mas ele aprendeu a falar a
lingua em outro lugar, em outra aldeia, com o pai
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dele, em outras aldeias, e aprendeu a escrever.
Pode ser mestico, mas se aprende a falar o
Guarani, vocé tem conhecimento da realidade
indigena. Ai entdo ndo tem o que questionar. E
isso que a gente tem que entender.

Eu ndo falo, “Ah sou puro”. Eu néo falo isso!

Nao sei quem me perguntou uma vez: “Vocé ¢
indio puro??” “Puro??”. Puro ¢ arroz. Ndo tem
puro, puro € arroz, depois a gente come com
feijdo, isso aqui é puro”

(Carlos Cabreira, margo de 2015)

Gerson: Tem indio puro que ndo sabe fazer nada
dessas coisas (balaio, peneira).

Géssia: O que é ser indio puro?

Gerson: E uma Unica nagdo. Por exemplo, tem o
Mir6, € uma Unica nagdo, é puro. Nois tudo é
misturado. Mestico j& ndo é tdo indio, fica tudo
mesticado. Sdo Jerbnimo tem muito mestico.
(Gerson Krekon, junho de 2015)

“Eu me considero india, nasci e me criei aqui (TI
SJ) o ruim é que aqui dentro eles falam que eu sou
branca, e |4 fora os branco falam que eu sou india,
sou como dizem discriminada. E quando acontece
as coisas la fora (cidade), quando foi 1 indio, os
branco ja falam, o problema € os indios, as indiada
147

(Maria, maio de 2015).

“Eu ndo sei de qual etnia eu sou, porque assim
meu vO é Guarani, sou filha de mae mestica com
pai indio puro Kaingang, que é mais indio que
qualquer indio. E no posto (salde) quando se vai
consultar fica marcado a etnia que o pai é”

(Julia, abril de 2015).

Essas falas nos ddo a dimensdo das discursividades que permeiam

as gradagdes entre a “pureza” e a “mistura” que podemos encontrar entre
os indigenas da TI SJ, e como se configuram categorias abertas,
flexiveis, contextuais, que transitam por largo espectro. Ora elas podem
ser acionadas para legitimar a condi¢do indigena, ora pode ser acionada
para legitimar a condigdo civilizada se aproximando do branco, pela
categoria mestico. As pessoas do primeiro grupo familiar que me
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acolheu na TI se diziam “misturados”, contudo, ao acompanhéa-las a
cidade, logo ao cruzar a ponte que separa aldeia e cidade, eles eram
imediatamente considerados pelos ndo indigenas como indios puros.

*khkkk

Este capitulo teve o objetivo de demonstrar como os indigenas
da TI SJ estdo se organizando social e politicamente, a partir dos grupos
domésticos dos antigos. Apresentou-se 0s intercasamentos, as regras
para o0 casamento na terra de indio. A organizacdo politica centralizada
pelo lugar de cacique, vice cacique, e suas liderangas. A ldgica
estruturada na dindmica dos lados politicos, lado Kaingang e lado
Guarani, as disputas politicas manifestadas no campo da Escola, nos
postos de trabalho. E permeando os espagos acima, revelaram-se as
diversas discursividades, que circundam os indigenas.

Todos estes aspectos demonstram uma nova situagao historica
para os Kaingang, Guarani e Xeta na Tl SJ, resultantes desse quarto
processo de territorializacdo, que ndo é mais o SPI, o chefe de posto, 0s
posseiros, ou a FUNAI, que decidem quem devem ser suas chefias, o
gue devem fazer, ou como a Terra Indigena vai funcionar. Nessa nova
situacdo historica os indigenas tém buscado assegurar por eles mesmos o
controle e dominio dos caminhos e descaminhos da terra de indio.
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CAPITULO 1Il. NO SUL TEM INDIO SIM: IDENTIDADE,
CULTURA E POLITICA

Nesse ultimo capitulo apresento dois eventos a Festa do indio,
promovida pelo lado Kaingang, e a reunido local preparatoria para a
Conferéncia Nacional de Politica Indigenista, Etapa Local- Norte do
Parana, Regido Sul, que ocorreu na Tl S&o Jerdnimo. Estes dois eventos
foram escolhidos para pensar as discursividades que apareceram nestes
contextos sobre nogbes “de indio”, da “cultura de indio”, assim como
seus pertencimentos e suas diferencas étnicas. O capitulo tem também
como objetivo compreender suas formas de resolugfes dos conflitos,
especialmente, em relacdo as representacdes politicas entre as diferentes
etnias nessa TI. A escola —o lugar da vez— torna a ser abordada, pois,
assim como ja apontado no capitulo anterior, o espaco da escola tem se
revelado de extrema importancia para a realizagdo de ambos 0s eventos,
assim como para as tomadas de decisdo e os modos de resolucdo dos
conflitos entre os lados politicos. Utilizo o termo evento em referéncia
ao trabalho de Gluckman (1987), no qual abordou a no¢do como sendo
uma situacédo social cuja andlise revela um sistema de relacdes.

3.1 A FESTA DO INDIO DO LADO KAINGANG

Ha pelo menos 36 anos, na maioria das Tls situadas no estado do
Parana, realiza-se a festa do “Dia do Indio”, que ocorre ndo
necessariamente no dia 19 de abril, mas quando o cacique da
comunidade e suas liderancas tiverem conseguido captar a quantidade de
recursos necessarios para sua execucdo. Ela é ofertada para a
comunidade em nome da lideranga, e costuma ter duragdo de trés dias,
ao longo dos quais acontecem apresentacdes culturais, torneios de
futebol, bailes, churrasco e, mais recentemente, rodeios e parques de
diversdo. O encerramento, ponto alto da festa, acontece com a realizacdo
do churrasco, distribuido gratuitamente para todos da comunidade, além
daqueles das terras indigenas convidadas, e das pessoas da cidade,
principalmente, autoridades do municipio. Enquanto estava em campo
pude acompanhar e participar de uma destas festas, primeiramente na Tl
Bardo de Antonina, no més de maio e, depois, no inicio do més de junho,
na Tl Séo Jerénimo, que sera descrita neste Capitulo.

Como existem dois caciques na Tl S&o Jeronimo, um de cada
etnia, eles decidiram que cada um deveria promover a sua festa. Eu
participei da “Festa do Dia do Indio” do lado Kaingang, e nela pude
presenciar como estas festas tinham um sentido agonistico entre os dois
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caciques. Através destas festas eles disputam forca e prestigio. Enquanto
acontecia a festa do lado Kaingang, ja ouvia comentarios que haveria a
festa do lado Guarani. Uma pessoa, que pertence ao lado Guarani, me
explicava a diferenca entre as festas de acordo com o perfil dos caciques.
Segundo ele, o cacique Kaingang trabalha bastante a “questdo da
cultura”, e exemplificava com a constru¢do do “Centro de Eventos
Kaingang”, espaco que foi construido através dos recursos do PBA-UHE
Maua®® sob seu comando, para abrigar as festas e as reunides do cacique
e das liderancas do lado Kaingang. O Centro de Eventos é composto por
varias pequenas ocas, com bancos e arquibancadas que desembocam em
frente @ um grande palco. Foi no Centro de Eventos Kaingang que a
Festa do Indio foi realizada. J4 em relagio ao cacique Guarani, essa
pessoa disse que uma das qualidades dele é ser muito bom em realizar
grandes festas de rodeio, com parque de diversdo. Ao comentar as
diferencas entre os caciques, esse indigena também ressaltava as
rivalidades entre ambos, e que, em sua opinido, era muito prejudicial
para o desenvolvimento dos trabalhos na aldeia. Para ele, “seria muito
melhor se acontecesse um acordo entre 0s caciques, pois os trabalhos
dentro da aldeia seriam melhore. Um poderia complementar o outro”.

A realizacdo da Festa do Dia do indio mobiliza a comunidade
como um todo, principalmente, as familias do lado politico envolvido.
Todas as atividades realizadas estdo voltadas para os preparativos da
Festa, sendo o espago da Escola lugar por exceléncia onde decidem as
atividades que serdo realizadas e conduzem os seus preparativos. Em
meados do més de maio, no dia 18, o cacique Kaingang e suas liderancas
foram até a escola para falarem com a diretora sobre a realizacdo da
Festa. Nesse encontro eles solicitaram a suspensdo das aulas regulares
para que os professores pudessem trabalhar com os estudantes “aspectos
da cultura Kaingang”, como 0 territério, a histéria da TI, identidade
indigena, costumes e tradicdo e a respeito da educacdo escolar e a
educacdo indigena. Com base nestes temas, eles queriam que fossem
produzidos materiais audio visuais, cartazes, cantos e dangas, para serem
apresentados nos dias da Festa. Dessa forma, a diretora conversou com
os professores e, em seguida, eles comecaram a se organizar para
desenvolver, em curto espago de tempo, pesquisas e atividades
extracurriculares sobre a cultura indigena. A Festa ja tinha data

%Relembrando, que PBA significa Projeto Basico Ambiental- Componente
Indigena, resultado das compensacOes, geradas pela construgdo da UHE Maua
em 2013, recebidas pelas populagdes indigenas das Tls impactadas na bacia do
rio Tibagi.
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marcada, e aconteceria dentro de trés semanas, nos dias 05,06 e 07 de
junho de 2015. Os preparativos para a Festa nos dizem muito das
disputas internas entre os lados politicos na T1 SJ.

3.1.1 Os Preparativos para a Festa

Conforme solicitado pelo cacique e liderancas Kaingang, a grade
de aulas regulares foi suspensa para a realizacdo das pesquisas culturais
a serem apresentadas durante a Festa, dando espaco para o chamado
trabalho cultural na escola. Diretora e professores ndo indigenas e
indigenas se dividiram entre as seguintes tematicas: Territdrio,
Identidade, Educacdo Escolar Indigena, Costumes e TradigBes. Assim,
nas trés semanas seguintes os professores indigenas e néo indigenas se
mobilizaram de manhd, tarde e noite, em uma intensa agenda de
trabalho, que incluia seminarios, palestras, rodas de conversas, e saidas
“a campo”. Eles levavam os estudantes até a casa dos “mais velhos” dos
“antigos”, entrevistando-os, e/ou levando esses ancifes para a escola.
Estas entrevistas foram realizadas com José Vargas (Zé Guarani), Tapixi
Kaingang e Teresa Kaingang, ldalina Marques dos Santos (Guarani),
Gerson (filho de Z¢ Guarani e Enerstina Kaingang) e Waldomiro “Mir6”
(Kaingang). Séo eles que sempre séo acionados tanto por professores
indigenas, quanto ndo indigenas, quando precisam saber sobre a histéria
da terra indigena, a historia dos indios e sua cultura. Os professores
também ensaiaram com os alunos coreografias de dangas e cantos na
lingua Kaingang e no Guarani. O professor Isael (Guarani), junto com o
professor Carlinhos Cabreira e a professora ndo indigena Livia
montaram com algumas turmas uma peca de teatro, retratando a chegada
dos nédo indigenas a regido que hoje é a T1 SJ.
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Figura 2 - Professores e Alunos ensaiando "indios do Brasil", maio de 2015.
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Uma das atividades que acompanhei, e que muito me chamou
atencdo, foi a elaboracdo do Teatro pelo professor Guarani, Isael, cuja
atividade pertencia ao eixo que ficou responsavel em trabalhar
“Territério”. Esse professor ¢é formado em Geografia e faz
especializacdo em Educacdo. Ele, juntamente com outros dois
professores, apresentou para os alunos a entrevista gravada com o antigo
Zé Guarani, contando como era no passado na Tl SJ. Depois o professor
apresentou o texto que escreveu baseado em suas pesquisas, € que seria
utilizado para narrar a historia da Tl SJ no Teatro. O professor preparou
as falas e distribuiu entre os personagens. Os estudantes, por sua vez,
estavam muito animados e empolgados em participar. Os personagens
dividiam-se entre: imperador, Bardo de Antonina, o explorador da época,
0 norte americano Elliot, frades, indios e brancos. A distribuicdo dos
personagens se dava pela escolha dos alunos. Eles se classificavam entre
quem tinha “mais cara de indio” para fazer o papel dos “indios”, e quem
“tinha mais cara de branco”, para fazer os personagens brancos. Os
ensaios foram acontecendo em meio a certa descontracdo e grande
participagdo dos estudantes. Mas, ao aproximar dos dias da realizacdo da
Festa do Indio, os &nimos entre os participantes foram se tencionando.
Eles se mostravam nervosos com a possibilidade de ndo poderem
participar da apresentacio durante a Festa do Indio.
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Durante a preparacdo desta atividade ocorreram alguns impasses,
pois havia filhos de liderancas do lado Guarani envolvidos no teatro, que
seria apresentado na Festa do indio do lado Kaingang. Alguns
comegaram a cogitar que ndo poderiam mais participar, mesmo tendo
interesse em fazé-lo. Também percebi que entre os professores
indigenas, alguns pertencentes ao lado Guarani, ndo se envolviam nas
atividades culturais, que estavam sendo construidas para serem
apresentadas durante a Festa do Indio do lado Kaingang. Alguns
chegavam a auxiliar na preparacéo das atividades, mas ndo participaram
no dia da festa.

O eixo tematico “Costumes e Tradi¢des” teve como atividades
palestras e conversas com o0s antigos. Seu Mird, que é Kaingang
pertencente ao lado politico Guarani, havia sido convidado para falar da
comida tradicional dos Kaingang; contudo ele ndo apareceu na escola no
dia combinado. Com isso, a professora Kaingang Joana o substituiu. Ela
¢ uma das primeiras indigenas a fazer curso superior e se tornar
professora na escola da T1 SJ, e nesse dia contou sua trajetdria escolar,
como foi entrar na universidade dos fog (branco), as dificuldades que
passou, e 0S preconceitos que teve que enfrentar. Joana nos disse que em
seu trabalho de conclusdo de curso, ela terminou com a seguinte frase:
“Posso ter tudo do branco, sem deixar de ser india”. Ela destacou que
aprendeu muitas coisas dos ndo indigenas, mas ndo deixou de ser india, e
falou do orgulho que sente em ser india. Apo6s seus relatos, ela ensinou
aos estudantes a preparar 0 pixé que, segundo explicava, é uma comida
tipica que os antigos costumavam comer. O pixé é composto por uma
farofa feita do milho debulhado e depois torrado, come-se com peixe
cozido.
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Figura 3 - Joana Marques ensinando a fazer o Pixé, maio de 2015.
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Entre as atividades no eixo tematico “Costumes e Tradig¢oes”
ocorreu também a palestra sobre artesanato, proferida por Gerson
Krekon Vargas, filho de Zé Guarani com a Kaingang Enerstina David.
Gerson disse que foi criado no meio dos Kaingang e aprendeu o trangado
do balaio e da peneira ainda quando pequeno, olhando sua méde. Gerson
é conhecido pelo seu capricho na confecgcdo de balaios e peneiras. Os
indigenas dizem que seu balaio é diferente dos balaios Kaingang da
aldeia, e ele atribui essa diferenca a paciéncia com a qual realiza o
artesanato.

Outra atividade neste eixo foi promovida pelo professor da lingua
Kaingang, que preparou um coral para os alunos cantarem musicas na
lingua Kaingang no dia da festa, como a musica “Kakrekin Venhgrén” -
A festa do tamandud. Durante os ensaios, o professor de lingua
Kaingang explicava para os alunos que a danga e a festa representam
para 0 povo Kaingang uma crenca ritual dedicada ao tamandug, animal
considerado pelos Kaingang como aquele que possui forga espiritual
existente na floresta, e transmite a forca para os meninos de 10 a 12
anos, que dancam em forma de circulo, imitando o tamandua. Contava
para os alunos que no tempo dos antigos os meninos eram pintados nas
articulagdes com tinta preta, feita pelos velhos com as patas queimadas
do animal, para que, assim, seus filhos crescessem fortes e robustos e,
guando adultos, tornarem-se grandes guerreiros. Os professores tanto de
lingua Kaingang, como da lingua Guarani e da lingua inglesa, ensaiaram
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também com os estudantes a masica Imagine, de Jonh Lennon traduzida,
e ensaiada nestas trés linguas.

Figura 4 - Professores e Alunos ensaiando a Musica Imagine na Lingua Guarani,
maio de 2015.

O professor da lingua Kaingang, que é considerado pelos
indigenas e ndo indigenas como indio puro, também coordenou o grupo
de pesquisa que trabalhou a tematica da “Identidade Indigena”,
juntamente com os professores ndo indigena Augusto, de Historia, e
Kelly, professora de Inglés. Este grupo organizou uma série de palestras
para abordar o tema da “Identidade indigena” com os estudantes. As
palestras foram ministradas inicialmente pelo professor da lingua
Kaingang e depois pela professora ndo indigena. Na primeira palestra, o
professor da lingua Kaingang comecou a atividade perguntando aos
estudantes: “Qual é a sua etnia?” Os estudantes, aparentemente,
envergonhados, apresentaram dificuldade em responder, quais eram as
suas etnias.

Primeiramente, enquanto observava a aparente dificuldade dos
alunos em responderem sobre suas etnias, pensei que poderia ser devido
aos muitos intercasamentos entre etnias indigenas diferentes. Mas, com
o decorrer das atividades pude perceber que as respostas dos estudantes
estavam em conformidade com a escolha do lado politico da familia que,
por vezes, contrastava com a etnia que era diferente. Muitas das vezes a
etnia € uma, mas o pertencimento ao lado politico é outro. Os pais
podem se identificar como Guarani, porém seus pertencimentos politicos
podem estar associados ao lado Kaingang, e vice-e-versa. Assim, ao
serem indagados, os estudantes respondiam o lado politico de sua
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familia, e ndo necessariamente a etnia. Acompanhando os trabalhos
dessa atividade, pude perceber a preocupacdao do professor indigena e
dos ndo indigenas em definir de forma precisa o “pertencimento étnico”.
Apo6s uma primeira rodada, e as respostas ndo aparecendo, o professor
Kaingang iniciou uma narrativa, contando aos estudantes como era no
passado, falando dos Kaingang, e como se dava antigamente, a
descendéncia Kaingang, que era passada de pai para filho.

Em outra sala a professora Kelly, de inglés, deu prosseguimento a
essas atividades iniciadas pelo professor Kaingang, que também iniciou
os trabalhos perguntando aos alunos pelo nome, etnia, e se 0s alunos se
consideravam indigena, e por que se consideravam ou nao.

Reproduzo abaixo trechos da gravacdo desta atividade com alguns
alunos:

Aluna 1:

Professora: Qual seu nome?

Estudante: Juscelina

Professora: Qual sua etnia?

Estudante: Kaingang

Professora: VVocé se considera indigena? Por que?
Estudante: Sim. Porque minha mée é indigena.
Professora: Todos sdo da etnia Kaingang?
Estudante:_N&o, minha mée é Kaingang e meu
pai é Guarani. Meu pai é mestico Guarani mais
pra néo indio, e minha mae é Kaingang pura.

Aluna 2:

Professora: Qual seu nome?

Estudante: Franciely

Professora: Qual sua etnia?

Franciely: Kaingang e Xeté

Professora: VVocé se considera indigena?

Franciely: Sim. Porque a maioria dos meus
familiares sdo também Kaingang e Xeta.
Professora: e vocé se considera das duas etnias?
Franciely: N&o. Eu me considero mais Xeta. Por
causa dos meus parentes.

Professora: Quem é Xeta? E seu pai?

Franciely: Ndo. Minha mde é Xetd. E meu pai é
Kaingang.

Aluno 3:

Professora: Qual seu nome?
Estudante: Laércio.

Professora: Laércio, qual sua etnia
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Laércio: Guarani.

Professora: Vocé se considera indigena?

Laércio: Me considero.

Professora: E o que seria indigena para vocé?
Laércio: Essa pergunta eu ndo sei responder, nao.
Professora: Porque vocé é Guarani?

Laércio: Ah, porque minha vo foi Guarani, a mae
da minha avé também Guarani, e isso foi passando
de geracdo em geragdo. E agora houve uma
misturanca entre as familias Guarani. Mas eu me
considero Guarani. Minha mae foi Guarani, meu
pai foi Guarani também. Mas eu me considero
mais Guarani porque vivo no meio dos Guarani.
Entendo um pouco o Guarani, e tenho orgulho de
ser Guarani.

Professora: Laércio, na sua casa estd presente a
cultura?

Laércio: N&do, de nenhuma forma. Porque a
tecnologia entrou, ha muito entretenimento. Eles
ficam muito na televisdo, ai ndo tem tempo para
conversar com 0s pais, sobre a cultura, sobre a
linguagem, sobre o alimento, sobre a histéria
dessa comunidade. A historia dessa comunidade
com o Bardo, houve um tempo que era uma so,
mas houve a invaséo, ai teve que separar.
Professora: E vocé sente falta?

Laércio: Sim. Eu sinto, porque eu quero ser,
vamos dizer assim, eu sou indio, mas eu quero
ser mais indio ainda. Sabendo da minha
cultura, sabendo da minha tradicdo. Sabendo
que eu fui alguém nessa comunidade, que eles
lembrem de mim como, tipo os caciques
atualmente. Esse colégio aqui, foi uma luta dos
caciques, esse terreno foi a luta dos caciques, e
assim eu quero ser lembrado, um cacique, uma
lideranca, que foi boa para a comunidade. Bom
para a comunidade, bom para cada pessoa,
bom para cada jovem que esta aqui hoje. Eu
quero ser mais indio, mais indio. Eu quero
passar meu conhecimento para meus filhos,
meus netos, e eles vio passando para frente.
Professora: E vocé busca esse conhecimento
onde? J& que vocé disse que ndo tem na sua casa.
Laércio: Foi o tempo que 0 Jodo da Silva (cacique
Kaingang) e o Carlinhos (Guarani) davam aula, e
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eles explicavam, e eu fui entendendo, e capitando
mais e mais.

Elenquei trés das entrevistas para demonstrar alguns dos
elementos presentes em suas nogdes de indio que sdo recorrentes em
contextos de apresentacdes e reflexfes sobre seus pertencimentos, e que
demonstram como atravessam fronteiras, apresentam multiplos
pertencimentos, que ndo podem ser pensados como homogéneos ou
essencializados. Na primeira entrevista a estudante diz que sua etnia é
Kaingang, porém, a frente diz que seu pai é mestico Guarani e sua mae
Kaingang pura, e justifica que é Kaingang porque sua mde é Kaingang.
Na segunda, a indigena enfatiza seu duplo pertencimento quando
enfatiza que sua etnia é Kaingang e Xetd, mas ao final diz que se
identifica mais enquanto Xeta, porque seus parentes sdo Xeta. O terceiro
aluno, diante da pergunta da professora se “Na sua casa estd presente a
cultura?”, ele responde que “sou indio, mas quero ser mais indio” e,
segundo ele para se sentir “mais indio” ele precisa saber mais de sua
cultura, de sua tradicado, até chegar a ser alguém que foi importante na
comunidade, como um cacique.

Outro eixo de pesquisa que os professores também tinham que
trabalhar com os estudantes para a Festa do Indio era sobre “Educagio
Indigena e Educagdo Escolar”, em maio de 2015. Uma das atividades
deste tema foi pensada pela Diretora ndo indigena, em que realizou
entrevista com o cacique Kaingang e suas liderancas para falarem sobre
a educacdo indigena e a educacdo escolar. Esta entrevista foi realizada
pela Diretora na escola, no periodo da noite, na qual participaram
também mais trés professores, dentre eles, dois ndo indigenas e uma
indigena Guarani, pertencente ao lado Kaingang, e eu. Foi uma
oportunidade bem interessante que tive para conhecer a relagdo entre 0s
professores indigenas e ndo indigenas no contexto interno da TI,
sobretudo, nas relagcBes com as suas liderancas politicas e de como os
indigenas investem na escola como um projeto politico. Eles
conversaram sobre varios pontos relativos a educacao indigena, oriunda
de sua familia e cultura, e da educacdo escolar indigena. O cacique
Kaingang explicava para a Diretora como a educacdo se dava antes da
chegada da escola formal dentro da TI, e sobre a importancia dos kujas e
dos caciques na transmissdo dos ensinamentos, pois, “eram eles que
ocupavam o pape! de professor”.
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Figura 5- Entrevista com as Liderancas Kaingang, maio de 2015.
R4
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Em seguida, a Diretora perguntou ao cacique 0 que precisaria ser
realizado, ser melhorado, quais eram os avan¢os e as dificuldades na
educacdo escolar. Abaixo reproduzo trechos da resposta do cacique

Kaingang:

A escola tem que trazer essas trés instancias: tanto
a familia, tanto a escola, quanto as autoridades.
Elas tém que estar juntas, planejando um rumo,
para encontrar. Achar um novo caminho ou
atualizar esse caminho. Porque, de repente,
quando eu falei 14 no passado, quando a familia
dependia do cacique como professor que ensinava
seus filhos, o horério para cagar, horario para
tomar banho, para pescar, e outros para colher
alguma fruta, hoje ele ndo tem mais como ensinar
isso. O que ele tem que ensinar hoje? Um novo
caminho. E uma parceria com essa nova educagio
que é a escola. Os dois tem que estar juntos.
Porque, se de repente, a escola puxa de um lado, e
0 cacique (por outro), também tem o papel de
organiza¢do dentro da comunidade. A escola,
como muitos acreditam, ela pode ser um caminho
para liberdade. Ela tem que estar achando soluges
também para buscar as outras organiza¢des, como
se fosse nos proprios caciques e dos préprios pais.
Tem que buscar a parceria, e a parceria tem que
ser buscada na organizacdo que seria nos 0s
caciques, e a organizagao da familia. Acho que o
encontro dessas trés ideias, vamos supor assim, ela
tem que ocorrer.

A escola hoje é o centro das atencdes. Teria que
mudar o calendério, colocar mais alguma coisa, ou
dentro de um cronograma, que essas autoridades
tivesse uma participacdo dentro da escola, como se
fosse dar aula, vamos supor. Que as criangas
crescessem sabendo como é o trabalho do cacique,
como é o trabalho da lideranca. Porque muita
gente pensa que 0 cacique sé esta para prender
pessoas, ou s6 esta quando tem briga na escola.
Entdo ndo é isso. N&s os caciques estamos também
para poder ensinar, para poder ter um respeito um
com outro. Mas como nds, estamos perdendo um
pouco esse jeito, de ter a atencdo do pessoal todos
os dias. Porque escola é todo dia, de segunda a
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sexta ela estd ensinando. Nés ndo, nés temos uma
data, vamos fazer reunido sdbado? Vamos. Entdo
vamos chamar o pessoal. Mas € s6 aquilo ali. N6s
ndo temos assim todo sabado, ensinando o pessoal.
Entdo, ndo passa como ensinamentos, passa mais
uma conversa, mais uma reunido. Diferente da
escola, porque ela tem um compromisso de estar
ali, bem dizer ensinando, e totalmente tomando
essas criancas um rumo diferente totalmente do
cacique. Entdo, eu acho se todas as escolas
comecassem a chamar as autoridades, grupos de
autoridade. Todos eles. Hoje vai ter uma palestra,
vamos ter uma conversa com 0s alunos, vamos
ensinar como podemos dar valorizacdo para nossa
cultura, fortalecimento dela, do respeito com as
criancas com as autoridades, acho que ensinar
isso, sempre como a educacdo faz toda vez a
educagdo vai la isso aqui é A, isso aqui é B.
sempre fazer isso, € um processo.

A escola, por mais que ndo seja uma escola
totalmente voltada para organizacdo daquela
cultura, ela ainda é vista como se fosse o0 dono do
conhecimento de cada grupo, e como o cacique
ndo faz, vai perdendo isso. Coisas que estou
pedindo, assim, para ver se pudesse ter um local,
uma hora para que a propria lideranca chegasse e
conversasse, como gue seria organizado. E um
jeito das criancas verem onde é que tem uma
parceria. Eu estou falando isso, no passado quando
a gente foi resolver um problema, a mae jogava
para a escola; quando a escola ndo resolvia ela
jogava para o cacique. Por isso fazer a parceria é
importante.

A Diretora, complementando as demandas do cacique e
liderangas, langou a ideia de criar o “Dia do Cacique”, pois, segundo ela:

Eu disse aquele dia de estar incluindo {essas
tematicas} nas aulas de Sociologia, Filosofia,
Historia até o final do ano. Montar alguns dias,
apresentar para vocés o0s dias que sdo
interessantes, que vocés estdo disponiveis para
estar conversando com o ensino médio. Ai eu
fiquei pensando de que forma trazer isso para as
criangas. Eu pensei assim, ainda ndo passei para
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ninguém, s6 estou pensando, que um dia do més, a
primeira segunda-feira ou qualquer outro dia da
semana, ¢ dia de cacique: “Hoje €é dia de
Cacique”. Entdo, eles vdo saber que aquele dia vai
ser direcionado. LAgico que tem uma organizagao,
como vocé gosta de sempre falar, um cronograma,
mas apresentar para eles essa questdo de cacique;
aproximar cacique, liderancas das criancas.

A partir da proposta da Diretora, o cacique Kaingang e liderancas
enfatizaram a necessidade de se trabalhar mais sobre a cultura, ndo
apenas para a Festa do Indio ou durante a Mostra Cultural Pedagdgica®’.
Acolhendo a ideia da Diretora para que tivessem uma disciplina regular
que trabalhasse aspectos sobre a cultura e a organizacéo das liderancas
indigenas, o cacique e suas liderancas enfatizavam que assim a escola
seria realmente especifica e diferenciada para que formasse indios. O
cacique ressaltou também a necessidade de construirem o Projeto
Politico Pedagogico (PPP) que atendesse as especificidades da Tl SJ,
pois, segundo ele, o ultimo PPP teria se pautado muito no PPP da escola
da Tl Bardo de Antonina.

Frente as demandas do cacique e liderangas, a professora nao
indigena reclamou da auséncia de materiais para trabalhar os temas
indicados. Ela apontava as dificuldades que enfrentavam para
compreenderem e se instrumentalizarem para promoverem atividades
que atendessem as especificidades de uma “escola indigena”. A
professora questionava que:

Entdo, Jodo vocé falou um ponto bem interessante
sobre os materiais né, para trabalhar no Dia do
indio mesmo. N&o tem nada registrado. Até para
gente trabalhar. A gente entrou aqui em uma
escola diferenciada. Como trabalhar a cultura, o
conteido, como a gente vai fazer? N&o tem
material. N6s conhecemos um pouquinho, tem
muito que aprender ainda, e onde buscar? Quando
Voceé estava na escola, vou citar vocé, porque vocé
foi professor, era tudo mais facil. Faz falta. Por
que de onde a gente busca esse conhecimento? O

Desde o0 ano de 2013 o Colégio Estadual Indigena Cacique Koféj promove a
Mostra Cultural Pedagogica, em que a escola recebe a comunidade e as escolas
da cidade, com apresentacOes culturais dos Kaingang, Guarani e Xetd. No ano
de 2015 a V Mostra Cultural Pedagdgica foi realizada no més de outubro, e
naquele ano na Mostra foi realizado os Jogos Indigenas.
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pouco conhecimento que a gente tem, a gente vai
buscar com vocés. Porque quando a gente vai na
biblioteca e pesquisa, como € a cultura de vocés A
gente fala indigena, mas quantas etnias
diferentes tem? Os livros tratam do indigena
geral, mas cada lugar tem sua realidade e seus
costumes, e como trabalhar aqui nessa escola
com a cultura? Entdo, é de vocés que
aprendemos. Entdo, quando Jodo estava 4, a gente
tinha um norte, e perguntava. Vocé tinha umas
ideias diferentes, faz a gente pensar, instiga a
gente a buscar melhorar. 1sso que vocés estdo
colocando de trazer cacique, as liderangas aqui,
tanto com os alunos e professores.

Os professores também recordaram de quando chegaram a Tl para
iniciar os trabalhos com o ensino médio, além de cacique Kaingang,
Jodo era também professor. A Diretora comentou que ficava
impressionada de como ele dividia os papéis, que o Jodo “professor”
tinha uma postura, ¢ quando assumia o lugar de “cacique”, a postura
mudava. E ele explicava para ela que a autoridade possuia diferengas,
que quando se é professor ocupa 0 lugar de professor; mas quando esta
no lugar de cacique, a autoridade e a postura tem que ser outra, mais
rigida. A forma de ocupar os diferentes papéis pode ser observada nos
dias da festa, em que muitos dos professores, que sdo também
liderancas, desempenhavam essa alternancia de papéis.

A entrevista com cacique e liderangas me pareceu que transcorria
de uma forma bastante dialdgica sobre o espaco da escola, e a interagdo
entre profissionais indigenas e ndo indigenas e a comunidade. A Diretora
ouvia com atencdo e solicitava ao cacique que indicasse como achava
que a escola devia ser conduzida. Essa atitude demonstra como 0s
indigenas, suas autoridades e comunidade da Tl SJ tém se apropriado da
escola para impor seu modo de entender como ela deve funcionar e
operar, € 0 espaco politico que buscam assegurar. Eles propuseram
varias formas de organizacdo da escola e de suas atividades, como a
implementacdo de novas disciplinas, com o objetivo de estreitar a
relacdo entre escola, autoridades (liderancas) e comunidade.

Dos trabalhos desenvolvidos durante as duas semanas e meia de
atividades de preparacio para a Festa do indio resultou um amplo
material audio visual, gravacdes de entrevistas, das dancas, e de cantos,
principalmente, com a musica Imagine, de John Lennon, cantada nas trés
linguas (Kaingang, Guarani e Inglés), bem como a apresentacdo da peca



178

de teatro. Os professores realizaram uma sintese de todas as atividades
produzidas e as reuniram em um livro, juntamente com os relatos dos
professores indigenas. Organizaram os cartazes que foram fixados nas
oquinhas espalhadas pelo Centro de Eventos, montaram uma maquete
com o0 mapa da TI; colaram os desenhos e pinturas nas paredes; 0s
trabalhos culturais estavam prontos para a festa.

No interior das familias, a realizacdo da Festa do indio é muito
aguardada por todos, como a familia de Lidia, dona de minha primeira
morada. Assim como ela, seus filhos também estavam animados e
ansiosos com a chegada do dia da Festa. Eles que trabalharam na
colheita de feijdo (plantado e colhido nas ro¢cas do PBA-UHE Maué, em
que cada familia tinha direito a um tanto de area plantada) guardaram o
dinheiro recebido da venda, para ir até o centro da cidade comprar
roupas novas para serem usadas nos dias da Festa.

Longe da escola, no Centro de Eventos Kaingang, os homens que
compunham o corpo de lideranga se reuniram com pessoas proximas a
seus grupos familiares, e estavam organizando o espa¢o do Centro de
Eventos. Além dos preparativos para 0 churrasco era preciso cortar as
arvores de eucalipto necessarias para confeccdo dos espetos para 0
churrasco, realizar a adequacdo do solo, e a limpeza do terreno para
receber os convidados. As liderancas também estavam organizando as
pessoas para trabalhar nos bares que funcionariam durante o baile. Além
das liderancas, o casal Santilia e Jacir, que possuem um bar localizado
no centro da aldeia, também estavam preparando a alimentacdo que
seria vendida durante a Festa, como: pastéis, coxinha, salgadinhos, doces
e as bebidas. Concluido estes Gltimos preparativos, o lado Kaingang
estava pronto para a Festa do indio.

3.1.2 O Dia da Festa:
Kamu H& Han R4,

Peju Poha Ke Kotek Hape,
Nme Txu Djure®

% Significa “Sejam Bem Vindos™ escrito primeiramente na lingua Kaingang,
depois em Guarani e, em seguida, Xetd. Esta saudacédo, nas trés linguas, estava
escrita em uma faixa colocada na entrada do Centro de Eventos.
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Figura 7 - Centro de Eventos Kaingang, junho de 2015.

No dia 05 de junho, dia da abertura da Festa do indio do lado
Kaingang, geralmente referenciada como a “Festa Kaingang”, acordei na
casa de dona ldalina, onde todos da familia ja estavam acordados e
animados para participar de suas atividades. NOs nos arrumamos e
descemos em seguida para o Centro de Eventos Kaingang, localizado no
centro da aldeia. L& encontramos logo as professoras que estavam
trajavam um colete amarelo, fornecido pelas liderangas, no qual estava
escrito “Apoio”. Elas ainda auxiliavam nos ultimos preparativos da
Festa. Eu, juntamente com dona Idalina e sua filha, chegamos ao Centro
de Eventos e fomos ver o material que os alunos tinham feito, e que
estavam afixados nas paredes das oquinhas. Havia desenhos que
retratavam como eles [estudantes] viam sua historia, os indigenas do
passado e os indigenas de hoje, e a Terra Indigena.

Encontrei um grupo de meninas que estavam animadas, ao
mesmo tempo envergonhadas, pois apresentariam uma danga e o canto
da misica “indios do Brasil”®, que ensaiaram por semanas. Depois
disso, dona ldalina, sua filha e eu, sentamos nas arquibancadas para

9 Musica de David Assayag.
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esperar a abertura. Nesse tempo de espera vimos chegar os parentes
Guarani da Tl Ywy Pora Posto Velho, juntamente com suas liderangas e
0 grupo de danga e canto na lingua Guarani, que também iria fazer uma
apresentacdo. Chegaram também indigenas Kaingang vindos da TI
Bardo de Antonina, também com um grupo de canto e dan¢a Kaingang
da Igreja Batista. Eles, em conjunto com o0s seguidores da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus, costumam organizar grupos de
apresentacdo tanto na Tl SJ quanto na Tl Bardo de Antonina, onde
cantam musicas evangélicas (hinos) na lingua Kaingang. Sob um sol
forte, aos poucos, as pessoas da comunidade chegavam e se
acomodavam nas arquibancadas. Havia a presenca de muitas criancas e
jovens curiosos procuravam seus desenhos que estavam espalhados pelas
oquinhas.

Figura 8 - Festa do indio, junho de 2015.
y W
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Figura 9 - Festa do indio, junho de 2015.
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Figura 10 - Festa do Indio, junho de 2015.
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Figura 11 - Festa do Indio, junho de 2015.
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Figura 13 - Festa do Indio, junho de 2015.

O cacique Kaingang demorou a chegar, pois estava na cidade em
busca dos ultimos ingredientes para o churrasco, que aconteceria no
domingo. Apo6s sua chegada, ele deu inicio a abertura do evento, na qual

comegou ressaltando:

Hoje, como dizem muitos indios, todo dia é dia de
indio! Mas nos temos sempre uma data, para que a
gente possa fazer um evento na medida da prépria
comunidade. Depois de muita discussdo da nossa
lideranca, entramos em um acordo entre nossa
lideranga, para poder mostrar um pouco do que é
nosso. Nds acabamos muitas vezes deixar por
esquecido. Entéo, a propria lideranga provocou o
pessoal da escola, para que eles viessem também
mostrar para a comunidade junto com a lideranca,
para que eles possam estar mostrando um pouco
da nossa realidade, que é da cultura indigena,
gue temos aqui, as trés etnias, do que é do
Kaingang, do Guarani e do Xetd. Embora vivem
no mesmo territdrio, mas tem  suas
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peculiaridades, seus costumes, suas linguas
também. Nés provocamos a prépria escola, junto
com as criangas e as liderancas, para trazer para a
comunidade durante hoje e amanhd, para poder
trazer um pouco da nossa realidade, que muitas
vezes noés esquecemos isso. Diante de muita
tecnologia a gente acaba esquecendo 0 que é
nosso. Entdo, o evento é mais para isso, para
mostrar um pouco de nés e, logo em seguida do
nosso evento, vamos dar inicio ao baile no saldo
novo. Vai ter dois dias de baile, onde a lideranca
vai estar la também.

Eu s6 peco para um passar para 0 outro, porque
muitas vezes o pessoal ndo sabe qual é o papel da
lideranga. O papel da lideranca é para estar
organizando, colocando a mao nas coisas
erradas._Entdo gente, eu peco, por favor, se
alguma coisa acontecer no evento, ou la no saldo
do baile, 1& em cima, procura a lideranga. A
lideranca vai estar de colete, identificando que
é lideranca. Vamos estar com crachés também
para poder identificar. Nao tentem resolver por
conta propria, deixem a lideranca fazer o papel
dela. O pessoal aqui da cidade que estdo presente,
guando a gente sai em um lugar desconhecido, a
gente ndo gosta de certas coisas, procura a
lideranca, procura o cacique, procura 0 Vice-
cacique, que é o Ademir, e vao estar presente.
Entdo, procura nds para resolvermos de uma
maneira que seja bom para os dois lados, t4 bom?
(maio de 2015).

Em seguida as liderancas indigenas do lado Kaingang subiram ao

palco, portando os coletes de lideranca, pretos grafados nas costas em
amarelo: “Lideranga Kaingang”, “Cacique Kaingang” e “Vice-cacique

Kaingang”.

Alguns que fazem parte da lideranca sdo também

professores e, quando apresentavam 0s grupos de danga, ou de canto na
lingua, tiravam o colete, e, ao terminar, tornavam a colocar os coletes
que os identificavam enquanto lideranca Kaingang.

O cacique Kaingang, dando encaminhamento para festa, passou a

palavra para a Diretora da escola, Alline, que iniciou informando sobre
as apresentacdes que se sucederiam:
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Vamos comegar com as  apresentacdes
pedagdgicas com 0s quatro eixos de pesquisa
envolvendo os anos finais do ensino basico, do
primeiro ao nono ano, e o ensino médio. A gente
falou de Territorio, Cultura, Identidade e
Educacdo Escolar Indigena, e Educacdo
Indigena. Esses temas foram explorados e
continuardo a serem explorados no decorrer desse
ano. Imagino que vai levantar muito material
ainda, entéo sdo videos, relatos, sdo conversas, sdo
musicas, cantos, tudo que enfim, os alunos se
propuseram a fazer. A comunidade participou
muito. Agradeco a todos que nos receberam que
receberam a escola, alunos, professores, porque
sem a comunidade, sem a oportunidade para
conversar com vocés, a gente ndo teria feito esse
material. Entdo, neste primeiro momento nos
vamos ver o primeiro video Histérias da Terra
Indigena Sao Jerdnimo (maio de 2015).

Dando inicio as apresentacdes pedagogicas, foi projetado um
filme trazendo uma sintese dos trabalhos realizados nas semanas que
antecederam a festa. Desde as pesquisas, as visitas aos antigos, as
palestras ensinando fazer a comida tradicional Kaingang “pixé %
produzido em sala de aula pela professora Kaingang Joana; 0s ensaios
dos grupos de danga da musica ‘Indios do Brasil’, da musica Imagine
nas 3 linguas; e 0s ensaios para apresentacdo do teatro. Estas imagens
foram reunidas pelos professores que compuseram a equipe de audio
visual, e foram apresentadas no primeiro dia da festa para a comunidade,
no momento em que ja somava uma expressiva quantidade de criangas,
jovens, professores, e alguns visitantes.

Apos a exibicdo deste filme, a atividade seguinte ficou a cargo do
grupo de canto e danca Guarani Nandeva “Kwyray Tsape” (Ao Por do
Sol) da TI Ywy Pord- Posto Velho. Nesta, homens, jovens e criangas
pintados, usando colares e cocares, dangavam de forma circular ao som
do viol&o e do marac4, cantavam na lingua Guarani. Ao final, o cacique
que também fazia parte do grupo convidou a todos para a Semana
Cultural a ser realizada na Tl deles, no més de novembro daquele ano.
Em seguida, foi a vez da apresentacdo de danca e canto em Kaingang,
com o0s alunos do 4° ano e 5° ano da Tl SJ. As criangas estavam vestidas
com roupas que tinham grafismo indigena, os rostos estavam pintados, e

100 pixé: Farinha de milho torrado, que acompanha um peixe cozido.
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na cabeca apresentavam pequenos cocares com penas. Eles dancaram e
cantaram na lingua Kaingang.

Figura 14 - Grupo de Canto e Danca Guarani Nandeva Kwyray Tsape da TI
Ywy Pora- Posto Velho. Festa do Indio, junho de 2015.
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Figura 16 - Dona Idalina. Festa do indio, junho de 2015.

\/

O sol comecava a se pdr quando chegava 0 momento muito
esperado do dia, por todos os participantes, 0 momento do Bingo. Ao
cair da noite, as arquibancadas estavam todas ocupadas. As prendas
disputadas foram conseguidas por meio de parcerias entre liderangas
Kaingang, professores, donos de comércio e autoridades da cidade de
Sdo Jerbnimo. Uma das professoras que estava trajando o colete
“Apoio”, deu seguimento cantando os némeros sorteados. Foram
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sorteados trés prémios: 1 Fogdo; 1 Celular; e 1 kit de beleza. Conforme o
sol se escondia por tras da serra ficava dificil de ver os nimeros nas
cartelas, e rapidamente as liderangas providenciaram algumas lampadas
para iluminar o palco. Dessa forma, os presentes se reuniram em torno
do palco, onde havia iluminagdo, e acompanharam atentos quem iria
ganhar os prémios. Gino, que além de ser professor da lingua Kaingang
na Tl Bardo, também ¢é pastor e coordena o grupo de coral naquela TI,
ganhou o prémio mais disputado, o fogdo. Terminado o Bingo, a
professora que estava apresentando as atragdes juntamente com uma
lideranga Kaingang avisava que a Festa ainda ndo tinha terminado, e que
0 andamento se daria no saldo novo, onde aconteceria o baile, que
naquele ano aconteceu no barracdo recém-construido®®?,

No dia seguinte, no sabado, pela tarde as atividades foram
retomadas. Elas iniciaram com o “show de talentos”, no qual
apresentavam-se algumas duplas cantando musicas sertanejas, e outra de
professoras e pessoas da comunidade, cantando os chamados hinos, que
sdo cantos devocionais das religides evangélicas. Alguns hinos eram
cantados na lingua Kaingang. Havia um corpo de jurados para dar notas,
cujo resultado seria divulgado no domingo, e o melhor colocado
ganharia certo valor em dinheiro.

A Ultima atividade cultural no sabado foi a apresentacdo da peca
de teatro. Momentos antes da apresentacdo os professores estavam
receosos de que os alunos, que pertencem ao grupo familiar do lado
politico Guarani, pudessem ndo aparecer para participar. Os alunos, no
entanto, chegaram no momento de iniciar a peca, encenaram as falas
ensaiadas, tiraram fotos, e, logo em seguida, foram embora da festa. Até
entdo, o momento da apresentacdo do Teatro tinha sido o Unico
momento que indigenas do lado politico Guarani haviam aparecido na
festa. Alguns indigenas comentaram que parentes das outras Tls, nédo
teriam vindo, como costumavam, devido aos conflitos politicos entre 0s
caciques do lado Guarani estarem bem acirrado. Quando fui a cidade,
acompanhando uma indigena nas compras de roupas para a festa,
também pude ouvir entre as pessoas de 14, que costumam frequentar as
festas na terra de indio que estavam com medo de participar do baile por
causa desses conflitos pelo posto de cacique Guarani.

©10utro projeto elaborado através do PBA Componente Indigena da UHE
Maua.
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Figura 18 - Show de Talentos. Festa do indio, junho de 2015.
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Com a chegada da noite era também esperado 0 momento do
baile. Os bailes sdo muito apreciados pelos indigenas, momento de
confraternizagdo com os parentes de outras TIs e também com os
brancos, moradores das cidades do entorno. Os indigenas me explicaram
que nos bailes ndo ha espaco para discriminacdo, todos tém que aceitar
os pedidos para dancgar. Eles enfatizavam que se aceitar dangar com um,
tem que dancgar com todos. Dona Idalina me explicava que essa era uma
regra para ser uma boa bailista.

Os bailes séo oportunidades de socializagdo entre indigenas dos
dois lados politicos. Nesses momentos, ainda que momentaneamente, as
rivalidades entre os lados politicos tendem a se amenizar. No baile
daquele ano, contudo, as tensBes entre os lados politicos ndo se
dissipavam, e mesmo durante o baile as tensdes manifestavam-se com
frequéncia. Com as tensOes exaltadas, e a festa, em seu prdprio carater
agonistico, reforcava a animosidade. Nem o cacique Guarani Pedro nem
as suas liderancas compareceram em nenhum dia da festa. O nédo
comparecimento deles era rotineiramente fiscalizado, com perguntas “e
fulano veio?”.

No domingo, Ultimo dia da festa, era muito esperado pelos
indigenas. Cheguei a tempo para ver as Ultimas apresentacdes do show
de talentos, que antecederam a distribuicdo do churrasco. Todos 0s
membros da lideranga Kaingang estavam trabalhando para finalizar o
churrasco, que estava sendo assado proximo ao barracdo, feito de
madeira e sapé, onde estavam terminando os uUltimos preparativos. A
area acima, compreendida por um barracdo menor, era o local onde
foram armazenando a carne assada e preparando os espetos de eucalipto,
para espetar 0s pedacos de carne de boi e porco. A carne de porco é a
mais apreciada pelos indigenas, tanto Kaingang quanto Guarani. Do
barracdo menor ha uma passagem para um espago maior, onde tem a
area para assar as carnes, constituida por varios buracos no chéo, nos
quais eram colocadas as brasas e estruturas feitas de pau de eucalipto
para firmar os espetos com a carne. Dessa forma, grandes estruturas
foram montadas para dar conta de assar a quantidade necessaria de carne
para distribuir a toda comunidade e os visitantes. Enquanto isso o
cacique Kaingang, vice-cacique e outras liderangas assistiam as Ultimas
apresentacdes na arquibancada.
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Figura 20 - Churrasco. Festa do indio, junho de 2015.
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Figura 22 - Churrasco. Festa do indio
2a LAY

'unho de 2015.
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O momento de distribui¢do do churrasco foi o que reuniu maior
nimero de pessoas da comunidade, incluindo algumas pessoas
pertencentes ao lado politico Guarani, além daqueles da cidade, e de
outras Tls. As professoras haviam sido designadas para preparar a
maionese e a farofa, que traziam quando o churrasco ficava pronto. As
filas de pessoas para pegar o churrasco comegaram a se formar as 16h00,
dando volta em torno das oquinhas até o palco do Centro de Eventos. A
Festa do indio do lado Kaingang terminou com a distribuicio do
churrasco, maionese, farofa e refrigerante. Enquanto o sol iluminava o
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“Centro de Eventos”, ainda havia pessoas entre as oquinhas comendo e
conversando.

Durante a distribui¢do do churrasco pude observar pessoas vindas
da cidade, de outras TIs, e familias do lado Guarani, mas nenhuma das
suas liderancas compareceram. Algumas liderancas do lado politico
Guarani so apareceram no local da Festa no domingo pela tarde, com a
justificativa de buscar as chaves do prédio do posto de satide!®?, pois
estavam preparando o alojamento para receber os participantes, que
chegariam para a reunido preparatoria da “Conferéncia Nacional de
Politica Indigenista- Regional Sul/ Etapa Local Norte do Parana”, que
teria inicio na segunda-feira, dia seguinte a finalizacao da Festa do indio
do lado Kaingang. As liderancas Guarani se apressaram para estar a
frente dos preparativos da reunido e receber os participantes e
autoridades que estavam para chegar. Esta situacdo aumentou as tensdes,
ja que as liderancas do lado Kaingang, incomodadas por ndo poderem
participar dos preparativos da Conferéncia, pois estavam envolvidos
com o encerramento da Festa, e também pela ndo participacdo e
comparecimento das liderancas do lado Guarani, o que foi entendido
como um propoésito de “estragar a Festa”.

102prédio recém construido para abrigar o Posto de Salde, mas devido a
problemas em sua infraestrutura, ndo pode funcionar para tal objetivo, o cacique
Guarani permaneceu vivendo com sua familia por dois anos. Durante minha
primeira visita a SJS em 2014, eles ainda estavam morando no posto. No
entanto, em 2015 ja haviam saido.
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Figura 24 - Liderangas Xetda e Marcio Kokoy, membro da Arpin-Sul.
Conferéncia Nacional de Politica Indigenista, Tl SJ, junho de 2015.

A

"!taﬁa Local Norte do Parand A
Kaingang, Guarani e Keta” =~

3.2 A CONFERENCIA NACIONAL DE POLITICA INDIGENISTA:
ETAPA LOCAL, NORTE DO PARANA

3.2.1 Disputas também por “indios puros” e “misturados”

Outro evento que mobilizou discursividades dos indigenas
envolvendo suas “nocdes de indio”, seus pertencimentos e
distanciamentos étnicos, assim como as disputas entre caciques e
liderangas de ambos os lados politicos, foi a realizacdo da etapa local de
preparagdo da “Conferéncia Nacional de Politica Indigenista-Regional
Sul/ Etapa Local - Norte do Parana”, que ocorreu nos dias 08 a 11 de
junho de 2015, na Tl S&8o Jer6bnimo. O evento era comumente
identificado como “Conferéncia” ou “Conferéncia Indigena”.

A etapa local da Conferéncia que pude acompanhar na Tl SJ
constituiu parte da Conferéncia Nacional, que foi realizada nos dias 14 a
17 de dezembro de 2015. Para chegar a etapa Nacional, foi promovido
entre maio a novembro de 2015, um amplo trabalho por todo o pais,
quando foram realizadas 142 reunifes das etapas locais e 26 regionais,
com o apoio de 30 mil pessoas envolvidas, que resultaram em 5 mil
propostas norteadoras do debate sobre a acdo indigenista do Estado
brasileiro, a manutengdo das garantias conquistadas e a consolidacdo de
politica nacional. Em todas as etapas, inclusive a realizada na TI SJ, 0s
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indigenas tiveram como o tema central: “A Relacdo do Estado brasileiro
com o0s povos indigenas no Brasil sob o paradigma da Constituicdo de
1988”. Segundo Jodao Pedro, entdo Presidente da FUNAI em 2015, a
Conferéncia Nacional foi “um momento de reflexdo para avaliagdo do
passado do indigenismo nacional e do que esta sendo feito no presente,
com o objetivo de apontarmos politicas piblicas para o futuro™%,

A reunido que ocorreu na Tl SJ, no més de junho de 2015,
configurando a Etapa Local- Norte do Parand Kaingang, Guarani e Xet4,
foi um momento em que reuniram-se representantes indigenas das Tls
do norte do Parana, como de Bardo de Antonina, Apucaraninha, Serrinha
(&rea de retomada), Mangueirinha, Ywy Pord -Posto Velho, Laranjinha e
Pinhalzinho; representantes da FUNAI de Curitiba, CTL em Londrina,
CTR em Chapecd, ONG Centro de Trabalho Indigenista (CTI) de Séo
Paulo, além dos membros da Arpin-Sul'®. O objetivo da Conferéncia,
como destacado, foi reunir os representantes das Tls participantes, o
movimento indigena, a comunidade e representantes de organismos
governamentais e ndo governamentais que trabalham com as populacGes
indigenas, para discutir sobre as politicas indigenistas e a situacdo das
populagdes indigenas perante o Estado brasileiro. Além das palestras e
rodas de discussdo, ocorreram algumas atragdes culturais, como a
apresentacdo do recém-formado grupo de danca Guarani da Tl Sdo
Jerbnimo, “Kwaray Amba”, do grupo cultural Kaigang da TI
Apucaraninha Nen G4, e o grupo Guarani Kwyray Tsape da Tl Ywy
Poré-Posto Velho.

Como ja mencionado, a Festa do Indio promovida pelo lado
Kaingang antecedeu a realizacdo da Conferéncia, muitas das pessoas
pertencentes ao corpo de liderancas do lado Kaingang conduziam as
atividades de encerramento da Festa do indio, enquanto as liderancas do
lado Guarani comecavam a organizar as instalagcBes para receber a
Comissdo organizadora da Conferéncia. Entre as pessoas da comunidade
em geral, principalmente aquelas que ndo faziam parte das liderancas de
nenhum dos lados, parecia que ndo faziam ideia de que teria uma

103 cesso 30/12/2016: https://www.brasil.gov.br/cidadania-e-
justica/2015/12/brasilia-recebe-etapa-nacional-da-la-conferencia-nacional-de-
politica-indigenista.

14 Articulacdo dos Povos Indigenas da Regido Sul: a Arpin-Sul surgiu com o
objetivo de articular os povos indigenas Kaingang, Guarani, Xokleng e Xet4, a
fim de fortalecer a autonomia desses povos nos estados do Sul do Brasil (PR, SC
e RS), formular parcerias de cooperacdo financeira, politica e juridica e lutar
pelo respeito aos direitos dos povos indigenas.


https://www.brasil.gov.br/cidadania-e-justica/2015/12/brasilia-recebe-etapa-nacional-da-1a-conferencia-nacional-de-politica-indigenista
https://www.brasil.gov.br/cidadania-e-justica/2015/12/brasilia-recebe-etapa-nacional-da-1a-conferencia-nacional-de-politica-indigenista
https://www.brasil.gov.br/cidadania-e-justica/2015/12/brasilia-recebe-etapa-nacional-da-1a-conferencia-nacional-de-politica-indigenista
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Conferéncia na terra de indio. No dia seguinte, eles foram tomando
conhecimento da Conferéncia, a medida que os indigenas das outras Tls
comecaram a chegar na Tl SJ. A partir de entdo, observei que os
indigenas comegaram a especular a respeito da vinda de liderangas de
outras Tls, e das autoridades. Em seus comentérios eles associavam com
a possibilidade de resolucdo das disputas pelo cargo de cacique do lado
Guarani, entre Pedro e Nelson. Alguns apostavam que finalmente, com a
vinda deles, para Conferéncia, haveria uma defini¢do na disputa de quem
seria o cacique no lado Guarani.

Contudo, outras disputas ainda se manifestariam, como para
mostrar quem seriam mais indio, ou mais “puro” etnicamente. Na
segunda-feira, 08 de junho de 2015, no final da tarde, os responsaveis
pela Conferéncia, assim como os participantes oriundos das outras TIs
comecaram a chegar. Um dos integrantes responsaveis pela Conferéncia
nesta etapa, pertencente a Tl Apucaraninha, chegou portando um longo
cocar de penas, que estendia até sua cintura. Ao encontrar a diretora da
escola, que estava ajudando nos preparativos para a Conferéncia, esse
indigena, disse a ela: “vocé estd acostumada com esses indios daqui [T
SJ]. Hoje vocé vai conhecer o que € indio de verdade, com os Kaingang
puros TI Apucaraninha”. Ela, espantada com tal afirmacdo, veio me
contar o que acabara de ouvir.

As disputas pelas nogdes de “pureza étnica” também se
reproduziram na preparacdo da alimentacdo para os participantes da
Conferéncia. Os indigenas que foram designados para ajudar na
realizagdo da Conferéncia haviam decidido que os agentes educacionais
da TI SJ iriam trabalhar na parte da alimentacdo do evento. Nesse
sentido, foi tragado um cronograma de atividades e escalas de horarios.
Contudo, quando o representante da Tl Apucaraninha chegou, ele
informou que havia indigenas Kaingang da Tl Apucaraninha e Guarani
da TI Laranjinha designados para ficarem responsaveis pela alimentacéo
do evento. Ele justificou a designacao delas, pois elas saberiam preparar
comida tradicional, porque, segundo argumentava: “os indios da TI
Apucaraninha sdo indios puros” e acostumados “a comer comida de
indio”. Um dos indicativos da “comida de indio” era a de que teria que
ser feita somente na banha suina, e ndo com 6leo. A imposicédo da troca
de cozinheiras resultou em controvérsia e revolta entre 0s agentes
educacionais indigenas da Tl SJ, principalmente pelas justificativas. Os
agentes educacionais sentiram-se ofendidos, pois entenderam que foram
considerados menos indios, que ndo saberiam cozinhar a “comida de
indio”, além de considerados “indios misturados”.

13
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Ao longo do evento, os funcionarios indigenas da TI SJ ficaram
atentos ao preparo e a qualidade da comida oferecida, ja que se sentiram
desqualificados pelo trabalho e menosprezados, por serem considerados
“Indios misturados”.

Enquanto ainda acontecia a festa Kaingang, as liderancas do lado
Guarani j& estavam as voltas com a organizacdo da Conferéncia, o que
resultava em certo mal-estar entre parte das liderancas Kaingang, que se
sentiam excluidos das atividades. O mal-estar piorou quando as
liderancas do lado Guarani ndo aceitaram que a Conferéncia fosse
realizada no Centro de Eventos Kaingang, pois argumentavam que esta
deveria ser realizada “em um lugar neutro”. Dessa maneira, desde o
domingo percebia-se os animos se alterando de ambos os lados, cujas
hostilidades moviam trincheiras, que iam sendo erguidas: por parte do
lado Guarani, as liderangas associadas ao cacique Pedro, articulavam-se
e procuravam tomar a frente da organizacdo da Conferéncia. Era
claramente observavel as atengdes do cacique Guarani e de suas
liderangas com as autoridades e representantes das outras TIs; enquanto
0 caciqgue Kaingang e suas liderancas reservavam distancias,
acompanhando de longe o desenrolar da Conferéncia.

Como os indigenas do lado Guarani ndo queriam que a
Conferéncia ocorresse no Centro Eventos Kaingang, pois entendiam que
este era um espaco do lado Kaingang, a solugdo encontrada entre
liderangas Guarani e Kaingang junto aos representantes da Conferéncia,
foi a de realiz&-la no prédio da Escola. Assim, a Conferéncia foi iniciada
na noite de terga-feira, dia 09/06, depois que liderangas indigenas
Kaingang, Guarani e Xeta das Terras Indigenas da bacia do rio Tibagi
chegaram e se acomodaram nos bancos, que foram instalados ao lado
das salas de aula, numa area de campdo de mato, onde foi instalado
também um teldo. Durante o dia havia tido intensa atividade para
organizar toda a estrutura e a programacdo do evento. Os professores
indigenas e ndo indigenas foram designados para auxiliar na organizagédo
da escola para a Conferéncia.

Neste contexto preparatorio, liderancas e representantes
Kaingang, Guarani, das Terras Indigenas no norte do Parana, chegavam
para a abertura da Conferéncia, adornados com grandes e longos cocares
de penas, colares de sementes e pinturas corporais. Entre eles,
encontrava-se o cacique Guarani da Tl Laranjinha, o Presidente Guarani
do Conselho Indigena Estadual Norte do Parand, a representante do
movimento de mulheres indigenas Gilda Cuita, o cacique Kaingang da
Tl Bardo de Antonina, o cacique Guarani da Tl Ywy Pord Posto Velho,
cacique Kaingang da Tl Apucaraninha, cacique Kaingang da area de
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retomada Serrinha, e Marcio Kokoy Kaingang da Tl Mangueirinha,
lideranca que representa a juventude indigena.

Além deles, chegaram também os Kaingang da TI Apucaraninha,
que foram em um &nibus fretado. Essa TI é tida pelos indigenas em geral
como a que possui maior nimero de falantes do idioma Kaingang no
norte do Parand, entre suas criangas, jovens e idosos. Essa Tl é
contrastada com a de S&o Jer6nimo, que é tida pelos indigenas como
sendo a “ferra dos misturados” e poucos falantes da lingua indigena. As
vérias designacbes presentes em suas narrativas, discursos ou
comentarios de como ser “indio falante do idioma”; “indio que ndo fala
o idioma”; “indio puro”: “indio misturado”; ‘“comida de indio”;
“comida de branco”; eram expressdes que se ouvia com frequéncia
durante a Conferéncia, e forte espaco de disputas entre indigenas das
varias Terras Indigenas do norte do Parana. Depois de longos e
sucessivos processos de territorializacdo que os indigenas desta regido
vivenciaram nos Ultimos dois séculos, com ostensivas politicas de
miscigenagdo, eles parecem reforgar esteredtipos e estigmas de “pureza”
étnica que nao nada mais sao do que produto do encontro colonial, que
ndo s6 lhes reduziu drasticamente seus dominios territoriais, como
também impds modos de identificacdo e percepcdo sobre si mesmo e
sobre seus pares. Mas é também através dessas manifestacdes que eles
resistem, lutam e brigam, e langam voz contra uma sociedade nacional
autoritaria, que ndo se contenta em ter reduzido suas bases territoriais a
meras e diminutas reservas, mas ainda insiste em negar seus direitos,
assim como a sua existéncia no Sul do pais.

3.2.2 No Sul Tém Indio Sim: A abertura da Conferéncia

Na noite de abertura, a funcionaria da FUNAI em Curitiba,
Genilda, que é filha de Tapixi, iniciou a cerimonia, esclarecendo 0s
objetivos da Conferéncia, e apresentando as pessoas envolvidas, e as
liderangas presentes. Seguido a apresentacdo, as liderancas fizeram
breves falas sobre as expectativas para o evento. O tema mais frisado nas
falas das liderancas Kaingang e Guarani'® foi o “ser indio no sul do
Brasil”. Em suas falas eles criticavam a postura da sociedade nacional,
que afirma que “na regido sul ndo tém indios”. Eles destacavam as

10505 Xeta ndo estavam presentes na ceriménia de abertura, chegaram quando ja
estava sendo exibido o filme, mas participaram do restante da programacéo,
como nos Grupos de Trabalho e na realizagdo do documento final da
Conferéncia.
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apresentacdes culturais de seus grupos de canto e danca na lingua
indigena tanto Kaingang, quanto Guarani, como sendo simbolos de
resisténcia e fortalecimento cultural. Abaixo reproduzo as falas que
gravei das liderancas, em que explicaram a importancia de ter uma
Conferéncia de amplitude nacional, constituida por indigenas e para
indigenas dentro de uma Terra Indigena.

A primeira fala que reproduzo é a de uma lideranca Kaingang da
T1 Apucaraninha, formado em Direito pela UEL, e membro da Comisséo
organizadora da Conferéncia, etapa local regido norte do Parana. Em sua

fala, ele destacava que:

Boa noite pessoal! E com grande alegria que nos
estamos aqui sendo recepcionados  pelas
liderancas, pelos caciques da Tl SJ, como bem
falou nosso representante do grupo Nen Ga. E uma
forma de resisténcia a gente trabalhar a militancia,
trazendo a juventude para compor, porque eles
serdo as futuras liderangas da nossa regido.
Agradeco a todos que estdo ajudando a construir
esse momento da | Etapa da Conferéncia Regional
Sul (...). E dizer que a gente esta aqui na Comisséo
Regional junto trabalhando, e foi uma conquista
trazer essa consulta para as bases, que a gente
sempre discutia isso no movimento nacional, nos
Acampamentos Terra Livre, do pessoal vir para
ca. E no ano passado o cacique Jodo da Silva
estava presente, juntamente com o grupo Nen G4,
para que a gente tivesse um momento histdrico
como esse, de consulta. Para que as pessoas
pudessem discutir as dificuldades e as demandas
que vdo ser levadas no documento para a
Conferéncia Regional, para depois ser discutido na
Conferéncia Nacional a ser realizada no final do
ano. Quando serd entregue para a presidenta
Dilma, e vai ser encaminhado pro Congresso
Nacional. Importante a gente poder contar com
mais gente da comunidade, e lutar.

A gente passa por um momento em que passamos
por varias dificuldades. E muito grande o ataque
de varios 0Orgdos e instituicdes, do Congresso
Nacional. Entdo a gente tem que estar aqui,
mostrar nossa unidade. Elaborar um bom
documento, para que a gente consiga debater e
levar ao conhecimento de todos. Eles até sabem.
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Mas a gente documentando, e dizendo assim essa
€ a nossa problemética, mostrar o que a gente
pensa para nossa juventude, as mulheres, o0s
velhos, para todos os segmentos na &rea da
educacdo, na area da salde. Entdo é isso, 0s
grupos culturais estdo aqui para ajudar a
fortalecer a noés, a nossa demanda, e é essa a
grande importancia.

Ter essa experiéncia, trazer esse debate, e a
apresentacdo cultural é uma forma de resisténcia
nossa. A apresentagdo Guarani que teve aqui, 0
Kaingang.

Muitas pessoas questionam que na regido sul
ndo tem indio. Entdo, a gente tem que
apresentar nosso evento cultural, e mostrar pra
eles, e levar nossas demandas a eles, e levar isso
ao conhecimento dos governantes (junho de
2015).

Ele continuou, e destacou por sua vez, a importancia das
apresentacdes culturais para as populagdes indigenas no Sul do pais:

Nossa Apresentagdo Cultural é forma de fortalecer
a nos, e mostrar que aqui temos indios, e que esse
preconceito, entre aspas, que_no sul ndo tem
indios, a gente tem que quebrar esse paradigma. E
dizer: Olha pessoal temos indios sim! L& se fala
uma lingua indigena sim! Se fala o Kaingang, se
fala o Guarani, que se fala o Xeta, que se fala
Charrua! Temos indio sim! Mostrar isso para
nossos governantes. Temos indios sim! E vamos
trabalhar com a unidade na formulagcdo do
documento. Para que esse documento chegue ao
conhecimento do nosso governo (junho de 2015).

A lideranca Kaingang também ressaltava a importancia da
Conferéncia estar sendo realizada dentro da TI, pelos indigenas, e
destacou como esse momento deveria ser aproveitado pelas liderancas e
comunidades para a realizacdo de um documento que devia conter as

demandas da regido:

Fazer um trabalho que vai ser o diferencial para a
formulacdo das politicas publicas e aplicagdo de
recurso  na nossa regido, nas nossas
comunidades, nas nossas Terras Indigenas. Tem
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aqui 0s nossos caciques que vao ajudar a realizar
nosso documento. A gente tem que pensar com
muito carinho, porque nossas realidades sdo muito
diferentes. Cada regido é uma realidade, por
exemplo, nossa regido é uma realidade, a regido de
Guarapuava é outra. Assim como a regido Norte
do Brasil e a regido Nordeste, é uma consulta bem
ampliada que a gente solicitava a muito tempo
junto a0 movimento nacional, e quem participa do
movimento nacional sabe disso, que é uma
reinvindicacdo de muito tempo. Existem situacdo
de parentes indigenas em varias regides
complicadissimas, de assassinato indigena,
morrendo por falta de assisténcia de salude. A
gente ndo pode pensar s6 no nosso umbigo, ndo é
desse jeito. Vamos elaborar uma proposta,
pensando todos os povos indigenas. Porque nos
somos uma nagéo, um povo, estamos em todos 0s
estados do Brasil. [...] € 0 nosso momento. Com
muito sacrificio, a equipe de Mangueirinha sabe
disso, a importancia de trazer esse debate aqui pro
S8o Jeronimo. E trazer todas as nossas
comunidades da regido, que estdo aqui
representadas pelos caciques que a gente
conseguiu trazer. Esse é o momento Unico,
momento historico, em 515 anos a gente ta
conseguindo debater, e a gente escrever. Sempre
s6 o branco escrevia: “Ah, precisa disso e
daquilo”. Agora € nds que vamos escrever.
Entdo a gente tem que pensar bem o que vai
colocar. E isso vai refletir no nosso povo, a 20, 30
anos (junho 2015).

Nesse mesmo sentido, temos a fala de Marciano que é Guarani
Nandeva, nascido na Tl Laranjinha, membro da Arpin-Sul, e estava
também compondo a Comissdo organizadora da Conferéncia. Ele
destacou a importancia das apresentac¢des culturais:

Bem lembrado! A gente viu o pessoal mobilizando
hoje para fazer essa apresentacdo hoje na UEL
[Grupo Kwaray Ambéa da Tl SJ], em um encontro
internacional. Para vocés ver 0 quanto é
importante esse fortalecimento cultural. A gente
sabe que isso fortalece mais nossa luta, entdo isso
€ muito importante também. A gente fica muito
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contente, estamos aqui realizando esse trabalho, e
outro grupo daqui também esta 14, representando
noés, os povos indigenas. E dando sequéncia, o
outro grupo estd I&. Meditar o que € nossa luta
mesmo. Qual o nosso papel enquanto lideranga?
Para entendermos qual é a nossa luta (junho de
2015).

O cacique Lourival da aldeia Serrinha, que esta com 60 anos, teve
uma vida dedicada a cacicancia. Ele estd ha seis anos a frente da
retomada das terras de Serrinha, e tem vivenciado e sofrido momentos
de violéncia e embates com os fazendeiros. A fala de Lourival foi

enfatica e emocionada:;

Mataram nossos avds, no tiro, queimaram nossas
casas. E agora, o resto, tdo matando com papel,
com documento, com barragem, com as usinas.
Hoje com os projetos, ndo da sustento para
ninguém, e ndo da futuro para nada. SO estraga a
cultura do indio. Isso que eu quero dizer para
vocés, eles usam nosso indio de qualquer jeito.
Acham que a gente é bicho, mas somos gente, e
temos que ser respeitados. Cada indio, cada
jovem, tem que aprender a debater, a contestar,
dentro da assembleia legislativa do Parana, dentro
do Congresso Nacional. NGs temos que aprender a
politica dos brancos. N&o deixa esses brancos
pisar na nossa raga. Isso eu ndo concordo. Se tem
algum branco que est4d me ouvindo, me desculpa.
E que tens uns branco que acha que o indio suja a
cidade, porque fizeram isso com nés, quiseram
acaba com nossa terra. Depois quando o indio quer
algum direito dele, fala que o indio ta invadindo.
O indio quer a terra dele de volta. Essa é a
realidade. N&és vamos fazer proposta entre
comunidade, entre Funai, entre governo do estado
e governo federal. Defender a gente. Eles acham
que no sul ndo tem indio, por isso n6s estamos
aqui hoje. Quero que saia um documento bem
elaborado, para que exista justica aqui no sul
(junho de 2015).

Outra fala que destaco foi a da “lutadora indigena mulher”, como
se identificou Gilda Cuit4, da Tl Apucaraninha. Ela é Kaingang, mas
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também se identifica como parte Xokleng, e em sua fala pediu aos
cacigues oportunidade as mulheres para entrarem também na cacicancia:

Boa noite a todos! Eu quero falar bem rapidinho.
Eu quero agradecer primeiramente a Deus, que nos
deu essa oportunidade, a Funai e todos aqueles que
fizeram com que isso viesse a acontecer. Eu acho
que € um momento muito importante. Vamos
fazer as propostas nossas. Eu acho que é o
momento pra gente se abracar e ver o que nos
realmente precisamos, as nossas familias, as
nossas aldeias. O que nds precisamos na sadde, na
educagdo, em tudo, nas politicas mesmo. E,
aproveitando, eu quero fazer um pedido aos
nossos lideres, caciques, porque, por enguanto,
como vimos, nossos lideres séo todos homens. Eu
como lutadora indigena mulher, eu luto para
gue um dia todas as mulheres também
consigam estar nessa cacicancia. E quero pedir
aos lideres que deem oportunidade para as
mulheres. Porque nds precisamos tomar as
decisOes, e porque as mulheres devem ocupar esse
momento também. Porque, na verdade, quem vé
mais as familias, e que estdo sempre presente nas
familias sdo as mulheres mesmo. As mulheres vé
melhor o que a familia precisa, na salde, na
educacdo, o filho, o neto, o que ela quer que o
filho seja, como ela quer que a salde seja. Entéo,
eu acho que a gente tem também que estar se
enfiando no meio dos homens. A gente tem que
estar falando. Porque se a gente ndo fala, é como
se diz, “quem ndo chora, ndo mama”.

Entdo, eu quero fazer esse apelo para nossos
lideres, para dar oportunidade para as mulheres.
Talvez vocés ndo confiam muito no inicio, mas dé
a oportunidade para ver o que vai acontecer. Mal
elas ndo vdo fazer! Mas queremos ser parceiros,
ajudar, somar a ajudar a decidir as coisas, decidir o
que é bom para as familias. N6s ndo queremos
tomar o lugar de ninguém. NOs s6 queremos
ajudar a politica indigenista, a politica indigena, as
decisbes das comunidades. Eu venho falar isso
para que as mulheres também véo buscar isso.
Porque ndo adianta eu ficar falando aqui, e as
mulheres ndo irem atrés, eu sei que as mulheres
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sabem buscar as coisas quando querem. NOs
sabemos muito bem ir atrds. Entdo eu agradego
esse momento.

Eu acho que nés vivemos um momento histdrico,
porque a gente sempre estivemos em Conferéncia,
mas s6 feito pelos ndo indios, na cidade. Hoje nos
estamos juntos aqui. Hoje é um dia muito
importante (junho de 2015).

Terminado a abertura da Conferéncia, e as falas das liderancas, o
grupo cultural Kaingang, da TI Apucaraninha “Nen Ga”, fez uma
apresentacdo. Os meninos vestiam shorts vermelho e as meninas saias
feitas de fibra de bambu, com os corpos pintados, alguns com tragos e
outros com circulos, fazendo referéncia as suas metades miticas “kamé e
kairu”1%, Adornados com grandes cocares e colares de sementes
dancavam em forma circular e cantavam na lingua Kaingang. Depois das
apresentacfes de dancas e cantos, foi realizada a exibi¢do do filme “O
indio cidadao™"’.

Reforcando a importancia dos grupos de danca e canto para
fortalecimento da “identidade indigena”, Gilda Cuitd da TI Apucarana
também recordou como no inicio os jovens tinham vergonha de cantar
na lingua e fazer suas dancas. Atualmente, segundo ela, 0 grupo esta
“perdendo a vergonha de serem indios”. Ela destacou também o

106«No mito de origem [dos Kaingang] coletado por Telémaco Borba (em 1882),
encontra-se uma versao resumida da cosmologia dualista kaingang. Neste mito
os herdis culturais Kamé e Kairu produzem ndo apenas as divisdes entre o0s
homens, mas também a divisdo entre os seres da natureza. Desta forma, segundo
a tradigdo kaingang, o Sol é Kamé e a Lua € Kairu, o pinheiro é Kamé e o cedro
é Kairu, o lagarto é Kamé e o macaco é Kairu, e assim por diante. A expressao
sociolégica mais forte desta concepcéo dualista € o principio da exogamia entre
as metades. Segundo a tradicdo kaingang os casamentos devem ser realizados
entre individuos de metades opostas; os Kamé devem casar-se com os Kairu e
vice-versa” (Cid Fernandes, 2003, p.33-44, p.55; site ISA).

W07EiIme “Indio Cidaddo?” produzido por Rodrigo Siqueira e langado em 2014.
[Sinopse] O filme retrata “a luta das nag¢des indigenas para conquistar - € manter
- os direitos garantidos pela lei. Contando com depoimentos de ativistas e
importantes liderancas, o documentario aborda momentos marcantes desta
jornada, que segue até hoje, como a ocupagdo da Camara dos Deputados em
2013 e a Mobilizacdo Nacional em Defesa dos Direitos Constitucionais,
ameagados pelo proprio Congresso Nacional. Uma batalha para impedir que
continue o exterminio de liderancas e grupos indigenas, uma batalha para
garantir o direito do ser humano”.
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trabalho de valorizacdo da autoestima indigena que a Tl Apucaraninha
vem fazendo com os jovens Kaingangs. Segundo ela,

“Ser indio é um sentimento. As dangas e as rezas €
um sentimento que vem do além. No inicio os
jovens ndo sentiam, e hoje sentem. Estdo a
vontade para expressar a identidade indigena.

E vamos continuar a ajudar os jovens, fazer com
que 0s jovens busquem sua identidade, e acabe
essa vergonha dos nossos filhos de serem indios.
Porque essa é a nossa forca, fortalecer a nossa
cultura, o nosso costume. A nossa vida é diferente
e vamos fortalecer isso” (junho de 2015).

3.2.3 As ApresentacOes Culturais

Mas como diz, n6s temos que se mostrar indigenas
para fora da reserva. Aqui todo mundo sabe que é
indio. Aqui vocé ndo precisa se mostrar que é
indigena, tem que se mostrar 14 fora. Da valor na
cultura, na lingua. Falar a verdade, eu tenho
orgulho de dizer que eu sou indigena, em qualquer
lugar. Nunca tive vergonha de me autoidentificar
enquanto indigena. Nunca tive. Se mostrar, é
modo de dizer. Eu penso. Para minha pessoa, ser
indigena é contar histéria da cultura, cantar na
sua lingua, falar na sua lingua, isso para mim é
mostrar que vocé é um indigena.

(Toddy, maio de 2015)

A abertura da Conferéncia coincidiu com a apresentacdo do grupo
de danga e canto Guarani “Kwaray Amba” (Altar do Sol) da TI SJ em
Londrina, na Universidade Estadual de Londrina, no Congresso
Internacional de Servico Social. As liderancas Guarani e os indigenas
gue compdem esse grupo de danca e canto estavam muito animados com
essa apresentacdo na Universidade, e o fortalecimento do grupo recém-
formado. No penultimo dia da Conferéncia, este grupo da T1 SJ, também
fez sua apresentacdo na TI. O professor Claudinho Guarani, antes de
iniciar a apresentagdo destacou que “a formagdo do grupo vem para
revitalizar novamente a cultura Guarani”, e também que as
apresentacfes que seriam realizadas eram uma forma de agradecer o
Evento, agradecer a presenca de todos. Os indigenas estavam tdo
envolvidos que nem se importaram com o vento gelado e o frio da
serracdo que permeava a noite da apresentagdo. Os meninos estavam
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vestindo saias feitas com fibras de bambu, as meninas com saias e blusas
brancas pintadas com grafismos. O grupo apresentou, primeiro, um
canto Guarani, juntamente com danga, ao som do toque Guarani no
violdo, e os maracas. Logo em seguida, eles realizaram o Xondaro%,
que é a representacdo da danga de guerra dos Guarani, cuja apresentacéo
foi realizada por homens e meninos.

Figura 25 - Grupo Nen Ga da TI Apucarana, Conferéncia Nacional de Politica
Indigenista, junho de 2015.

180 Xondaro (pronuncia-se xondaro) é uma técnica de luta dos guaranis, que
tem sido atualmente apresentada nos eventos culturais, estd técnica lembra
aspectos das préaticas orientais, como a énfase no equilibrio, gestos baseados nos
movimentos de animais e a atitude de “desviar-se” — preferindo ndo se
contrapor ao oponente, deixando-o gastar suas energias.
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Figura 26 — Grupo de Danca “Kwaray Amba” da TI Sdo Jer6nimo, Conferéncia
Nacional de Politica Indigenista, junho de 2015.

Figura 27 - Grupo Nen G4 da Tl Apucarana, Conferéncia Nacional de Politica
Indigenista, junho de 2015.
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Figura 28 - Grupo de Danga Guarani “Kwaray Amba” da TI Sdo Jerénimo. I
Conferéncia Nacional de Politica Indigenista. Junho 2015.

Figura 29 - Grupo de Danc¢a Guarani “Kwaray Amba” da TI Sdo Jerénimo. I
Conferéncia Nacional de Politica Indigenista, junho 2015.
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Os Grupos Culturais como o Kaingang Nen Ga da TI
Apucaraninha, e 0 grupo Guarani Kwaray Amb4, da Tl SJ, tém sido um
forte simbolo de afirmacdo e difusdo da “cultura indigena”. O seu
investimento, os seus esforcos em fazer apresentagcdes culturais que
visibilize a sua existéncia, e de sua cultura, indicam a forte pressdo que
sofrem da sociedade regional e nacional que ainda afirma que “no sul do
pais ndo tem indios”. Vimos anteriormente nas falas de abertura da
Conferéncia, as liderancas reclamando as sucessivas falsas acusacdes de
gue no Sul ndo teria mais indios.

E através da valorizacdo e revitalizacdo da lingua indigena, das
pinturas corporais, dos longos cocares adornados de penas e sementes,
gue os Kaingang, Guarani e Xetd demonstram sua existéncia e sua
diversidade frente a sociedade nacional. Nesse sentido, os indigenas tém
gue mostrar ndo s6 que ainda existem, mas também se distanciar do que
lhes parece o estigma de serem considerados “mestigos”. Como descrito
pelas liderancas, as apresentagdes culturais buscam enfatizar a
resisténcia e o fortalecimento das populacfes indigenas Kaingang,
Guarani, Xetd, Xokleng e Charrua, na regido Sul, e ressaltar que séo
sujeitos etnicamente distintos e com direitos especificos, que devem ser
respeitados e reconhecidos pelos governantes.

Vimos no Capitulo | que o discurso de que “no sul ndo tem
indios” ndo é novidade, e decorre de um longo processo histérico
vivenciado por estas populagBes a partir do encontro com as frentes
colonizadoras. As politicas oficiais promoveram acdes ligadas
diretamente a rapida integragdo destas populagfes a sociedade nacional,
com énfase no controle de suas terras, na dilui¢do de suas distintividades
étnicas, e na sua preparacdo como trabalhadores nacionais. O
desenvolvimento dessas politicas levou com que na década de 1960
fosse afirmado a extingdo dos grupos indigenas no Sul do pais, em
decorréncia da possivel aculturacdo dos grupos. Até a antropologia
chegou a pensar que os grupos indigenas estivessem extintos, como
exemplo, no ambito dos estudos antropoldgicos temos que na década de
1960, o Harvard Central-Brazil Project (HCBP), desenvolvido em
parceria com 0 Museu Nacional/RJ e a Universidade de Harvard, com o
objetivo de estudar os grupos J& no Brasil. Contudo, segundo o
coordenador do Projeto David-Maybury Lewis!®, os J& meridionais
(Kaingang e Xoklengs) foram excluidos por crer que ja estivessem
extintos, conforme apontavam as pesquisas anteriores acerca dos grupos

199Maybury-Lewis. Dialectical Societies, 1979, p.6.
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Kaingang e Xokleng no sul do Brasil (Santos, 1973; Maybury Lewis,
1973; Silva, T. 2015; Silva, E. N. 2017).

Mais & frente, com o Estatuto do indio de 1973, o 6rgdo
indigenista (FUNAI) classificou as populacgdes indigenas tendo em vista
0 grau de contato com a sociedade nacional, embasados nos critérios
elaborados por Darcy Ribeiro (1970), oriundos dos tempos do SPI. Para
a FUNAI os Kaingang e Guarani da regido Sul estariam situados no grau
de aculturados. No periodo que passei trabalhando com os indigenas na
Universidade (UEL) presenciei muitas falas de professores
caracterizando os estudantes indigenas também como aculturados. Eles
diziam frases como: “mas esses indigenas ja estdo todos aculturados”.
Os professores justificavam tal afirmagdo, ao questionar a presenca dos
indigenas na universidade, por alguns deles ndo serem falantes da lingua
indigena, ou por terem acesso as tecnologias, como uso de celulares,
notebooks, roupas de marca. Para esses professores da UEL, tais
elementos seriam exteriores a nogéo de indio.

Estes dados demonstram como a sociedade circundante vem se
relacionando com as populacGes indigenas, sobretudo as localizadas no
Sul do pais, ao classificarem ora como aculturados, integrados ou
extintos. Também podemos observar estas manifestacGes presente nas
midias sociais, televisivas, jornalistica, etc, no Congresso Nacional,
assim como no dia a dia da universidade. A esses ataques, acusagdes de
aculturados, os indigenas tém buscado responder com grandes festas,
com muitas e criativas manifestacGes culturais, que reafirmam um modo
indigena prdprio de viver e compreender o mundo, assim como em
intensivas participacGes em organizacdes e articulagdes politicas locais,
regionais e nacionais. Em todos esses eventos eles tém portado grandes e
coloridos cocares, produzem suas performances com as apresentacfes
culturais, cantando suas linguas maternas, fazendo suas dangas e rezos.
Esses momentos das “apresentagdes culturais” na Festa do Indio, seja na
Conferéncia, na Universidade, ou qualquer outro espago, cumprem um
papel de divulgar e reafirmar suas condicdes de indigenas; como
também, uma forma de suportar esses embates que cotidianamente
sofrem contra suas formas de organizacdo sociopoliticas e dominios
territoriais.

3.3 O OUTRO LADO DA CONFERENCIA: AS BRIGAS ENTRE OS
LADOS POLITICOS.

Como ja apresentei anteriormente, depois que 0s ndo indigenas
foram retirados da TI SJ, os Kaingang, Guarani e Xeta passaram a
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desenvolver novas formas de organizacédo politica, com cada etnia tendo
0 seu cacique; e os Xeta em parceria com os Kaingang, que comegam a
esbogar a conformagdo de um cacique proprio. Essa separagdo tem
significado aumento das disputas entre caciques do lado Guarani, e entre
lados politicos Kaingang e Guarani. Enquanto a Conferéncia ocorria,
através das discussdes nos Grupos de Trabalhos, com a reunido dos
caciques das TIs situadas na bacia do rio Tibagi, contando com a
presenca dos intelectuais indigenas, e com os representantes dos 6rgaos
indigenistas, outro movimento paralelo acompanhava estas atividades.
As pessoas da comunidade da Tl SJ acompanhavam atentas a
Conferéncia, porém na expectativa do desfecho da disputa no interior do
lado Guarani, cujas familias ainda disputavam quem seria o0 cacique
Guarani.

Como descrito no capitulo Il, Nelson j& havia realizado eleicéo
em que a comunidade havia decidido pela saida do cacique Pedro.
Assim, Nelson e suas liderancas buscavam assumir o lugar de cacique.
Contudo, Pedro permanecia como cacique Guarani, sustentado pelas
suas aliangas politicas. Durante a Conferéncia, Pedro e liderancas
buscavam estar sempre a frente da organizagéo, e em contato direto com
as autoridades, procurando demostrar e assegurar de que era ele o
cacigue da comunidade do lado Guarani da TI SJ.

Os demais indigenas da comunidade estavam na expectativa que
durante a Conferéncia, que contava com autoridades indigenas de varios
locais, como o Presidente do Conselho Indigena, caciques das outras TIs
e autoridades ndo indigenas, este impasse chegaria a uma solucéo, e que
a decisdo da comunidade Guarani que estava insatisfeita com a
permanéncia de Pedro fosse legitimada, tirando definitivamente como
cacique do lado Guarani. Contudo, o Presidente do Conselho, que era
pertencente ao grupo doméstico de Pedro, preferia ndo se envolver com
0 problema, e ndo tomar posicdo nem por um lado ou por outro. O que,
na pratica, era posicao por um lado da disputa.

Durante a ceriménia de abertura da Conferéncia observei que o
cacique Kaingang da TI SJ, estava presente. Ele ficou sentado ao fundo,
na Gltima fileira de cadeiras, e ndo quis se apresentar durante as falas de
abertura, delegando esta tarefa para seu vice cacique. Sua atitude
demonstrava seu incbmodo com a proje¢do do lado Guarani, ainda que
estes estivesses sofrendo sérios conflitos internos.

No dia seguinte a Abertura, ocorreu a separac¢ao dos participantes
em Grupos de Trabalhos, que discutiram as seguintes tematicas: 1)
Territorialidade e o Direito Territorial dos Povos Indigenas; II)
Autodeterminagdo, Participacdo Social e Direito a Consulta; 1)
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Desenvolvimento Sustentavel de Terras e Povos Indigenas, V) Direitos
Individuais e Coletivos; VI) Direito & Memoria e a Verdade!®.
Observando a tensdo entre os lados politicos, decidi acompanhar a
escolha dos caciques, que decidiram participar do Grupo |
(Territorialidade e o Direito Territorial dos Povos Indigenas), que ficou
com a responsabilidade de discutir e formular o documento referente as
demandas territoriais. A maioria dos caciques presentes na Conferéncia
foi para esse GT. Na sala onde as discussfes desse GT ocorriam estavam
presentes, de um lado da sala, o cacique Guarani, acompanhado do seu
vice cacique e algumas liderancas; do outro lado da sala, estava o
cacique Kaingang, juntamente com suas liderancgas, e 0s representantes
Xeté ao seu lado, portando seus coletes de identificacdo. O restante da
sala estava composto pelos caciques da Tl Bardo de Antonina, Tl Ywy
Pora Posto Velho, cacique da retomada da aldeia Serrinha, cacique da Tl
Laranjinha e intelectuais indigenas. Durante a fala do cacique da TI
Bardo, ele destacou por vezes o problema das brigas internas como
prejudiciais as causas indigenas. Alertou contra a desunido das diferentes
etnias, e o preconceito que ndo pode existir dentro das comunidades
indigenas e entre os brancos e outras etnias. Este cacique por vezes foi
solicitado pelo lado Kaingang a ajudar no impasse entre caciques
Guarani na T1 SJ.

Durante os trabalhos iniciais da Conferéncia, as liderancas do
lado Kaingang estavam portando seus coletes de identificacdo; ja as do
lado Guarani estavam sem identificacdo. No ultimo dia da Conferéncia
as liderancas do lado Guarani apareceram com camiseta escrita Guarani
na frente. Uma indigena Guarani, pertencente ao lado politico Kaingang,
chamou minha atengdo para o fato de que, segundo ela, a grande maioria
das indigenas vestindo as camisetas Guarani eram Kaingang. Segundo
ela, “sdo Kaingang purinhas, e estdo ld com a camisa escrita Guarani
no peito, pode isso? . Ela me explicou: “sou Guarani e perten¢o ao
lado Kaingang, mas ndo dou pitaco nas questdes culturais dos
Kaingang, pois sou Guarani”. Esta Guarani me lembrou que na noite
anterior, quando o grupo Guarani de danga e canto “Kwaray Amba”, da
Tl SJ, se apresentou, os indigenas que faziam parte eram “todos
Kaingangs. Vocé ndo viu? Tudo Kaingang, cantando e dangando
Guarani”. Esse comentério era direcionado aos filhos e filhas das unifes
entre mulheres Kaingang com homens Guarani, como o caso dos filhos
do cacique Guarani e do vice cacique Guarani. Estas manifestacdes
afloraram no momento em que ela aguardava um desfecho para a disputa
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politica, que ao contrario do que ansiava, ndo chegava a um resultado.
Em contrapartida, o lado Guarani do cacique Pedro, a cada dia da
Conferéncia se fortalecia, ao tomar a frente das articulagdes e falas.

Figura 30 - Liderancas Kaingang. Conferéncia Nacional de Politica Indigenista,
junho 2015.

Ainda durante a Conferéncia, os indigenas da Tl SJ estavam
achando que as autoridades indigenas e ndo indigenas ali presentes iriam
decidir, definitivamente, quem ficaria no posto de cacique Guarani.
Havia comentarios de que as liderangas a favor da saida do cacique
Pedro iriam prender ele e o presidente do Conselho Indigena, com o
objetivo de destitui-lo do cargo de cacique Guarani e entregar 0 posto
para Nelson, conforme o resultado da elei¢do, que havia sido realizada
pela comunidade em maio. Contudo, ndo foi o que ocorreu. Os
participantes da Conferéncia ndo tomaram nenhuma posicdo em relagéo
aos conflitos entre os dois disputantes para o cargo de cacique Guarani.
Sem a solucdo esperada pela Conferéncia, as liderancas e nucleos
domesticos Guarani que apoiavam Nelson, juntamente com as liderangas
Kaingang, que também o apoiavam. Articularam-se e, primeiramente,
marcaram uma reunido que deveria ser realizada na Tl Bardo de
Antonina, para discutir o impasse politico do lado Guarani da Tl SJ, e
firmar uma solucéo.

A urgéncia por uma resolucéo na disputa ao cargo de cacique do
lado Guarani foi ainda mais acentuada com o desfecho de uma briga
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entre jovens liderancas do lado Kaingang e do lado Guarani,
respectivamente, uma lideranca Xetd do lado Kaingang, com uma
lideranca Kaingang do lado Guarani, que marcou o final da Conferéncia,
demostrando o aumento dos tensionamentos entre os lados politicos.
Desta briga resultou em uma reunido entre as liderancas de ambos 0s
lados, Kaingang e Guarani, que foi realizada na Escola. O cacique
Kaingang iniciou sua fala dizendo para o cacique Guarani Pedro que 0s
problemas que ele estava enfrentando eram por conta de suas liderancas
Kaingang, que ele ndo conseguia dominar. Uma lideranca do lado
Guarani, apoiador de Pedro, por sua vez, acusou uma lideranga
Kaingang do lado do cacique Kaingang, de que ele “nem indio ¢”. N&o
foi possivel acompanhar todos os argumentos apresentados, mas grande
parte das tentativas de conversacfes que pude observar resultou em
acusacOes de ambos os lados de serem mais um menos indios, que
tentavam deslegitimar suas posic@es e nenhuma solucéo foi alcancada.
Eu estava sentada com as mulheres das liderangcas Guarani, e
Kaingang, no lado de fora, de onde tentava acompanhar as discussoes.
Nesse momento, uma indigena Guarani, casada com uma das liderancas
do lado Kaingang, que foi acusado de “ndo ser indio”, conversava com
uma mulher Kaingang, casada com a lideranca Guarani que fez a
acusacdo. A Guarani comentava que chegou aos seus ouvidos que o
marido da Kaingang estaria dizendo que seu marido “ndo é lideranga
porque é branco”. A Kaingang, entdo, se defendia para amiga, dizendo
que estava brigando junto com seu marido por causas destas conversas,
sobre as quais, parecia ter bastante ciéncia de como podiam ser
manipuladas para legitimar ou ndo as posi¢fes que defendia no interior
da TI. Ela, entdo, nos disse: “a avé dele era purinha, mas casou com
branco. Sua mae que ja era mestica termina de acaba com tudo e se
casa com um fog (branco), bem fog (branco). Falei pra ele, vocé nédo
deve ter nem 5% de sangue indio, e fica ai falando estas coisas”.
Intrigada ao presenciar a briga entre as liderancas, e depois as
diversas discussdo entre os caciques, além de outros embates, perguntei
para as mulheres que estavam ali comigo, como as liderancas
costumavam resolver seus conflitos. Elas, juntas, quase parecendo um
jogral, me respondem rapidamente “com mais briga!” Foi, entdo, que
compreendi que os conflitos que acompanhava, que me assustavam, e
me davam a impressdo que as suas organizagdes sociopoliticas iriam
implodir, contudo aqueles conflitos, aquelas brigas, eram fator dindmico
na organizacdo social daqueles indigenas. Foi brigando em muitas
frentes de batalha que retiraram os ndo indigenas de suas terras, e tem
sido brigando que, depois da retomada de suas terras, eles vém
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marcando suas diferencas ndo s com a sociedade local, mas
internamente também. Tem sido com briga que os Guarani também tém
disputado um espago proprio, em territrio que historicamente
pretendeu-se ser Kaingang. Essas brigas para defender um lado Guarani,
contudo, podem também significar fortes e articuladas aliancas com
grupos domésticos Kaingang.

3.3.1 A Escola como espaco de conflitos e resolucgdes

Como apontado no capitulo 1l, o conflito politico no interior do
lado Guarani seguiu-se até o final de 2015, meses antes de serem abertas
as vagas para preenchimento dos postos de trabalho dentro da aldeia. Eu
j& havia saido da TI e escrevia minha dissertacdo quando o conflito
chegou a um término, resultando na volta de Nelson para o cargo de
cacique, e na expulsdo da Tl SJ do cacique Pedro e algumas liderangas
que o apoiavam. Em conversa com uma indigena Guarani que pertencia
ao lado politico Kaingang, e apoiava o retorno de Nelson como cacique
Guarani, ela me informou dos acontecimentos que levaram a troca de
caciques, e a resolugdo do conflito que ja perdurara a meses. O desfecho
do conflito se deu no final do ano de 2015, periodo que ja ndo estava
mais em campo, reproduzo aqui o que me foi relatado por esta indigena,
em ligacOes que realizei a ela, e conversas por correio eletronico. Ela
presenciou todo o processo de perto, pois era e segue sendo pessoa de
confianga da lideranca Kaingang e dos apoiadores do retorno de Nelson
na cacicancia. Ela também era responsavel pela elaboragdo dos
documentos''?, que foram de grande importancia para todo processo
conflitivo. Foi através dos documentos que a comunidade Guarani
informava o Conselho Indigena os érgdos governamentais (MPF,
FUNALI) a respeito do andamento do conflito, além de solicitar ajuda e
convocar autoridades indigenas e ndo indigenas para virema T1 SJ.

De junho a setembro o conflito envolvendo liderangas Guarani
prosseguiu, até que, em setembro, a comunidade Guarani que apoiava 0
retorno de Nelson, marcou nova reunido para que fosse realizada mais
uma eleicdo para cacique do lado Guarani. Contudo, um dia precedendo
a reunido, chegou para a comunidade e liderancas um documento em
nome do Presidente do Conselho Indigena, afirmando que o cacique
Guarani da Tl SJ seguia sendo o Pedro, até que seu mandato fosse
concluido, que, segundo o documento, seria até 2016. A comunidade

11 A pedido desta Guarani estes documentos ndo foram anexados nem
reproduzidos em sua integra, trago apenas trechos e fragmentos deles.
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Guarani que estava insatisfeita, representada por Nelson, realizou nova
reunido em que foi lido este documento. As pessoas que ja estavam
revoltadas com o impasse decidiram, entdo, que fariam nova elei¢do
mesmo com o Presidente do Conselho ndo aceitando. Como produto
desta reunido, elaboraram um documento solicitando a presenca dos
caciques das Terras Indigenas do norte do Parana, que compdem a
Conselho Indigena, e a presenca do Presidente deste Conselho, para uma
reunido a se realizar na Tl Bardo de Antonina. O objetivo era discutir a
declaracdo enviada pelo Conselho a Tl SJ, com a explicacdo que o
Presidente estaria “bloqueando a decisdo da comunidade Guarani”
sobre a “troca de representante da etnia Guarani”. Neste documento, a
comunidade Guarani explicava que ¢ “a comunidade que vota e esta
avaliando o trabalho do cacique dentro desta TI”, e explicitava que “a
maioria da comunidade quer que realize eleicdo para a troca de
cacique, e proibe a participacdo do atual cacique e de seus familiares”.

Neste documento foi ainda ressaltado que a escolha se daria
“pela propria etnia Guarani”, e que a “etnia Kaingang jad tem cacique,
e mesmo que tenha pessoas Kaingang no grupo Guarani jamais podera
ter participacdo na troca de cacique do grupo de acordo com o0s
costumes e tradi¢des culturais Guarani”. E, categoricamente, afirmava
que “somente a comunidade Guarani podera votar”. Estava escrito
também que a demora na resolucdo desse impasse devia “ao presidente
do Conselho possuir um grau de parentesco muito préximo com o
cacique” e “exigem que o Presidente respeite a decisdo da maioria,
pede o afastamento imediato de Pedro e seus lideres”. O documento
complementa: “o0 grupo de familias que estdo apoiando o senhor Pedro
como cacique e formam suas liderancas ndo sdo da etnia Guarani, mas
sim da etnia Kaingang. Portanto ndo tem o direito de responder por
outra cultura a ndo ser aquela em que lhes pertence”.

Além deste documento assinado em nome de Nelson Vargas,
havia também um abaixo-assinado da comunidade Guarani repudiando
0 documento do Conselho Indigena, declarando que ele ndo possuia
validade perante a comunidade Guarani, pois, afirmavam que a deciséo é
da etnia Guarani, e que os Kaingang ndo poderiam “interferir, pois a
comunidade estd preocupada com a preservacdo da histéria, cultura e
lingua materna do povo Guarani e ndo fazendo disputa politica contra a
etnia Kaingang”. O documento e o abaixo-assinado foram enviados ao
MPF lotado em Londrina, para a CTL da FUNAI em Londrina e para 0s
caciques das Tls: Pinhalzinho, Posto Velho, Laranjinha, Mococa, Bardo
de Antonina, Apucaraninha membros do Conselho Indigena e para o
Presidente do Conselho.
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Segundo relatos da Guarani, uma nova eleicdo foi marcada pela
comunidade Guarani, apoiadora do cacique Nelson, que seria decidida
através de uma reunido, em que todos votam, conforme vimos
anteriormente. Ela ndo se recordava da data, mas disse que poderia ter
sido em outubro de 2015. Esta eleicdo foi marcada, pois apesar das
reunides da comunidade Guarani, de suas elei¢fes realizadas e dos
documentos enviados para MPF e FUNAI, Pedro permanecia resistindo
em deixar o cargo de cacique. Neste dia, no momento em que 0S
membros da comunidade Guarani apoiadora de Nelson chegaram ao
antigo prédio da escola (situado no centro da TI, local onde as reunides
acontecem), ja estavam 0 entdo cacique Pedro e suas liderancas. Logo
depois 0 cacique Kaingang e suas liderancas também chegaram.
Segundo me foi informado, todas as pessoas esperavam e estavam
preparadas para que o pior acontecesse, ou seja, um confronto direto
entre 0s membros de ambos os lados politicos. Com tais preocupacdes,
as liderangas encaminharam previamente documentos solicitando a
vinda dos caciques das Terras Indigenas do norte do Parand, que
compdem o Conselho Indigena, o0 MPF, a FUNAI, até mesmo a policia
da cidade de S&o Jerénimo foi chamada, para acompanhar a eleicéo.

Caciques daquelas TIs e reperesentantes dos 6rgdos
governamentais estavam receosos, mas acabaram comparecendo a Tl SJ
tanto os caciques membros do Conselho Indigena, o presidente e um
funcionario da CTL da FUNAI. Contudo, ainda assim, um forte
confronto entre liderancas politicas do lado Guarani de Nelson e
liderangas de Pedro, assim como liderancas do lado Kaingang que
estavam apoiando Nelson, se sucedeu, resultando em varios feridos.
Uma briga das grandes. Dentre caciques e liderangas, muitos foram
hospitalizados. Minha interlocutora Guarani seguiu me explicando que,
apos o confronto, e 0s encaminhamentos para o cuidado dos feridos, “a
comunidade presente ndo deixou que 0s caciques e autoridades fossem
embora”, até que o impasse fosse resolvido, dessa maneira todos
retornaram até a Escola, e l&:

O cacique Kaingang retornou a escola onde se
encontravam 0s caciques e a comunidade. Pediu
que retirassem a familia de Pedro desta
comunidade ainda naquela noite. Ai os caciques
foram ao encontro de Pedro e seu povo para que
saissem imediatamente. Mas eles queriam resistir
mesmo feridos.

Apbés muita conversa entre 0s caciques e 0
presidente do Conselho Indigena, a familia de
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Pedro concordou em sair da comunidade. O
cacique do Apucarana decidiu levar eles para sua
terra indigena. No dia seguinte varios caminhdes
entraram na comunidade e levaram vérias familias
com destino a terra indigena Apucaraninha.

Dificil de esquecer as cenas de terror que
vivenciamos. Muitas pessoas ndo quiseram ficar e
foram embora com eles. Me emociono muito
quando falo sobre isso porque néo foi fécil.

Depois do confronto, caciques membros do Conselho Indigena, o
Presidente do Conselho Indigena, representantes da comunidade
indigena e o funcionario da FUNALI, reuniram-se na Escola, para decidir
gue decisdes tomariam. Nesta reunido, o cacique Kaingang decidiu entdo
que deveriam aplicar a pena de expulsdo para o grupo familiar de Pedro,
0 entdo cacique Guarani. A expulsdo estendeu-se também as suas
liderangas Guarani e Kaingang. Como exposto acima, 0 cacique
Kaingang da Tl Apucaraninha se prontificou em acolher as familias
expulsas. Apesar de terem sido expulsas somente algumas familias
ligadas diretamente a lideranga Guarani, outras que possuiam parentesco
com estas decidiram sair também da TI SJ. Ap6s a expulsdo destas
familias, Nelson Vargas e suas liderangas tomaram posse de cacique a
frente da comunidade Guarani, e seguem até o momento presente.
Muitos dos Guarani que pertenciam ao lado Kaingang voltaram a fazer
parte do lado politico Guarani, e alguns dos Kaingang que faziam parte
do lado Guarani sairam da Tl SJ e foram morar na Tl Apucaraninha,
alguns expulsos e outros assim decidiram.

A Escola, assim como exposto no Capitulo Il, demonstrou mais
uma vez constituir-se um espaco crucial no campo de disputas, em que
retine diferentes grupos de interesses e lados politicos. Tanto nos
preparativos para a Festa do indio como na realizagdo da Conferéncia,
ela abrigou ndo s6 os espacos nas praticas de reafirmacdo étnicas e
culturais dos indigenas da Tl SJ, mas também para a resolugdo dos
conflitos. Ao invés dos 6rgdos governamentais, do SPI, da FUNAI, as
tomadas de decisGes passaram pelo espaco da Escola, e foi neste espaco
que caciques, liderangas e comunidade se reuniram. No confronto
destacado apontou-se que antes de chegarem ao confronto fisico,
liderangas e comunidade buscaram resolver o impasse, por meio da
realizacdo de novas elei¢des, de reunibes, da elaboracdo de documentos
para Orgdos governamentais, recorreram ao Conselho Indigena,
buscaram ainda o acompanhamento do Ministério Publico, da FUNALI.
Contudo, como ndo obtiveram retorno, tiveram que chegar as vias de
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fato, tiveram que partir para a briga direta, para conseguirem resolver o
impasse entre grupos domésticos e politicos. A Escola, entdo, revelou-se
0 espaco por onde se trabalham as disputas, mas também um espago em
que foi possivel reunir os diferentes grupos e as autoridades indigenas e
ndo indigenas no mesmo local, a fim de deliberarem sobre o futuro da
comunidade Guarani.

A estrutura de lados politicos dinamiza a organizacdo da vida
politica nesta TI, através da atuacdo dos Kaingang no lado politico
Guarani, formando uma oposic¢do faccional com o lado Kaingang. Estes
lados politicos englobavam grupos domésticos que tanto poderiam
pertencer a uma etnia quanto a outra, dependendo das circunstancias e
situacBes e interesses. Os lados politicos englobam grupos domésticos
com diferentes e muitas vezes multiplos pertencimentos étnicos,
atualizados e mantidos pela construgdo de suas fronteiras, que reforcam
suas diferencas étnicas, a partir do que elegem como substanciais para
marcar as diferengas. Elas também se manifestam nos seus coletes que
vestem, nas festas, nas atuacbes e performances na Conferéncia, ou
outros eventos. Apesar do massacrante contato com as frentes
colonizadoras, das politicas oficiais, dos arrendamentos e as invasdes de
suas terras, os indigenas tém mostrado que com mais briga, tém
conseguido ndo s6 a recuperacdo de parte de seus dominios territoriais,
mas também marcar suas diferengas, ressaltar seus pertencimentos,
assim como para a resolucdo de seus conflitos. Ao longo do trabalho de
campo, vivenciando as disputas entre os grupos familiares, o que sob
minhas lentes parecia uma “instabilidade politica”, quase colapso de
suas organizacgOes institucionais, na realidade se tratava de modos
organizacionais e de agdo que promovem a propria dinamizacao politica
na Tl SJ, que fazem alternar os grupos faccionais de tempos em tempos,
reatualizando suas fronteiras internas entre grupos domésticos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Apresentou-se no Capitulo | o0s quatro processos de
territorializacdo experienciados pelos indigenas no norte do Parana. A
escolha por trabalhar com a no¢éo de territorializagdo possibilitou ter em
vista os distintos processos historicos que se configuraram em torno das
populagdes Kaingang, Guarani e Xet4, desencadeados a partir da
constituicdo das politicas oficiais. Para compreender a realidade atual
destas populagdes que habitam a T1 SJ seus pertencimentos, suas nogées
de “pureza” e “mistura” étnica foi preciso ter em vista 0S processos
sociais mais amplos, aliando as descricdes das situacdes atuais
vivenciadas em campo. Nesse sentido, o didlogo da antropologia com a
histéria se mostrou uma importante ferramenta que possibilitou
compreender a conformacdo destes grupos no norte do Parand, assim
como suas reacOes e estratégias perante as mudancas e reestruturacdes
advindas dos processos de territorializacdo vivenciados.

Nos Capitulos I e [Ill foram apresentados aspectos
contemporaneos da organizacdo sociopolitica e cultural dos Kaingang,
Guarani e Xetd na Tl SJ, cuja principal forma de organizacdo e
articulacdo politica configura-se através dos “lados” politicos dos
Kaingang e dos Guarani, liderados por um cacique de cada lado, eleito
por suas comunidades étnicas de referéncia. Esses “lados” politicos,
todavia, ndo sdo constituidos unicamente por grupos domésticos da etnia
de referéncia. Grupos domésticos Kaingang ou Guarani podem aliar-se
com cacique da etnia oposta; assim como 0s préprios grupos domésticos
sdo constituidos por etnias diversas, que levam a aliancas politicas
distintas. Nestes contextos, em que se entrelacam parentesco, etnia e
politica, podemos encontrar, pelo lado Guarani, um cacique Guarani
casado com mulher Kaingang, e este escolher a maioria de seu corpo de
liderancas entre os Kaingang; e, assim, apesar do lado politico ser
Guarani, a maioria das liderangas que controlavam a politica era
Kaingang. Em reacéo, nlcleos domésticos Guarani aliando-se ao cacique
do lado Kaingang, ou vice-e-versa.

No campo das discussfes sobre cultura e suas manifestacdes, as
fronteiras tendem novamente a se sobreporem, como quando 0s
professores —indigenas e ndo indigenas— nao hesitam em realizar
pesquisas sobre a histdria e cultura Kaingang e procuram os contadores
de histérias que pertencem tanto ao lado Guarani, como o Sr. Mird
Kaingang, como Tapixi Kaingang. Suas histdrias sdo tdo entrelagadas,
que ambas abarcam também suas particularidades. Do mesmo modo, a
formacdo do grupo de canto ¢ danga em Guarani “Kwaray Amba”,
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composto principalmente por filhos das liderancas que comp&em o lado
Guarani, muitas das quais pertencem a familias dos antigos Kaingang.

Sao também através destas manifestacdes artistico-culturais que
os indigenas preocupam-se em ‘““fortalecer a cultura”, ¢ demonstrar que
sua existéncia permanece firme no Sul do pais, apesar do dramético
contato com a sociedade regional que a histdria esta farta em demostrar,
e de toda uma midia propagandista atual, que continua a afirmar e
veicular que ndo existiriam mais indigenas no Sul do pais. A Abertura da
Conferéncia Nacional de Politica Indigenista mostrou a grande
preocupacao, ndo s6 dos indigenas da Tl SJ, mas também das demais Tls
no norte do Parana, em afirmar e divulgar que sua existéncia persiste, e
os indigenas resistem no Sul do pais.

Do mesmo modo, ao se depararem com situa¢fes tanto de
disputas internas quanto de ameagas externas aos seus direitos, as
autoridades indigenas procuram responder com o fortalecimento
cultural, com a formag&o de grupos culturais nas TIs, com o resgate do
idioma indigena, na promoc¢do de eventos com a participacdo de
autoridades externas, e, principalmente, fazendo da Escola um espaco
articulado com as decisdes politicas e culturais da comunidade indigena
na Tl, além de fonte de renda para muitos indigenas que sdo professores
ou técnicos. A Escola tem se constituido um espaco essencialmente de
dominio dos indigenas, que determinando inclusive sua grade curricular
e tematica. Ndo por menos se revela o principal espago de disputa na Tl,
mas também por onde se constroem e definem-se resolugdes dos
conflitos. A Escola, como os indigenas repetiam com frequéncia, era o
lugar da vez!

O crescente nimero de intercasamentos entre etnias indigenas
diferentes, e as subsequentes aliangas politicas, resultam em multiplos
pertencimentos e identidades, de grande complexidade, que precisam ser
compreendidos em seus contextos e relagbes historicas especificas. As
identidades étnicas, como Barth (1969) ja nos mostrou ha bastante
tempo, ndo sdo pressupostos, anteriores, mas sim sdo constitutivas das
relagGes, sendo, portanto, relacionais e situacionais, e suas construgdes
devem ser historicamente compreendidas. Nesse sentido, as identidades,
os pertencimentos, assim como nog¢des de “pureza” e “mistura” étnica
entre os indigenas na Tl SJ, s6 podem ser compreendidos nos contextos
dos processos de territorializagdo vivenciados por esses povos. A
complexidade que envolve a construcdo das relacbes e identidades
étnicas entre os indigenas nessa TI, assim como de seus pertencimentos,
revela o perigo das essencializacBes prévias das categorias identitarias,
que ndo levam em consideracdo a fluidez situacional e relacional das
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suas formulagcdes. A sua compreensdo ndo podera ser apreendida com
definicdes que as pensem como categorias fechadas e estanques, ou que
pretendam  explicar sua elaboragdo de modo ontoldgico,
descontextualizando histdrica ou politicamente a sua construcdo. Essa
dissertacdo nos mostra que noc¢des de pertencimento, “mistura” e
“pureza” étnica entre os Kaingang, Guarani e Xeta no contexto da TI
Sao Jerbnimo sdo elaboragdes complexas, construidas historicamente, e
que envolvem mdltiplas relagbes. Elaboracbes que devem ser
apreendidas a partir de suas situagdes histéricas (Oliveira 1988)
especificas.
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ANEXO 01 - AREA DE RETOMADAS: AGUA BRANCA (1979), E
CEDRO (1985) LOCALIZADAS NA GLEBA |, ATUAL TERRA
INDIGENA BARAO DE ANTONINA, E ABAIXO A GLEBA II
ATUAL TI SAO JERONIMO

‘Reservas Indigenas de Sio Jerdnimo da Serra

Legenda:

Area dosintrusada em 1979 . Agus Branca
Aroa desintrugada am 1385 . Cadro

[T Areafivre de pesseiros

Fonte: Tommasino, 1995:206.
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ANEXO 02 - NOTICIA VINCULADA NO JORNAL FOLHA DE
LONDRINA NO ANO DE 1996, TRAZ O HISTORICO DE LUTA
INDIGENA PELAS AREAS AGUA BRANCA (1979) E CEDRO
(1985) E A RECORRENTE INVASAO PELOS POSSEIROS NO ANO

DE 1996.

" Do Reducdo

AO JERONIMO DA
SS[RRA E 1enso 0 coma
entre 0s indios da reserva
ndigena Bario de Antonina.
em Sdo Jerdnimo da Serra (100
&m a0 sul de Londnina) desde o
sltimo sabado. quando um gru-
PO d¢ pessous invadiu sma area
d¢ pastagem na gieds Cedro.
deatro da reserva. Cerea de 150
r.dios caingangues ¢ gsanamis
das reservas de Sio Jerdamo e
Bardo de Antonina ¢ ca reserva
de Laranjinha. em Sazta Amé-
12, montaram acam:

Ontem a Funai -
Nacional do Indio
Justica Federal wol;

minar de reinicgrucao de pos-
s2. Segundo lideres

area em conflito, os invasores
(cerca de 150) sdo. na sua maio-
r1a, ex-posseiros expulsos da re-
serva Bardo de Antonina em
1985 (ver texto ao lado). Eles

ram identificados .ou-o comer-
ciantes na regido. Lm funciona-
no da prefeitura que nio quis se
identificar e conhece o3 invaso-

res, confirma 3 declaracio dos
indios.
A reserva possui 3.750 hecta-

res, onde vivem aproximad:
mente 400 indios. Eles vivem
basicamente de culturas de sub-
sisténcia como arroz, feyio &
milho. Tambem tém mais de
200 cabecas de paco leiteiro e
quase 300 cavalos. Alguns ani-
mais estdo com os ocupantes da

mero de ocupanies 3
congideravel-
mehte. “No s

Contronte

Indiss promesem ‘mater ¢ morrr’ poe reverva ndigene em vl 4 PVEPT. armados com langas de madeira ¢ foices

uma liminar de reintegragdo de

posse.

Muitos indios pintaram os
corpos ¢, com lancas de madei-
1, dangaram o ritual de guerra,
mostrando que estio prontos

para um possivel confronto.
Qunmm uma saida pa nu
Se for preciso, mot
terra, mas também mumnm
por ela”, afirmou Luiz Alan.
Eatre as armas dos Indios estio
facdes e foices.

A imprensa foi proibida pe-
los indios de falar com os inva-
sores. Segundo o secretdrio do
Consetho Indigena, Albani Ja-
cinto, 45 anos, a decisdo foi to-
mada  pelos
membros  do

bado cles eram Anteontem quase Conselho para
poucos. com p evitar que 05 ex-
duas o trés bar- houve confronto osseiros "
racas. Hoje (on.  quando os indios  jussem ment
em) cles estio  gmeacaram afacar  sobre a genle,
COMm 4prOXImA- e evitando um

damente. dez
barracas, trés tratores ¢ uma G-
minhonete que eies alravessam
pelo sitio que (32 divisa com &
reserva”, diz o chefe do posto

da Funai na reserva, Luiz Alan
Vanfy Juvéncio, 19 anos. en-
cerruba-

quanto os invasores
sam uma arvore
Anteontem, o5 i
acirrados com uma
22530 dos indios pars
pulsar 4 lorga o8 in
tem. liderangas 1n
\am manter u ca.ma entre o
acampados. enguan
tes du Comselho |
Norte do Parans teriavam na
Justicu Federal em Londring,

possivel confli-
1o entre as partes”

Ontem & tarde. 0 advogado
da Funai, Antonio Pedro Mar-
quezi, entrou com pedido de li-
minar na Justiga Federal em
Londrina, mas acredita quea
retirada dos invasores 6 acon-
tecers amanhd_ 0 juiz da 2*
Vara da Justiga Federal, Gilson
Luiz Indcio, pediu para anali-
sar melhor o pedido com 0 Mi-
nisterio Publico Federal ¢ ama-
nhi (hoje), concedera  liminar
Como trabalham somente no
periodo da tarde, acredito que
QuAPtIEITa 03 INVavores exta-
130 saindo da arca sob cxcults
policial™. prevé.

IO SRS L Sl
Do longe, as passeiras sse uam 8 . A imprensa foi proibida de enir aw

Tribos de fora chegam
para defender a Bardo

O administrador da l wraem
Londrina, Jose Goneaives dos
antos, disse temer um ¢ niroald
enwre o8 indios € 03 invas ores. Ele
conta que tem sido dific | soniro-

lar a situacdo.
Para Jost Go
grave. principa
chegaram reforson
reservas S3o Jernin
ninhs e Gusrapuans
mais de 600 indun nauue
31630 VUL S o
com pengo de ¢onironio

dita.

A unice sala, g v n
trador da Funas. # o Justs
# bausas ¢ o Pl

alves ot

reae
mewat
o1

pido para evitar o pior. “Estames
fazendo de 1o para Que €35¢ im-
passe wermine de lorma pacifica.
mas RO s aie uu.mdu vamos
conteolur 0% indios™, udverte
adminetrador

Ele diz que nio existe motive
para 4 invasio. 13 que a homolo-
pagao da Bario de Antonina lor
divulgada ne Didnio Oticial da
Uniao 00 dia W de outuhm de
1991, O sdmumtrador acusa gus
£ PSS GV SN0 T
ot tees horirzighos el polis
et Militar
vk ot

(dimebon Alvs)

Lider incigcna

zans
teme coniliio
nareserva

O presidente do (
gena do Norte do IPirana. )
Maria Rodrigues o 1ipens wim
542008 nasecu na Rowna i
de AMONING, onUe i Cavigug s
F3RLE ROVE 3NO0S. disss 4us 4 1=
340 € UMA ALHUSE 1T unuutny
to.

Ele_ passou © dia ontem e
Londrina, no escritono da | ue
acompanhando a trammna, )
pedido da liminar. O presidentc
do Consclho tambem Aio excon
de $ua Preocupacio Com um
sivel confromto. “S¢ nia howver
uma atuacio rapida por puris U
Justica, o fim desse conflito ¢ im

jvel”, avalia.

Para 0 excacique. 3 NEVE I3
3o reacende um veiho problema
“Algumas das (amilias que foram
retiradas da drea em'35 nunca s
conformaram de perder 3quela
terra ¢ estdo no mao desse MOV
mento. Qutras pessoas vieram do
assentamento dos sem-terta en
Tamarana ¢ tem Lamoem um pes-
soal do patnmanio S0 Jodo do
Pinhal",

Ele diz que atuaimente. 03 pos-
seiros ocupam uma area de 3pro-
ximadamente 40 alquesres. Ele de.
nunciou que ja estio abnndo 3
mata para entrar (rator € \eulon

(Ediselson Abves)

Funai ganhou
gleba do Cedro
em maio de 85

A disputa entre indios € PoIsci-
eba

ros pelos 850 alcueires 43
Cedro ja dura aigumas &
pors de uma I07g3 disputs judi-
cial, quase houre um €oRIrONLo
armado entre o8 indios € 33 | 40 3+

na drea 0cupada oeios POSIEIIOs.
ndo

em janeiro de 1985, ¢

uma nova divisa pars 3

Bario de Antonina. @

¢ntdo 3 englobar o ¢

tavs s mdos dos ponscies desde
1568

ra revidar, 03 pesseiros 15
tiam atrancado 4 Pl \
partir dui. 0% 1UIs ST U
PIAZO para a suida dhis OvUrantcs

da gleba. A tensio auments bt
4 di COM 3 Interenc s wa it
Militar.

Finalmente
Funai ganhou n2 J

B Codro th diwbam st

Fonte: HELM, Cecilia Maria Vieira. Laudo Antropoldgico: Povos Indigenas da
Bacia do Rio Tibagi, Kaingang e Guarani e os Projetos das UHs Cebol&do e S&o
Jer6nimo. COPEL — Geragdo Gesen/ SENMAM Curitiba, 1999.
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ANEXO 04 -TI. BARAO DE ANTO
. NINA. “INDIOS QUEREM
TIRAR INVASORES DA RESERVA”. JORNAL DO ESTA]()QO DE 16

DE JANEIRO DE 1996.

ogifar vu W anb seanyo
W OpIASp [PYIP Muriseq Ol
AU O WD TATISD TAJISAU ¢ ZN0P
102 anb [EUDIA TPEASD TIUN 3D
sonaw (p Ap BoIad ‘osndny
Muaual 0 opunidag - sasouadns
suaplo ._:»_.. —:u:«—wﬁ.ﬂ as ap
saun .:&C_,—-:._J 2 C—uﬂn,__...v. —ﬂ.vC—
OU WIEIDANS J
-107) Wa opeipas eI TPLOd
rp onjEing K1 Op SIEPOd
‘SOIUTS NOWLYE
w orsa anb so wed

Wi

uiau ‘soipur so red wau woq
2 ogu anb ‘onyuod olasap oru
siod ‘opednooaid 0o N3 3 T8

-Ud) 118D OESENIS Y, - sasopmide
B WAGUIT) MUII0UY [rossad op
oraw ou sew, ‘sodyprd 3 SOp

-AUOD OTS SIIOSTAU] SOP sung .

-je anb assip A[g ‘vAL ©P ogd
-ednoo ¢ sowsodsip wearnsow
as vl [ryuld Ap sajopriow sungd
AE SAW wn Ap B3 vy 'SA
-[eduns) asof ‘woupop [euordag
jopenspupupe o opundag
‘oprd o vied
oised  wIRuUT SOIpUL SO HPUO
‘RAIDSDI EP TSIAIP TP sonauwl

BAJISAI IP SIAJO

00§ AP ©XI2D T EIYY SAIOSTAUL
sopad opednoo [€20] O oped
wepd A epPusIsqns ap tim
-ina ap opuryd wazey wRqUIT)
safg "18rqrL, oy op 2 [Fquid op
o Op sudBirul ST AuA
-rdpupd ‘jrojdon-qns riew
ap OrSUINXD D—JCE& vuin w2l
-ur SOIpPUl SO ‘CAIISI BN
3 —& ap oiqnno wa ﬂ—uﬂﬁh v_C——_C——
10j anb ‘TAIISAI € WEITWIONI
woe ‘opsrziuapul WGl
yruny ¢ opundss ‘anb 2 ouaud
o weardioo anb seypuity stp ST
AN "sanassod SO WD 0UoJuD
ownjn o 2anoy opuenb ‘¢g61
21e prdnoo TATS ‘BUIg Tp O
~ugiaf org ap ONUAD Op sONAW
-opnb ¢z v ‘vaip vp utd
‘sjursend soonod sundje &
sanfuefured SOIPU WIAIA IpUO
‘saampay 6L '€ tnssod eAIasal Y
‘CUIUOILY P OBITE CAIASAI TP
sanfuedupro sop opruey wn ©
sapume wed sowoid opisa anb
ungmUNWod (4s) runeg ap
seualal s0 2 (D§) vaadeyd ap
sjumend 2 sandurduied SO
‘odunuop

apsap [rao] ou omsa vl ey
viueg ap ordpiunw ou ‘eyu
“furse ap TAIISI EP sanduei
-ujed GZ SONNQ "WAUO () SOp
-epiendt OpUAs WEATISD ‘earnd
EIENG) WD 'SEIDUTW AP BAIISHI
uoinf oeg vied
opurduIp a8 WEANSY ‘runpuo]
ndy ap eazasdl
vp sanfuriuied g1 Ap T2
fEUPPUOT WD EUN TP Jeuoriag
rp sapdeunojul opuniag
,-:_U—:.._.. ap seune e

SOJpU SO 2 $ADJO) D SEPEXUD
Wod SOPEWLE OPISD SAI0NND
e SO "$AIOSTAU] SOP STITUTY
sep sonaw ()5 muawepeunxosde
¢ soprdwieor WEATSA 08 2P
£212) 'EAISI BP SOINPE SOIPUL
08¢ sop anb assip TV ‘v
owse] anbiaed ojad soprpuri
<05 ops ‘ruand win wasstaad
-§3 78 OWLD WeATEdUEp 3 SOPTI
-ud wiramsa anb ‘soput SO

7 —:h

a2 spew wpnduiu anb wa
oy ewin Juiayd apod, U
ramsa ogdtnis e ' opunid
-ag “gjv assip ‘Jrapnf osap

0.)

|ePUOPEN oedepuny
» opunitag

‘palp B eI
-UJAI] D BAJISDI BD opdrdojou
-oy ap sipdrd sou sapepue|nd
-an wiedaqe sapy ‘sanfurduied
SOIpul SOP ‘TUILOIUY AP OTITE
vuadipul © Jp T
:_:2——...
op ABON ‘T
- b 0¢ 2P rM2D
ounuoIn|
‘[eyuld Ap OInstp op EA-DS
SOUOJOD 2§10 Huide souanb
-ad gy muawiey runxosdy

oipuj op
vp Ay A OIpul

SEAUJ JeJ[)IJ wasonb sopu]

: Povos Indigenas da

Z

. Laudo Antropoldgico

Ira,

Maria Viei

1a

. COPEL - Geracdo Gesen/ SENMAM Curitiba, 1999.

HELM, Cecil

onimo

Baczia do Rio Tibagi, Kaingang e Guarani e os Projetos das UHs Ceboldo e Séo

Fonte
Jer



240

ANE?(Q 05 - Tl Barfo de Antonina. “Invasores de terras desocupam
area indigena” Estado do Parana de 17 de janeiro de 1996

invasores da
reserva caingangue
obedeceram a
ordem judicial

S ob protestos, os

Valter Alves

Sio Jeronimo da Serra (Su-
cursal de Londrina) - Depois de
quatro dias acampados em terras
da reserva indigena de Bardo de
Antonina, distante 15 quildmetros
de Sdo Jerdnimo da Serra (Norte
do Estado), os invasores deixaram
a drea no inicio da tarde de on-
tem. Uma liminar despachada
pelo juiz Gilson Luiz Indcio, da 2.*
Vara de Justi¢a Federal em Londri-
na, no final da tarde de segunda-
feira, j4 havia dado a reintegragio
de posse os indios caingangues.
No entanto, o clima entre os indios.

. ontem pela manhd e que s¢ esten-
deu até a safda dos invasores, foi
muito tenso. Os invasores alegaram
ter documentos de ex-posseiros da-
quele local € que "também querem
aterra para trabathar”.

De acordo com os lideres dos
caingangues, Luiz Alan ¢ Jodo
Maria Rodrigues, conhecido por
"Tapixi’, 0 primeiro, chefe do
posto da Funai na reserva ¢ 0 se-
gundo presidente do Conselho In-
digena do Norte do Parand, reve-
laram que "o clima ji era muito
tenso logo pela manhd", "Tapixi”
ressaltou que por uma questdao
cultural, o indio "é sempre ime-

diatista ¢ ndo gosta de ficar
aguardando pelas decisdes demo-
radas dos brancos". Alan ucres-
centou que foi dificil controlar
“os dnimos dos guerreiros”.

Por volta das 13h, dois pa-
dres da Igreja Catélica de Sdo Je-
ronimo da Serra, que estavam no
acampamento dos invadores des-
de s 9h. foram conversar com 0
lideres indigenas. De posse da c6-

gues ji pensavam em também
desfazer 0 seu acampamento, os
invasores iniciaram o retorno. Na
oportunidade, o clima entre os {n-
dios voltou a ficar dramdtico. En-
quanto os "guerreiros” se prepara-
vam para um possivel confronto,
criangas ¢ mulheres foram sendo
afastadas do acamp Coin-
cidentemente chegou também ao
di 1

%

pia de doc que p

um delegado da Policia

ser aquela drea periencente aos
caingangues, os padres Wilson
Longo ¢ Haruo Sasaki, alegaram
ter convencido ©s invasores a
abandonarem a reserva. "Tapixi”
foi taxativo. Disse aos padres que
"eles s6 atrapalhavam as coisas” e
acusou a igreja de estar apoiando
o movimento. "Depois que recor-
remos a Justiga para reaver 0 que
¢ nosso, ¢ que os senhores apare-
cem ¢ ainda dizem que resolve-
ram 4 questdo. Os senhores vio
pagar o prejuizo de trés dias que
estamos aqui?”, indagou "Tapixi".
Os padres argumentaram que 10-
maram conhecimento da invasio
somente na segunda-feira, através
da imprensa. Eles deixaram o
acampamento indigena, sob pro-
testos dos caingangues.

A saida

Com a volta dos padres ao
scampamento, e sabedores da de-
cisdo da Justiga Federal, os inva-
sores iniciaram a retirada. Lenta-
mente foram abandonando a drea,
entre as 14h e 14h30. Quando até
mesmo os lideres dos caingan-

Federal de Londrina, acompanha-
do de seus agentes ¢ da Policia
Militar no Municipio. O delega-
do, Jodo Luis do Prado, que afir-
mou estar no local "apenas para
um levantamento®, embora nio
apresentasse nenhum documento
da Justica quanto a reintegracdo
de posse, convenceu 0s invasores
a se reurarem.

Invasores

Valdomiro Vieira Pinto, 26
anos, um dos poucos yue falou
pelos invasores. alegou que eles
ndo tinham uma lideranga ¢ que a
decisdo de ocupagio daquela drea
se deu a partir de documentos de
ex-posseiros reunidos pelo grupo.
Ele reafirmou a informagio de
que todos sio moradores no Dis-
trito de Sdo Jodo do Pinhal, dis-
tante cerca de 5 quilometros da
4rea invadida ¢ 15 da sede do
Municipio. "Nés moramos no Pi-
nhal & nio temos terra para traba-
Ihar. Enquanto esses indios béba-
dos e vagabundos ndo trabalham
e ainda arrendam suas temas®,
afirmou Vieira Pinto. '

Fon@e: HEL_M, _Ceci_lia Maria Vieira. Laudo Antropoldgico: Povos Indigenas da
Bacila. do Rio Tibagi, Kaingang e Guarani e os Projetos das UHs Ceboldo e Séo
Jerénimo. COPEL — Geragéo Gesen/ SENMAM Curitiba, 1999.
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ANEXO 06 - TI BARAO DE ANTONINA. ACORDO ACERTA A
DESOCUPACAO DA “RESERVA INDIGENA”. FOLHA DE
LONDRINA DE 14 DE JUNHO DE 1996.

Acordo acerta a
desocupacao de

reserva indigena
Da Redacdo

SAO JERONIMO DA SER-
RA - A coordenadoria de Terras
e Conflitos de Assentamento no
Estado do Parana e a prefeitura
de Sio Jerénimo da Serra (95
quilémetros ao sul de Cornélio
Procopio) formalizam hoje. as 9
horas, a saida pacifica dos inva-
sores acampados ha trés semanas
na Gleba do Cedro. na Reserva
Indigena Bardo de Antonina. Se-
gundo o coordenador de Terras.
José Carlos Araujo, 4 secretaria
de Agricultura vai assentar os
140 sem-terra em Vilas Rurais a
serem criadas no municipio.

O prefeito Gilberto Pinheiro
de Mello (PMDB) esta viabili-
zando junto a Cohapar a criacao
de duas Vilas Rurais no munici-
pio. atendendo aqueles trabalha-
dores rurais que se enquadram
no perfil das psssoas atingidas
pelo programa. A decisdo foi to-
mada para evitar um conflito ar-
mado entre os indios e os invaso-
res dentro da reserva. Os indios
tinham dado um prazo até quar-
ta-feira passada para que o go-
verno do Estado retirasse os in-
vasores da area.

Fon'ge: HEL_M, pecilia Maria Vieira. Laudo Antropolégico: Povos Indigenas da
Bacila_ do Rio Tibagi, Kaingang e Guarani e os Projetos das UHs Ceboldo e Séo
Jer6nimo. COPEL — Geragdo Gesen/ SENMAM Curitiba, 1999.
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ANEXO 07 - MAPA DA Tl BARAO DE ANTONINA.
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ANEXO 08 - MAPA DA TI SA0O JERONIMO.
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ANEXO 09 - DECRETO N° 285 DE HOMOLOGAGAO DA TI
BARAO DE ANTONINA, 29 DE OUTUBRO DE 1991.

Senado Federal
Subsecretaria de Informacdes

Data Link
29/10/1991 Referéncia

DECRETO N° 285, DE 29 DE OUTUBRO DE 1991

Homologa a demarcagdo administrativa da drea indigena Bardo
de Antonina, no Estado do Parand.
0 PRESIDENTE DA REPUBLICA , o uso da atribuic&o que Ihe confere o inciso IV, do artigo 84, da Constituicdo, e
tendo em vista o disposto no artigo 19, § 1°, da Lein® 6.001, de 19 de dezembro de 1973,

DECRETA:

Art. 1° Fica homologada, para os efeitos do artigo 231 da Constituigo Federal, a demarcagdo administrativa
promovida pela Fundagdo Nacional do Indio (Funai) da area indigena Bardo de Antonina, localizada no Municipio de
Séo Jerénimo da Serra, Estado do Parana com superficie de 3.750,7220ha (trés mil, setecentos e cinglienta hectares,
setenta e dois ares e vinte centiares) e perimetro de 32.980,40m (trinta e dois mil, novecentos e oitenta metros e
quarenta centimetros).
Art. 2° A 4rea indigena de que trata este decreto tem a seguinte delimitacdo: Norte: A presente descrigo perimétrica inicia-se no
Ponto Digitalizado D-140 de coordenadas geogrificas 23°37'48 464"S e 50°55'23 432" WGr., situado na confluéncia do Ribeirdo
do Pinhal com o Rio Tibaji. Dai. segue pelo citado ribeirdo, 2 montante. até a sua cabeceira, com uma distincia de 10.239.68
metros. alcancando o Marco M-1 de coordenadas geograficas 23°39'02,548"S e 50°50'58,301"WGr.: dai. segue por uma linha reta
com azimute e distincia de 59°39°17" e 324,72 mefros. ateé o Marco M-2 de coordenadas geograficas 23°38'57.204"S e
50°50'48.415"WGr.. situado na margem da rodovia estadual que liga a cidade de Pinhaldo 4 cidade de Sdo Jerdnimo da Serra.
confrontando nesse trecho com a propriedade de Reni José Pereira; dai. segue pela margem da cifada rodovia. passando pelo
Marco 3, com uma distincia de 2.401.85 metros. até o Marco M-4 de coordenadas geograficas 23°39'32.900"S e
50°49'34.832"WGr. Leste: Do ponto antes descrito, segue por uma linha reta com azimute e distincia de 185°19'57" e 140,02
metros. até 0 Marco M-5 de coordenadas geogrificas 23°30'37.725"S e 50°40'35.315"WGr., situado na cabeceira do Corrego do
Bébado, confrontando nesse trecho com a propriedade Francisco Bispo Filho: dai. segue pelo citado corrego. a jusante até a sua
confluéncia com o Rio do Tigre, com uma distincia de 3.237.61 metros, até o ponto digitalizado D-39 de coordenadas geogrificas
23°40'55.051"S e 50°50'30.684"WGr. Sul: Do ponto antes descrito, segue pelo Rio do Tigre, a jusante. até a sua confluéncia com
o Rio Tibaji, com uma distincia de 5.514,68 metros, alcancando o Ponto digitalizado D-081 de coordenadas geograficas
23°41'47.078"S e 50°52'35.309"WGr. Oeste:Do ponto antes descrito, segue pelo Rio Tibaji. a jusante com uma distancia de
11.112,84 metros, até a foz do Ribeir3o do Pinhal, no Ponto Digitalizado D-140. inicial da presente descri¢do perimétrica.
Art. 3° Este decreto entra em vigor na data de sua publicacio
Brasilia, 29 de outubro de 1991; 170° da Independéncia e 103° da Republica

FERNANDO COLLOR

Jarbas Passarinho

(=)

Fonte: FUNAIL.
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ANEXO 10 - DECRETO N° 286 DE HOMOLOGAGCAO DA TI SAO
JERONIMO. 29 DE OUTUBRO DE 1991.

FUNAI
Diretoria de Assuntos Fundiarios Sistema de Terras Indigenas

DECRETO N° 286, DE 29 DE OUTUBRO DE 1991

Homologa a demarcacdo administrativa da Area
Indigena Sdo Jeronimo, no Estado do Parana.

O Presidente da Republica, no uso da atribuicdo que lhe confere o inciso IV, do
artigo 84, da Constitui¢do, ¢ tendo em vista o disposto no artigo 19, § 1° da Lein® 6.001,
de 19 de dezembro de 1973,

DECRETA:

Art. 1° Fica homologada: para os efeitos do artigo 231 da Constituigdo Federal. a
demarecagiio administrativa promovida pela Fundagio Nacional do Indio FUNAI da Area
Indigena Sdo Jerdnimo, localizada no Municipio de Sdo Jerdnimo da Serra, no Estado
do Parand. com superficie de 1.339,3364ha (hum mil. trezentos e trinta € nove hectares,
trinta e trés ares ¢ sessenta ¢ quatro centiares) ¢ perimetro de 18.706.39m (dezoito mil.
setecentos ¢ seis metros e trinta e nove centimetros).

Art. 2° A 4rea indigena de que trata este decreto tem a seguinte delimitagio:
NORTE: Partindo do Ponto Digitalizado D-97 de coordenadas geogréficas
23°43°35.4397S ¢ 50°46°45.525"WGr., situado na confluéneia do Ribeirfio dos Piloes
com o Rio do Tigre. segue por este tltimo a montante. com a distincia de 6.720.05
metros, chega-se a0 Marco M-6 de coordenadas geograficas 23°43°59.4357S <
50°44°25.006"WGr., situado na margem da estrada municipal que liga Séo Jerdnimo da
Serra a Saporema. Leste: Do ponto antes descrito, segue pela citada estrada no sentido
Saporema, com os seguintes azimutes e distdncias de 162°37°07” e 327.79 metros,
140°46°227 ¢ 99,05 metros, 176°13°417 ¢ 235,92 metros, 178°20°49" ¢ 101.22 metros,
225°04°09" e 251.62 metros, 179°28°48™ € 119.00 metros, 154°33°48" e 218.01 metros.
2227157447 ¢ 195,99 metros, 174°07°177 ¢ 83.77 metros. 138°27°247 ¢ 259,19 metros.
167°53717" e 206,79 metros, 131°50748™ ¢ 123,41 metros, 109°38755" ¢ 113.61 metros.
chega-se ao Marco M-7 de coordenadas geograficas 23°45°03.3027S ¢
50°44°11.224"WGr.; dai. segue ainda pela citada estrada, com os seguintes azimutes e
distancias, 163°257097 ¢ 239.55 metros, 185°27°467 ¢ 122.16 metros, 150°41°58” ¢
123,03 metros. 210°19725" ¢ 196.62 metros. 240°44°507 ¢ 261.26 metros, 171°14°347 ¢

62,27 metros, chega-se ao Marco M-8 de coordenadas geograficas
23°45°29,803"S e

50°44°18.264"WGr., sitvado na margem direita do Ribeirdo dos Pildes.
Sul/Oeste: Do ponto antes descrito, segue pelo citado ribeirdo a jusante. com a distancia
de 8.646.08 metros, chega-se ao Ponto Digitalizado D-97. inicial da desericdo deste
perimetro.

Art. 3° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagio.
Brasilia, 29 de outubro de 1991; 170° da Independénecia e 103° da Repiiblica.

FERNANDO COLLOR
Jarbas Passarinho

Fonte: FUNAI
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ANEXO 11 - MAPA DA TI SAO JERONIMO FEITO POR JOAO C.
DA SILVA E ANGELA M. S. SILVA.

Fonte: Livro Didatico Kaingang. SEED/PR, 2011.
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ANEXO 12 - CRONOGRAMA DA FESTA KAINGANG, JUNHO DE
2015.

Fonte: Foto da autora, maio de 2015.
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ANEXO 13 - PROGRAMAGCAO DA CONFERENCIA NACIONAL
DE POLITICA INDIGENISTA. ETAPA LOCAL NORTE DO
PARANA. KAINGANG, GUARANI E XETA, JUNHO DE 2015.

Fonte: Foto da autora, junho de 2015.
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ANEXO 14 — PAINEL DAS PROPOSTAS CONSTRUIDAS NA
CONFERENCIA NACIONAL DE POLITICA INDIGENISTA (CNPI),
ETAPA LOCAL NORTE DO PARANA, TI SAO JERONIMO, JUNHO
DE 2015.

ETAPA LOCAL NORTE DO PR
(I -TERRITORIALIDADE E O DIREITO TERRITORIAL DOS
POVOS INDIGENAS) ;
(II-AUTODETERMINACAO, PARTICIPACAO SOCIAL E
DIREITO A CONSULTA)

Que os grupos que possuem empreendimentos que impactam territdrios
e comunidades indigenas, cumpram com 0S COMpromissos assumidos
no Plano Basico Ambiental - PBA. Em especial aqueles que dizem
respeito a ampliacdo territorial no Estado do Parana.

Que o processo demarcatério do territério indigena Xeté seja agilizado
de modo a garantir a integridade fisica e cultural dos mesmaos.

Que o Governo Federal assegure recursos financeiros no orgcamento da
unido, para a demarcacédo e ampliacdo territorial na regido sul, em
especial nas areas impactadas por empreendimentos, contando com a
possibilidade de aquisicdo territorial.

ETAPA LOCAL NORTE DO PR
(111 DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DE TERRAS E
POVOS INDIGENAS)

Garantir e assegurar Concurso Publico especifico para professores
indigenas.

Que sejam asseguradas vagas especificas para profissionais indigenas
em concursos publicos nos niveis municipal, estadual e federal, em
especial, no concurso da FUNAI previsto para este ano de 2015.

Que seja priorizada a contratagdo de indigenas qualificados nas areas de
educacdo e salde

Que a criacdo do Instituto Nacional de Salde Indigena, seja objeto de
consulta prévia, livre e informada junto aos Povos Indigenas e todas as
suas instancias, em acordo com o disposto na Convencdo 169 da OIT.

Que as politicas publicas direcionadas aos Povos Indigenas, sejam
discutidas, formuladas e executadas com a plena e efetiva participagdo
dos mesmos.

Que seja assegurada, através da FUNAI e outros 6rgaos, a participacao
plena e efetiva dos Povos e comunidades indigenas, em todos os
processos que tratem da implantacdo de empreendimentos que afetam
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seus territérios, garantindo o pleno exercicio de seu direito a autonomia.

Os Povos Indigenas exigem a realizagdo da consulta prévia, livre e
informada, antes de qualquer procedimento relativo a instalacdo de
empreendimentos que impactem seus territdrios, vidas e cultura, em
acordo com o previsto na Convengéo 169 da OIT e da Constituigdo
Federal.

Que a FUNAI e outros 6rgaos apoiem com recursos financeiros,
oficinas e seminérios a capacitacao indigena sobre a legislagéo,
objetivando o fortalecimento e o empoderamento das comunidades
indigenas.

Que sejam assegurados recursos financeiros, através de 6rgdos
governamentais e ndo governamentais, para a realizagéo de oficinas de
capacitacdo para facilitar o entendimento dos Povos, comunidades e
organizacdes indigenas sobre processos de licenciamento, estudos e
relatérios de impacto na implantagdo de empreendimentos em
territorios indigenas.

ETAPA LOCAL NORTE DO PR
(IV - DIREITOS INDIVIDUAIS E COLETIVOS)

Garantir a implantacdo de cursos de Magistério e Licenciaturas
especificas para professores indigenas, e sua formacao continuada, nos
Estados onde ainda ndo tenha sido implantado.

Assegurar a criacdo de Secretarias dos Povos Indigenas municipal e
estadual, dotadas de recursos orgamentarios e financeiros, que trate de
todas as politicas relativas aos Povos Indigenas.

Assegurar recursos publicos e privados para financiamento de
programas e projetos direcionados as mulheres e jovens indigenas.

Que a Secretaria de Educacédo contrate professores indigenas, para
atuarem junto as escolas estaduais fora das aldeias onde haja estudantes
indigenas.

Que o Governo Estadual, através da Secretaria de Estado da Educagéo
invista na melhoria da estrutura das escolas indigenas.

Que a SESAI aumente os limites dos cartdes para pagamento de
alimentacgo a indigenas em tratamento de salde, assim como o limite
de cartbes de combustivel para abastecimento dos veiculos que realizam
0 transporte de pacientes indigenas.

Que os veiculos destinados ao transporte de pacientes indigenas e a
assisténcia a saude das comunidades indigenas, ndo sejam destinados
também ao transporte de funcionarios da salde, e que 0s mesmos
tenham vale transporte por parte da contratante para poderem se
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deslocar ao seu local de trabalho.

Que o Ministério da Saude, realize repasse de recursos especificos para
0s municipios a serem utilizados exclusivamente na salde indigena para
a média e alta complexidade, de acordo com as demandas das
comunidades. Que a referida acdo seja fiscalizada pelos conselhos
locais de salde indigena e liderancas.

Que sejam assegurados recursos financeiros para o fortalecimento e a
unido dos Povos e comunidades indigenas, para que possam lutar pelos
seus direitos humanos e fundamentais, em especial as garantias
territoriais.

Assegurar aos Povos e comunidades indigenas impactados por
empreendimentos, uma indenizacdo justa, equitativa e permanente.

Compensacao por obras que ja foram executadas e afetaram direta ou
indiretamente os Povos indigenas.

Garantir o acesso permanente pela populagdo indigena aos territérios
indigenas tradicionais (como, por exemplo, rios).

ETAPA LOCAL NORTE DO PR ]
(V- DIVERSIDADE CULTURAL E PLURALIDADE ETNICA
NO BRASIL)

Que a Secretaria de Educacéo contrate um indigena mais velho, para
atuar nas escolas indigenas nas aldeias, no que diz respeito a cultura,
independentemente de sua formagéo académica, considerando o seu
notorio saber. Ja contemplado [vide 4.]

Que as secretarias municipais de assisténcia, os CRAS, CREAS e
Conselhos Tutelares garantisse a participagdo indigena, para atuar e
sejam capacitados para a junto as comunidades indigenas, objetivando o
respeito as especificidades culturais, em conjunto com as liderancas.
Criacdo de Conselhos Tutelares Indigenas.

Que os Povos e Comunidades Indigenas, tenham assegurado o seu
direito ao desenvolvimento, com recursos do orgamento da unido,
estados e municipios a fim de garantir a sua sobrevivéncia fisica e
cultural. Que os povos e comunidades indigenas tenham assegurado
atravées de uma politica especifica o desenvolvimento de auto
sustentabilidade para garantia de sua sobrevivéncia.
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ETAPA LOCAL NORTE DO PR
(VI- DIREITO A MEMORIA E A VERDADE)

Efetivacdo da COMISSAO INDIGENA DA VERDADE para apurar as
atrocidades cometidas aos Povos indigenas.

Devolucdo das terras que foram usurpadas dos Povos indigenas pelo
Estado durante este periodo ditatorial.

Levantamento e compensacdo dos danos causados ao patrimoénio
material (florestas, matas, rios, animais, cultivos, aldeamentos, casas...)
e IMATERIAL (cultura, lingua indigena, praticas, ritos...).

Levantamento e compensacao pelas vitimas deste periodo, com
indenizacdes para as familias e comunidades afetadas.

Levantamento e compensacdo aos danos causados pelo trabalho escravo
a que os Povos indigenas foram submetidos.

Levantamento e compensacdo pelo arrendamento de terras promovido
pelo Estado nos territorios indigenas durante este periodo.

Como forma de garantir a manutencgdo da reproducao fisica e cultural, e
reparar um dos principais crimes da Ditadura Militar cometidos contra
um Povo indigena, exigimos a imediata devolucdo do territério Xeta.

Fonte: Comunicagdo da Comissdo Organizadora/ Apresentada na Etapa
Regional Sul da | CNPI, outubro de 2015 em Floriandpolis.
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ANEXO 15- FICHAS DE IDENTIFICACAO DAS ENTREVISTAS
REALIZADAS NO TRABALHO DE CAMPO EM 2015

Fonte: Foto da autora, agosto de 2015.
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ANEXO 16- GENEALOGIA DO GRUPO FAMILIAR DOS FIDENCIO. GRUPO FAMILIAR CANDIDO. GRUPO FAMILIAR GUARANI ALVES E VARGAS.
GRUPO FAMILIAR DOS XETA (ESTA GENEALOGIA FOCALIZOU O GRUPO DAS LIDERANCAS PERTENCENTES A FAMILIA DOS ANTIGOS E SEUS
INTERCASAMENTOS, RESSALTA-SE QUE NAO CONTEM TODOS OS DESCENDENTES).
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