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Liminaridade ¢ “Clommunitas’

FORMA E ATRIBUTOS DOS RITOS DE PASSAGEM

NESTE_ CAPITULO RETOMC UM TEMA QUE JA DISCUTI
resumidamente em outra ocasido (Turner, 1967, p 93-
111)'; observo algumas de suas variagdes, ¢ ’p'ls'qo a
considerar-lhe as ulteriores implicacdes pa,ra Q ‘e;tud:j
da cultura ¢ da socicdade. Este tema €, cm primeiro lu-
iar, lreprescntado pela natureza ¢ caracteristicaé‘. do que
rf:g: gev;gss(gcgn%) (1969) chanoy “fase liminar” dos
d gaiite co%ﬂ) ) ‘;:répr:o Van Gennep definiu os riles
N g ri .05'; que .:\companham toda mudanga
ugar, cstado, posido social de idade”. Para indicar

o contraste entre “pstado” e “transigdo”, empre o
tado": incluindo todos os seus outros termos gE’ fls-
cofncento mais amplo do que “status” ou “fu.ngﬁo" n;
:znctgc-se ]z: qualquer tipo de .condigﬁo estivel ou rcc’or-
T ,{ a(:;l uralmcptc reconhecida. Van Geanep mostrou
garactgrigim?sse ritos cqic passagem  Ou de “tramsigdo”
e an ”por tr(,s'{z-lscs: separagiio, margem (ou
AI en ,-s:gmf:cantlo “limiar” cm latim) ¢ agregagio.
megtr;m:;;ixb;]qse (de s_cpqrf,lqﬁo) abrange o comporta-
S :co czuc significa 0 afastamento do indi-
e 1111_;__,rup0, quer ¢z um ponto fixo anterior
& u(ra squlal, s de um conjunto de condigdes
; 1'1‘11‘1 _cstag!o ), .ou ainda de ambos. Durantc
o periodo limiar” intcrmédio, as caracieristicas do St~

116

sio ambiguas; passa atra-

jeito ritual {0 agransitante’”)
que lcm poucos, ou quasc

yvis de um dominio cuitural
aephum, dos atributos do passado ou do cstado futuro.
Na terceira fase (rcagregaqﬁo ou rcincorporac;ﬁo), con-
suma-se a passagem- O sujcito ritual, scia cle individual
ou coletivo, permanece num estado relativamente esta-
vel mais uma yez, ¢ cm virtude disto fem direitos €
obrigagdes perante 0S outros de tipo claramentc definido
d upstrutural”s esperando-se gque st comporte de acordo
com certas normas costumeiras © padrdes 4ticos, que
vinculam 03 incumbidos de wna posigﬁo social, num

sisiema de tais posigOes.

Liminaridade

Os atributos dc jiminaridade, ou de personac (pcssons)

liminares S0 ncccssariamentc ambiguos, umd yez que

esta condigao ¢ esias pessoas fyrlam-se ou gscapam at
rede de classificagdes Que normalmente determinam 2
jocalizagdo de cstados ¢ posigoes num espago cultural.
As cntidades jiminares nio S€ situam aqui nem 14; cstio
no meio e cnire as posighces ‘atribuidas ¢ ordenadas pela
lei, pelos costumes, convengoes ¢ cerimonial. SeUs atri-
butos ambiguos ¢ indeterminados exprimem-sc port uma

rica variedade de simbolos, paquelas yarias socicdades
Assim,

que ritualizam as transigdes sociais © culturais.
4 liminaridade frcqi.icntcmcntc ¢ comparada 3 morte, a0
h invisibilidade, a escuridito, A hisscxui-

estar no ulero,
ipsc do 501

lidade, as regides selvagens ¢ a Wn cel
ou da lud.

As enlidades Jiminares, como 08 neofitos nos ritos
de iniciagdo ou de puberdade, podeny SCF 1'cprcscnt:1das
como sc nada POSSUISSEM- podem csiar disfarcadas d¢
jonstros, usar apenas umd tira de pano come vesti-
mentia ou aparecer simplesmente nuas, parad demonstrar
que, como seres 1iminares, nfio possucin detatus”, Pre-
priedade, insignias, roupd mundana -qdicativa de classe
ou papel social, posigic cm um sistema de parentesco,
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em suma, nada gue as possa distinguir de scus colegas
nedfitos ou em processo de iniciagdo. Seu comporta-
mento ¢ normalmentc passivo ¢ humilde, Devem, impli-
citamente, obedecer A0S instrutores e aceitar punigoes
arbitrarias, sem queixa, E’ como s¢ fossem reduzidas ou
oprimidas até a uma condigciio uniforme, para sereml
‘modefadas de novo ¢ dotadas de outros poderes, para
se capacitarem a cnfreatar sua nova situagiio de vida.
Os neofitos tendem a criar entre si uma intensa ca-
maradagem e igualitarismo. As distingbes seculares .de
classe e posi¢dp desaparecem, ou sio homogencizadas,
A condiciio da paciente ¢ de seu marido no fsoma tinha
alguns desses atributos — passividade, humildade, nudez
quase completa — num ambiente simbdlico que repre-
sentava ao mesmo tempo uma scpullura e it ttero.
Nas iniciagBes com longo periodo de reclusiio, tais como
os ritos de circuncisio de muitas socicdades (ribais ou
a cntrada’ em sociedades sccretas, ha freqiientemenie
uma rica proliferagio de simbolos liminares.

“Communitas®

O que existe de interessante com relagio aos fendinenos
liminares no que diz respeilo a0s nossos objctivos atuais
& que cles ofereccm uma mistura de submissio e san-
tidade, de homogeneidade e camaradagem. Assistimos,
em tais rifos, a um «momento situado denlro e fora
do tempo”, dentro ¢ fora da estrutura social profana,
que revela, embora efemeramente, certo reconhecimento
{no simbolo, quando ndc mesmo ni linguagem) de um
vinculo social generalizado que deixou de existir, ¢
contudo simultaneamente tem de ser fragmentado cm
uma multiplicidade de lagos _estruturais. Sio os lagos
organizados em termos Ou de casta, classe ou ordens
hierdrquicas, ou de oposigoes segmentares, nas socieda-
des onde nio existe o Estado, tdo estimada pelos
antropblogos pollticos.} E’ como se houvesse nesie €aso
dois “modelos” principais de correlacionamento huma-
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; s
no, justapostos ¢ alternantes. O primeiro ¢ 0 da SO‘CIS- |
dade tomada como um sistema cstrutgrﬁdo, dﬁf:r.cnc}a o
¢ freqiicntementc hicrarquico de posigdes ]’?D]l}lCO-jllfl—
dico-econdmicas, COm muitos tipes de a':r‘allaqalo,‘lscpa:
rando os homens de acorde cem Qa3 nogbes de mzu's
ou de “menos”. O segundo, qut surge de mancira
cvidente no periodo liminar, ¢ o da socicdade cor}mdc—
rada como um teomitatus” nio-cstruturado, ou rudimen~
tarmente estruturado ¢ relativamentic indifcrcncmdo,' wina
comunidade, ou mesine comunhao, de i1_1dividuos iguais
que se submetem c¢m conjunto & autoridade  geral dos
anciios rituais.’ _
+ Prefiro a fﬁalavra jalina communitas 1 comumdad‘c,
para que SC possa distinguir esia nwdahdade”de re]_ct—
¢io social de uma “area de vida‘ cm C(?’I‘I"ml"n LA dis-
tingiio entrc estrutura ¢ “couunumias" ‘nao i a}?cnns a
distingho {amiliar cnire “mundano” 'Rngr:*fc;'.o ; mf '1
existente por excmplo  entre poli_licaA ¢ religido. (.:mlu:t
cargos fixos nas sociedades tribqu tém }‘I‘ll.lit()s atributos
sagrados; na realidade toda posicio social fem (rfgu:?ms
caracteristicas sagradas. Porém  este componcente  “sa-
gradoe’ ¢ adquirido pelos beneficidrios das p'o:;]qocs
durantc os ‘riles de passage’, gragas aos quais mit-
dam de pesigio. Algo  da gacralidade da ‘tr:tns_lténa
humildade e austncia de modelo toma a dianteira ¢
modera o orgulho do individuo incumbido de uma po-
sigio ou cargo mais alto. Como Fortes (1962, p- {56)
demensirou de mancira convincente, nao sg’tr_:lt:\ sm.i-
plesmente de dar um cunho gcr'a] de ]cglltnmdadc as
posigies cstruturais de uma socicdade. E le:ltCS una
questdo de reconhccer um lago humano cssem.:ml c ge-
nirico, sem o qual ndo poderia haver so-cmda(lc. A
liminaridade implica que © alto niio poderia SCrF alto
sem que ~o. baixo existisse, ¢ quem estd no alto de\:rc
experimentar © que significa estar em baixo. Scin di-
vida um pensamento deste tipo esteve na base da de-
cisiic do principe Phillip, alguns anos :mfxs: Adc‘ mandar
o filno, o herdeiro presuntivo do 1rono britdnico, para
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11::;11 eszolatno meio da floresta na Australia, por de-
inado tempo, a fim de que udess

¢ empo ¢ apre
«jeyar uma vida dura”. 5 prender.

A Dialéti_ca do Ciclo de Desenvolvimento

De tudo isso, concluo que, para os individuos ou para
os grupos, a vida social ¢ um tipo de processo  dialé-
tico que abrange 4 experitncia sucessiva do alto ¢ do
bfxlxo, f!e_communitas e estrutura, homogcrjeidade e
diferenciagao, igualdade ¢ desigualdade. A passagem de
uma situagio mais baixa para outra mais alta ¢ feita
através de um limbo- de auséncia de “status”. Em tal
processo, 03 opostos por assim dizer constituem-s¢ uns
aos outros e sdo mutuamente indispensaveis, Ainda
mais, como qualquer sociedade tribal & composta de
mul_hplas pessods, grupos ¢ categorias, cada uma das
gztzgfmtenh seu “proprio ciclo de df:scnvolvimento, num
inado momento coexistem muitos encargos COTres-
pondentes a ‘posigﬁes fixas, havendo muitas passagens
entre  as posigdes. Em outras palavras, a experiéncia
da vida de cada individuo o faz estar exposto alterna-
dame.nte A estrutura e & communitas, a estad
transigbcs. ’ RS

A LIMINARIDADE DE UM RITO DE INVESTIDURA
tlij exemplo §umﬁrio de um rite de passage dos ndcm-I
Sgs ;{fo Zﬁmb:a'seré citado com uiilidade aqui, porque

refere & mais alta posigio social naquela tribo, a
do chefe mais velho Kanongesha. Também servira ,ar;
desenvolver nossos conhecimentos sobre o modo c?)mo
oS r}dcmbos se utilizam de seus simbolos rituais e os
explicam, A posigio de chefe mais velho ou supremo entre
?15 ndembos, como cfm pluitas outras socicdadcs africa-
as:i, 'é paradqxal, pois cle representa ac mesmo tempo
o 4pice da hierarquia politico—]cgal estrufurada e a €o-
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munidade total, engualo uuidate n;"lo—cstrutumcln. B!

tambeém, simbolicamente, © proprio territorio tribat ¢ lo-
dos 0§ seus recursos. A fecundidade e 2 condigio de
nio sofrer seca, fome, docngat € pragas d¢ insetos cstdo
Jipadas ao scu cargo ¢ a st estado fisico ¢ moral. Entre
os ndembos 08 podercs rituais do chefe mais antigoe craim
limitados, combinando-se com cies, pelos poderes POs~
suidos pelo chefe mais yelho - de  tribo do povo auloc-
tone mbwela, quet <6 foi submetido depois de longa
Juta com 0% conguistadores lundas, conduzida pelo pri-
meiro Kanongesha. QO chefe chamado Kafwama, dos
humbos, um ramo dos ndembos, joi investido de um
importante direito. Era © dircito de conferir, impreg-
nandc-0 pcriodicnmente de substancias medicinais, ©
simbolo supremo da posi¢do de chefia cnire as tribos
de origem lunda, o bracelele fukantt, feito com OS5 Grgios
genitais € tendoes humanos cmbebidos 6o sangue sacri-
fical de escravos € escravas, ¢m cada investidura.
titulo ritnal do Kafwama cra Chivwikankantt, “aquele
que st veste ou SC cobre com © jkani’. Possuia lam-
bem o titulo de Mama yakanongesha, aqie de Kanor-
esha’, porque simbolicamente dava nascimento 2 cada
novo ocupante daquele cargo Dizia-se gque © Kafwana
ensinava a cada nove Kanongesha 05 remédios da fei-
ticaria, que O faziam ser - temido por Scus rivais ¢
subordinados, talvez um indicio “de fraca centralizagdo
politica.

O lukand, primitivamente conferido  peie chefc
todos 0S lundas, © Mwantiyanvwa, que governava ent
Katanga, muitas milhas ao norte, cra rituatmente  ra-
tado pelo Kafwana o ocullo por cle duranie os inter-
regnos. O poder mistico  do fukant, ¢ portanto da
condigio de Kanongesha, vinha conjuntamente do
Mwantiyanvwa, © chefe de quem emanava © poder po-
litico, ¢ do Kafwana, @ jonte ritual O cmprego dele om
beneficio da terra © do povo cstava nas maos de wnd
sucessio de individuos incunbidos da chefia. A origem
no Mwanliyanvwa simbolizava & unidade historica do
povo adembo e sua diferenciagio politica cm subchelias

de

121



dominadas pelo Kanongesha. A medicacio periodica de
[ukanu pelo Kafwana simbolizava a ferra —— da qual
o Kafwana era O «proprietario” original — ¢ a comu~
nidade inteira quc vivia ncla, As invocagfes  didrias
feitas a ele pelo Kanongesiia, ao pascer ¢ ao por-do-
- gol, visavam a fertilidade, 4 sande ¢ vigor permanentes
da terra, dos amimais ¢ recursos vegetais, ¢ do pove
— @ rcesumo, ao bem publico. Mas o lukanu tinha um
aspecto negativo, © de poder SCrI usado pelo Kanon-
gesha para amaldigoar. Se © Kanongesha {ocava a terra
com ele e proferia uma ceria formula, acreditava-sc que
a pessoa ou o Erupo amaldicoado sc tornava cstéril, sui
terra perdia a “fertilidade e sua caga desaparecia. No
lukanu, finalmente, 08 lunclas ¢ 0s mbwelas se uniam 1o
conceito coletive da terra ¢ da gente ndembo.

Na relacdo entre OS lundas e os mbwelas, € entre @
Kanongesha ¢ O Kafwana, encontramos uma distingdo
comum na Africa eatre 0 povo politica ou militarmente
forte ¢ O Ppovo autéctone  subjugado, entretanto ritualk-
mente potente. Jowan Lewis (1963) definin csses in-
feriores estruturais como tendo “o poder ou 08 poderes
do fraco” (p. 111). Um cxemplo Dbastante conhecido
na literatura encontra-se no relato de Meyer Forics
sobre os tallensis do norte de Gana, onde a chegada
dos namoos trouxe & chefia ¢ um culto ancestrat alta-
mente desenvolvido para OS agtoctones tales, que, por
sua vez, julga-se terem importantes poderes rituais rela-
tivos A terra e as cavernas. No grande festival Golib,
realizado anualmente, a uniio dos poderes de chefia e
de sacerddcio ¢ simbolizada pelo casamento mistico entre
o chefe de Tongo, lider dos namoos, € 0 sumo-sacerdofe
da terra, O Golibdaana, dos. tales, reiratados, respecti-
vamente, como “marido” ¢ “iulher”. Entre 08 ndembos,
Kafwana ¢& também considerado, como vimos, simbeoli-
camente feminino em relagiio ao Kanongesha. Poderia
multiplicar 08 exemplos deste tipo de dicotomia, retira-
dos apenas de fontes atricanas, ¢ seu ambito abrange
o mundo intciro. O ponto quc gostaria de acentuar aqui
¢ a cxisténcia de certa tomelogia cntre a “fraqueza’
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c a "passivid:\de" da liminaridade nas {ransigocs dia-

cronicas entre uma posi¢iio social e outra, ¢ 2 inferiori-

dade «estrutural” ou sincronica de certas pessoas, grupos

¢ categorias cociais nos sistemas politicos, legais ¢ €cO-
e " s Lol S <45

nicos. JAs condigoes “liminares . € winferiores’ estao

n !
A CcOo-

treqiientemente associadas 203 poderes rituais. c
munidade inteira, considerada como indifercncmda.
Voltemos 203 ritos de investidura do Kanongesha oS
ndembos. O componenic liminar de {ais ritos comegd
cor1 a construgdo de um pequeno abrigo de folihas, dlsru
tante mais ou menops quilometro € meio da aldcia
i:urinci-pai. Esta cabana ¢ conhecida Por Lafu ou kafwr:
teymo ndembo derivado de fee-fwa, «morrer’”’, porque ©
ai que © chefe cleito morre para © scu estado (zic.‘non_mm
comum. As imagens da morie proliferam na liminarida-
de dos ndembos. Por exemple, © jugar secreto © sagrado
onde 0% novicos 530 circincisados _é. conhecido  como
ifwilu oy chifwiln, teymo fambem derivado de ku-fwa.
O chefe eleito, vestido apenas com um pano esfarra~
pado na cintura ¢ umi esposa rityal, que ¢ O sui
esposa MAIS ‘dosa (mwadyi) ou uma  muiher escravi
especial, conhegida como fkeanue (em conformidade com
o bracelefc rcal), nessa ocasiio, vestida da jnesma n}a—
neira, Si0 convocados pelo Kafwana a entrar no abrigo
kafu, 10go0 depois do por-do=-sol. Diga-sc¢ de poassagen
que © proprio chefe & tambeém conhecido como mwadyl
ou [ukantt, nNesSCS ritos. O casal o conduzido pard a
cabana como S¢ fossem invalidos. L4, o homem € a
mulher sc sentam agachados numa postura indicativa de
vergonha (nsony.-') ou dc recato, enguanto sio lavados
com remedios misturados com agua trazida do Katu-
kang'onyi, 0 tocal do ria ondc 08 chefes ancestrais 42
diaspora lunda meridional habitaram durante algum
tempo, na viagem iniciada na capital Mwantiyanvwa,
antes de 8¢ separarem para conquistar reinos para St
A madejra para 9 fogo nio geve SCT corlada com M
machado, mas deve sor encontrada caida no solo. Islo
significa que ¢ produto da terra ¢ ndo artefato. Uma
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vez mais vemos a conexdo do cardter ancestral de per-

tencer aos lundas com os podercs ctdnicos.

Em seguida comega O rito de Kumukindyila, quc quer
dizer literalmente “falar palavras mas ou insultantcs
contra ele”: Podemos denominar este rito 0O Insulto ao
Chefe Eleito”. Comega quando © Kafwana faz um corte
no lado inferior do brago esquerdo do chefe — no qual

o bracelete lukaniu serd colocade no dia seguinte —

gspremic um remédio na incisdo, ¢ aperta uma esteira
sobre a parte superior do brago. O chefe e sua mulher
sfio, entio, forgados rudemente a se sentarem na es-
teira. A mulher ndo deve estar gravida, pois os ritos
que se seguem S3o considerados destruidores da fecun-
didade. Além do mais, o par soberano deve ter-se abstido
de relagBes sexuais por varios dias antes dos ritos.

O Kajwana comega a fazer uma homilia, transcrifa
a seguir: -

“gitdneiol Tu ¢s um tolo egoista ¢ desprezivel, além e ter
mau géniol Nio' amas teus companheiros, sé te zangas com
eles! Baixeza e ladroeira & tudo o que tens! No entanto, cha-
mamos-te aqui e te dizemos que deves ser O Sucessor na chefia.
Pge de lade a mesquinhez, pée de lado a célera, renuncia a8
relacdes adilteras, renuncia a elas imediatamente] Nébs te ou-
torgamos a chefia. Deves comer junto com teus companheiros,
deves viver bem com eles. Néo prepares remédios de feiticaria
a fim de poderes destruir teus companheiros nas cabanas deles
— isto & proibido! Desejamos que ty e s0 tu sejas nosso chefc.
Que tua mulber preparc alimento para as pessoas que vim
aqui, A aldeia principal, Nio sejas epgaista, ndo conserves a
chefin somente para ti! Deves rir junto com o povo, deves
abster-te de praticar feiticaria, sc porventura ja a realizaste!
Nio deveras matar gentel Nio deves deixar de scr penereso
para com o povol

Mas tu, Chefe Kanongesha, Chifwanakenu [‘filhe que se¢ pa-
rece com o pai’l de Mwantiyanvwa, dangaste para obter a
chefia porque teu predecessor morred [isto €&, porque tu ma-
taste]. Mas hoje tu nasceste como um novo chefe. Deves co-
nhecer ¢ povo, 6 Chifwanakenu. Se eras mesquinlo, ¢ costt-
mavas comer teu pirio de mandioca, ou tua carse eozinho, hoje
estds na chefia, Deves abandonar tuas maneiras egoistas, deves
saudar amavelmente a todos, & © chefel Deves deixar de ser
adaltero ¢ briguento. Nio deves fazer Julgamentos parciais em
penbum caso Jegal que envalva teu povo, especinlmente se teus
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préprios  filhos estiverem  implicados. Doves dizer: ‘Se aiguém
dormiu com minha mulher, ow me fex algum mal, no din de
hoje nio deve julgar scu casa injustamente. Nio devo guardar
ressentimento no coragiio™. 2

Depois  de toda esla arenga, qualques possoa que

julgue ter sido prejudicada pclo chefe eleito, ne passa-

do, esta autorizada a insulta-lo ¢ a expressar plena-

mente seu ressentimento, entrando em detalhes conforme

desejar. O chefe cleita, durante tudo 1850, deve ficar
sentado silenciosamente, com a cabega inclinada, “o 1Mo-
delo de paciéncia” ¢ da humildade, Entrementes, ©
Kafwana borrifa o chefc com remédio, de vez em quando
batendo com o traseiro contra cle (kumubayisha) ce
modo insulluoso. Muitos informantes me  disseram que
wym chefe ¢ como um Cscravo (ndung'try na noitc anles
de subir ao trono”. Fica proibido dc dormir, cm parte
como ordalio, em parfe porque SC acredita que sc ele
cochilar terd maus sonlios com as sombras dos chefes
morlos, ‘‘qucm dira gque ndo temw razio cm suceder a
cles, pois cle ndo 0S matou?” O Kafwana, scus assis-
tentes, e outros homcens importantes, como 03 chefes da

aldeia, maltratam o chefe ¢ sua mulher — que & igual-
mente insuitada — ¢ Ihes ordenam que apanhent lenha

¢ realizem outras tarcfas servis. O chefe nio pode ofen-
der-se com isto ou reter a fembranga do que Ihe fizeram
e usa-la no futuro contra os {ue praticaram tais acocs,

0S ATRIBUTOS DAS ENTIDADES LIMINARES

A fase de reagregagiio, neste caso, compreende a inves-
tidura ptblica do Kanongesha, com foda a pompa c
cerimonia. Apesar desfc afo ter © maximo interesse para
o estudo da chefia dos ndembos ¢ pard uma imporiante
tendéncia da antropologia social britanica da alualidade,
nio nos oguparcimos aqui do assunto. Nossa atengiio
prende-se agora A questio da liminaridade ¢ dos po-
deres rituais dos fracos. Esics aparccem sob dois as-
pectos. Primeiramente, © Kafwana ¢ as oulras pessoas
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submeter=se a unl auloridade que nada mais . ¢ senio. o

da comunidade total. Esta comn.mida_c_lc_____é__;}_,___(l_cposita'lria
da gam_a___c_omplcla_.dus yvalores da_.cultl.ira_,__.norums,__atl_—
fudes, sentimentos ¢ relagGes. Seus representantes nos

divéreos ritos — ¢ podem variar, de ritual a ritual —

representam 2 autoridadce gendégica da tradigio. Nas s0-

ciedades_*tg_i_b_aj.s",'__“t__at_nbém, a fala ndo ¢ apenas comi- <

comuns do povo ndembo revelam-se privilegiados, a0
exercer autoridade sobre a figura da suprema figura
da tribo. Na jiminaridade © subordinado torna-s¢ O
predominante. Em segundo lugar, a suprema autoridade
politica & retratada ‘*‘como um escravo”, lembrando 0
aspecto da coroacio do papa na cristandade ocidental
em que cle & chamado ‘‘servus servorum Dei”. Sem
diivida, uma parte do rito tem aquilo que -Monica
Wilson (1957, p- 46-57) chamou “uma fungio profi-
latica”. O chefe precisa exercer © autocontrole nos ritos
para ser capaz de autodominio depois, diante das ten-
tagGes do poder. Mas o papel de chefe humilhado ¢
somente um exemplo extremo de um tema repetido das
situagdes liminares. Este tema consiste no despojamento
dos atributos pré-liminares € pbs-liminares.

Vejamos 0S ¢ principais ingredientes dos ritos Kumu-
kindyila. O chefe ¢ sua mulher vestem-se da mesma
¢ maneira, com uma tira de pano esfarrapada na cintura, c
partilham do mesmo nome, mwadyi, O tcrmo ¢ tambeém
aplicado a meninos submetidos a iniciacio e i primeira
esposa de um homem, na ordem cronolégica do casd-
mento. E’ um sinal do estado andnimo do “iniciando™.
Esses atributos de auséncia de sexualidade e de ano-
nimia sdo inteiramente caracteristicos da liminaridade.
Em muitas espécies de iniciacio, nas quais os nedfitos
sio_de ambos os scxos, homeas e mutheres_vestem-se
. do mesmo modo ¢ Sio denominados pclo mesmo_termo.
E' o que aconteceé por exemplo e¢m muitas ceriménias
batismais nas seitas cristds, ou sincréticas da Africa,
assim as do culto Bwiti no Gabio (James Fernandez,
comunicagio pessoal). Também & verdade na iniciagio
para a cntrada na associagio funcrdria dos ndembos de
Chiwila. Simbolicamente, todos os afributos que distin-
puem categorias ¢ grupos na ordem social estruturada
ficam aqui temporariamente Suspensos. ‘Os neofitos_sio
meraiticnte entidades em fransigio, ﬁa’ia'.'iéﬁdo;__f:i_fﬁaﬁ
lugar ou posigdo.

. Outras caracteristicas sio a submissio ¢ o siléncio.
Nio somente o chefe, nos ritos agora examinados, mas
também os neéfitos, em muitos rites de passage, devem
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rii_f:j:t,‘}jg,ﬂmas poder ¢ sabedoria; A sabedoria transmi-
tida na liminaridade sagrada nao consiste somente nuin
"a"g'lomerzi_c_l{_) de palavras ¢ de sentengas; iem valor onto-
légj;ii,_fffcnloelcla o ser do neofito, E7 pof isto que, nos
ritos Chisungu, dos pembas, tdo bem descrilo por
Audrey Richards (1056), as mulheres mais velhas dizem
que @& moga reclusa “‘crescen ¢ SC tornou mulher”,
cresceu em vistude das instrugoes verbais ¢ nio-verbais
que recebeu mediante 03 preceitas ¢ 08 simbolos, espe-
cialmente pela reyclacio, que ihe & feita, dos sacrd
tribais em forma de imagens de barro.

O neolito na liminaridade deve scr uma tabula rasa, -
uma Jousa em branco, na gqual se inscreve o conheci-
mento ¢ a sabedoria do grupo, nos aspectos pertinentes
40 novo “gtatus”. (Os orddlios ¢ humilhagdes, com fre-
quéncia de carater grosseiramente fisiologico, a que OF
feofitos” siio submetidos, representam €m parte a des-
11’1&5@_56 de uma condigac anterior ¢, cm parte, 2 ttmpera
da esséncia deles, a fim de prepara-los para enfrentar

-~

as  novas. rcsponsabilidadcs ¢ refrea-los. de antemao,
para nio abusarem ‘de sClus NOVOS privilégios.IE' pre-
ciso mostrar-ihes que, por si mesmos, sfio Dbarro ou .
p6, simples matéria, cuja forma lhes ¢ impressa peld
socicdade.

Outro tema liminar, exemplificado 1nos ritos de inves-.
tidura dos ndembos, ¢ @ continéncia sexual. B um
tema  difundido no ¢itual ndembo. De fato, o rcata-
mento das relagdes sexuais ¢ wusualmente uma marca
cerimonial de relorno 54 sociedade comao estrutura  de
posigdes. Embora cste seja um traco dc certos tipos
de comportamento religioso em quasc todas as socic-

dades, na socicdade pré-imlustrial, com sua foric acen-
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tuacdo do pareniesco como pasc de muitos tipos de
filiagdo ao grupo, 4 continéncia sexual tem além disso
forca religiosa.” Tal acontece porque o parentesco, ol
as relages configuradas pela linguagem do pareniesce,
constitui um dos principais fatorecs da diferenciagdo
estrutural, O carater indiferenciado da liminaridade re-
flete-se na descontinuidade das relagbes sexuais € na
auséncia de uma marcada polaridade sexual.

E’' instrutiva a analise do sermio do Kafwana, para
se procurar apreender 0 _s_ignif__icado__,de-_limj.na:icl@ﬂ?- O
leitor _certamente sc lembrard de que ele repreendeut ©
chefe cleito por seu egoisma, mesquinharia,_rddﬁﬁ; chlera;
feiticaria " avareza: Todos esSeS. vicios representam 0
desejo. de possuir pard si mesmo aquilo que deveria
ser_repartido para O bem, comum, Uma pess6a incum:
hida de wmn alto cargo fica especialmente tentada a usar

a auloridade de que foj revestida pcla sociedade para
satisfazer descjos particulares ¢ exclusivos. Mas deveria”
encarar seus privilégios como déadivas da comunidade
inteira, que em ultima andlise tem um direilo supremo
sobre todas as suas agdes. A estrutura ¢ os altos cargos
providos pela estrutura sdo assim considerados como
meios para o bem-estar publico, e ndo como recurses
de engrandecimento pessoal. O chefe nio deve ‘con-
servar a chefia sé para si”. Deve rir junto com 0 poOvo,
e o riso (ku-seha) & para 0S adembos uma gqualidade
“pranca’, participando da definicdo da “brancura” ot
das ‘“coisas brancas”. A pbrancura representa a teia
inconsttil de concxido, que deverd idealmente incluir ao
mesmo tempo oS vivos ¢ OS mortes. B’ a. relagio cerla
entre as pessoas, apenas enquantc  seres humanos, ¢
seus frutos sio a satde, 0 vigor, e os outros bens. O
riso “branco™, por exemplo, que ¢ visivelmente mani-
festado pelo brilho dos denies, representa camaradagem
e companhia agradivel. E’ o reverso do orgutho (winyi),
¢ da Inveja, da cobiga, ¢ dos rancores secretos que dio
em resultado comportamentos de feitigaria  (wuloji),
roubo  (wikombi), adultério (kushimbana), baixeza

(chifwa) e womicidio (wubanji). Mesmo quando um

128

homet SC tenha tornade chefe, continud sendo ainda
membro da comunidade inteira (as pessoas {aniu), ¢
demonstra isto vrinde junto com clas”, respeitando-ihes
os direitos, sgaudando amavelmente 2 todos", ¢ parti-
lhando do alimento com  clas, A _fungdo _purificadora
c,xgggi-da__pcla _I_i_minarid_a_de nao estd gonfinada & c's,sc
tipo dq__inicia(;e’ld,"_ifi'z_x‘é'_ forma um componente de muitos
O}ij}__gié;_tjpbé';"'cﬁi varias culturas. Um exemplo bastante
conhecido & o da vigilia medicval, feita pelo cavaleiro,
durante a noite que precede a sud investidura, gquando
promete empenhar-s¢ ¢im seyvir aos fracos ¢ aflitos ¢
a meditar em sua propria indignidade. Acredita-sc que
o poder subseqiiente quc possui deriva parcialmente
desta profunda imersio na humildade.

A pedagogia da___l_im_ina_ri_dgld_c, _portanto, representa..a

condg_;ggxgﬁg____dé______d_uas.,_espécies de separagio do vinculo
comum d_;t_j‘_cpm_mun_itas”. A primcira espécic consisic
.em agir somentc de acordo com 03 direitos conferidos
a0 individuo pclo exercicio do cargo na estrutura social.
A scgunda consistc em scguir 03 impulsos psicologicos

i do individuo, a custa dc seus companheiros. Atribui-sc

uiny carater misticae ao sentimento  dc tondade humana
ey muitos tipos de liminaridade, e e virias culturas
este estagio de transigio relaciona-s¢ estreitamente com
as crengas nos poderes protetores ¢ punitivos de SCres
¢ poténcias divinas ou sobrenaturais. Por exemplo, quan-
do o chefe cleito ndembo sai da reclysio, um dos sub-
chefes — que¢ desempenha um pape! sacerdotal nos ritos
de investidura — constroi uma cerca ritual em redor da
nova morada do chelfe, © rezd dn scpuinie maneira,
dirigindo-se a8 sombras dos antigos chefes, diante do
povo gquc se reuniu para assistir 3 posse no CArgo:

“QOuvi, vos, todo © pove. O Kanongesha nasceu para a chefia
hoje. Esta argila branca (mpemba}, com 2 qual © chefe, o8
sacrarios dos ancestrais ¢ 08 oficinntes serio ungidos, significa
para vOs todos os antigos Kanongeshas, reunidos aqui. [Neste
ponto 05 antigos cheles sio mencionados pelo nome.] Portanto,
todos vos que morrestes, olhai para vosso amigo gue vos sit-
ceden [ne banco da chefia], para quc ele possa ser forte. Ele
deye coutinuar farar i vos, Deve fomar conta das criangas,
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cnidar de todo © povo, homens e mutheres, para que sejam
fortes e para gue ele proprio seja vigoroso. Eis aqui a argila
branca. Eu vos entronizei, ¢ chefe. Que o pove lance 5008 de
louvor. Surgin a chefia™.

(‘“‘ Os poderes que modelam os nedfitos na liminaridade

. para a enirada em uma nova “condi¢do”, nos ritos em

.. todas as partes do mundo, s80 considerados poderes
} sobre-humanos, ‘embora sejam invocados e canalizados
" pelos representantes da comunidade,

A LIMINARIDADE CONFRONTADA COM O
SISTEMA DE POSICOES SOCIAIS

Expressemos, agora, A manecira de Lévi-Strauss, a di-
ferenga entre as propriedades da liminaridade e as do
sistema de posigdes sociais, em termos de uma stric
de oposigbes, ou discriminagdes bindrias. Estas podem
ser ordenadas o modo seguinie:

Transicio/estado

Totalidade/parcialidade

Homogcneidade/he{erogencid:ulc

»Communitas” /estrutura

lgualdadc/dcsigualdadc

Anonlmia/sistemas de nomenclatura

Auséncia de propriedade/propricdade

Austncia de “giatus”/status”

Nudez ou uniformidade de vestudrio/variedade de vestndrio

Continéncia sexual/sexualidade
~ Subestimagfo das distingbes scxuais/Alta importancia das dis-
tingdes sexuais |

Auséncia de classe/distingbes de classe

Humildade/justo orguiho da pusigiio

Descuido com a aparéncia pessoal/cuidado com aparéncia
pessoal

Nenhuma distingdo de rigueza/distingbes de rigqueza

Altrulsmo/egoismo

Qbedidncia total/obediéneia apenas a1 classe superior

Sacralidade/setularidade

Silancio/iala

Suspensio dos direitos ¢ obrigagdes de parentesco/obrigacoes
¢ ¢ireifos de parentesco
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Releréncia continua  ao0s puderes mislicos/referéncia intermi-
tente aos poderes misticos

Insensatez/sagacidade

Simplicidade/complexidadc

Aceitacin de dores ¢ sofrimentos/evitagio de dores e sofri-
mentos

Heteronomia/graus de autonomia

Esta lista poderia scr consideravelmente aumentada
se  amplidssemos a extensio das situagdes liminares
consideradas. Ainda, os simbolos em que ¢ssas proprie-
dades se manifestam ¢ corporificam sio varios e mul-
tiplos, e freqiientemente sc relacionam com ©0S Processos
fisiol6gicos de morte ¢ de nascimento, de anabolismo
e de catabolismo. O lcitor ‘lerd notado, de imediato, que
muitas dessas propriedades constituem aquilo que jul-
gamos serem caracteristicas da vida religiosa na tradi-
ciio cristi. Indubitavelmente, também o0s mugtlmanos,
os budistas, os hindus ¢ 0s judeus caumerariam muitas
delas entre as suas caracteristicas religiosas. O que
parece fer acontecido ¢ que, com 0 incremento da cspe-
cializagdo da sociedade ¢ da cultura, com a progressiva
complexidade na divisdo social- do trabalho, aquilo que

era na socicdade tribal principalmente um conjunto de”

gqualidades transitorias “‘entre” estados definidos da
cultura e da sociedade, {rans{ormou-se num estado ins-
titucionalizado. Mas tragos da qualidade de passage da
vida religiosa permanecem  cil virias formulagbes, tais
como: O cristio & um estranho e mundo, um peve-
grino, um viajanic, Sem pnenhum lugar para descansar
a cabeca”. A transigiio tornou-sc, neste caso, numa con-
digdo permancaie. Em parte alguma csta instituciona-
lizagiio da liminaridade foi mais claramenic marcada ¢
definida do que nos esiados wonastico ¢ mendicante,
nas gramdes religides mundiais.

Por exemplo, a regra cristi ocidental de Sio Bento
“prové a subsisténcia de homens que desejam viver em
comunidade ¢ devolar-se infeiramente a0 servigo de Deus
pela autodisciplina, a oracio ¢ o traballio. Devem for-
mar essencialmente familias, sob 0s cuidados ¢ o cofi-
trole absolule de um pai (o abade); individualmente, sdo
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obrigados 4 pobreza pessoal, abstengdo do casamento
e obediéncia aos superiores, bem €omo pelos votos de
estabilidade e conversio de conduta [sendo originaria-
mente sindnimo de "vida em comum’”’, “a vida mondsti-
ca” distinguia-se da vida sccular]; um grau moderado
de austeridade ¢ imposto pclo oficio noturno, o jecjum,
pela abstinfncia de casne ¢ restrigdo na conversa’
(Attwater, 1961, p. 51 — grifos meus). Acentuei 0s
tragos que denotam uma notdvel semclhanga com a
condicio do chefe eleito durante a transiciio para 0S$
ritos puablicos de tomada de posse, quando inicia seu
reinado. Os ritos de circuncisio dos ndembos (Mukan-
da) apresentam novos paralelos entre oS neéfitos e os
monges beneditinos. Erving Goifman (Asylums, 1962)
estuda aquilo que chama “caracteristicas de instituigGes
totais”. Enire essas inclui os mosteiros, devotando
grande atengio - “a0s processos de despojamento e de
nivelamento que ...dirctamente atravessam as vdrias
distingGes sociais com que OS reeritas chegam”, Em
seguida, cita um conselho de Sdo Bento ao abade:
“Que cle ndo faga distingao de pessoas no mosteiro.
Que uma ndo scja mais amada que outra, a menos que
se distinga em boas obras e em obediéncia. Que © indi-
viduo de origem nobre ndo seja clevado acitha do que
era antes um escravo, exceto sc intervier alguma outra
causa justa” (p. 119).

Neste ponto, os paralelos com o Mukanda sio sur-
preendentes. Os noviges sio "despojados’ das roupas
seculares quando passam através de um portio simbo-
fico; sdo “nivelados” pelo fato de abandonarcm Seus
antigos nomes, ‘dando-se a lodos a designagio comum
de mwadyi, ou “novigo”, ¢ tratados da mesma maneira.
Um dos cantos entoados pelos circuncisores dirigindo-s¢
as mdes dos mnovigos na noite antes da circuncisdo
contém a seguinte frase: “Mesmo que SCu filho seja o
filho de um chefe, amanhi ele serd jgual a um escravo”,
exatamente como um chefe eleito & tratado como €5-
cravo antes da sua investidura. Além do mais, na
cabana de reclusdo o instrulor mais idose ¢ cscolhido
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em parte por ser pai de varios meninos submetidos a0s
ritos, ¢ porquc sc lorna um pai para o grupo inteiro,
uma espécie de “abade”, embora seu lifulo Mfumwa
tubwiku signifique lileralmente tyarido dos novigos”,
para acentuar o papel passivo destes nltimos.

O PERIGO MISTICO E 0S PODERES DOS FRACOS

Pode-sc perguntar por quec cm quase toda parte se
atribuemy As situagdes e papeis fiminares propriedadges
méagico-religiosas, ou por quc tio freqitentemente estas
sio consideradas perigosas, de mau agouro, oOu conta-
minadoras para pessoas, objetos, acontecimentos e rela-
¢Bes que nao foram ritualmente incorporados ao contexto
liminar. Minha opinidio, ¢m resumo, ¢ que na perspectiva
daqueles _aos quais incumbe __ga_mg_g_ute_n‘r;_ﬁo___cl_a___“_es__t_l;u:_
tur_z_ljf,___;9@3__',_?1‘5____n_i‘_aﬁi'f_égt';_'if;';:ié‘s continuadas da ‘“comi-
pitas” devem aparecer como ‘perigosas ¢ andrquicas, e

" precisam ser rodeadas por prescrigoes, proibicGes e con-

dicses. E, como afirmou receniemente Mary  Douglas
{1966), ﬂvclf“-ra_“flucﬁ:_ o_pode, com. clareza, ser_c lassi-
“ficado segundo os critérios tradicionais de classificagdo,
oti’ s¢ situe cnire fronteiras classificaderas quase ¢m
toda parte ¢ considerado “confaminador™ ¢ "perigoso”
(passin): =
Repito o que disse anferiorniente: a liminaridade nio
& a unica manifestagdo cultural da “communitas’’. Na

maioria das sociedades ha outras arcas de manifestagdo,
_____ “pelas’ crengas 4 vlas vinculadas, lais
0§ ~atributos p :

crimanente o transitoriamente  sagrados,’
__r,_t_:_l_g__t_i_\ig_g__;'l__i_im dgtatus” ou posicio baixa. Nos sistemas
celrnturais ostavers lia muitas dimensdes de organizagio.
J& mencionamos quc os poderes mislicos ¢ morais sio
mantidos pelos autocfones  subjugades  sobre 0 total
bemiocstar de sociedades cuja estrutura pelitica ¢ cons-

tituida pela linhagem ou pela organizacio lerritorial de

_Elfj@Iiﬁ"'l‘é—@iﬂi@cid‘a'S"'pblé's_'_'s’;'itﬁﬁbib'éi “que s agrupam
em torng_delas €
como “os poderes dos fracos™, U, cm outras palavras,
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conquistadores invasores, Em outras sociedades — 2
ndembo ¢ a lamba, de Zambia, por exemplo -— pode-
mos indicar associaghcs de culto, cujos membros, devido
a um informnio' comum ou circunstincias debilitantes,
conseguiram acesso a podcres terapéuticos relativos a
certos bens gerais da humanidade, como a satide, a fe-
cundidade ¢ o clima. Essas associacdes seccionam im-
portantes componentes do sistema politico secular, coma
linhagens, aldeias, subchefias e chefias. Poderiamos
também mencionar © papel de nagdes estruturalmente
pequenas ¢ politicamente insignificantes dentro dec siste-
mas de nagdes como sustentaculos de valores religiosos
e morais, tais como 0OS liebreus no antigo Oricnie
Préximo, os irlandeses na primitiva cristandade medie-
val ¢ os syigos na Europa moderna.

_—& Muitos cscritores chamaram a atengio para 0 papel

do bobo da coric. Max Gluckman (1965), por exemplo,
escreve: O Dbobo da carte opecrava <omo Arbitro privi-
legiado dos costumes, dada a perinissio quc tinha dc
zombar de ‘reis ¢ cortesdios, ou do senhor do solar”. Os
bobos da corle eram vegmiumienie  homens da classe
baixa -— algumas vezes no Continente europeu eram
sacerdoics — que claramente sajam do seit estado habi-
tyal,.. Em um sistcma onde era dificil para outros
censurar o chele de uma unidade potitica, podiamoes ter
aqui um trogista instilucionalizado, alyando no  ponlo
mais alto da unidade... um galhofeiro eapaz de ex-
pressar o8 sentintentos  da moralidade ofendida™. Mein-
ciona ainda gquc 08 bobos da corle ligados a muitos
ponarcas africanos cram “fregiicntemente andes e outros
individuos estranhos”. Scmielbiantes a esses pela fungdo
eram os lamborileiros da barcaga real dos harotses, 1na
qual o rei ¢ sua corte se deslocavam de uma capilal na
planicie aiuvial do rio Zambezi para uma das margens,
durante as chcias anunis. Eles tinham o privilégio de
atirar na agua qualquer dos grandes nobres “que tivesse
ofendido a eles e a scu senlido de justica durante 0
ano anterior™ (% 102-104). Estas figuras, representan-
do os pobres ¢ OS deformados, simbolizam 03 valores
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morais da “communitas” conlraponde-se 4o poder €ocr-
citive dos dirigentes politicos Supremos.

./A lteratura popuiar € piea em  figuras simhaolicas,

como 0§ “‘mendigos santos”, ‘“lerceiro filha™, ‘“pegquenos
alfaiales” ¢ “simpiorios”, que arrancam as prelensoces
dos detentores de calegorias e Cargos elevados ¢ redu-

) zem-nos ac nivel da hnnanidade ¢ dog mortais comuns.

Ainda, nos {radicionais filmes de “iarocsie”, vemos ©
misteriose “estranlio” scm lar, sem riqueza ou nome, €
que restaura o equilibrio legal ¢ ¢lico num grupo local
de relagoes politicas de peder, climinando ©s eheldes”
profancs injustos quc oprimeii 0% pequenocs proprieta-
vios. Os membros de grupns olnicos ¢ culturais despre-
zados ou - proscrilos desempenham importantes paplis
nos mitos ¢ nos conlos populares, como represenlantes
ou expressoes de valores humanos aniversais. Sio [a-
moses cntre estes o Bom Samaritano, o viplinista judet
Ruolhschild, no co nto e Tehekiov “0  Violino de
Rolhschild”, o escrivo negro fugitivo Jim, ot Huckle-
berry Finn, dc Mark Twain, ¢ Soenyd, a prostilua que
redime o imaginirio “guper-liomen’” nictzscheano Ras-
koinikov, cm Crinic ¢ Castige de Dostoievski.

~  Todas esses tipos misticos sio estrufuralmente inferio-
., res  ou “marginais”, nio’. obstante representent 0 que

Aenri Bergson chamaria de «moralidade aberta”, opon-
do-s¢ 2 “moralidade fechada’”, sendo a iltima  essen-
cialmente o sislemd pnormalive de gfrupos limitados,
estruturados, particularistas. Bergson fala do mocdo coma
um grupo fechado preserva  sua identidade contra o8
membros do grilpos abertos, protege-sc contra as amca-
cas ao seu modo de vida, ¢ renova o descjo de manter
as normas de que depende 0 comporiamcin{o rotineiro
pecessdrio @ sua vida social, Nas _socicdades fechadas
ou estruluradas, ¢ _a pessod marginal ou “nferior”, o
o “estranhio” que fr‘cqiicn_t_cni_c__n,tc____c,h_c_g:i_ a é:imboli:g_a_u_‘__'_o'
que_ David Hume chamou "0 sentimento com relacin
a l1u111ani'dadé”,'"'o"EIiiaI por sua vez sc¢ liga ao modelo
que denominamoes “communitas™.
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4 0S MOVIMENTOS MILENARISTAS

Entrc as ma;is___‘e;ﬂ_raordinérias manifestagbes da “com-

munitas” cncontram-sc OS m_o»'imentos_r_eligi_osoq, cha-

madas, milenaristas, que surgem no meio das_ massas
que Norman Cohp (1961) denominou “‘massas desarrain
gadas ¢ desesperadas, na cidade ¢ no campo... vivendo
A margem da sociedade” (p. 31-32) (isto &, da socie-
dade estruturada), ou onde socicdades anteriormentie
tribais sdo postas sob o dominio estranho e absoluto
de sociedades complexas ¢ industriais. Os atributos de
tais movimentos devem SEr bastante conhecidos dos
leitores. Somcnte lJembrarc aqui algumas das propric-
dades da liminagidade nos rituais lribais que mencionei
antes, Muitos desscs correspondem bem " de perto a0s
dos movimentos milenaristas: homogencidade, igualda-
de, anonimia, auséncia de propricdade (muitos movi-
mentos realmente ordenam aos Scus membros a des-
truigic de qualquer propricdade que possuam, & fim
de tornarem mais proximos o advento do estado perfeito
de harmonia ¢ comunhag quc desejam, pois 08 direitos
de propricd_ade estio ligados a clistingdes estruturais,
tanto verticais quanto horizontais); reducioc de todos
ao mesmo nivel de “condicio social”; uso de vestudrio
dniformo (As vezes para ambos oS scxos); continéncia
sexual (ou a antitese desta, a comunidade sexual, pois
tanto a continéncia quanto a comunidade sexual ligqui-
dam com o casamento ¢ com a familia, que legitimam
o cstado da estruturn); reduciio ao minimo das distin-
¢Bes de sexo (todos sio “iguais & vista de Deus’” ou
dos ancesirais}; aboligdo de calegorias, humildade, des-
cuido pela aparéncia pessoal, altruismo, obediéncia total
ao profeta ou lider, instrugdo sagrada; levar ao maximo
as atitudes e © comportamento religioso, por oposi¢io
a0 sccular; suspensdo dos direitos e obrigagdes de pa-
reniesco (todos sio irmios ou camaradas uns dos outros,
quaisquer que tenham sido os lagos mundanos anterio-
res); simplicidade de fala c de maneiras, loncura Ssa-
grada, accitagio da dor ¢ do sofrimento (até o ponto
de s¢ submeter ao martirie), ¢ assim por diante.
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E’ digno dc nola gue muitos desses movimenios per-
meiam, seccionando-as, as divisdes tribais ¢ nacionais
durante o impulso inicial. _,i\___”communit_qs"_, ou_ '‘socie-

dade _aberta®, diferc neste_ponto .da cstrutura ou da
socicdade. fechada, pelo fafo de scr potencial ou idcal~
mente-exlensiva aos limites da humanidade. Na prética,
aaturalmenic, o impelo logo  se  eXaure, ¢ o proprio
vmovimento’” se torna ama instituicdo cntre oulras ins-
tituigbes, freqilentamente mais fandalico ¢ militante que
os restantes, por julgar-se¢ O finico possuidor das ver-
dades humanas yniversais, Muitas vezes, {ais movimen-
tos ocorrem durante [ascs da historia que sab varios
aspeclos sdo “homologas”™ a periodos liminares de im-
portanies riluais cm sociedades  estaveis o rotineiras,
quando oS majs jmportanfcs grupos ot categorias sociais
naquelas socicdades eslio passande de um cstado cul-
fural para outro. Sio cascncialmente fendmenaos de tran-
sicio. Talvez scja csla a razio pela qual om tanlos
desses movimentos muito da mitologia e do simbolismo
que possuenm & tomado dc empréstimo dos mitos e sin-
bolos de tradicionais rifes de passage, quer nas culturas
em que se originam, quer nas culturas com as quais eslio

em conlato dramatico.

0S “HIPPIES”, A “COMMUNITAS"”
E 0S PODERES DOS FRACOS

Na moderna socicdade ogidenlal, os valores da “com-
munilas” estio surpreendentemente presenies na lilera-
tura ¢ no comportamento do fendmeno que veio a4 ser
conhecido como a 'geragdo “heal’™, a que sc sucederam
os “hippies”, os quais, por sua vez, tém uma jovem
divisio conhecida como o “iceny-boppers”. Sdo_gs mem-
pros “audaciosos” das categorias de adoelescentes. ¢
jovens adullos — que nio 1&m as vantagens dos riles
de passage nacionais — que “optaram?” fugir da ordem
social ligada ao cglatys” o adguiriram oS estipmas dos
mais _I_1u_mildcs, veslindo-se como “yagabundos”, ambut-
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jantes em seus habitos, “populares” no gosto nusical e
sybalternos em qualquer ocupagao casual de que s¢ in-
cumbam. Valorizam mais as relagdes pessoais do que Aas
obrigagBes sociais, € consideram a sexualidade instru-
mento polimorfico da “communitas” imediata, ao invés
de toma-la por base pard umi vinculo social estruturado
¢ duradouro. O poeta Allen Ginsberg ¢, em particular,
clogilente sobre 2 funcio da liberdade sexual. Tambdm
as propriedades “gagradas”, com fregiiéneia atribuidas
A 'communitas”, ndo estio ausentes agui. Comprova-se
isto pejo uso habitual de termos religiosos, como “ganto”
¢ “anjo”, para definir scus congéneres, © pelo interesse
rno zembudismo. A formula zen “tudo & wm, um ¢ ‘nada,
nada & tudo” expressa bem o cariter nio estruturado e
global primitivamente aplicado & #communitas’”. A acen-
tuagio dada pelos “hippies” a espontaneidade, ao ime-
diatismo ¢ 2 “existéncia’ poe cm relevo um dos sentidos
cm  que “gommunitas” contrasta com a estrutura. IA
“communiias;” pertence  ao momento atual; a e_struturz]
estd cnraigada no passado ¢ S¢ estende para o futuro
pela’ Tiiguagem, a loi ¢ os costumes.'Embora nosso
inferesse sc centralize aqui nas socicdades pré-indus-
triais tradicionais, forna-se clarp cue as dimensdes co-
letivas, a vepmmunitas” e & estrutura, devem cncontrar-
se com todos os eslidios ¢ piveis da eullura ¢ da
sociedade,

A ESTRUTURA E A “«COMMUNITAS”
NAS SOCIEDADES BASEADAS NO PARENTESCO
1. Os Talensis
Ha algumas oulras manifestagbes  desla dislingiio en-
contradas nas sociedades mais simples. Serdo conside-
radas por mim nio como passagens enire estados, mas
antes como estados Lindrios opostos, qQue, sob  cerlos
a§pectos, expressam Aa dislingiio enlre a gsociedade can-
siderada como csirutura de partes opostas hierdrguica
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ou scg_u}__cntariamentc ¢ como loialidadc flomogénea. Lm
iitas socicdades, € (cita a distingao terminologica entre
p:lrc'ntcsm do lado malerno ¢ OS do lado paterno, sendo
G5 uTtimios  vistos  cOmMo pessoas  de especie complela-
menfe “diferente.. BT 0 que aconlece especialmente com
rélacio ao jrmio do pai ¢ ao da mae. Onde cxiste des-
cendéncia unitinear, 2 propricdade ¢ & posigdo social
passam ol de pai para {ilho ou do irmio da mic
para © filho da irmid. Em certas socicdades, ambas
as linhas de descendéncia  si0 usadas para fias de
perangil, Mas  Inesmo gesle caso ws {ipos de propric-
dade © posi¢iv soeinl gquu passam e cada linha 500
mite: diferentes.

Considerenios de inicio wma socicdade nad gual existe
Llcsdé'_ll'iii".:l{c"i:i'ilniHﬁcnf somente na finha paterna. O
excmplo ¢ tirade mais wma o vez do povo {alensi, de
Gana, do qual femos  grande quantidade de informa-
¢ies, NoOsso problema consiste om descobrir  §¢, numad
discriminagito hinaria cm W aivel  esiruturad da tipo
“supcriori_clade cstmtural—h_\Tcrioridadu estrutural”, pode-
imos _encontrar algo gue s€ aproxime do “poder o
fraco”, no ritual, gue. por sud vez, demonstra-se cstar
rolacionade com O moedeto aeomumunitas’’. Fories (1949)
escreve:

“A  linha dominante e Jdescendencia cunfere 08 atributus
claramenic ajprnificativos dn pcr::nnn'l'idadc social, © estade juri-
i, 08 direitos de heranet @ de sirressiin gtrinilo i prnpl’it_'t'l.'ldu
¢ Ao curgo @ fidelidide politicn, privlln‘.'j_:ius ¢ abripagoes rituiis.
A linhia subjacentc [constituida pov matrifiliagiio; tu preferiria
dizer o "lado subjacente” 4 que © vinculo ¢ pussoal entre O
individuo © sud mac, © atraves desta chefn tanto aos parenies
patrifineares deta quanta aus aeps  cognatos] confere  eertas
caracteristicas espirituais, LEntre 05 talensis ¢ facil observar-se
gue isso € u veflexu do fato de © clo da Guscendencia ulerini
ser manlido como vincitlo ;mrmm'nh- poxsodf. Nig [avorece 0%
interesses  comuns de capluic materinl, juridica ou ritual; uwne
os individucs apenas  por jacas de iaferesses ¢ prmmpa;rc}('::
mittos, semethantes nos que prevalceem enlre parentes cola-
terais proximos, ein nossa culiora. Emborn consiilua dos
fatores que contrabalangam a axelusividade da linha agnaticia,
ndo cri@ grupos asseciados, om competigio com & tinhagem
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ngn_nglcia e com o cli. Transpertando apenas m alribalo
espiritual, o lago ulering nic pode enfraquecer a solidariedade
juridica e politico-ritual  da linhagem patrilinear” {p. 32 —
os grifos sio meus).

4

Temos aqui a oposi¢ao patrilinear/matrilinear, que
tem fungdes de dominante/subjaccnte. O laco patrilinear
relaciona-se com’ a propriedade, o cargo, a fidelidade

~ politica, a exclusividade, podendo ainda dizer-se inclui-
- dos os interesses setoriais e- particulares. E’ o vinculo
~“estrutural” por excelencia. O lago uterino refere-se as
. caracteristicas espirituais, interesscs € preocupagies
mituos, e 3 colaferalidade, Contrapde-se A exclusividade,
o que presumiveimente significa que contribui para a
inc_lusividadc, e nfio estd a servico de interesses ma-
Cteriais. Em resumo, a mafrilateralidade representa, na
_“dimensdo do parentesco, a nogio de “communitas”.

Um exemplo, tomado dos talensis, do caréter “espiri-
tual? e “comunitirio” da matrilateralidade encontra-se
nos ritos de consagragio do chamado bakologo, ou do
sacririo do adivinho., Por definigio, este sacréario, quem
o diz ¢ Fortes (1949), & “feminino™: .

~Isto &, os ancestrais relacionados com ele derivam, por defi-
nigio, de uma linhagem matrilinear do adivinho, e a figura
dominante entre eles & geralmente uma mulher, “uma méae".
O bakelogo. .. & a auténtica encarnagio do aspecto vingativo
e invejosc dos ancestrais. Persegue © homem em cuja vida
intervém .incxurnvelmente, até que o homem afinal se submeta
¢ o “aceite, isto & sc encarregue de montar um sacrario para
os espiritos [matrilaterais] &okologo ‘cm sua propria casa, a
fim de poder oferecer-lhes sacrificios com repularidade, T;:do
homem, e néde apenas agueles gque Sofreram infortiinios excep-
clonais, ’é levado pelo sistema religioso dos talensis a projetar
seus majs intimos sentimentos de culpa e de inseguranga am-
plamente sobre a imagem da mie, corperificada no complexo
bgko!ogo. Em geral, também, um homem ndo se sujeita, ime-
d_latamcnte, As cxigiéncias dos ancestrais bakologo. Contempo-
riza, foge, resiste, s vezes durante anos, até ser por fim for-
cado a submeter-se e a ageitar © bakotogo. Nove de cada grupo
de dez homens acima de quarenta ancs tém sacririos dakelogo
mas sent todo llomem tem talento para ser adivinho, ¢ por issc:
a maioria dos homens simplesmente possuem sacrér’io mas nio
o usam para a adivinhagio” (p. 325 — grifos sdo meus).
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Transcrevi mais longamentc 0 relato de Fortes, por

" achar que demonsira claramente nio s6 1 oposigiio e

4 tensdo entre os vinculos de parentesco matrilinear ¢
patrilinear, mas também ' a tensdo produzida no psiguis-
mo dos individuos, A medida que alcangam a idade
madura, entre o modo estrutural ¢ © comunitirio de
considerar a sociedade talensi. Devemos lembrar-nos de
que o dogma da patrilinearidade, que Homans ¢
Schneider chamariam de linha de descendéncia “rige-
rosa” através da qual sio transmitidos os direitos sobre
a propriedade e a posigdo social, & dominante e da
colorido aos valores dos talensis em muitos niveis da
sociedade e da cultura. Do ponte de vista ¢ .dad pers-
pectiva des pessoas ocupantes de posigbes de autoridade
na estrutura patrilinear oS vinculos sociais estabelecidos
através das mulheres, simbolizando a comunidade tale
mais ampla, onde secciona os estreitos lagos grupais de
descenddncia ¢ localidade, parecerni necessariamente  fer
um aspecto destruidor. E' por isso quc, segundo minha
opinido, os_talensis tém a “imagem da_miae” bakologo,
que “persegue” O homem maduro € “intervém” na vida
dele, até que a “aceite”. Porque, 2 medida que os homens
se desenvolvemn g passam 4 influenciar uns aos outros
em circulos mais ¢ mais amplos de relagoes sociais,
tornam-se cada vez mais conscientes de que sua patri-
linhagem ¢ meramente parte da totalidade dos talensis.
Para eles, de maneira rigorosamente literal, a comuni-
dade maior intervém, destruinde a auto-suficiéncia e a
relativa autonomia da linhagem sctorial e dos assuntos
do cli. Os sentimentos globais, anualmente acentuados
nos grandces festivais de integragdo, como O do Golib,
onde, conforme mencionei, s¢ realiza uma espéeic  de
casamento mistico entre representantes dos invasores
namoos ¢ dos tales autdctones, tornam-sc cada vez mais
significativos para 0S “homens acima dos quarenta
anos” que participam das festas como chefes de familia
¢ de sublinhagens, ¢ nio rmais como menores, sob a
autoridade paterna. As normas & 08 valores “prove-
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r!ientes de fora” rompem © exclusivismo da lealdade a
linhagem.

B E’_perfeitamente_adequado.que a “communitas” seja
aqui_simbolizada. pelos. ancestrais. matrilaterais, e Es=_

peciai pelas imagens da mie, j& que,_nesta_socjedade

e

patrissegmentes. da. linhagem,. e, -cOmo w0.—demonstrou

Fortes, 0s _parentes __matrilaterais,. na_ maioria, habitam
fora do “campe_do.cld? de um homem, E’ compreensivel
também que. tais espiritos sejam considerados “vingati-
vos” e “invejosos”: sdo as “mies” (as instituidoras das
fetas, ou matrissegmentos) que introduzem divisdes na
unidade ideal da patrilinhagem. Resumindo, diremos que
fem determinadas crises da vida, a adolescincia, a che-
gada da velhice ¢ a marte, variando em significagdo de
cultura para cultura, a passagem de uma condigio cs-
trutural para culra poede ser acompanhada por um forle
sen:clmento de “bondade humana’”, um sentido do lago
social genérico entre todos os membros da sociedade
— em alguns casos transcendendo do mesmo as fron-
teiras tribais ou nacionais — independentemente das
afiliagdes subgrupais ou da ocupagdo de posicies estru-
turats, Em casos extremos, como a aceitagdo da voca-
¢io para xami cnire os saoras, da fndia Cenfral (Eiwin,
1955), isto pode dar em resultado a transformagio do
que é essenclalmente uma fase liminar ou extra-estru-

. tural em uma condi¢io permanente de “estrangeirice”

/sagrada. O xami, ou profeta, assume uma condigio
sem “status”, exterior i estrutura social secular, que
lhe di o direito 'de criticar todas as pessoas ligaaas a
estrutura segundo uma ordem moral gque cnvolve a
todos, e também de servir de intermedidrio enfre todos
os segmentos ou componentes do sistema estruturado.

Nas sociedades em que o parentesco constitui o que
Fortes chama um “principio irredutivel” de organizagio
soclal e ogde a patrilinearidade é a base da estrufura
social, a ligagdo de um individuo aos outros membros
da socledade através da m3ie e, conseqiientemente, por
extensio e abstragio, através das “mulheres” ¢ da, “fe-

142

s _mulheres penctram de_fora nos_

minifidade”, tende a simbolizar a comunidade mais
ampla ¢ sCu sistema ¢lico, que abrange ¢ invade o
sistema. politico-legal. Pode-se mostrar a existéncia de
fascinantes correlagdes cm virias sociedades entre esta
conversio A perspectiva da “copununitas” e a afirmagio
da individualidade por oposigdo ao desempenho de uma
posigio social. Por exemplo, Fortcs (1949) demonstrou-
nos as fungdes individualizanies do vinculo entre © filho
da jrpmA e o irmio da mie enire os talensis. Isto, diz
ele, ¢ uma importante brecha na cerca genealogica que
circunda a linhagem agnaticia; ¢ uma das aberturas
maijs importantes para as relagbes sociais de um indi-
viduo com o0s membros de outros clds que ndo © seu"
(p. 31). Pela matrilateralidade, © individuo, cm seu
carater integral, fica emancipado dos encargos da posi-
giio segmenfar, determinados pela patrilinhagem, entran-
do na vida mais ampla de uma comunidade que SC€
estende além dos talensis, propriameute ditos, alcan-
cando grupos tribais de cultura religiosa semeclhante.
Vejamos agora um exemplo concreto do modo pelo
qual a consagragdo dc um sacrario bakologe torna visi-
vel e explicita o comunidade talensi mais ampla, através
dos lagos matrilaterais. Todos oS rituais tém esse Ca-
rater exemplar, modelar. Em certo sentido, pode dizer-
se que “criam” a sociedade, mais ou menos da mesma
maneira pela qual Oscar Wilde consideron a vida —
«uma imitacio da arte”. No caso citado (Fortes, 1949},
um homem chamado Naabdiya “aceitow’’ como SEUS
ancestrais bakologe o pai de sua mie, a mide do pai
de sua mie, e a mie da méae do pai de sua mie. Foram
os membros do cla destes uitimos gquec vieram instalar
o sacrario para O Scu sneto por classificagio, Naabdiya.
Mas para chegar a cles, Naabdiya primeiramente feve
de ir ao pove do irmdo de sua mie; este o escoltou
até a linhagem do irmio da mae de sua mie, vinte qui-
1ometros distante do seu préprio  povoado. Em cada
localidade, ele devin sacrificar uma galinha ¢ uma ga-

linha-d’angola — isto ¢, uma ave domesticada e uma
nio-domesticada — ao “bogar” da linhagem, ou a0
sacrario do ancesiral fundador.
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* s50”" — e diversos outros sacrdrios intermediirios sdo

A linhagem do ancesiral dominante, ou mais fregqiien-
temente uma ancestral do complexo bakologo, quase
sempre uma an'_cestral matrilateral, tem a responsabili-
dade de instalar o sacriric para a pessod aflita, O
chefe da linhagem sacrifica as duas aves trazidas pelo
paciente no sacrdrio de sua linhagem, explicando ao0s
ancestrais a natureza da ocasifio que trouxe © filho de
sua irma ou neto matrilateral a fazer-lhes suplicas.
Pede-lhes que abengoem o estabelecimento de um novo
sacrario, que ajudem o candidato a tornar-se um adi-
vinho bem. sucedido, ¢ que lhe concedam prosperidade,
filhos e salde — isto & as coisas boas em geral. Em
seguida, apanha alguns sedimentos que ficaram no
fundo do pote, que ¢ o mais importante componente
de um sacririo bogar, e coloca-0s num pequenino pote
que o candidato deve levar para casa ¢ acrescenta-lo
a0 seu novo sacrario. “Deste modo”, diz Fortes, 2 “con-
tinuidade direta do novo sacrario bakologo com o hogar
da linhagem matrilateral fica tangivelmente simbolizada”
{p- 326).

Assim, dois sacrarios separados por mais de trinta
quilémetros — e & preciso lembrar que a ' prépria
Talelandia “quase nio tem trinta quildmetros de cxten-

direta e “tangivelmente” ligados pelos ritos. O fato de
ser quase impossivel o coatato fisico continuo entre as
linhagens em questdo, nio & ideologicamente importante
no caso, porque os sacrrios bakologo sio simbolos e
expresGes da comunidade tale. “Nove entre dez” dos
homens maduros tém uma quantidade de ancestrais
bakologe cada um. Todos esses homens estdo ritualmen-
te interligados através deles a uma pluralidade de po-
voados, inversamente, cada bogar de linhagem tem
ligado a si um certo ndmero de sacrdrios bakojogo, me-
diante conexBes sororais ou de irmis. Tais encadea-
mentos, nos seus conjuntos e secgBes transversas, sdo
mais do que vinculos meramente pessoais ou espirituais;
representam os lagos da ‘“‘communitas” opondo-se as
divisdes da estrutura, Sdo, além de tudo, vinculos cria-
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dos a partir do lado “subjacente” do parentesco, © Iicég
juridicamente mais fraco ou inferior. Mais uma ;
pudemos manifestar a intima conexao existente entre
“communitas” e os poderes dos fracos.

2. 0Os Nieres

E’ a tensa oposiciio_permanente. entre “communitas’ €

astrulira_que,__para_mim, estd situada. por detras cdos
aspectos sagrados e “afetivos” da relagio irmdo da
mae/filho da irma, em muilas socicdades patrilinearcs.

NGEsas sociedades, como mu merosos estudiosos do
assunto o demonstrarant, o jrmio da mie, que tem
fraca auloridade juridica sobre ‘o sobrinho, pode ter
contudo um estreito vinculo pessoal de amizade com
cle, pode dar-lhe refligio contra a flSPIdeZ paterna, .'e
muito fregiientemente tem podercs misticos d::: abenged-
lo e amaldi¢oa-lo. Neste casa a fraca autor:dac}e legal
no Aambito de um grupo unido sofre a oposigdo de
Torfes influéncias pessoais ¢ misticas.

Entre os nuaeres do Sudio o papel de "sgmcerdotc de
pele de leoparde” une, de maneira bastante‘mter_cssant?,
o valor simboélico do irmdo da miec na s_ocnc_dade p_f.}l[f-
linear com alguns dos outros atributos de figuras HuT
nares, marginais e politicamenic fracas, que ji exami-
namos. Segundo Evans-Pritchard (1956} “em certos
mitos das tribos jikany [dos nteres}] a pelg do leopardo
[insignia da func¢io sacerdotal] foi concer._hda pelos an-
cestrais das linhagens [agnaticias], dominantes [terri~
torialmente], a seus oS mafernos, a fim de que 'cstf::;
pudessem desempenhar 0 papel de sacerdofes tribais.
As linhagens do cl, estruturaimente opostas, estavam
entio na rclagdo comum dos filhos das jrmas com 2
linha dos sacerdotes, que deste miodo  possuia  umi
posigdo mediadora entre elas” (P' 2_93 —_ os_griTos sio
meus). Tanto quanto absolutos irmios da mac para OS
setores poiiticos, 0S8 sacerdotes com pe[c de Icoﬂpardo
acham-se “na categoria dg rul, estrangeiros, ¢ nao na
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de diel, membros do cld que possucm 0S territdrios
tribais. .. Nio possuem territérios tribais préprios, mas
vivem formando familias e pequenas linhagens, na
maioria dos territérios possuidos por outros cldas, ou
em quase todos. Sdo como membros da iribe de Levi,
divididas na de Jacé e dispersos em Israel” - (p. 292).
(Algo desse carater sacerdotal se encontra nas linhagens
dispersas dos gircuncisadores ¢ dos fazedores de chuva
entre o8 gisus, de Uganda.) Os sacerdotes ntieres reves-
tidos de pele de leopardo tém “yma relagdo mistica...
com a terra, em virtude da qual se julga que suas mal-

dicbes possuent uma poténcia especial, pois... pode

afetar ndo s6 as colheitas de um homem, mas o Sscu
bem-estar em geral, j4 que todas as atividades humanas
se realizem na terra” (p. 291). O principal papel do sa-
cerdote estd em conexdo com o homicidio, pois di abrigo
ac assassino, negocia um acordo, realiza sacrificios para
que as relagdes sociais sejam retomadas e reabilita o
assassino| Esse tipo generalizado de irmdo da mie pos-
sui assim muitos dos atributos de “‘communitas” com os
quais nos estamos familiarizando: ele é um estrangeiro,
um’ mediador, age em favor da comunidade inteira, tem
uma relagio mistica com a totalidade da terra em qtie
habita, representa a paz contra a discérdia e nic estd
vinculado em nenhum segmento politico especifico. /

3. Os Ashantis

Para que nido se julgue que a estrutura estd upiver-
salments assoclada- a-patrilinearidadd e 4 masculinidade,
e queé a “comimunitas” estd associada & matrilateralidade
¢ A feminilidade nas socicdades arficuladas segundo o
principio-da descendgiicia” inilinear, vale_a pena exami-
nar-se brevemente uma sociedade matrilinear bastante
conhecida, a dos ashanlis, de Gana. Os ashantis per-
tencem a um grupo de sociedades da Africa Qcidental,
que possuem sistemas politicos e religiosos muito de-
senvolvidos. Todavia, o parentesco umnilinear ainda tem
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consideravel importancia estrufural, A matrilinhagem
localizada, estabelecendo a descendéncia a partir de uma
ancestral comum conhecida, durante um periodo de_dez
a doze geragdes, & a unidade fundamental para as fina-
lidades poiiticas, rituais e legais. Fortes (1950) descre-
vel assim o carater scgmentar da linhagem: “cada
segmento ¢ definido em relagio aos outros da mesma
ordem pela referéncia a ancestrais (femininas) comuns
e discriminadoras” (p. 255). A sucessdo nos. cargos e a
heranga da_propriedade sio matrilincarcs, e os bairros
das  divisoes das aideias dos' ashantis sdo, cada um
deles, habitados por uma matrilinhagem central, envol-
vida por uma franja de cognatos ¢ ‘de afins.

O nome para designar a malrilinhagem & abusua, que,

segundo Rattray (1923), ¢ “sindnimo de mogya, sangue”
(p. 35), como s¢ verifica no provérbio abusua bako
mogya bako, “um cid, um sanpue”. Discute-sc as vezes
se o pareniesco ashanti nio deveria ser classificado
como um sistema de “dupla descendéncia”. Este ponto
de vista deriva das referéncias de Rattray (1923, p. 45-
46) a wm modo de categorizagio social conhecido pelos
ashantis como nforo (literalmente “gémen”), que aquele
autor considerava uma divisio ex6gama, bascada na
transmissdo pelos homens, exclusivamente. Fortes (1950,
p. 266) pds em relevo a significagio minima desse
clemente patrilinear para © sistema de parentesco ¢
para a ordem politico-legal. Referc-se ao ntoro como
“divisbes cspecificadas semi-rituais”, porém estas nfio sio
nem exdgamas nem grupos organizados, cm qualquer
sentido. Entretanto, do ponto de vista do presente ar-
tigo, as divisbes nloro sio da maior impertincia. Uma
das razdes para o olvido da dimensio da “communitas”
na socicdade, com suas profundas implicagdes para 2
compreensio de muitos fendmenos e processos rituais
&ticos, estéticos e, na verdade, politicos ¢ legais, tem
sido a propensiio a igualar o “gocial” com o “‘sécio-
estrutural”. Sigamos, entdo, o indicio do nforo em mui-
tos recantos obscuros da cultura ashanti.
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Em_primeiro lugar, .9 vinculo pai-filho, base .da~di-
yisiio .ntoro, .. € .0 ..vinculo_,e,st_rutu_ralmen_tc inferior. No
entanto, os . simbolas com. os quais se associa_delineiam
um quadro_de enorme _valor para.a.- compreensio_ da
"comg‘gl__uni_tasi’. De acordo com Rattray (1923} os
ashantis acreditam que & 0 vniore ou © sémen, trans-
mitido pelo homem, misturado ao sangue [um simbolo
de matrilinhagem} na mulher, que explica 0S8 mistérios
fisiolégicos da concepgdo. - . atoro... €... empregado
as vezes como sindnimo de sunsum, o elemento espiri-
tual, no homem ou na mulher, do qual depende... 2
forga, © magnetismo pessoal, o caréter, personalidade,
poder, alma, chamem-no como guiscrerm, de que de-
pendem & sande, a riqueza, 9 poder da palavra, o su-
cesso em qualquer empreendimento, enfim, tudo aquilo

que faz valer 2 pena viver” (p. 46). Mais__uma..VeZ,

deparamo-nos. com as particulares, correlagbes entre per-
sonalidade e valores universais, de um_l_@dp,_g__‘jgzsﬁidtito"
ou "“alma”, de outro, que parecem ser oS sinais carac-
teristicos da woomimunitas”.

Rattray (1923) enumeroy nove divisbes nloro, embora
afirme poder haver mais. Essas divisoes, naturaimente,
permeiam 0O conjunto dos membros das matrilinhagens
segmentares abusua. Um dos nforo ¢ considerado tra-
dicionalmente, como “o primeiro nforo ja outorgado aos
homens, ¢ nfere Bosommuru” {p- 48). O mito corre-
lacionado com o‘cstabclccimcnto dele, segundo O modo
de ver de Rattray, esclarcce o modo de pensar dos

_ashantis sobre © ntoro em geral:

H4 muite tempo atrds, um homem ¢ uma mulher desceram
do céu, ¢ uma mulher subiu da terra.

Do_Deus do Céu (Onyame}, também veio uma serpente
(onini), que {ez sua casa no Iio chamade Bosammuru.

_No pr_incipio, esses homens ¢ €ssas mulheres fio tiveram
filhos, nio sg:ntmrn desejo, ¢ a concepgio e O nascimcnto-nﬁu
eram conhecidos nagquele {cmpo.

Um dia, a serpente perguntou-ihes se nio tinham fithos, ¢
sendo-lhe dito que nio, ela disse que faria com que 2 mulher
pudesse conceber. Mz'mdou que ©0$ casais se defrontassern, de-
pols mergulhou no rio ¢ a0 cmergir, borrifou-lhes de agua OS
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pente
sobre

ventres, com as palavras fus fus (usadas na maiaria das ceri-
monias €M conexio com nloro ¢ Onyame),
lhes que voltassem para casa & aq deitassem juntos.

As mulheres conceberam € deram & luz as primeiras criancas
no mundo, que tomaram © Bosommiril gamo Seu nioro, pas-
sando cada homem adiante estc nforo a seus filhos.

Se um homem ntore Bosommury, ou muiher, v& uma ser-
morta {nuncid matam uma se_rpente) espalha argila branca
ela e o enterrd {p- 48-49).

e cntio ordenol-

Esse mito simbolicamente relaciona © ntoro, ao IMes-
mo tempo sémen € divisio social, com O Deus do Céu
(que
fpua, um rio e a fecundagio das mulheres. Qutras divisdes
ntoro como © Bosomtwe, grande lago na parte central
dos ashantis, € © Bosompra, [io que nasce no territorio
dos ashantis, associam-s¢ com corpos de agua. Os prin-
cipais deuscs ashantis s&0 divindades masculinas, filhos
de Onyame, o Supremo Deus masculino. Além  disso,
todos se rclacionam com a Agu i
da_.iecundidag_i_e_. e, por extensao, de todas as coisas boas
que OS ashantis possucm_€m comunt, independcntementc
das filiaghes subgrupais. Rattray (1923) cita os ashantis,
que dizem: “QOnyame decidiu mandar 0S SCuS proprios
fithos 4 terra, 2 fim de que pudessem receber beneficios
da humanidade ¢ também conferi-los a ela. Todos esses
fijhos traziam 0S NOmMEs do que sdo agord rios ¢ lagos. ..
ou todo outro rio ou Agua de alguma importancia. Os
tributarios desses sio também Seus Jilhos” (p- 145-
14G). Acrescenta: v que foi dito at¢ aqui ¢ suficien-
te para demonstrar que Aas aguas para OS ashantis. ..

& também um deus da chuva ¢ da agua) com 4

dominante

o sho consideradas possuidoras do poder ou do espirito

do divino Criador, sendo portanto uma grande for¢a
doadora de vida. Assim como uma muther d4 nascimento
a uma crianga, do mesmo modo possa a agua fazer
nascer um deus, dissc-me certa veZ um sacerdote”

(p. 146).
Qutros liquides corporeos  ligam-S¢ simbolicamente
com “o elemento ntoro no homem”, diz Rattray {1923,

p. 54), por exemplo, a saliva; ¢ @ dgua porrifada pela
boca do rci ashanti duranic o©s ritos rclatives ao ro
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Bosommury, acompanhados pelas seguintes palavras:
“Vida para mim, e que esta nagiio prospere”. O sim-
bolismo branco no mito Bosommuru reaparece em mui-
tos contextos ~rituais, onde os deuses aquiticos sdo
venerados, enquanto os sacerdofes do supremo Deus ¢
de outras divindades regularmente’ usam vestimentas
. brancas. J& examinei o simbolismo branco e suas -cono-
tagbes de sémen, saliva, saide, vigor ¢ bom augidrio
.em muitas sociedades africanas ¢ outras, em vdrios tra-
"palhos publicados (Turner, 1061; 1962; 1967). O sim-
' bolismo branco dos ashantis ndo difere, cm sua semin-
tica, do simbolismo branco dos ndembos.
Fagamos ¢ resumo de nossas descobertas sobre os
ashantis até agora. Parcceria haver um nexo entre a
ligacdo pai-filho, niforo (como sémen, espirito e divisio
social cam up conjunto de membros grandemente  dis-
perses), a masculinidade (representada pela imagem do
pai, Onyante, seus filhes e a serpente mitica, simbolo
masculino, a saliva, a dgua, a béncio com a dgua borri-
fada, os lagos, os rios, o mar, O simbolismo branco e
o sacerdécio. Alem disso, os chefes, especialmente o rei,
estio claramente associades, no Adage e em outras ceri-
monias, com o Deus do Céu e com os rios, especial-
mente o Tano, conforme sugerem as mensagens do
tambor de comunicagdo tocado nos ritos Adae (Rattray,
1923, p. 101). [O principio feminino e © abusua estio
relacionados, como vimos, com o sangue ¢, por meio
deste, a uma rica variedade de simbolos vermelhos. Em
_quase toda parte o sangle ¢ 0 vermelho tém significados
a0 mesmo tempo auspiciosos e inauspiciosos, Para os
ashantis, o vermelho estd associado a guerra {Rattray,
1927, p. 134), & feiticaria (p. 29, 30, 32, 34), aos es-
piritos vingadores das vitimas (p. 22), e aos funcrais
(p. 150). Em alguns casos, hid direta oposigdo entre
o simbolismo branco (masculino) e o simbolismo ver-
melho (feminino). Por exemplo, o deus do rio Tano
ou Ta kora, segunde Rattray (1823) “parecc scr par-
tlc.ularmente indiferente, e até hostil, as mulheres. 5do
criaturas ingratas (&onniaye)}, declara ele. Nenhuma
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mullier tem permissdo para locar né secu sanludrio ¢
nio tem akomfo (sacerdotes) do sexo feminino. As
mulheres na época da menstruagdo sdo um de Seus
tabus” (p. 183). Deve ser lembrado que o rio Tano
desempenha importante papel nos ritos Adae do asan-
tehene, supremo chefe da nacda. A feiticaria ¢ © sim-
bolismo vermelho do ritual funerario tém relagiio com A
qualidade de membros do abusua, ji que sdo 0s paren-
tes matrilincares quec se acusani uns aos outros de feiti-
caria, sendo muitas mortes atribuidas & feiticaria. Existe
outro significado sinistro cscondido aqui na nogiic do
vinculo do sangue, O simbolismo vermelho liga-se tam-
bém ao culto da terra, Asase Ya, julgada “divindade
feminina”. (Rattray, 1929). De acordo com Rattray, “eia
nio tornou tabu a menstruagdo (kyiri bara); ela gosta
de -sangue humano” (p- 342).

Poderia fazer intmeras citagdes reliradas dos mag-
nificos e minuciosos dados de Rattray (1927) sobre o
simbolisme vermelho, com a finalidade de ¢emonstrar a
relagido que 08 ashantis estabelecem entre feminilidade,
morte, assassinato, feiticaria, mau agouro, polugiio mens-
trual e o sacrificio de homens ¢ animaijs. Por exemplo,
os ashantis possuem um svermelho” suman, ou “fetiche”,
que “tem a natureza de um bode expiatério, ou algo
que toma sobre si 0S males ¢ pecados do mundo” (p-
13). E’ embebido cm tinta esone vermelha (feita de
casca pulverizada da arvore adwine, provavelmente uma
espécic de Pterocarpus), que ¢ “um substituto do sangue
humano’, wuiilizado no culto da terra. O esonc lambém
representa o sangue menstrual, Esse fetiche, chamado
kunfenma, ¢ ainda “coloride com sangue coagulado de
carnciros ¢ de aves que foram sacrificados sobre cle”,
e nele se “esconde um pedago de fibra (baha) que
tenha sido usada por uma mulher na menstruagiie” (p.
13). Vejamos aqui © sanguc sacrifical e a menstruagio
postos em relagiic com rupturas das ordens natural e
social — ‘““males e pecados”. Um exemplo final, talvez
o mais interessanie de todos, serd suficiente. Uma vez
por ano hd uma violagio ritual do sacrario smuro origi-
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nal, o nforo Bosommurd anteriormente mencionado. Este

ntoro G freqiientemente o do préprio Asantehene. No

dia dos ritos “o rei & lambuzado com 2 tinta esono

vermelha” (p. 136). Deste modo, a brancura do nlore
e do rio Bosommuru ¢ violada. Quando, mais tarde, ©
cantuario & purificado, a dgua de -determinado numero
de rios sagrados & misturada 2 argila branca em uma
tigela, sendo O sacrario borrifado com ela.

Em muitas sociedades patrilineares, especialmente 2as
que cultivam a vendeta, ¢ a descendéncia através dos
homens -que S€ associa ao simbolismo ambivalente do
sangue. Mas, entre OS ashantis, onde a matrilinhagem
& o principio organizador dominante, o vinculo de des-
cendéncia de homem para homem ¢ considerado quasc
inteiramente auspicioso e correlacionado com o Deus do
Céu e com os grandes deuses dos rios, que decidem

~sobre a fertilidade, a saude, o vigor ¢ todos os valores

da vida compartilhados por todos. Mais uma vez, en-
-contramos 0S Seres estruturalmente inferiores considera-
/dos moral e ritualmente superiores, € & fraqueza mun-
dana, como poder sagrado. '

A LIMINARIDADE, A BAIXA CONDICAO
SOCIAL, E A “COMMUNITAS"”

Chegou o momento de fazermos o cuidadoso exame de
uma hipbiese que procurd explicar os atributos de fe-
ndmenos aparentemente diversos, tais como 0S nedfitos
na fase liminar do ritual, os autéctones subjugados, as
nagbes pequenas, os bufdes da corte, OS mendigos
i santos, os bons samatritanos, 0s movimentos quilidsticos,
) os “yagabundos darma”, a matrilateralidade nos siste-
i mas patrilineares, a patrilateralidade nos sistemas matri-
; lineares € as ordens monésticas. Trata-se sern  duvida
\ de um feixe de fendmenos sociais que ndo combinam
\beml No entanto, todos tém a seguinte caracteristica
comum: sio pessoas ou principios que (1) se situam
'nos intersticios da estrutura social, (2) estio i margem
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i “Gf the Social Sciences (Gould ¢ Kolb,

i dela, ou (3) ocupam 05 degraus MAis baixos. Isto leva-

o8 de_volid ao problema da dcfinigio da estrutura
social. Uma fonte autorizada de definicio ¢ A Dictiomary
he 1964) no qual
A. W. Eister examina aigumas das principais formula-
cbes dessa concepgao. Spencer e muitos sociélogos mo-
dernos consideram 2@ estru-t_u_r_z_l_,sg_c_:_i_zg_l_gpwm_q “a combina-

Sty o

?MS.Q.U.-.FHEER%.\_‘E‘.i,':".t.i.f_.‘_l.'!,‘r'.g,.,(da qual pode haver mais
de um tipo) de ins_{@\fuig_ﬁggmcspcciali;adz}_g__9‘___r_:_1u_tj._1__;-_xr;1c§_gjc
deEendechs,[a acentuagio 4 daEister] e_as orgamzas
cbes | i_ugt_it,tl_tili_n_ais_d_f:_pp_S_igﬁgs.,c_ de_ atores_que__xmplicam,
todas_originadas, no_ Curso.. natural_dos_ acontecimentos,
a "nfl_e_d_i_ga_gqg___gs_;__‘_g;g_pos de seres humanos _com .deter-
- inadas necessidades. o capacidades.. atuaram_ung S0bIC
os outros (em varios tipos Ou modos de interagiio) ¢
pfb"éﬁﬁm enfrentar Q._VL‘,‘EiQ;:QJJIQiCﬂ.icﬂ. (p. 668-609).
A concepgio de Raymond Firth (1951), mais analilica,
exprime-se da seguinte maneira: “Nos. tigos___c_l,g:,__socj.e-
dMﬁme estudadas pelos antropologos, a estni-
tura _s.o_;_igl_pod"é“i‘h’élhif"félzic;é'evs criticas ou fundamentais
provgﬁientes de modo semelhapte  de uiml sistema..d¢
classes baseado nas relagbes com_ 9. solo. Cutros. _aspec-
tos da estrutura social Surgem mediante a _participa;ao
em outros tipos de grupos pc.f_s‘-_s,t‘}.ﬂi_és,,_o_s,__clzis, _castas,
grupos etdrios ou socicdades secretas. _O_uj_r_a_s_r_c_l_a_gags
basicas devem-sc também 4 posigio po sistema de pa-
rentesco” (p. 32). '

" - ] L) ) - .

A maioria das defini¢bes contem 2 nogdo de uma
combina¢5’6"de"p'o'sT(;GbE" ou de situaghes ‘sociais, Muitas
implicam 2 iastitucionalizagdo. e a persisténcia de grupos
¢ de relagdes. A mecanica cldssica, 2 morfologia ¢ @
fisiblogia dos animais ¢ das plantas, G mais recente-
mente, com Lévi-Strauss, a lingiiistica ostrutural, foram
cxploradas pelos cicntistas sociais A procura de concci-
tos, modelos 'e formas homdlogas. Todos _tém, cm €O-
mum, a nogio de uma combinagio sup_cr_mgﬁnigg_”__d_(lc

pirtes ou de posigdes, "4 “guial ‘persiste,

g tom_mogificacdes
rais ou menos gradativ.as,___a__t_r_a_\f_t';s__ do tempo. O con-
ceito de “conilito” passou a relacionar-sc coml o conceito




.imediata, concreta da “communitas”, por oposicdo A

de “estrutura.sacial”, desde que a diferenciagio das par-

fes se torna oposigdo entre as partes, ¢ a situagio insu-

ficiente se torna objeto de lutas entrc pessoas ¢ grupos
que pretendem alguma coisa.

A outra dimensio de ‘sociedade” pela qual me in-
teressei ¢ menos facil de definir. G, A. Hiilery (1955)
examinou noventa e quatro definigdes do termo “‘comu-
nidade” e chegou a conclusdo de que “além do conceito
de que as pessoas estdo inclufdas na comunidade, nao
hi completo acordoe quanto 4 natureza da. comunidade”
(p. 119). O campo pareceria, pois, estar ainda aberfo
a novas tcnta;ivas!]Procurci fugir 4 nogdo _de que a
“communitas”_tem_uma_localizagio_territorfal_especifica,
geralmente de cardier limitado, que permeia muitas_de-
finicoes. Para mim, a “communitas” surge onde nio
existe estrutura social. [Talvez © melhor modo de tradii-
zir em paiavras este dificil conceito seja o de Martin
Buber, embora julgue que ele deveria ser considerado
mais um talentoso informante nativo do que um cicntista
social! Buber (1961) usa o termo “comunidade” para
designar “communitas”: “A comunidade consiste em uma
multidic de pessoas que ndo estio mais lado a lado (e,
acrescente-se, acima e abaixo), mas umas ¢om as outras.
E esta multidgo, embora se movimente na diregio de um
objetivo, experimenta no entanto por toda parte uma
virada para os outros, o enfrentamento dindmico com 0S
outros, uma fluéncia do EFu para o Tu. A comunidade
cxiste onde a comunidade acontece” {p. 51).

Buber chama a aten¢io para a natureza esponilnea,

natureza governada por normas, absirata, institucionali-
zada da estrutura social. Contudo, a “communitas” s6 se
forna evidente ou acessivel,- por—assim- dizer, por sua
J.u§t:§99§i§§o_ a_aspectos_da estrutura social ou p]:la hi-
bridizacio com estes. Assim como na psicologia da
Gestalt a figura e o fundo sio mutuamente determinan-
tes ou como certos elementos raros nunca sdo encontra-
dos na natureza em estado de pureza mas apenas en-
quanto componentes de compostos quimicos, do mesmo
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mode a ‘“‘communitas” unicamenic pode ser apreendida

pd'r'_zil_guma_aé‘é‘ﬁh’é"’rc’lagéés com a estrutura. Se o com-
ponente constitsido pcla “communifas” ¢ IMpPrecso,

dificil de fixar, isto ndo quer dizer que seja sem im-

portancia. Aqui a historia da roda do carro de Lao-tsé

pode vir a proposito. Os raios da roda ¢ o cubo (isto
¢, o bloco central da roda que segura 0 eix0 ¢ 0s raios}
ao gual estiio presos ndo teriam utilidade se nao fosse
o buraco, a abertura, 0 vazio. do centro. A rcommunitas”,
com. Sew CATALer. ndo. estruturado, representando o. “An-
gule” do corrt_e;l_acipnamento_h_l.!;ma_n_q,____aquilo que_B};pe;!’
ch;}l}}ou‘if&émzlngd;cnmcnscl:_lf;;{:_q, pode bem ser repre-
sentada pels “vazio do centro”, que entretanto ¢ indis- |
petisavel ao funcionamento da estrylura da_ roda.

Nio ¢ por acaso nem por falta de precisio cientifica
que, juntamente com outros que estudaram 0 conceito
de “communitas”, sinio-me forgado’ a recorrer A meta-
fora ¢ a analogia. Porque a “communitas” tem uwma
qualidade existencial, abrange a tatalidade do homem,
em sua relagdio cony outros homens inteiros, A estrutura,
por seu lado, tem qualidade cognoscitiva conforme
observou Lavi-Strauss,/a estrutura consiste essencialmen- |
te num conjunto e classificacées, num modelo para
pensar a respeilo da eultura e da natureza, c-para or-
denar a vida piblica de alguém.) A "eommunitas” lem
também um aspecto de potencialidade; estd Iregiiente-
mente no modo subjuntivo. As rclaches entrc 0S8 SCrcs

-

olais sao geradoras de simbolos de metdforas, de com-i |

paragbes. A arte ¢ a religidgo siic produtos delas, mais
do que estruturas legais e politicas. Bergson viu nas
palavras e nos escritos dos profetas e dos grandes ar-
{istas a eriacio de uma ‘‘moral aberta”, cxpressio cla
prépria do que chamou dlan vitel ou “forga vital” evo-
jutiva. Os profetas ¢ 0S8 artistas tendem a scr pessoas
liminares ou marginais, “fronfeiricos” que sc csforgam
com veemente sinceridade por liberlar-se dos clichis
ligados as incumbéncias da posi¢io social e A represen-
tacio de papéis, e entrar em relagGes vitais com o0s
outros homens, de fato ou na imaginagdo. Em suas pro-
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dugdes podemos vislumbrar por momentos o extraordi-
nrio potencial' evolutivo do género humano, ainda nio
exteriorizado e fixado na estrutura.

A “communitas” irrompe nos intersticios da estrutura,
na Hminaridade; nas bordas da estrutura, na margina-
lidade; e por baixo da estrutura, na inferioridade. Em
quase‘mdﬁ"ﬁﬁr.te a “communitas” & considerada sagrada
ou "santificada”, possiveimente porque transgride ou
anula as normas que governam as relagbes estruturadas
¢ institucionalizadas, sendo acompanhada por experiéneia
de um poderio- sem precedentes. /Os processos de “nive-
lamento” e de “despojamento” para 0S quais Goffman
chamou nossa atengdo, freqiientemente pareccm inundar
de sentimento os que estdo sujeitos a eles.s Esses pro-
cessos libertam seguramente energias instintivas, porém
estou agora inclinado a pensar que a “communitas’” nido
& apenas produto de impulsos biologicamente herdados,
liberados das coagles culturais. Sdo antes produtos dc
faculdades peculiarmente humanas, incluindo a racionali-
dade, a voligio e a meméria, desenvolvidas pela expe-
rigncia da vida em socicdade, do mesmo rmodo como,
entre os talensis, s3o s6 os homens maduros que sofrem
as experiéncias que os induzem a receber os sacrérios
bakologo. .

A nogio de haver um vinculo genérico entre os ho-
mens, ¢ o correlato senlimente de “bondade humana”,
nio sdo epifenOmenos de certa espécie de instinto gre-
gério, mas produtos de “homens inteiramente dedicados
em sua totalidade”. A liminaridade, a marginalidade ¢ a

- inferioridade estrutural sio condigdes em que fregilente-

mente se geram oS  mitos, simbolos rituais, sistemas
filoséficos e obras de arte. Estas formas culturais pro-
porcionam aos homens um conjunto de padrdes ou de
modelos que constituem, em determinado nivel, reclas-
sificagdes periédicas da realidade e do relacionamento
do homem com a sociedade, a natureza e a cultura. To-
davia, sio mais que classificacdes, visto incitarem os
homens a acdo, tanto gquanto ao pensamento. Cada uma
dessas produgdes tem carater multivoco, possui vérias
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significagdes, sendo capaz de mover os homens simul-
aneamente em muifos -niveis psicobiologicos.

‘~Existe, aqui, uma dialética, pois a imediatidade da
«communitas” abre caminho para a mediacio da estru-

bertados da estrutura e eniram na “communitas’ apenas

g “commynitas”. Certo ¢ quc"nenlmﬁ‘l’fx"'éddcdndc pede
funcionar adequadamentc sem csta dialética. O exagero
da estrutura pode levar a manifestagdes patologicas da
«communitas”, fora da “lei" ou contra ela. Q exagero
da “communitas”, em alguns movimentos politicos ou
religiosos do tipo nivelader, pode rapidamenie scr sc-
guido pelo despotismo, ¢ €X¢Css0 de buroeralizagio ou
T . outros modos de enrijecimento estrutural. Pois, tal como
os nebfitos, na Africa, na cabana da circuncisio ou oS
monges beneditinos, os membros de movimentos mile-
naristas, aqueles que vivem ocm  coplunidade parccem
exigir, mais cedo ou mais tarde, uma autoridade abso-
luta, seja sob a forma de um mandamento religioso, dc
um lider inspirado pcla divindade ou de um ditader. A
scommunitas” nio pode ficar isolada, s¢ as necessidades
materiais ¢ de organizagio dos seres umanos tém de
ser adequadamente satisfeitas. A maximizagio da “com-

munilas” provoca a maxi

vagio da “communitas”. A historia de foda grande so-’
ciedade fornece provas dessa oscilagio no nivel pelitico
_ O proximo capitulo trata de dois importantes cxemplos‘f’.
3 Ja fiz mengio da inlima conexio cxistenic entre es-
: trutura ¢ propriedade, quer esta seja possuida, herdada
ou administrada de maneira privada ou colctiva. Assii,
muitos movimentos milenaristas procuram abolir a pro-
priedade ou possuir todas as coisas em comum. Geral-
mente isto so ¢ possivel por um pegqueno pericdo f de
tempo até a data fixada para o advento do milénio’ ou
as cargas ancestrais, Quande a profecia falha, a pro-
briedade ¢ a estrutura retornam ¢ ¢ movimento se torna
institucionalizado ou sc desintegra, dissolvendo-se seus
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tura, enquanto nos rites de passage oS homens sdo li-

para reftornar & estrutura, revitalizados pela experigncia

_ mizacio da estrutura, a qual
i por sua vez produz esforgos revolucionarios pela reno-|
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membros na ordem estruturada circunstante. Suspeifo que
Lewis Henry Morgan (1877) tenha desejado ardente-
mente o advento da “communitas” para o mundo inteire.
Por exemplo, nos Gltimos e sonoros pardgrafos de
Ancient Society diz o seguinte: “Um modo de vida ba-
seado meramente na propriedade nio ¢ o destino final
da humanidade, se o progresso tem de ser a lei do fu-
turo como foi ‘a do passado... a dissolugdo da sociedade
promete vir a ser o término de um modo de vida do qual
a propricdade é o fim e o objetivo; porque essa exis-
téncia contém os elementos de sua propria  destruigio.
A democracia ne governo, a fraternidade na sociedade,
a igualdade de direitos e privilégios e a educagdo uni-
versal pressagiam o préximo plano mais elevade da
sociedade, para o qual tendem continuamentc a expe-
ridncia, a inteligéneia e o conhecimento” (p. 5532).
Que significa este “plano mais elevado”? Neste ponto
Morgan aparentemente sucumbe ao erro cotetide por
pensadores como Rousseau e Marx: a confusio enire
“rommunitas”, que & uma dimensio de todas as socie-
dades passadas e presentes e a sociedade arcaica ou
primitiva. “Serd o renascimento”, continua ele, “numa
forma superior, da liberdade, igualdade e fraternidade
das antigas gentes”. No entanto, como a maioria dos
antropélogos confirmaria agora, as normas consuetudi-
nédrias e as diferengas de “situagdo” ¢ de prestigio nas
sociedades pré-letradas s6 permitem pequeno algance
para a liberdade e a escolha individuais. Q individualis-
ta & freqiientemente considerado um feiticeiro. 36 per-
mitem pequena cxtensdo para a verdadeira igualdade
entre homens. ¢ mutheres, por excmplo, cntre velitos ¢
mogos, entre chefes e subordinados, enquanio a frater-
nidade muitas vezes sucumbe a uma aguda distingao
de situacbes sociais entre irmios mais velhos e mais
mogos. O fato dc pertencerem a segmentos rivais de
sociedades tais como a dos talensis, nueres ¢ lives ndo
permite nem mesmo a fraternidade tribal. A condicio
de membro de um grupo submete o individuo & estru-
tura e aos conflitos insepardveis da diferenciagio estru-
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tural. Contudo, mcecsmo nas sociedades mais simples
cxiste a distingdo enire estrufura e "communitas”,_'en-
conirando expressdo simbélica nos afributos cultur‘ms de
liminaridade, marginalidade ¢ inferioridade. Em diferen-
tes sociedades, ¢ em periodos diferentes cm cnada socie-
dade, um ou ouiro desscs “anlagonistas imortais” (_fa-
zendo uso de termos que Freud empregou cm sc'nhdo
diverso} assume a supremacia. Mas, juntos, constituem
a “condigio hamana”, no que diz respuoito as rciagdes
do homem com scus semelhantes,
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