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Esta a Mulher Para o Homem |
Assim GComo a Natureza Para a Cultura? !

Sherry B. Ortner

‘ Muito da criatividade da antropologia ¢ conseqiiéncia da ten-
sdo entre duas questdes: a que explica o homem universalmente e a
que explica a cultura particularmente. Sob este aspecto a mulher
nos proporcionou um dos problemas mais desafiantes a ser consi-
derado. O status secundério feminino na sociedade é uma das ver-
dades universais, um fato pan-cultural. Mesmo neste fato universal,
as concepgdes culturais especificas e as simbolizacdes da mulher sio
| extraordinariamente diversas ¢ mesmo mutuamente contraditorias.
Além disso, o verdadeiro tratamento das mulheres e seu poder e
contribuicdo relativos, variam muito de cultura a cultura e em
periodos diferentes na historia das tradigdes culturais particulares.
| Os dois pontos de vista — o fato universal e a variacio cultural -
constituem problemas a serem esclarecidos.

Meu interesse no problema, certamente, é mais do que acadé-
mico: desejo ver surgir uma mudanca genuina, a emergéncia de
uma ordem social e cultural na qual a classificagio do potencial hu-
mano seja aberto as mulheres tanto quanto aos homens, A univer-
salidade da subordinacio feminina, o fato de existir em todo tipo de
classificacdo social e econdmica e em sociedades de todo grau de
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complexidade, indica que estamos frente 4 algo muito profundo e
inflexivel e que ndo podemos desenraizar simplesmente reclassifi-
cando algumas tarefas e papéis no sistemy social, ou mesmo reorde-
nando toda a estrutura econdmica. Neste artigo tento expor a 16gi-
ca subjacente do pensamento cultural Que assume a inferioridade
feminina, tento mostrar a natureza altamente persuasiva da logica,
pois se ndo fosse t40 persuasiva, as PeSsoas nio permaneceriam de
acordo com ela. Mas também tento MOStrar as fontes sociais e cul-
turais da légica para indicar onde se encontra o potencial para a
mudanga.

E importante separar os niveis do Problema. O entrelacamento
pode trazer confusio, Por exemplo, dependendo de qual aspecto da
cultura chinesa nds examin armos, poderjamog extrapolar uma das
muitas suposi¢des completamente diferentes relacionadas 20 status
feminino na China. Na ideologia do taoismo. ao principio femini-
no yin ¢ ao masculino yang ¢ dado ao mes :
ternagdo e interacdo dessas duas forgas
nos no universo” (Siu, 1968: 2). Portant
masculinidade e feminilidade sio valoriz
gia geral da cultura ' chinesa. Entretant
social, veremos o principio da descendé
enfatizada, a importancia dos filhos var
do pai, na familia. Poderiamos conclui
sociedade patriarcal arquetipica. Logo, examinando os reais papéis
desempenhados, o poder ¢ a influéncia Manipulados e as contribui-
cOes materiais feitas pelas mulheres na Sociedade chinesa - contri-
bui¢des estas, € preciso ressaltar, absolutamente essenciais - diria-
mos que € atribuido as mulheres um grande status (ndo menciona-

“do) no sistema. Porém, poderiamos focalizar o fato que uma Deu-
sa, Kuan Yin, ¢ a divindade fundamental (mais venerada ¢ mais re-
presentada) no Budismo chinés e estariamos tentados a dizer como
muitos o tentaram sobre a veneragio de deusas nas culturas pré-his-
toricas e sociedades primitivas, que a China realmente & um tipo de

matriarcado. Em resumo, precisamos Ser absolutamente claros
sobre 0 que estamos tentando explicar antes de explicé-lo.
Podemos diferenciar trés niveis do Problema:

- O fato universal do status de classe secundaria, culturalmen-
te atribuido a mulher em todas as sociedadeg. Duas. questdes sdo
'mportantes aqui. Primeira, o que pensamos sohre isso e qual é nos-
sa evidéncia de que isso é um fato universa P E segunda, como expli-
camos este fato, uma vez estabelecido? \ ‘

Mo peso; “a oposi¢do, al-

0, poderiamos supor que
4dos igualmente na ideolo-
O, examinando a estrutura
Ncia patrilinear fortemente
Oes e a absoluta autoridade
I entdo, que a China é uma
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uscitam todos os fendome-

2 - As ideologias especificas, as simbolizagdes e as classifica-
¢oes sOcio-estruturais pertinentes as mulheres que variam extraor-
dinariamente de cultura a cultura. O problema nesse nivel & para ser
considerado em cada complexo cultural particular em termos dos
fatores especificos aquele grupo - o nivel padrdo da anilise antro-
pologica.

3 - Detalhes das atividades, contribuigdes, poderes, influéncia
e etc. das mulheres, observdveis em campo, freqiientemente em di-
vergéncias com a ideologia cultural (embora sempre restrita na hi-
potese de que as mulheres nunca serdo oficialmente proeminentes
no sistema total). Atualmente, este é o nivel da observagdo direta,
freqiientemente adotado pelos antropélogos de orientacio feminis-
ta, ; 5

Este artigo estd fundamentalmente relacionado com o primei-
ro desses niveis, o problema da desvalorizagdo universal das mulhe-
res. Portanto, a andlise ndo depende de dados culturais especificos,
mas na verdade de uma analise da “cultura” tomada genericamente
como um tipo especial de processo no mundo. Uma discussio do
segundo nivel, o problema da variacdo transcultural nas concep-
¢oes e valorizagdes relativas das mulheres, ordenari uma grande
parte da pesquisa transcultural e devera ser postergada para outra
ocasido. Quanto 4o terceiro nivel, minha abordagem sera 6bvia em
considera-lo um esforco desviado focalizando somente o poder real
feminino, ainda que culturalmente ndo reconhecido e desvalorizado
em qualquer sociedade mencionada, sem primeiro compreender a
1deologia super-astuta e as hipoteses mais profundas da cultura que
tornam tais poderes triviais.

A Universalidade da Subordinacdo Feminina

O que pretendo quando digo que em todo lugar, em cada cultu-
ra conhecida, as mulheres sdo consideradas de alguma maneira in-
feriores aos homens? Primeiro que tudo, devo salientar que estou
falando sobre avaliacoes culturais: estou falando que cada cultura,
de sua propria maneira ¢ em seus proprios termos faz estas avalia-
¢oes. Porém o que constituird evidéncia de que uma cultura especi-
fica considera as mulheres inferiores?

Trés tipos de dados serdo suficientes: (1) o elemento de ideolo-
gla cultural e as colocagdes informativas que explicitamente desva-
lorizam as mulheres e com elas, seus papéis, suas tarefas, seus pro-
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dutos e seus meios sociais com menos prestigio do que os relaciona-
dos aos homens e as fun¢des masculinas correlatas; (2) esquemas
simbélicos, tais como a prerrogativa de violagdo, que poderdo ser
interpretadas implicitamente como uma colocagdo de avaliagdes in-
feriores; e (3) as classificagdes socio-estruturais que excluem as mu-
lheres da participagdo no, ou em contato com algum dominio no
gual reside o maior poder da sociedade *. Estes trés tipos de dados
podem ser naturalmente interrelacionados em qualquer sistema
particular, ainda que ndo sejam imprescindiveis. Além disso, geral-
mente qualquer um deles sera suficiente para salientar a inferiorida-
de feminina numa dada cultura. Certamente, a exclusio feminina
dos ritos mais sagrados ou do maior conselho politico, é uma evi-
* déncia suficiente. Certamente uma ideologia cultural explicita des-
* valorizando a mulher (e suas tarefas, papéis, produtos e etc.) é uma
evidéncia suficiente. Parametros simbdlicos tais como a profana-
¢do, sdo comumente suficientes, ainda embora em alguns casos, nos
quais digamos, homens e mulheres sdo igualmente corrompidos um
pelo outro, um pardmetro posterior € necessdrio — e tanto quanto
minhas pesquisas concluiram é sempre viavel.

Portanto, no cdmputo geral, eu afirmaria que achamos as mu-
Iheres subordinadas aos homens em todas as sociedades conheci-
das. A pesquisa para uma cultura igualitdria genuina provou ser in-
frutifera sem levar em conta o matriarcado. Ser4 suficiente um
exemplo de uma sociedade que tradicionalmente postula este aspec-
to. Entre os Crow matrilineares, como Lowie (1956) salienta, **As
mulheres... tinham postos altamente honrosos na Danga do Sol;
elas poderiam tornar-se dirigentes da Cerimonia do Tabaco e repre-
sentavam, se € que representavam, a parte mais importante do que
a dos homens; algumas vezes elas representavam as anfitrids no
Festival da Carne Cozida; elas ndo eram excluidas dos trabalhos
pesados ou, de medicar ou de procurar por revelagdes divinas (p.
61). De modo algum, ““As mulheres antigamente, durante a mens-
truagdo, cavalgavam animais inferiores e evidentemente isto apare-
cia como uma fonte de contaminagdo, pois ndo se permitia sua
aproximagdo tanto de um homem ferido como dos que se iniciavam
num destacamento de guerra. Nesta época, um tabu ainda perdura
contra sua aproximacdo dos objetos sagrados” (p. 44) além disso,
antes de enumerar os direitos femininos de participagdo nos varios
rituais citados anteriormente, Lowie cita uma estranha Danga do
Sol de Boneca embrulhada que nido se permitia as mulheres de-
sembrulhar (p. 60). Prosseguindo nesta trilha encontramos: “De
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acordo com todos os informantes de Lodge Grass € muitos outros.
a boneca de propriedade de “‘Face Enrugada™ precedia nido somen-
te as outras, mas também 4 todas as bonecas medicinais dos Crow...
Nao se permitia que esta boneca estranha fosse manipulada por
uma mulher” (p. 229) % :

Em resumo, os Crow sio sem divida um caso bastante tipico.
Certamente as mulheres possuem certos poderes e direitos, neste
caso alguém as coloca em posicdes inegavelmente elevadas. Contu-
do. no final cai 0 pano: a menstruagido € uma ameaga para o com-
bate., uma das institui¢des mais valorizadas da tribo, uma das prin-
cipais para sua auto-definicdo; e o objeto mais sagrado da tribo é
tabu para o olhar direto e o toque das mulheres.

Exemplos similares podem ser infinitamente multiplicados, po-
rém eu penso que jd nos desobrigamos de demonstrar que a subor-
dina¢do feminina é universal na cultura. O debate estd em aberto
para aqueles que quiserem questionar este aspecto propondo exem-
plos opostos. Eu assumirei o status secundario universal das mulhe-
res como um dado e dai prosseguirei.

Natureza e Cultura*®

Como explicaremos a desvalorizagdo universal das mulheres?
Certamente poderiamos nos basear no fato do determinismo biolo-
gico. Ha algo de geneticamente inerente no macho (das espécies) de
maneira que os deterministas bioldgicos argumentariam que isto
naturalmente o torna o sexo dominante; este “algo’ falta as fémeas
e como resultado, as mulheres ndo s6 sdo naturalmente subordina-
das, mas também geralmente muito satisfeitas com sua posigdo des-
de que esta lhes proporcione protegdo e oportunidade de valorizar
0s prazeres maternos, que sdo para elas as experiéncias mais satisfa-
torias da vida. Sem chegar a uma refutagdo pormenorizada desta
posi¢do, acho justo dizer que houve uma falha em sua demonstra-
cdo, para a satisfagdo de quase todos na antropologia académica.

‘Isto ndo quer dizer que os fatos biologicos sejam irrelevantes ou

que os homens e mulheres ndo sejam diferentes, mas sim que cer-
tos dados e diferengas somente adquirem significado de supe-
rior/inferior dentro da estrutura de sistemas de valores cultural-
mente definidos.

Se ndo desejarmos nos apoiar no determinismo genético, me
parece que teremos somente um caminho a seguir. Devemos tentar
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interpretar a subordinagio feminina sob a luz de outros fatores uni-
versais, elaborados na estrutura da situagdo mais generalizada, na
qual todo ser humano se encontra em qualquer cultura. Por exem-
plo, todo ser humano tem um corpo fisico ¢ um sentido de mente
ndo fisica, faz parte de uma sociedade com outros individuos e é
herdeiro de uma tradi¢do cultural, devendo se engajar em algum re-
lacionamento ainda que ligado com a *“‘natureza’ ou o reino nio
humano, a fim de sobreviver. Todo o ser humano nasce (de uma
mde) e finalmente morre, todos estdo interessados na sobrevivéncia
pessoal e a sogiedade/cultura tem seu préprio interesse para (ou
pelo menos em alguns momentos em diregdo a) a continuidade e a
sobreviéncia qie transcende as vidas e as mortes de individuos es-
pecificos, e assim por diante. E no dominio de tal universo da con-
dicdo humana que poderiamos procurar uma explicagdo pata o
fato universal da desvalorizacio feminina.

Em outras palavras, explico o problema na seguinte questdo
simples. O que poderia ter havido na estrutura generalizada e nas
condigdes de existéncia comuns a cada cultura, que poderia leva-las
a colocar um valor inferior sobre a mulher? Especificamente minha
tese € que a mulher esta sendo identificada com — ou se se desejar,
parecer ser um simbolo de - alguma coisa que cada cultura desvalo-
riza, alguma coisa que cada cultura determina como sendo uma or-

dem de existéncia inferior a si propria. Agora parece que ha uma - .

nica coisa que corresponde aquela descrigio e é a “natureza’ no
sentido mais generalizado. Cada cultura, ou, genericamente ““cultu-
ra” estd engajada no processo de gerar e suster sistemas de formas
de significados (simbolos, artefatos e etc.) por meio dos quais a hu-
manidade transcende os atributos da existéncia natural, ligando-as
a seus propositos, controlando-os de acordo com seus interesses.
Podemos assim amplamente equacionar a cultura com a nogio de
consciéncia humana (isto é, sistemas de pensamento e tecnologia),
por meio das quais a humanidade procura garantir o controle sobre
4 natureza.

Agora as categorias de “natureza’ e “cultura™, certamente,
sdo categorias conceituais — nio se pode encontrar limite no mundo
concreto entre os dois estados ou dominios do ser. Nio ha davida
de que algumas culturas estipulam uma oposi¢io muito mais forte
entre as duas categorias, que outras - ¢ tem até sido questionado
que povos primitivos (alguns ou todos) ndo véem ou intuem nenh u-
ma diferenca entre o estado cultural humano e o estado da nature-
za. Contudo eu sustentaria que a universalidade do ritual exprime.
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uma afirmacdo em todas as culturas, a respeito da habilidade espe-
cificamente humana de agir sobre ela e de regula-la, a0 invés de pas-
sivamente mover-se com, e ser movida pelos atributos de existéncia
natural. No ritual, na manipulagio intencional de formas atributi-
vas com o fim de regular e manter a ordem, cada cultura afirma que
a relacdo adequada entre a existéncia humana e as forgas da nature-
za depende da utilizacdo dos poderes especiais da cultura para regu-
lar, os processos do mundo e da vida.

Um dominio do pensamento cultural onde estes pontos sdo
muitas vezes convencionados é aquele dos conceitos de pureza e
corrupcdo. Virtualmente, cada cultura tem algumas destas crencas,
que em grande parte parecem, (ainda que por certo, ndo inteira-
mente), preocupadas com a relago entre cultura e natureza (veja
Ortner, 1973, n.d.). Um aspecto bem conhecido da crenga transcul-
tural € aquele do “contagio™ natural de corrupgio; deixada em seus
proprios esquemas, a corrupcio (para estes propositos grosseira-
mente equiparada 4. atuagdo desordenada de energias naturais), se
estende e subjuga tudo que entra em contato com ela. Portanto, um
enigma - se a corrupgdo é tio forte, como pode qualquer coisa ser
purificada ? Por que os agentes purificadores ndo se corrom pem? A
resposta, mantendo a presente linha de argumentacio, é que a puri-
ficagdo é realizada num contexto ritual; o ritual de purificagéo,
como a atividade intencional que opde agio da auto-consciéncia
(simbolica) contra as energias naturais, é mais poderosa que estas
energias, '

Em todo o caso, minha posi¢do € simplesmente que cada cultu- #
ra reconhece e mantem implicitamente uma distingdo entre a atua-
¢do da natureza e a atuacdo da cultura (a consciéncia humana e
seus produtos), e mais, que a diferenca da cultura. se apoia precisa-
mente no fato de poder na maioria das circunstancias transcender
as condi¢des naturais e transforma-las para seus propositos. Por-
tanto, a cultura (isto €, cada cultura) em algum nivel de percepgio
demonstra ndo ser somente distinta da natureza mas superior a ela,
e este sentido de diferenciacdo e superioridade se apoia precisamen-
te na capacidade de transformar - “‘socializagio™ e “culturagio” -
4 natureza. 3

Voltando agora ao problema das mulheres, seu status pan-.
cultural secundario poderia ser considerado, simplesmente, postu-
lando-se que as mulheres sdo identificadas ou simbolicamente as-
sociadas com a natureza, em oposi¢do 1aos homens que sdo identifi-
cados com a cultura. Uma vez que o plano da cultura sempre & sub-
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meter e transcender a natureza, se as mulheres sdo f_JD!_lSider_adas.
parte dela, entdo a cultura achard “natural” subordini-las, para
ndo dizer oprimi-las. Contudo, embora este argumento demonstre
ter consideravel influéncia, parece uma super simplificagdo do fato.
Portanto, a formulagdo que eu gostaria de defender e elaborar no
proximo topico é que as mulheres sdo consideradas “simplesmen-
te”” como estando mais proximas da natureza do que os homens.
Isto é, a cyltura (ainda assim equacionada relativamente sem a_mbi-
giiidade pelos homens), reconhece que as mulheres sdo participan-
tes ativas em seus processos especiais, mas ao mesmo tempo as con-
sidera como sendo mais enraizadas ou tendo afinidade mais direta
com a natureza.

A revisdo pode ser vista como desimportante ou até comum,
porém, eu penso que ¢ uma abordagem mais minuciosa de hipét_e-
ses culturais. Além disso, nesses termos, a série de argumentos tem
varias vantagens analiticas sobre as formulag¢des mais simples. Dis-
cutirei isto mais adiante, Poderia simplesmente ser salientado aqui
que os argumentos revistos ainda seriam considerados para a des-
valorizacdo feminina pan-cultural, pois mesmo que as mulheres
nio estejam equiparadas com a natureza, sdo contudo consideradas
como representantes de uma ordem inferior, como sendo menos
transcendentes 4 natureza do que os homens. Portanto, o préximo
enfoque deste artigo € considerar porque elas podem ser encaradas
desta maneira,

Por que as mulheres parecem mais proximas da natureza?

Certamente, tudo comega com o corpo ¢ a fungdo de procria-
¢do natural, especifica somente as mulheres. Podemos extrair trés
niveis de discussdo para os quais este fato absolutamente fisiologico
tem importancia: (1) o corpo da mulher e suas func¢ées, na maior par-
te do tempo mais envolvidos com *“‘espécies de vida’ parecem colo-
ca-la mais proxima a natureza em contraste com a fisiologia mascu-
lina que o liberta mais completamente para assumir os esquemas da
cultura; (2) o corpo feminino e suas fungdes coloca-a em papéis so-
cials, que por sua vez sdo considerados como sendo de uma classe
mais inferior a0s dos homens no processo cultural; (3) os papéis so-
ciais tradicionais femininos, impostos por seu corpo ¢ suas fungdes,
Ihe dao, por sua vez, uma estrutura psiquica diferente, que como sua
natureza fisioldgica e seus papéis sociais é vista como mais aproxi-
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mada da natureza. Eu discutirei cada um destes aspectos separada-
mente, mostrando primeiro como em cada exemplo, certos fatores
tendem, fortemente, a classificar a mulher com a natureza, depois
indicando outros fatores que demonstraram sua completa identida-
de com a cultura, e entdo os fatores combinados, colocando-a
nufng posicdo intermedidria problematica.’Se tornara claro no de-
curso da discussio porque os homens parecem, em contraste, me-
nos intermedidrios, mais puramente “culturais’ que as mulheres. E
eu reafirmo que estou tratando somente do nivel do universo huma-
no e cultural. Pretende-se aplicar estes argumentos & humanidade
em geral; eles resultam da condi¢do humana, de como a humanida-
de os confrontou ¢ vivenciou até os dias atuais.

1. A psicologia feminina considerada como mais préxima da na-
tureza. Esta parte do meu argumento foi antecipada com astucia, ir-
refutabilidade e muitos dados sélidos por Beauvoir (1953). Beau-
voIr reviu a estrutura fisiologica, o desenvolvimento e as funcdes fe-
mininas e concluiu que “‘a mulher muito mais do que o homem é a
vitima das espécies” (p. 60). Ela ressalta que a maioria das dreas e
dos processos do corpo feminino ndo servem a uma fungio aparen-
te para a saude e estabilidade do individuo; ao contrario, como de-
sempenham suas fungdes orgédnicas especificas, muitas vezes sio
causas de desconforto, dor e perigo. Os seios sdo irrelevantes para a
saide pessoal: eles podem ser estirpados a qualquer época da vida
da mulher. “Muitas das fungdes das secre¢des ovarianas para bene-
ficiar o 6vulo, favorecem sua maturacio e adaptacio ao ttero para
suas necessidades; com respeito ao organismo como um todo, fun-
clonam mais para desequilibrar do que para regular — a mulher ¢
adaptada para a necessidade do dvulo ao invés de suas proprias ne-
cessidades” (p. 24). A menstruagdo é muitas vezes desconfortavel,
algumas vezes dolorosas; fregiientemente se relaciona com uma
emogido negativa e de qualquer maneira envolve incomodas tarefas
de limpeza e recolhimento da excregiio: e - um ponto que Beauvoir
ndo menciona - é que em muitas culturas a menstruacio interrom-
pe a rotina da mulher pondo-a numa situagiio estigmatizada que
envolve varias restrigdes de suas atividades e contatos sociais. Na
gravidez muitas fontes de vitamina e minerais femininos sio canali-
zados para a nutricio do feto, exaurindo suas proprias forgas e
energia. Finalmente o nascimento em si é doloroso e periogoso (p.
24-27 passim). Em resumo, Beauvoir conclui que a mulher **é mais
escravizada as espécies do que o homem, sua animalidade é mais
manifesta’ (p. 239).
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Enguanto o livro de Beauvoir € ideologico, seu estudo sobre a
situacdo fisiologica feminina parece imparcial e acurado. Simples-
mente é um fato que, proporcionalmente, grande parte do corpo fe-
minino, em grande porcentagem de sua vida e com algum - as vezes
grande - 6nus 4 sua saude, forca e estabilidade geral pessoal, se re-
laciona com os processos naturais em torno da reprodugdo das es-
pécies. _

De Beauvoir prossegue discutindo as implicagdes negativas da
“escravizagdo feminina as espécies” com relagdo aos projetos nos
quais o ser humano se engaja, projetos através dos quais a cultura é
gerada e definida. Ela portanto chega no ponto decisivo de seu ar-
gumento (p. 58-59):

Aqui temos a explicagdo completa do mistério. No
nivel biologico uma espécie ¢ mantida somente pela cria-
¢do de si propria sob nova forma; mas esta criagdo so-
mente resulta na repeticio da mesma Vida em mais in-
dividuos. Mas o homem assegura a repeti¢do da Vida en-
quanto transcendendo a Vida através da Existéncia (isto
€, orientada para um alvo, para uma acdo com sentido);
por esta transcendéncia ele cria valores que impedem a
pura repeti¢do de todos os valores. No animal, a liberda-
de e a variedade das atividades do macho sido em vio,
pois ndo ¢ envolvido nenhum esquema. Exceto por seus
servicos as espécies, o que ele faz é imaterial. Ainda que
servido as espécies, o homem também modela a face da
terra, criando novos instrumentos, inventando e moldan-
do o futuro.

Em outras palavras, o corpo feminino parece condeni-la a
mera reprodugdo de vida; o homem, em contraste, ndo tendo fun-
¢oes naturais de criagdo deve (ou tem a oportunidade de) basear sua
criatividade externamente “artificialmente’ por meios de simbolos
e tecnologia. Assim agindo, ele cria objetos relativamente duradou-
ros, eternos e transcendentes, enquanto a mulher cria seres pereci-
veis - 0s seres humanos.

Esta formulagio revela intimeros “‘insights”™ importantes. Re-
fere-se por exemplo ao motivo inexplicavel porque as atividades
masculinas que envolvem a destruicdo (caca e luta), sdo dadas mui-
tas vezes maior importdncia do que a habilidade feminina de pro-
criar, fic criar a vida. Dentro da estrutura de Beauvoir, percebemos
que ndo ¢ a morte que tem aspecto relevante e valorizado na caga e
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na luta; porém, € a natureza transcendental (social e cultural) destas
atividades, opondo-se a naturalidade do processo do nascimento.
“Pois ndo ¢ dando a vida, mas arriscando-a que o homem é elevado
acima do animal; isto € porque a superioridade da humanidade nio
¢ devida ao sexo que gera, porém ao que mata’ (ibid.).

Portanto, como eu tenho sugerido, se 0 homem, em toda a par-
te, € (inconscientemente) associado com a cultura e a mulher parece
mais proxima da natureza, a razdo para estas associagdes ndo € difi-
cil de compreender, basta considerar as implicagdes do contraste fi-
siologico entre o homem e a mulher. No entanto, ao mesmo tempo,
a mulher ndo pode ser destinada totalmente 4 categoria da natureza,
pois ¢é perfeitamente dbvio que ele seja um ser humano maduro do-
tada de consciéncia humana exatamente como o homem; ela faz
parte da metade da raga humana, sem cuja cooperagio todo o pro-
cesso sofreria um colapso. Ela pode parecer mais 4 mercé da natu-
reza do que o homem, mas tendo consciéncia, ela pensa e fala; ela
gera, comunica e manipula simbolos, categorias e valores.-Ela par-
ticipa dos didlogos Rumanos ndo somente com as mulheres mas
também com os hemens. Como Lévi-Strauss diz, **A mulher nunca
pode tornar-se somente um signo e nada mais. pois desde que num
mundo masculino ela é ainda uma pessoa, e na medida em que ela ¢
definida como um signo, deve (ainda) ser reconhecida como gera-
dora de signos™ (1969a: 496).

Na verdade, o fato da plena consciéncia humana da mulher,
seu pleno envolvimento e seu compromisso com o esquema cultural
de transcendéncia sobre a natureza, pode ironicamente explicar ou-
tra das grandes complexidades do *'problema feminino™ - a indis-
cutivel aceitagdo quase universal da mulher de sua propria desvalo-
rizacdo. Pareceria pois que como ser humano consciente e membro
de uma cultura, ela seguiu a logica dos argumentos da cultura e al-
cangou conclusdes culturais junto com os homens. Como Beauvoir
coloca (p. 59):

Ela sendo também um ser existente, sente a necessi-
dade de sobrepujar e seu intento ndo € repeticdo, mas
transcende em diregdo a um futuro diferente - em seu
intimo ela encontra a confirmagdo das pretensdes mascu-
linas. Ela acompanha os homens nos festivais que ce-
lebram o sucesso e as vitorias masculinas. Sua infelicida-
de ¢ ter sido biologicamente destinada para a procriacdo
da Vida, quando mesmo em sua propria visio da Vida,
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nio leva em si as razdes de existéncia, razdes que sio mais
importantes que a vida em si.

Em outras palavras, a consciéncia feminina - sua participacéo,
como foi na cultura - é evidenciada em parte pelo simples fato dela
aceitar sua propria desvalorizagdo e endossar o ponto de vista da
cultura.

Eu tentei aqui demonstrar uma parte da logica desta visdo, a
parte que surge diretamente das diferencas biologicas entre os ho-
mens e as mulheres. Em razdo do maior envolvimento do corpo fe-
minino com a fungdo natural que circunda a reproducio, ela € en-
carada mais como elemento da natureza do que o homem. Contu-
do, em parte por sua consciéncia e participagdo no didlogo social,
ela é reconhecida como uma participante da cultura. Portanto, ela
surge como intermedidria entre a cultura e a natureza numa escala
de trascendéncia inferior a do homem.

2. O papel social feminino visto como mais proximo da natureza.
As fungdes fisoldgicas das mulheres, como acabei de argumentar,
podem motivar * em si maior proximidade da mulher com a natu-
reza, um ponto de vista com o qual ela propria tera de concordar,
como observadora de si mesma e do mundo. As mulheres criam de
sua propria esséncia, enquanto o homem ¢ livre para ou forgado a,
criar artificialmente, isto é, através de meios culturais, e desta ma-
neira manter a cultura. Acrescentando, desejo agora demonstrar
como as fungoes fisioldgicas femininas tendem universalmente a li-
mitar seu movimento social e a confina-las universalmente a certos
contextos sociais, que por sua vez, sao vistos como mais proximos
da natureza. Isto €, ndo somente seu processo corporal mas a situa-

¢do social na qual seu processo fisico a coloca, podem assinalar este

significado. E na medida em que ¢la estd permanentemente ligada
(aos olhos da cultura) com estes meios sociais, os quais acrescentam
peso (talvez até sejam o fator fiindamental), ao ponto de vista da
maior proximidade da mulher com a natureza. Eu naturalmente me
refiro aqui ao confinamento feminino ao contexto familiar domésti-
co, um confinamento motivado sem divida por seu processo de lac-
tagdo.

O corpo da mulher como de todos os mamiferos femininos,
gera leite durante e depois da gravidez para a amamentagio do re-
cém-nascido. O bebé ndo pode sobreviver sem leite materno ou al-
guma férmula similar neste estdgio de vida. Desde que o corpo ma-
terno atravessa o processo de lactagdo em relagdo direta com a ges-
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tagdo de uma determinada crianga, a relagdo de amamentagdo entre
mie/filho é vista como um elo natural, e outros arranjos alimenta-
res como sendo na maioria dos casos artificiais e provisorios. As
mies e seus filhos, de acordo com razdes cuiturais, se pertencem.
Além disto, as criancas, durante a infancia ndo sdo suficientemente
fortes para se engajar em maiores trabalhos, ainda que se movam
inquietas e mcapazes de entender os varios perigos: portanto, elas
necessitam supervisdo e constantes cuidados. As mées sdo as pes-
soas indicadas obviamente para estas tarefas, como uma extensdo a
sua ligacdo natural de alimentar as cirangas, ou porque elas tem um
novo bebé e ainda estdo envolvidas com atividades de orientacdo
infantil. Suas proprias atividades sdo portanto circunscritas pelas li-
mitacOes e baixos niveis das forgas e habilidades de seus filhos *: ela
¢ confinada ao grupo familiar domeéstico; “o lugar da mulher € no
lar”

A associacdo da mulher com o circulo doméstico contribuiria
de varias maneiras para a concepg¢do desta como mais proxima da
natureza sob diversos aspectos. Em primeiro lugar, o simples fato
da constante ligagdo com criangas, assume um papel no problema;
¢ facil de constatar como bebés e criancas podem ser considerados
como parte da natureza. Bebés sdo apenas humanos completamen-
te insocializados; como os animais, eles sdo incapazes de andar re-
{os, eles ndo tem controle da excrecéo, eles ndo falam. Até criancas
um pouco mais velhas ainda néo estdo totalmente sob o dominio da
cultura. Elas ainda ndo entendem a moral, responsabilidades e de-
veres: seu vocabulario e sua habilidade nas etapas da aprendizagem
sdo pequenas. Encontra-se um reconhecimento implicito e uma li-
gacdo entre as criangas e a natureza em muitas praticas culturais.
Por exemplo, muitas culturas tem ritos de iniciagdo para os adoles-
centes (principalmente para os rapazes, mais adiante voltarei a este
ponto), o ponto em que se mudara as criangas de um estado huma-
no menos completo a uma plena participagdo na sociedade e na cul-
tura; muitas culturas ndo mantém ritos funerdrios para criangas
que morrem cedo, porque, explicitamente, ndo sdo seres sociais
completos. Portanto, € apropriado categorizar as criangas com d
natureza, e a ligagdo intima das mulheres com as criangas pode con-
figurar-lhes a possibilidade de serem elas proprias consideradas
mais proximas da natureza. E irdnico que a base l0gica para a ini-
ciagao ritual dos meninos em muitas culturas, € a de que 0 jovem
deve ser purificado da profanagdo advinda de estar em torno da
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mde e de outras mulheres a maior parte do tempo, quando na ver-
dade a maior parte da profanacio feminina pode se originar de sua
convivéncia longa com as criancas.

A segunda maior implicagdo problematica da proximidade da
mulher com o contexto domeéstico se origina de certos conflitos es-
truturais entre a familia e a sociedade, conjuntamente, em qualquer
sistema social. As implicagdes da oposi¢do *pliblico/doméstico™
em relacdo a posi¢do feminina foi convenientemente desenvolvida
por Rosaldo (neste livro) e eu desejo simplesmente mostrar sua im-
porténcia no presente argumento. A nog¢do de que a unidade do-
méstica - a familia biolégica encarregada de reproduzir ¢ socializar
novos membros da scciedade - se opde a entidade publica - a es-
trutura dominadora das relacdes e aliancas que’¢ a sociedade - ¢é
também a base dos argumentos de Levi-Strauss no livro: Estruturas
Elementares da Familia (1969a). Levi-Strauss ndo discute somente
que esta oposi¢do estd presente em todo sistema social, mas além
disso que ha significdncia na oposigdo entre natureza e cultura. A
proibicdo universal do incesto " seu aliado, a lei da exogamia (casa-
mento fora do grupo), asseguram que **¢ definitivamente eliminado
o risco de encarar uma familia biol6gica estabelecida como um sis-
tema fechado; o grupo biolégico ndo pode mais permanecer separa-
do e os vinculos da alianga com outra familia asseguram o dominio
do social sobre o natural” (p. 479). Ainda que cada cultura ndo arti-
cule uma tal oposigdo radical entre o doméstico ¢ o publico, é difi-
cilmente contestével o fato de que o doméstico ¢ sempre dominado
pleo piblico; as unidades domésticas sdo ligadas umas as outras
através da promulgacgdo de leis que logicamente estio num nivel
mais alto que as proprias unidades; isto cria uma unidade emergen-
te - a sociedade - que estd logicamente num nivel superior s unida-
des domésticas das quais é composta.

Agora, desde que as mulheres estdo associadas com, e verda-
deiramente estdo mais ou menos confinadas a0 contexto domésti-
co, elas sdo identificadas com esta ordem inferior da organizagio
cultural e social. Quais s3o as implicagdes desta afirm acao? Primei-
ro, se a funcdo especifica bioldgica (reprodutiva) da familia ¢ enfati-
zada como na formulagio de Lévi-Strauss, entdo a familia (e conse-
quentemente a mulher) ¢ identificada pura e simplesmente com a
natureza em oposi¢do a cultura. Mas isto ¢ obviamente muito sim-
ples: a questdo parece mais adequadamente formulada como se se-
gue: a familia (e consegiientemente a mulher) representa um nivel

Loanfer=="08 0 Imente fragmentado, e uma categoria particular de in-

teresses, se opondo a relagoes interfamiliares representando umay
categoria de interesses universais e integrativos. Desde que os ho-
mens ndo possuem uma base “‘natural’ (criar, no sentido de cuidar
da crianga) para uma orientagio familiar, sua esfera de atividade é
limitada ao nivel de relagdes interfamiliares. Conseqiientemcnte,
como as razoes culturais parecem progredir, os homens sio os pro-
prietdrios *naturais™ da religido, do ritual, da politica e de outros
dominios do pensamento cultural e da acdo, nos quais sao realiza-
das as leis universais da sintese espiritual e social. Portanto, os ho-
mens sdo identificados ndo somente com a cultura, no sentido de
toda a criatividade humana, mas como opondo-se 4 natureza: eles
sdo identificados em particular com a cultura no sentido antigo da
manifestacdo mais elevada do pensamento humano - arte, religido,
lefs e etc..

Novamente aqui, esta claro o raciocinio da l6gica cultural clas-
sificando a mulher numa ordem de cultura inferior ao homem e
aparentemente muito constrangedora. Ao mesmo tempo, a mulher
nao pode ser totalmente destinada & natureza, pois hd aspectos de
sua situacdo, mesmo dentro do contexto doméstico, que demons-
tram inegavelmente sua participagio no processo cultural. E claro,
prossegue-se sem dizer que exceto pela amamentacio do recém-
nascido (e os esquemas de alimentagdo artificial podem até romper
este vinculo bioldgico), contrapondo-se ao pai ou qualquer outra
pessoa, ndo ha razdo para a mie permanecer identificada com o
cuidado infantil. Porém, mesmo assumindo as outras razdes prati-
cas e emocionais que conspiram na manutengio da mulher nesta es-

fera, & possivel demonstrar que suas atividades no contexto domés-
tico poderiam colocé-la logicamente. de modo direto na categoria
cultural. !
Em primeiro lugar deve-se enfatizar que a mulher alimenta ¢
cuida das criancas ndo s6 numa simples operaciio de vigilancia; ela
¢ na verdade o primeiro agente de sua precoce socializacdo. E ela
que transforma os recém-nascidos, de simples organismos, a seres
humanos culturais, ensinando-lhes maneiras e meios adequados de
comportamento, a fim de torna-los membros maduros de uma cul-
tura, Baseando-s; somente em suas fungdes socializadoras. ela nio
podia ser um membro mais representativo da cultura. Contudo pra-
ticamente em toda sociedade existe uma época na qual a responsa-
bilidade da socializagio dos rapazes ¢é transferida para os homens.
De um modo ou de outro os jovens ainda ndo sdo considerados
“realmente” socializados : sua entrada no completo dominio do
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status humano (social e cultural) pode ser cumprida apenas pelos
homens. Nés ainda vemos isto em nossas proprias escolas, onde ha
uma inversdo gradual na proporcio de professoras e professores
durante os estagios; a maioria dos professores do jardim de infincia
sdo mulheres, a maioria dos professores universitarios sio ho-
mens *.

Ou ainda, tomemos a culindria. Na esmagadora maioria das
sociedades a culindria é trabalho feminino. Nio h4 duvida que isto
se origina de consideracdes praticas - desde que a mulher deve per-
manecer no lar com o filho, é conveniente para ela desempenhar o
trabalho doméstico nele. Porém, se é verdade. como Lévi-Strauss
afirmou (1969b) que transformar o cru no cozido pode representar,
em muitos sistemas de pensamento, 4 transicio da natureza para a
cultura, teremos portanto a mulher associada este importante
processo de culturagao, que poderd facilmente colocs-la na catego-
ria, prevalecendo sobre g natureza. E também interessante notar
que quando uma cultura (e.g. Franca ou China) desenvolve uma
tradicdo de alta culingrig — “real” culinéria opondo-se a cozinha co-
mum domeéstica e trivial - os chefes sdo quase sempre homens. As-
sim o exemplo repete, que na area da socializacdo, as mulheres de-
sempenham conversées de baixo nivel da natureza para a cultura,
porém quando a cultury promove um nivel mais alto das mesmas
funcdes, este fica restrito aos homens.

Em resumo, vemos novamente algumas potencialidades femi-
ninas aparecendo como mais intermedidrias que das masculinas com
respeito a dicotomia natureza/cultura. Sua associacdo “‘natural”
£om o contexto doméstico (motivado Por suas fungdes naturais de
lacta¢do) tende a configurar suy potencialidade de forma a ser enca-
rada como mais proxima da natureza. pela natureza primitiva das
criancas e pela conotacdo infra-social dos grupos domésticos como
opositores do resto da sociedade. Ao mesmo tempo, suas incum-
béncias de sqcializar e cozinhar dentro do contexto doméstico a
dpresentam como um agente poderoso do processo cultural, cons-
tantemente transformando TECUrsos naturais em estado bruto em

ter uma ligacio mais solida e mais direta Com 4 natureza, ela é mais
Uma vez vista como situada entre os dois dominios.

3. A psique femining encarada como mais Proxima da nature=q.
E muito controvertida » Proposta de que a mulher nio tem somente
1M €orpo e um status social diferente do homem, mus também uma
estrutura psiquica diferente. Argumentarei que ely provavelmente
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deve ter uma estrutura psiquica diferente, porém me valerei firme.
mente do artigo de Chodorow (neste livro) para estabelecer primej.
TO que sua estrutura psiquica nio necessita ser assumida como ina-
ta; ela pode ser explicada, como Chodorow demonstra convincente-
mente, através das ocorréncias de praticas provavelmente univer-
sais de socializacio feminina. Nio obstante, se admitimos a proxi-
midade empirica de universalidade da “psique feminina™ com cer-
tas caracteristicas especificas, estas caracteristicas acrescentariam
um peso a visdo cultural da mulher como majs proxima da nature-
za.

varias partes do mundo nas quais, fundament'almemc, as mulheres
$d0 encaradas como mais praticas, pragmaticas e mundanas do que
0s homens. Uma dimensso relevante que parece ser aplicada pan-
culturalmente é a da relativa concretitude vs. relativa abstracio: 1
personalidade feminina tende a ser envolvida por sentimentos con-
Cretos, objetos e pessoas ao invés de entidades abstratas: tendo pary
4 personalizagdo e a particulariza¢do, Uma segunda dimensio es-
treitamente relacionada, parece ser a da relativa subjetividade vs.
uma relativa objetividade: Chodorow cita o estudo de Carlson
(1971) que conclui que os homens representam experiéncias do self.
dos outros, do €Spaco e do tempo de maneira distante, individualis-
fEi"é'o'bjctiva, enquanto as mulheres fepresentam experiéncias de
forma relativamente imediata, interpessoal e subjetiva’ (neste livro
p. 78 citando Carlson p. 270). Ainda que estes ¢ outros estudos te-
nham sido feitos em sociedades do Ocidente, Chodorow encara
suas descobertas das diferencas entre a personalidade feminina e
masculina - em suma, que os homens sio majs objetivos e inclina-
dos a relacionar-se em termos de categorias relativamente abstratas
€ 4s mulheres mais su bjetivas e inclinadas a relacionar-se em termos
de fendmenos relativamente concretos — como “as diferen¢as gerais
€ quase universais” (p, 43),

Porém a mensagem do artigo, elegantemente discutido por
Chodorow, ¢ que estas diferencas nio sdo inatas Ou geneticamente
programadas. Elas surgem quase de tragos universais da estrutura
familiar, isto ¢, “universalmente as mulheres sio as tinicas respon-
saveis pelos cuidados da primeira infincia ¢ pela (pelo menos) so-
cializagdo posterior feminina™ (p. 43) € que “a situacio estrutural
da educacgio da crianga, reforcada pelo treinamento do papel femi-
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nino e masculino, produz.estas diferencas que sdo copiadas e repro-
duzidas na sociologia sexual da vida adqlta (p. 44). Chodor(_)w_ ar-
gumenta que pelo fato da mée ser a primeira pessoa a socializar
tanto os meninos como as meninas, ambos desenvolvem “‘uma
identificagio pessoal” com ela, isto é, uma identificagdo difusa com
sua personalidade geral, tragos de comportamentos, valores e atitu-
des (p. 51). No entanto, um filho deve finalmente mudar para uma
identidade de papel masculino que envolve a construcdo de uma
identificagdo com o pai. Desde que o pai estd quase sempre m_ais
afastado do que a mée (ele raramente se envolve com o cuidado in-
fantil e talvez trabalhe longe de casa grande parte do dia), a cons-
trucdo de uma identificacdo com o pai envolve uma “identificacdo
posicional”, isto €, uma identifica¢do com o papel masculino do pai
como uma série de elementos abstratos, ao invés de uma idcntific_:a-
¢do pessoal com o pai como um individuo real (p. 49). Além disso,
quando o menino entra num mundo social mais amplo, ele o encon-
tra de fato, organizado ao redor de critérios mais abstratos e uni-
versais (veja Rosaldo, neste livro, p. 45 e 46; Chodorow, p. 58),
como indiquei na parte anterior; no entanto esta socializagio pre-
coce o prepara para, e ¢ reforcada pelo tipo de experiéncia adulta
social que ele tera.

Em contraste, para uma menina, a identificagdo pessoal com a
mde, que se criou na primeira infdncia pode persistir no processo de
aprendizagem da identidade do papel feminino. Em conseqiiéncia
da mée estar presente e disponivel quando a filha aprende a identi-
dade do papel, esta aprendizagem envolve uma relagio de continui-
dade e desenvolvimento da jovem com sua mée, e mantém a identi-
ficacdo com ela como um individuo: isto nio envolve a aprendiza-
gem de caracteristicas do papel definidas externamente (Chodorow,
p. 51). Este padrio prepara a menina para, e é plenamente reforga-
do por sua situagdo social posterior na vida; ela se envolvera no
mundo feminino que se caracteriza por poucas diferencas formais
de papéis (Rosaldo, p. 29) e que envolve novamente a maternidade,
“a identificagdo pessoal” com seus filhos. E assim o ciclo se inicia
novamente. '

Chodorow demonstra, g0 menos, para minha satisfagfo, que a
personalidade feminina, caracterizada por personalizagio e parti-
cularizagdo, pode ser explicada como gerada por classificacdes es-
truturais-sociais, ao invés de fatores biologicos inatos. Este aspecto
ndo necessita ser repisado mais adiante. Porém, na medida em que
a “personalidade feminina” tem sido quase um fato universal,
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pode-se argumentar que suas caracteristicas podem ter contribuido
posteriormente a consideracio da mulher como sendo menos “cul-
tural” que o homem. Isto €, as mulheres tenderiam a se adaptar as
relagdes com ¢ mundo que a cultura poderia ver como sendo mais
“moldadas na natureza” (imanentes e baseadas em fatos dados) do
que “moldadas na cultura” (transcendendo e tfansformando as coi-
sas através da super imposi¢do de categorias abstratas e de valores

transpessoais). As relagdes da mulher tendem a ser, semelhantes 4
natureza, relativamente imediatas, mais diretas: enquarnto que o ho- )

mem tende a se relacionar ndo somente de um modo mais mediato,
como de fato, muitas vezes se relaciona mais consistente e solida-
mente com categorias e formas mediatas do que com pessoas ou
com 0s proprios objetos. )

Portanto, ndo ¢ dificil ver como a personalidade feminina re-
forga a visdo da mulher como estando “mais proxima da natureza’.
Ao mesmo tempo, o modo de relacionamento caracteristico femini-
no, representa inegavelmente um papel poderoso e importante no
processo cultural. O relacionamento relativamente imediato, esta
sob certo aspecto no extremo mais baixo do espectro das fungdes
espirituais humanas, dependente e particularizado, ao invés de
transcendente e sintetizado, contudo, esta forma de relacdo
também se classifica no ponto mais elevado do espectro, conside-
rando a relagdo mae/filho. As maes tendem a se comprometer com
seus filhos como individuos, indiferentes 40 sexo, idade, beleza e fi-
liacdo a partidos, ou outras categorias as quais as criangas possam
pertencer. Agora, qualquer relacio com estas caracteristicas ndo
somente mac e filho, mas qualquer tipo de compromisso muito pes-
soal relatiyamente imediato - pode ser visto como um desafio 3 cul-
tura e a sociedade; “inferior”, na medida em que ele representa o
potencial fragmentdrio de lealdades individuais em face da solida-
riedade do grupo. Mas também pode ser visto como incorporando
0 agente sintetizador da cultura e da sociedade “superior”, neste
caso representando os valores humanos generalizados acima e além
das lealdades as categorias sociais particulares. Cada sociedade
deve ter categorias sociais que transcendam as lealdades pessoais,
mas cada sociedade também deve gerar pm sertido de unidade mo-
ral final ‘para todos seus membros acima e além destas categorias
sociais. Portanto, este aspecto psiquico, parecendo tipicamente fe-
minino, tende a negligenciar as categorias e procurar a “‘comu-
nhdo” (Chodorow, p. 55; seguindo Bakan, 1966) direta e pessoal-
mente com outros, e embora possa parecer infra-cultural é ao mes-
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mo tempo associado com os mais altos padroes do processo cultu-
ral.

As Implicacdes da Colocacdo Intermedidria

Meu propdsito principal neste artigo tem sido tentar a explica-
¢do do status universal secunddrio da mulher. Intelectual e pessoal-
mente eu me sinto intensamente desafiada por este problema; me
senti forcada a tratar dele antes de tentar uma analise da posigéo fe-
minina em qualquer sociedade especifica. As variantes locais de
economia, ecologia, historia, estrutura politica e social, valores e
aspectos do mundo - tudo isto pode explicar as varidveis do univer-
so, mas ndo pode explicar o universo em si. Se nds ndo aceitamos a
ideologia de determinismo bioldgico, a explica¢do, portanto, me
parece, s6 pode se originar por referéncia a outros universos da si-
tuacdo cultural humana. Logo, os esbogos gerais da abordagem -
embora, sem duvida, ndo sejam uma solucéo particular oferecida -
foram determinados pelo problema em si e ndo por qualquer predi-
lecio de minha parte pela andlise estrutural abstrata global. Eu ar-
gumento que a desvalorizagdo universal feminina pode ser explica-
da demonstrando que a mulher é encarada como mais proxima da
~ natureza do que o homem, que inegavelmente € visto ocupando o
importante territorio da cultura. A separagdo do bindmio cultura/
natureza ¢ em si um produto da cultura, a cultura sendo definida no
minimo como transcendente, por meio de sistemas do pensamento
e da tecnologia, aos dons naturais da existéncia. Esta ¢, sem duavida,
uma defini¢do analitica, mas eu afirmo que de algum modo cada
cultura incorpora esta nogdo de uma forma ou de outra, a0 menos
‘através do desempenho do ritual como uma confirmacdo da habili-
dade humana para manipular aqueles dons. De qualquer modo o
nucleo do artigo trata de mostrar porque as mulheres poderiam ser
consideradas, sempre, nos mais diversos tipos de visdo do mundo ¢
em varios graus de complexidade cultural, como sendo mais proxi-
mas da natureza do que os homens. A fisiologia feminina é mais en-
volvida na maior parte do’tempo com a *“preservagdo da vida”; a li-
gacdo das mulheres com o contexto doméstico estruturalmente su-
bordinado, responsdvel pela penosa fungdo de transformar as
criangas num estado primitivo em seres civilizados; a psique femini-
na apropriadamente moldada para a fun¢ido maternal por sua pro-
pria sotializagdo e apta para um maior personalismo e um modo de
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se relacionar menos mediato: todos estes fatores fazem com que as
mulheres parecam enraizadas mais direta e profundamente na natu-
reza. Entretanto, 20 Mesmo tempo, sua "associagdo’” e participagao
completamente necessdrias na cultura, sdo reconhecidas por esta ¢
ndo podem ser negadas. Portanto, ela ¢ encarada ocupando uma
posicio intermedidria entre a cultura e a natureza. i
Esta posi¢do intermedidria tem varias implicacoes para a anali-
se, dependendo de como € interpretada. Primeiro, r?atura}mcme,
responde minha questao inicial, do porque almulher € conmdermadef
em todo lugar como inferior ao homem, pois mesmo se ela ndo ¢
vista pura e simplesmente como natureza, ainda assim ¢ encarada
como alcancando menos transcendéncia sobre a natureza do que o
homem. Aqui o estado intermedidrio significa simplesmente um
“stutus médio’’ na hierarquia da cultura para a natureza.
Segundo, a posicdo intermediaria pode ter o significado de
“mediadora’. isto é, desempenho de alguma espécie de fungéo sin-
tetizadora ou conversivel entre a natureza e a cultura, aqui conside-
rada (pela cultura), ndo como dois extremos de uma série continua,
mas como duas espécies radicalmente diferentes de processos no
mundo. A unidade doméstica, e portanto a mulher, que pratica-
mente em cada caso aparece como sua representante principal, €
uma das agentes mais importantes da cultura para a conversdo da
natureza em cultura, especialmente com referéncia a socializacao
das criancas. Toda viabilidade de permanéncia de uma cultura de-
pende de individuos socializados adequadamente, que Vverao o
mundo naqueles termos culturais e, indubitavelmente, seguirdo
mais ou menos seus preceitos morais. As funcdes da unidade do-
méstica devem ser controladas muito de perto com o fim de assegu-
rar este resultado; a estabilidade da unidade doméstica como uma
instituicdo deve ser colocada o mais possivel fora de questdo. (Nos
vemos alguns aspectos de protecdo da integridade e estabilidade do
grupo doméstico nos poderosos tabus contra o incesto, 0 mamcf-
dio, o patricidio e o fraticidio. ) Na medida em que a mulher € uni-
versalmente o agente principal no inicio da socializacdo, ¢ ¢ encara-
da atualmente como a corporificagdo das fungdes dos grupos do-
mésticos, ela tenderd a ficar sujeita as mais duras restricdes e limita-
¢des que circundam aquela unidade. Sua posicao intermedidria
(culturalmente definida) entre a natureza e a cultura, tendo aqui o
significado de sua mediacdo (isto €, 0 desempenho de funcoes de
conversdes), contribuiria ndo somente para seu status inferior mas
para uma maior restrigio sobre suas atividades. Realmente, em
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quase todas as culturas as atribui¢cdes admitidas para seu sexo sdo
mais estreitamente circunscritas do que as dos homens; é oferecido
as mulheres uma menor variagio de escolha de atividades ¢ lhe €
permitido um acesso-direto a uma variagdo muito mais limitada de
instituicdes sociais. Além disso ela é quase universalmente sociali-
zada para ter um padrdo de comportamento mais rigoroso e geral-
mente mais conservador do que o dos homens e 0s contextos sociais
limitados de sua vida adulta reforgam esta situacio. Este conserva-
dorismo e tradicionalismo do pensamento feminino engendrado
pela sociedade € outro - talvez o pior, certamente o mais pérfido —
modo de restri¢do social e estaria claramente ligado a sua fungdo
tradicional de geradora de membros bem socializados do grupo.

Finalmente, a posi¢do
implicagio de uma maior ambigiiidade simbdlica (veja Rosaldo
neste livro). Uma vez mais substituindo nossa imagem da relagdo
cultura/natureza, podemos enquadrar a cultura nesté caso como
uma pequena clareira dentro do sistema natural amplo. Deste pon-
to de vista, o que é intermediario entre a cultura e a natureza fica lo-
calizado na periferia continua da clareira da cultura; embora possa
parecer estar tanto acima como abaixo (e paralela) a cultura, estd
simplesmente de fora e em torno dela. Agora podemos comegar a
entender como.um dnico sistema de pensamento cultural pode fre-

quentemente referir-se 8 mulher como completamente polarizada e

aparentemente com szgmﬁcados contraditérios, podemos dizer,
desde que os extremos se aproximem. Q excmplo mais simples que
podemos mencionar é que, freqlientemente, a mulher representa
tanto a vida quanto a morte.

Sob o mesmo aspecto, numa outra perspectiva, deve-se
lembrar que a caracteristica psiquica associada & mulher parece
apoiar-se tanto no fim como no inicio da escala das formas de rela-
cionamento humano. A tendéncia nesta forma é se envolver mais
diretamente com as pessoas como individuos e nio como represen-
tantes de uma ou outra categoria social; este modo pode ser visto
como, ou “‘ignorando” (e assim destruindo), ou “transcendendo” (e
assim alcancando uma sintese maior) destas categorias sociais, de-
pendendo da visdo cultural em relagiio a um determinado objetivo.
Assim podemos explicar facilmente tanto os simbolos destrutivos
femininos (bruxas, mau olhado, contaminacio menstrual, mies
castradoras) como os simbolos femininos de transcendéncia (divin-
ddde materna, caridade recompensada pela salvagio, 31mbolos fe-
mininos de justica e a forte presencga de simbolismo feminino no rei-
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o intermedidria das mulheres deve ter a__

no das artes, na religido, no mito e na lei). O simbolismo feminino.

‘muito mais do que o masculino, manifesta esta tendéncia de polari-

zar 4 ambigiidade. Algumas vezes éxtremamente exaltada, outras
extremamente aviltada, e raramente dentro das categorias normais
das possibilidades humanas.

Se as mulheres (do ponto de vista cultural) intermediarias en-
tre a cultura e a natureza, tem este envolvimento de ambigiiidade
generalizada de caracteristicas significativas de fendmenos margi-
nais, entdo também estamos numa posi¢do melhor para avaliar es-
tas “‘inversoes’ culturais e historicas, nas quais as mulheres estdo de
uma maneira ou outra simbolicamente ligadas a cultura e os ho-
mens com & natureza. Inimeros casos nos vem a mente: os Sirjionés
do Brasil, entre os quais, segundo Ingham (1971: 1098), *‘a nature-
za, o cru, ¢ masculinidade™ se opdem a *“cultura, o cozido e femini-
lidade” . A Alemanha Nazista, na qual as mulheres eram conside-
radas as guardids da cultura e da moral; o amor galanteador euro-
peu, no qual o homem se considera a bésta e a mulher o primitivo e
sublime objetivo, um padrido de pensamento que persiste, por
exemplo, entre os camponeses modernos espanhdis (veja Pitt-
Rivers, 1961; Rosaldo, neste livro). Ndo se duvida que hé outros ca-
sos desta espécie, incluindo alguns aspectos de nossa propria posi-
¢do cultural no que diz respeito a mulher. Cada exemplo destas as-
sociagoes das mulheres com a cultura ao invés da natureza, implica
em uma andlise detalhada de dados especificos historicos e etnogra-
ficos. Porém, demonstrando como a natureza em geral e comporta-
mento feminino, principalmente no que se refere as relagdes inter-
pessoais, parece em certos aspectos basear-se tanto sob, como
sobre (mas realmente fora da) esfera da hegemonia cultural, ao me-
nos temos estabelecido o fundamento para tais analises.

Resumindo, o postulado que encarou a mulher como mais
proxima da natureza do que o homem, tem inumeras implicagdes
para uma andlise postcrior e pode ser imerprctado de varios moclos

“¢scala da cultura para a natureza, entdo, ainda é visto como in fenor

a cultura e portanto implica na hipétese pan- -cultural de que a mu-
lher ¢ inferior a0 homem na ordem das coisas. Se é interpretado
como um elemento mediador na relagio cultura/natureza, entdo
pode ser considerado em parte uma tendéncia cultural ndo apenas
para desvalorizar a mulher, mas para circunscrever e restringir suas
fun¢des desde que a cultura mantenha o controle sobre seus meca-
nismaos pragmaticos e simbolicos de conversdo dd natureza em cul-
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tura. E se é entendido como um status ambiguo entre cultura e natu-

—feza, pode ajudar a considerar o fato que em ideologias e simboliza-
¢des culturais especificas a mulher pode ocasionalmente ser associa-
da com a cultura e em qualquer ocasido, muitas vezes designada
como significado polarizado e contraditério dentro de um unico
sistema simbdlico. O status intermedidrio, as funcdes mediadoras e
os sentidos ambiguos, sdo diferentes interpretagdes para finalidades
contextuais diversas da mulher focalizada como intermediaria entre
a natureza ¢ a cultura. '

Conclusdo

Finalizando, deve ser enfatizado novamente que todo o siste-
ma € uma construgio da cultura ao invés de um fato da natureza. A
mulher ndo estd “na realidade’ mais proxima (ou mais distante da)
natureza do que o homem, ambos tem consciéncia e ambos séo
mortais. Porém, certamente hd razdes pelas quais ela aparece deste
modo, o que eu tentei demonstrar neste artigo. O resultado € um
sistema lamentavelmente eficiente de feedback. Varios aspectos da
situagdo feminina (fisica, social e psicologica) contribuem para ela
ser considerada como mais préxima da natureza, enquanto, por sua
vez, esta proximidade é incorporada em forma institucionais que
lembram sua situagdo. As implicagOes para as mudangas sociais sdo
igualmente circulares: uma visdo cultural diferente pode surgir de
uma atualidade social diferente; uma atualidade social diferente
pode surgir de uma visdo cultural diferente. Portanto, € claro que a
situagdo deve ser discutida de ambos os lados. Os esforgos dirigidos
unicamente na mudanga das institui¢Oes sociais, por exemplo, atra-
vés do estabelecimento de quotas salariais, ou através da aprovagdo
das leis de igualdade de trabalho e saldrio, ndo pode ter efeitos de
longo alcance se a linguagem e as figuras culturais continuam a for-
necer uma imagem relativamente desvalorizada da mulher. Porém,
ao mesmo tempo, os esforgos dirigidos somente 4s mudancas de
pretensdes culturais, por exemplo, através do surgimento da cons-
ciéncia de grupos masculinos e femininos, ou através de revisoes de
materiais educacionais ¢ imagens de mass-media, ndo podem ser
bem sucedidos a menos que a base institucional da sociedade mude
para a manutencéo e o refor¢o da visdo cultural modificada. Final-
mente, tanto homens como mulheres podem e devem ser envolvidos
igualmente em projetos de criatividade e transcendéncia. Somente
entdo, as mulheres serdo associadas com a cultura no dialético pro-
gresso da cultura com a natureza.
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NOTAS

* A primeira versdo deste artigo foi apresentada em outubro de 1972 como uma
leitura no curso “Mulher: Mito e Realidade™ no Sarah Lawrence College. Recebi
criticas proveitosas dos alunos e de minhas colegas no curso: Joan Kelly Gadol,
Eva Kollesch e Gerda Lerner. Foi entregue um relatorio suscinto as reunides da
Associagdo Antropologica Americana, em Toronto, novembro de 1972. Enguan-
to isso, recebi criticas excelentes de Karen Blu, Robert Paul, Michelle Rosaldo,
David Schneider e Terence Turner, e a versdo atual do artigo, na qual o impeto
do argumento foi significantemente alterado, foi escrita em resposta a estas criti-
cas. Sem diivida, eu mantenho a responsabilidade por sua forma final. O artigo é
dedicado a Simone de Beauvoir, cujo livto O Segundo Sexo (1953), primeira
publicac¢do na Franga em 1949, em minha opinido, permanece Unica como inter-
pretagdo inteligente do “problema da mulher™.

Sem duvida, é verdade gue yin o principio feminino tem uma conotagio negati-

va. Ndo obstante, hda uma complementariedade absoluta do yin ¢ yang no Taois-
mo, um reconhecimento de que o mundo necessita de influéncias equivalentes e
interagdes de ambos os principios para a sobrevivéncia.

Alguns antropologos poderiam considerar este tipo de evidéncias (classificagdes
socio culturais que excluem as mulheres explicitamente ou de fato. de alguns gru-
pos, papéis ou status) como uma subclassificagio de um segundo tipo de evidén-
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cia (formulagio simbolicas de inferioridade). Ndo discordaria deste ponto de vis-
ta ainda que a maioria dos antropélogos sociais provavelmente separariam estes
dois tipos.

J4 que estamos falando de virias injustigas, podemos notar que Lowie comprou
secretamente esta boneca, o objeto mais sagrado do repertdrio tribal, de sua de-
positaria, a vilva de “Face Enrugada”. Ela pediu US § 400,00 por ela mas este
prego estava muito além dos meios de Lowie e finalmente ele a adquiriu por § 80
(p.300). .

Com todo o respeito devido a Lévi-Strauss (1969 a, b e passim).

A teoria seméntica utiliza o conceito de motivagdo do significado, que abrange
varios modos, pelos quais um significado pode ser atribuido a um simbolo devi-
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do a certas propriedade objetivas deste simbolo, a0 invés de uma associagdo arbi-
traria. De certo modo, todo este artigo é uma pesquisa da motivacdo do significa-
do da mulher como um simbolo, perguntando-se por que € atribuide inconscien-
temente a mulher a significincia de estar préxima  natureza. Para uma coloca-
¢io concisa dos vérios tipos de motivacio do significado, veja Ullman (1963).

=8

Uma situagio que fregiientemente serve para tornar ela propria semelhante a
crianga. i

David M. Schneider (comunicagdo pessoal) estd preparado para argumentar que
o tabu do incesto ndo & universal, com base no material da Oceania. Permita-nos
dizer, neste momento, entdo, que € virtualmente universal,

8 Eu me recordo de ter meu primeiro professor no 5° grau e me lembro de ter fica-

do entusiasmada pois isto significava estar me tornando mais adulta.

9 Ninguém parece se importar muito com 0 “sorocidio”” - um ponto que deve ser
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pesquisado.

10 A questio de Ingham é ambigua em si. uma vez que as mulheres também sdo as-
sociadas com os animais: *Os contrastes homem/animal e homem/mulher sdo
evidentemente semelhantes... a caga é o meio de adquirir tanto mutlheres como
animais (p. 1095). Uma cuidadosa leitura dos dados sugere que tanto as mulheres
como os animais sio mediadores entre a natureza ¢ a cultura desta tradigio.

120

Estratéglas, Cooperacio e Conflito
Entre as Mulheres em
Grupos Domésticos

Louise Lamphere

Em muitas sociedades o mundo doméstico e familiar pertence
as mulheres e 0 mundo publico ¢ politico, aos homens. Poderiamos
esperar, entdio, que as mulheres pertencendo a0 mesmo grupo do-

"méstico dividissem interesses comuns € se unissem na solugdo de

problemas na medida em que surgissem das atividades diarias, tais
como criar os filhos, cozinhar, costurar e mesmo cultivar e colheitar
produtos alimenticios. De fato, relatos etnograficos mostram que
muitas espécies de grupos domésticos sio dominados pelo conflito
e pela competi¢do entre as mulheres. Relatos de ciimes entre as es-
posas, a respeito da dominancia das sogras sobre as noras, ¢ de dis-
cordias entre as cunhadas, proporcionam alguns dos exemplos mais
comuns. Neste artigo discutirei a vida familiar em varias socieda-
des, a [im de isolar fatores que favorecem a cooperacda € o interesse
comum entre as mulheres, em contraste aqueles que causam confli-
tos e atitudes competitivas,
A literatura antropolégica sobre o grupo familiar e doméstico
é‘ centralizada em dois temas, e ambos parecem derivar da perspec-
tiva masculina. Primeiro, a fim de compreender as mudangas ocor-
ridas na estrutura familiar através da vida de cada individuo, os an-
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