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RESUMO

Na presente dissertacao, dedicamo-nos a andliselslho realizado

por Friedrich Nietzsche em s@enealogia da Moral — Uma Polémica
destacando a ideia de transvaloragédo de tododamevapresentada em
tal obra. Acompanhamos o percurso do filésofo nesteito, desde sua
investigacéo a respeito da origem dos pares deeitoa¢bom e ruim” e

“bom e mau”, até sua conclusdo sobre a prefer&wi®ilomem por

“querer o nada a nada querer”. Inicialmente analisao0s conceitos
morais colocados em questdo por Nietzsche, at@gaoaos os ideais
gue os fundamentam e constatarmos que eles estérviao de uma

salde fraca que luta agonicamente pela vida. Eoidsegelucidamos os
motivos e o0s perigos de uma disseminacdo de tqudmn entre os
homens que compfem o substrato cultural analissdloobra em

questao. Por fim, refletimos sobre duas ocorréngiss emergem a
partir deste movimento cultural, tornando possiwreh transvaloracao
dos valores que pautam a moral investigada: a engoEntizacdo da
vontade de verdade e o niilismo.

Palavras-chave: Nietzsche, genealogia, moral, dentde verdade,
transvaloracao de todos os valores.






ABSTRACT

In the thesis we dedicate the analysis of the wodde by Friedrich
Nietzsche in hi©n Genealogy of Morals — A Polemighowing the idea
of transvaluation of values emphasized in the caitipn. Following
the philosopher's way in this thesis, since hiestigations about the
beginning of pair conceptions “good and evil” agbéd and bad”, until
his conclusions about the men preferences “to wwattiing instead of
nothing to want”. At first we studied the moral cepts as is shown by
Nietzsche until we reach the ideals that substzntieem and we notice
they are in service of a weak health that strugfpedife. Then, we
elucidate the reasons and the dangers of the disséiom of such
weakness among men who compose the cultural stibstenalyzed in
the composition. Finally, we realize that two ocences emerge from
this cultural movement, they make a transvaluatidnvalues (that
compose the investigated moral) possible: thease#reness of a will to
truth and the nihilism.

Key words: Nietzsche, genealogy, moral, will tatiruiransvaluation of
values
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CONSIDERACOES INICIAIS

Nesta dissertacdo, dividida em trés capitulos, epdetmos
acompanhar o trajeto genealdgico percorrido potzBidhe em busca de
uma compreensdo da moral de sua épadesde sua investigacdo a
respeito da origem dos pares de conceitos “borm& ri“bom e mau”,
até sua concluséo sobre a preferéncia do homerfgperer o nada a
nada querer”. Conscientes de que a investigacéeaffgyica atravessa a
obra nietzschiana de seus primeiros até seus Bltiesorito§ nos
deteremos na analise de gBanealogia da Moral — Uma Polémfca
procurando compreender o elo entre suas trés @is8es, bem como
entre suas analises do passado e antevisao des/alarros.

Em nosso primeiro capitulo, intitulad&enealogia dos Conceitos
Morais, teremos como foco as duas primeiras dissertagéesbra
nietzschiana em questédo, e acompanharemos a gagti da génese
de conceitos desenvolvidos pela moral europeia cthom e mau”,
responsabilidade, livre-arbitrio, justica, culpgpecado. Na busca da
origem historica e axiolégica de tais expressbegtzbche faz
descobertas capazes de abalarem crencas vigentesibade dois
milénios: verificando a existéncia de dois tipoga®basicos, a moral
dos senhores e a moral dos escravos, constatagpsgr de a primeira
ser muito mais favoravel a vida e ao engrandecioneot homem, a
segunda tem representado o conjunto de aprecigg@efindamenta a
cultura europeia desde o surgimento da religigiécr e através desta.

! Os diversos vinculos culturais e histéricos emtreontemporaneidade de
Nietzsche e nossa atualidade, bem como o espagmtainde pouco mais de
um século que as separa, nos permitem compreenéeogdiagndsticos do
filosofo sobre a cultura de sua época estendentése aontexto presente. As
reflexdes desta dissertac@o encontram-se perpagsadial perspectiva.

2 ver, por exemplo, GIACOIA, Oswaldo. Nietzsched§ibfo da culturan.: Um
passado revisitado: 80 anos do curso de filosoféa RUC-SP S&o Paulo:
EDUC, 1992, p. 93-104.

® Utilizaremos as seguintes edicd&enealogia da Moral: uma polémica
Traducdo, notas e posfacio de Paulo César de S®aadPaulo: Companhia das
Letras, 1998, d.a généalogie de la moralelexte et variantes établis par
Giorgio Colli et Mazzino Montinari. Traduit de llalmand par Isabelle
Hildebrand et Jean Gratien. Paris : Gallimard, 1999
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Tal fato deve-se a uma transvalordcdos valores da moral afirmativa
realizada por homens movidos pelo ressentimenttracoedo o que é
exterior a si, e inclusive contra a vida. Nestecpsso de mudanca de
valores, tais homens apropriaram-se de praticag@e@os ja existentes,
com o objetivo de domesticar o homem através daigmizacdo de
instintos como o de crueldade.

Dedicado a compreensdo do significado dos ideaiétiass e
acompanhando a terceira dissertacdo Gknealogia da Moral o
segundo capitulo apresentara como e por qual mestes ideais tao
contrarios & vida como vontade de potéheidentraram em todos 0s
ambitos da cultura europeia, a ponto de impediresurgimento de
guaisquer outros ideais. Analisaremos o tipo pdgiob do sacerdote,
figura responsavel pela sua disseminacdo. Compeesmds como,
paradoxalmente a primeira vista, 0s sacerdotestieazeésdo, em
realidade, instrumentos da vontade de poténciaaear fla vida.

O terceiro capitulo é dedicado a uma reflexdo sebmonte
estabelecida por Nietzsche, através@mealogia da Moralentre os
arcaicos desvalores depreciativos da vida e omatiivos valores do
futuro, que chegardo a nos através de homens qdiéesenciam dos
mediocres europeus modernos por serem detentoresndegrande
saude. Como um trabalho histérico/genealdgico, cammbra de
Nietzsche aqui estudada, pode contribuir para umalanta no
paradigma axiolégico da cultura ocidental? Reftiinsobre esta
questdo analisaremos trés ideias nietzschianasaecauelacdo: a
transvaloracdo de todos os valores, a autossupfesadverdade e a
superagdo do niilismo.

* Optamos por esta tradugéo da palavra alemiverthungseguindo seu uso
predominante entre os estudiosos de Nietzsche asilBe por entender que ela
expressa de forma clara o sentido de um “movimga@ além de”, que
corresponde ao prefixo alemadm-".

> Optamos por esta traducdo da expressdo aMfil@ Zur Macht por
entendermos que, apesar de permitir equivocos -0 aoma associagcdo a
“poténcia” no sentido aristotélico, por exemplo ela evita a apropriacdo
politica possibilitada pela tradugéo Mechtcomo “poder”, e mantém o sentido
de movimento, plasticidade. Nossa compreensdo dwmote'vontade de
poténcia” se da a partir da concepgao apresentzdd/plfgang Muller Lauter
em sua obr& Doutrina da Vontade de Poder em Nietzsche

® Adotamos a tradugéo @elbstaufhebung der Gerchtigkettlizada por Paulo
César de Souza na edigdo brasileira Genealogia da Moralque aqui
utilizamos.
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Nosso percurso sera perpassado pelo dialogo comiesis que
tém se dedicado ao estudo do projeto genealdgietrschiano,
enfatizando a produgéo intelectual brasileira sabtema. Em nossos
dois primeiros capitulos, a interlocu¢do se daiacjgalmente com
Véania Dutra de Azeredo e Lawrence J. Hatab, emrasagctivas obras
Nietzsche e a dissolugcédo da moedbenealogia da Moral de Nietzsche:
Uma Introducdo que possuem em seu foco o escrito nietzschiamo aq
investigado. O Ultimo capitulo enfatizard as cdowigdes dos
professores brasileiros Oswaldo Giacoia Jr., Ast@&@dmilson Paschoal
e Luis Rubira, entre outros, para as reflexdesspeito do papel de
Nietzsche diante de uma moral em vias de autossiigge. Ainda na
parte final de nosso texto, recorreremos as peispscde outros
filosofos sobre o trabalho nietzschiano: Michel ¢aut e Gilles
Deleuze. Em relacéo aos escritos do proprio Nib&swsso enfoque se
daréa em sua obr&enealogia da Moral — Uma Polémicaendo que
recorreremos as outras obras do fildsofo de fororaptementar, no
caso de esclarecimentos necessarios. Cabe, agoeambs algumas
consideracdes gerais sobre o trabalho geneal6gitzschiano que nos
auxiliardo na leitura do texto que se segue.

Excepcionalmente, em su@&enealogia da Moral Nietzsche
parece fazer um esforgo didatico tendo em vista kgtores, e escreve
um prélogo que favorece imensamente a compreensdmétodo
genealdgico utilizado na elaboracao da obra. Nmorde seu escrito, 0
filosofo faz um alerta “aos homens do conhecimergaé sao estranhos
a si mesmos e nao atentam “ao mais da vida, asacteenvivéncias™
(NIETZSCHE, GM, prefacio, §1, p. 07), e nos aprése&omo tema de
sua obra a origem dos nossos preconceitos moeflexdo esbocada ja
uma década antes, em sua dbumano, demasiado humardJm livro
para espiritos livresNietzsche pretende encontrar a origem da moral no
mundo humano, e nédo por tras ou além dele — asl@gdnterrogacdes
de sudenealogia da Morasao:

sob que condi¢cdes o homem inventou para si 0s
juizos de valor “bom” e “mau”? E que valor tém
eles? Obstruiram ou promoveram até agora o
crescimento do homem? Sé&o indicios de miséria,
empobrecimento, degeneracdo da vida? Ou, ao
contrario, revela-se neles a plenitude, a forca, a
vontade da vida, sua coragem, sua certeza, seu
futuro? (NIETZSCHE, GM, prefacio, 83, p.09).
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A Genealogia da Morasurge contrapondo-se ao livkoorigem
das impressdes moraislo “ex-amigo” de Nietzsche Paul Rée, que
ingenuamente apresenta a utilidade como justi¥iaata moral, a partir
de uma seriedade leviana e especulativa, a seeedad como o céu do
ideal. A investigacdo genealdgica, todavia, é gada do cinza da
histéria, dos documentos, do passado, e a seriegiddila de um
genealogista é uma seriedade que ndo é para tadesstiedade do
grande riso, da gaia ciéncia, que constata queo%sanvelha moral
também é coisa de comédia” (NIETZSCHE, GM, prefa&iq p. 14).

Para além do prologo, a leitura das dissertagfedhguseguem
nos permite observar que, sob a Gtica nietzschipasa que se
compreenda o que surge no campo/mundo da cultup@e gsurge como
producdo humana, ndo se pode trabalhar a particagecturas
utilitarias, como fazem os historiadores inglesess genealogicamente,
levando-se em consideracéo a historicidade, as madale sentido, a
hierarquia de valores e o aparato fisiolégico pas de cada uma das
manifestacdes, tendo em conta ainda o senso deido® que € longo
é dificil de se ver por inteiro (NIETZSCHE, GM).

Nietzsche possui uma perspectiva que pode serdssada como
psico-fisiologica. Isto porque, em sua analise dmém, ele ndo leva
em consideracdo somente os fatores que chegam éosseiéncia —
antes ao contrario, toma-0s como 0s mais rasoseatdees de menor
conteudo —, mas busca os sentimentos, as motivgg@esstdo mais ao
fundo, em um nivel ndo consciente e mais diretaenetacionadas aos
instintos e a vontade de poténcia, além de cormidas diversas
influéncias externas. Conjuntos de relacbes e dorfgamam um
organismo com caracteristicas fisiolégicas que Itasu em
necessidades especificas; faz-se necessario pehsarem também sob
uma Gtica biologica: diferentemente dos psicélogosdernos que
supervalorizam o que se passa no cérebro, Nietzéebe em
consideracdo o todo do corpo, todos os Orgdosstadapartes e a
relacdo que se desenvolve entre eles.

Também a teia de relagBes da cultura é por elendidte em
termos de corpo, de organismo, sendo passivel denuesma analise,
uma analise fisiol6gica que busca a compreensdeuweimpulsos mais
profundos: “por tras dos supremos juizos de valer até hoje guiaram
a histéria do pensamento se escondem mas-compesenda
constituicao fisica, seja de individuos, seja éssds ou ragas inteiras”
(NIETZSCHE, GC, 82, p. 12). O homem do senso hgtdo genuino
genealogista, € um homem capaz de dirigir um gdsanolégico sobre



19

as culturas: ele possui “a faculdade de adivinlgpetidamente a
hierarquia das aprecia¢cdes segundo as quais um pma sociedade,
um homem viveram: o ‘instinto divinatério’ das rgdes entre essas
avaliacdes, da autoridade dos valores a autoridadeforcas ativas”
(NIETZSCHE, ABM, 8224, p. 143). Os valores de umaltura
aparecem, para Nietzsche, como “sintomas de detadm$ corpos”
(NIETZSCHE, GC, 82, p. 12), indicando sua condig& saude, de
plenitude de vida, esta encarada como vontade tBnga, ou sua
condicdo de decadéncia, quando a vida degenera.

Patrick Wotling (2001) relaciona o pensamento sEtmano a
uma investigacdo do mundo da cultura como prodingéoana. Para
ele, a cultura reflete uma hierarquia de impulsirstntos, se apresenta
como um “sistema axiolégico e interpretati/¢?WOTLING, 2001, p.
22) — analisando a cultura mediocre da Europa @eépaca, Nietzsche
(como filésofo, ou seja, “médico da cultura”) prete abrir caminho
para o retorno de uma “alta cultura”, uma culturareativa como a da
antiguidade grega e a da Itdlia do Renascimentoinvestigacéo
nietzschiana sobre os valores que fundamentam untexdo cultural
direciona-se para o questionamento da possibilidads reformar uma
cultura “no sentido de um acréscimo de valgtVOTLING, 2001, p.
21). O valor dos valores pode ser apreciado arphrtfpoder” que eles
permitem/proporcionam. A genealogia se opbe, afutdorme Patrick
Wotling, a ideia de esséncia, a algo que seja detntenha origens, ela
“representa a metodologia de questionamento prépuiaa filosofia da
interpretacdo, e traduz a substituicdo da problemédb valor aquela da
verdade® (WOTLING, 2001, p. 32). Ela possui duas direciescura a
origem, os impulsos que geraram certos valores nterpretacdes
(morais, religiosas, filosdficas, etc.), e, a padesta investigacao,
qguestiona o valor destes valores, sendo que o ippinmomento é
indispensavel para que se realize o segundo. EnGsuealogia da
Moral, Nietzsche aplica estas questdes a moral ocideniiiando-se
metaforicamente da ideia de filologia, referind@&smportancia de uma
“leitura” e interpretacdo atenta e lenta dos maierdos momentos da
historia.

" “La culture designe alors un systéme axiologiqtiénterpretatif de haute

valeur”. Tradug&o nossa.

84(...) dans le sense d'un accroissement de valdugtucao nossa.

° “Elle represente la méthodologie de questionnemssyire a une philosophie
de linterprétation, et traduit la substituition @Beproblématique de la valeur a
celle de la vérité”. Tradugao nossa.
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Para Oswaldo Giacoia Jr. (1992), o problema da Imsea
subordina, em Nietzsche, ao problema da cultura6epode ser
corretamente compreendido se tomado em relacéesta(GIACOIA
JR., 1992, p. 94). Para ele, no periodo de esddt&enealogia da
Moral a filosofia de Nietzsche assume seu carater gegieal
voltando-se explicitamente para uma critica aosrgalfundamentais da
cultura europeia; “cultura” entendida como um pssce“civilizatorio”
indispensavel para que se alcance o “reino dadiéol”, a cultura
superior que permitira a “elevacéo do tipo home&ste processo, que
tem inicio com a moralidade dos costumess maus instintos — o “caos
energético de sua explosiva matéria funcional” (GDAA, JR., 1992, p.
102) -, sdo sublimados e internalizados a partir wma
autoexperimentacdo realizada ao longo da constdulgistérica da
humanidad¥. Por voltar-se para uma andlise deste procespmjeto
genealdgico nietzschiano desenvolvido a partir d@a oque sera
analisada neste trabalho pode ser considerado gorap

reflexdo sobre o processo histérico-cultural por
meio do qual a humanidade se autoconstitui,
suprimindo a barbérie e o caos pulsional de sua
condicdo primitiva através da sublimacdo dos
mesmos, de que se originam as mais importantes
formacgBes da cultura numa irresistivel atividade
de superacdo dos estados adquiridos e de
engendramento de novas configuracdes culturais,
cada vez mais variadas, ricas, complexas.
(GIACOIA JR., 1992, p. 101)

Acrescentamos, com Scarlet Marton (1993), que,védrado
procedimento genealdgico, Nietzsche utiliza-se datotia para
compreender o comportamento humano, realizando enftiga dos
valores pautada no duplo carater destes:

19 Adotamos a traducgdo dRittlichkeit der Sitteutilizada por Paulo César de
Souza na edi¢&o brasileira @anealogia da Moratjue aqui utilizamos.

' Apesar de a expresséo portuguesa designar tanatu@eza do que é humano
como a totalidade do género humano, na maioriaveass que a utilizamos
neste trabalho, como é o caso agora, ela se rateqgrimeiro sentido, que
corresponde ao do termo alem@enschlichkeit Esclareceremos os momentos
nos quais a utilizamos condenschheitno sentido de género humano.
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os valores supdem avaliacbes, que lhes dao
origem e conferem valor; as avaliagdes, por sua
vez, ao cria-los, supdem valores a partir dos quais
avaliam. O procedimento genealégico comporta,
assim, dois movimentos inseparaveis: de um lado,
relacionar os valores com avaliagcGes e, de outro,
relacionar as avaliacbes com valores (MARTON,

1993, p. 61).

A investigacdo genealdgica pode ser compreendidda,acomo
um estudo historico contextualizado, voltado paraitica ao desvalor
da vida caracteristico da cultura europeia, e guneptor objetivo trazer a
luz e a0 mesmo tempo questionar tal desvalor, apt@sdo alternativas
a este caminho que vem sendo seguido ha dois osl &ara Lawrence
Hatab “a questdo fundamental subjacente a geneaéogpode haver
significado e valor na vida natural apés a morteDées?” (HATAB,
2010, p. 187). Segundo o professor estadunidensesihe apresenta-
se, a partir de sua ideia de vontade de poténoimpcum filésofo
naturalista que procura entender todos 0s procas&ssno 0s culturais,
através das forcas evidentes da vida: “naturez&ubura” estariam
sempre em tensdo, e as situacdes de desequiihde,uma subjuga a
outra, seriam situacdes de niilismo. O trabalheglyico nietzschiano
constata o niilismo decorrente de um predominicudura e apresenta
a esperanca do filésofo de que “os tipos criatfutisgros possam romper
a dominacédo da cultura ascética para abrir umarauthais afirmativa,
mais ‘naturalizada™ (HATAB, 2010, p. 191).

Jean Granier (2010) trata a genealogia de forma r@aaipla,
como um método de investigacdo. Para ele, a pesgeizaldgica tem
como objetivo apreciar o valor dos valores procomictravés das
interpretacbes e fazer a critica das avaliacdesindmtes em um
momento da histéria. O nome “genealogia” surge pelo objetivo de
efetuar avaliagbes remontando as origens dos atomativos,
alcancando os valores que os pautam. O método I§gizeafaz com
que se perceba a moral como um conjunto de sinfopamitindo
“assim que se desenhe a ‘tipologia’ antropologitzaqual a tipologia
vital é o fundamento escondid®’{GRANIER, 2010, p. 69). Com sua

12« 'enquéte généalogique permet ainsi de dresser ‘tigologie’

anthropologique, dont la typologie vitale est leedement caché”. Tradugéo
nossa.
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critica genealdgica, Nietzsche produz um rompimaraohistéria da
filosofia, pois a propria ideia de critica é abalad critica entendida
como um modo de refutacdo, através da légica, dgsnentos da
teoria adversaria, se apresenta, para Nietzschey edgo incapaz de
atingir e abalar as causas das ilusbes. A pergpeda critica
genealdgica nos leva ao entendimento de que

extirpar as raizes do erro exige que se reconheca
nele ndo uma simples falha intelectual, mas uma
iluséo imposta por certas condi¢cdes de existéncia
que, a seu tempo, se traduzem em tabuas de
valores particulares, em uma moral especffica
(GRANIER, 2010, p. 70).

Retracar uma genealogia da moral permitird quease também
uma tipologia da moral, e se vislumbre as vivéntiaguzidas em
valores que tém resultado em uma perspectiva ecpigoem relacdo a
vida.

Dentre as varias acepgbes do termo “moral” enctasrana
filosofia nietzschiana, destacamos duas que estaesjpecialmente
presentes neste trabalho: moral entendida comtrtiogie rebanho no
individuo” (NIETZSCHE, GC, 8116, p. 142) — conjunte valores,
avaliacbes e hierarquizagbes de uma comunidadeyrrdate das
vivéncias coletivas —, e moral entendida como dnatidas relagbes de
dominio sobre as quais se desenvolve o fenbmen® vidigada,
portanto, a vontades e desejos especificos (NIEFHES@BM). Nos
dois casos, a moral se apresentard como linguageigigos, possuindo
valor enquanto semiética, remetendo as “mais \@diggalidades das
culturas e interioridades que ndo sabiam o bastapéea
‘compreenderem’ a si proprias” (NIETZSCHE, CI, VBl, p. 49),
revelando, assim, os impulsos, instintos e condi@®mlogicas de tais
culturas. A dissecacdo da moral ocidental realizada Nietzsche
apresenta-se como busca das condi¢Bes de surgimestabelecimento
de seus valores, ultrapassando o nivel de umatigaedo para assumir-
se como interpretacdo e avaliar o préprio valor da®res morais.

13 «Extirper les racines de I'erreur exige que I'@tonnaisse en celle-ci non une
simple défaillance intelectuelle, mais une illusiomposée par certaines
conditions d’existence qui, a leur tour, se tradnisdans des tables de valeurs
particuliéres, dans une moral spécifique”. Tradugdssa.
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Utilizando a tabua de valores da moral ocidentah@semidtica para
que se compreenda as condicdes vitais sobre as egiai se apoia, a
critica genealdgica permite o0 questionamento dosgan e o
estabelecimento de novos valores.
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1. GENEALOGIA DOS CONCEITOS MORAIS
1.1. AREVOLTA ESCRAVA NA MORAL

A verdade da primeira dissertagdo é a psicologia
do cristianismo: o nascimento do cristianismo a
partir do espirito do ressentimento, nédo, conforme
se acredita, apenas do ‘“espirito” — um

contramovimento essencial, a grande revolta
contra o reinado dos valores nobres

(NIETZSCHE, EH, Porque eu escrevo livros tao

bons - A Genealogia da Moral, 81, p. 129).

Nietzsche inicia o estudo genealdgico da moral uBe época
contrapondo-se a falta de “espirito histdrico”"ter@déncia a justificacéo
do que j& esté estabelecido, caracteristicos Haltva dos “historiadores
da moral ingleses”, por ele considerados utiligre deterministas;
questionando sua investigacdo da origem do conacktdbom”, o
filosofo segue além, investigando também a origemjdizos de “mal”
e “ruim”, e nos apresentando a existéncia de maisirda tendéncia
moral, diferenciadas a partir das avaliagbes quefuagamentam.
Através da genealogia nietzschiana, tais avaliagée®o elas mesmas
estimadas: nosso filésofo perguntar-se-a pelo dsrvalores morais.

O grande equivoco dos historiadores criticados\ietzsche, os
“psicélogos ingleses”, é a crenga na origem e ektalmento de uma
pratica social, um “habito”, em raz8o apenas de utitidade que teria
sido esquecida ao longo do tempo. Para eles, @aceldo conceito
moral de “bom” com acdes altruistas derivaria do fde terem sido
Uteis aqueles aos quais eram feitas; no decorréerdpo, esta relacédo
teria sido esquecida, mas a concepcdo de bom cquilo gue € nao-
egoista teria se mantido. Esta relacdo com a ideiautilidade, no
entanto, termina por impedir que o proprio conceitoral de “bom”
seja colocado em questéo, apresentando-se comquivoeo, pois, em
realidade, tal juizo ndo provém daqueles aos qga&ai®z o “bem”, os
passivos receptores das ac¢les altruistas, masifibado por aqueles
realizadores, os homens de agéo, nobres e podecosus qualificacdo
de si mesmos e de seus atos, em oposicao aos algeres. Ademais,
ndo faz sentido pensar em um esquecimento da addidinicial
considerando-se que ela perpetuar-se-ia no temipdaAyue plausiveis
a primeira vista, as hipoteses apresentadas pistosiddores criticados
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por Nietzsche mostram-se como idiossincraticas,to viserem

historicamente indemonstraveis e ndo apresentasempimento com a
prépria moral investigada, por ainda estaremvirdagaa perspectiva
particular do pretenso historiador.

Investigando-se a moral, observa-se que, ndo asvpas mas
somente os homens “nobres, poderosos, superioreasigdo e
pensamento” (NIETZSCHE, GM, |, 82, p. 19) séo detess das
condicdes de criar e atribuir valores e de defininceitos. Tais valores
sdo por eles criados a partir de um sentimento ifgeedciacéo, de
distancia/hierarquia, e ndo a partir da utilidademo pensam os
psicologos ingleses. A origem da oposicdo “bomfuini” se da a partir
de uma relagdo entre estirpe elevada e baixa, stetdominada pela
primeira, que estabelece seus atos e a si mesnm“boms” em relagdo
a vulgaridade do que provém da segunda. Tal detagid se da
contrariamente a qualquer calculo racional e atibt baseado na
exterioridade, mas advém de um sentimento, de yulgo interno, um
instinto senhoril: 0 pathosda nobreza e da distancia” relacionado antes
ao “ser” do que ao “fazer” (AZEREDO, 2003, p. 59nebes “boas”
seriam as acg0les realizadas pelos nobres, pelos™anns” seriam os
homens vulgares e seu respectivo fazer. Para areengdo de tal
situacéo, é mister que nos despojemos dos pretosicedrais de nossa
época, percebendo que, naquele contexto, as eGpsedsom e ruim”
surgiram como significantes de uma relacao hieréagentre superior e
inferior, nobre e vulgar.

Ja em principio a palavra “bom” ndo é ligada

necessariamente a agbes “ndo egoistas”, como
quer a supersticdo daqueles genealogistas da
moral. E somente com um declinio dos juizos de
valor aristocraticos que esta oposi¢céo “egoista” e
“ndo egoista” se impBe mais a consciéncia

humana. (NIETZSCHE, |, GM, 82, p. 19)

Percebe-se que a exterioridade — de onde derivama
“finalidade” — existe apenas como cria¢do da iot&tade, da vontade
de poténcia como impulso criativo e avaliador, seadnsequéncia e
nao causa, contrariamente ao que pensavam odridgithistoriadores
da moral. A caracteristica da vontade de poténcéa ddminacdo, a
apropriacdo — a atribuicdo e determinacdo de sigdibs e nomes, o
estabelecimento da correspondéncia entre um sorma aoisa, a
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criacdo da linguagem, sdo atividades, ou mais, “diteitos” dos
homens de acdo, que exteriorizam sua poténciamAssorre também
na relagédo entre a linguagem e os valores monagsé gestabelecida nédo
a partir de uma finalidade exterior e voltada para maioria, um grupo
uniforme que sentiria também uniformemente o0s ingsacde
determinadas acdes, mas através de um sentimetgonoinde
diferenciacao, de distancia. Ndo é por acaso qatz$the recorrera ao
“ponto de vista etimologico” em sua investigacéors@ moral.

Nos mais diversos grupos linguisticos, nosso fithatservou a
recorréncia de um movimento conceitual especifico:

(...) em toda parte, “nobre”, “aristocratico”, no
sentido social, € o conceito basico a partir dd qua
necessariamente se desenvolveu “bom”, no

sentido de “espiritualmente nobre”,
“aristocratico”, de “espiritualmente bem nascido”,
“espiritualmente privilegiado™: um

desenvolvimento que sempre ocorre paralelo

"o«

aquele outro que faz “plebeu”, “comum?”, “baixo”
transmutar-se finalmente em “ruim”
(NIETZSCHE,GM, |, 84, p. 21).

Em um estudo genealdgico ndo se poderia assooEIaams
significados atuais aos conceitos morais, desaotana emergéncia e
historid*. E preciso recorrer aos vocabularios antigos esiss
primeiras representagbes daquilo que se tornaja dd'bom” e o
“ruim”; nesta empreitada, Nietzsche nos traz exemplas linguas
alema, grega, iraniana, eslava e latina, relacomagm cada uma delas,
o significado inicial de “bom” aquilo que carackeri 0os nobres,
aproximando-se em certos momentos dos conceitosed#adeiro,
poderoso, guerreiro, € mesmo divino, em contraposap mentiroso,
plebeu, covarde ou 0 homem de uma racga inferior.

Na lingua alema encontramos o exemplo da associthgérmo
“ruim” (schelcht ao termo “simples” qchlich) — schlechtwege
schlechterdingpossuem o sentido de “simplesmente” —, exprespies
surgiram para denominar o homem vulgar em contrgdd@ao homem
nobre e apenas tardiamente, por volta do séculd,Xagsumiram o

* Em nosso dltimo capitulo retomamos esta ques#etindo com Foucault
sobre a relagdo entre a genealogia e a historia.
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sentido que lhes é atribuido na atualidade. A agaie “bom” Gut), por
sua vez, ainda servindo a uma diferenciacdo estipes, possuiria o
sentido de “divino” den Gottlichel ou seja, designaria a pertenca a
uma “linhagem divina” gottlichen Geschlechts— n&o seria como
divino que o nobre povo dos goddsofen se enxergaria? No grego
antigo “bom”/“nobre” €sthlo$ relaciona-se, em sua origem, aquilo que
é real, que existe em verdade, e depois, em um ntonoeucial da
distingdo entre nobreza e vulgaridade, assume talsede veracidade,
contrapondo-se ao mentiroso homem cofiuraom o declinio da
nobreza, a palavra mantém seu sentido de difeEmiaemetendo a
aristocracia espiritual. Em palavras que designanplebeus, como
mau/feio kakog, timido/covardedeilog, enfatiza-se a covardia — o que
leva a hip6tese de que outra expresséo que ser@edesignar “bom”
(agatho3 estaria relacionada, em sua origem, a ideia degem. No
latim e no gaélico as palavras utilizadas paragdesio que era ruim
derivaram de caracteristicas das racas conquistadasapondo-as a
raca dos conquistadores de certos territorios. aherd latim, no caso de
confirmacéo da hipotese de que a pal®aausderiva deduonus bom
(bonug seria o guerreiro, 0 homem da disputa.

A partir de tais analises, Nietzsche constata qiesagnacdo dos
nobres proviria sempre ou da constatacdo de sugépasuperior — em
razdo do poder detido —, ou de um traco tipicoadéter: nos dois casos
a designacédo provém de uma caracteristica intéonseu “ser”, de uma
qualidade, e jamais de uma “funcdo” ou “utilidad=terna. “Bom”
estaria sempre associado ao nobre e senhor, €"“estiaria associado
ao baixo e escravo. Tais designagfes implicamaims, e a definicdo
inicial do que é merecedor de estima ou desprezeseasempre a partir
dos “nobres”, pautada em seus critérios valorativos

A forca da analise etimolégica de Nietzsche nos
faz perceber que os sentidos preliminares de
“moral” exibiam graus seletivos de classificacédo

!5 Cabe reproduzirmos trecho da nota de Paulo Cés@odza & edicdo da
Genealogia da Moratjue aqui utilizamos: “Esta afirmacgéo de Nietzsche é
confirmada pela moderna pesquisa etimol6gica. SEgWierre Chantraine
(Dictionnaire étymologique de la langue grecqbaris, 1968), trata-se de uma
palavra arcaica de origem incerta. Também a relggécele faz pouco adiante,
entre a palavra latimaaluse o greganelas néo é coisa estabelecida.” Destarte,
nao nos dedicaremos a uma revisdo das investigatibesiogicas realizadas
por Nietzsche, mas partiremos, para o estudoGeaealogia da Moral
diretamente das interpretacdes apresentadas |dslofdi.
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performatica, social e psiquica, formas de
estratificacdo e poder que, de muitas formas, sao
moralmente questionaveis, se ndo imorais, pelas
medidas modernas (HATAB, 2010, p. 53).

Na moral contemporénea a Nietzsche, que em muipeigEtua
até a atualidade, todavia, a distingao basica d&ger sistema moral —
a distincdo entre o que é merecedor ou ndo dempragsume sentidos
completamente opostos aqueles que lhe eram atrbeith sua origem
aristocratica. Somente uma mudanga no modo deagéalipode levar a
uma alteracdo do significado das palavras, e aafpyia utiliza-se da
etimologia para alcancar os valores que corresponds forcas
dominantes em determinado momento: “a identificaldioelacdo entre
as forcas, assim como entre as vontade de potéreriajte determinar
a forca que da o sentido e a vontade de poténeia§w valor e, com
isso, a identificacdo do valor que se encontracalegrto” (AZEREDO,
2003, p. 64). No entanto, sob a 6tica de Vania @204 preconceito
democratico do mundo moderno e as proprias forgas t§m sido
predominantes nos Ultimos dois milénios vinham idp#o o
surgimento do modo de fazer genealdgico e umatigegdio séria da
moral.

Das relagcbes entre avaliacbes e a criagdo de palamalisadas
em sua investigacao etimoldgica, e de sua concajgaealidade como
um “campo de forcas em relacdo de dominacdo e gathn”
(AZEREDO, 2003, p. 64) constantes, Nietzsche retiragra de que “o
conceito denotador de preeminéncia politica semeselta em um
conceito de preeminéncia espiritual” (NIETZSCHE, GM6, p. 23). A
partir da diferenciacdo decorrente das relacbepadier os senhores
veem-se também como ‘“espiritualmente” nobres, ndisti da
vulgaridade das massas: assim se estabelece recd@iistntre “de um
lado, individuos fortes e, por isso mesmo, temieogenerados e, de
outro, individuos fracos, que pela sua prépria tngao séo
desprezados” (AZEREDO, 2003, 65). Apesar de osafiserem assim
considerados em razdo de sua impoténcia e apdrm@igacidade de
criar valores, ou seja, de determinar as interpdets vigentes em uma
cultura, Nietzsche constata que séo os critérialiadivos da plebe que
se encontram na base da moral ocidental vigentedoas ultimos
milénios. E através da genealogia que nosso fiddgaicurara entender
as relacdes de forca que permitiram tal dominio.
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O tipo psicolégico do sacerdote, 0 representantenatareza
espiritual, foi determinante para a transformag@o\wdlores dominantes
na cultura europeia. Lawrence Hatab (2010) aprasemérpretacdes
que contribuem para uma compreensédo de tal figuea g primeira
vista, parece surgir de modo ambiguo no texto dezblihe, tendo
caracteristicas tanto da estirpe nobre quanto tgavumas que, em
Ultima analise, assemelha-se mais a esta Ultimda daia baixa
vitalidade. Lawrence entende que, para nosso foostas culturas
aristocréticas iniciais ndo estavam confinadaspastimestre e seus
poderes aparentes” (HATAB, 2010, p. 54), pois n#ta@racia
encontravam-se, além dos guerreiros, também osdsdes religiosos,
que faziam a mediacdo tanto de plebeus quanto beesx@wom a
espiritualidade, exercendo assim uma dominagéopoéitica, mas no
campo espiritual. A diferenca na nobreza dos ginesre dos sacerdotes
diria respeito ndo apenas ao poder exercido, mabétam ao tipo
psicolégico de cada um: os primeiros dirigir-se-igrara a acao,
incorporando instintos saudaveis e favoraveis & wigpontanea e
natural; jA& os segundos, dirigindo-se para as gegsespirituais e
afastando-se da acdo, representariam uma vitalidagteos natural.
Apesar de o desenvolvimento destes Ultimos mos&racomo um
“perigo” para a vid¥, ele operou mudancas culturais significativas,
permitindo, também, o desdobramento de outras ihuis humanas.

S80 os sacerdotes que explicitam e promovem a ag@uar
definitiva entre os tipos humanos com uma vidadigorte, de acdo, e
agueles tipos fracos mais débeis, que necessitanextkyno para
encontrarem seu sentido. O sacerdote foi o0 inswmtonede
“fortalecimento” ou favorecimento da vida para gm$ mais fracos,
pois através da religiosidade e refinamento do honaastando-o de
sua animalidade, permitiu a afirmacdo e o desemaelo daqueles
que ndo contavam com a vitalidade da classe greerieiassim que o
homem vem a diferenciar-se efetivamente dos oamosais, tornando-
se “um animal interessante” (NIETZSCHE, GM, |, §p, 25).
Inicialmente a diferenciagdo operada pelos sacesdtdva-se a partir da
ideia de pureza e impureza relacionada a vidacpratios habitos de
alimentacdo e higiene; no entanto, ao longo do ¢etajg designacdes
interiorizaram-se como formas simbdlicas, relacil@saa disposicbes
interiores e valores. Foi nas aristocracias sat&iglque as antiteses de
valor interiorizaram-se e tornaram-se mais intensaatravés delas
abriram-se abismos entre os homens (NIETZSCHE, GM).

'® Tal afirmacao é esclarecida em nosso segundautmpit
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O modo de valoragdo sacerdotal deriva do modo lcavabkco-
aristocraticd’, mas quando estes dois estdo em conflito, aquele p
desenvolver-se em seu oposto. Desbravando o muadgopdderes
espirituais e da inteligéncia, em detrimento dgddiisica dos nobres
guerreiros, os sacerdotes abriram espaco paraansp dos valores
das estirpes mais baixas, para a moralidade “estcraMravés das
taticas de interiorizagdo e sublimagao sacerdetaigdes apresentadas
como elevadas em relacdo aquelas que se pautavangadruta, fisica
—, 0s fracos encontraram meios de contrapor-senais fortes, aos
quais temiam, e afirmarem-se como superiores &,esteontrando
justificativas para sua condicdo de fraqueza e adma@\s téticas
sacerdotais permitiram o desenvolvimento e coresgéid dos valores
pautados apenas no 6dio e desejo de vinganca gadeintes, valores
gue ndo surgiram como uma manifestacdo da forga mekma, mas
COmo oposicado, como reacao.

Para Nietzsche a cultura sacerdotal responsavekester novo
dominio no campo axioldgico foi a judaica, que olidsu seus valores
no Cristianismo. Em sua impoténcia, os sacerdaieus desenvolvem
um refinado espirito de vinganca — a Unica posspesla seres
fisiologicamente debilitados: uma vinganca esmliticontra seus
inimigos, tendo o ressentimento destes homensseumntrapbem ao
homem nobre, como motor de seus valores — incajpigzagir, mantém
seu acerto de contas na imaginacdo. Através dtabisno operou-se
uma “rebelido escrava na moral”: os valores nobyemm apropriados
pelos escravos e invertidos, o que se traduziu trensvaloracdo
judaico-cristd” — que por nds serd observada cors @ENCaA0 no
terceiro capitulo deste trabalho. Interessa-nos poeemder, no
momento, que tal inversdo no campo dos valoredfisigm um desprezo
pela concepcao aristocratica de bem/bom — o queléré = poderoso =
belo = feliz = caro aos deuses” (NIETZSCHE, GM8&T, p. 26) —, e
uma estima do que € pobre, fraco, sem energia,baixa vitalidade,
decorrentes de um deslocamento da avaliagdo diegtoopara a acao e
nado mais para a diferenciacdo a partir do ser. @serdotes judeus

" Expressdo utilizada por Nietzsche para referiaséipologia moral dos
senhores, NIETZSCHE, GM, |, §7, p. 25.



32

inverteram a equacao dos valores aristocraticosnaram os saudaveis
maus, enquanto os impotentes/doentes tornaramismea

No cristianismo sédo projetados todos os ideaisfida®s, suas
desculpas, justificativas, bem como seus anseio8die e vingancga.
Incapazes de acdo, colocam nas maos de “deus” desagravo — 0
grande triunfo dos impotentes sobre a aristocrgderreira deu-se
através do “amor” de Cristo: o “amor” que renurgiforgca, que perdoa
0s inimigos e que “da a outra face”; o “amor” quE mecessita do
poder mundano e voluntariamente o dispensa. Cfisade Jesus, que
trouxe a “salvacdo” dos fracos, apresenta-se coma wsutil e
inteligente vinganca contra os fortes e viris, gstardo para sempre
afastados do reino de Deus, da felicidade etersta, W40 0 merecerem.
Ao longo dos ultimos dois mil anos tais valoresbples triunfaram,
embrenhando-se cada vez mais bioldgica e culturaémea Europa,
“naturalizando-se” e chegando mesmo a tornar dégpeh a instituicdo
que teria o papel de resguarda-los: a Igreja. Arigit da moral
sacerdotal € o sucesso do “povo”, um triunfo bapais é uma
conquista dos fracos, que constituem a imensa m@aitiante da
raridade dos fortes.

E no momento em que o ressentimento se torna criagassa a
gerar ideais que tem inicio a revolta dos escragosampo moral: tais
ideais, capazes de transformar os valores existesf® criados por
seres incapazes da “verdadeira reagdo, a dos @&STZSCHE, GM,
[, 810, p. 29), que s6 conseguem compensacao sitaveéma vinganca
imaginaria. O “criar” do homem do ressentimento tpse em um
grande “ndo” ao que lhe é exterior, ao outro, ass@ajue 0 homem
nobre cria a partir de um grande “sim” a si mesm@rimeiro, em
realidade, ndo age, mas apenasge Enquanto na “moral dos
senhores” destaca-se 0 desprezo, o esquecimenimjubyéncia, a
espontaneidade e mesmo certa inocéncia, na maoaéntda, que
Nietzsche denomina “moral escrava’, a daquele fipicologico que
esta sempre em uma relagao de submisséo e deping&adomina a
desconfianga, a memoria, o rancor e a inteligérolaserve-se que,
neste contexto, “moral” assume um significado Edéan da definicdo
vigente em um senso comum — que diz respeito aaapem tipo de
“moral”, ao conjunto de valores judaico-cristaos.

8 Em diversos fragmentos péstumos, e na @vanticristg Nietzsche retoma
esta questdo, apresentando mais informagdes eebgsdthistoricas. Por
exemplo, NIETZSCHE, AC, §25, p. 30.
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O senhor avalia concebendo a nocdo basica de bom
espontaneamente, de dentro de si, e € a partir gledafaz uma
representacdo do que é ruim (em contraposicdo ‘@&Rsijm” (schelcht
é, portanto, a ideia criada pelo nobre para cootrapa concepgao de
“bom” (gut). “Mau” (bdse € o adjetivo criado pelos reativos — a partir
da idealizacéo e distor¢éo da figura de seus “gosii— como defini¢cdo
inicial, para em um segundo momento a ele contraptotom” — seu
pardmetro € o “mau”, o que lhe é externo, enqupata 0os nobres o
parametro é o “bom” (sendo o “ruim” uma definicd&xndaria), ou
seja, aquilo que provém de si mesmo, de sua intaie. Enquanto a
moral nobre cria 0 que é “bom”, a moral escrava oriqgue é “mau”,
portanto “mau” e “ruim” sdo conceitos difererifedPercebe-se que o
forte, o poderoso, foi sempre o parametro parazm jde valor moral,
tanto quando o encararam como “bom” quanto comai*ma

Nobre e escravo enxergam-se como “bons” — a grdifelenca
esta no modo como veem seus inimigos: 0 nobre ssiderara como
inimigo aquele que a ele assemelhar-se, portanter®como bom e o
amara pela possibilidade que Ihe da de exercitaf®ga; o escravo vé
0 inimigo como uma contraposi¢do a si, pois é aggak possui mais
forca e, por isto, 0 ameaca — para ele o inimigmau”. Sendo a
“nobreza” a classe contraposta a dos escravosemsnpentes aquela
séo tomados como “inimigos maus” por estes. Ogédees” diante dos
“senhores” ndo poderiam sendo conhecé-los comagognpois estes
Ultimos relegavam aos primeiros apenas o desprawcteristico do
olhar dirigido aqueles que ndo eram seus iguaitesEdois tipos
psicolégicos revelam a existéncia de ao menos tueencias morais
distintas: eles interpretam, avaliam e, a parsisai postulam juizos de
valor acerca de si e da vida (NIETZSCHE, GM), agunfando, assim,
cada um deles, uma moral. Através da andlise gmgieal se pode
alcancar os instintos, as manifestacbes da vordadeoténcia, que
fundamentam a moral dos senhores e a dos escrasodpis tipos
basicos de moralidade encontrados por Nietzsche astmais diversas
culturas analisadas — pode-se alcangar suas cesdigisurgimento, e,
assim, avaliar o valor dos valores morais.

Valorando a partir de si mesmo e de seus semethante
“senhores” desenvolvem uma moral favoravel ao oresdo e a
expansao, a utilizacdo da for¢ca e sentimento derpadh conjunto de

é
é

9 “Apenas ‘bom’ e ‘mauosg constituem, de fato, juizos de valor moral — o
gue nunca ocorre com o par ‘bem’ e ‘makliflecht’ (PICOLI, 2013, p. 12).
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valores afirmativos, onde dizem sim & vida e aesmos. O nobre ndo
se prende a imaginacéo e especulacdo, mas voftaraea agdo; ndo
necessitando fugir da vida, ndo se pautard em masntiu buscara
falsear a realidade — isto ocorrera somente ens rexaecdes, e em
relacdo aquilo que lhe é estrangeiro ou que nainteeessa conhecer,
mas suas suposi¢cdes nunca estardo perpassadagdiel® pela
intensidade daquelas que brotam do ressentimenfargueza é uma
caracteristica presente em sua relagdo consigo ornesom os que lhe
sao estranhos, e o olhar que dirige ao que ndothressa é apenas um
olhar de desprezo, no qual “se acham mescladassaataanegligéncia,
demasiada ligeireza, desatencdo e impaciéncia, onedemasiada
alegria consigo, para que ele seja capaz de tramsfcseu objeto em
monstro e caricatura” (NIETZSCHE, GM, [, 810, p.).28ntes ao
contrério: percebe-se nas denominagbes dos escrfaitas pelos
senhores sempre um tom de lamento por sua condig@E®,de modo
algum um tom de escarnio — como se pode ver pedoneo das
palavras criadas pela aristocracia grega, estasigahndo sempre a
classe inferior a uma ideia de infelicidade.

A felicidade era também considerada uma caradterida
aristocracia, parte do seu ser, um ser ativo, eafgm a ser buscado
exterior e superficialmente, e muito menos atraéapaziguamento. A
“seguranca” dos senhores ndo se encontra na inigiedade, mas antes
na conexao com seus instintos, e mesmo em umasi@éesia de
estabilidade ou certezas, em uma “certa imprudéoimo a valente
precipitacdo, seja ao perigo, seja ao inimigo, ouek exaltada
impulsividade na cdlera, no amor, na veneragadidga vinganca, na
qual tem se reconhecido os homens nobres de toslokempos”
(NIETZSCHE, GM, I, 810, p. 31). A espontaneidades ddmmens de
acdo ndo permite que guardem rancores ou outrdsnseips que
envenenariam 0s homens incapazes de agir — naufedas Ssao
sinbnimas de “memoria fraca” para o que ndo mesecéevado a sério,
e nisto se inclui desde desventuras até os inimiglass, somente na
moralidade dos senhores poderemos encontrar o rgerarhor aos
inimigos: ndo h& necessidade de perddo quando avelgm é téo
insignificante que termina por ser esquecida. E desavenca sera
significante para aquele que estd satisfeito consiggsmo e nao
depende do que lhe é exterior? Para um homem deepatforte o
inimigo sera antes de tudo digno de reverénciass e permite
exercitar sua forca e habilidades, e para ser heoiclo como tal é
porgue apresenta as mesmas potencialidades eectstarAs que ele.
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Quando tais homens apresentam-se como inimigosiadiceles
gue lhe sdo assemelhados, mas diante de seremuapdem o seu
tipo psicolégico — os “escravos” — realmente nadgpam ser vistos de
outro modo sendo como terriveis e temiveis. Agiodm lealdade e
autocontrole no seio de sua comunidade e dianseweiguais, fora, na
“selva”, retornam a inocéncia das aves de rapiaxaddo atras de si
um rastro de “destruicdo”. Fora de seu meio, liet@xoercdo social e
na maxima sintonia com seus instintos naturaisanpge apenas pelo
impulso expansivo e dominador da vontade de pa@éneem
comiseracdo ou consideracdo pelo que se coloca aa freumte,
despreocupados com a vida em termos bioldgicosnte tdo outro
guanto a sua mesma:

Na raiz de todas as ragas nobres é dificil ndo
reconhecer o animal de rapina, a magnifica “besta
loura” que vagueia avida de espolios e vitérias; de
vez em quando este cerne oculto necessita
desafogo, o animal tem que sair fora, tem que
voltar a selva — nobreza romana, arabe,
germanica, japonesa, heréis homéricos, vikings
escandinavos: nesta necessidade todos se
assemelham. Foram as ragas nobres que deixaram
em sua esteira a nocdo de “barbaro”, em toda

parte aonde foram (NIETZSCHE, GM, 811, p.
32).

As manifestacdes de poder senhoris, que fazem &inemer os
mais fracos, sdo as Unicas caracteristicas nohdes @& conhecer a estes
ultimos, e neles instigam o ressentimento. O itstjue se encontra na
base dos valores “escravos” € antinatural, € dntostla reacao, o
ressentimento diante da incapacidade de realigarpr si mesmo e da
dependéncia de impulsos externos. A moral escrasaiddse em um
ndo aquilo que a contrapde — é negativa e resiritigvando a
estagnacao e cultivando ideais de igualdade e ciaséle disputas.
Negando “tudo aquilo que se oponha, destrua ouuistej (HATAB,
2010, p. 58), domine, negando a realidade e alaneloto édio criativo,
os fracos criam mentiras e ideais, alienando-sedine distorcendo a
visdo daqueles que consideram seus adversariogrdl decorrente da
vontade de poténcia escrava é totalizante, poisabassupressao das
diferencas:
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A possibilidade de existéncia de tipos diferentes o
assusta e, por isso, ele cria uma moral em defesa
da coletividade, uma moral de rebanho. O tipo
escravo, ndo possuindo impulsos que possam
eleva-lo acima da coletividade individualmente,
opta por uma moral que generalize ao invés de
particularizar. A generalizagdo ndo é mais do que
uma reacdo de medo diante da diferenca
(AZEREDO, 2003, p. 79).

A “felicidade” escrava é reveladora de sua infétide: somente
podem ser artificialmente felizes, quando colocatugelagdo aos seus
“desditosos” inimigos. Sua felicidade ndo € espmwaanem intrinseca,
mas é a Unica “felicidade” que poderia derivar dea passividade: o
entorpecimento, a narcose, a reducéo da enerfj@za Diante de tal
perda da naturalidade e da busca pelas justifisagidas desculpas,
pelos “subterfugios” (NIETZSCHE, GM, I, 810, p. 3Q)e poderao lhe
apaziguar, o homem de ressentimento hipertrofia eeena sua
inteligéncia, que se apresenta como sua garantigegeranca, seu
diferencial diante da agdo do homem nobre, suadefentra o inimigo
“mau”, seu preparo para o futuro incerto que seesgta como
assustador para aqueles que ndo sabem agir eggmmtarie. O homem
do ressentimento avalia a partr do medo e da datlk,
supervalorizando a seguranca e a estabilidade gonguimite leva a
uma negacdo da vida e ao niilismo, pois “quantosns&iguros nos
tornamos, menos podemos experimentar as mudang@draradoras
da vida que realmente fazem surgir e animam valgkeSTAB, 2010,

p. 64).

Ainda que supervalorize um calculo racional e ar&uda, a
moral de rebanho apresenta dentro de si uma ca@aakibgica: “exigir
da forca que ndo se manifeste como forca, que e@ousn querer-
dominar, um querer-vencer, um querer-subjugar, sea@ de inimigos,
resisténcias e triunfos, é tdo absurdo quanto redajifraqueza que se
expresse como forca” (NIETZSCHE, GM, |, 813, p..30)fato de as
presas sentirem rancor de seus predadores ndocemsaravel a acao
destes ultimos, que seguem sua natureza. N&do ér@rdjf entre ser e
acdo: “a acao é tudo” (NIETZSCHE, GM, |, 813, p),3@& absurdo
separar a forca de sua manifestacéo, pois a forpade ser reduzida a
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forca e, toda e qualquer realidade é sempre méeamés de forga”
(AZEREDO, 2003, p. 107).

A linguagem nos ilude fazendo crer que “todo atuéar
determinado por um atuante, um sujeito” (NIETZSCBE), |, 813, p.
36) livre, e permite que os “bons” que avaliam sEu®iIgos como
“maus” projetem nestes uma capacidade de escothaegarcer ou nao
a forca tdo temida por aqueles. Os fracos exigesnfaldes que nao
exercam sua forca, enquanto inventam justificattli@ersas para sua
fraqueza, apresentado-a como uma escolha meritdoiap virtude:
“por um instinto de autoconservacdo, de autoafiitbaqo qual cada
mentira costuma purificar-se, essa espécie de homeeessita crer no
‘sujeito’ indiferente e livre para escolher” (NIESZHE, GM, |, 8§13, p.
36), sem dar-se conta de que na realidade s&o nspetéincia e
impossibilidade de ser diferente que estdo sendhtidds. Surge assim
a ideia de sujeito, de alma, “0 mais solido artifgofé sobre a terra”
(NIETZSCHE, GM, I, 8§13, p. 37), que permitiu a mé&odos homens
interpretar a propria fraqueza como uma liberdadeo uma conquista,
uma acao, e incutiu na consciéncia dos nobrega pala manifestacéo
espontanea de sua forca. A moral escrava venag@jaaores de ideais
consolidam sua transmutacdo dos valores nobrasigninseu engenho
de falseamento dos sentimentos e impulsos, suaigiodde mentiras
em série.

Desde a transvaloragdo operada pelos sacerdotesisjuds
homens de ressentimento vém dando vazdo a seuedbisscando
justificativas para sua impoténcia, a fim de gdramt a manutencgéo de
sua vida decadente. Assim é que a vinganca € dramsfla em justica e
passada para as maos de Deus,

(...) a fragueza é mentirosamente mudada em
mérito, (...) a impoténcia que ndo acerta contas é
mudada em “bondade”; a baixeza medrosa, em
“humildade”; a submissdo aqueles que se odeia
em “obediéncia” (...) o que ha de inofensivo no

fraco (...) recebe aqui o bom nome de “paciéncia”,

(...) o ndo-poder-vingar-se chama-se ndo-querer-
vingar-se, talvez mesmo perdao (...) sua miséria é
uma eleicdo por parte de Deus (...) a isto chamam
de “bem-aventuranca”’ (NIETZSCHE, GM,814,

p. 38).
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E na esperanca de serem os fortes um dia que aankdnacos
se consolam em sua fabrica de ideais, esperandientemce
“humildemente” a chegada do juizo final e do senado, o “reino de
Deus”, onde finalmente seu 6dio serd despejado eus $imigos
através do grande espetdculo das labaredas doaletiierno,
espetaculo tdo bem descrito na citagdo de Tertulieproduzida por
Nietzsché’. Promovendo tal investigacdo psicolégica, noskisdfo
encara as ficches da cristandade como sintomastragés deles
desvenda a motivacdo e instinto que esta por gawdb o sistema
moral cristdo: o ressentimento que, apesar de fapgecdes para uma
vida futura e extra-mundana, ndo é capaz de rotopgmente com a
realidade, com a vida concreta, pois usa justifiaatpara a mudanca da
postura senhoril, uma mudanca imediata e que deéraonsna
preocupacdo com a manutencao presente de umt#bo vi

Destarte a vitoria da moral escrava sobre a culturapeia nos
Gltimos dois mil anos, a disputa entre os doisstide moral e seus
respectivos tipos psicolégicos apresenta-se comagnstante em um
mundo que se constitui por forcas em permanengéidea disputa. Tal
permanente querela intensificou-se e refinou-slrEgo da historia, ao
ponto de aprofundar-se nos corpos, sendo que a&otnoda natureza
mais elevada da cultura europeia apresenta-se campo de batalha
entre estes dois opostos. A guerra moral a quatefesmos pode ser
caracterizada como a guerra de “Roma contra Judéi€ia contra
Roma” (NIETZSCHE, GM, |, 816, p. 43). Os aristo@ds romanos,
que em si tiveram manifestas todas as caractedstizis nobres, viam
0s judeus como 0s responsaveis pela depreciacdwmem; ja os
judeus, o povo do ressentimento sacerdotal, alewant contra os
da vinganga — afinal o trono romano € hoje ocupedo “descendente”
de um judeu, Pedro, que representa os ideias apaidss por um outro
judeu, Jesus. Suspiros agobnicos foram dados pelal mhos senhores

Em GM, |, §15, Nietzsche cita, em latim, um gratrdeho deDe spetaculis
cap. 30, de Tertuliano, ilustrando os “espetaculds’crueldade que seriam
admirados pelos cristdos quando do “juizo finalteisas muito mais fortes”
que os espetaculos publicos romanos, visando aagisftoda a crueldade
vingativa dos impotentes. Os fil6sofos, os artigtasclusive os atletas seriam
0s protagonistas de tal evento, ardendo nas chdmaszo. No aforismo 16,
ele nos lembra ainda que Jodo, o mesmo “apéstolandor”, autor do
evangelho do altruismo, é o autor do livro do Afipsa, o livro da vinganca e
do 6dio cristédo.
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durante o Renascimento italiano, mas o ressentimgmiteu venceu
novamente através da Reforma realizada pela Igeegcancou seu
coroamento ao ultrapassar o ambito eclesiasticankremhar-se na
cultura de vez, através da Revolugdo Francesa. £tmmnfal vitoria
judia,

a interioridade foi julgada e condenada, a

representacdo da exterioridade passou a ser o
meio de determinacao, de postulagédo (...) [pois] a
propria impoténcia de uma dada interioridade

acarreta a construcdo de uma representagdo
externa para manter um impulso vital doente, uma
vontade que se volta contra a vida, como Unica
possibilidade de sua continuidade enquanto

vontade (AZEREDO, 2003, p. 84).

O predominio da moral escrava presenciado desdegorento
do Cristianismo apresenta-se como favoravel a woeésticacdo” do
“animal de rapina”; justamente por este fato, n@depser considerado
um instrumento da “culturd®, mas antes um retrocesso desta, pois leva
ao predominio da mediocridade, do homem pequertpessso, ao
impedir a possibilidade de desenvolvimento de umédrm “admiravel”.
O que se chama de “cultura” hoje, a civilizagdo amestramento do
animal de rapina homem, é fruto da doenca, do mésmnto e da
fraqueza.

A vitéria da moral escrava € a vitoria do instideorebanho, que
transformou em “bons” aqueles que constituem a maaiou seja, 0s
fracos, os seres dependentes. Escolheu-se nddemss o homem, e
em consequéncia ndo ha mais o que admirar nelensmf do homem,
pois ndo ha mais o que temer nele, e o tipo medi®gue se vé como
apogeu e meta: o fraco, o incapaz de agir, se itcre@no o homem
“bom”, como &pice da humanidadenénschlichkejt enquanto nele
culmina a mediocridade. E a visdo do mediocre, @nem pequeno,
cansa: eis o perigo, pois se perde o temor do hoen@omesmo tempo
0 amor a ele, a vontade de que ele exista — confoeftetiremos na
secdo a seguir. Neste contexto, ainda o homem pegpede se
considerar como algo bem logrado — ao menos €ralgue quer viver

! Entendida como processo de autoconstituicdo deahigiade, a favor da
elevagcdo do homem (GIACOIA, 1992, p. 101).
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— gquando se imagina o devir de uma humanidade eloentle a vida
decai. No entanto, a miséria do homem pode sereprmesmo
superada, sendo usada como tensdo para O arco eymtira 0
surgimento de um homem “feliz, potente, triunfamie,qual ainda haja
0 que temer” (NIETZSCHE, GM, |, 812, p. 35), comm wobre
Napoledo que brota do solo plebeu da Revolucdo césan O
aparecimento de “um homem que justifique o homgMIETZSCHE,
GM, |, 812, p. 35). Esta é a esperanca que nositg@rmanter a fé no
homem, a esperanca de Nietzsche.

1.2. CULPA E MA CONSCIENCIA

A segunda dissertacdo traz a psicologia da
consciéncia: a mesma néo é, conforme se acredita,
“a voz de Deus no interior do homem” — ela é o
instinto da crueldade, que se volta para trasr& pa
dentro, depois de ver que nao pode mais se
descarregar para fora. A crueldade, na condicdo de
um dos mais velhos e intransitaveis substratos
culturais, é trazida a luz pela primeira vez
(NIETZSCHE, EH, Porque eu escrevo livros tao
bons - A Genealogia da Moral, 81, p. 129).

No comentario feito, em sua autobiografia, a Gemgal da
Moral, Nietzsche nos diz que a segunda dissert@edal obra oferece a
psicologia da “consciéncia moralGéwisseff), que nada mais seria do
que o instinto de crueldade que se volta para @epiando ja ndo pode
mais ser descarregado externamente — a crueldad® seibstrato mais
antigo e basico da cultura. Podemos dizer que ttubapla genealogia
nietzschiana intitulad@ulpa, méa consciéncia e coisas afinsflete, de
modo geral, sobre a psicologia da moral escravais-é a partir dela
gue a consciéncia moral surge —, apontando suasg$oiniciais e seu
desenvolvimento até a cultura atual, analisandarsinutacdo escrava
das ideias de responsabilidade, liberdade, -castigstica e,
consequentemente, culpa.

2 Reproduzindo a nota de Paulo César de Souza dacé@ brasileira da
Genealogia da Moralaqui utilizada: “Em aleméo existem dois termosapar
‘consciéncia’; Bewusstseindesigna o estado de consciéncia, a percepgao
(significa, ao pé da letra, ‘estar conscient€&gwissendesigna a consciéncia
moral, a faculdade de fazer distingdes morais”.
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1.2.1. Surge o castigo

E na relacdo social mais primitiva, a relacdo dmatr que
desemboca na relacdo entre credor e devedor, giesthie encontrard
as condi¢des inicias favoraveis ao surgimento dtersia moral aqui
investigado: para nosso fildsofo, o conceito mdeakulpa teve origem
no conceito material de divitta Tendo em vista tal hipétese,
dedicaremos nossa atencéo inicialmente as relatgbégré-historia®*
da humanidade onde surgiram, como decorréncia ddad® de
poténcia, o castigo e a necessidade de desenvabldrde uma memoria
no animal homem.

Nietzsche nos alerta que os historiadores da magam
ingenuamente “descobrindo” uma finalidade e a &lauindo a origem
de algo — como fizeram a respeito do castigo +opge um principio
para a ciéncia historica:

A causa da génese de uma coisa e sua utilidade
final, a sua efetiva utilizacdo e insercdo em um
sistema de finalidades, diferem totalmente (...),
algo existente, que de algum modo chegou a se
realizar, € sempre reinterpretado para novos fins,
requisitado de uma maneira nova, transformado e
redirecionado para uma nova utilidade, por um
poder que Ihe é superior; (...) todo acontecimento
do mundo orgénico € um subjugar e assenhorear-
se, e todo subjugar e assenhorear-se € uma nova
interpretacdo, um ajuste, no qual o sentido e a
finalidade anteriores sdo necessariamente
obscurecidos ou obliterados (NIETZSCHE, GM,
Il, 812, p. 65).

O principio da diferenca entre origem e finalidadke tanto para
0 mundo social quanto para o organico, para umoodfgdologico
quanto para uma instituicdo de direito, para untuocos social, um uso
politico, formas artisticas ou religiosas, etc. Nena finalidade é

23 Culpa e divida possuem apenas uma palavra em@l&uiiuld.

** Nietzsche identifica através deste ternwor@eschichte o momento do
aparecimento de algo sobre a terra (0 homem, a,matastigo, etc.), momento
anterior aquele no qual surgem os sentidos, adffkes e as definicdes.
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causal, mas sim resultado de uma “vontade de ppeeassenhoreou-se
de algo menos poderoso e lhe imprimiu o sentidoum@ funcéo”
(NIETZSCHE, GM, Il, 812, p. 66), portanto, ndo ledacdo direta entre
os sentidos e causas que se sucedem ao longo ¢m,tedo ha
progresso nem linearidade em direcdo a uma metaseDsdos,
finalidades, usos, alternam-se no decorrer darfdstdevido as forcas
em disputa, e também a degeneracao, a perda déosgruide vir em
favor de um “verdadeiro progresso”, entendido cammento de poder.
Na Modernidade a perspectiva utilitaria e “demacadtavancou sobre
as ciéncias, e nao s6 as historicas, mas tambdmolégicas, e hoje se
pensa a vida como apenas uma “reacdo”, uma adaptaca
circunstancias externas, e assim, “qualquer entemdbd atual da
utilidade do fenémeno néo pode ser retrocedidowsamquebra em sua
emergéncia original” (HATAB, 2010, p. 111). Confara perspectiva
nietzschiana da vontade de poténcia, os fenbmemesgem de uma
interioridade, sendo a atribuicdo de sentido/atiie] uma apropriacéo
secundaria. Até agora imaginou-se o0 castigo comeniado para
castigar — um equivoco. Para se compreender titgm os sentidos
gue lhe foram atribuidos é preciso voltar no temigaando de lado os
preconceitos utilitarios da modernidade.

Credor-devedor é a relacdo pessoal primordialeptesem todas
as civilizacdes, onde pela primeira vez se comparoa pessoa com
outra; € a primeira forma social que se estabele@inda que muitos
processos tenham ocorrido até que se chagasséaad@leulpa, esta
decorre do conceito de divida surgido na relacageestdo. A ideia de
equivaléncia ocupou de tal forma o pensamento @mige chegou a
constitui-lo, e 0 homem passou a distinguir-seuteos animais por ser
aquele que mede, avalisnénsch A troca precede a formacdo de
sociedades — o0s complexos sociais ja se formamndevaem
consideragdo as comparagfes valorativas, e alsan¢a grande
generalizacdo: ‘cada coisa tem seu preco, tudo pedpago’ — 0 mais
velho canon moral da justica, o comeco de toda dbde’, toda
‘equidade’, toda ‘boa vontade’, toda ‘objetividadpie existe na terra”
(NIETZSCHE, GM, IlI, 88 p. 60). Inicialmente a ideike justica se
estabelece entre homens de poder aproximado, aeohmdsuas
relacdes, estabelecendo seus compromissos e defipapeis e praticas
sociais.

As relacBes contratuais da antiga humanidade axigio
empenho da palavra em forma de promessa, e foispreentdo,
construir uma memdria naquele que promete. Pamcesf em sua
consciénciaGewisseha restituicdo como dever e obrigagdo, o devedor
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empenhava ao credor algo que ele ainda possuirnmee ja ndo
pudesse restituir o devido, podendo ser este “aligstie entes de sua
familia até seu préprio corpo e sua vida (em cadtuantigas, como a
egipcia, nem mesmo apds a morte o devedor liviawdessua divida).
Para Nietzsche, a histdéria da humanidade, e mesmdeia de
humanidade, encontra-se perpassada pela cruéldaele prazer de ver
e de fazer sofrer; assim, o credor poderia trocdesprazer do nao
ressarcimento da divida pelo prazer de participaruch “direito de
senhores”, a “satisfacdo de quem pode liviemergeateegar seu poder
sobre um impotente, a vollpia dite le mal pour le plaisir de le
faire’, o prazer de ultrajar” (NIETZSCHE, GM, II, 85, ®4), um
sentimento concreto e imediato, e ndo um desejosgumantém no
plano das abstracfes ou como projecdo para o fuduiastigo como
prética, costume, ato, tem sua génese, portarmoemauma finalidade,
como a de punir ou vingar, mas surge como que &mpesmmente, em
decorréncia de uma manifestacdo de poder, da \Antlana de um
instinto. Enxergamos nestas relacdes primitivas uldgica da
compensacdo que nos parece estranha que, no enérdo que
permanece até a atualidade: substituir uma vantadeetamente
relacionada ao dano por uma espécie de satisfaga@i— a de quem
pode livremente descarregar seu poder sobre unmtemgoe participar
de um “direito de senhores”. A compensacao corigigm um convite
e um direito a crueldade. A ideia de equivalénotaeedano e dor surge
da relacdo entre credor e devedor.

Como poderia a crueldade, o sofrimento, compensardivida?
“Ver-sofrer faz bem, fazer-sofrer mais bem aindais-uma frase dura,
mas um velho e sdlido axioma, humano, demasiado ahoin
(NIETZSCHE, GM, II, 86, p. 56). Segundo Nietzschmovocar o
sofrimento significava uma manifestagdo e afirmagégoder, o que
era altamente gratificante, e permitia que se &sEao dano e o
desprazer por ele causado “por um extraordinamdraprazer: causar o
sofrer — uma verdadeira festa, algo, como disse, afa tanto mais
valioso quanto mais contradizia 0 posto e a possgiial do credor”

** Entendemos, particularmente, que, como ocorre Irgerde com as
expressodes utilizadas por Nietzsche, o conceitdcdeeldade” aparece para
além de um significado carregado de preconceitosigie- um fazer sofrer
carregado de “maldade” e condenavel —, mas nodeed® um exercicio, um
extravasamento, de for¢cas que dominam e impdemfome. A “crueldade”

esta diretamente relacionada a vontade de potérciaim impulso de
dominacéao.
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(NIETZSCHE, GM, I, 86, p. 55). Para o homem mode#n dificil
admitir o prazer na “crueldade”, e é através deaamceito surgido
apenas secundariamente, o de vinganga, que ela jestificar a
resposta dada as dividas ndo quitadas no mais lpegodo da
humanidade. Para Nietzsche, o primitivo prazermaldade era visto
como caracteristica comum do homem e mostrava-sefodaa
desinteressada e quase ingénua, relacionando-seun@mdescarga
espontadnea de forcas. Como veremos adiante, takrppermanece
presente no homem, mas agora a crueldade voltaraeefe proprio e o
sofrimento é infringido a si mesmo. Foi por um itspude manifestagéo
de poder que a pratica do “castigo” emergiu corspasta a uma divida
nao saldada: é possivel pressupormos que o prosetdinenha surgido
antes de qualquer ideia sobre 0 “castigo”. Seatii@armos o “ritual” e
0 “sentido” de tal pratica, perceberemos que o rsdgLe muito mais
fluido que o primeiro, que se apresenta quase geenmanente. O
sentido do castigo, na cultura tardia da Europhllidezsche, nao é uno,
mas apresenta-se como uma sintese dos diversadficaips que lhe
foram atribuidos ao longo da historia desta culturgal sintese de
sentidos é dificilmente analisavel e mesmo indeéhia tal ponto que
“hoje é impossivel dizer ao certo por que se castigefinivel é apenas
aquilo que néo tem historia” (NIETZSCHE, GM, 81368). Nietzsche
chega a elencar onze propésitague existiram/existem para o castigo,

% “Para ao menos dar uma ideia de como é incertdersentar e acidental o
‘sentido’ do castigo, de como um mesmo procedimgrdde ser utilizado,
interpretado, ajustado para propdsitos radicalmdiviersos, eis o elenco que
me resultou de um material relativamente pequersaseial. Castigo como
neutralizacdo, como impedimento de novos danogigéasomo pagamento de
um dano ao prejudicado, sob qualquer forma (tambhénmde compensacéo
afetiva). Castigo como isolamento de uma pertudadd equilibrio, para
impedir o alastramento da perturbacdo. Castigo campiracdo de temor
aqueles que determinam e executam o castigo. Gasbgio espécie de
compensacdo pelas vantagens que o criminoso afid etgsfrutou (por
exemplo, fazendo-o trabalhar como escravo nas Min@astigo como
segregacdo de um elemento que degenera (por vezésdd um ramo de
familia, como prescreve o direito chinés: como nuE@reservagéo da pureza
da raga ou de consolidacao de um tipo social).igtasomo festa, ou seja,
como ultraje e escarnio de um inimigo finalmentacigo. Castigo como
criacdo de memodria, seja para aquele que sofrstigaa- a chamada ‘correcéo’
— seja para aqueles que o testemunham. Castigo pag@mento de um
honorario, exigido pelo poder que protege, o mialfeidos excessos da
vinganca. Castigo como compromisso com o estadaralatia vinganca,
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a titulo de exemplo. Vé-se que esta préatica sobah rgcairam tantos
sentidos e definicdes ao longo da histéria, nagiswua partir de uma
demanda externa e com uma finalidade/utilidade eptébelecidas
(justica, vinganca, prevencao de determinadagiasju Ele ndo possui a
capacidade de impedir acdes futuras, mudar o ohaivfpara melhor”
(antes, conforme veremos, produz o efeito confada levar a um
arrependimento: estes sdo sentidos e finalidatibdades, atribuidos a
pratica do castigo ap0s o seu surgimento, e n&m &ausa. O castigo
ndo surge racional e utilitariamente, mas, completde & margem de
qualquer suposigao acerca da liberdade ou naatillerda vontade, por
um sentimento, por um impulso, de compensacado par afensa ou
dano, surge como reparacao:

Durante o mais longo periodo da histéria humana,

ndo se castigou porque se responsabilizava o
delinquente por seu ato, ou seja, ndo pelo

pressuposto de que apenas 0 culpado devia ser
castigado — e sim como ainda hoje os pais

castigam seus filhos, por raiva devida a um dano

sofrido, raiva que se desafoga em quem o causou;
mas mantida em certos limites, e modificada pela

ideia de que qualquer dano encontra seu

equivalente e pode ser realmente compensado,
mesmo que seja com a dor de seu causador.
(NIETZSCHE, GM, I, §4, p. 53)

Sao as multiplas atribuicbes de sentido e usossqtgiram ao
longo da “historia do castigo” que nos auxiliardoe @ncontro dos
instintos e valores que se constituem nos fundaraeta moral europeia
analisada por Nietzsche.

quando este é ainda mantido e reivindicado comeailégio por linhagens

poderosas. Castigo como declaracédo e ato de gumrtea um inimigo da paz,
da ordem, da autoridade, que, sendo perigoso pacananidade, como
violador dos seus pressupostos, como rebeldeptraidriiolentador da paz, é
combatido com os meios que a guerra fornece” (NEETHE, GM, I, 813, p.

69).
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1.2.2. A justificacdo moral do castigo e a ma coriéacia

O surgimento de um animal que, a0 mesmo tempo enpossUi
0 esquecimento como a caracteristica que Ihe plissilir a ser o que é
— como sua forca —, necessita desenvolver uma neem@rvontade e
tornar-se capaz de cumprir as promessas que fam #nmperativo da
vida comunitaria —, parece um contrassenso daeruFoi quando se
necessitou tornar o homem capaz de cumprir proseseana-lo
“necessario, uniforme, igual entre iguais, consta®t portanto,
confiavel” (NIETZSCHE, GM, Il, 82, p. 48), que pgiaimeira vez se
justificou moralmente o castigo, tendo inicio a tdis da
“responsabilidade”.

Nietzsche enxerga o esquecimento como uma forgmeeforca
afirmativa, que possibilita a emergéncia do nove. iEibe ativamente
(e ndo inercialmente), impedindo que aquilo que @& moés
experimentado, vivenciado, penetre na consciénBew(sstsein—
percep¢do) mais do que aquilo que penetraria nestdig fisica: na
digestdo orgénica apenas alguns “nutrientes” séorados, enquanto a
grande parte ingerida é enviada para fora do sgeniGragas a nossa
capacidade de olvido, também aquilo que nos acenéss apenas uma
minima parte “assimilada psiquicamente”. O esquewtm cumpre o
papel de “zelador da ordem psiquica” na dispodiggi@rquica de nosso
organismo, permitindo que a consciéncia se mantémparturbada
pelo “barulho e a luta de nosso submundo de Orggvicais a cooperar
e a divergir” (NIETZSCHE, GM, I, 81, p. 47), e a&mo espaco para o
novo. Ser capaz de esquecer demonstra uma “safdé fmuele que
tem danificada tal funcéo fica doente. Quando & éen consideracdo a
forca do esquecimento, torna-se surpreendenteoodéato homem ter
desenvolvido uma “faculdade” oposta — uma memduia lhe permite
cumprir promessas: a capacidade de optar por rgearirdi por ndo
expulsar de si a “palavra empenhada” e por progsggerendo o “ja
querido”, manter no tempo a relacdo entre o querey realizar,
descartando 0 novo que aparece neste intervalta-3eaaqui de uma
memodria da vontade, e ndo uma memoria de tracds, smfaz presente
uma afirmacao, um “sim” diante do que se prometeu.

A forca ativa do esquecimento e a necessidade almeper e
cumprir as promessas feitas seriam um paradoxatdaeza em relacdo
ao homem: o esquecer-se permite o florescimentaogio, no entanto,
“a capacidade de fazer promessas funciona comcendmfeno central
na vida moral e politica, e também serve para aegoltempo e o
tornar-se de novas e importantes formas” (HATAB1®Op. 84). A
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ideia de “responsabilidade” — basilar para a maablisada por
Nietzsche — ndo é um conceito dado e/ou atemponak uma
emergéncia histérica. A historia da responsabibidattia-se com a luta
contra 0 esquecimento e a tentativa de tornar ehoom ser confiavel,
um cumpridor de promessas, 0 que pressupfe a itexksse tornar as
pessoas uniformes e previsiveis. Ela visa colosau' individual como
fonte da acéo e local de responsabilidade por (8IATAB, 2010, p.
88).

Para poder dispor de tal modo do futuro, o quanto
ndo precisou 0 homem aprender a distinguir o
acontecimento casual do necessério, a pensar de
maneira causal, a ver e antecipar a coisa distante
como sendo presente, a estabelecer com seguranca
o fim e os meios para o fim, a calcular, contar
confiar — para isso, 0 quanto ndo precisou antes
tornar-se ele préprio confiavel, constante,
necessario, também para si, na sua propria
representagdo, para poder enfim, como faz quem
promete, responder por si como porvir!
(NIETZSCHE, GM, II, 81, p. 48)

Para contrapor a forca do esquecimento o homenugezde
diversos recursos, entre eles a moral dos costamaaneira original e
mais duradoura pela qual foram dadas regras abuseano: “com a
ajuda da moralidade do costume e da camisa-de-$ogial, 0 homem
foi realmente tornado confiavel” (NIETZSCHE, GM, &2, p. 49).
Neste contexto, o eu individual é subjugado aosrgalda coletividade,
e o0 animal livre e errante torna-se um animal igolitA moralidade dos
costumes pode ser entendida como a forma prindveoda moral, em
referéncia aos periodos mais antigos da histore @amunidades
humanas (WOTLING, 2001), e, originalmente, idec#ifse com a
sensibilidade aos costumes caracteristicos a unfaracu com a
obediéncia aquilo que decorre da tradi¢do. “A nidedle do costume,
em Nietzsche, cumpriu fixar no querer, inclusivenooacdo desse
querer mesmo, alguns ‘quero’ e alguns ‘ndo qugAZEREDO, 2003,
p. 120): ela determinava o que se deveria fazerdsxrar a liberdade
para escolher o que se poderia fazer. A ideia tendionalidade
reflexiva e interesse pessoal como movel das ag@@surgiu na época
da moralidade do costume, em um momento posterior.
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Nietzsche refuta o carater metafisico atribuido é@raine a
tradicAo apresentando sua historia. Uma moral é conjunto de
interpretacdes e avaliagbes coletivas que sdo tagpdsndo em vista o
cultivo de um tipo de homem. A moral escrava deslpu-se fazendo
uso das técnicas da moralidade dos costumes catvaa pré-historia
da humanidade, justificando moralmente praticasocanto castigo e
tendo em vista o cultivo de um homem com a menfdrta. Invertendo
sentidos e valores e caminhando na direcdo daddeiasponsabilidade
individual, ela favorece o desenvolvimento de hdaides humanas que
nao seriam necessariamente instigadas pelo moderdebre, como a
inteligéncia, a sagacidade e o autodominio, e d@vaurgimento de um
novo tipo humano.

No aforismo dois da segunda dissertacdoGdmealogia da
Moral, Nietzsche nos apresenta um texto polémico, advdiscussdes
ainda hoje, quando j4 s@o passados mais de 120danega escrita.
Ap6s nos falar sobre as técnicas carregadas dani&jr dureza,
estupidez e idiotismo” (NIETZSCHE, GM, Il, 82, pPd)4que serviram
para a uniformizacdo do homem, o fil6sofo nos die q sociedade e
sua moralidade do costume eram, em realidade, umpas

o fruto mais maduro de sua arvore, o individuo
soberano, igual apenas a si mesmo, novamente
libertado da moralidade do costume, individuo
autdbnomo supramoral (pois autbnomo e moral se
excluem), em suma, o homem da vontade prépria,
duradoura e independente, o que pode fazer
promessas (NIETZSCHE, GM, Il, 82, p. 49).

Ao individuo superior e soberano, livre, que langeipara além
do que Ihe era determinado pela comunidade e dalseav um
completo autodominio, é dado também o dominio sobee
circunstancias, a natureza e todas as criatura@smegguras e mais
pobres de vontade, que ndo desfrutam dos mesmueidgias de
liberdade que ele. Possuidor de uma duradoura aelmgntavel
vontade, que lhe permite cumprir as promessasag)eem nesta posse
a sua medida de valor, e é, portanto, a partiri leesmo que avalia.
Nele a “consciéncia moral’Gewisseh perde o carater de coercéo
externa para tornar-se “instinto de liberdade”cepc¢édo do privilégio da
responsabilidade:
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O orgulhoso conhecimento do privilégio
extraordinario da responsabilidade, a consciéncia
desta rara liberdade, desse poder sobre si mesmo e
o destino, desceu nele até a mais intima
profundeza e tornou-se instinto, instinto
dominante - como chamara ele a esse instinto
dominante, supondo que necessite de uma palavra
para ele? Mas ndo ha duvida: este homem
soberano o chama de sua consciéncia
[Gewisseh.. (NIETZSCHE, GM, II, 82, p. 50).

E precisamente a figura deste individuo soberamausa do
infindavel debate a respeito do aforismo dois dpiiséa dissertacdo da
Genealogia da Morahietzschiana. A discussdo gira basicamente em
torno de duas possibilidades, que serdo exempldkaatravés das
posicdes de Oswaldo Giacoia e Hatab Lawrence: igithtb soberano
seria, dentro da perspectiva do nosso filosofo,tipm humano a ser
buscado ou a ser superado?

No textoO individuo soberano e o individuo mqral professor
Oswaldo Giacoia nos diz que na relacdo entre iddovie sociedade a
socializacéo deve ser encarada como 0 meio quétpérosurgimento
da verdadeira individualidade, portanto, soberamoigdividuo que se
emancipa da moralidade dos costumes. O resultadsédelos de
mnemotécnicas que foi alcancado na Modernidade pedar ao
rompimento com a moralidade dos costumes — surgingmindividuo
soberano — ou a mediocrizacdo de um homem pres@rés
determinacdes da cultura: eis a diferenca entneligifluo soberano e o
individuo moral. Para Giacoia, o individuo soberasia o fruto do
processo de desenvolvimento de um tipo humano apassumir sua
propria vontade ao ponto de cumprir as promessadag) mas ele o
superaria, rompendo com a ideia moderna de auten¢amda que
conservando parte de seu sentido): a autonomiadieiduo soberano
significa o rompimento com toda prescricdo extenmas ndo possui, No
entanto, qualquer pretensdo de universalidadeg@unle caracteristica
seria 0 dominio de si expresso “como vivéncia dea wrgulhosa
serenidade, como consciéncia de ter seus afetospsés e contras, em
seu poder” (GIACOIA JR., 2003, p. 17). Ao individsmberano,
Nietzsche atribuiria uma tarefa: “esculpir a figpassivel de um futuro
humano na grandeza” (GIACOIA JR., 2003, p. 27).deléa 0 precursor
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de um novo tipo de homem, um tipo raro e grandegstop a
mediocridade e degradacéo do homem da cultura earop

A posicdo do professor norte-americano LawrencatHé2010)
opde-se a de Giacdia: para ele o individuo sobaepresenta apenas o
ideal moderno de autonomia racional, sendo frutandeal escrava e
alvo das criticas de Nietzsche. Segundo Lawrenste @omem
soberano néo viria ainda a ser, mas ja existirieele encontrariamos o
apice dos ideais modernos. Suas qualidades estainaia inseridas nas
praticas avaliadas negativamente por Nietzsche: lgiza contra a
moralidade seria ainda no sentido do esclarecimanitano, favoravel
a autonomia racional, e sua reclamacédo de um gothee o destino ndo
condiria com a perspectiva domor fati Ainda, esta figura seria mestre
do livre-arbitrio, ideia censurada por Nietzscheua consciéncia moral
ndo passaria da interiorizacdo e maximizacao descomnemotécnicas.
O individuo soberano ndo poderia representar, ortama versao ou
um tipo precursor do espirito livre ou do além-adoAem nietzschiano.

Encontramos ainda um terceiro posicionamento, septado
aqui pela postura da professora Vania Dutra deellperque parte da
interpretacédo de Gilles Deleuze. Para Vania o iddiv soberano seria 0
homem completo, um fruto da moralidade dos costumlgsiém que
consegue tornar-se responsavel e usar sua meredidanaa afirmativa,
“mas se a doenca se alastra de modo que o es@asegue inverter o
modo de valorar nobre, fazendo do senhor tambéntiponescravo,
entdo suplanta-se o individuo soberano e, com msiase final do
processo de formacdo do homem” (AZEREDO, 20032p).1Através
do individuo formado pela imposicdo da obediéncizodente da
moralidade do costume, alcancar-se-ia a autossfjareda moral;
todavia, a historia tomou o curso do predominio fdasas reativas,
curso contrario ao da superagdo da moral, quandfiorgas ativas
deveriam dominar as reativas: “na perspectiva adzhlthe a atividade
genérica da cultura, que deveria suprimir-se ngoseduto, o individuo
soberano, muda de rumo, inverte a direcdo e formendoviduo
dependente” (AZEREDO, 2003, p. 152). Condi¢cdo dareumia seria a
exclusdo de uma moral como a que passou a vigarandicionalmente
como justificativa do agir humano nos ultimos duisanos: uma moral
gue impde ndo apenas a obediéncia a tradicdo, masnas especificas
e com pretensédo de universalidade. A vitéria dsis&ma moral — o da
moral escrava apresentada na secdo anterior —algraliferacdo do
homem domesticado, e pode ser genealogicamentereendida a
partir de uma anélise do ressentimento e da maciémusa. E a
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perspectiva assumida por Vania em relagao ao shaivéoberano a que
perpassa a presente exposicao.

Em relacdo a figura apresentada por Nietzsche orisiaio dois
da segunda dissertagdo, é importante termos endeossio que nela
encontramos a realizacdo da “responsabilidade” doas@través das
tentativas de desenvolver no homem uma memodria;forela se
encontra o animal capaz de cumprir promessas qumas depende de
estimulos externos para tal. E no individuo solzecare se encontraré o
final da histéria da consciéncia cor@@wissenhistoria que se estende
por um longo caminho e variedade de formas. A é¢éns@ moral é
“faculdade” indispensavel para que se alcance ponssbilidade e a
capacidade de cumprir a palavra empenhada. Atidelds mantém-se
sempre presente, e sem necessidade de estimwososxtaquilo que o
esquecimento j& teria expelido do corpo. No entan&o é facil
desenvolver tal faculdade no homem, e a luta teaamtra a forca do
esquecimento, é dolorosa: apenas 0 que nao cessaishr dor fica na
memodria — e na consciéncia.

A relacdo entre a comunidade e seus membros é tarab@&
relacdo de divida, na qual os segundos sédo dewdangrimeira: como
vimos, desta relacdo surge o castigo como umacardéferivada do
instinto de crueldade e impulso de reparacéo derejnizo. Para que a
sociedade se mantenha coesa, todavia, dois poétosvitais: tais
instintos ndo podem ser explicitados (pois o s@&ntm sem um sentido
gera revoltd), e seus membros devem cumprir 0S compromissos que
assumem em relacdo a ela. Atribui-se ao castigdpenom sentido, e
ele passa a ser justificado pela utilidade, commdode impedir desvios
individuais que colocariam em risco toda a comuteda ele passa a ser
justificado no @mbito moral.

Na origem, toda a educacdo e os cuidados do
corpo, 0 casamento, a medicina, a agricultura, a
guerra, a palavra e o siléncio, as relacdes estre o
homens e as relacdes com os deuses, pertenciam
ao dominio da moralidade: esta exigia que
prescricdes fossem observadas, sem pensar em si
mesmo como individuo. (...) Em toda a parte onde

existe comunidade e, por conseguinte, moralidade

dos costumes, reina a ideia de que a punicédo pela
violagdo dos costumes recai em primeiro lugar

*" Esta questao sera esclarecida no préximo capitulo.
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sobre a prépria comunidade (NIETZSCHE, A, 89,
p. 26).

Desenvolvem-se, a partir de entdo e em nome darsdade, as
mais diversas préaticas de crueldade, objetivanderd®lver em seus
membros uma memoéria da “vontade”; acredita-se maedno medo
como capazes de trazer a moralidade a consciémciandividuo,
tornando-a uma presenca constante:

Jamais deixou de haver sangue, martirio e
sacrificio, quando o homem sentiu a necessidade
de criar em si uma memodria: os mais horrendos
sacrificios e penhores (entre eles o sacrificio dos
primogénitos), as mais repugnantes mutilacdes (as
castragfes, por exemplo), os mais cruéis rituais de
todos os cultos religiosos (todas as religides séao,
no seu nivel mais profundo, sistemas de

crueldades) — tudo isso tem origem naquele
instinto que divisou na dor o mais poderoso

auxiliar da mneménica (NIETZSCHE, GM, I, 83,

p. 51).

Algumas ideias devem se tornar indeléveis, oniptese
inesqueciveis, fixas, para que todo o sistema sereocintelectual seja
hipnotizado por essas “ideias fixas”, e os procedios e modos de
vida ascéticos — de autocontrole e autopunicam-ns#ios para livrar
tais ideias da concorréncia de todas as demaisa [f@zé-las
inesqueciveis e permanentemente presentes no JFiSLEMVOSO e
intelectual — eles aparecem como garantia de duen@m se tornard
um cumpridor de promessas. As técnicas mnemonidasam a dor
como “treinamento” para manter desperta a vontade@ se disse, a
memoria que se quer desenvolver € uma memoria kade). Assim
surge a crenca na capacidade do individuo de geiacomportamento
através das ideias e sentimentos presentes naié&mriac e cria-se a
nocdo de responsabilidade como justificativa parguaicdo do
individuo desviante. Do mesmo modo, a partir de @ncepcdes
surgem as ideias de razdo e autodominio, que desandlo na crenca
de que o homem é livre para agir.
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Com a ajuda dessa espécie de memdria chegou-se
finalmente “a razao”! — Ah, a razao, a seriedade, o
dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria
gue se chama reflexdo, todos esses privilégios e
aderecos do homem: como foi alto o seu preco!
Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de

todas as “coisas boas”.... (NIETZSCHE, GM, II,
83, p. 52).

Conforme ja dito, o castigo, sendo reparacdo, deberu-se
totalmente a margem de qualquer suposi¢éo acelizeddade ou ndo-
liberdade da vontade, ideias surgidas apenas taedie. E necessario
um alto grau de humanizacdo para que se comeceen dastingdes
elementares como intencional, negligente, caseaponsavel e seus
opostos e leva-las em conta na atribuicdo do castig ideia de que
alguém merece ser castigado porque poderia teo agicdutro modo é
uma forma tardia e refinada do julgamento e doocdcio humanos.
Assim ocorre com as ideias de culpa e ma conseiénesta entendida
como uma “consciéncia” da culpa: “culpa e ma cdmsta sdo uma
condicéo psicol6gica interiorizada que somentessargartir do longo
processo de criar mema@ria, promessa e responsalglicio animal
humano” (HATAB, 2010, p. 99).

Como j& se pode perceber, destarte seu refinanghistoria da
nossa cultura ndo apresenta uma “libertacdo” deldade, mas sua
transformacéo — espiritualizacdo e divinizacdoends que ela chega
mesmo a constituir esta cultura: a prépria buscaomdrolar o animal
cruel ja é crueldade. No entanto, a dor, prograsste interiorizada a
favor do desenvolvimento de uma memoéria da vonttmtea outras
proporgfes e aumenta de intensidade: “quando aridawe ndo se
envergonhava de sua crueldade a vida na Terraasacontente do que
agora, que existem pessimistas” (NIETZSCHE, GMg&H, p. 56). O
sofrimento nem sempre foi encarado de forma pesisiminas o fazer-
sofrer era mesmo um chamariz a vida; a sensib#idacnana a dor, no
entanto, era muito menor do que na atualidademassino o é a dos
animais, pois ela extravasava-se para fora. Pessimidesconfianca
diante do enigma da vida, vergonha do homem didotehomem
(vergonha de seus instintos): sdo as caractesstieauma época de
moralizacdo e amolecimento doentios, quando o Hithmem passa a
envergonhar-se de seus instintos — a inocéncialegaa do animal se
tornaram, para ele, repulsivas, e sem sabor aiandge.
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E o conforto e estabilidade de uma vida em comuleid@gura e
constante, onde o homem se obriga a interiorizas $@pulsos de
crueldade, que faz surgir o pessimismo e aumenitdersidade da dor:
“em tempos mais antigos e precarios (e talvez ewumstancias de
sublevacdo mesmo agora), a vida ndo poderia sentada como ‘sem
significado’ porque as forgcas da vida estariam onuitcupadas
impulsionando-nos a lutar contra nossas dificulda@dATAB, 2010,
p. 103). O que mais déi no sofrimento é a sua aisé&® sentido, e é
por isto que sempre se recorreu as divindades maabde uma
justificativa para o sofrimento. Neste contexto,aunipitese mostra-se
plausivel: talvez o prazer na crueldade ndo esigjato, mas apenas foi
sublimado e transposto para o plano imaginativo s&@uico em
conceitos cristdos como 0s de compaixdo tragicacefisio na cruz.
Retomaremos este ponto logo adiante.

Aquela tdo ousada e fatidica invencdo de
filosofos, feita entdo pela primeira vez na Europa,
a do livre-arbitrio, da absoluta espontaneidade do
homem no bem e no mal, néo teria sido feita
sobretudo para adquirir o direito de pensar que o
interesse dos deuses no homem, na virtude
humana, ndo poderia jamais se esgotar?
(NIETZSCHE, GM, Il, §7, p. 58).

A origem de conceitos morais que vieram a embasastigo,
como culpa, méa consciéncia, dever e sacralidaddeder, encontra-se
na esfera das obrigac¢des legais, onde surgiu, dmmmodo, o vinculo
entre culpa e sofrimento. Como j& foi lembrado,i#&m a comunidade
mantém com seus membros uma relacéo de dividaleagque nela vive
desfruta de beneficios diversos, e, caso a tra@,skra exigido um
pagamento (pois a comunidade é sua credora) -vacfid de todos os
beneficios e vantagens que lhe eram concedidasiode que ele seja
lembrado de quanto valem tais beneficios. O castigdo pela
comunidade ao criminoso que a trai € tratd-lo cammimigo da
mesma, como alguém que ndo possui qualquer dueitprotecéo, e
nem mesmo o da graga — é o direito de guerra “eim #osua dureza e
crueldade — o que explica por que a propria guengeceu todas as
formas sob as quais o castigo aparece na histMiETZSCHE, GM,
I, 89, p. 61). No entanto, ndo podemos confungdefn seu surgimento,
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com um instrumento de uma justica vingativa, conmEer&m o0s
genealogistas da moral utilitarios.

“Justica e lei ndo séo redutiveis a retribuicaodamo” (HATAB,
2010, p. 107). A justica ndo surgiu a partir dseasimento — apesar de
0s ressentidos tentarem sacralizar a vinganca sobn® de justica,
promovendo através dela os afetos reativos. O diltitarreno
conquistado pelo espirito da justica € o do semtinesativo, pois ser
justo é sempre uma atitude positiva: “0 homem ativinlento,
excessivo, esta sempre bem mais proximo da justiga o homem
reativo; pois ele ndo necessita em absoluto avsdiarobjeto de modo
falso e parcial, como faz, como tem que fazer o dmnreativo”
(NIETZSCHE, GM, II, 811, p. 63). Segundo Vania,@o inicial de
justica decorre da capacidade humana de difereogigque tém mais ou
menos poténcia, estabelecendo direitos e devergs es iguais.
Estabelecidas as diferencas entre 0s grupos detgete de impotentes,
a boa vontade estender-se-4 entre os homens deanpegéncia, e a
ideia de justica alcancara a comunidade conformelagbes que sao
estabelecidas entre seus membros. O estado &ito fliram instituidos
por homens ativos e poderosos como instrumento udtcg, e
historicamente tém lutado contra os sentimentosvosade maneiras
diversas, mas principalmente através da imposigdeid- é através dela
que se desvia 0 sentimento de vinganca do preflmlica justica ndo
existe “em si”, metafisicamente, como querem fazer os ressentidos
e impotentes, mas apenas a partir de um paranagtb |

(...) segue-se que justo e injusto existem apenas a
partir da instituicdo da lei (...) falar de justo e
injusto em si carece de qualquer sentido (...) os
estados de direito ndo podem sendo ser estados de
excecdo, enquanto restricbes parciais da vontade
de vida que visa o poder, a cujos fins gerais se
subordinam enquanto meios particulares: a saber,
como meios para criar maiores unidades de poder
(NIETZSCHE, GM, II, §11, p. 64).

Quanto maior o poder de uma comunidade, menoraizatao
do individuo infrator. Quanto mais poderoso o credmenor a
necessidade de manifestar seu poder sobre o devé&ldecredor' se
torna sempre mais humano, na medida em que se ri@izarico; e o
quanto de injdria ele pode suportar sem sofreroé,fim, a propria
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medida da sua riqueza” (NIETZSCHE, GM, I, 810,6@). A justica
surge, assim como a moral, favoravel ao desenvehionda maxima
poténcia do homem, com uma tendéncia para a aptessad:
decorrendo de uma mensuracao da poténcia e estrddeas relacbes
entre 0os homens ‘“iguais”, possibilita o aparecimet& graca e do
auténtico “amor aos inimigoﬁg

A consciéncia popular, a partir da ideia de justglwinda do
ressentimento, vé como utilidade mais essencialcagtigo a sua
“capacidade” de despertar no culpado o sentimeatcutpa: ele seria o
instrumento do remorsdsgewissenbiss- mordida na consciéncia). No
entanto, Nietzsche ndo consegue vislumbrar tatladie na realidade,
pois constata que justamente entre aqueles quéerace o castigo
(prisioneiros, criminosos), o0 remorso € algo extam@nte raro. Para
nosso filésofo, o castigo apenas “endurece e toimaconcentra, aguca
0 sentimento de distadncia; aumenta a forca de té&esia”
(NIETZSCHE, GM, Il, 814, p. 70); ele é, na realidacd grande
impeditivo para o desenvolvimento do sentimento ddpa. O
condenado ndo se sente culpado por seus atos newé @®mo
repreensiveis em si, jA que sdo cometidos com boaciéncia por
outros agentes — em geral pelo Estado — em nomjestigg’. Na
prética, o castigo resulta em

uma intensificacdo da prudéncia, um alargamento
da memoria, uma vontade de passar a agir de
maneira mais cauta, desconfiada e sigilosa, na

8 “Todas as grandes coisas perecem por obra de shase por um ato de
autossupressao: assim quer a lei da vida, a leiedassaria ‘auto-superagao’
que ha na esséncia da vida — é sempre o legigtaelemo que por fim ouve o
chamado: ‘patere legem, quam ipses tulisti’ [sofrelei que tu mesmo
propuseste]” (NIETZSCHE, GM, lll, 827, p. 148).

°® “Nao conseguir levar a sério por muito tempo sénisnigos, suas
desventuras, seus malfeitos inclusive — eis o indie naturezas fortes e plenas
(...) Um homem tal sacode de si, com movimento, muitos vermes que em
outros se enterrariam; apenas neste caso é poss\fel possivel em absoluto,
0 auténtico ‘amor aos inimigos’. Quanta reverérama inimigos ndo tem um
homem nobre! — E tal reveréncia é ja uma ponte paraor... Ele reclama para
si seu inimigo como uma distin¢éo, ele ndo supaitaigo que ndo aquele no
qual nada existe a desprezameito a venerar!” (NIETZSCHE, GM, I, §10, p.
31).

% A criminologia atual confirma que a severidade plasicdes nao influencia
no cometimento de crimes.
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percepcdo de ser demasiado fraco para muitas
coisas, numa melhoria na faculdade de julgar a si
proprio (NIETZSCHE, GM, II, 8§15, p. 72).

O castigo doma 0 homem, mas néo é capaz de toméHtor.
Constata-se que, apesar de vincular-se as ideias de

responsabilidade e culpa e derivar de uma relagétiga — entre credor
e devedor —, a mé& consciéncia (uma “consciéncieulfm”) ndo nasce
das praticas penais. E ainda na pré-histéria emaaf;do das primeiras
comunidades que Nietzsche encontrard o campo pardipotese de
surgimento da ma consciéncia: para ele, esta padeossiderada uma
“doenca” contraida pelo homem quando se viu déefaritente
encerrado no ambito da sociedade e da paz — neshbierde,
subitamente seus instintos perderam seu valor. &oBgide da
moralidade do costume o homem perdeu a seguransaudeinstintos
certeiros para prender-se as dividas de sua “@mmsaf’, seu 6rgdo
mais fragil e falivel. No entanto, os instintos tomavam ativos e
fazendo exigéncias que raramente poderiam sefesatss impedidos de
descarregarem-se para fora, interiorizaram-seananii-se para dentro
do homem, que terminou por buscar em si mesmo umpaade
aventura e tortura. Foi também assim que ele gefgalorizou” diante
do céu e da terra. Através de tais fendmenos, imdahomem também
desenvolveu certas capacidades e vislumbrou abimzsie de fazer
surgir algo maior.

A hostilidade, a crueldade, o prazer na
perseguicdo, no assalto, na mudangca, na
destruicdo — tudo isso se voltando contra os
possuidores de tais instintos: esta € a origem da
ma consciéncia. (...) O homem se inclui, desde
entdo, entre os mais inesperados e emocionantes
lances no jogo da “grande crianga” de Heraclito,
chame-se ela Zeus ou Acaso — ele desperta um
interesse, uma tensdo, uma esperanca, quase uma
certeza, como se com ele algo se anunciasse, algo
se preparasse, como se o homem néo fosse uma
meta, mas apenas um caminho, um episédio, uma
ponte, uma grande promessa... (NIETZSCHE,
GM, Il, 816, p. 74).

1 Bewusstsein
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Mesmo tentando renegar-se, 0 homem nao pode deexaer
aquilo que a natureza o fez, ndo podendo abanduwmar inclinacoes,
mas, no maximo, desvia-las e disfarca-las: osnitosti humanos de
liberdade e crueldade, ndo podendo se exteriorizgtam-se para
dentro, para 0 homem mesmo. Assim nasceu a graetea da qual o
homem sofre até a atualidade: a ma consciénciastirito de liberdade
reprimido, recuado, encarcerado no intimo, pordapaz de desafogar-
se somente em si mesmo” (NIETZSCHE, GM, Il, 817%), a vontade
de poténcia, de criacdo e dominio, a crueldadetddaavoltada para si
mesmo. Apenas alguns homens sé@o capazes de edeafzepidemia,
aqueles tipos raros e nobres, os criadores, os rfiomes quais a
vontade de poténcia segue seu curso “natural” danséo e criacao, e
que foram e sdo os responsaveis pela forja de dsat@s, povos,
estados, bem como das relagdes juridicas que esregos que, no
limite, foram responsaveis pelo préprio surgimetgeta doenca.

A mudanca na relacdo do homem com seus instinlosadleu
de forma gradativa, mas subitamente, e a partindeito de violéncia
perpetrado pelo “estado” — algum bando de bestasasaque langa seu
poder sobre um populacdo imensa em numero maisriafe némade.
O estado néo surge a partir de um contrato... Masntke relacdo de
dominacgdo. Tais homens poderosos que esculpemrasictades “ndo
sabem o0 que é culpa, responsabilidade, consideragftes
organizadores natos; eles sdo regidos por aqustefndo egoismo de
artista, que tem o olhar de bronze, e j& se créatente justificado na
obra, como a mae no filho” (NIETZSCHE, GM, Il, 81¥,75). Neles
nao nasceu a ma consciéncia, mas sem eles el&nmd@mdscido. E é
também por sua via que surge a moralidade dosmestu

Na perspectiva de Vania, ndo somente a ma congxjiémas
também o individuo soberano, seriam produtos daalidade dos
costumes, pois a moral caminharia em direcdo aswpoessZa

Essa oculta violentagdo de si mesmo, essa
crueldade de artista, esse deleite em se dar uma
forma, como a uma matéria dificil, recalcitrante,

%2 E vale lembrar que, para Lawrence, a ma conseiérém seria em si hostil &
vida, mas antes poderia ser encarada de formg&etiga”, ativa: como uma
capacidade de alienar-se das normas e crencapgatms.
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sofrente, em se impor a ferro e fogo uma vontade,
uma critica, uma contradicdo, um desprezo, um

ndo, este inquietante e horrendamente prazeroso
trabalho de uma alma voluntariamente cindida,

gue a si mesma faz sofrer, por prazer em fazer
sofrer, essa ma consciéncia ativa também fez
afinal — j& se percebe —, como verdadeiro ventre
de acontecimentos ideias e imaginosos, vir a luz
uma profusdo de beleza e afirmacdo nova e
surpreendente, e talvez mesmo a propria beleza...
(NIETZSCHE, GM, Il, 817, p. 76).

Todavia, o caminho da cultura sofreu uma alterag@o seu
rumo: as forcas reativas passaram a ser predormganievaram ao
desenvolvimento do individuo dependente. A impasighrmativa de
uma obediéncia a tradicdo, caracteristica da ndaddi dos costumes,
transformou-se na imposicao arbitrdria e negatieaseguir normas
especificas e geradas pelo ressentimento de hommwentes: “a
supressao € estancada, a atividade neutralizadergaareativa, através
da organizacdo em rebanhos, (...) termina porf&iuesse modo, o
individuo soberano como realizagcdo do homem e pooda pré-
histéria, (...) perde-se na histéria” (AZEREDO, 20@. 153). A ma
consciéncia € uma doenca assim como a gravidezaédoenca (um
estado de alteragdo passageiro e que nao leva de noor
necessariamente a outras doencas, mas faz suggirnavo), mas a
rebelido escrava na moral a transformou em epideengando inculca-
la mesmo no homem ativo de boa consciéncia.

Tudo comecga na relacdo credor-devedor, quando festa
introduzida na relacdo entre os vivos e seus asgapdas. Nas
comunidades “tribais” a geracéo posterior mantém eoanterior uma
obrigacao/divida juridica (e nado afetiva), pois € que 0 grupo
permanece gragas aos esforcos dos antepassadds, geniso lhes
pagar com sacrificios e realizacbes, e tal dividamemta
constantemente, pois 0s antepassados continuanmceades beneficios.
Na medida em que cresce o poder da comunidadesectasibém o
medo dos ancestrais, e no mesmo sentido, 0 medouilise 0 grupo se
debilita (vale lembrar que o deus cristdo € o doragnao o do temor).
Nas comunidades mais poderosas o ancestral tercoima deus: as
divindades brotam do medo.
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A consciéncia das dividas com a divindade permanewsmo
com a complexificagdo das comunidades. Ao longohid#oria da
cultura europeia, as estirpes escravas tornarardesminantes e
herdaram tanto as “dividas” como as no¢des nolardmuh e ruim e sua
caracteristica de estabelecer hierarquias — grnpade das populacdes
se adaptou ao culto dos deuses dos senhores. Aaerestirpes mais
nobres do periodo intermediario da humanidade é ogueseguiram
restituir completamente seus ancestrais. Ap0s aepdapcao, por parte
dos escravos, das divindades dos nobres, o settirderculpa perante
elas seguiu aumentando, e “o advento do Deus @rigtdeus maximo
até agora alcancado, trouxe também ao mundo o rm&knsentimento
de culpa” (NIETZSCHE, GM, I, 820, p. 79). Ao longeste processo,
nocbes de culpa, dever (obrigacdo) e seus presesposligiosos
entrelacaram-se e foram moralizados: aprofundasamasconsciéncia
desenvolvendo um elo entre a mé consciéncia edorugDeus.

Ao contrario do que poderia parecer, estas nocaessargiram
no final de todo o processo de estabelecimento eles [@omo credor.
Com sua moralizagdo, a perspectiva de um resgafmitide
desaparece, e caminha-se para tras na direcdo Ipa, q@rimeiro
colocando-a sobre o devedor e depois alcancandedorg o criador, 0
primeiro homem — Ad&o —, e a natureza, a propda,vijue passam a
ser vistos como origem do mal — surge assim o@é&ssio e o0 niilismo.
E neste contexto que aparece o “golpe de mesteeistimnismo”: Deus
sacrifica-se pela culpa do homem, a origem de padm a si mesmo, o
credor sacrifica-se por seu devedor e gera umalaivhpagavel e
perpétua. O homem domesticado da ma consciéncianstioto de
crueldade reprimido e interiorizado, apoderou-ses daposicoes
religiosas para levar seu auto-martirio a maisemala culminancia:

ele se retesa na contradicdo “Deus” e 0 “Diabo”,
todo o Ndo que diz a si, a natureza, naturalidade,
realidade do seu ser, ele o projeta para fora de si
como um Sim, como algo existente, corporeo,
real, como Deus, como santidade de Deus, como
Deus juiz, como Deus verdugo, como Além, como
eternidade, como tormento sem fim, como
Inferno, como incomensurabilidade do castigo e
da culpa (NIETZSCHE, GM, II, 822, p. 81).
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O prazer que sente o desinteressado, o abnegadog cse
sacrifica, ndo surpreende: é o prazer que vemuwddade. Consumido
por uma divida insolvivel, 0 homem recorre ao mscan imposto pela
vontade de poténcia como forma de reparacgédo: gifrotor. Os ideais
negativos da ma consciéncia sdo também uma formeontade de
poténcia, mas exercidos sobre si mesmos e ndo @otros humanos. O
homem passa a infringir dor a si mesmo: eis a orige “ndo-egoismo”
como valor moral, pois somente a ma consciéncragate a vontade de
maltratar-se, fornece a condi¢do primeira paralorvdo ndo egoismo.
No entanto, nem sempre a criagdo de “deuses” \emia justificar a
culpa e/ou de forma pessimista — que o digam aggrejue utilizavam
as divindades justamente para que se mantivessgaddaa ma
consciéncia. Os deuses gregos ndo tomavam a stigazanas a culpa.
Uma tal transformacéo no caminho da cultura s6 ged@roduzida por
uma inteligéncia ressentida: a inteligéncia do rskte ascético que
conseguiu fazer o homem envergonhar-se de si megreiendeu levar
a ma consciéncia até o homem ativo e saudavel:

O escravo quer triunfar, quer fazer do senhor
também um tipo escravo. No ressentimento, ele
inverte os valores do senhor e separa a forca do
que ela pode. Na méa consciéncia, procura incutir a
culpa no senhor. Faz-se necessario, nesse
momento, introduzir a figura do sacerdote, pois é
ele que, na perspectiva nietzschiana, organiza o
rebanho e tem como tarefa a transvaloracdo dos
valores nobres. Sua missédo € propagar a doenca
transformando o senhor em escravo. No
ressentimento, ele aparece na figura do sacerdote
judeu; na ma consciéncia, na figura do padre
cristdo, mas a vontade de ambos manifesta a
mesma qualidade: a negacédo (AZEREDO, 2003,
p. 170).

E a atuacdo do sacerdote ascético que estard mo dac
investigacao nietzschiana no ultimo capitulo da@mui em analise.

Encerrando a segunda dissertacdo deGmreealogia da Moral
Nietzsche afirma que para se erigir um santupieéiso antes destruir
outro... Mas néo responde qual a sua posicdo ddest® processo e
nem se estaria também construindo um ideal. Pamrebae, no
aforismo 24 desta secdo tem-se um escopo commetrenkalogia de
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Nietzsche: “muito mais do que simplesmente umaicaria moral
tradicional construida estreitamente, Nietzschedemo alvo toda uma
visdo de mundo (moralista) que ele alega ndo cdacarom a vida
natural em si” (HATAB, 2010, p. 118); através dasarvacdes sobre a
mé consciéncia ele almeja abrir caminho para anafiéo da vida.
Vejamos o que nosso filésofo nos diz: a vivissea@a@onsciéncia e a
autoexperimentacdo sdo a vocacgdo artistica do homederno; no
entanto, apesar de as propensdes naturais teremmaeado a ma
consciéncia, uma tentativa inversa € possivel: airmi@nar a ma
consciéncia tudo o que propende ao além, ao inaaasideais “hostis
a vida, difamadores do mundo”. O declinio da féstéripoderia
representar o declinio da consciéncia de culpaoneem, um caminho
para a inocéncia a e libertacdo de tal sentimemt@?empreitada é
atribuida a espiritos como o de “Zaratustra, o "atespiritos nao
comuns ao nosso tempo e possuidores de uma gradde, spois
somente eles seriam capazes de tal realizacdaitumo falguém surgira
para realizar tal mudanca, para nos salvar demidj devolvendo “a
terra sua finalidade e ao homem sua esperangdlETZSCHE, GM,
I, 824, p. 85).
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2. A QUESTAO DOS IDEAIS ASCETICOS®

A terceira dissertacdo traz a resposta para a
pergunta sobre a origem do poder monstruoso do
ideal ascético, do ideal dos sacerdotes, aind@ que
mesmo seja o ideal nefagpar excellenceuma
vontade para o fim, um ideal ddécadence
Resposta: ndo porque Deus é ativo na retaguarda
dos sacerdotes, conforme sei que se acredita, mas
faute de mieux porque ele foi o Gnico ideal até
hoje, porque ele ndo teve concorrentes
(NIETZSCHE, EH, Porque eu escrevo livros tao
bons - A Genealogia da Moral, §1 p. 129).

A terceira dissertacédo dzenealogia da Moratle Nietzsche trata,
conforme nos diz o proprio filosofo, do significaddos ideais
apresentados pelo tipo psicolégico dos sacerdgtesse consolidaram
em nossa cultura destarte representarem uma vidgiliZada,
decadente. Os ideais ascéticos terminaram por piedo— a ponto de
perpassar a religido, a moral, a filosofia e mesmcéncia —, pois,
apesar de o homem necessitar de um sentido paraxgténcia e
preferir “ainda o nada a nada querer” (NIETZSCHHE|, @I, 81, p. 88),
até agora estes foram os Gnicos ideais que lhenfapresentados. No
entanto, chegou o0 momento de apresentar ao homeroniraideal.

Mas, afinal, 0 que séo, ou, 0 que significam osiglascéticos?
Ao longo deste capitulo serd mais facil compredasiépois Nietzsche

% para proceder & andlise deste texto, é imporemitararmos da indicagéo que
nos é feita por Nietzsche ainda no prélogo da abra estudada: toda a terceira
dissertagdo constitui ndo mais que um comentaraf@smo que lhe da inicio.
Pode-se considerar encerrado o debate sobre qimlosescrito referido por
Nietzsche — se a citagdo Assim Falou Zaratrustrague aparece como epigrafe
da terceira dissertacdo, ou o primeiro aforismotades vide o consenso
alcancado entre os estudiosos de Nietzsche nodsedd que o aforismo
analisado exegeticamente no Ultimo capituldGgmealogia da Moraé o n. 1
desta secdo. Através dela, nosso filosofo exeroplifi arte da interpretacédo
necessaria para o decifrar de seus aforismos, esteadidos aqui como um
modo de expressdo ndo somente de pensamentosamiaént de estados de
espirito — textos que, apesar de curtos, sdo exinemte densos: “minha
ambicdo é dizer em dez frases o que qualquer dizrem um livio — 0 que
qualquer outro ndo diz em um livro...” (NIETZSCHH, IX, 8§51, p. 100).
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nos apresentara suas diversas faces, mostrandelegise encontram
para além da ideia de uma ascese religiosa, pauah nosso
pensamento pode nos levar inicialmente, relacioma@ed mais
diretamente a uma desvalorizagédo da vida natulafdrismo inicial
de seu texto, nosso fildsofo expde que tais idamiespondem a certas
necessidades vitais de tipos humanos que proklferam nossa cultura,
representados pelas figuras dos artistas, filésefesuditos, mulheres,
“desgracados” — estes dois Ultimos representapds fisiologicamente
desfavorecidos —, sacerdotes, e santos: em todasasms, o ideal
ascético aparece como uma forma de empoderamestesdipos. A
terceira dissertacdo realiza tanto uma psicologisted quanto uma
analise fisiolégica, observando as forcas em disgubs valores que
emergem destas relagdes, bem como o seu cicleabadcético existe
tanto em funcdo de necessidades vitais quanto ratme favorece a
perpetuacéo de tais necessidades. Em Ultima gndlfaéo de os ideais
ascéticos terem se embrenhado em todos os amhimsdtdra remete a
necessidade humana de um objetivo, um sentiddeEessante observar
que as criticas de Nietzsche ndo se dirigem nuiregachente as
praticas e fendmenos neles mesmos, mas aos val@®yontades que
os fundamentam.

Para nos demonstrar o significado dos ideais assépara 0s
artistas, o filésofo de Sils-Maria parte do exemgt seu conhecido
Richard Wagner. Nietzsche tenta desvendar o eniymaconsiste no
fato de que, em sua velhice, Wagner optou por rehdmenagem a
castidade ascética, algo oposto aos ideais avtddie “espiritualizacao e
sensualizacdo” de sua juventude. Tratar do par tieae e
sensualidade” ndo é algo necessariamente negadddala- e muitos
literatos o fizeram de forma positiva, como Goethenas parece sé-lo
no caso do ex-amigo de Nietzsche, que apresentddess de castidade
ascética contrapondo-o a sensualidade. Atravésiddass cristdos e
negadores da vida presentes em sua obra (6pea&ifat’, o

% Sobre oParsifal de Wagner, encontramos o seguinte texto noDsitetsche
Welle (http://dw.de/p/2VW] consulta em 09/08/2013): “No dia 26 de julho de
1882 estreava ‘Parsifal’, Ultima 6pera de RichardgWér. O herdi, o ‘tolo
puro’, € um dos cavaleiros da Tavola Redonda, doroai do Santo Graal apos
encontrar a maturidade no contato com o mal. Adéeser crucificado, Cristo
se reuniu com seus discipulos para a Ultima cef@ardal, o copo de esmeraldas
de que ele bebeu o vinho, foi 0 mesmo que recoffums Ultimas gotas de
sangue. Ao ser crucificado, Cristo foi ferido nanito pela langca de um
centurido. Nesse momento, uma mulher riu. O c&idue a mulher foram
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compositor nega a si mesmo e a sua juventude,devem a sério em
demasia. Surge a questdo: “a arte mais vital pedeseduzida pela
negacdo da vida ascética” (HATAB, 2010, p. 130)dréc que um
artista ndo é ele mesmo aquilo que é capaz desesyieg, conceber,
exprimir: é preciso separar o artista de sua dttm artista inteiro e
consumado estd4 sempre divorciado do real, do efeiiETZSCHE,
GM, Ill, 84, p. 91) e engana-se quando se acredi@z de exprimir o
real. Talvez tenha sido este o engano que levohaRicWagner a
filosofia de Schopenhauer e a seu pessimismo é&nmil a ndo
aceitacdo da contundente irrealidade da arte egacée de si mesmo
como artista. Para Wagner, os ideais ascéticosnfdrato de uma
insatisfagdo consigo mesmo, de uma vontade negadorampulso de
querer ser aquilo que néo era.

Para um artista os ideais ascéticos nado signifinada... Ou
tantas coisas que a soma resulta em zero. A aitghsondo é capaz de
operar mudancas no mundo, e esta sempre “a sedacaljo — religido,

amaldicoados por Deus. Com os nomes Klingsor e Bumdes percorreram os
séculos em diferentes reencarnacdes, da mesma fuena lanca e o Graal, as
mais sagradas reliquias do cristianisi@®s. dois objetos encontravam-se sob a
guarda da misteriosa cavalaria do rei Amfortasnddor roubou a langa e com
ela feriu o rei, provocando uma chaga que naordeat. Somente alguém
despojado de toda maldade, um ‘tolo puro’, podesigar Amfortas. O jovem
Parsifal havia crescido longe do contato com dizagéo, era inocente, livre de
culpas e de maldade. Mas ainda ndo estava aptoaa eaei: antes, precisava
conhecer todas as facetas da alma humana e apeewnider. S6 apés adquirir a
maturidade, ele pdde salvar Amfortas e tornar-se sseessor como rei do
Santo Graal. Richard Wagner (1883-1813) descobrmito de Parsifal através
do autor Wolfram von Eschenbach. Ele preparou emgdoascunho de libreto e
enviou-o a seu grande amigo, o rei Ludwig 2°, deidBa. Este ficou fascinado
e escreveu de volta: ‘Oh Parsifal, quando vocéascer?’. O rei da Baviera
precisou esperar 25 anos até que Wagner conchutgsera. Durante esse longo
periodo, o compositor conseguiu produzir uma oli&igtegra mitos cristaos,
filosofia ocidental e doutrinas de reencarnacaastadE sedeitmotivfavorito:

a redencdo através do amor. Wagner criou sozink®gesamtkunstwerk a
obra de arte total. De sua autoria € ndo apenasi&ancomo também o libreto
dessa obra singular. A estreiaPRrsifal aconteceu no dia 26 de julho de 1882,
no Festival de Bayreuth. A épera foi regida peloppio criador, levando o
publico ao delirioParsifal foi a Gltima 6pera de Richard Wagner. Os anos de
dedicacdo consumiram toda sua energia. O compositoreu do coragao
poucos meses apos a gloriosa estreia”.
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filosofia, moral. Artistas ndo conseguem sustes¢éapor si mesmos,
mas necessitam de um fundamento, e foi assim qum&/aecorreu ao
apoio da filosofia de Schopenhauer: nela encontrama
supervalorizacao de seu trabalho, a musica encacexa arte soberana
e independente, e o0 musico como oraculo, sacertlote espécie de
porta-voz do ‘em-si’ das coisas” (NIETZSCHE, GMI, 185, p. 93).
Percebe-se que o autor @e Anel de Nibelungehegou aos ideais
ascéticos através da doutrina da vontade schoperduaar artista,
encontrou nesta filosofia um fundamento para sécioofE preciso
recorrer, entdo, a uma questdo mais profunda: o sig@Efica um
verdadeiro fildsofo, alguém que, diferentementaudista, esta firme em
si mesmo e ndo depende de anteparos, render, cohupedhauer,
homenagem ao ideal ascético?

Schopenhauer absorveu um equivoco da estéticaakanti
considerar o “belo” apenas sob o ponto de vistaspectador (e ndo do
artista), e ainda de um espectador desinteressaoimo Kant, ele
acreditou em uma universalidade do belo sem deois& de que estava
partindo de uma experiéncia pessoal para dar dirdacde, e terminou
por apenas descrever os efeitos de sua contemplagio ndo sua
natureza. O desinteresse visado pelo fil6sof@ déundo como Vontade
e Representacd@m relacdo a contemplacdo estética, ao ver de
Nietzsche, ndo era o mesmo “desinteresse” geradalide Kant, mas
um bem especifico: o desinteresse sexual que [rEMItM
apaziguamento da vontade. Percebe-se que a coatgoplde
Schopenhauer ndo era abnegada no sentido kantias@ntes plena de
interesses, pois visava o livrar-se de um tormere a resposta para a
questdo do paragrafo anterior: um filosofo que eehdmenagem ao
ideal ascético intenta “livrar-se de uma tortufdf§TZSCHE, GM, lIl,
86, p. 95).

Segundo Nietzsche, Schopenhauer ndo era em realidid
pessimista, mas amava a vida, instigado por sweracésua natureza
belicosa necessitava de inimigos, e sempre eneomrotos, para sua
felicidade — a sexualidade, as mulheres, outrdsdibs e filosofias.
Mesmo a aparente negacdo schopenhaueriana € tanoipém
manifestacdo da vontade de poténcia, da vontag@ldee em sua luta
contra o0 “otimismo”, Schopenhauer criou, desenvolestratégias e
teve uma vida plena de producgdes intelectuais. [Raveence, € através
do exemplo do fildsofo do pessimismo que Nietzsclomeca a
esclarecer sua distingdo entre “querer o nadaaddmuerer”.

Os impulsos antinaturais de Arthur Schopenhauermoder
compreendidos, ainda, ao analisarmos a figura ldsofo: desde que
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existiram fildsofos, faz parte da constituicdo de 8po o rancor contra
a sexualidade e a apreciacdo dos ideais ascépogs,buscam um
optimum de condi¢cbes nas quais possam manifestar e expsinali
forca, uma liberdade em relacdo aos estimulos dofides e aos
Compromissos sociais que permita uma autonomisedsgmento. Nao
€ por acaso que praticamente nao encontramossttaidida filosofia,
filosofos casados — mesmo o casamento de SoOcrepgesentaria
apenas uma ironia. “No ideal ascético sdo indictal#as pontes para a
independéncia, que um filbsofo ndo consegue oawir jdbilo e aplauso
interior a histéria desses homens resolutos queliandisseram nao a
toda serviddo e foram para um deserto qualquerET®ISCHE, GM,
lll, 87, p. 97): para um fil6sofo o ideal ascétiapresenta-se como a
realizacdo das condi¢des ideais da mais alta edausspiritualidade;
através dele, este tipo ndo nega a sua existémeis,em realidade a
afirma: “apenasa sua existéncia, e isso talvez ao ponto de réigdh
estranho este desejo perverpereat mundus, Fiat philosophia, fiat
philosophus, fiam!..[pereca 0 mundo, faca-se a filosofia, faca-se
filbsofo, faca-se eu]” (NIETZSCHE, GM, lll, 87, p7).

Para que floresca o filésofo, inlmeras sao as s
necessarias, e Nietzsche chega a enumerar um rialigcitando, por
exemplo, a distancia de quaisquer coer¢des, pagdes, compromissos
e obrigacdes. “O desenvolvimento dos poderes titedes Geistigkei)
requer um ‘deserto’ de liberdade da sensualidadies goraticas comuns,
um deserto psiquico que renuncia a maior partaudaagnundo valoriza
a fim de pensar de maneira diferente e profunda&T@B, 2010, p.
136). As trés palavras de pompa do ideal ascéfiwo também as
condicbes da fecundidade intelectual filoséficamhdade, pobreza,
castidade. No tipo filésofo a espiritualidade apareomo instinto
dominante, suficientemente poderoso para refredeosis, e nisto ndo
se vé qualquer virtude, mas apenas um traco fgig®d Procurando
descanso do brilho, do barulho e do hoje, mas segsatisfeito consigo
e com sua solidao, o filésofo evita “a fama, osgpes e as mulheres”
(NIETZSCHE, GM, lll, 88, p. 100). No entanto, acsdiar-se de gastos
de energia que a ele parecem sem proveito — tonse-figga da
sexualidade de Schopenhauer como exemplo —, n@m el energia,
mas a redirecionam a favor de sua fertilidade —emswmlidade é
transfigurada por Schopenhauer a partir do estatisied, e trabalha
como um estimulo libertador de sua for¢a, a forggpensamento, da
reflexdo aprofundada. A castidade filosofica pesnoutra forma de
gravidez: a gestacéo intelectual.
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Um certo ascetismo, uma dura e serena rendncia
feita com a melhor vontade, estd entre as
condicdes propicias a mais elevada
espiritualidade, e também entre as suas
consequéncias mais naturais: ndo surpreende que
o ideal ascético tenha sido tratado pelos fil6sofos
com alguma parcialidade (NIETZSCHE, GM, llII,
89, p. 102).

Todas as coisas “bods8’da atualidade nasceram “timidas” e
como contraposicdo a moral vigente na época dessegimento.
Instituicbes tdo comuns na Modernidade — como amgasto e valores
tais como benevoléncia, indulgéncia, etc. — emamgiromo toda
mudanca cultural: vagarosa e prudentemente, atraleslutas e
sofrimento. Ao longo da pré-histéria, as condicfiesessarias para o
desabrochar dos filésofos eram vistas como ofesiss@mo fraqueza,
perigo.

Os impulsos e virtudes dos filésofos — divida,
andlise, pesquisa, investigagdo, risco, nao
sectarismo — comecaram como violagdes dos
modos primarios predominantes de moral e
consciéncia. Medida contra a moral dos costumes,
a filosofia era um tipo de fenémeno fora da lei, e
os proprios filosofos percebiam seu estado
herético (HATAB, 2010, p. 137).

Inicialmente, os homens da contemplagdo eram el@®romMo
despreziveis em razéo de seus instintos ndo-guarreles precisaram,
entdo, tornarem-se temiveis para serem respeitafimis. homens
assumiram-se como temiveis e violentos contra enasmo tempo
diante de si mesmos, para tornarem-se “livres” gures. Para
conseguirem derrotar os valores contrarios quegavam inclusive em

% Nietzsche utiliza, em diversas passagens de setios, a expressdo “bom”
para designar aquilo que é socialmente aceito,néreeee em consonancia com
uma tradicdo ou uma moral, e nomeia como “maldadedtitudes subversivas
— destarte o uso das palavras, encara de formaiveegaprimeira e de modo
positivo a segunda; ver, por exemplo, HH, 896.
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si, os primeiros fil6sofos utilizaram “meios temis: a crueldade
consigo, a automortificacdo inventiva” (NIETZSCH&M, llI, 810, p.

105). Foi nos tipos contemplativos ja existenteg @s primeiros
filosofos “inspiraram-se” para desenvolver a suipa propria:

a atitude a parte dos filosofos, caracteristicament
negadora do mundo, hostil a vida, descrente dos
sentidos, dessensualizada, e que foi mantida até a
época recente, passando a valer quase como a
atitude filoséfica em si — ela é sobretudo uma
consequéncia da precariedade de condicdes em
gue a filosofia surgiu e subsistiu (NIETZSCHE,
GM, 1ll, 810, p. 105).

A degeneracao do tipo criativo do filosofo tevecimiquando tal
figura foi mensurada por padrdes ja estabelecitsessitando assumir
as caracteristicas do tipo sacerdotal: “visto qdiosofia € uma luta
contra os modos normais de vida, ela buscou exsngpi@ncontrou sua
inspiracdo nas disposicbes negadoras de vida adesas’s (HATAB,
2010, p. 138). Segundo Nietzsche, a este modelitbesfos seguiram
presos até sua contemporaneidade, e talvez ata adilosofia ainda
ndo tenha se concretizado. E por este motivo ceien@$ pergunta:
“Existe hoje suficiente coragem, ousadia, confiamgatade do espirito,
vontade de responsabilidade, liberdade de vontste, que de ora em
diante o fil6sofo seja realmente — possivel?..[ETNESCHE, GM, I,
810, p. 105).

E alcancando a figura do sacerdote ascético quien embs
aproximamos verdadeiramente da questdo sobre iicigo dos seus
ideais. Nietzsche comec¢a a nos falar a este resfwinulando uma
nova questdo, de certo modo equivalente a antepu@r:significa toda
seriedade? Esta seria uma investigacao para fisis)@ € a uma analise
fisiolégica que se deve recorrer para compreendicerdote ascético.
Em tal figura, os ideais ascéticos aparecem conto fie sua vontade
de poténcia, de sua luta pela vida.

A vida é encarada pelo sacerdote ascético como quivaeo
merecedor de uma corregdo, e tal apreciacdo é Ipoimposta e
expandida aos outros homens de todos os modos/gigsghssim, 0
asceta encontra-se generalizadamente insatisfeitom-sua existéncia,
com a terra, consigo mesmo —, e encontra prazeaaEEm uma coisa:
infringir dor. No entanto, esta figura avessa aayidue utiliza sua
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inteligéncia para pensar formas de apaziguar ontos, surge
recorrente e universalmente, nas mais diversasraslte castas, nos
mais variados momentos historicos, de forma espeaté independente
de qualquer linhagem genética — inclusive, a dasplei seus impulsos
desfavoraveis a procriacdo. Sob o ponto de vistaNigzsche, a
perspectiva da vontade de poténcia, somente uradgal necessidade
da propria vida seria capaz de explicar o constamtgimento destas
figuras tdo hostis ao proprio viver.

Uma vida ascética € uma contradicdo: aqui

domina um ressentimento impar, aquele de um
insaciado instinto e vontade de poder que deseja
senhorear-se, ndo de algo da vida, mas da vida
mesma, de suas condicdes maiores, mais
profundas e fundamentais; aqui se faz a tentativa
de usar a forca para estancar a fonte da forca
(NIETZSCHE, GM, IlI, §11, p. 107).

Quando tal vontade antagdnica a vida alcanca aofiln, nela
projetard suas contradicdes, e instintivamente cdmds o erro
precisamente ali onde o auténtico instinto de vid#ua
incondicionalmente a verdade” (NIETZSCHE, GM, 12, p. 108).
Em nome de um mundo estético e suprassensivalirdie-a contra a
corporalidade, os sentidos, e até mesmo contradrgode-se tomar
como exemplo a filosofia kantiana (ainda carregdéaresquicios
ascéticos), pois Kant exclui a razéo da aprecidedwerdade e do ser”,
gue aos homens se apresentariam como incompreisngit® mesmo
seus conceitos serdo contraditorios, tais comdtrgmira”, definicbes
gue séo colocadas fora da realidade, exigindoealizavel e afastando
nossas possibilidades de conhecer. A exigénciardeabjetividade no
observar, na busca pelo conhecimento, € o imperati¢ético de um
olhar voltado para o nada, despido de suas caistittas essenciais, das
forcas interpretativas. No entanto, o olhar do @asownifesta também
uma interpretacdo, uma perspectiva, a manifestdedama vontade, e
deve ser levada em consideracédo, se almejamos ahbjetividade”
mais favoravel a vida: aquela que sabe reconheglizar em favor do
conhecimento a diversidade de perspectivas — “quamdis afetos
permitirmos falar sobre uma coisa, quanto maisldderentes olhos,
soubermos utilizar para essa coisa, tanto mais ledongera nosso
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‘conceito’ dela, nossa ‘objetividade™ (NIETZSCHEM, 11, 812 p.
109).

Como compreender o triunfo de um tipo fisiol6giéo tontrario
a vitalidade, tao indisposto a alegria, a belezaafirmacéo, e ao mesmo
tempo tdo sedento de malogro, feiura, tristezateflagelo? Uma vida
gue encontra sua forga e ventura na fraqueza énideéisiolégicos?
Como entender sua constante busca por uma desaalgimia onde
poderia enfim realizar sua vitéria? Pelo simplds fde existirem, tais
contradicdes sé podem ser compreendidas a partivodéade de
poténcia, que nelas se manifesta e que é inveatgad\ietzsche.

A vontade de poder ascética tem o objetivo de

superar a vontade de poder natural em si, porque
procura fugir da estrutura agonista do tornar-se

para a esfera do “ser” assegurada. O ideal ascético
corresponde a um paradoxo natural no qual o

poder ascético € um impulso autoconsumidor para
fugir da vontade de poder em si — em outras

palavras, superar o campo da superacdo. Todavia,
esse paradoxo seria prejudicial somente para o
projeto metafisico do ascetismo, ndo aos

interesses especificos da vida aos quais pode
servir (HATAB, 2010, p. 141).

Pensar no ideal ascético como representante da ‘tadtra a
vida” é pensar em uma contradicdo absurda, impelssal paradoxo,
portanto, s6 pode ser aparente. O que se passa, @ur tras? No
aforismo 13 da terceira dissertacdo, Nietzscheizeealma analise
surpreendente e extremamente coerente com suagi@rapdo mundo
como vontade de poténcia: o ideal do sacerdotetiescddo surge
contra a vida, mas a seu favor! Ele aparece conto ffle uma vida que
degenera, mas, mesmo assim, quer continuar vigaménifestacdo da
vontade de poténcia de um homem doente no qudtiotm de cura e
protecdo luta para manter as condicdes minimasmesobrevivéncia.
Tal organismo de fragil constituicdo e cansadareafse criativamente
no desenvolvimento de estratégias de poder, poo aeeireducéo de
energias e da criagdo de ideais, procurando msatgmer todos o0s
meios, contrapondo-se a vontade de fim, ao desgost@lacao a vida.
Ironicamente, através do ideal ascético a vida krtarealidade, contra
a morte: ele se encontra entre as grandes poté&firiaadoras da vida —
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“a negacao da vida configura-se, de fato, comoilpiidade efetiva de
sua preservacgédo, pois a negacao implica a manoteoggue é negado”
(AZEREDO, 2003, p. 172).

E o0 que a predominancia do ascetismo no homemramw Ida
histéria demonstra? A sua condicdo doentia — doeagbrincipalmente
no homem domesticado. O homem tem se mostrado rmahmais
doente e insatisfeito, no entanto, ele é também ais musado e
inovador, o grande experimentador de si mesmo,lague luta pelo
dominio Ultimo com os outros bichos, a naturezas eleuses. Ele é,
também, o Unico animal com uma consciéncia tempmrdd prépria
finitude. E, portanto, o mais exposto ao perigo,p@ isto ele
frequentemente esta farto; todavia, o ndo que iela dida vem abrir
uma profuséo de sins e é a propria ferida que viaz.

Mas qual seria a critica de Nietzsche a ma condeiétiva —
criativamente disseminada pelo sacerdote ascéficomodo a significa-
la e fornecer um poder cultural a consciéncia gacravisto que seu
sentido Ultimo apresenta-se como sendo o0 enaltatinua vida, ainda
que através de sua negacdo? Qual seria a difeesmtigaa afirmacéo
ascética e a afirmacdo proposta por Nietzsche? tBbHeawrence
(2010) quem nos apresenta a hip6tese que serddacalfui: aqueles
gue afirmam a vida por meio de sua nega¢éo naaipodser, de modo
algum, considerados afirmadores da vida nela mesp@ssuindo uma
dificuldade de autoaceitagdo que implica na diflade de lidar com
qualquer relacdo de alteridade, tais “afirmadosssiam antes apenas
“enaltecedores” de certos tipos de vida, de forpadiculares de
manifestacdo da vontade de poder. Em relacdo asoigrmas de vida
estes tipos apresentam-se como contrarios a penfraturarem por
todos os meios o impedimento de seu desenvolvimeBkies
enaltecedores negam a pluralidade e a diferengarefeendo apenas ao
desenvolvimento de tipos vitais degenerados.

O grande problema, que chega a ser fatal, acaorepetb
enaltecimento de uma vida doentia, € a combinagée e nojo e a
compaixdo pelo homem decorrentes da visdo constintéacos e
molestos. Tais disposi¢fes séo explicadas por lrengreomo:

(1) compaixao pelo sofrimento humano, usada
para aliviar ou evitar as dores da vida, mas que,
portanto, diminui ou suprime a vitalidade
produtiva tornada possivel pelo sofrimento; e (2)
nauseada existéncia humana, seja por meio de
repulsa a um mundo finito de sofrimento, seja
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como consequéncia dos efeitos esgotantes de um
refligio hipercompassivo do sofrimento produtivo
(HATAB, 2010, p. 161).

O perigo resulta da unido destes dois: € dela upge ® extremo
amortecimento das capacidades humanas, o irreneédidusaco que
leva a vontade de nada, ao niillismo. Para Nietzszloelltura europeia
ja possui ares de hospital, nela predominando puss tdoentios em
detrimento dos homens respeitaveis e pujantes dpoce alma.
Insatisfeitos e cansados consigo, querendo see a&u séo, os fracos e
rancorosos da vida, num exercicio de sua vontadepaténcia,
conspiram entre si contra os bem logrados e vdospa quem odeiam,
e de forma astuta e disfarcada, monopolizam adértel censuram a
salde, transformando-se em carrascos no anseiazédos pagar. A
grande (e infeliz) vitéria da vinganca doentia @adizar epidemias,
inculcar na consciéncia dos sdos que eles deveamveggonhar de sua
felicidade, fazé-los crer que saude, boa conddityidorca, orgulho e
sentimento de poder sdo condenaveis. E o grante para os sdos é
gue na cultura moderna as tendéncias doentiapagisaram o nivel das
disposicdes psicoldgicas e alcancaram posicdesdegioder, passando
a governar a vida natural: por isto a Europa ésamtada por Nietzsche
como um grande sanatério. Para garantir a salde sdos é
imprescindivel que estes nao caiam na armadilhaafapaixdo e
mantenham-se afastados dos molestos, jamais seandm como seus
instrumentos, como enfermeiros ou médicos: “os @®esdo0 0 maior
perigo para 0s saos; ndo é dos mais fortes quepviafortlnio para os
fortes, e sim dos mais fracos” (NIETZSCHE, GM, B804, p. 111). O
compromisso dos saudaveis é com o futuro, e aipréigla se incumbiu
de criar terapeutas para os fisiologicamente degbosn

E necessario que doentes tratem de doentes, e é psipel do
sacerdote ascético, que pode ser encarado comestmmiento da vida
para criar condi¢des mais favoraveis aos organismesiegeneram: ele
se utiliza do préprio ressentimento contra a vidi@ariar significados e
dar valor & existéncia. A dominacéo sobre os gfreracé o reino deste
tirano, e ele mesmo precisa ser doente para ser @gste dominio;
todavia, ele precisa também ser mais forte, “améde senhor de si que
dos outros, inteiro em sua vontade de poder, psaanha a confianca
e o temor dos doentes” (NIETZSCHE, GM, lll, 815,145), para que
cumpra seu dever de defendé-los contra os sagwminejpalmente,
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contra a inveja que tém dos sdos. Para tal, o dssteerascético
transforma-se em um animal mais delicado, quasenavia espécie de
ave de rapina, mais capaz de desprezo que de qidioguerreia sem
“violéncia”, mas a partir da astlcia, e ndo temearsladeiros animais
de rapina. Tal figura precisa dos doentes: eledara ser médico, e no
ato da cura envenena mais. Descarregar o ressatdiregplosivo de
forma que ele ndo faca saltar pelos ares o rebanbopastor é a
principal habilidade do sacerdote ascético — aggeéemuda a direcdo
do ressentimento. Todo sofredor busca uma causaa®j um agente
responsavel por seu sofrimento sobre o qual posseadegar seus
afetos — a vinganca surge de um desejo de entoreett da dor através
do afeto, capaz de tird-la da consciéndi@wusstsein por algum
instante. O médico ascético cria a anestesia dedmf a partir dele
mesmo, ensinando-lhe que o doente é o proprio @olpar sua dor, e é
a si mesmo que deve dirigir seu 6dio e ressentonent

A tirania temporaria de conceitos paradoxais coroolpa”,
“pecado”, “pecaminosidade”, *“corrupg¢do”, “danacdolerviu ao
sacerdote ascético para

tornar os doentes inofensivos até certo ponto, para
fazer os incuraveis se destruirem por si mesmos,
voltando para tras seu ressentimento (...) e desta
maneira aproveitar 0s instintos ruins dos
sofredores para o fim de autodisciplinamento,
autovigilancia, autossuperagdo (NIETZSCHE,
GM, Ill, 816, p. 118).

A Igreja foi 0 nome mais popular para a concentagi
organizacdo dos doentes promovida pelos sacerdst#gicos, e era
também uma instancia de separacao entre aquetesd®® O sacerdote
ascético manipula os instintos contrarios a vidss (groprios doentes e
daqueles que sao objeto de seu 6dio), tornandfiromdores. Sentir-se
vinculado a estes sentimentos e conceitos nadisggue em realidade
se é “culpado”, etc., mas tal identificacdo dafsenas através de uma
disposicdo fisiologica, ou, poder-se-ia também rdizde uma
interpretacdo — “para Nietzsche, a fisiologia é wuestdo de forcas e
experiéncias naturais complexas” (HATAB, 2010, p4)l Talvez a
propria “dor da alma’ ndo seja exatamente dor, m@snas uma
interpretacdo de fatos que ainda néo estao claros.
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Percebe-se sem dificuldades que a medicacdo staleréo
paliativa, ndo atinge a doenca, mas apenas a @oeras entorpece. No
entanto, em seu trabalho de consolo, o sacerdotétias foi
extremamente criativo e astuto (e o cristianisnrgislcomo um fruto
refinado desta perspicacia): ele foi capaz derimgiafetos estimulantes
dos organismos mais fisiologicamente debilitados.réligides surgem
como resposta a um mal-estar de causa fisiolodicaidentificado no
nivel da consciéncia, e tratado apenas no ambitolpgico-moral “o
impulso religioso para a salvacdo pode ser ilusénas (...) para os que
nao podem suportar o sofrimento, a hipnose da egaméo € a rota
mundana mais direta para aliviar o sofrimento” (BT 2010, p. 164).
Este sentimento de “obstrucéo fisioldgica”, quegeha atingir toda uma
coletividade — povos, ragas — de uma vez, poddriser de situacdes
diversas, mas sua causa & sempre “fisica”, ndoaapesicologica e
muito menos sobrenatural. Tal incébmodo é combaitdavés de meios
gue reduzem ao nivel mais baixo o0 sentimento vivitar tudo o que
estimula/produz afeto.

Como resultado, em termos psicolégico-morais,
“rendncia de si”, “santificagdo”; em termos
fisiolégicos, hipnotizagdo — uma tentativa de
alcancar para o homem algo aproximado ao que a
hibernagdo representa para algumas espécies
animais, a estivacdo para muitas plantas de clima
guente, um minimo de metabolismo, no qual a
vida ainda existe, sem no entanto penetrar na
consciéncia (NIETZSCHE, GM, llI, 817, p. 121).

Em varios casos este treinamento/hipnose deu oamdgdo, ele
pode também abrir caminho para os mais diversosadelTal “sono”
reparador é buscado em religides pessimistas o tamtcristianismo
quanto nas religibes orientais como o budismo -nestes casos,
reconhece-se que até mesmo as virtudes dever&asgEmsas — apesar
de serem incentivadas, ndo serdo elas que levaegieaestado de
auséncia de estimulos. Nestas duas tendénciassalg- pessimistas —,
a grande caracteristica do redentor encontro cams"dé o repouso
absoluto, o sentimento de “nada”: chama-se ao hada.

Tal disposicao e capacidade para tamanha dessieago ndo é
algo vulgar, mas caracteristico de espiritos maigajasos e
desprendidos, portanto, raros. H4, contudo, outeamd de
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amortecimento da sensibilidade, bem mais acesdyepor isto,
frequente: a maquinal, a da “bencao do trabalhog torma de, através
das inumeraveis tarefas que se seguem quase linpteEmente, desviar
da consciéncia a atencao do sofredor a sua dagsté naso percebe-se
mais uma vez a perspicacia das inversdes operaglasspcerdote
ascético: o trabalho desgastante dos escravos,pdsisneiros, e,
atualmente, dos operarios, é transformado em beergdpredestinacéo
e unico caminho para a libertacdo do sofrimenténAtiestas formas, o
sacerdote ascético também apresenta outro tipoodsolo: o das
pequenas alegrias de facil obtencdo — a alegri@adear alegria e
manifestar uma “pequena superioridade” — frequesten utilizado
junto ao método anterior. “No fundo, ao prescréasror ao proximo’,
0 sacerdote ascético prescreve uma estimulacaaranein dosagem
prudente, do impulso mais forte e mais afirmadovida — da vontade
de poder”, (NIETZSCHE, GM, lll, §18, p. 124). E basca de curas
para a depressdo e trocas de “pequenas alegrias”sggem o0s
primeiros “rebanhos”, guiados pelos sacerdotestiass¢ como o
“rebanho cristdo”. Os fracos e insatisfeitos comdigiscam sempre a
unido, para poderem desviar os olhos de si mesmesteem aumentar
a sua forca — e esta foi uma audaz percepcao dodsée —, enquanto 0s
fortes procuram dissociar-se e incomodam-se comrganizacao
coletiva.

As taticas desenvolvidas pelos sacerdotes basesra@mpre na
busca de um excesso de sentimento capaz de emtor@ homens
modernos estdo moralizados e iludidos pelos adliglehl ascético, da
“bondade”, da virtude. N&o se tem coragem de offzea 0 homem
mesmo e os profundos instintos que o guiam.

As boas pessoas de hoje, que sao completamente
moralizadas, ndo podem encarar a verdade de sua

condicao e de seus valores (de um ponto de vista
naturalista); elas continuam a acreditar em seus
valores como representacbes objetivas da
realidade moral, em vez de comportamentos de
fuga da realidade natural (que a énfase retorica de

Nietzsche nas atitudes ascéticas esta tentando

desmascarar) (HATAB, 2010, p. 165).
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Até mesmo os psicologos como Nietz$€hejue procuram
superar os ideais ascéticos, sdo, em certa medigtados pela
“bondade” dos modernos. E preciso desconfiar desasoprimeiros
impulsos.

Todo grande afeto tem capacidade para apaziguafrimento,
desde a célera até o triunfo, e o sacerdote agqidiscrutou todos para
toma-los a seu servico, utilizando sempre a jostfio religiosa. No
entanto, este “remédio” contra dor é carregadcsdgundas intencdes”,
pois tais afetos s6 deixam o doente mais doenstarte muitas vezes o
sacerdote ascético acreditar firmemente em suddadé e “boa
intencdo” — e, em realidade, o fim de diminuir maotaeeamente o
sofrimento é efetivamente alcancado. Entre todos afetos, o
primordialmente utilizado pelos sacerdotes foi otisgento de culpa
(sua origem foi explicada na segunda dissertat@imando-o em estado
bruto, eles o transformaram no “pecado”, o “maicoraecimento na
historia da alma enferma: nele temos o mais pesigdatal artificio da
interpretagdo religiosa” (NIETZSCHE, GM, 1ll, 828,129). O homem,
doente de sua domesticacdo, enjaulado e angustiadebe do
sacerdote ascético uma justificativa para seu rsofde proprio € o
culpado, e o sofrimento surge como punicdo. Assnestabelece o
reino do sacerdote ascético, o reino da dor desejach entorpecer a
prépria dor.

Mas poderia o alivio da dor ser considerado um éfiein”? Os
sacerdotes “domesticaram” mais o homem, e se par due o
“melhoraram”, mas isto ndo é sinbnimo de uma vamadg ainda que
almejando “melhora-lo”, acima de tudo o sacerdaixall 0 homem
progressivamente mais doente, ndo somente no amditadual, mas
principalmente no coletivo, como se pode constastoricamente pelas
epidemias surgidas por onde o sacerdote ascétsoya

“O sacerdote ascético corrompeu a salde da almadanparte
onde alcancou o poder, e em consequéncia tambéompeu 0 gosto
in artibus e litteris [nas artes e letras] — ainda o corrompe
(NIETZSCHE, GM, lIl, 822, p. 133). O ideal ascéticontaminou as

”

% “Mas j& terdo me compreendido — raz&do bastanteénderdade, para que
atualmente nés, psicélogos, ndo nos libertemosnie eerta desconfianga em
relagdo an6s mesmos Provavelmente também nés somos ‘bons demaia’ pa
nosso oficio, provavelmente também nés somos arddtimas, as presas, 0s
doentes desse moralizado gosto atual, por maisagueelitemos despreza-lo —
provavelmente até mesmanasele infecta...” (NIETZSCHE, GM, llI, §20, p.
128).
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artes e as letras: vide 0 mau gosto do novo testaneen contraposicéo
ao antigo e a literatura da época. Os cristaosrsAim® presuncosos ao
imaginarem que “deus” se preocupara com detallteestalsculos de
sua vida — eles ignoram a reveréncia e as “boasimaal, a tudo
vulgarizando progressivamente. Nietzsche criticacteristica crista
de exaltar os tipos mediocres e pequenos até ongeso ponto de
crerem que deus se preocupa com suas insignificaotenas. Tal
caracteristica se apresenta em seu apice apoéaraefuterana, que
desdenha as cerimdnias da Igreja Catolica que @jndedavam certo
temor e distancia em relagdo a autoridade divilssés elementos
cristdos foram precursores de uma hoste de teradenoieladoras na
historia europeia, especialmente a valorizacdo deitica de cada
individuo como tendo uma posicao social ‘igual”AHAB, 2010, p.
166), sendo possivel entender que o movimento d@&mwe é herdeiro
do cristéo.

Poder-se-ia continuar a discorrer sobre todos ositésnnos
quais o ideal ascético se infiltrou, mas a quest@mial ndo seria
alcancada: a compreensédo de seu significado, “adgixa entrever, o
gue se esconde nele, sob ele, por tras dele, aguédoé a expressao
provisoria, indistinta, carregada de interrogag@esnal-entendidos”
(NIETZSCHE, GM, IIl, 823, p. 135). O ideal ascétipmssui uma
vontade e uma finalidade, e estas se apresentanundemodo
convincentemente universal e superior aos inteseslse existéncia
humana, pois sua interpretatda respeito da vida é meticulosamente
elaborada e totalizante, ndo admitindo qualquespeetiva concorrente.
Ele cré em sua primazia diante de qualquer poder ®uperioridade de
suas avaliacdes. ExistirA hoje outro ideal, outoatade, capaz de
desafiar a hegemonia do ideal ascético? Poderiareogjue a ciéncia
com sua coragem de realizar-se “sem Deus, sem Aléem virtudes
negadoras” (NIETZSCHE, GM, lIl, 823, p. 136), coeuslhar voltado
para a “realidade”, consistiria na manifestacédadesntraposicdo? Ao
formular tal questdo, o préprio Nietzsche nos aera resposta: a

¥ Toda interpretacéo é fruto de uma vontade de piatéque se assenhora de
algo: “a vontade de poténcia é apresentada enqgbastodo sentido e do valor,
uma vez que a reducdo do fendmeno a forcas espastaonfere a elas a
criagdo de formas e de interpretacfes. Se os ferdsnedo, de fato, uma
pluralidade de forcas agindo, dominacgéo e subjugagfio querer interno faz

delas uma vontade, entdo ha, consequentementepluratiidade de sentidos,

segundo a for¢ca que num dado momento se exprespmdo a vontade que

exerce o dominio” (AZEREDO, 2003, p. 50).



79

ciéncia ndo é autbnoma e inteira em si, possuideram ideal préprio
com o qual se afirmaria, mas é antes a encarnag#&oataal e nobre do
préprio ideal ascético.

Ha quem defenda ardorosamente a ciéncia como wheddesi e
trabalhe exaustivamente em seu nome, realizandoefendamente
nesta tarefa; contudo, a existéncia de homens eguesaisfazem
laborando nesta causa ndo implica necessariamentpe ela possua
uma vontade prépria. O que se percebe € que, ditads o labor na
ciéncia tem aparecido como mais um subterfugioteliga depresséo
epidémica que assola o homem:

a ciéncia é hoje urasconderijopara toda espécie
de desénimo, descrenca, remordespecto sui
[desprezo de si], ma consciéncia — ela é a
inquietude da auséncia de ideal, o sofrimento pela
falta do grande amor, a insatisfagdo por uma
frugalidadeinvoluntaria (NIETZSCHE, GM, llI,
§23, p. 137).

Apesar de existirem rarissimas e nobres excec@dneia surge
como meio de autoanestesia para “sofredores quguegiem confessar
a si mesmos o que sao, (...) gente entorpecidseasata que teme uma
s6 coisa: ganhar consciéncia...” (NIETZSCHE, GNM,823, p. 137).

Ainda assim, encontramos entre homens de ciéniasefos
aqueles que, tendo na prépria descrenca e nosoetica sua fé,
acreditam-se seriamente como contraidealistasysdh@s do ascetismo
materializado na religido cristd. Estes homens deh&cimento
desconfiam de toda grande crencga, pois percebemantugo o que se
deseja facilmente evidente, descartando demonssac¢dstuma ser, em
realidade, uma tese fragil e pouco provavel. Suadi@io € o
conhecimento, e sua liberdade intelectual Ihesng@rgue neles esteja
encarnada a consciéncia intelectual de nosso te@@paotudo, se em
algum momento seu ceticismo fosse langado sobsenedemos, seriam
capazes de enxergar que também eles possuem aiadiZ® E que em
tal fé encontra-se a versdao mais alta e espidtaddi do proprio ideal
ascético que tanto combatem? Seriam capazes ddiragud ndo se
encontram tdo livres como imaginavam, pois que aittdbalham a
servico de um ideal?

E na “verdade” que se encontra a fé e a meta doeri® de
conhecimento: eles ainda confiam, firme e irredditnente, na
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existéncia de apenas uma interpretagdo com validadem uma
instancia ultima e imparcial de atribuicdo de wedprmais, eles se
acreditam os Unicos capazes de acessa-las. Edadslieles proibem a
si mesmos a interpretacdo — e também as suas a&g3esciais:
“violentar, ajustar, abreviar, omitir, preenchemaginar, falsear”
(NIETZSCHE, GM, lll, 824, p. 139) —, assim como quoam afastar-se
tanto de um “Sim” quanto de um “N&0” — 0 que naméto diferente
do afastamento ascético de um impulso como o dabdade. Nao ha
uma ciéncia em si mesma, ela sempre estara paenagaessupostos,
em Ultima analise, em uma fé, de onde extrairassetido: a vontade
dos homens devotos do conhecimento cientifico é uomade de
verdade, ou seja, a vontade metafisica do prégeml mscético, o desejo
de um “em-si”, de uma estabilidade contraria a .videste ponto, néo
hd4 como deixarmos de trazer uma citacdo AleGaia Ciéncia
apresentada pelo proprio Nietzsche emGeealogia da Moral

O homem veraz, naquele ousado e derradeiro
sentido que a fé na ciéncia pressup6e, afirma um
outro mundo que ndo o da vida, da natureza e da
histéria; e na medida em que afirma esse ‘outro

mundo’, como? ele ndo deve assim negar o seu
oposto, este mundo, nosso mundo?... é ainda uma
fé metafisica, aquela sobre a qual repousa nossa fé
na ciéncia — e nés, homens do conhecimento de
hoje, nos, ateus e antimetafisicos, também noés
tiramos ainda nossa flama daquele fogo que uma
fé milenar acendeu, aquela crenga crista, que era
também de Platdo, de que Deus é a verdade, de
que a verdade ¢é divina... Mas como, se

precisamente isto se torna cada vez mais incrivel,
se nada mais se revela divino, exceto o erro, a
cegueira, a mentira — se Deus mesmo se revela
como nossa mais longa mentira? (NIETZSCHE,
GM, lll, 824, p. 139)

Como se pode explicar que os homens de conhecinmai®
conscientes de nosso tempo sequer questionem sna féerdade?
Justamente porque o ideal ascético assenhoreaitsé modo de todas
as instancias da cultura que algou seus pressspastostatus de
divindades: a verdade foi entronizada como um absctvidente e
inquestionavel. No entanto, se o Deus que assegusawerdade
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encontra-se agora “morto” pelos préprios homensatédhecimento, a
verdade termina, do mesmo modo, por ser colocadguastdo. Para
Nietzsche, a ideia de uma verdade “metafisica”, apée perspectivas
de forma excludente, contrapfe-se a sua perspedivaundo como um
constante jogo de forcas que se entrecruzam, sprelmao é possivel
pensar em conceitos e interpretacbes “puras” oladas, ndo se
“pode tolerar qualquer ‘refutacdo’ pura de outrasrspectivas”

(HATAB, 2010, p. 170).

A ciéncia ndo pode ser a contraposi¢do ao ideatiasalmejada
pelos “ateus”, pois ela é incapaz de criar valereantes ela procura
valores ja estabelecidos nos quais apoiar-se emere¢presentado a
busca do que ha de mais essencial e puro no ise&tie, combatendo
as mascaras que o revestiram até agora. Um insttande liberdade
que desconstrdi os dogmas e cascas assumidoartarte pelo ideal
dos sacerdotes ascéticos: eis a ciéncia como iDeakra combater
também este Gltimo quem quiser contrapor-se ad adeatico, pois eles
possuem a mesma raiz fisiolégica: nos dois casogmpobrecimento
da vida, a diminuicdo do ritmo e das energias, temtativa de controle
dos instintos, e a seriedade de quem despende amdegesforgo para
sobreviver estdo presentes. O olhar cientificor@ido para longe —
seria para desvia-lo da visdo de si mesmo?

Verifica-se que os homens da sabedoria prepondsgampre nas
épocas de decadéncia e desesperanca de um povm, GEEHO
predominam os sacerdotes ascéticos e seu ideanba os homens
doentes, procurando insuflar-lhes resquicios da.vidb entanto, as
chances de os doutos alcangarem vitdria em umaafiio do ideal
ascético sdo ainda maiores, pois neles sua magfest extremamente
mais sutil e sorrateira: em realidade, neles aal iincorporou-se e
encontrou sua forma mais bem acabada. Os “avarg@$dcia” que
desconstroem as crencgas religiosas s6 vém favooepeprio instinto
que se encontra por tras destas: a vontade deuig®indo homem. Se
quando o homem acreditava na religido ele era ulmo“de Deus”,
agora, devoto da ciéncia, ele é apenas um aninmal, ponto
insignificante em meios as incontaveis galdxias @mensuravel
universo. O naturalismo reducionista da ciéncia s@ia@esconstroi os
sentidos criados a partir de uma perspectiva osligicomo impede uma
atribuicdo de significado a vida finita e ao munddural: “o centro
niilista do ideal ascético ndo foi somente mantidheas mesmo
reforgado, porque pode agora descansar em basksmais evidentes
e ‘naturais™ (HATAB, 2010, p. 175). Se a perspegtieligiosa retirava
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o0 sentido da vida natural buscando a transcendéac@éncia vem
retirar até mesmo os possiveis sentidos e conalmlascados através do
além: nos dois casos, a vida nela mesma é condalsem valor.

Toda ciéncia, a natural tanto como a inatural —
assim chamo a autocritica do conhecimento —,
propde-se hoje dissuadir o homem do apreco que
até agora teve por si, como se este fosse tdo-
somente uma extravagante presunc¢do; poder-se-ia
mesmo dizer que ela encontra seu orgulho, sua
aspera forma de ataraxia estoica, em manter no
homem esse autodesprezo  penosamente
conquistado, como seu ultimo e melhor titulo ao
apreco (com razao, de fato: pois aquele que
despreza é ainda alguém que “ndo desaprendeu a
prezar'...) (NIETZSCHE, GM, Ill, 8§25, p. 143).

Mais temivel e perigoso que o ascetismo cientiicosi mesmo
€ 0 seu decorrente niilismo, materializado nos h@riacapazes de
criar, que nao possuem qualquer paixao, apresentandnertes e
“pélidos”, buscando no olhar mais frio da “objafizde” e da
“contemplacdo” um constante entorpecimento — e tgste alidas, tem
proliferado rapidamente na Europa, onde se colatmtividade a favor
da invencéo de toda espécie de excitacdo e amegtegiande critica de
Nietzsche a este tipo, e em geral ao ascetismatifaen € sua
desonestidade: o ascetismo primitivo admitia seagdéncias contra a
vida natural a partir do enaltecimento de um muwswlrenatural, mas o
ascetismo ateu esconde seus proprios ideais s@seara de um falso
naturalismo.

Apesar de toda reflexdo sobre suas manifestacdesoegs, o
significado, a vontade do ideal ascético, é delsriar e independente.
Percebe-se que mesmo quando se alega a descreta@osros ideais e
a refutacé@o de todos os dogmas — o ateismo mogedweser utilizado
como exemplo —, é ainda o instinto ascético quie erst acdo, e em sua
forma mais refinada: “é a apavorante catastrofeirda educacdo que
dura dois milénios, que por fim se proibe a mert&acrer em Deus”
(NIETZSCHE, GM, IIl, 827, p. 147). O cristianismmroo dogma
autossuprimiu-se — seguindo a “lei natural da aulpessdo” — ao
projetar uma racionalidade sobre o mundo naturad &oral crista
segue também no caminho da autossupresséo, paeisuselamentos
encontram-se agora questionados por eles mesmessigpifica toda
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vontade de verdade? E em Nietzsche e nos homensa cgle se
assemelham que a vontade de verdade toma consci@éacsi como
problema, questionando consigo a moral e apressmiam futurd® um
novo, terrivel e, a0 mesmo tempo, esperangoso &spet Segundo
Lawrence, € através desta revelacdo que se visumbsentido da
Genealogia da Moralde Nietzsche: o seu foco est4d na questdo da
verdade, e ela ndo é uma obra dirigida ao passado @resente, mas
sim ao futuro.

Até o momento, contudo, prevalecem os ideais assetE o que
isto significa? Que ao homem é necessaria umdigagfio, um sentido,
para afirmar a si mesmo, a sua existéncia. Selegonalnunca esteve na
doenca em si mesma, mas na falta de um sentidooprfimento por
ela provocado: convencido da existéncia de umdigasiva para a dor,
ele é até mesmo capaz de buscar voluntariamenterer.sO ideal
ascético logrou apresentar tal justificacdo, redpodo a interrogacao
da dor e segurando as rédeas dos impulsos suicidagla que fosse
incapaz de curar e, na pratica, apenas acarretassgna dor maior: a
da culpa. Em Uultima andlise, foi este ideal queamiter ao homem
domesticado manter viva uma chama: a da vontadeda @ue uma
vontade de entorpecimento, de fuga, de nada, é wontade, um
impulso afirmador, afinal, o homem sempre “prefequerer o nada a
nada querer...” (NIETZSCHE, GM, lll, 8§28, p. 149).

% O “futuro” af referido por Nietzsche correspondaiépoca presente, pois ele
anuncia um espetaculo assombroso para “os proxigois séculos”
(NIETZSCHE, GM, llI, 827, p. 148).
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3. ATRANSVALORAGAO DE TODOS OS VALORES NA
GENEALOGIA DA MORAL

3.1. CONSIDERACOES SOBRE GENEALOGIA DA MORAL
3.1.1. Genealogia e historia

Pretendendo agora analisar alguns pontos espeacd@trabalho
desenvolvido por Nietzsche izenealogia da Moralretomamos com
Michel Foucaulb alerta nietzschiano de que “a genealogia é calag
meticulosa e pacientemente documental. Ela trabsihae percursos
emaranhados, apagados, muitas vezes reesﬁgri(tEQ’UCAULT, 2000,
p. 102), e ndo se engana com finalismos/utilitavisra linearidades,
mas leva em consideracdo aquilo a que se costurifi@iatmenos
importancia: os sentimentos, o amor, a consciérasajnstintos. A
diferenciacdo entre os termos utilizados por Naktzspara definir seu
método de investigacdo da moral, analisada pordtdiuem seu texto
Nietzsche, la généalogie, I'histojr@os auxilia na compreensdo dos
diversos aspectos implicados em tal procedimentopeeece nossa
atencao no inicio deste capitulo conclusivo.

As visdes de um estudioso da historia e do filogmfoealogista
nao sdo necessariamente opostas: a oposi¢cdo dalagpmese da em
relacdo a “metahistoria” das significacdes idegige busca a “origem”
com um “em si”. O genealogista percebe que atracoigas ha sempre
outras coisas: “0 genealogista necessita da fasfmsra conjurar a
quimera da origem, um pouco como um bom filésofecisa de um
médico para conjurar a sombra da alth&eOUCAULT, 2000, p. 107).
A ‘“origem”, todavia, ndo é o Unico objeto do métogenealdgico:
“termos comdEntstehunge Herkunftdemonstram melhor quérsprung
o objeto préprio da genealogfa’(FOUCAULT, 2000, p. 108). Se
compreendermos a genealogia como apenas uma pr&wagem —
Ursprung —, perderemos grande parte do sentido do trabalho

¥ «La génealogie est grise; elle est méticuleuspatiemment documentaire.
Elle travaille sur des parchemains embrouillés{t@sa plusieurs fois récrits”.
Traducgédo nossa.

0« e génealogiste a besoin de I'histoire pour cearjua chimére de I'origine,
un peu comme le bon philosophe a besoin du mégecinconjurer 'ombre de
I'ame”. Tradug&o nossa.

* “Des termes commEntstehungou Herkunftmarquent mieux quersprung
I'objet propre de la génealogie”. Tradugédo nossa.
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genealdgico, principalmente o realizado Ganealogia da Moralno
entanto, se levarmos em consideracdo os sentidesexiaressdes
Entstehunge Herkunft que aparecem sempre relacionaddsrsprung
nas investigacoes da cultura realizadas por Nietzsompreenderemos
a relacdo do método desenvolvido com sua concegeddida como
vontade de poténcia.

Herkunft traduzida por Foucault para o francés como raiz,
proveniéncia, relaciona-se a ideia de raca oudgmal, € nos ajuda a
compreender que a genealogia ndo se preocupa ceemeshancas e
linearidades, mas com as diferencas e aciderdeskunft parece
relacionar-se com algo que se estende no temp@raresso, mas nao
linear. Nietzsche associa muitas vezes o0s termdsrkunft e
“Erbschaft (heranga), mas esta € uma heranca que ndo pade se
confundida com um simples acumulo, e sim com agfEm e
desagregacdes. E no corpo que se encontra inacpitaveniéncia: “o
corpo: superficie de inscricdo dos eventos (ugal de dissociacdo do
Eu (...), volume em perpétua desintegracéo. A degiea como analise
da proveniéncia, é entdo a articulacdo do corpoaehidtoria®?
(FOUCAULT, 2000, p. 111).

Entstehung‘designa mais a emergéncia, ponto de surgimento. E
o principio e a lei singular de uma aparicdo (FOUOAR, 2000, p.
111Y"*. E errado pensar que as finalidades surgiransatds coisas — a
genealogia observa os jogos casuais de dominagimr(dntes da
vontade de poder), de atribuicdo de sentido: a fgémeia” € produzida
sempre em um certo estado de forcas. “O tornamskudhanidade é
uma série de interpretacd&s{FOUCAULT, 2000, p. 115), portanto a
genealogia enxerga “as histérias” como emergéndmsdiferentes
interpretacdes.

De acordo com Foucault, Nietzsche possui ressa@wague se
chama tradicionalmente de historia — a historia s@de o ponto de
vista supra-histérico. Em diversos momentos elefere a genealogia
por “espirito” ou “senso histérico”, como algo capke reintroduzir “no

“2«Le corps: surface d'inscription des événementy, (ieu de dissociation du
Moi (...), volume en perpétuel effritement. La galogie, comme analyse de la
provenance, est donc a l'articulation du corpseethdstoire”. Tradugao nossa.
“34(...) désigne plutdt 'émergence, le point degissement. C'est le principe et
la loi singuliére d’une apparition”. Tradugao nassa

4 «(..) le devenir de 'humanité est une série thiprétations”. Traducao
nossa.
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devir tudo aquilo que se acreditava imortal no hoiité (FOUCAULT,
2000, p. 116). Nado ha nada de fixo no homem, naoehé nada que
escape a historia. Um evento histérico nao é

uma decisdo, um tratado, um reino, ou uma
batalha, mas uma relagéo de forcas que se inverte,
um poder confiscado, um vocabulario repreendido
e que se volta contra seus utilizadores, uma
dominacdo que se enfragquece, envenena a Si
mesma, uma outra que faz sua entrada, mascarada.
As forcas que estdo em jogo na histéria nado
obedecem nem a uma destinagdo nem a uma
mecanica, mas ao acaso da ‘fu&@OUCAULT,
2000, p. 118).

O “senso histérico” nietzschiano possui, para Folicasos que
se opdem diretamente as modalidades platonicasistiaridn O uso
parddico e destruidor de realidade objeta o teméhidiria como
reminiscéncia ou reconhecimento; ja o0 uso disswoia destruidor de
identidade, opde-se a histéria-continuidade ouigéac por fim, o uso
sacrificial e destruidor de verdade, que se co@irad histéria como
conhecimento (FOUCAULT, 2000, p. 124). A genealagimpe com a
tradicdo da filosofia da historia, nela introduziraks ideias de origem,
proveniéncia e emergéncia, no contexto da vontagmt&ncia.

3.1.2. Uma perspectiva historica

As trés dissertacdes que compdem essa genealogia
sdo, talvez, no que diz respeito a expresséao,
intencdo e arte de surpreender, a coisa mais
sinistra que ja foi escrita até hoje. Dioniso €, a
gente sabe, também o deus das trevas... A cada

% «(.) dans le devenir tout ce qu'on avait cru iomel chez homme”.

Traducgédo nossa.

46.«(_) une décision, um traité, um régne, ou untiba, mais un rapport de

forces qui s’inverse, un pouvoir confisqué, un \mdaire repris er retourné

contre ses utilisateurs, une domination qui s’affaise détend, s’empoisonne
elle-méme, une autre qui fait son entrée, masdLee forces qui sont en jeu

dans l'histoire n'obéissent ni a une destinatioa one mécanique, mais bien au
hasard de la lutte”. Traducao nossa.
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vez, um principio calculado para desorientar, frio,
cientifico, até mesmo irbnico, intencionalmente
em primeiro plano, intencionalmente demorado.
Aos poucos, mais intranquilidade; raios esparsos;
verdades assaz desagradaveis vindas da distancia
e cada vez mais altas em seu ribombar surdo — até
qgue enfim se alcancou umempo feroce onde
tudo impulsiona adiante com uma tenséo colossal.
No final de cada vez, sob detonagdes totalmente
assustadoras, uma nova verdade se torna visivel
entre as nuvens pesadas... (NIETZSCHE, EH,
Porque eu escrevo livros tdo bons — A Genealogia
da Moral, 81, p. 129).

Retornando &enealogia da Moralyemos que, além de rica e
densa, esta obra €, conforme alertado pelo préiffrsmfo, “polémica”.
Um texto caracteristicamente nietzschiano, ndosapta suas ideias
centrais de forma explicita e direta, mas permite spbre ele recaiam
perspectivas diversds O ponto de vista assumido neste trabalho
reconhece uma interdependéncia, e mesmo certsidiada entre as trés
divisbes da andlise genealdgica nietzschiana. dragretacdo possivel
sobre as dissertacdes @anealogia da Morateria a de que cada uma
delas apresentaria um ambito diferente do mundoahanonde o
ressentimento estaria presente como fundamentosaNpsrspectiva
difere desta no sentido de que visualizamos, nenagho desta obra de
Nietzsche, a andlise dissecante de um Unico pdesskunf) — a

" “Que Nietzsche ndo se pretenda um pensador sistemsalta aos olhos de

guem entra em contato com sua obra. E isso ndesdodao estilo especifico
gue adota ou ao tratamento peculiar que da a cguestées, como a recusa
explicita dos sistemas filosoficos. Acreditandocimar de grandes horizontes
para chegar a ter grandes ideias, nega-se a ensewapensamento numa
totalidade coesa mas fechada. Contudo, coerérsisiegna ndo sao nogdes que
necessariamente coincidem. Se o filosofo ndo séermmte um pensador
sistematico, nem por isso deixa de procurar sereab® E a coeréncia reside,
aqui, no perspectivismo, que aparece associadoxperimentalismo. Se o
privilégio do aforismo como modo de expressdo négugdica a coeréncia,
tampouco inviabiliza 0 pensamento sistematico.rlbapie Nietzsche rejeita os
sistemas filoséficos; mas a critica que faz a elés resulta do fato de
apresentarem uma metodologica e sim de fixarem doggnatica. Ndo se
colocando a alternativa entre discurso aforisméagéicsistema filoséfico, seu
pensamento apresenta-se como um sistema em afsfi@ARTON, 1993).
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emergéncia Entstehun) do niilismo na cultura ocidental —, que se
aprofunda a cada uma das dissertacOes, até o @ldansua origem
(Ursprung: o homem prefere querer o nada a nada querer.

O genealogista da moral europeia inicia sua anaieserimeira
dissertacdo, refletindo sobre o que ha de explio&o moral que
investiga: seu vocabulario, 0 modo de vida, asigagtreligiosas,
sempre questionando os instintos que permitiram s&gimento,
diagnosticando a existéncia de dois tipos moraéécbs. Em seguida,
com a segunda dissertacdo, seu olhar de psicologduada-se nos
conceitos oriundos da fabrica de ideais da momdidsscrava — livre-
arbitrio, responsabilidade, culpa, pecado —, defmo como foram
moldados e apropriados a partir de préaticas e esl@ existentes, e
surgidos de modo afirmativo, bem como porque emamarh no homem
domesticado um solo fértil: nele o instinto de ttade se interiorizava.
Finalmente, na terceira dissertacdo, analisangm@sicologico que foi
capaz de espalhar a epidemia da m& consciéncialuaaceuropeia,
Nietzsche alcanga a origem dos ideais que fundamemé&o s6 os
conceitos por ela criados, mas a propria moralidbeescravos — 0s
ideais ascéticos —, podendo entdo avaliar o vadeted valores: ainda
que tenham surgido como forma de preservacao da eliels favorecem
a apenas um tipo fisiolégico — o decadente — serttamente perigosos
e prejudiciais aos homens mais nobres e saudaveis.

A partir deste entendimento, ensaiamos uma pergpdtstorica
da genealogia da moral nietzschiana, levando ensidemacdo 0s
apontamentos de Foucault e encarando a emergémdiglisino como
um “processo” no sentido dierkunft Em um primeiro periodo, ao qual
Nietzsche se refere como pré-histéria, momento ghregimento do
animal homem sobre a Terra, um animal que preaismuse a seus
semelhantes diante dos perigos da vida na natuseggjram as
primeiras relagdes sociais: primeiramente a tre@n decorréncia dela,
praticas como a do castigo e a instituicdo dotdir@esenvolveram-se
também a linguagem e a moralidade dos costumes oortdagem do
homem para a vida em comunidade e seu refinamento
desenvolvimento de capacidades que o diferenciata® outros
animais. Os homens potentes, criadores, em seeittdirsenhoril de
determinar valores e sentidos, 0s estabeleceraattia gle Si mesmos.
No contexto da moralidade dos costumes, procuravdesenvolver
uma memoria no homem de modo a torna-lo responsavehs de
forma alguma a ideia de responsabilidade relace#sava uma crenca
na liberdade individual ou na possibilidade de Bscaacional e



90

interessada, um calculo de consequéncias, poisaespee apenas que
fossem respeitadas as regras da tradicdo. A cdeeldaum instinto e
uma necessidade — era encarada com boa consciénzigpfrimento
nao se apresentava tdo intenso como na modernjo@idehavia pouco
espaco para ele na consciéncia. Tipos nobres ®dgmavos conviviam
raramente, ndo chegando a se misturar, mas os if@&Meram o0s
responsaveis por criar e moldar os estados, sandmétm os detentores
do poder.

Em um momento posterior a pré-historia, onde a lidade dos
costumes ja havia avangcado em seu trabalho demedimto do animal
homem, logrando éxito na interiorizacdo de algmssiritos, operou-se
uma mudanca no curso da cultura como processo teriagdo da
humanidade. A casta sacerdotal judia (plena deeméstento e tendo
super desenvolvida sua inteligéncia, de modo airssipa impoténcia
fisica) alcanca o poder politicoe passa a fabricar ideais com maior
intensidade, invertendo os valores nobres e apngoise de praticas ja
existentes, como a do castigo, fortalecendo-sa atécificacdo do Deus
encarnado e desenvolvimento de uma nova religigdstianismo surge
como fruto da divida impagéavel com os antepasstdnsformados em
deuses e como consolo para os afligidos por efia.dMeste processo,
a figura do sacerdote aproveita a porta aberta @laconsciéncia que
vem se desenvolvendo no homem mais domesticadda-adaecesséria
interiorizacdo de instintos como o de crueldadéomando a frente,
impondo e expandindo sua moral de rebanho, negasdealores e
praticas afirmativas, desdenhando a vida presemten@me de um
Além, e envenenando 0 maximo possivel de homenssgirendo por
nao encontrarem mais sentido para muitos de setistin caem na
armadilha do ideal ascético — o Unico sentido/ideakolo que lhes é
apresentado. Até mesmo a filosofia surge atreladdesl ascético, pois
seu inicio é dificil, e assemelhar-se ao sacentte poder se afirmar é
a opcao que lhe é oferecida. Os conceitos morasgraficados pelos
escravos, derivados de praticas concretas queraurg partir de um
“inocente” impulso da vontade de poténcia, sem liflndes
especificas/utilitarias, logram éxito em aprofurskama consciéncia, e
desenvolve-se a fé nas ideias de liberdade, cppeado, salvacao,
todas elas alicercadas na crenca no “Deus do adugvés do trabalho
do sacerdote ascético, a moral dos escravos fwetale ao ponto de
tornar-se o substrato da cultura ocidental.

“8 Ver Rodrigo Rocha (ANO). p. 81.
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E entre os modernos que a transvaloragéo saceedcasica seu
apice, atingindo todos os ambitos do mundo humamdusive o
politico, que passa a ser assolado por ideaisitgues. E também neste
momento que os ideais ascéticos entranham-se denaeeultura,
dispensando mesmo o seu fundamento metaforico s Deyara
alcancar sua forma mais refinada: a da vontadectiiagle da ciéncia.
Culmina ai, do mesmo modo, a desvalorizacdo da eiddnda que a
metafisica permaneca presente através da vontadeerdade, para
agueles que ndo encontravam sentido em viver gezldcesperanca de
uma vida futura, a vida nela mesma torna-se déitde significacao e
valor. O niilismo cultural decorrente da prolifediacde um tipo de vida
decadente anuncia a necessidade de diferentea¢gdesj de uma nova
transvaloracdo de valores: é sobre este ponto gdieaslemos nossa
atencdo neste Ultimo capitulo.

3.2. A TRANSVALORAGCAO JUDAICO-CRISTA

No primeiro capitulo deste trabalho nos dedicamasdise da
“rebelido escrava na moral”, que transformou odgaconceitos “bom e
ruim” em “bom e mau”, operando uma transvalora¢gd® hlores dos
senhores. Neste momento, retomaremos brevemermteredlexdo no
esforco de compreender a ideia de “transvaloragén’contexto da
Genealogia da Moral

O tipo psicolégico do sacerdote, sendo incapazide @nceitos
— visto que o privilégio de estabelecer a linguagenerente apenas aos
homens ativos e nobres —, necessita apropriar-sguelts ja
estabelecidos pelos senhores. A partir de umasangdinealdgica, nado é
dificil constatar que o modo de valoracdo sacerddexiva do
cavalheiresco-aristocratico, assim como os corgailenotadores de
preeminéncia espiritual derivam dos conceitos ipoHt (estabelecidos
por aqueles homens ativos que detinham o poderkaOsrdotes ndo
criam conceitos, apenas os transformam, e, diferedo-se dos
senhores também neste ponto, pautam suas avaliagSes;0es e ndo
no ser: é a partir das agbes que definem os howmns puros ou
impurod®, bons ou maus. Assim, apesar de derivar suasigiEf
daquelas estabelecidas por tipos de homens a mfiejgostos, a casta

9 Nesta apreciagéo ja estavam implicitos seus mldesfavoraveis a vida,
relacionados a sua “doenca’, e ao remédio que EeYam — puro era aquele
que se afastava da vida natural.



92

sacerdotal colocava na base de tais definicbesternakdade e o
ressentimento.

Para que os valores aristocraticos fossem defamitente
convertidos pelos sacerdotes em seu oposto, feseéto, contudo, um
confronto entre as duas castas, no qual houve sacdelo entre suas
estimativa¥®’. Enquanto a valorac&o nobre decorre de uma natfoee
e dada a aventura, a disputa e ao gasto de erergilgracao sacerdotal
pressupbe uma natureza mais fraca e sedenta dgusgraento, avessa
a guerra. Sendo impotentes, os sacerdotes trarsfesa — no contexto
de uma disputa, como a sua com 0s homens potentesmais terriveis
inimigos: seu 6dio, ndo podendo extravasar-se, aleuse e aumenta
monstruosa e venenosamente, assumindo caractisgpirituais. Os
sacerdotes foram os maiores odiadores, 0s espindds vingativos, e,
por isto, capazes de operar mudancas drasticasngo lda historia
humana. Foram os judeus, povo sacerdotal, que rapera maior
vinganca ja vista na Terra: aquela contra os éspinobres e poderosos.
Uma vinganga sorrateira e profunda, pois espiritalds operaram a
transvaloracdo de seus valores através da invedsioequacio
axiolégica cavalheiresca.

Os judeus — povo “nascido para a escravidao”,
como afirmava Tacito com todo o mundo antigo,
“povo eleito entre os povos”, como eles mesmos

dizem e acreditam — os judeus realizaram esse
prodigio da inversao de valores, gracas ao qual a
vida na Terra, por alguns milhares de anos, tomou
um atrativo novo e perigoso: seus profetas
fundiram num s6 conceito 0os termos “rico”,
“impio”, “mau”, ‘“violento”, “sensual’ para
marcar pela primeira vez a palavra “mundo” com
o sinal da vergonha. E nessa inversdo de valores
(da qual fazem parte também a ideia de empregar
a palavra “pobre” como sindnimo de “santo” e de
“amigo”) que reside a importancia do povo judeu:
com ele comeca a insurreicdo dos escravos na

moral (NIETZSCHE, ABM, §195p. 107).

* Tal confronto foi localizado por Nietzsche na it de Israel, apés a
ascensdao dos sacerdotes ao poder, no periodo fioIROCHA, 2009).
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O d&dio sacerdotal é criador de ideaieeriador de valores, pois,
como ja dito, € de seu ressentimento que parters aualiacoes; a
criagdo dos ressentidos é um “ndo” ao que lhe @érexte sua acéo é,
em realidade, reacdo. O fator determinante da threg&ransvaloragao
escrava foi o “amor” de Cristo: o préprio Deus, wgio poder,
abnegando-se, escolhendo abrir m&o de sua forgaoema do homem.
E foi através de um “sacerdote” judeu convertidocastianismo — e
talvez mesmo o préprio fundador da nova religia®aylo de Tarso,
gue a doutrina da fraqueza bem-aventurada espathdavando a uma
predominancia dos ideais escravos ha cultura, predmcia que
alcancou seu auge dois mil anos depois, quandoossolidou na
politica. O ressentimento sacerdotal determinou que

0S miseraveis somente sdo 0s bons, apenas 0s
pobres, impotentes, baixos sdo bons, os
sofredores, necessitados, feios, doentes, sdo os
Unicos beatos, os Unicos abencoados, unicamente
para eles ha bem aventuranga — mas vocés, nobres
e poderosos, vocés serdo por toda a eternidade os
maus, 0s cruéis, os lascivos, os insaciaveis, os
impios, serdo também eternamente 0s
desventurados, malditos e danados!...
(NIETZSCHE, GM, 1,87, p. 26)

Encontramos na historia de Israel uma progressegaaturacao
dos valores naturais, impulsionada pela prépriatadm de poténcia,
como forma de preservacdo de uma vida que degederantanto, a
“revolta escrava na moral” ndo pode ser considetada ocorréncia
histérica necesséria, mas devida a uma série deidéncias que
possibilitaram o empoderamento da ressentida castardotal, e séo
analisadas por Nietzsche ao longo de seu trabaheaipgico — que
ultrapassa a obr@enealogia da MoralConstata-se que, através de sua
transvaloracdo, os sacerdotes judeus provocaramena$ mudancas

°L «A f&' como imperativo é o veto contra a ciéneiana pratica, a mentira a
todo custo... Paulo compreendeu que a mentira -adfiée era necessaria; mais
tarde a Igreja compreendeu Paulo. — O ‘Deus’ quéoRaventou, um Deus que
‘arruina’ a ‘sabedoria do mundo’ (em sentido estrihs duas grandes
adversarias de toda supersti¢do, a filologia e digima), é, na verdade, apenas
a resoluta decisdo do préprio Paulo: chamar Deaspsfipria vontadetorah
[lei], isso é primordialmente judaico” (NIETZSCHEC, 847, p. 57).
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gue perpassaram todos os ambitos da cultura; edais altera¢des sédo
devidas tdo somente a uma inversao capital: aspesicdo do homem
em relagdo a vida. O valor fundamental dos corgefteertidos pela

casta sacerdotal é, em realidade, um desvalor eswvatbr da vida.

Verifica-se, entdo, em que consiste uma trans\goraa partir de um

instinto de dominacdo — a prépria vontade de p@éncaltera-se a

apreciacdo fundamental de um conjunto de valoressgumanifesta na
cultura.

Com Luis Rubira (2010), podemos decompor a expressa
nietzschiandJmwertung aller Werthem “trans-valoracéo/ de todos/ os
valores”, compreendendo que nela estaria contideoracepcdo de
“inverter-mudar-ir além da — avaliacdo determinarde todos/ os
valores (vigentes até agora)”. Refletindo no cantelaGenealogia da
Moral, onde em um primeiro momento a inversdo operadas pe
escravos é trazida como exemplo de transvaloragigia, logo adiante
nos depararmos com referéncias a uma transvalordgdtndos os
valores que esta por vir, compreendemos que 0 sfaelélima possui
em comum com a primeira ndo é o procedimento @&awi de ideais,
tal qual o dos impotentes, mas sim a alteracdcodtagle fundamental
do conjunto de avaliagcbes que perpassam nossascultu

Ora, a avaliagdo determinante de todos os valores
vigentes, o “velho peso”, que Nietzsche visa

transvalorar, € aquela oriunda das perspectivas
vitais decadentes, as quais teriam alcangado o
ambito de determinagcdo dos valores com a
ascensdo do cristianismo (RUBIRA, 2010, p.

233).

Tal mudanca s6 é possivel a partir da superacammiade de
verdade, que levara a autossupressdo da moraineranpimento com
a vontade de nada, com o niilismo decorrente deinsatisfacdo com a
vida.

Se a ruina do cristianismo trouxe como
consequéncia a sensacdo de que “nada tem
sentido”, “tudo é em vao”, trata-se agora de
mostrar que a visdo cristd ndo € a Unica
interpretagdo do mundo — é sé mais uma.
Perniciosa, ela inventou a vida depois da morte
para justificar a existéncia; nefasta, fabricou o
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reino de Deus para legitimar avaliacdes humanas.
Na tentativa de negar este mundo em que nos
achamos, procurou estabelecer a existéncia de
outro, essencial, imutavel, eterno; durante séculos
fez dele a sede e origem dos valores.

E urgente, pois, suprimir o além e voltar-se para a
terra; é premente entender que eterna é esta vida
tal como a vivemos aqui e agora. Nisto consiste o
projeto nietzschiano de transvaloracédo de todos os
valores: fundar os valores a partir de outras bases
(MARTON, 1993, p. 65).

3.3. OS CONTRAIDEAIS E A TRANSVALORACAO FUTURA

3.3.1. Mencgdes a transvaloracao futura

As trés dissertacdes que compdem essa genealogia
(...) trés pré-trabalhos decisivos para uma
transvaloracédo de todos os valores (NIETZSCHE,
EH, Porque eu escrevo livros tdo bons — A
Genealogia da Moral, 81, p. 130).

Ainda que as referéncias a uma transvaloracao siegaspor vir
nao sejam tao explicitas como aquelas sobre adgppros homens do
ressentimento, as meng¢fes ao futuro feitas porzédtieé em sua
Genealogia da Moral- que aparecem de forma mais intensa ao final de
cada uma das dissertagcdes — sao diversas e sifficigara uma andlise
da transmutacdo de valores prevista pelo filésdR@tomaremos
sucintamente as antecipacdes dos ideais futurtes fpor Nietzsche,
para em seguida nos focarmos na reflexdo sobrpegiegifio da vontade
de verdade e do niilismo como transvaloracdo dédsres da cultura
ocidental.

Primeira dissertacéo, aforismo 12 — Nietzsche ¢afeeus alertas
ao grande perigo do niilismo, consolidado em umtuu de homens
“melhorados”, “domesticados”. A grande salde n@tizsa ndo tolera
a presenca de algo que definha; a figura de umgrado é para ela pior
do que os mais variados sofrimentos, pois é algmessariamente
depreciativo: negativo e negador. As intempériedekiino apresentam,
apesar da dor, a perspectiva da vitéria, de umadad® — uma
esperanga. Os malogrados, no entanto, extirpans @sla&xpectativas,
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toda a novidade, pois jA de antemao estdo instisfeom o porvir
como com o presente. Para eles nada mais restial@ @rna-se pesada;
neles ndo ha o que amar e nem o que temer, etarmt@ra Europa esta
tomada por este tipo de homem: o homem cansadd deesmo.
Contudo, Nietzsche conserva a esperanca de quemenm@otente,
grande e feliz ainda é possivel, e acredita ndreergo “de um homem
gue justifigue o homem”, trazendo-lhe de volta\g@réncia e a fé em si
mesmo. A esperanca a respeito do humano ainds#&@los

Primeira dissertacdo, aforismos 16 e 17 — A mooal sknhores
nao perdeu definitivamente a batalha que vem tdovaontra a moral
escrava: em realidade esta batalha nunca tevenfas, aprofundou-se
no homem, refinando-se e espiritualizando-se, atopde que, nos
individuos de natureza mais elevada da atualidadessivel reconhecer
a presenca das duas morais em disputhlos Gltimos dois mil anos a
vitoria tem sido da moral escrava, da Judeia —aslast os ambitos da
cultura, inclusive o politico. Todavia, mesmo emianao apogeu da
vitéria escrava, “0 antigo ideal mesmo apareceucame e 0sso (...)
diante da vontade de rebaixamento, de aviltameigtmivelamento, de
atraso e ocaso do homem” (NIETZSCHE, GM, |, 816,4p): o
surgimento de um homem livre e de boa consciéne@mgesentado na
Modernidade por alguém como Napoledo — uma sief#se o inumano
e o Ubermensci —, mostra como ainda se pode ter esperanca em
relacdo aos “ideais mais nobres” — a vitéria escr@do € definitiva e
nao foi capaz de sufocar os instintos senhoris.st&xiainda a
possibilidade de o homem orgulhar-se de si mesmgeBe, portanto,
esperar pela vitéria dos valores nobres; ou mase-de buscar sua
promocao, pois ainda ha muita luta no futuro astevpor Nietzsche.
Alids, o proprio Nietzsche admite seu compromissm @ “causa” da
superacéo da dicotomia escrava e metafisica “beal’e

Segunda dissertacdo, aforismo 20 — Em um dos @afosionde
reflete sobre a relacdo de divida estabelecida asndivindades,
transformada, no cristianismo, em sentimento dpagWlietzsche lanca
a possibilidade de que o declinio da fé crista fes@ria a um
correspondente declinio do sentimento de culpa.néle hesita em
associar o ateismo a uma segunda inocéncia, dadatavés dele se

2 Lawrence (2010) acredita que esta “mistura de isioréavorece o
desenvolvimento de novas formas, e que esta ser@ das esperancgas de
Nietzsche.

*% Diante do debate — ainda longe de encerrar-séore somelhor traducgéo de
tal expresséo para o portugués, optamos por maet@-kalemao.
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rompe com o “pecado” original. No entanto, ja @sndas criticas feitas
pelo filésofo ao ateismo cientifico logo adiante &8u escrito, € preciso
questionarmos se 0 rompimento com a crenca no Destsio seria

suficiente para romper com o desgosto do homemgmnsgesmo — ao

que tudo indica, o ateismo ndo é mais do que usopas caminho da
superagdo do niilismo.

Segunda dissertacdo, aforismos 24 e 25 — Sem qualqu
manifestacdo explicita neste sentido, o aforismo d24 segunda
dissertacdo nos permite especular que Nietzschemaigs um
compromisso com o surgimento de novos ideais: ddxalaro desde o
inicio que sua genealogia visa, entre outros aologti um
gquestionamento/desconstrucdo dos valores vigemtesossa cultura,
ele nos diz que é necessario destruir um santpara possibilitar a
construcao de outro. Logo em seguida, apresentasibilidade de uma
inversdo no sentido de irmanarmos a ma consciéacique for
antinatural, contra a vida: os espiritos capazespéear tal mudanca, no
entanto, estariam por vir, pois no momento historito qual fala
Nietzsche, ndo haveria, ainda, condicbes paraamedcde uma grande
salde. Contudo, a perspectiva de uma inversdo teesafutura
permanece, e merece ser apresentada nas prépldasapade Nnosso

filbsofo:

Algum dia, porém, num tempo mais forte do que
esse presente murcho, inseguro de si mesmo, ele
vir4, 0 homem redentor, 0 homem do grande amor
e do grande desprezo, o espirito criador cuja forga
impulsora afastara sempre de toda transcendéncia
e toda insignificancia, cuja soliddo sera mal
compreendida pelo povo, como se fosse fuga da
realidade — quando sera apenas a sua imerséo,
absorcdo, penetracdo na realidade, para que, ao
retornar a luz do dia, ele possa trazer a redengéo
dessa realidade: sua redencao da maldicdo que o
ideal existente sobre ela lancou. Esse homem do
futuro, que nos salvard ndo s6 do ideal vigente,
como daquilo que dele forcosamente nasceria, do
grande nojo, da vontade de nada, do niilismo, esse
toque de sino do meio-dia e da grande decisao,
gue torna novamente livre a vontade, que devolve
a terra sua finalidade e ao homem sua esperancga,
esse anticristdo e antiniilista, esse vencedor de
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Deus e do nada ele tem que vir um dia
(NIETZSCHE, GM, 11,824 p. 84)

No contexto dasenealogia da Moralnos parece que Nietzsche
coloca-se dentro deste processo antiniilista apeo® um precursor,
deixando para um espirito como o daratustraa tarefa derradeira.
Observando a partir deste aforismo, toda a obralidezsche parece
estar comprometida com a “redencédo da realidade”prdpria vida
como vontade de poténcia e “além do bem e do nwmltom o
reconhecimento da origem “demasiado humana” destodwalores, de
modo a permitir o aflorar da grande salde por sidisirais € mesmo a
partir de uma renovada disposicdo fisioldgica. Maisa vez, nosso
filosofo deixa clara sua luta contra a doentia &datde nada que se
incorporou nos homens que lhe eram contemporéaneos.

Terceira dissertacdo, aforismo 14 — Falando arpdatiprimeira
pessoa do plural, em meio a sua apresentacéo ekis mkcéticos como
manifestacéo da vontade de poténcia dos doentezshiie identifica-
se com 0s séos, que devem manter-se na comparfuelemque sdo a
eles semelhantes ou apenas na companhia de si mesmeeu
compromisso € com o futuro, e ndo podem correr sgoride
contaminacao pelo “grande nojo do homem e a graodgaixao pelo
homem” (NIETZSCHE, GM, IIl, 814, p. 114). O comprisso dos
sadios é com o homem que h& de vir, e ndo com ititaldds homem
moderno.

Terceira dissertagcdo, aforismo 27 — A segunda noerdg
Nietzsche & transvaloragédo @@enealogia da Morak feita de forma
“discreta”, entre parénteses, mas nem por istoadéexser importante:
ele a apresenta como titulo do ensaio que estariescaevet,
relacionando-a a sua ideia de vontade de poderndilismno europeu.
Depreendemos sua preocupacdo com o futuro quafidsafo nos diz
qgue a reflexdo sobre os ideais ascéticos ndo digspeito nem ao hoje
nem ao ontem, e em seguida, nos lembra que oaoifstio pereceu
como dogma, mas permanece como moral — no entangEmnos no
momento de seu perecimento inclusive onde se ajees®b esta
forma. E inevitavel que a vontade de verdade criatite seus
guestionamentos sobre si mesma, dada a “lei” dssupressdo de tudo
0 que é grande. Através de “ateus” assemelhadadstzsbhe, a vontade

* “A vontade de poder. Ensaio de tresvaloracdo de stods valores”
(NIETZSCHE, GM, llI, 827, p. 147).
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de verdade toma agora consciéncia de si, tomandorse problema,
levando necessariamente ao perecimento da moral “grande
espetaculo em cem atos reservados para os proxicieséculos da
Europa, o mais terrivel, mais discutivel e talveisrauspicioso entre
todos os espetaculos” (NIETZSCHE, GM, lll, §27,148). No mesmo
aforismo em que apresenta seu “ensaio sobre umavélaracéo”,
Nietzsche nos fala sobre a autossupressédo da eod&éaderdade e da
moral e seu impacto sobre o futuro da Europa, eolda-se como um
dos homens através dos quais tal acontecimentorisard possivel, o
que nos permite compreender tais autossupress@asm-como o
trabalho de filosofos como Nietzsche — como indispgeis para uma
transvaloracao futura.

Se concordarmos com Luis Rubira (2005) no sentel@ue a
transvaloracdo é tarefa central da filosofia natiesna, ao menos no
contexto daGenealogia da Moralpodemos afirmar que a mudanca
axiolégica antevista por nosso filosofo remete @ wransvaloracdo do
niilismo, da apreciacdo pessimista da vida. SeAtdm do Bem e do
Mal a transvaloracdo de todos os valores €& apresentamao
constatacdo (a antiga) e como necessidade (a e seéndo que esta
Gltima seria tarefa de homens do porvir, Genealogia da Morakla
aparece como acontecimento inevitavel diante da ano vontade de
poténcia, como destino, e comeca a ser admitidaligtzsche como um
compromisso ndo apenas de filésofos futuros, mam agn processo ja
em curso que envolve o trabalho dos homens nad@roarddos pela
epidemia da méa consciéncia.

Percebendo o processo de desvalorizacdo dos
valores supremos no qual ingressou a moral crista
a partir da perda de seu fundamento (na
constatagcdo nietzschiana “Deus esta morto”), o
filosofo preconiza (...) que todos os valores

vigentes até agora (isto é, aqueles que se
implantaram a partir da ascensdo judaico-crista)
devem ser extirpados em sua raiz, de modo a
abrirem caminho para a instauracdo de novos
valores. (...) Toda transvaloracdo opera sempre
num ambito de valores estabelecidos: se a
judaico-cristd operou no ambito de valores nobres,
tendo como simbolo méaximo “o crucificado”, a

transvaloracdo nietzschiana precisa operar sobre
todos os valores que, desde entdo, se
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estabeleceram; e seu simbolo ¢é Dioniso
(RUBIRA, 2005, p. 115 e 118).

3.3.2. A autoconscientizacdo da verdade como cammtpara a
autossupressao da moral

Nietzsche enxerga, segundo Antonio Edmilson Pas¢R0689),
a si mesmo e a seu trabalho filoséfico, como idesrem uma tradigéo
de veracidade iniciada pela exigéncia de “verdagiabelecida por
Sdcrates — “também nele [Nietzsche] fala um ‘tued&PASCHOAL,
2009, p. 117). Ligado a uma malha de deveres pebind, NOsso
filosofo diferencia-se dos demais pensadores pestounar a crenca na
verdade pelo proprio dever moral de veracidade:

Assim, é como um herdeiro e descendente de uma
longa tradicdo e por uma exigéncia interna da
propria moral, por veracidade, que ele se empenha
em conduzi-la até suas Ultimas consequéncias, e
realizar seu desejo mais intimo: “a autossupressao
da moral” (A, Prefacio 4). E isso simplesmente
porgue a ele ndo resta outra escolha a nao ser ir
adiante no préprio caminho do niilismo.
(PASCHOAL, 2009, p. 117)

A partir da etimologia das expressdes alemas aditiz por
Nietzsche para indicar a inevitavel “autossuprésdaaodas as coisas
grandes, Edmilson conclui que em tal conceito, atfanideia de
mudanca e superagdo, estaria implicita também usmEcie de
conservagcao — autossupressdo implicaria na mardutede algo ja
constituido que passaria a existir com outro sentidpartir de outra
interpretacdo, revelando aspectos anteriormentesrgaptiveis. Este
processo, consequéncia da vontade de poténciangudsiona para um
dominio externo e interno, dar-se-ia através de modanca de direcédo
constituida por um retorno a si, € mesmo contransifomar-se como o
préprio objeto de suas problematizacdes que acdmefgaticas,
interpretacbes e processos histéricos, como acgusti a moral,
possibilitando o vir-a-ser de outros. Como um imsgnto da
autossupresséo da verdade e da moral, Nietzsclenplesharia um
papel crucial de abertura de caminho para uma viadoracdo de
valores, uma ressignificacdo do que foi até agoegminante e
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liberacdo de espacgo para o novo, partindo de umspgetiva até entao
renegada: a da afirmacao da vida.

Em seu textdPor uma genealogia da verdad8carlet Marton
nos ajuda a compreender o surgimento e o papebrtade de verdade
no contexto da moralidade escrava, de rebanhovésrda doutrina do
livre-arbitrio e da crenca no livre pensar, a gadi e aqueles que
possuem interesse na manutencdo da coletividddafain sobre os
individuos que, inicialmente, ndo se submetiam eigas coletivas,
agindo e pensando por si mesmos. Por tais viass @sflividuos séo
levados a crer que agem e pensam livremente, etagubidos, em
realidade estdo submissos as regras e costumdselestdos pela
comunidade: percebe-se a atuacdo extremamenteiceersia classe
sacerdotal em seu instinto de dominio. Tambémrezaraa verdade da
linguagem, das palavras, visa a um mascaramentgede carater
arbitrario e limitador. Utilizamos as palavras seos darmos conta de
que elas s6 existem no ambito do coletivo e limitaemtidos e
possibilidades de conhecimento, fazendo-nos cree aqu que
conhecemos esta restrito a este ambito. Para Sikilton, € a partir da
crenga na linguagem que surge a ideia de verdade.

“Ser veridico” equivale a conformar-se a mentir
gregariamente, isto €, a mentir segundo a
convencéo firme e coercitiva. Ser mentiroso, por

sua vez, € ndo se submeter a convengao

estabelecida pelo grupo. (...) Enquanto a mentira
exige invencdo, a verdade reclama apenas a
submissdo aquilo que ja foi dado. (...) Criada

pelos mais fracos, a nocdo de “verdade”

apresenta-se, portanto, como um logro, na medida
em que cabe a ela impor uma ‘“realidade”

determinada, revelando-a como a Unica possivel.
Ela é um logro que visa levar todos os individuos

a conformarem-se as regras da vida em
coletividade. Do exame geneal6gico da nogéo de
“verdade”, resulta que o seu contexto é o contexto
da autoridade (MARTON, 1979, p. 79).

Se considerarmos a questdo de que em sua existérriamal
homem necessita de delimitacdes, o fato de eleemant seu horizonte
a verdade ndo € algo necessariamente negativdhertabnte mostra-se
favoravel a vida humana, como um meio para suanafifio. No
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entanto, no contexto da moralidade dos homens enfes, o carater
meramente utilitario da verdade foi transformadofiemem si mesmo,
e ela passou a ser encarada como esséncia, torsandun objetivo
maior que a prépria vida.

Caracteristica de tipos fisiologicamente debiligdo vontade da
prépria “verdade” por eles inventada correspondena desejo de
simplificagdo do mundo, originado de um medo dwimtcionado, e
mesmo, conforme Wotling (2001), em uma espiritagiio da
crueldade, expressa em sua vontade de dominar cordesxido
reduzindo-o ao conhecido. Ela surge favoravelmentstes tipos de
vida, desempenhando um “papel enquanto instrunéatacomodacao
do mundo a propositos utilitarios, enquanto produtde ficcbes e
férmulas simplificadoras da complexidade cadticairdpressdes que
permeiam os seres organicos” (ONATE, 1996, p. @8).verdades
consagradas aproximam-se antes de erros do querceppdes seguras
sobre a realidade, pois negam inUmeras facetasiladague dizem
conhecer e dominar.

A verdade cientifica acredita-se independente d@vagdes e
condicionamentos particulares, afastando-se daibdetele, dos
instintos e, no limite, das manifestagdes mais dumehtais da vida — as
interpretacdes relacionadas a uma vontade de poserida em um
contexto especifico. Ela manifesta a busca por astagnacéo, uma
seguranga consoladora: ndo é dificil nela percetmriodas as
peculiaridades do ideal ascético, mas de formamamente refinada e
sutil, pois é sua mais depurada manifestacdo. Umestigacdo da
verdade sobre a vontade de verdade nos leva augoquk ela é, em
sua profundidade, vontade de morte, um sintomadgasto com a vida
(WOTLING, 2001).

Sendo inevitavel, o movimento de autossupressa@odexontade
de verdade, alcada a seu auge com a modernidad#icae a voltar o
olhar sobre si. Seguindo sua prépria exigénciaotdecimento sobre a
origem e finalidade das coisas, questiona sua rarigeas agora nao
podendo mais apoiar-se em um fundamento além destdo, em uma
explicacdo divina, pois em seu primeiro movimentoe d
autoconscientizacdo a verdade “converteu-se asnaé&i

Ao refletir sobre si mesma, a consciéncia
filosofica, animada pela vontade de verdade,
descobre uma forma tipica de avaliagdo por
detras, ou no fundamento, da oposi¢édo verdadeiro
e falso. A veracidade repousa, pois, sobre uma
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avaliacdo da verdade légica como valor absoluto.
Ora, a instituicdo de valores incondicionais
constitui a atmosfera vital da moral, razdo pela
gual é necessario reconhecer que a antitese entre
verdadeiro e falso — e com ela, a veracidade

cientifica — tem sua raiz ultima numa forma de
avaliacdo tipicamente moral (GIACOIA JR.,
2010, p. 79).

A verdade conscientiza-se de seu condicionamenta pe
moralidade, percebendo que néo ha uma oposic@pdéde entre a fé e
a racionalidade logica como se imaginava, dandoedga de seu
parentesco com o ideal ascético. “Neste movimemtpergunta pela
origem da vontade de verdade se transforma nadgudstvalor dessa
origem: ndo querer deixar-se enganar é de fato sngmejudicial,
perigoso, funesto?” (GIACOIA, 2010, p. 80). Cormtelo a veracidade
do fato de que o engano e a ilusdo sédo favoraveisa como
compreender o imperativo de “ndo quero enganamgugam, nem a
mim mesmo” se ndo como um imperativo decorrentaurda moral
reativa, negadora da vida? A prépria vontade ddads constata que
nao se encontra a favor da vida nela mesma, masa dpenas de um
tipo de vida — pois toda moral visa o cultivo de tipo fisiolégico — e
um tipo decadente. Os dogmas da razéo e da ci@eipassam de mais
algumas formas paliativas do ideal ascético paratenaa fé em
verdades metafisicas superiores e universais; @onéstando

submetidas & mesma logica de desvalorizagdo que
levou ao abandono na crenga no Deus cristdo, nao
tardardo a se degenerar da mesma forma, trazendo
como resultado a terrivel constatacao da radical
impossibilidade da existéncia de qualquer verdade
eterna e imutavel (VILAS BOAS, 2009, p. 88).

— O que aconteceu, no fundo? O sentimento da
auséncia de valor foi alvejado, quando se
compreendeu que nem com o conceito “fim”, nem
com o conceito “unidade”, nem com o conceito
“verdade” se pode interpretar o carater global da
existéncia. Com isso, nada € alvejado e alcancado;
falta a unidade abrangente na pluralidade do
acontecer: o carater da existéncia ndo é
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“verdadeiro”, é falso... ndo se tem absolutamente
mais nenhum fundamento para se persuadir de um
verdadeiro mundo... Em suma: as categorias
“fim”, “unidade”, “ser”, com as quais tinhamos
imposto ao mundo um valor, foram outra vez
retiradas por nés — e agora o0 mundo parece sem
valor... (NIETZSCHEapud VILAS BOAS, 2009,

p. 88).

Percebe-se que foi a propria pretensdo de uniidadal e de
incondicionalidade da moralidade fundamentada méade de verdade,
que conduziu inevitavelmente a sua autossupre&sacseu anseio de
dominio, tal sistema negou sua condicdo de apenais mmMma
interpretagdo para colocar-se como Unica possiéd valida,
verdadeira.

Esta moral é duplamente negadora da vida, pois a
nega uma vez ao valorizar a conduta ascética com
vistas a uma existéncia no além (...) e a negaaind
uma outra vez ao valorizar apenas a verdade e
rejeitar o erro, o engano, a aparéncia, 0s quais na
deixam de fazer parte da vida (VILAS BOAS,
2009, p. 92).

A autoconscientizacdo da vontade de verdade leva ao
guestionamento dos fundamentos da moral e a cdéwuclssbre seu
desvalor, ou ao menos sobre a relatividade de aley, Wlesembocando
no niilismo, dada a implosdo do fundamento axi@ogiominante ha
mais de dois milénios. Tal situacdo provoca um alextremamente
sofrido naquelas naturezas que dependem de umedadi® externa
para se afirmarem — os homens que sdo a maiodariemporaneidade
de Nietzsche. Faz-se inevitavel a reflexdo sobreitaro quando o
presente encontra-se marcado por tamanha crise.

3.3.3. Superar o niilismo

Para Edmilson Paschoal (2009), em sua filosofiaiadthe n&o
se restringe a critica de uma moral, mas promovebéan um
movimento de afirmacdo de novos valores, podendotrsdalho ser
considerado “como um engajamento para com uma reet&o uma



105

acdo inconsequente de destruicdo” (PASCHOAL, 2p09,19). Ainda
gque Nietzsche se apresente como um “imoralistatyando afastar-se
das “morais” para poder observa-las, as analigtsschianas ndo estéo
— e nem poderiam estar — perpassadas por uma eagadeutralidade
niilista, mas vinculam-se a uma interpretacdo deduouelacionada a
certos instintos e disposicdes fisioldgicas.

O primeiro passo na indicacdo da moral que
permeia os escritos de Nietzsche pode ser dado
pela analise das virtudes que requisita para seu
trabalho critico. Segundo ele, sua critica a moral,
sua desconfianca e ceticismo diante dos valores
morais tém por base uma espécie de exigéncia
moral que se associa a trés virtude basicas: a
veracidade, a probidade (honradez) e a
responsabilidade (PASCHOAL, 2009, p. 117).

Estas trés “virtudes” relacionam-se com a posdéne de
engrandecimento do homem, estando em consonamia eida como
vontade de poténcia. A veracidade, decorrendo daripr tradicdo
filosofica desejosa de verdade, representaria lestada as ultimas
consequéncias, como uma honestidade que obrigagaestionamento
de si mesma. A probidade implicaria no reconhecimép imperativo
de “obediéncia” da vontade de poténcia — mas naoiraperativo
categorico, pois sempre “condicionado a possilikdaem cada
momento, de se fazer a ‘planta homem'’ crescer adnmaas alturas”
PASCHOAL, 2009, p. 118). J4 a responsabilidadeess@ria associada
as ideias de “sujeito livre” e “intencionalidade”’mas ao
comprometimento com o alcance do “supremo brilhpot&ncia do
homem” (NIETZSCHE, GM, prefacio, §7, p. 13). E asswlo um
compromisso com estes trés pontos que Nietzschm das homens
através dos quais a verdade e a moral tomar&oiénnigcde si mesmas
— leva a cabo sua busca das avaliacbes que funttamen cultura
europeia.

Nosso filésofo constata que todo sistema moralsgrexendo
deveres e, portanto, apresentando um carater teercopde-se a
liberdade e espontaneidade dos instintos, a nigtadal. A “moral da
compaixdo”, todavia, opde-se a vida de forma pacwimais intensa,
para “além da simples ideia de moral como inteag@ ‘livre curso’ da
vida/natureza” (PASCHOAL, 2009, p. 105). O filésofelaciona a
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moral do cristianismo ao platonismo a partir de saeacteristica de
remeter a “vida verdadeira” a um mundo “ideal” arégdo do presente
mundo de aparéncias, do mundo “falso”, mediadospelmganadores
sentidos. Suas pretensdes totalizantes, dirigidasias os homens e a
todos os ambitos da vida, negam a pluralidade alatursua propria
natureza — dado que tal moralidade é apenas masinterpretacao
possivel.

Como uma perspectiva decorrente da vontade de qiatéa
moral escrava nao poderia de forma alguma ser demasia
absolutamente invalida ou sem valor — ao contr&timmo ja se
comentou ao longo do texto, ela vem em favor déosetipos —: o
perigo encontra-se justamente na generaliza¢gés,gmimesmo tempo
em que ela atende as necessidades de determineglssmos, €
extremamente nociva para outros tipos de vida -s especificamente
para aqueles onde a vida é abundante. E como sstatmn
historicamente, tal moral decadente esforca-séimanacao de todos os
tipos mais elevados, todas as formas que afirmantiporde vida que
nao corresponda as expectativas do rebanho.

Uma analise dessa moral como vontade de poder
permite ainda compreender que sua tentativa de
absolutizacdo ndo € um perigo para a realidade
como vontade de poder (o que seria um absurdo),
ou talvez para a vida em geral, mas para um
determinado tipo de vida, pois “a exigéncia de
uma moral para todos € nociva justamente para os
homens elevados (ABM, 228). E é neste sentido
gue Nietzsche afirma, ‘€ imoral dizer: ‘0 que é
certo para um é certo para outro™ (ABM, 221),
pois da mesma forma como n&o seria correto
entender a abnegacdo como uma virtude num
homem de comando, no campo da moral, ndo ha
uniformidade, mas hierarquias que devem ser
estabelecidas a partir da avaliagdo do valor de
cada moral (PASCHOAL, 2009, p. 106).

A moral ascética, que, por meio de suas praticasgcp, a
primeira vista, endurecer o homem, em realidadearmotece” para
tornar-lhe submisso a uma coletividade incapaz fatenax-se por si
mesma e desenvolver sua forca a partir da intdeada. Tal sistema
moral, materializado seja na religido ou na ciénéiapresentado ao
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homem como sendo a ele anterior, como uma deteg&ondivina ou
natural diante da qual existe apenas a pequen#iidasle de escolha
entre agir ou ndo em conformidade a ele, devendesperar, no
segundo caso (acdo em desconformidade), uma puucdal “opgao”.

Trata-se da moral do “sujeito livre”, que tem por
pressuposto o “querer livre” e a responsabilidade
associada as intengdes (...) [para] tal interpéetac
moral, a Unica existéncia possivel é aquela
monotona, preenchida pela “atividade maquinal” e
pelo “cumprimento maquinal do dever”
(PASCHOAL, 2009, p. 166).

Nesta relacdo a moral é colocada como um fim, ariqudeveria
ser um meio de empoderamento do homem, estando sesdco. O
homem reduz sua vida a um leque minimo de poskibilis — obedecer
ou ndo obedecer, descartando a possibilidade deaoti do novo —,
terminando por estagnar-se na conformagédo aogdae ja prescrito,
cansando-se facilmente de si mesmo e da vida, ientkdse, além de
alimentar o constante aumento do sentimento decptps cré em uma
vontade livre e racional que, em realidade, ndoesponde a sua
natureza e, portanto, nunca podera ser alcancada.

Percebe-se que a moralidade cristd — impregnadaanpss de
todos os europeus contemporaneos a Nietzsche gaélora ja em seu
inicio, cultivando idolos com pés de barro, colomaee como um fim
em si mesmo em detrimento da vida, impedindo oluleshar de tipos
afirmativos que levariam ao engrandecimento do imenieal vontade
de nada tdo fundamental faz com que seu niilismiresesforme no
fendbmeno cultural que se coloca como a grande ppegéo de
Nietzsche em su@enealogia da Moral

O ateismo cientifico que leva Nietzsche a constatamorte de
Deus”, reporta ao niilismo no sentido de uma desizzlicdo dos valores
como reguladores; ndo mais havendo uma instancignadide
autoridade, recorre-se a razao, a ciéncia, aoniostie rebanho, na
tentativa de significar a vida. Ocorre que, apesase ter abalado a fé
na divindade, a prépria necessidade de uma fé eautnadade externa
nao foi atingida: se continua a erigir idolos gogis cedo ou mais
tarde, serdo derrubados pelo inevitavel processautiessupressédo da
verdade. Esta busca de razdes para serem colotadagar de Deus
caracteriza um niilismo, como fenémeno culturaidaiincompleto.
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E nesse sentido que, ao dizer que ha mais idolos
gue realidades no mundo, o filésofo ja quer
oferecer uma indicacdo de sua interpretacdo com
relacdo ao seu tempo: a de que nem tudo aquilo
que se tomou até hoje como “sagrado”,
“verdadeiro”, “confiavel” ou “seguro” de fato o
seria; a de que as maravilhosas construcdes
I6gicas e metafisicas, tomadas até entdo como
verdades certas e indiscutiveis, possuem tanta
solidez quanto um punhado de estatuas ocas. A
este fendbmeno de esfacelamento dos antigos
valores o filésofo denomina niilismo e ainda
afirma que ele seria “o carater fundamental, o
auténtico problema tradgico do nosso mundo
moderno”. Apesar do termo niilismo ser
empregado com diferentes sentidos ao longo dos
seus escritos, todos eles estdo relacionados com a
desvalorizacé@o dos valores, o que mostra que este
fendbmeno tem sua origem na moral, mais
especificamente, em uma moral: a moral crista
(VILAS BOAS, 2009, p. 75).

Ao dar-se conta da ndo correspondéncia da vidialaga aos
sentidos e interpretacdes que Ihe sdo atribuidms,domo do vazio de
todos os consolos que foram ou poderiam |lhe see@é®ds, 0 homem
podera reagir de maneiras diversas, de acordo c@ncaenstituicao.
Aqueles tipos fracos e sofredores que necessitanmaejustificativa e
uma promessa de felicidade para encararem a ddeeviaa, tendem a
uma paralisia, a um desencorajamento e consequigtadéncia
fisiolégica, a uma vida apética e de lamentacdessipista. Outros
homens podem responder a tal situacdo de formaaeatagressiva,
revoltando-se contra todos os idolos vazios. E rdremos ainda a
possibilidade de se reagir a auséncia de uma segunaetafisica
tomando-a como um estimulo, um impulso para a &visde novos
valores e interpretacfes, uma afirmacdo do capiteal e insondavel
da vida. “E por isto que a morte de Deus (.. esenta
simultaneamente a promessa de uma nova aurora timde nova
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interpretacdo da realidade, e de uma nova valotac@OTLING,
2001, p. 39). Parece ser esta Ultima a postutaréda por Nietzsche
quando se reconhece como fadado a participar taiaido niilismo.

Uma transvaloracdo capaz de romper com o niilisenia siquela
que nos libertasse da necessidade de recursom@xfeara afirmar a
vida. Ao final do processo de autossupressao diagtere da moral, o
niilismo de nossa cultura torna-se explicito: éanmanto de transvalora-
lo, devolvendo “a terra sua finalidade e ao homem ssperanca’
(NIETZSCHE, GM, I, 8§24, p. 85).

A transvaloracdo de que se trata aqui opera,
portanto, uma inversao em relacdo a um modelo
anterior, que também se constituiu por uma
transvaloracdo de todos os valores; mas uma
transvaloracdo de outra ordem, no contexto da
qual “a vida e a sua ascensdo para o poder foram
inversamente reduzidas a condicdo de meios
(KSA, 12, p. 533ss), num movimento absurdo que
colocou como meta da vida a ‘negacédo da vida”
(KSA, 12, p. 534). A transvaloracdo que se torna
possivel e necessaria agora € uma ruptura com
essa anterior, uma nova forma de interpretar a
moral que se torna possivel quando uma nova
vontade de poder se assenhora desse jogo de
forcas impondo novas formas e significados neste

campo (PASCHOAL, 2009, p. 169).

A transvaloracdo como superacdo do nillismo comsesn
estabelecer um conjunto de valores afirmadoreesgi@@ao a servico do
homem — de seu engrandecimento —, valores quees&tingem, mas
antes favorecem, dizendo “sim”, a todas as postabiés relativas ao
homem. E este dizer sim ao homem implica em “une#tagdo plena e
incondicional do mundo como ele é, sem a busca rde‘roundo
verdadeiro’, que sirva para corrigir o momento enés, ou de um
instante futuro que o compense” (PASCHOAL, 2009)dd isto nédo
implica em uma negacgéo das varias interpretacOesadier moral,
como a dos ideais ascéticos, que servem para ¢grossde vida, mas

%% “C'est pourquoi la mort de Dieu (...) représenimultanément la promesse
d’'une nouvelle aurore — d’'une nouvelle interprératie la réalité, et d'une
nouvelle valorisation”. Traduc¢éo nossa.
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sim uma abertura as possibilidades e a pluralidé8lecritica de
Nietzsche & moral ndo possui, portanto, apenasamtide negativo,
nem mesmo como uma negacdo da negacdo, mas eladi€édcoda
afirmacédo e ja, enquanto exercicio, uma afirmac@ASCHOAL,
2009, p. 124). O genealogista, em seu trabalhdiaa@aportanto, cria
vanregs: a Genealogia da Moralcomo instrumento de superacéo do
niilismo, pode ser considerada ja uma transvalaragéis tem em sua
base uma nova avaliagédo a respeito da vida.

% perspectiva apresentada por Gilles Deleuze emobumNietzsche et la
Philosophie
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CONSIDERACOES FINAIS

Em sua Genealogia da Moral Nietzsche faz questdo de
apresentar as raizes mundanas, ou mais, humanagodéncias as
guais eram atribuidas causas metafisicas: ele wsfrancomo certos
padrdes de comportamento ndo sao algo dado, Ginas,emergem a
partir da comunidade, da historia, das relacdgsoder nelas existentes,
como reacdo a impulsos e necessidades fisiolégiéaspassando, em
Gltima analise, de criagbes da vontade de potémgeimana. Através
desta caracteristica do fazer genealogico, Nietzséb investiga apenas
a origem da moral, mas procede do mesmo modo acstiea,
constatando que a moral da compaixao é voltadascantida e contra o
homem, é uma moral niilista. Até 0 momento ndowsstionou o valor
dos valores morais, e, no entanto, ele ndo é dswlqyodendo ser
avaliado ao se tomar conhecimento do contexto ra @is valores
nasceram e se desenvolveram; a moral jA ndo padeossiderada
como detentora de valor em si, mas apenas comaégogncia”’, como
um “sintoma” da condicdo de salde do meio onddisurg

Os preconceitos morais vigentes desde a transgatrascrava
impediram o questionamento da moral que os embasawgermitindo
0 surgimento de uma investigacdo histérica e dareutomprometida
com a afirmacao da vida, tal como o trabalho géggad. Ao
apresentar, sob a perspectiva da vida como vordadpoténcia, 0s
conceitos de origem, proveniéncia e emergénciegreajogia rompe
com a tradicdo “objetiva” e “imparcial’ da filosafida historia. O
genealogista, observando a histéria como um proceé@s linear de
disputa pela determinacdo de sentidos e estabeletnmde valores,
admite que ele préprio parte de uma perspectiviiativa, e trabalha
identificando os jogos de forca que levam a emeaigéde certas
posturas diante do mundo. O procedimento genealGgimpe com a
ingénua busca de finalidades exteriores e contdgisl historicas,
dedicando-se a observacdo, através de um olhanadefi da
interioridade criativa decorrente da vontade démpaf, bem como das
diferencas e rompimentos nos processos culturaisoBar ndo se volta
para tras partindo de pressupostos futuros — \@ndgrse a uma ideia
de progresso, por exemplo —, mas perscruta o passad vistas a
abertura de um caminho para a inocéncia do devir.

Através de suaGenealogia da Moral Nietzsche, um
representante  da tradicdo filosofica ocidental, mune a
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autoconscientizagdo de tal tradicdo, levando-al@arveeu olhar sobre
ela mesma. Neste movimento, constata a vontaderdade que a guia,
uma vontade ainda metafisica, ainda um sintoma aleehs que

dependem de fatores externos para sua afirmacéioe edesejam o
“nada” por ndo terem encontrado, até o momentopsideais. E deste
modo que ele abre caminho para o rompimento corpostura diante
da vida, apresentando-nos o carater demasiado loud®rtodos os
valores. Ao lembrar aos homens que eles possuemder e criar

valores, e valores favoraveis a vida, lhes abre horizonte de

perspectivas afirmativas, em um sentido inversdcaniilismo reativo.

O exame genealogico da moral realizado por Nietzséo se
apresenta como uma simples refutacdo, mas comdemneo criador.
A critica dos juizos de valor é criadora, e a édagos valores é critica,
posto que pressupde avaliacdes — a genealogia blestabelecimento
de valores através do conhecimento das condi¢desridedo dos
préprios juizos que ela avalia. Dentro da perspeatia vontade de
poténcia, a genealogia aparece como um método rEmas
investigativo e interpretativo, mas também comoohgétde avaliacao,
pois ela mesma se encontra em meio a uma relactwgds e disputa
pelo estabelecimento de valores e sentidos. Tansbémral deve ser
compreendida a partir da vontade de poténcia, aenpgida, entao,
COmMO Nao necessaria € muito menos como dada, Mas @IS um
modo de interpretacdo da vida. A genealogia é oodvoétde
interpretacdo capaz de desvendar os diversos salreentidos em
disputa nas concepc¢des morais, e capaz tambénmalig-lag, pois que
seu critério é a prépria vida enquanto vontadead@ngia.

Para encerrarmos este trabalho, recorremos a mirsecao de
obra deleuzian&lietzsche et la Philosophidedicada ao “conceito de
genealogia”, onde j& em seu primeiro paragrafo mnamos a hipotese
de que a introducéo, na filosofia, dos conceitosedgido e valor, seria
0 grande objetivo de Nietzsche: a partir dele @sdifia tornar-se-ia o
campo da genealogia, e o filésofo 0 genealogistiacritica filosofica
passa a direcionar-se a investigacdo do valor dmses. Para que se
alcance o valor dos valores € preciso alcancarmento de sua origem,
sua criacdo, pois as avaliagbes ndo sdo ja osesaloras, modos de
existéncia que originam valores. Para Deleuze, avdfacao é critica e
criadora ao mesmo tempo. Deste modo, a filosofica— genealogia —
tera, entdo, dois momentos: o de remeter os valoue®das as coisas, a
sua origem, e o de avaliar os valores originarios.
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O filésofo € um genealogista, nao um juiz de
tribunal, ao modo de Kant, nem um mecanico, ao
modo utilitarista. O filosofo é Hesiodo (...)
genealogia quer dizer valor de origem e origem
dos valores (...) o nobre e o vil, o alto e 0 baixo
tal € o elemento propriamente genealdgico ou
critico. Mas assim compreendida, a critica é ao
mesmo tempo a mais positiva. O elemento
diferencial ndo é uma critica do valor dos valores,
sem ser também o elemento positivo de uma
criacdo. Por isto a critica nunca é conhecida por
Nietzsche como uma reagdo, mas como uma
acad’ (DELEUZE, 2012, p. 2-3).

Como um genealogista — a0 mesmo tempo um critieome
criador — Nietzsche avalia os valores que fundaamerg moral de sua
época através de um novo parametro: a afirmac&mdaomo vontade
de poténcia. Rompendo com uma moral cerceadomddectiatividade,
permitindo-se enxergar através de novas perspsctvapresentando ao
homem a possibilidade de ndo mais se renegar, ceétarae amar a Si
mesmo e a vida, Nietzsche realiza ja em si mesn@ttemsvaloracéo,
como admite em sua autobiografia (NIETZSCHE, EHgRe eu sou
um destino, 81, p. 144), o que implica em uma meaara tradicdo
filoséfica da qual faz parte.

*"“|e philosophe est um généalogiste, non pas ue flegtribunal & la maniére
de Kant, ni un mécanicien a la maniere utilitariéte philosophe est Hésiode
(...) Généalogie veut dire a la fois valeur deidjmre et origine des valeurs. (...)
Le noble et le vil, le haut et le bas, tel estdféent proprement généalogique ou
critique. Mais ainsi comprise, la critique est edme temps le plus positif.
L’élement differentiel n’est pas critique de laewal des valeurs, sans étre aussi
I'élement positif d’'une création. C’est pourquoiddtique n’est jamais congue
par Nietzsche comme une réaction, mais comme uimmac Tradugdo nossa.
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