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RESUMO

TAMANINI, Paulo Augusto. A prece ucraniana na pressa da cidade:
as renegociacdes das praticas religiosas ucranianas nos espacos da
cidade de Curitiba a partir de 1960. Floriandpolis, 2013. Tese
(Doutorado). Programa de Pds-Graduacdo em Histéria. Universidade
Federal de Santa Catarina.

O objetivo deste estudo consiste em compreender como 0s ucranianos e
descendentes, quer ortodoxos quer catolicos de rito oriental, apds 1960,
conseguiram em Curitiba-PR, lidar com os codigos de identificacdo e
de pertencimento religioso, ante as novas propostas de se viver a
religido e a cultura em seus bairros urbanizados. Procura investigar
também em que medida praticas culturais costumeiras tiveram de ser
renegociadas com a finalidade de facilitar a interacdo com o local de
recepcéo, a0 mesmo tempo em que Se procurava manter elementos que
os identificavam como grupo étnico e religioso. Para tanto, a presente
pesquisa se pauta sobretudo em fontes orais (entrevistas e depoimentos)
e imagens (da cidade, de icones, do interior das igrejas e das casas de
familia). As fontes dizem sobre tensGes e subjetividades cujas
narrativas se entrelacam nos detalhes do privado. Dessa forma, busca-se
entender a dindmica de se viver sob normas religiosas e étnicas, ao
mesmo tempo em que O novo erguia-se como possibilidades e
reinvencdes/reinterpretacdes da cultura. Para construir a narrativa onde
se abordam as alteracBGes e permanéncia de elementos culturais desses
ucranianos, observam-se alguns procedimentos metodolégicos, tendo
como vetores principais para analises: a cidade, o tempo e a memoria e
praticas devocionais em centro urbanos. O primeiro capitulo,
Ucranianos ortodoxos e catélicos de rito oriental: o que dizem os
nomes, discorre sobre a da estruturacdo das eparquias ortodoxas e
catolicos em solo curitibano. O segundo capitulo, Na dinamica das
Eparquias: o tempo e a memoria, trata das razdes, motivos e pretextos
para explicar a existéncia de ucranianos que se estranhavam na moderna
capital do Parand. O terceiro capitulo, Curitiba: Lugar da pressa e da
reinvencdo da ucraneidade, aborda Curitiba mais que um lugar de
estabelecimento e institui-se como solo de enraizamento das familias
ucranianas. O quarto capitulo, O exercicio das religiosidades
ucranianas nas igrejas, versa sobre as praticas religiosas das
comunidades ucranianas com o intuito de verificar como o lugar e a
conveniéncia puderam influenciar a composicdo ou a readequacéo dos



ritos religiosos, na vida paroquial, e como a meméria interveio na
aceitacdo por parte dos mais velhos dessas novas maneiras de rezar. O
quinto capitulo, O exercicio da religiosidade ucraniana nas casas de
familia, trata das praticas religiosas exercitados no interior das casas
dos bairros Bigorrilho e Agua Verde com seus desdobramentos. O sexto
capitulo, O péo ucraniano na cidade: os sentidos do ontem e usos de
hoje, trata do pdo ucraniano, de seus usos sagrados e profanos na cidade.

Palavras-chave: Ucranianos na cidade, Tempo e memoria, Préaticas

devocionais.



RESUME

Tamanini, Paulo Augusto. La priere ukrainienne vers |égérete de la
ville: la renégociation des pratiques religieuses ukrainiennes dans les
espaces de la ville de Curitiba en 1960. Floriandpolis, 2013. These
(Ph.D.). Programme d'Etudes Supérieures en Histoire. Université
Fédérale de Santa Catarina.

L’objectif de cette étude est de comprendre comment les ukrainiens et
leurs descendants, orthodoxes ou catholiques du rite oriental, apres
1960, ont réussi, a Curitiba dans 1’état du Parana, a cotoyer les codes
d’identification et d’appartenance religieuse, face aux nouvelles
propositions de vivre la religion et la culture dans leurs quartiers
urbanisés. Elle cherche aussi a étudier dans quelle mesure des pratiques
culturelles coutumiéres ont di étre renégociées dans le but de faciliter
I’interaction avec le lieu d’accueil, en méme temps que 1’on cherchait a
maintenir des éléments qui les identifiaient en tant que groupe ethnique
et religieux. Pour ce faire, la recherche se fonde, surtout, sur des sources
orales (entretiens et témoignages) et des images (de la ville, d’icones, de
I’intérieur des églises et des maisons des familles). Les sources parlent
de tensions et de subjectivités dont les récits s’entremélent aux détails
du privé. Ainsi, on cherche a comprendre la dynamique qu’il y a a vivre
sous des normes religieuses et ethniques, en méme temps que le
nouveau se  dressait comme des possibilitéss et des
réinventions/réinterprétations de la culture. Pour construire le récit ou
I’on aborde les altérations et la permanence d’éléments culturels de ces
ukrainiens, on observe certaines procédures méthodologiques qui ont,
comme principaux vecteurs pour des analyses : la ville, le temps, la
mémoire et des pratiques de dévotion dans des centres urbains. Le
premier chapitre, Orthodoxe ukrainienne et orientale catholiques: ils
disent que les noms, adresses la structuration des éparchies orthodoxes
et catholiques a Curitiba. Le deuxiéme chapitre, La dynamique des
éparchies: le temps et la mémoire, traite des raisons, des motifs et des
prétextes pour expliquer l'existence des Ukrainiens qui perplexe la
capitale moderne de Parana. Le troisiéme chapitre, Curitiba: Placez
I'agitation et la réinvention de ucraneidade, traite de Curitiba plus d'un
lieu d'établissement et s'imposant comme terre d'enracinement des
familles ukrainiennes. Le quatriéme  chapitre: L’exercice des
religiosités ukrainiennes dans les églises parle des pratiques religieuses
ukrainiennes dans le but de vérifier comment le lieu et 1’utilité ont pu
influencer la composition ou la réadaptation des rites religieux dans la



vie paroissiale et comment la mémoire est intervenue dans 1’acceptation,
de la part des plus vieux, de ces nouvelles maniéres de prier. Le
cinquiéme chapitre : L’exercice de la religiosité ukrainienne dans les
familles porte sur les pratiques religicuses exercées a l’intérieur des
maisons des quatiers du Bigorrilho et d’Agua Verde et de leurs
conséquences. Le sixieme chapitre: Le pain ukrainien dans la ville : les
sens du hier et les usages d’aujourd’hui parle du pain ukrainien, de ses
usages sacrés et profanes dans la ville.

Mots-clés : Ukrainiens dans la ville ; temps et mémoire ; pratiques de la
dévotion



HNEPIAHYH

TAMANINI, Paulo Augusto. Ilpocevyr otnv ovkpovikii Piacvvy e
TOANG: v ovadiompoyudzevoan e Ovkpovias OpnoKevTIKES TPOKTIKES
otovg yawpovg ¢ oty oAy e Curitiba o 1960. Floriandpolis, 2013.
Awtpipfy (Ph.D.). Metantoyiaxd Ipdypappa Emovddv oty Iotopia.
Ouoomovdwixd Tavemotuo g Santa Catarina

O okomdg ¢ mapovong datpPng eivar va. Bonbhcel oty kaTovonon
T0V TPOmOV pe Tov omoio ot Ouvkpavoi kai or amdyovoi Tovg, gite ot
0pB0d0&o1 gite 01 popookaBoAKol TOV AEITOVPYOVV OVATOAIK®MG, LETH
1960, xatopbwcav, oty wOAN e Curitiba, vo xeipiotévy T0Vg KOdIKES
TOVTOTNTOG Ko OPNOKEVTIKNG OVNKOTNTOG, OTEVAVTL OTIS VEEG TPOTUGELS
va {foovv gketvol v S1K1| Tovg BpnoKeio Kot ToV TOMTIGUO TOVG OTIG
OOTIKES YETOVIEG. BEhel m dwaTpiPn) emiong mOGO 01 MOMTIGTIKEG Ko
ovvnBieg TPALELS SOTPAYLETEVOVTOL LLE TOV GKOTO VO, SIEVKOAVVEL TNV
oyéon pe to onueio AMymg, emiong Kot datnpovv ta oTotyeln To omoia
toug  yopoakmnpilovv eBvikmg ko Opnokevtikwg Etol, 1 mapovca
SwpiPn Paciletar oe mpopopikés TNYEG (CLVEVTEDEELS KO LAPTUPIES)
Kol €IKOVES (TNg TOAE®S, EKKANCLOOTIOV EKOVMV, TOV E0OTEPIKOV
TOT®V TOV EKKANCIAOV Kol TV omitidv). Ot anyég Aéve mepi evidoemv
KOl DIOKEEVIKOTATOV TOV OTOIOV 0Ol dMYNoeLg eivarl dgpéveg e To
WoTKd Kocpo. [Ipoonabodpe, Aowmdv, vo KaTaAGPOVUE TV SUVOLIKT
TV OpNOoKELTIKOV KOl €OVIKOV VOH®V, HE &vo KOWOVUPYL0 TOL
avadDETOL GOV SVVOKOTNTEG KOl EMOVEQELPECNG / EMOVEPUNVEIN TOV
TOMTIGHOV. [0l var 01kod0 MooV LE TV S YNOT OTOL AVTILETOTLGTOOLE
TIG OAAOYEG KOl TOPOUOVEG TOAITIOTIKMOV OTOWEI®V EKEIVOV TV
Ovkpavov, mapatnpodpe pepkés peBodoroykés Sradikooieg Eyovteg
ooV KOpLoL S1ovOGHOTO. avOADeNG: 1 TOAT, O XPOVOC KOL 1) VAN, KOl
npaéelg evAafeiag oe aotikd kévipa. To mPOTO KeEQPIAUo
Ovkpavikng OpBddoéng kot ¢ Avatohkng Koboikav : Aéve Ta
ovopata, Tig devbuveelg 1t S1GpBpwon ™cg OpBOdoENg kot g
Koboiung emapyieg €ddpovg Curitiba . To dg0TEPO KEPGAOO , M
SUVOLIKT TNG Emapyieg : TOL ¥POVOL Kol TNG UVIAUNG , OCXOAEITOL IE TOL
Kivntpo Adyovg kol oa@oppéc yw vo e€nynost v Omopén Tov
Ovkpoavav Tov TPOPANUATICE TNV GVYY POV TpwTevovasa Tov [Tapovd .
To Tpito ke@drowo , Curitiba : TomoBemote 1o 006pvPO Ko TNV
emovepevpeot ¢ ucraneidade , Curitiba kaAOTTEL TEPIGGOHTEPO OO £Vl
LEPOG TNG €YKATAGTAONS Kol Yio TNV {dpuom Tov €avTd T0L G prioeuiog
TOV OVKPOVIKOV owkoyéveles . To TéTapTto Ke@dAolo , 1 doknon g
OpMoKeELTIKOTNTAS OTNV OVKPOAVIKY] EKKANGIEC , OOYOAEitol LHE TIG



OpNOKEVTIKEG TPOKTIKEG TNG OVKPOVIKNG KOWVOTNTEG, TPOKEEVOL VOl
dovpe TG 0 TOMOC Kal 1 gukoAio Bo pmopovoav va emnpedoovy ™
ovvbeon N TNV OVATPOCOPUOYH TOV OPNOKELTIKOV TEAETOV GTNV
gvoplokn {on , Kot oG 1 VU TopevEPN amodoyn omd To PHEYUADTEPO
OO CVTOVG TOVG VEOLS TPOTOVS TNG TPOGELYNG . To TEUTTO KEPAAUNO ,
N doknon ¢ OpNOKELTIKOTNTOG OTNV  OLKPOVIKN OTITIL  TNG
OUKOYEVELNG, TPOEPYETOL OO TIG OPNOKEVTIKES TPOUKTIKES TTOV ALOKOVVTOL
uéoo oto omition kat T yewoviég Bigorrilho Agua Verde kat tov
amoyévev oV . To éKTo KEPAANIO , 1| OVKPAVIKY YOI otV TOAN : TIg
oodnoelg tov ¥Beg KOl TOV GNUEPE YPNOEWDV , TPOEPYETOL GO TNV
OVKPOAVIKTY YOLLL, TIG YPNOEIS TOVGS, 1€p0 Kot To BERNAo oty ToAN .

AéEeic-khedi: Ovkpavol oV TOAN; ¥POVOG KOl HVIUT; AOTPEVTIKEG
TPA&eig



PE3IOME

Tamanini, Paulo Augusto. Moaumea ¢ yxpaincekomy nix micmo:
nepe2o8opie npo nepeziid  YKPAiHCLKUX —Ppeni2iiHux npaKkmux y
npocmopax micma Curitiba ¢ 1960. Floriandpolis, 2013. duceprarii
(Ph.D.). Bunyckuuk nporpamu B ictopii. ®DefepanbHuii YHIBEpCHTET
Santa Catarina

MeTor0 JaHOTO JOCHIKCHHS € 3pO3yMITH, SK YKpaiHIli, 494 TO
MPaBOCJIaBHI, Y KATOJUKHU cXimHoro obpsmy i ix Curitiba,-PR, micms
1960 poky, npar"yna 30epertd ileHTH}IKaIliifHI KOJW Ta peNiridHOi
MIPUHAJIS)KHOCTI, TIPOTH HOBUX TPOIIO3UINH KUBHHA PENirii Ta KyJIbTYpH
B ypOaHi3oBaHMX paiioHax. Bil3Havyae Takoxk, sSK 3BUYAlHI KyJIbTYpHi
MPaKTUKU TMOBUHHI Oynu OyTH TEperisHyTi, 3 TUM MO0 MOJISTTIUTH
B3a€MOJIII0 3 MIPHIOMOM MiCIle, B TOW 4Yac K BiH HamaraBcs 30eperTu
CJIEMEHTH, SKi 11eHTU(IKYIOTh IX SIK €THIUHMX 1 peNiriiHux rpym.
TakuMm YMHOM, IIe JOCII/DKEHHS OPIEHTYETHCS B IEpINy 4epry Ha ycHi
Iokepena (iHTEpB'IO Ta CBIJOITB) Ta 300pakeHb (MIiCTO iKOHKH, iHTEp'ep
HEepKBH 1 KUTIOBI Oyaunku). Jlkepenma KaxyTh, 0 HATPYKCHICTH
HaBKOJIO SIKOTO CYO'€KTMBHOCTI 1 pO3MOBiAI MNEPEIUITAIOTECS B
noApoouLi mpuBaTHOTO. TakuM YHMHOM, MH HaMaraemocs 3po3yMiTh
JIMHAMIKy, [0 )KHUBYTh B YMOBAaX peJIriiHOI Ta eTHIYHOI cTaHIapTaMm, B
TOM Yac sgK HOBI Masgduid, SK MOXJIMBOCTI 1 reinventions /
peirTepmpeTanii KymsTypu. s moOymoBU OmOBifi, I¢ BiH 00rOBOpIOE
3MIHH 1 CTaJCTh IMX €JIEMEHTIB KYIbTYpH YKPAIHIB CHOCTEPIraroThCs
JesiKi METONOJIOTIYHI TPOIEIypH, M0 MAOTh B SIKOCTI OCHOBHOTO
BEKTOpa IUIA aHaJI3y: 9acy, MaM'saTi Ta PeliriiHi NPakTUKA. Y MEepIIOMY
po3aim Kypitiba: Micue BkopiHeHHs 1 mepeocmuciieHHs Kypitiba
ucraneidade oxoruroe OLIBII HIK OJHE KOMEPILIMHE ITiANPUEMCTBO i
BCTaHOBJICHHsI ce0e B SIKOCTI IPYHTY BKOPIHEHHS YKPAaTHCHKUX CiMel. Y
MEPIIOMY PO3ITI , YKpaiHChKi TMPAaBOCIABHI 1 KATOJWKH CXIiJHOTO
oOpsily : BOHH TOBODPSTH , IO IMEHAa , aJpecH CTPYKTYPYBaHHIO
MPaBOCJIaBHOT Ta KaTOJIMIBKOI emapXxiii 3emito Kyputuba . V npyromy
po3ai , TUHAMIKA €napXiil | 4acoM i mam'sITi , Ma€ CIpaBy 3 MPUIHHAMHU
, MOTUBaMH 1 TIPUBOJAMHU , MO0 TOSICHUTH iICHYBaHHS yKpaiHIIIB , siKa
cnaHTenuumwia cydacHa ctonuns [lapana. Tpers rmaBa , Kyputu6a :
Hagenits mymy i nepeocmucienns ucraneidade , Kypuruba oxoriroe
OimbIIe , HIK MICIIE CTBOPEHHS 1 BCTaHOBJICHHS cebe sK TPYHTY
BKOpPIHEHHS YKpaiHCBKUX CiMeH. Y 4eTBepTOMY pO3imi , 3AiHCHEHHS
PENrifHOCTI B YKpaiHCBKUX LIEPKOB , OOTOBOPIOE pEiriiiHiil mpakTHill
YKpaiHCBKUX TPOMaj AJs TOTO , 100 HEepPEeBIPUTH , K TYT 1 3pY4HICTh



MO€ BIUIMBATH Ha CKJaj abo caHamii penirifiHuX OoOpsgiB y KHUTTI
mapadii , i K MaM'ATh BTPYTWIUCS NPUAHATTS CTapIie X HOBUX
CIOCO0IB MONUTHCS. Y ISTOMY PO3IUT , 3MIHCHEHHS PENITiHHOCTI B
VKpalHChKUX OymuHKax ciMi , poJaoM 3 pENrifHOT MpaKTHKH
3MIHCHIOEThCS BeepeanHi OymuHKiB Ta KBaprtamiB Bigorrilho Bomn
3enenuii 1 ioro moToMcTBa. Y MIOCTOMY PO3.ILT , YKPATHCHKOTO XIIiba y
MICTI TOYYTTS BYOpa 1 CHOTOAHI BHKOPHUCTOBYE , TOXOAMTH BiJ
YKpaTHCBKOTO XJ1i0a , iX BHKOPHCTAaHHS CaKpaJlbHOTO i TMPOQaHHOTO B
MicTi.

KitouoBi cnoBa: ykpaiHIli B MIiCTi; TaM'sITi; PEJiTiifHi MPaKTHKH
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INTRODUCAO

A igreja crista, para além de toda auréola mistica que a envolve,
¢ também uma instituicdo enraizada em espagos, onde se produz
historicamente. E, por também ser portadora de capital simbdlico e
detentora de monopdlio religioso, oferta valores produzidos pelo sistema
que criou. Assenhorando-se ou produzindo capital sacro, ao longo dos
séculos, tragcou contornos de identificacdo conforme os lugares de sua
génese ou posterior estruturacdo. Assim, as pequenas comunidades
cristds nascidas no Oriente, ganhando a prote¢do e o incentivo dos
poderes temporais, multiplicavam-se em nimero e em diversos espacos
tanto quanto os pressupostos que justificavam sua existéncia. Ainda que
ideologias e discursos mundanos, forca e poder fizessem parte de
algumas de suas preocupacdes ordinarias, o prestigio e a forca de
representacdo por possuir algo de transcendente ndo saiam de seu
encalco, viabilizando novas conquistas, outros territdrios e espacos.”

Motivadas pelo fervor inicial, as Igrejas cristds, gracas as
investidas missionarias dos primeiros adeptos e ao incentivo dos reinos
levaram sua mensagem e doutrinagdo dos locais nascentes de lingua
hebraica e grega as comunidades latinas e eslavas. O cristianismo entéo
se espalhava vertiginosamente pelo Oriente e Ocidente e, & medida que

ganhava corpo, estruturava-se e construia uma escala hierarquica,

! SAID, Edward W. Orientalismo: o Oriente como invengéo do Ocidente. S&o Paulo: Cia. das
Letras, 2007.
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deixando pelo caminho as marcas de um percurso organizativo e de sua
relacdo com o mundo. Entdo, a Igreja, ao longo do primeiro milénio,
justificava-se em novas partidas, em novas empreitadas alternando-se
ora em propagar a mensagem cristd da qual era portadora, ora impunha-
se pela forca de dominagéo.?

De uma Unica jurisdicdo nascida dos primeiros séculos, outras
Igrejas surgiram, e entre elas a Catolica e a Ortodoxa, que a partir de
1054 notabilizavam um processo de exclusdo e de ndo reconhecimento
mutuo, despertando uma rede de protecdo calcada em vereditos
tendenciosos construidos e aprovados pelos iguais. Entre essas Igrejas
ndo tardaram o surgimento de extremos, dos exclusivismos, dos
apontamentos, dos estigmas e das condenacgdes. No jogo de poderes e
justificativas, o pertencimento religioso catolico ou ortodoxo deixava de
ser somente selo de identificagdo mistica e espraiava-se para uma
inventividade identitaria e uma apropriacdo instauradora de novos
codigos e poderes que se instalavam em uma memoria histérico-
religiosa.

Contudo, no percurso de afirmacdo de uma Igreja cristd ja
atalhada em sua unidade e obedecendo as condicdes e conveniéncias dos
espacos de atuacdo, fizeram-se surgir as chamadas Igrejas Catolicas de
Rito Oriental (também conhecidas por Igrejas Uniatas, ou Catélicas de

Rito Bizantino ou Greco-catélicas) que até o século XVI eram eparquias

2 Ibidem
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ou arquidioceses vinculadas & jurisdicio ortodoxa.®> Profundamente
questionadas por suas dioceses-méde (que as acusaram posteriormente de
traicdo) as Igrejas Catdlicas de Rito Oriental “esforcam-se até o presente
por manter sua identidade bizantina dentro do seio da Igreja Romana,
predominantemente latina”, a0 mesmo tempo em que por ela “sdo
chamadas a serem testemunhas de unidade aos que ainda se encontram
separados”.’

Porque a identidade é algo dindmico e que se movimenta no
campo das negociaches, essas comunidades catélicas de rito oriental,
sofrendo em seus locais de atuacdo e enraizamento as influéncias
culturais do lugar, aprenderam a fazer concessdes. Tais assentimentos,
se por um lado ajudaram esses ucranianos a serem aceitos pelas
comunidades e clérigos latinos, por outro, “tornavam-se aos olhos dos
ortodoxos um desvirtuamento da identificagéo religiosa bizantina.’

Uma vez desvinculada da comunhdo canénica das Igrejas
Ortodoxas, paulatinamente, a Igreja Catélica Ucraniana de Rito Oriental

foi ganhando status juridico, no seio da Igreja de Roma. Cada vez mais,

® Ancorado nas decisdes do Concilio de Florenca (1438-1439), que decidiu favoravelmente &
unidade entre as igrejas do Oriente e Ocidente, que desde 1054 estavam separadas por um
cisma, o Patriarcado de Roma ndo hesitou em receber em comunhao plena aqueles que a ela
pediam protegdo (caldeus, sirios-malabar e sirios-malacar, arménios, coptas, melquitas,
romenos, gregos, russos, albaneses, georgianos, iugoslavos e ucranianos), desde que as
comunidades egressas professassem fidelidade ao pontifice e concordassem com todos o0s
dogmas instituidos pela Igreja de Roma; em contrapartida, seriam-lhes asseguradas a
permanéncia de seus ritos bizantinos e suas praticas religiosas especificas. Ver: SAID, Edward
W. Orientalismo: o Oriente como invencédo do Ocidente. Séo Paulo: Cia. das Letras, 2007, p.13

* FOUILLOUX, Etienne. Iglesias orientales catélicas y uniatismo. Revista Internacional de
Teologia Concilium, Madrid: Verbo Divino, n.76, p. 1071-1080, maio, 1996, traducdo nossa.

® DESEILLE, Placide. Le monachisme orthodoxe: les principes et la pratique. Paris: CERF,
2013, traducéo nossa.
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entdo estruturava-se de modo similar a latina, organizando e erigindo
nos locais de estabelecimento novas pardquias, novas dioceses e
arquidioceses metropolitanas, tendo como pressuposto a esperanga de
um dia recuperar a condi¢do de uma Igreja indivisa.

Consequentemente, as novas estruturas eclesiasticas estando
em sintonia com os ditames advindos de Roma e compartilhando um
selo de identificacdo préximo a essa, “distanciavam-se cada vez mais
das caracteristicas das Igrejas Ortodoxas das quais se apartaram”.® E
essa diferenciacdo latente e modos de percepcdo divergentes entre
ucranianos ortodoxos e catdlicos de rito oriental desembocaram com 0s
imigrantes nas as terras do Novo Mundo.

Mais especificamente, no Brasil, Nicolas Milus relata que a
maioria dos imigrantes ucranianos desembarcou na Ilha das Flores para
um periodo imposto de quarentena, mas que posteriormente se
repartiram em frentes de trabalhos conseguidos nas fazendas de café na
cidade de Sdo Paulo e Santos, migrando outra vez para as cidades do
interior dos estados do sudeste e sul do Brasil. Observa ainda o autor
que, a partir dos Ultimos suspiros do século XIX, em Sao Paulo,
Curitiba, Rio de Janeiro, amilde, faceavam-se essas instituicdes
religiosas homologas, nas quais a manutencdo do reconhecimento ou
estranhamento obedecia a uma ldgica de feitura que remetia ao século
XVI, resguardada em uma memoria sempre silenciosa, viva e

recapitulativa. Nesses lugares, familias ucranianas ortodoxas e catolicas

S Ibidem.



29

de rito oriental ndo tardaram em se encontrar, marcando o lugar de
recepcdo com suas singularidades, com suas memoérias sempre
vigilantes, ndo deixando que os propdsitos de uma diferenca passassem
despercebidos. As distingdes, condicionadas pelo tempo e lugar, por
vezes enaltecidas ou veladas, serviam de carta na manga, para
espreitosamente entrar em cena quando dela se precisasse.’

As poucas pesquisas encontradas acerca das comunidades
ucranianas geralmente apontam e discorrem sobre as vicissitudes pelas
quais passaram: relatos sobre os periodos de fome, de perseguigdes, de
conflitos, ou como se sentiram 0s ucranianos seduzidos pelo anseio de
uma vida melhor.? Contudo, o estudo dos deslocamentos em massa para
0 Sul do Brasil tem-se revelado fascinante por também permitir
desvendar, a partir do cotidiano, valores, significados e representagdes
que muito dizem também sobre seus pertencimentos religiosos, suas
profissdes de fé que, por vezes, apontam sua identidade.’

Por que Curitiba? De certo modo, boa parte das pesquisas
provém de uma motivacdo primeira, de cunho subjetivo. Esta pesquisa
ndo deixa de seguir essa trilha. Ao longo da elaboragéo da dissertacdo de
mestrado, que discorreu sobre a permanéncia dos ortodoxos ucranianos

em Papanduva-SC, deparei-me com outras fontes que possibilitaram

" MILLUS, Nicolas. Col6nia ucraniana. Curitiba: Edicfo do Autor, 2004, p. 14.

8 ANDREAZZA, M. L. Uma heranga camponesa: moradia e transmissdo patrimonial entre
imigrantes ucranianos (Brasil, 1895-1995). Nuevo Mundo. Revista electrénica. Disponivel
em http://nuevomundo.revues.org/index20822.html. Acessado em maio/2012.

® SEYFERTH, Giralda. Estudo sobre a reelaboragio e segmentagdo de identidade étnica.
Recife: Ed. UFPE, 2003


http://nuevomundo.revues.org/index20822.html
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abrir perspectivas para abordar a relacdo de outros ucranianos que
viviam em espago urbano. Como Michelle Perrot sublinha, “em historia,
tudo depende das questbes que se colocam, e, se ndo se colocam

10 quis problematizar e levantar

questdes, o objeto de estudo ndo existe
questdes sobre a interferéncia do urbano na manutencdo de uma
identificacdo étnica que, por sua vez, pode legitimar ou interferir no
exercicio costumeiro de préaticas religiosas. Se em minha pesquisa de
Mestrado verifiquei que o meio rural aparecia como o locus privilegiado
de manutencdo da cultura ucraniana, onde o fazer concessdes para se
lograr certa interacdo era minima, investigo se 0 mesmo acontecia nos
bairros urbanizados de Curitiba, em que se enraizavam 0s ucranianos
ortodoxos e catolicos de rito oriental.

Mesmo ciente de que no Brasil a maioria das familias
ucranianas estivesse estabelecida em areas tipicamente rurais, pretendi
verificar o cotidiano desses grupos de ucranianos que se enraizaram na
capital do Paranda e escandir a sua relagdo com a memdria e 0 espaco
urbano. Entretanto, Curitiba, lugar especificamente urbano, essa por¢édo
geogréfica nada silenciosa e curadora de uma heranca cultural por onde
passeiam os fantasmas do ontem e a vida pulsante de cada agora,
parecia influenciar nos ucranianos a escolha do que se preservar ou
dispor de sua cultura. Nesse sentido, parece que as devogles e
manifestacfes do sagrado - por serem partes de uma identificacdo muito

cara e que prestavam homenagens a uma memoria religiosa sempre

1 ARAUJO, H.R. de. Entrevista com Michelle Perrot. Projeto Histdria 10. Séo Paulo: Educ,
1993, p. 126.
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recordada -, ainda que ndo fossem abandonadas, adquiria outras
significacdes, sobretudo para as geracbes mais jovens. Atentar para 0s
procedimentos de renegociagdo cultural em um lugar que oferecia
codigos, posturas, linguagem diferentes dos costumeiros tornou-se o
mote e o desafio dessa pesquisa.

Com as levas de imigrantes ucranianos vieram também os
padres e freiras, agentes religiosos que, por vezes, procuravam repetir
em terras de ingresso 0s registros de um passado nada amistoso, 0s
antigos modos de percepcao vividos naqueles espagos deixados para
tras. Assim, tanto o nicleo de ucranianos ortodoxos quanto o de
catolicos de rito oriental encontrou na capital do Parana, em seus
respectivos espagos de acolhimento, ndo s6 um lugar de pouso e de
organizacao social como também espago em que pulsava uma memoria
religiosa diferenciada, reavivada pelos seus padres e bispos.

Por isso, o0 intermitente relembrar de acdes passadas presas a
um tempo Unico e ditadas pelas urgéncias de certa cronologia
relativizava-se  quando se compreende que a chamada
‘contemporaneidade’ ou o ‘tempo anterior’ pode ser considerado uma
invencdo, ja que se imbrica de maneira mimética nas narrativas do
presente. Questionam-se, entdo, as pretensdes da objetividade do tempo
em um mundo cheio de pressa. O tempo assim analisado, perde seu
carater de linearidade associado a uma exclusiva concepcéo cronoldgica
e adquire outra conotagdo, 0 que serve para interpretar as coisas ditas de
forma desatrelada a um s6 marco datado.

Em decorréncia, pergunta-se se as préaticas religiosas do
passado, ao serem exercitadas no presente, sobretudo pelos descendentes

de ucranianos mais jovens, teriam um lugar cativo nas paragens de uma
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cidade em pleno movimento e fluidez. Ainda que a memoria religiosa
dos ucranianos ndo prescindisse da objetividade do tempo para poder
existir, parecia que era na subjetividade de senti-lo que ganhava novos
félegos sem que precisasse decretar sua morte. Se o exercicio religioso
herdado decorria de um tempo, as narrativas que dele falam, mapeiam e
certificam, qual uma verruma que gira em torno de si, outros
nascimentos, outras feicGes, atribuicdes e sentidos novos, dados em
outros albergues.

Logo, discorrer sobre a prece ucraniana em meio a pressa
urbana é falar do tempo, principalmente daquele dedicado ao exercicio
do sagrado, daqueles momentos pontuais em que a memdria vem a tona;
é igualmente falar sobre os instantes e sobre aqueles agoras em que 0s
registros e praticas devocionais visavam legitimar uma identificacdo. De
igual modo, é discorrer sobre 0s momentos usados para promover
interacdo e relages ndo so6 entre os confrades ucranianos, mas entre 0s
gue, como eles, se sentiam estranhos em meio a urbe. Analisado desse
modo, o tempo parece ganhar dimensédo e durabilidade distintas porque
também era condicionante para que 0s estranhos se reagrupassem.

O interesse pelo estudo da meméria em torno aos temas das
religides e religiosidades mostra-se um campo dadivoso, ja que as
circunstancias de tempo e de lugar podem manipular a forma como o
passado é sentido no presente e nas diferentes pessoas. Ainda que de
uma forma ou de outra, o0 sagrado e as préaticas religiosas estejam
imbricados as questdes da memdria, acredita-se que é no presente que
eles se atrelam e repercutem em significados e atribui¢cdes outras. Sob
essa Otica, justifica-se que o sagrado tenha deixado os altares e a

sacristia para ser objeto de investigagdo ndo sO da Teologia, como
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também de outras areas das Ciéncias Humanas, hoje preocupadas em
detectar subjetividades, modos de percepc¢do e assimilacdo dos diversos
cadigos culturais.

Se a percepcdo de si assenta outros olhares, possibilitando ou
ndo os estranhamentos ou os reconhecimentos, é necessario perceber de
gue ucraniano se fala, e como o pertencimento religioso e o local de
estabelecimento interferiam em uma identificacdo étnico-religiosa mais
aberta e, consequentemente, na reinvencdo de um pertencimento em
meio urbano. Necessario para uma compreensao historiogréafica foi,
contudo, procurar os registros que facilitaram reconstruir uma narrativa
que primou por um percurso, um itinerdrio a partir de uma referéncia
estruturante de identificacdo. Assim, as fontes revelam que quem
cumpriu com essa funcdo foi a igreja ucraniana, desdobrada em suas
eparquias ortodoxa e catolica de rito oriental, quando fazia uso de seu
patrimoénio e forca simbdlica para catequizar, arregimentar e segurar 0s
fieis em suas comunidades.

No vasto mundo dos saberes e da producdo de conhecimento,
as generalizagfes conceituais por vezes explicam, mas podem também
embaralhar e confundir a compreensdo acerca de um objeto. Contudo,
por compreender que ndo ha uma sé corrente conceitual da qual se serve
a Histéria Cultural, pontuo que esta pesquisa ndo privilegia um restrito
nimero de autores da historiografia. Procuro fazer uma costura de
saberes e cruzar modos de produgdo e autores das Ciéncias Humanas,
com o intuito de, com mais largueza, iluminar um percurso, auxiliar a
compreender a multiforme realidade cultural resultante da articulagdo da

crenca de homens e mulheres com o seu espago e tempo.
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Assim, ordenados por um olhar, em busca de uma coeréncia de
abordagens e coexisténcia de concepcgdes afins, o objeto em estudo
entdo, abre-se para a estranheza da Histdria. Deixando-se iluminar pela
pertinéncia de postulados outros, tentando ndo desviar-se da
problematica inicial e perder-se no fluxo caudaloso de ideias, esta
investigacdo procura observar a inteligibilidade de um pertencimento
étnico ucraniano atrelado a memoria, escandindo sua relagdo com um
espaco urbano.

Ciente que em todas as areas do conhecimento, os métodos
cientificos tém suas proprias formas e giram segundo a particularidade
de seu objeto, esta pesquisa mais que calar-se frente as respostas, tenta
extasiar-se diante do atrativo singular das questdes suscitadas em cada
agora. Afinal, as demandas historiograficas acerca de um passado
nascem de um legitimado inconformismo gerado no presente. E nele que
acontece a articulacdo do ontem e do hoje; é nesse entre-dois, & nesse
arranjo de marcos temporais equidistantes que as interroga¢des buscam
um nascimento e uma legibilidade. Porque as perguntas surgidas sobre
as comunidades ucranianas remetem a uma unidade viva do ontem, hoje
apenas buscam tangenciar respostas. E nessa tens&o entre o perceptivel e
0 ausente, entre o esforco de inteligéncia do acontecido e das
condicionantes do lugar e em cada agora que Sse ancoram um
movimento de busca inquieta do passado que ndo pode ser inteiramente
dito ou afirmado.

Ciente da incapacidade de se tudo saber e compreender, a
problemética e objetivos aqui levantados ainda assim intencionam
perceber e identificar, em que medida - e l6gica - 0 espago urbano da

cidade de Curitiba contribuiu para que os registros de um passado
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étnico-religioso, demasiadamente apegado as tradicdes, fossem,
gradativamente, amainados ou renegociados. Essa pesquisa quer ancorar
seus olhos sobre o tempo em que a comunidade de ucranianos
(ortodoxos e catolicos de rito oriental), ja enraizada em seus bairros, se
via, constantemente, desafiada a reempregar sua heranca étnico-religiosa
segundo modalidades mais cambiantes, numa relagdo complexa de
interacdes com o espaco da cidade. Ao averiguar a presenca de duas
comunidades homdlogas ucranianas em Curitiba, tento observar de que
modo o espago urbano auxiliou para exumar do passado 0s pretextos
que foram capazes de instrumentalizar e induzir o individuo a préaticas
de pertencimento excludentes; e como a pressa da cidade influenciou na
recomposicdo de praticas de reconhecimento, 0 que no passado era
impensavel. Buscar identificar igualmente quando a conveniéncia de
ceder mostrava-se consorciada a uma pratica deslocada do passado,
visando a busca de beneficios, pondo a prova a memdria que, por vezes,
ndo cedia sua primazia as novidades do tempo. E quando cedia, por que
cedia?

O corte temporal desta pesquisa, a partir de 1960, explica-se
por ser o periodo em que os bairros Bigorrilho e Agua Verde, na cidade
de Curitiba, estavam sendo readequados e repensados a fim de atender
as demandas provenientes da urbanizacdo. O replanejamento dos bairros
questionou a rigidez com que grupos de ucranianos protegiam
enciumadamente suas tradigbes. Entendo que este trabalho seja
pertinente uma vez que contribui para um alargamento de compreensdes
do processo da permanéncia ucraniana em Curitiba agregando

informagbes ainda ndo exploradas sobre as especificidades de um
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pertencimento religioso que se via desafiado frente as hibridizacGes téo
caras ao espacgo urbano, visivelmente sentidadas ap6s 1960.

Esta pesquisa pauta-se, maiormente, em fontes orais, entrevistas
e depoimentos produzidos no contato com 0s imigrantes e seus
descendentes que ainda vivem em Curitiba e arredores, e que
frequentam as igrejas ucranianas - ortodoxa ou catélica de rito oriental.
Suas identidades foram preservadas, salvo quando autorizadas;
aparecem na maior parte da narrativa os seus pseuddnimos. Porque cada
pesquisador em suas especialidades ausculta as memdrias pelos ouvidos
burilados e treinados por suas areas de conhecimento e de interesse,
cada entrevista aqui tomada é vista por uma chave, um codigo, um
arremate de vozes que criaram, recompuseram, superlativizaram ou
niilizaram momentos, sentidos, dizeres em prol de uma legitimacgéo e
afinacdo de um olhar. Logo, é apenas um olhar, uma maneira de
interpretar entre tantas, ainda que cercado pelos cuidados de um método
e de fontes, tdo caros a credibilidade académica.

As narrativas foram os veiculos eleitos para observar em que
medida a meméria religiosa se valia para forjar uma determinada
justificativa para se reconhecer ou excluir ucranianos em uma cidade em
plena reestruturacdo. Metodologicamente, mesmo ciente de seu carater
ciclico de reminiscéncias, as lembrancgas e 0s esquecimentos captados
nas narrativas de memdria, nesta pesquisa, auxiliam observar a
existéncia ou a falta de justeza nas relagdes entre os pares ucranianos,

dado seus vinculos religiosos diferentes. Sobre a meméria, cotejo os
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conceitos de Paul Ricoeur'! e Jacques Le Goff'* ja que as relages de
estranhamento entre ucranianos ortodoxos e catélicos de rito oriental
eram regidas pela dindmica de ostentacdo de uma memodria religiosa.
Ciente que rememorar é uma forma de se dizer e um discurso
que se inscreve sobre algo que se escoou no tempo, os relatos aqui
tomados servem para diagnosticar o quanto a conveniéncia do lembrar e
esquecer interferia na construgdo, manutencdo ou mutacdo da imagem
que se tinha do outro. Sendo assim, pensar que esquecer ¢é fazer de conta
que algo nunca existiu, € apoiar-se em uma matriz de equivocos que
produzird interpretag@es igualmente imprecisas. No caso dos ucranianos
estabelecidos em Curitiba que logravam interatividade social, aceitagdo
grupal e interacdo nas relacbes de trabalho, o adormecimento de certos
registros é visto como uma forma ativa de prote¢do, outra maneira
velada de operar, um contrapeso necessario, um procedimento
intencional, uma préatica operatdria de presentificagdo de uma lacuna ou
de um vazio e de uma auséncia que obedeciam a logica da conveniéncia
e ndo como uma forma passiva e alienante de se existir e explicar. As
entrevistas individuais permitiram reconstruir uma meméria coletiva
sobre 0 uso dos registros do passado na manutencdo de uma acreditada
ucraneidade diante dos profusos codigos culturais oferecidos pelo

espaco urbano.

" RICOEUR, Paul. A memodria, a histéria, 0 esquecimento. Campinas: Unicamp, 2007.

2 LE GOFF, Jacques. Historia e Memodria. 5° ed. Tradugdo de Irene Ferreira, Bernardo
Leitdo, Suzana Ferreira Borges. Campinas: Editora UNICAMP, 2003, p. 460.



38

Também este trabalho serve-se dos registros de dados
empiricos, por meio de pesquisa qualitativa, utilizando da andlise
documental (Cartas Pastorais, Registros dos Livros-Tombo e registros
imagéticos), para identificar como os costumes e praticas religiosas
eram percebidos no interior das casas e no imaginario desses ucranianos.
O cruzamento dos estudos de familia e costumes, com matizes
religiosas, possibilita pensar sobre a assimilagdo e receptividade das
diretrizes impostas pelas hierarquias a respeito da presenca de
ucranianos que professavam crencgas diferentes. Realidades imbricadas
e, a0 mesmo tempo, relacionais que apontam para entendimentos quanto
as possibilidades de frouxidfes ou cristalizagcdes de costumes, em defesa
de uma ucraneidade.

Compreende-se a ucraneidade aquela maneira de ser que nao se
resume unicamente a afetacdo e ao deslumbramento de aspectos
materialmente visiveis dos trajes tipicos, indumentarias, enfeites,
comida da etnia ucraniana. Longe de ser Unica e padronizada, a
ucraneidade nesta pesquisa quer ser entendida sempre no plural; e

porque entendida por uma ‘segunda natureza’*®

, 6 remontada e adaptada
conforme os espacgos e grupos que a tém. Isto posto, as ucraneidades
que debutaram em Curitiba sdo compreendidas ndo apenas por formais
emblemas étnicos de grupos imigrantes eslavos, mas por saberes
incorporados, cumulativos e continuos. Ainda que, por vezes, fossem

usadas como bastido e simbolizagdo da diferenca, sdo percebidas por

13 ELIAS, Norbert. Os alem&es. A luta pelo poder e a evolugdo do habitus nos séculos XIX e
XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p. 9.
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uma maneira subliminar de os ucranianos se interpretarem, atributos
subjetivos de valor compartilhado, capazes de, ora sustar, ora, reforcar a
estranheza entre 0s iguais. Por isso, sdo sentimentos de pertencas que se
deixaram notabilizar e reverberar por precavidas defesas de identidades
gue buscavam convencimentos e advogavam em favor de quem se eram.
Longe de serem puras excentricidades, as ucraneidades sdo invengdes e
artificios identificatorios de natureza subjetiva e que podiam ganhar
forma, concretude e visibilidade quando delas se precisassem.

O presente, contudo, esse tempo imediato e estendido de
agoras, avido por destronar certezas, mostra 0s atuais ucranianos
ortodoxos e catélicos de rito oriental mais compreensivos e inclinados a
aceitar os diferentes em suas ucraneidades; e talvez resida no local de
enraizamento o condicionante que os fizeram chegar a esta
compreensao, ratificando que, dependendo da situacdo, 0 homem é um
ser extraordinariamente maleavel, como bem salientou Nobert Elias.**

Para tanto, esta pesquisa abriga e gira em torno de seis
capitulos construidos pela l6gica de uma demonstracdo, buscando nas
narrativas de memoria elementos que tentaram apenas esbocar respostas
as questdes levantadas nesse agora, acerca do objeto investigado. Os
capitulos ndo tém a pretensdo de esgotar os sentidos, nem de elucidar
todos os pontos que permanecem nas sombras, mas tentam, sobretudo,
multiplicar perspectivas e determinar o que parece ter acontecido com 0s

ucranianos em Curitiba.

“ ELIAS, Norbert. O processo civilizador. Formagéo do Estado e civilizagdo. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editora, 1993, p. 230.
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O primeiro capitulo, Ucranianos ortodoxos e catélicos de rito
oriental: o que dizem os nomes?, trata da complexidade relacional que
existe por tras da nomenclatura “Igreja Ortodoxa Ucraniana” e “Igreja
Catolica Ucraniana de Rito Oriental”. Por considerar que no encalco das
terminologias ha um construto, um percurso, uma trajetoria de feitura,
este capitulo procura se ater aos rastros que levaram a estruturacdo de
um comego institucional das eparquias. Porque as nomenclaturas
escondem um nascimento, é necessario observar as sedes eparquiais
mais que centros administrativos e burocraticos, e compreendé-las quais
nucleos que asseguravam certa organizacdo eclesial e a preservacao de
um pertencimento religioso muito atrelado a etnia.

O segundo capitulo, O tempo e a memdria na dindmica das
Eparquias, trata da latente segregacdo religiosa entre ucranianos
ortodoxos e catélicos de rito oriental, montada pelas razdes, motivos e
pretextos apontados por essas comunidades, ao longo de décadas. Para
tanto, procuro costurar uma andlise conceitual do tempo com a memodria,
buscando em Nobert Elias e Henri Bergson 0s pressupostos tedricos
para essa alianga.

Também detecta 0 momento da separacdo institucional entre
ucranianos e encontra em 1595 a data simbolo em que a Igreja Catdlica
Romana aceitou que uma por¢do de ucranianos entrasse em sua
jurisdicdo, criando para ela um lugar institucionalizado dentro do seio da
igreja latina. Se de um lado a ruptura desencadeou um processo de
legitimacdo e de criacdo de eparquias homdlogas as ortodoxas, por outro
enderecava ao outro a letal desqualificacdo e o estigma da diferenciag&o.
Ainda que o0s ucranianos parecessem tributar ao pertencimento étnico,

um dnico tronco que os deixavam proximos, ap6s o século XVI,
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escancarou que nao era possivel sustentar uma ucraneidade orientada
por dois modos distintos de se explicar. Formalizada a ruptura, cada
corpo juridico eclesial foi-se constituindo e justificando o rompimento
baseado em pressupostos que, se por um lado homologavam a existéncia
de uma Unica igreja, por outro excluiam a outra parte de qualquer
possibilidade de legitimagdo. Assim, do assentimento da unidade com
Roma formalizou a ruptura de uma comunidade que seguiu por
caminhos diferenciados.

Por fim, no Brasil, 0s ucranianos ortodoxos e catélicos de rito
oriental encontraram-se em um mesmo espaco. Vinda com a imigracao,
cada parte arregimentava da memoria motivos para justificar a
manutencdo de contendas que ganhavam carne, vida e por vezes, furor
nos procedimentos de exclusdo, nos discursos e no cotidiano. O
encontro das duas porcOes ucranianas em Curitiba fez desencadear
alguns procedimentos pastorais por parte dos hierarcas, na tentativa de
que cada grupo se mantivesse em seus territérios, impedindo possiveis
misturas.

O terceiro capitulo, Curitiba: Lugar da pressa e da reinvencéo
da ucraneidade, aborda a capital do Parana para além de um lugar de
estabelecimento e institui-se como solo de enraizamento das familias
ucranianas. Ainda que seja importante o periodo de chegada e adaptacéo
dos imigrantes na cidade, ocorrida desde o fim do século XIX, este ndo

é o foco do capitulo, por entender que tal assunto ja fora sublinhado em



42

outras pesquisas por outros autores, como Ivanete Aparecida da Silva®,
Lara Janek Babbar'®, Maria Luiza Andreazza®’, Paulo Renato Guérios®
, Cionara Shineider™, Cecilia Hauresko,”® Teodoro Hanicz21, Oksana
Boruzenko?; Waldomiro Burko?, Paulo Horbatiuk®*, Valdemiro
Haneiko,” e Fabio Batista.?®

Interessa-me o tempo em que as familias ja estavam situadas

em seus bairros para perceber como a meméria, uma vez manipulada

B SILVA, I. A. A Contribuigio Ucraniana para a Formagéo do Parana. Akropolis, 13(1):
57-58, 2005.

BABBAR, Lara J, Sonoridades do Parana - a manifestagio musical dos ucranianos a Partir
de nlcleos
religiosos.Disponivel:http://www.anppom.com.br/anais/anaiscongresso_anppom_2007/musicol
ogia/ musicol_LJBabbar_RBudasz.pdf.

Y ANDREAZZA, Maria Luiza. O Paraiso das Delicias: um estudo da imigrag4o ucraniana —
1895-1995. Curitiba. Aos Quatro Ventos, 1999.

8 GUERIOS, Paulo Renato. Memodria, identidade e religido entre imigrantes rutenos e seus
descendentes no Parana. Tese de Doutorado em Antropologia Social da UFRJ. Rio de Janeiro,
2007.

¥ SCHINEIDER, Cionara. Os rituais do Ciclo Natalino. A identidade renovada entre os
camponeses ucraino-brasleiros. UNB. Brasilia, 2002.

® HAURESKO, Cecilia. Exodo Rural e Fumo: As transformacdes socio-espaciais das
familias de agricultores ucranianos no municipio de Prudentépolis - PR . Dissertagdo de
Mestrado em Geografia, Universidade Federal do Parana. Curitiba, 2001.

2 HANICKS, Teodoro. Religido, Rito e Identidade: Estudo de uma Colénia Ucraniana no
Parang, Dissertagdo de Mestrado em Ciéncias da Religido. PUC — S&o Paulo, 1996.

2 BORUSZENKO, Oksana. Os ucranianos. 2¢ Ed. Curitiba: Fundacao Cultural de Curitiba,
v.22. 1995,

% BURKO, Pe. Valdomiro. A imigragdo Ucraniana no Brasil. Padres Brasilianos. Curitiba,
1963.

% HORBATIUK, Paulo. Imigragéo ucraniana no Paran. 1? ed. UNIPORTO. Porto Unido,
1989.

ZHANEIKO, Valdemiro. Uma centelha de luz. Curitiba: Ed Kindra. 1985.

% BATISTA, Fabio Domingos. Igrejas Ucranianas: arquitetura da imigragdo no Parana.
Curitiba: Instituto Arquibrasil/Petrobras Cultural, 2009.
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pelas conveniéncias e pela dindmica da cidade, fazia esquecer ou
lembrar os cddigos culturais costumeiros.

Contudo, os ucranianos, a partir de 1960, instalados em seus
bairros, viram seus lugares esquecendo-se de algumas peculiaridades e
modificando-se, alternando-se e substituindo as moradias por casas do
comércio. Para abrir o capitulo, tomo de Michel de Certeau a referéncia
tedrica sobre a diferenciacdo entre lugar e espago. Interessa-me ver
Curitiba como um lugar praticado, uma porcdo geografica na qual a vida
fluia com suas contradi¢des e acertos, com suas rememoragdes e
didlogos, com seus barulhos e ruidos, palco de negociagdes e cedéncias.

Desde a configuracdo das casas em torno as igrejas, aos
esconderijos de gavetas onde se joga o inutilizavel, as pragas e parques
tematicos lidos como “lugares de memoria”, os bairros Bigorrilho e
Agua Verde abrigavam familias ucranianas com seus pertencimentos
étnico-religiosos diferenciados, com suas grandezas e miudezas. No
desdobramento de outra maneira de se viver em espacgos urbanos, as
ucraneidades viam-se desafiadas a ceder em seus apegos para lograr
com mais desenvoltura a interagdo com outras culturas.

O lugar do trabalho, o lugar da reza, o lugar de se cozer e de se
homenagear um passado também se instituiam como espaco de um
universo flutuante de acordos, de concessGes e consentimentos, ja que
os condicionantes do local de recepcéo sub-repticiamente driblavam a
memdria. Assim, o0 engessamento de expressdes culturais em espaco

urbano via-se transformado pela hibridacdo, como certificaram Nestor
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Garcia Canclini’ e Homi Bhabha® e que auxiliam pensar acerca da
cultura como um processo em constante transformacdo, e que possui
formas proprias de organizacao e caracteristicas que Ihes sdo intrinsecas,
em que sdo possiveis as negociacdes evitando-se a estranheza. Nesse
rastro Zygmunt Bauman apresenta a mascara, o disfarce, a camuflagem
como artificios de protecdo de um pertencimento, equalizando o0s
estranhamentos em condicdo facilitadora da ndo marginalizacdo. Os
estranhos se reconhecem na condic&o de estranhos.?

O quarto capitulo, O exercicio das religiosidades ucranianas
nas igrejas, versa sobre as praticas religiosas das comunidades
ucranianas com o intuito de verificar como o lugar e a conveniéncia de
se estar em um espacgo de constante mudangas puderam influenciar a
composicdo ou a readequacao dos ritos religiosos, na vida paroquial. De
igual modo verificar como a memdria interveio na dificil aceitacido por
parte dos mais velhos dessas novas maneiras de rezar. A lingua
ucraniana, oficial das celebracfes litargicas, foi uma das primeiras a
sentir o peso das concessoes.

Se 0 p6s-guerra, como assinala Rogério Luiz de Souza, trouxe
em seu bojo novos problemas para a hierarquia da Igreja Catolica, pela

avalanche de ideias novas que entravam em choque com as pretensdes

7 CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas Hibridas: estratégias para entrar e sair da
modernidade. S&o Paulo: EDUSP, 1997.

% BHABHA, Homi. K. O local da Cultura. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 1998.
®BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001.
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dos discursos religiosos®, os hierarcas ucranianos catélicos por estarem
unidos a Roma ndo se excluiam em obedecer as normas que dela
advinham. As acles pastorais do bispo ucraniano catdlico de rito
oriental ndo poderiam entdo se distanciar dos parametros ditados por
Roma, de onde modelos catdlicos ocidentais deveriam reger e direcionar
a forma de organizagdo de uma Eparquia oriental, o que trouxe
preocupacgdes ao Bispo-Eparca na maneira de conciliar o pertencimento
a uma Igreja latina com o dever de conservar os ritos e tradigdes
bizantinas. Verifico, entdo, se tal pertencimento assomou aos ritos
bizantinos outras formas de religiosidades na Eparquia.

Os espacos celebrativos das Catedrais ortodoxa ucraniana e
catolica de rito oriental também sdo analisados, com o intuito de
verificar o quanto sofreram alteragBes, porque circunscritos na urbe. Os
calendarios religiosos ucranianos diferenciados sdo pontos importantes
para compreensdo de praticas religiosas regidas por um tempo em
descompasso, dando maior visibilidade de que se tratava de duas
temporalidades, duas expressfes de ritualidade que se ancoravam no
tempo para expressar e manifestar sua fé. O desencontro de datas entre
um e outro grupo fazia com que as festas de Pascoa e a diferenca dos
formatos das liturgias entre ucranianos ortodoxos e catélicos de rito
oriental, buscassem outra vez no jogo das conveniéncias do lembrar e

esquecer 0s motivos daqueles distanciamentos. Por serem

% SOUZA, Rogério Luiz. A reforma social catdlica e o novo limiar capitalista (1945-1965).
Tese. (Tese Doutorado em Programa de P6s-Graduagdo em Historia). Universidade Federal do
Parana. 2001. Curitiba, 2001.
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constantemente acusados pelos ortodoxos de se deixarem latinizar em
muitos de seus ritos e espagos celebrativos®', os catélicos de rito oriental
buscavam na recordagdo dos acordos com Roma justificativas para
explicar tais concessdes. De outra ponta, se no interior da catedral
ortodoxa os fiéis rezavam em lingua eslava, no interior de suas familias,
oracbes ditas em portugués e a assimilagdo de rituais latinos
demonstravam que também os ucranianos que professavam a fé
ortodoxa repensaram, ao fazer tais ajustes, seus modos de expressar-se
como comunidade tradicional.

O quinto capitulo, O exercicio da religiosidade ucraniana nas
casas de familia, tem como mote de estudos e observacdo as praticas
religiosas exercitados no interior das casas de familia dos bairros
Bigorrilho e Agua Verde.

Por presumir que cada descendente ucraniano, em espacgos de
enraizamento e em seus respectivos pertencimentos religiosos, nao ficou
imune a oferta dadivosa de codigos culturais outros, preocupa-me neste
capitulo verificar como os ucranianos lidaram com os registros de
meméria religiosa, com seus esquecimentos e lembrancas, traduzidas em
praticas devocionais no interior de suas casas. A mudanca do espaco
subjetivo, a alteracdo de novos codigos de piedade e de legitimagéo de
outras formas de oragao travavam uma batalha psicolégica e que tinham

a memoria como a grande rival.

* DESEILLE, Placide. Op. Cit
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Por isso, nesse capitulo averiguo o jogo da conveniéncia entre
o lembrar e esquecer de praticas religiosas bizantinas em meio urbano
fazendo-se presente no cotidiano das familias mistas, ndo mais
comprometidas com um sé selo religioso e onde a endogamia deixava
de ser observada. A educacdo e a catequizagdo dos filhos em seu uso
ordindrio lancam interrogacdes sobre a eficdcia do jogo das
conveniéncias que se encarnaram em praticas religiosas multifacetadas.
As fontes orais relatam tensBes e descontentamentos de uma geracao
jovem perante a imposi¢do do exercicio de uma religiosidade t&o
agarrada as tradigdes. Verifico ainda como era sentido a atuacdo das
mulheres ucranianas benzedeiras e em que medida essa outra maneira
de se rezar trouxe tensdes, confrontos simbdlicos e ressignificacbes de
posturas e valores em uma Curitiba que se abria a tantos cddigos
culturais diferenciados.

O sexto capitulo, O pao ucraniano na cidade: os sentidos do
ontem e usos de hoje, trata do pdo ucraniano, de seus usos sagrados €
profanos na cidade. Cacar na cultura étnico-religiosa ucraniana 0s usos
do péo é estar atento as situacdes em que ele é reverenciado em certos
espacos com mais adulacdo, em decorréncia de sua carga simbélica.

Segundo Paulo Freire, uma das bonitezas de se estar no mundo
como seres historicos é a capacidade de se intervir no mundo,
conhecendo o mundo e a sua prépria historicidade.** Mergulhar no

mundo religioso e nas consequentes praticas do sagrado das

® FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a prética educativa. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1996, p.28.
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comunidades ucranianas ortodoxa e catdlica de rito oriental, em espacos
urbanizados na cidade de Curitiba, € ndo somente contemplar o que se
constitui boniteza de uma cultura, mas redescobrir que a singularidade
talvez seja um forte atributo do belo que se deixa perceber na lide do
dia a dia, nos pequenos afazeres, nos compromissos assumidos,
inclusive no compromisso costumeiro de se fazer o pdo na pressa da
cidade. Levantar antes do amanhecer e cumprir com as tarefas
ordindrias com presteza, longe de ser uma singularidade cultural
ucraniana, € mostrar que as fungdes atribuidas as donas de casa
independiam do lugar, do campo ou da cidade, uma vez que certas
praticas culturais acompanham a todos, malgrado seus enderecos de
pouso.

Por intermédio do pdo, esse capitulo procura esfuracar o
cotidiano das donas de casa que, mesmo na cidade grande, aproveitam
inclusive os farelos e sobras para outros usos. Percebe-se que a
urbanizacdo influenciou a vida privada das ucranianas, a forma de se
conservar os habitos herdados. A feitura do pdo descortinou a
preocupacgdo e o cuidado das sobras que poderiam ser reaproveitadas
para homenagear os entes falecidos, tornando-o elemento concreto de
rememoracdo por meio dos rituais. Assim, os oficios religiosos
postumos desencadearam descobertas sobre a utilizagdo do pao mais que
elemento sagrado, tendo lugares, maos e tempo certos para fazé-lo.

Em Curitiba, o pdo da liturgia feito por algumas donas de casa
ucranianas revela que a necessidade fez com que regras eclesiasticas,
anteriormente imutaveis, encontrassem no espago urbanizado da cidade
de Curitiba um salvo-conduto, um regime de excecdo. Se uma vez

pronto, o pdo da liturgia era entregue ao sacerdote - que o preparava
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para a missa seguindo as rubricas previstas nos ritos - o pdo repartido e
montado sobre uma patena, para além de forte carga simbdlica, revelava
ser a expressdo ndo somente de uma piedade oriental, mas a
manifestacdo de uma ordem hierdrquica implicita que previa uma
disciplina e reconhecimento de patentes, de obediéncia e de autoridades.
Os pedacos de pédo distribuidos ao final da missa e, muitas vezes,
levados para as casas, mostram do mesmo modo que o uso do sagrado
percorria caminhos para chegar aqueles que a urbanizagdo desautorizou
de participar das celebragdes por causa dos compromissos de trabalho.
Por fim, se de um lado o p&o das bodas, para além de um agrado
culturalmente legitimado era a chancela de aceitagdo para um novo
membro, por outro, causava desconfortos e rumores por parte de alguns
jovens curitibanos de descendéncia ucraniana que viam nisso algo
anacrénico, sem sentido, mas que ao buscarem outras formas de
interacdo e relacionamentos com os seus contemporaneos, moradores da

urbe, ndo abriam mao de suas ucraneidades.
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1 UCRANIANOS ORTODOXOS E UCRANIANOS CATOLICOS
DE RITO ORIENTAL: O QUE DIZEM OS NOMES?

Oriente e Ocidente ndo foram assim chamados por acaso, dizem
mais que a simples nomenclatura ou o que a geografia possa precisar.®
Se foram nomeados, criados, inventados para designar as porgdes de
espaco, a escolha de tais demarcagdes, por certo, é fruto também de
influéncias culturais, de pensamento e modos de agir. N&do sendo o
Oriente e o Ocidente blocos homogéneos dentro dos quais tudo se
assemelha, é possivel verificar que o Oriente, tido por Hegel como o

. 34
“lugar onde comeca a vida e aonde o sol nasce”

, nem sempre
significou homogeneidade, ascensdo e luz, como o oposto ndo era
tributo exclusivo do Ocidente. Dessa maneira, a diferenca, definidora de
todo lugar, ndo é resultante de justaposicGes, mas de imbricamentos de
realidades,*® amalgamadas, ora por negociac@es, ora por convencaes.

Da mesma forma, “Igreja Ortodoxa Ucraniana” e “Igreja
Catolica Ucraniana de Rito Oriental” ndo se restringem apenas a nomes

com o0s quais instituicbes se autodefinem, tampouco sdo adendos ou

¥ 0 Ocidente significou por muito tempo a parte europeia cristianizada, ou seja, os territorios
de dominagdo cultural romano-cristd e germanica, constituindo a Hispania, a Britannia, a
Germania, o reino de Franca e as regides do norte alpino e centrais da peninsula italica.
Entretanto, com a descoberta da América e a sua consequente cristianizacéo, o termo Ocidente
teve de ser revisto, abrangendo novos espagos. Ver: SAID, Edward W. Op. Cit., p. 13.

* HEGEL, G. W. F. A razdo na histéria: introducéo a filosofia da histéria universal. Lisboa;
EdicOes 70, 1995, p. 194.

% CERTEAU, Michel de. A Invencdo do Cotidiano. Artes de fazer. 13 ed. Petrépolis: Vozes,
2007, p. 309.
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complementaridade de uma nomenclatura eclesiastica, mas séo
designacBes que espelham, de modo mais ou menos evidente, 0 que
cada jurisdicdo religiosa pensa de si.*® Logo, essas nomenclaturas
eclesiasticas escondem um caminho e, para melhor compreensdo das
perguntas que no presente sobre as comunidades ucranianas de Curitiba
se fazem, o passado deixa-se outra vez revisitar. Assim, fica evidenciado
que por detras dessas terminologias hd um construto, um percurso, uma
trajetéria de feitura que deixou rastros por vezes indeléveis, e que no
presente sdo passiveis de interpretacdo, apreenséo e novas leituras.

Destarte, os termos “ortodoxo” e “catdlico”, para a comunidade
ucraniana, mais que epitetos, foram aplicados para expressar
identificacbes diferenciadas e uma contraposicdo velada de cunho
religioso. Se 0s grupos de ucranianos e seus descendentes, de porcdes
ortodoxa e catblica de rito oriental, defendiam uma origem cuja
fundamentacdo valia-se do vinculo étnico, o pertencimento religioso,
entdo, outorgava-lhnes uma nesga de ddvida quanto a mesma
procedéncia. Essa incognita, esse algo ndo resolvido, revelava quéo
incomodo era diagnosticar e perceber a ‘alteridade’ pulsando em um
grupo que se cria homogéneo.

Se, no mesmo grupo étnico ucraniano, uma por¢do apregoava-
se 0 majestoso termo “ortodoxo” e a outra defendia a prerrogativa de ser
“catOlica”, criava-se, para além de termos definidores de uma

identificac8o, certo tipo de barreira incapaz de qualquer sinénimo ou

% SAID, Edward W. Op. Cit.
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proximidade, fazendo perder por completo o sentido de pertenca a um
mesmo corpo.®’ Logo, o pertencimento religioso passava ndo mais a ser
ponto de chegada, mas de partida e prerrogativa de valora¢do, em que as
escolhas alinhariam e determinariam 0s pressupostos de uma pertenca,
ainda que bipartida, mas constituinte da mesma etnia. Assim, 0s termos
‘ucraniano ortodoxo’ e ‘ucraniano catolico de rito oriental’, em Curitiba,
porque nomenclaturas divergentes de uma mesma comunidade étnica,
reverberavam em procedimentos singulares de defesa de uma
identidade. E em consequéncia disso, na lide cotidiana, nas diversas
oportunidades de encontros e relacionamentos, serviam de motivos para
aparatar-se do minimo vestigio de diplomacia, langando no diferente os
estigmas.®®

Verifica-se, entdo, que 0s estigmas tiveram um percurso de
proposicao, formulacdo, legitimacao e, por fim, de perpetuacdo que fora
alimentado por um discurso e reminiscéncias. O funcionamento do
estigma como um dispositivo de identificacdo étnica e de formacéo de
memdria, no grupo de ucranianos em Curitiba, ancorou comportamentos
e atitudes de acolhimento dos pares ou de rejeicdo do diferente, cujas
raizes estavam no passado.

Se os estranhamentos entre os ucranianos estabelecidos em
Curitiba ndo possuiam raizes na superficie, foi preciso - seduzido pela
I6gica de um entendimento-, buscar, cavoucar da meméria, esse solo

denso, por vezes empedernido, repleto de escombros e de dificil acesso,

% |bidem.

% |bidem
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as razfes dessas animosidades. As vozes dos ucranianos entrevistados
mostraram como a causa religiosa mais do que outras, a dispensa do que
a urbanidade tentava encobrir, estava ainda latente. Percebe-se entéo
gue, mesmo ancoradas na cidade, nesses espagos em que as pessoas
correm velozmente contra o tempo, por meio de avenidas, ruas, pontes e
viadutos, algumas familias ucranianas, misturando estreitamente
recordacdes antigas e impressfes presentes, ndo se esqueciam que sua
realidade identificatoria dual encontrava uma possivel explicacdo desde
o0s acordos firmados no século XVI entre alguns grupos de ucranianos
com Roma, como relato a seguir.

1.1 Ucranianos: o fim de um caminho e o comeco de outro

Segundo lonnes Zizioulas, a antevéspera do Natal de 1595 de
Roma, ndo guardava apenas a costumeira expectativa para se celebrar o
nascimento de Jesus Cristo. Os ventos gélidos do inverno golpeavam o
rosto dos que se atreviam ir & rua, fazendo desistir até mesmo os mais
fervorosos fiéis catdlicos de assistir a Missa do Galo na Basilica S&o
Pedro. N&o era uma noite comum. As 18 horas de 23 de dezembro, por
intermédio da Carta Apostélica Benedictus sit Pastor, grupos de
ucranianos foram acolhidos formalmente em plena comunhdo com a
Igreja Cat6lica, naquela celebracéo natalicia. *

*® ZIZIOULAS, loannes. L’Eglise et ses institutions. Paris: Cerf, 2011, p. 43.
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Depois de muitas idas e vindas a Roma, onde 0s emissarios
obrigavam-se a varias assinaturas que assegurassem o firme desejo de
retorno a comunhdo com o Papa, criava-se, no cenario eclesiastico da
Igreja Cat6lica Romana, um canto para os cristdos ucranianos de rito

oriental.*°

O fato de Roma abrigar em sua jurisdicdo alguns bispos e
comunidades vindos da ortodoxia demandava coragem e ousadia da
hierarquia cat6lica romana ja que era preciso reinventar um lugar na
igreja latina para eles, que traziam consigo a singularidade e a
excepcionalidade de seus ritos bizantinos. Como os ortodoxos, naqueles
anos, eram taxados de cisméaticos e hereges, foi preciso que Roma
corrigisse aquilo que observava como imperfei¢des eclesioldgicas de
seus novos filhos adotivos, orientando-os a uma obediéncia ao Papa e
ndo mais ao Patriarca a quem estavam anteriormente vinculados. O
modelo de suas experiéncias religiosas atrelado as estruturas simbdlicas
e materiais de uma eclesiologia bizantina deveriam entdo ser trazidas
para o seio da igreja do Ocidente, desde que reformulados para enraizar
na latinidade o que se poderia aproveitar do patriménio bizantino.**
Outro ponto importante a ser considerado no traslado das
comunidades egressas era definir como os hierarcas e fiéis poderiam
lograr uma acomodacdo a igreja latina, sem sacrificar seus costumes e
tradicdes ja que estavam acostumados aos meandros de uma estrutura
celebrativa diferenciada. O novo pertencimento fez com que sua

identidade religiosa se realinhasse sobre novos eixos dogmaticos, que ja

“ Ibidem.

“ SAID, Edward W. Op. Cit.
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ndo miravam o Oriente, mas uma latinidade de uma igreja que 0s
absorveu. Frequentemente alentados pelas novas diretrizes vindas da Sé
ocidental, os ucranianos egressos abasteciam-se dos novos dizeres,
bebendo na fonte de pressupostos eclesiolégicos outros, até entdo
novidade para o mundo bizantino. A leitura e o pretenso fluxo de
inovacOes fomentavam a criacdo de inteligibilidades aptas a substituir
um patrimonio religioso costumeiro ou neles acrescentar as doutrinas e
preceitos ocidentais, ndo dando chance que viesse a baila nesgas da
nostélgica contri¢do. Como a lingua oficial e os documentos expedidos
pela igreja ocidental eram escritos em latim, o grego e o alfabeto
cirilico, anteriormente exercitados no cotidiano, cederam sua primazia
ao novo idioma.*

Nova lingua, novo horizonte, nova ortografia apreendidas as
pressas equiparavam aqueles do mundo bizantino ao do latino que lhes
oferecia um ritmo e trajetorias diferentes. O monopdlio do saber da
Igreja de Roma abria-se aqueles que outrora estavam do outro lado da
porta e que, uma vez credenciados a entrar pelos consequentes acordos
firmados, poderiam usufruir de suas benesses. Enquanto se esta do lado
de fora, o estupor, misto de desejo e medo, parece exercer uma atracao,
uma forca centripeta que move a dar 0s passos rumo ao desconhecido.

Atravessar a porta ndo foi tdo simples, j& que a cisdo de um
habitus e a disposi¢do para adesdo de um novo sentimento de pertenca

foram o preco exigidos para se atravessar o umbral. Acostumar-se as

2 |hidem.
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novas descobertas e deixar-se moldar pelas mados do inusitado ergueu-se
para 0s ucranianos egressos da ortodoxia como grande desafio e um
paulatino exercicio de desprendimento.

Fazer parte de um mesmo corpo reflete agir em sintonia com
ele. Como o que ficou para tras poderia ser qualificado como uma
vetusta identidade religiosa — que ndo mais servia, era preciso recompor-
se e assumir outras fei¢des. Assim, os neéfitos recebidos por Roma, uma
vez assumindo outra identidade, engrossavam o coro que pregava existir
uma soO igreja verdadeira e que o Papa era seu Unico representante e
vigario, de quem partia o direito de eleger e enviar 0s bispos para
evangelizar o mundo, com seu beneplécito. Dessa feita, ndo enxergavam
mais naqueles outros ucranianos ortodoxos deferéncia e respeito, mas
desconsideracdo e o avesso de uma escolha.*® Se a porta abriu-se
fazendo entrar 0s que nela esperavam, 0s que permaneceram do lado de
fora continuavam, no entanto, agriolhados em sua ecclesia de onde
acusavam os desertores de deslealdade. No entanto, parece que se por
um lado, arrefecer-se dos costumeiros afazeres para estagnar-se, por
mais que produza a sensacdo de seguranca, inclusive para acusar, por
outro, priva a surpresa de alojar-se.**

Se, a partir do século XVI, com a formalizagcdo da comunh&o
entre Roma, 0s primeiros clérigos egressos ucranianos tiveram de se
reajustar em dioceses latinas, a partir do Pontificado de Ledo XIlI

(1878-1903) comecaram a ser criados lugares proprios para as eles, com

“ Ibidem.

*“ DESEILLE, Placide. Op. Cit.
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a erecdo de eparquias (dioceses). Nos pontificados posteriores, a saber
Pio X (1903-1914); Bento XV (1914-1922); Pio XI (1922-1939); Pio
X1l (1939-1958); Jodo XXIII (1958-1963), além de abonar a parte
bizantina  dos ucranianos lugares especificos para o culto e
administracdo, instituiram-se semindrios, casas de formacdo para 0s
futuros padres e um Codigo de Direito Can6nico proprio.

E todo esse itinerario cheio de adaptagdes, cedéncias, memorias
e aprendizado chegou ao Brasil, com os imigrantes e seus agentes
religiosos. Contudo, somente em 1958, a Igreja de Roma criou um lugar
especifico para os ucranianos de rito oriental, em nosso pais. A aparente
tardia criacdo da eparquia catolica ucraniana, em Curitiba, despertou a
necessidade de igualmente a porcdo ortodoxa despertar da letargia e
acomodacdo eclesiastico-administrativa e assim reivindicar uma
estrutura de governo na capital do Parana. Desde modo, ndo s
individualmente os fieis e os padres ucranianos (ortodoxos e catolicos
de rito oriental) voltavam a facear-se na Capital do Parana, mas as
instituicbes eclesiasticas, com seus modus operandi e peso jurisdicional
coletivo, outra vez, enfrentavam-se, ressuscitando percursos e tramas do

ontem, como se fossem contemporéneos Seus.

1.2. Das raizes aos rebentos: a estruturagdo das Eparquias
ucranianas em Curitiba.

Do mosaico religioso curitibano, fazem parte também as igrejas
ucranianas ortodoxa e catdlica de rito oriental — estabelecidas in gérmen
em seus bairros desde o fim do Império — com seus templos em estilo

bizantino-eslavo, seus ritos e simbolos, com suas estruturas doutrinarias
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e disciplinares e memérias. E essas edificacdes do sagrado ndo s6 fazem
pensar nas diferentes formas inventadas pelo ser humano para se
relacionar com o transcendente, como também na maneira que as
instituicdes se organizam, se estruturam e coordenam suas agfes. No
caso das eparquias ucranianas, porque estavam imbricadas por precisos
cédigos culturais e de identificacdo étnica, pareciam inscrever-se num
projeto explicito de fixagcdo de comando eclesiastico e de norteamento
de uma identidade religiosa.

1.2.1 Da Eparquia Catolica Ucraniana de Rito Oriental

As pistas que revelam um inicio da Eparquia Catélica
Ucraniana S&o Jodo Batista, canonicamente erigida em 1971, chegam a
sete religiosas que, obedecendo a ordem de sua superiora, deixaram a
cidade de Lviv, na Ucrénia, acompanhadas por cinco padres da
Congregacao da Ordem de Séo Basilio, em direcdo a Prudentdpolis-PR
e lracema-SC (hoje, Papanduva) para nesses locais esbogcarem um
trabalho pastoral. Se partir, no entender de Certeau, “significa romper
com o costumeiro, pondo-se a caminhar e dar um passo a mais
confiando naquilo que ndo se pode garantir”, os religiosos, ao se

retirarem, rompiam com as experiéncias cotidianas para se lancarem a
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realidade da confrontagdo, ja que “cada partida modifica, amplia e
renova os lugares costumeiros de referéncia”.*’

Para aqueles religiosos, os portos brasileiros ndo configuravam
apenas locais de entrada no pais, tdo pouco apenas escalas de uma
viagem de ida e volta, mas inicio de uma trajetéria sem retorno que
parecia pbr a prova uma vocacdo. Na ambientacdo espacial em que
religiosos e varias familias ucranianas encontraram um lugar para
permanecer, ndo ficando imunes as rupturas e as irregularidades de uma
vida ndo mais rotineira, encenavam-se relagdes sociais e praticas
religiosas de maior ou menor repercussao expressas na penumbra de
uma cotidianidade carregada de incertezas.

Chegando ao local de destino, dois casebres de madeira, feitos
as pressas, tornaram-se as células dos futuros Convento das Irmas
Servas de Maria Imaculada (inaugurado em 1911) e Convento dos
Padres Basilianos (inaugurado em 1916), corpos institucionais de onde
partiam as iniciativas dos trabalhos religiosos tendo como énfase a

catequese e a educacdo escolar de uma forma imbricada.

* CERTEAU, Michel de. La debilidad de creer. Buenos Aires: Katz Editores, 2006, p. 29,
tradugdo nossa.



61

Figura 1 - Convento das Irmés Servas de Maria Imaculada, em 1920. Acervo da
Congregacdo. Prudentdpolis-PR.

A Figura 1 mostra a casa-mae da Congregacdo Irmés Servas de
Maria Imaculada, na cidade de Prudent6polis, com suas fundadoras que,
segundo Livia Pastuch, “desde o inicio, se dedicavam a alfabetizar as
criangas nas escolas, na lingua ucraniana e ensinar a catequese e a

doutrina em preparagdo para a Primeira Comunhio™*®, até 1938 quando

“®PASTUCH, Livia. Ucraniana catdlica de rito oriental. Religiosa na cidade de Prudentépolis,
da Congregagdo Irmds Servas de Maria Imaculada, nascida em Curitiba-PR. 53 anos.
Entrevistada em 14 de maio de 2011. Prudentdpolis-PR. Acervo do Autor.
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entrou em vigor a proibicdo de se falar ou ensinar em lingua
estrangeira.”’

A esquematizacdo estrutural e a coligagéo entre o catequizar e 0
ensinar a ler e a escrever na lingua eslava, pareciam uma estratégia e
método assegurador para manter 0s ucranianos em seu pertencimento
religioso, pois a reboque vinham os ensinamentos de praticas e
exercicios de piedade catolicos. Ainda que precariamente organizadas,
a casa-mae desses religiosos ucranianos desdobraram-se em outras
unidades*®, estendendo seus rizomas de Prudentépolis aos mais variados
lugarejos onde se alojassem 0s ucranianos catolicos de rito oriental.
Como de grossas raizes, por vezes eclodem rebentos e ganham vida
prépria, formando outra arvore, a comunidade dos ucranianos catolicos
de rito oriental se organizava e formava outros nucleos gracas as
investidas missionarias dos padres basilianos e das irmas servas de
Maria.

Alimentadas por frequentes visitas, a pequena comunidade do
bairro Agua Verde da capital do estado, por arvorar-se lugar de poder
social e ideoldgico, aos poucos se via em condicGes de abrigar a futura

sede eparquial. Se Prudentopolis era o coracdo da cultura étnico-

‘" Em maio de 1938, o Decreto Federal n° 406 e outras determinacdes legais do Estado
Brasileiro, na Era Vargas, que foram produzidos durante os anos 30 e 40, nacionalizaram as
escolas étnicas em todo o pais, como formas de afirmagéo do portugués como lingua nacional.
O teor do Decreto n°406, efetivava definitivamente o processo de nacionalizagdo que se
processava desde os anos 1920. Cf. CAMPOS, Cyntia Machado. A politica da lingua na Era
Vargas. Séo Paulo: Unicamp Editora, 2006, p. 4.

8 Moema (1932), Papanduva (1941), Craveiro (1963), Mafra (1974) e Itaidpolis (1977). Cf.
BESEN, José Artulino. Os ucranianos em Santa Catarina. Encontros Teologicos. Revista de
Teologia do Instituto Teolégico de Santa Catarina. Florianpolis-ITESC, Ano 12, n°. 22, 1997.
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religiosa dos catélicos de rito oriental, solo assegurador de valores que
garantiam certa continuidade das préticas religiosas herdadas, de igual
modo, Curitiba foi constituindo-se centro polarizador de onde
emanavam as decisbes de governanca, a redistribuicdo dos cargos
administrativos.

Em virtude do nimero sempre crescente de fiéis do rito oriental
residentes no Brasil e para favorecer-lhes o exercicio de sua
religiosidade, em 10 de maio de 1958, a Eparquia Catélica de Rito
Ucraniano no Brasil recebeu a noticia da nomeagdo de seu primeiro
bispo Dom José Romdo Martenetz, OSBM, que instalou sua sede
episcopal em Curitiba. Em 29 de novembro de 1971, o Papa Paulo VI
erigiu a Eparquia S80 Jodo Batista para os ucranianos catolicos no
Brasil, nomeando Dom José como primeiro Eparca. Na mesma data da
criacdo da Eparquia, o Papa Paulo VI nomeou para o cargo de Bispo
Coadjutor, o Pe. Efraim Basilio Krevey, OSBM, Superior Provincial da
Provincia Sdo José da Ordem de Sdo Basilio Magno. O novo bispo foi
ordenado em Roma pelo Papa Paulo VI, no dia 13 de fevereiro de 1972.
Aos 10 de maio de 1978, Dom José Romido Martenetz, OSBM,
debilitado, em virtude de séria enfermidade, apresentou ao Papa Paulo
VI a rendncia ao ministério episcopal. Automaticamente, seu coadjutor
Dom Efraim assumiu o governo da Eparquia até 2006, quando foi

substituido por Dom Volodemer Koubetch. *°

“Boletim informativo da Eparquia S&o Jodo Batista. Curitiba — PR, n° 02, maio 2008, p. 2-3.
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1.2.2 Da Eparquia Ortodoxa Ucraniana

No curso de registros que pudessem diagnosticar a
preconfiguracdo da Eparquia Ortodoxa Ucraniana, na cidade de
Curitiba, o arrolamento das fontes indicou a pequena localidade de
Iraceminha, na cidade de Papanduva, no norte catarinense, como
principio de uma base ordenadora da futura administracdo eclesiastica
ortodoxa em solo brasileiro. Se Prudentdpolis-PR representou o lugar
de inicio dos trabalhos pastorais da comunidade ucraniana catélica,
Iraceminha indicava ser o ponto inaugural de uma longa trajetéria que
desembocou na instituicdo e legitimagdo da Curia Eparquial, no bairro
Bigorrilho, em Curitiba.

Relata Millus®® que, atendendo aos pedidos intermitentes da
comunidade ortodoxa S&o Valdomiro Magno, o arcebispo ortodoxo
ucraniano Dom loan Theodorovich - responsavel pela pastoral e
governo dos clérigos ucranianos ortodoxos de toda a América, cuja sede
estava em Nova lorque, nos Estados Unidos da América -, enviou em
1929 Pe. Basilio Postolen para assistir “as almas em suas necessidades
espirituais e reforcar o amor a Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo, nas
terras de missdo”.>* Uma vez estabelecido, Pe. Basilio solicitou que o

arcebispo Dom loan enviasse mais sacerdotes para ajuda-lo ja que

®MILLUS, Nicolas. Op. Cit., 2004, p. 30.

51 Carta de envio de Pe. Basilio Postolan. Livro Tombo Il, p.82, 1933. Acervo da Eparquia
Ortodoxa Ucraniana. Curitiba-PR. Traducdo de Olegéario Zirkum.  Techo original:
Mumpononum apxienuckon loan Teodoposuu nociaé Papanduva Bamvko Bazunio ousumucs
oyuti 6 ix 0yxoeHi nompebu i smiynumu 110606 00 Llepkeu I'ocnooa nawozo Icyca Xpucma 6
Mici..
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dividia seu tempo atendendo aos ucranianos de Curitiba, Papanduva e
Apucarana. Assim, em 1930, outro sacerdote chegou a Papanduva, Pe.
Gregorio Onestchenko, fixando sua residéncia junto aos ucranianos, no
bairro de lIraceminha de onde redigiu os estatutos definitivos da
paréquia e projetou a planta para a construcdo da futura igreja,
inaugurada em 30 de marco de 1931.%

Outra vez, em 1932, para também auxiliar nos servigos de
missdo chegou, a sede de Papanduva, outro sacerdote, Pe. Olexander
Butikiv, que uma vez por més viajava a cavalo para Curitiba para
atender & pequena comunidade ortodoxa da Rua dos Ucranianos. Com a
vinda desses religiosos, as comunidades ortodoxas ucranianas, ainda que
precariamente servidas, viam a cidade de Curitiba como sede de uma
futura estrutura eparquial. Com o esfor¢o das familias, conseguiram
angariar fundos para a compra do terreno da futura igreja construida em
madeira e inaugurada em 1933.

Assim, desde 1933, uma pequena capela medindo cinco metros
de largura por sete de comprimento foi o cenario onde se celebraram os
primeiros ritos bizantino-eslavos, nas manhds do primeiro e terceiro

domingo de cada més, como mostra a Figura 2 abaixo:

%2 Seara Ortodoxa. Informativo da Eparquia Ortodoxa Ucraniana. Curitiba, n. 7, maio/1995,
p.3.
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Figura 2: Igreja Ortodoxa
Séo Demeétrio, 1931. Curitiba-PR. Acervo da Eparquia Ortodoxa Ucraniana

Com a falta de mais sacerdotes, a assisténcia religiosa as
familias ortodoxas em Curitiba era feita em domingos alternados, até
meados de 1956, quando la chegou um padre residente. Ao redor da
pequena igreja de madeira, a religiosidade ucraniana constituia-se e era
defendida e dirigida por um grupo minoritario de devotos de vertente
ortodoxa encabecada pelo padre. Cabia aquela porcdo de fiéis
ortodoxos, para além de nicleo de convivéncia social, gerir, administrar
e decidir sobre o futuro da comunidade, alcunhando as datas
momentosas do calendario bizantino para poder fazer festas e angariar
fundos em prol da constru¢cdo de um novo templo em alvenaria,
dedicado ao mesmo padroeiro S&o Demeétrio.

A atual catedral Sd0 Demétrio dos ucranianos ortodoxos
comegou a ser construida em 1955, com a aquisi¢do de dois terrenos de
22x50 m cada um. O esquadrejamento e a preparacao do terreno ainda
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estavam em andamento quando, em 13 de maio de 1956, foi celebrado o
primeiro oficio religioso da béncdo da obra e, em 4 de novembro do
mesmo ano, foi feita a béncdo da pedra fundamental, celebrada pelo
arcebispo loan Teodorovytch, Pe. Filemon Kulczynskyj, Pe. Olexander
Butkiv, Pe. Mikhaelo Kudanovych, Pe. Pedro Mantchckenko.> Para a
viagem do arcebispo e dos sacerdotes que o acompanharam, foram
arrecadados fundos provenientes de ajuda das familias, da arrecadagéo
de bingos e da promocdo de tardes dangantes quando também eram
servidos churrascos e bebidas. O material para o levantamento das
paredes da futura catedral vinha dos recursos dos pequenos eventos de
congracamento da comunidade, feitos uma vez a cada més, apds a
celebragdo da Divina Liturgia dominical. Os prémios dos bingos eram
provenientes de doacdes feitas pelas familias e pelos comerciantes de
Curitiba que na maioria ndo tinham nenhum vinculo com a religido

crista de vertente ortodoxa, mas que se inclinavam a cooperar.*

% Informativo Eparquial da catedral S&o Demétrio. Curitiba, 2006, p. 8.

¥ FERENS, Dom Jeremias. 52 anos. Arcebispo Ortodoxo ucraniano. Entrevista cedida em 20
de dezembro de 2011. Acervo do autor.
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Figura 3 — Vista externa e interna da Catedral Ortodoxa S&o Demétrio na Béncéo
Fundamental. Curitiba-PR. 1956. Acervo da Eparquia.

A obra foi concluida em 1960, gracas a ajuda dos fiéis e de
empresas cujos dirigentes ou s6cios comungavam da mesma crenca e
pertencimento religioso. O primeiro reitor paroquial foi Pe. Pedro

Dobrianskyj, que vinha de Sdo Paulo para atender a comunidade,
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permanecendo nessa funcdo até 1964, quando do seu falecimento. Foi
sucedido, entdo, pelos sacerdotes Pe. Nicolau Stcherbak (1964-1967),
Pe. Pedro Blachechen (1986-1989) e Pe. Jeremias Ferens, hoje,
arcebispo, que iniciou seus trabalhos pastorais em 1989.%°

Com erguimento das sedes eparquiais ucranianas ortodoxa e
catolica de rito oriental, a gestdo dos agentes religiosos ganhava uma
referéncia no espaco da cidade, um enderecamento de onde se podia
administrar, distribuir e investir os bens simbdlicos de cada jurisdicao.
Porque as sedes eparquais instituiam-se - para além de um nicleo
religioso - um centro administrativo e uma visivel estruturacdo dos
dispositivos de autoridade de seus lideres, poderiam otimizar os projetos
pastorais locais, sem se esquecer dos mecanismos formais emitidos pela
chancelaria, tais como, a catalogacdo, os despachos e arquivamento de
documentos devidamente protocolizados. Entdo, situadas em bairros
diferentes, as sedes eparquiais ucranianas tinham um lugar de deferéncia
de onde centralizavam o poder hierarquico e singularizavam o exercicio
da autoridade. As acGes de mando e governanca dos religiosos
ucranianos ganhavam legitimidade mapeada dentro de um organograma
hierdrquico aceitavel porque tinham um logradouro facilmente
localizavel, naquela Curitiba de muitas ruas, avenidas e cruzamentos.

Uma vez credenciadas a agirem em nome de suas lgrejas
(Ortodoxa e Catdlica), as sedes eparquias ucranianas, quais centros

prontos para gestar, instituiam-se nascedouros de um antigo pretérito em

% Informativo Eparquial da catedral S&o Demétrio. Curitiba, 2006, p. 3-5.
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gue os ucranianos poderiam fazer uso para justificar as razdes de alguns
procedimentos de diferenciacdo. O passado entdo, ndo estava mais
desenderecado. Tinha um lugar formal de registro e de
representatividade institucional sobre o qual o tempo ndo teria mais
poder exclusivo de esmaecimento. Afinal, o escrituristico, 0s
documentos assinados e carimbados e as fotografias o representavam.
Se por um lado, descansava nos arquivos de suas respectivas sedes
eparquiais, 0 tempo - materialmente representado pelos documentos e
imagens - servia de ativos e latentes registros do acontecido que queria
apenas protocolarmente sobreviver, sem que dependesse unicamente da

memoria dos outros, tdo fragil e fugidia.
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2.0 TEMPO E A MEMORIA NA DINAMICA DAS EPARQUIAS
UCRANIANAS

Moldar uma identidade étnico-religiosa ucraniana na cidade de
Curitiba talvez tenha sido o grande desafio dos hierarcas ortodoxos e
catolicos de rito oriental ja que num mesmo territério haviam dois
parametros de ucraneidade. Tal qual a imagem refletida num espelho, o
encontro dos olhos que se contemplavam, enxergavam, entdo, os dois
lados de uma mesma etnia, a0 mesmo tempo em que a meméria fazia
relembrar que no reflexo repousava 0s motivos para aquela dualidade.
Contudo, o fato de alguns ucranianos, ainda no presente, enxergarem-se
pela otica da diferenciacdo e da alteridade, talvez seja uma decisdo
estratégica de afirmaco, ja que a congeneridade entre cat6licos de rito
oriental e ortodoxos rodopia como incébmodo fantasma a assombrar,
denunciado uma raiz comum.

Ainda assim, essa etnia, dividida por facetas de pertencimentos
religiosos, tinha em comum a crenca de ter absorvida uma ucraneidade
herdada de um mundo eslavo nocauteado, primeiro pelos otomanos,
depois pela forca do regime soviético, mas que deveria ser revitalizada
pelos descendentes, nos lugares de recepcdo. Nesse esforco por manter
certos costumes, a memoria aparecia como uma ferramenta nas maos
nada despojadas, dos que apadrinhavam lembrangas ou esquecimentos
com vistas a recompor uma identidade ucraniana de outrora e de
referéncia maltipla que ainda resistia nas sendas do pretérito, espargindo
um imbroglio identitario étnico-religioso de dificil decifragdo. A feitura
e a recomposicdo desse rosto em construcdo apontavam para a

necessidade de uma linguagem e praticas religiosas novas que
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legitimassem a emergéncia de uma ucraneidade outra — justaposta a um
pertencimento religioso — onde 0s substratos de memdria, as crencas, 0s
sentimentos e os discursos corroboravam e fomentavam seu existir.

Ao agirem em um mesmo territdrio, os bispos e padres
ucranianos ortodoxos e catélicos de rito oriental interferiam na maneira
de esculpir um rosto da religiosidade cristd ucraniana: uma mais
préxima ao Papa, e a outra esfor¢ando-se para ndo ser confundida com
ele. Em outros termos, as duas igrejas, com seu respectivo clero,
entronizadas em Curitiba, tornavam-se agentes complexos de identidade
que tentavam se relacionar com um espago urbano em recorrentes
mudangas. Assim, ser ucraniano ortodoxo ou catélico de rito oriental
ultrapassava a mera obediéncia a rubricas de ritos e afetava ndo sé a
feitura de outra identidade religiosa como também a compreenséo de si.

Para os ucranianos catdlicos de rito oriental, mostrar-se
catolico, mesmo preservando os ritos ortodoxos, significava tornar-se
semelhante ao que era eclesiasticamente estabelecido pela Sé ocidental e
que, de certa forma, exigia a ruptura e a constru¢éo de novos parametros
de identidade religiosa. Da outra ponta, os ortodoxos ndo poderiam
reivindicar exclusividade aos ritos e a identidade oriental se a poucos
metros poderiam esbarrar com outra maneira de expressar a mesma
religiosidade. O método de coexisténcia entre os diferentes entdo
deveria buscar outras alternativas. Em vez de constantemente relembrar
e cutucar as feridas entre os ucranianos buscava-se caminhos onde o

ressentimento pudesse ceder seu lugar ao esquecimento.
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2.1 Os ucranianos ortodoxos e catélicos: entre a memdria e o desejo
do esquecimento

Por forca do Concilio Vaticano 1l (1962-1965), a relacdo
institucional entre os expoentes das Igrejas Ortodoxa Ucraniana e a
Catdlica Ucraniana de Rito Oriental, ainda que fosse guiada por um
discurso de retorno a unidade, vez por outra, a memodria lembrava e
estampava a existéncia de barreiras a serem superadas. O fato de o
Concilio Vaticano Il e os didlogos posteriores a ele desejarem uma
aproximacdo teoldgica, ndo anularam as consequéncias da separacéo
entre as duas Igrejas, sentidas nas grandes e pequenas comunidades de
ambas as institui¢ces. Os longos séculos de estranhamentos produziram
ndo so desentendimentos, desacordos e intolerancias entre os fiéis e 0s
hierarcas, mas também rancores que realimentavam uma memoria
recapitulativa, sempre vitimizada. Se permaneciam enraizados os
sentimentos de rango, desconfiancas, dividas - que repercutiam na
cultura e nos modos de se sentir ortodoxos ou catélicos de rito oriental —
era preciso entdo, mais do que produzir sistematicamente documentos
que insistiam em recuperar a colaboragéo e reconhecimento institucuinal
entre as Igrejas, adotar a estratégia proposta pelos documentos
Conciliares do Vaticano Il: a purificacdo da memoria, como método
eficaz de aproximacao.

O documento intitulado Declaracdo mitua do levantamento das
excomunh@es expressava uma vontade que se materializou de forma
protocolar, operando um diédlogo que hd muito estava embargado.
Palavras escritas, frases cuidadosamente pensadas inferiam que, a partir
dali, a memoria teria que se ancorar a novos substratos, quando fosse se

referir a relacdo entre essas igrejas. O documento, emoldurado pelos
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selos e carimbos, ganhou assinaturas dos entdo responsaveis pelas
porcBes oriental e ocidental de uma mesma igreja. Frageis folhas de
papel despiam-se aos olhos de quem as lessem, deixando a mostra a

forma como cada qual se estruturava.
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Figura 4 - Réplica da Declaragdo mutua do levantamento das excomunhdes
entre a Igreja Catdlica e a Igreja Ortodoxa, 1965. Acervo da Biblioteca de
Tessalonica. Grécia

Afora as especificidades do idioma (grego e latim) e da
dimensdo vertical e horizontal do papel, o nimero de assinaturas
expunha indicios que perpassavam apenas forma, tamanho e teor, para
tornar-se expressdo de realidade de organizacdo eclesial. Enquanto a
Declaracéo latina fora subscrita por quem impostava a primazia (o
Papa), na grega, a colegiabilidade deixava registrada uma decisdo

tomada em comum, pelos doze hierarcas bizantinos, perfilados um
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abaixo do outro e que vinham posteriormente a assinatura do Patriarca,
como sinal de distingdo. A Declaragio orbitavam modos de concepcdes
diferentes e que ndo poderiam ser obliterados em nome de uma
aspiracdo e proximidade. O conteldo da declaracdo informava, dizia,
prometia e protocolava uma intencdo, um desejo. Ao entorno dela,
outras mensagens insinuavam-se, pretensiosamente ou  nao,
reafirmando-se em proposicGes inegociaveis.

Um documento assinado, rubricado, carimbado, escrito nos
idiomas oficiais de cada institui¢do, para ndao deixar ddvidas sobre o teor
da mensagem, instituiu-se em registro de um anseio daquele agora que
ndo se perpetuou. Posteriores aquela, outras assinaturas apareceram em
novos documentos e outras chancelas firmaram compromissos de
intencdo, de vontade, mas que esbarraram nos emaranhados caminhos
das revisbes e inspecOes capazes de anular o que foi subscrito,
protelando decisdes para um porvir que nunca chegou.”® Embora
houvesse sua assinatura, tanto Paulo VI quanto Atenagoras ndo eram a
Igreja do Ocidente e do Oriente, respectivamente; eram seus
representantes naquele agora. Como todos, eles pereceram, e suas

instituicbes permanecem e continuam assinando, protocolando novos

% Diélogo na caridade ( Roma,1967); Dialogo Teoldgico (Roma,1979); Eclesiologia e sua
relagdo com o Mistério da Eucaristia e da Santissima Trindade (Grécia, 1981); Fé, Sacramentos
e a unidade da Igreja (Bari, Italia, 1987); O Sacramento da Ordem na Estrutura Sacramental da
Igreja (Valamo, Finlandia, 1988;) Uniatismo: Métodos da Uni&o no passado e no presente na
busca da Comunhdo Plena (Balamand, Libano, 1990). A Eclesiologia e as implicagdes
candnicas do Uniatismo (EUA, 2000). A Eclesiologia e as consequéncias canonicas da
natureza Sacramental da Igreja: Conciliaridade e autoridade na Igreja, em trés niveis da vida da
Igreja: local, regional e universal (Belgrado, 2005); Encontro em Ravena (Italia, 2007); O
Primado (Suica, 2010).
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desejos, novas intencdes, ap6s encontros, reunides. Porque caminham a
passos lentos rabiscando uma meta, buscando a cada assembleia ndo
ferir suscetibilidades, os meandros do escrituristico e da formalidade de
um sonho quase que imobilizam passos mais apressados, quando esta
em pauta o aquilatado retorno a comunhao entre catélicos e ortodoxos.
Apesar disso, para celebrar e monumentalizar aquele agora
desejoso por esquecer motivos que promoveram a ruptura entre cristdos
ortodoxos e catélicos, para além dos documentos firmados, pensou-se
em um registro imagético que falava por si. Se “o discurso é um jogo
das escrituras”, como afirma Foucault,57 no icone da unidade, a
construgdo do discurso se fez pela producdo de imagens. O aspecto
visual dos enunciados imagéticos produziu um discurso baseado no
desejo e na aspiragdo, atrelado a um posicionamento religioso e de

vontade de verdade.®®

O desejo de unidade espraiou-se para um
enunciado que ganhou sentido, forma e abrangéncia universais, pela
assinatura do documento de levantamento das excomunh@es entre as
Igrejas de Roma e de Constantinopla. As imagens ndo sdo apenas
inocentes registros de instantes, revelam em seus meandros informacdes
importantes. O icone da unidade, pensado para marcar o recomeco do
didlogo teoldgico entre a Igreja de Roma e Constantinopla, informa
sobre quais proposicdes as igrejas do Oriente e Ocidente entendiam o

retorno de uma experiéncia vivida no primeiro milénio.

S FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. So Paulo, Loyola, 2005, p. 49.
% |bidem, p. 15.
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Figura 5 - [cone da unidade. 1968. Acervo da Biblioteca de Tessalonica. Grécia

Os enunciados imagéticos subscritos no icone devem ser
analisados ndo em sua investidura estética, mas como uma instigante
fonte historiografica passivel de decifracdo. De forma isolada,
descontextualizada de seu tempo e espaco, toda fonte pode remeter a

abstragdes pouco provaveis. De igual modo, as imagens, ao serem
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analisadas como fontes histéricas, requerem certos cuidados ja que elas
ndo surgem apartadas do cotidiano e ndo estdo soltas, desprovidas de
qualquer subjetividade, temporalidade ou relagdo social. Por terem um
percurso de feitura, reivindicam ser percebidas por um olhar polido
capaz de apreender os detalhes, os sentidos e significados variados.>
Como em toda imagem, o icone também se deixa ver, imaginar,
interpretar num jogo sorrateiro, combinando evidéncias e hipéteses. No
panorama textual do icone da unidade, a figura de Cristo ocupa o lugar
de predilecdo e de predominancia entre os chefes hierarquicos. A
imagem dos dois chefes das igrejas, abaixo da do Cristo, mas num
mesmo nivel, estando de pé sobre a soleia de cor purpura, indicava que
perante a santidade de Deus tudo se relativiza. O Cristo enguanto
abencoa os expoentes de cada igreja, ambos abrem os bragos em atitude
de acolhimento. Importante observar que o papa Paulo VI ndo esta
usando sua habitual cruz peitoral; o que repousa sobre sua murca é o
distintivo episcopal proprio dos bispos ortodoxos que acabara de ganhar
de seu irmao do Oriente, o Patriarca Athenagoras.”® Ao usar a insigne
episcopal dos bispos ortodoxos, a imagem quer mostrar que Paulo VI

reconhece ser tdo bispo quanto todos os outros, e que valida o

% MAUAD, Ana Maria. Poses e flagrantes: ensaios sobre histéria e fotografias. Niterdi:
Editora da Universidade Federal Fluminense, 2008.

% Muito significativa foi a troca de presentes entre o Papa Paulo V1 e o Patriarca Atenagoras,
no contexto da visita de Paulo VI ao Patriarca Demétrio, na Catedral Ortodoxa Sdo Jorge em
25 de julho de 1967. O Papa deu ao patriarca um célice, sinal de comunhdo eucaristica; o
Patriarca, por sua vez, tirou de seu proprio pesco¢co o engolpion, sinal de reconhecimento
episcopal e igualdade ministerial. Estava assim selada a estrutura hierarquica e sacramental
para que houvesse possibilidade de didlogo entre os iguais: ambas as igrejas, com sacramentos.
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episcopado e a sucessdo apostélica dos irméos separados do Oriente.* A
posicdo estratégica dos dois hierarcas em relacdo ao Cristo tem forte
carga simbdlica e indica com que espirito ambos desejaram seguir no
caminho do restabelecimento da unidade. A imagem recria uma
atmosfera que sugere confianga, protagonizando gestos novos, sem
tensdo ou estado de alarme, inclinado a construir enunciados que
minimizem uma meméria de denlncias e incompreensdes, até silencia-
la, em prol de uma promissora trajetoria.

Dentro do contexto de se buscar um caminho de didlogo de
duas institui¢des que se estranhavam hé séculos, era prudente, em nome
de uma futura reconciliacdo, abafar os ruidos e emudecer os embates das
diferencas. A memoria suavizada e desfocada de registros de acusagéo
rendia-se em face do convite do apagamento, ou pelo menos do
desbotamento momentaneo. Como o tempo é saturado de agoras,
conforme explicitou Walter Benjamim, 0os expoentes da ortodoxia e do
catolicismo deixaram registrados, por meio da imagem iconografada,
um desejo, um sonho e uma intencdo. Naquele momento, em que 0
desejo por uma reconciliacdo suplantava uma meméria ferida e
congelada, construia-se um agora que, a seus olhos, poderia perpetuar-
se.

O icone da unidade néo veio a luz solitario, nem imediatamente

a assinatura do documento que suprimia as excomunhdes entre a Igreja

' WARE, Kalistos. La Iglesia ortodoxa. Buenos Aires: Fontes, 2002, p. 65.

2 BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da
cultura. S&o Paulo: Editora Brasiliense, 1987, p. 229.
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Ortodoxa e Catdlica; entre eles, havia um hiato, um espaco de tempo,
um periodo de maturacdo. A imagem inventada para dar visibilidade
aquele vestigio de reconciliacdo entre as igrejas ndo partiu de Roma nem
de Constantinopla, mas de um monge do Monastério de Vatopedi,
situado nas montanhas ao noroeste da Grécia e que ganhou atencdo do
mundo bizantino e latino. Analisada junto ao documento, insinuou-se
entre eles uma intertextualidade. O icone quis dar a conhecer pelos
tracos, cores, angulos o teor de um documento formal; cada qual a seu
modo, entdo, anunciou de forma independente um dizer. Entretanto, em
a Sociedade do espetaculo, Guy Debord lanca um alerta que serve
também para o historiador: as imagens ndao substituem o mundo real,
pois forjam outros.®®* Se o desejo de unidade foi espetacularizado pela
invencdo de imagens iconicas que mexeram com as sensibilidades, por
ndo ter base aprofundada historica e teoldgica, trilhou os parcos
caminhos da intencdo, sem muitos progressos.

Na atual relacdo entre ucranianos catélicos e orotodoxos, nesgas
de ressentimento denunciam ainda distanciamentos. Assim, nem sempre
0 mundo real imagético abarba-se ao mundo real empirico, por vezes
desnudado de todo encanto e maravilhamento das fugidias intengdes.

Segundo Ricoeur, “toda memoéria € seletiva e toda a narrativa
opta entre os acontecimentos aqueles que parecem significativos ou
importantes para a historia que se conta”. Consequentemente, a memoria

pode ser encarada ndo somente como uma ferramenta que guarda dados

% DEBORD, Guy. A sociedade do espetéaculo. Rio de Janeiro, Contraponto, 1997, p. 18.
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mnemonicos, mas, sobretudo, por re-significar as coisas e a si mesmo.
Se no limiar do novo milénio, o Concilio Vaticano Il propunha a
purificacdo da memdria como método de aproximacao entre catélicos e
ortodoxos, 0 autor enfatiza que as recordacfes e lembrangas traumaticas
nem sempre sdo passiveis de cura, ja que ha muitos dados cuja génese
esta em uma memaria compartilhada que nao quer ser apagada.

Logo, purificar a memoria ndo é esquecer, mas transformar em
uma narrativa de conversdo do passado, até “porque ndo precisa de
perddo o que se esta esquecido”. Se perdoar ndo € apagar as lembrangas,
de acordo com Ricoeur, “o que deve ser destruido é a divida” que
“paralisa a memdria e, por extensdo, a capacidade de se projetar de
forma criadora no porvir”.**

Nas narrativas de memoria de ucranianos catolicos de rito
oriental e ortodoxos, as experiéncias de um passado traumatico e que,
por vezes, se afloram, impedem que o desejo de comunhdo encontre no
presente e em todos os ucranianos um arrazoado. Assim, sem o
apagamento ou o esquecimento, os fragmentos imagéticos que imergem
do passado, clara e referencialmente, continuam a gerar um discurso
produtor de subjetividades desenvolvidas na dor e na acusacao do outro.
Sem a purificacdo da memoria, novas e intermitentes narrativas surgem,
realimentando inconformismos, sustentando uma cultura do preconceito,

capaz de modelar os sujeitos religiosos que se rivalizam.

% RICOUER, Paul. O perdio pode curar? In: HENRIQUES, Fernanda (Org.). Paul Ricouer e
a simbélica do mal. Porto: Edi¢des Afrontamento, 2005, p. 35-40.
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Assim, percebe-se que as fracGes do pretérito na relacdo entre
0s ucranianos aportados em Curitiba se misturavam e reajustavam
sensibilidades, cristalizavam e justificavam pareceres. Desse modo,
sempre que o passado era evocado ganhava voz, cor, lugar. Contudo,
quando ressuscitado pelos agentes religiosos nos pulpitos das igrejas

tinha outras consequéncias de dificeis mensuracdes.

2.2 Os hierarcas como mantenedores de uma memoria

O soci6logo Nobert Elias ajuda a pensar a pessoa dos agentes
religiosos ucranianos. Fazendo uma analogia as correlagbes feitas a
pessoa do rei Luis XIV e a monarquia francesa, o autor esclarece que,
em muitas pesquisas, € comum serem usados — como se dissessem
respeito a duas substancias distintas e estdveis — 0s conceitos de
‘individuo’ e ‘sociedade’. O autor alerta que tais conceitos podem dar a
impressdo de se tratar de realidades separadas, como absolutamente
independentes.®® O autor néo observa entre esses termos equivaléncia de
sinbnimos, mas realidades indissociaveis que denomina processo. Desse
modo, é comum, chama a atencdo o socidlogo, que os olhos estejam
concentrados na pessoa de quem detém o poder, tentando buscar nos
tracos de carater do ocupante do trono ou da catedra o esclarecimento
bésico para o tipo e desenvolvimento do regime de forma abrangente.

Assim, ndo é possivel, salienta Elias, pensar que a individualidade de

% ELIAS, Nobert. A Sociedade de Corte. Investigacdo sobre a sociologia da realeza e da
aristocracia de corte. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001, p. 45.
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um ocupante do trono de autoridade fosse algo desenvolvido de forma
independente da posicdo assumida por ele, ja que, para se manter na
posicdo de poder, necessitaria de uma estratégia de conduta muito bem
planejada, cuja eficicia se estenderia por uma medida de tempo,
diferente daquela do individual.®®

Os bispos ucranianos, ortodoxo e catélico de rito oriental,
também sdo revestidos do exercicio de poder e legitimados pelas
instituicdes a que pertencem. No caso dos ucranianos catélicos, o Papa
dé& ao ocupante da catedra o credenciamento necessario para pastorear
aquela porcdo da igreja; o mesmo acontece com 0S ucranianos
ortodoxos, com a diferenca de que o mandato vem do Patriarca. Logo,
nesse jogo de empoderamento e da legitimagcdo de autoridade dos
bispos, paira uma memdoria do exercicio de poder remissivo que busca
nos substratos histéricos a justificativa de governar, administrar e
defender seu territério. O reconhecimento do poder de mando dos
hierarcas ucranianos catolicos e ortodoxos encontra sua legitimidade em
uma memoria remitente, mas também em um agir pastoral, chancelado
por uma autoridade de maior patente: o Papa ou o Patriarca. Os vestigios
dessas coligacBes sdo observados também nos documentos expedidos
pela chancelaria de cada organizacdo, nas posturas de afirmacéo
protocolar.

Em cada eparquia, 0s bispos ucranianos em Curitiba também

exerciam atividades burocraticas, redigiam documentos oficiais, cartas

S ELIAS, Nobert. Op. Cit., 2001, p. 47-50.
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pastorais ou artigos que eram divulgados nas par6quias de cada
circunscricdo; afinal o oficio episcopal demanda despachos, como
importante meio de comunicacdo e de orientacdo ao redil. Se os
hierarcas serviam-se dos escritos para anunciar e explicar os conteidos
da tradicdo, do mesmo modo lancavam méao desse artificio para anunciar
uma autoridade e nortear uma identificacdo ucraniana. Debrucar sobre
esses escritos e verificar possiveis correlagcbes dos temas tratados com a
meméria torna-se um oficio historiogréfico peculiar.

Como exemplo, vem a luz as cartas pastorais, 0s documentos
oficiais que os bispos emitem. Neles, desembainhando um discurso, o
documento mobiliza memdrias de onde retira rudimentos que podem
explicar os procedimentos pastorais. Tais documentos, afora as regras de
sintaxe e concordancia, levam o destinatario e os possiveis leitores a
construir a imagem de si e do outro pela légica de uma ucraneidade
aceita.

No caso de cartas pastorais e documentos assinados por um
prelado ucraniano catolico, nota-se que, além das observacgdes de praxe,
paira um compromisso eclesiolégico de identificacdo, reforcando
aliancas acordadas com Roma desde o século XVI, fazendo com que
certas reminiscéncias fossem reatualizadas enquanto outras apagadas.
Na afirmacdo dessa identificacdo catdlica estava a supressdo de um
tempo em que os cristdos em terras ucranianas eram ortodoxos e nédo
catolicos. Assim, Cartas Pastorais, missivas, Decretos e registros no
Livro Tombo paroquial cumprem, para além do computo, uma funcéo

de afirmar uma identidade.
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As igrejas ucranianas ortodoxa e catélica de rito oriental, em
Curitiba, encimadas por suas identidades e dogmas incontestes,
tomadas por referéncia de sociedade religiosa, faziam enaltecer que de
fato haviam duas igrejas ucranianas em uma mesma cidade e que ambas
disputavam uma ucraneidade etinico-religiosa. Os surtos de algo
préximo a conciliaridade que aqui ou acola pipocavam entre os fieis
arrefeciam-se diante da forca de um progndstico ja instituido por uma
memdria que ora fazia lembrar ou esquecer, conforme suas estratégicas
conveniéncias.

Analisada a distancia, como requer o bom senso académico e
longe do perigo de se embrenhar em questdes do momento, oS
pronunciamentos formais e informais dos agentes religiosos sdo
analisados no contexto da complexa relacdo institucional entre as duas
partes que queriam legitimar-se e defender suas ucraneidades. Contudo,
se de um lado, alguns dos agentes religiosos de cada jurisdicdo
ucraniana, levados por suas responsabilidades pastorais, de forma
comissiva, patrocinavam relagdes baseadas em sentimentos da
diferenca, por outro, depoimentos apontam que algumas familias
ucranianas ortodoxas e catdlicas de rito oriental assistiam as missas nas

igrejas um dos outros sem maiores revezes.

2.3 O tempo fazedor da memoria

Compreender os estranhamentos entre 0s ucranianos ortodoxos
e os catdlicos de rito oriental, em Curitiba, a partir de uma fracdo do
acontecido seria interpreta-los de modo, no minimo suspeito, uma vez

que a narrativa ali constituida é guiada por caprichos do acaso, por
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escolhas — ainda que inconscientes — , por omissdes e acréscimos. Ecléa
Bosi, falando da meméria de velhos — mas que compreendo ndo ser
exclusiva a estes — entende, por exemplo, que toda rememoracédo € uma
paciente tarefa executada por um corpo que amadurece a cada tempo.®’
Se o corpo amadurece deixando explicitar algumas marcas, manchas e
riscas em uma pele antes sedosa, a memoria dos descendentes
ucranianos em Curitiba ndo estaria isenta as equiparadas cicatrizes. No
tocante a relacdo de estranhamento das comunidades ucranianas em
Curitiba, parece que o tempo e a memdria executam a gquatro maos as
partituras do que se deva evocar do passado, transferindo os conflitos
de outrora para os contextos do presente, fazendo-o soar qual uma
harmoniosa melodia tragica, com seus rompantes e sustos.

Se, no tempo presente e nas narrativas, alguns ucranianos
ortodoxos e catdlicos de rito oriental ddo énfase ou privilegiam certos
acontecimentos isoladamente para justificar distanciamentos é porque
sdo escolhidos como referéncia em razdo de sua carga ou importancia
memorativa, fazendo com que determinados fatos sejam enfatizados
num sentido em detrimento do outro. Logo, a memdria ndo sobrevive s6
acumulando dados; ela seleciona, esconde, pulveriza, encoberta,
enaltece uns e abandona outros, regida pelos fatos do presente. Afinal, a
meméria é um cabedal infinito do qual se registram apenas

fragmentos.®® Quando tais fragmentos sdo tomados por quadros

5 BOSI, Ecléa. Meméria e sociedade: lembrancas de velhos. S&o Paulo Cia. das Letras, 1994,
p. 39.

% BOSI, Ecléa. Op. Cit., 1994, p. 39.
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referenciais do acontecido, guiados por uma logica geral, rascunham
panoramas mais abrangentes de possiveis justificativas que, por vezes,
aparecem veladas.

Destarte, tanto ucranianos ortodoxos quanto catolicos de rito
oriental, ao selecionarem dados, definem subsidios capazes de construir
teores narrativos focados em interesses subjetivos estabelecendo,
qualificando e emprestando legitimidade a um passado que serd,
posteriormente, amplamente compartilhado e divulgado pelos
empréstimos ou apropriagdes de reminiscéncias.

Nas circunstincias de embates, tanto ucranianos ortodoxos
quanto catdlicos de rito oriental se veem e enxergam o outro ndo pelo
que tm em comum, mas pela ética da diferenca, construindo narrativas

excludentes, como se observa nas palavras de Maria Olistreva:

Desde menina ouvi dizer que nés catolicos
ucranianos tinhamos a verdadeira religido e que os
ortodoxos iriam para o inferno, porque eles eram
excomungados. [...] Mesmo vindo da Ucrénia, nao
eram considerados ucranianos como nds. Assim
aprendi, assim cresci desde pequena. Hoje, ndo
penso mais assim. Mas naquele tempo era desse
jeito que estou dizendo. Se os ortodoxos falavam
ucraniano, faziam as mesmas comidas e
dancavam a mesma danga como nds, nédo
importava. O que interessava era saber se tinham
a mesma crenca que nés.”

% OLISTREVA, Maria. 62 anos. Casada. Ucraniana catdlica de rito oriental, moradora de
Curitiba desde 1976. Entrevista cedida em 4 de janeiro de 2012. Acervo do autor.
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No tempo em que Maria era crianca, as acusages e 0s
dissabores desdobrados em terras da capital do Parana ditavam modos
de relacionamento e de identificagdo pela via da diferenciacdo e
exclusdo. Ainda que os dois grupos se reconhecessem pertencentes a
mesma etnia, 0 ser catdlico oriental ou ortodoxo soava pertencimentos
tdo distintos que ambos ndo se perfilhavam mais como pares. Assim
sendo, ao lado das divergéncias de natureza confessional, subsistiam
diversidades de caréter identitario.

E, nos passos de instituicbes que se consolidaram pela
diferenca, podiam repousar marcas e 0s emblemas que configuraram o
outro como a personificagdo do mal. Segundo Paul Ricoeur, o que
fornece o carater enigmético ao outro € o grau de aproximacdo que se
tem dele com o mal, com a morte ou com o sofrimento. Por isso, mau
sempre serd aquele que for passivel de condenacdo, repreensdo e
acusacdo, porquanto afastado e separado dos bons.”® O estranhamento
entre ortodoxos e catolicos ucranianos favoreceu edificar a imagem do
mau, do perverso e do diferente naquele que ndo era mais visto como
irmdo. E a imagem do outro vista daquele modo viajava no tempo, de
pai para filhos e netos, ganhando novos respiros, sobrevida,
atravessando geracoes.

O assentamento de ucranianos e descendentes em dois bairros
distintos, como sera visto no capitulo posterior, para além de fazer

riscar e redefinir os limites de territorios, jogou luz a existente diferenca

" RICOEUR, Paul. O mal. Um desafio a filosofia e & teologia. Campinas-SP: Papirus, 1988, p.
23.
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no seguimento de crencga, reorganizando-os espacial e simbolicamente.
Com isso, novos papéis e lacos culturais baseados na diferenca também
de assentamento e fixacdo das moradias fortaleceram identificacfes que
acentuavam o reconhecimento ou a negacdo do outro, reforcando a
separacdo. Se, para 0s ucranianos ortodoxos, o outro era os catolicos de
rito oriental, seus hierarcas e o Papa, na mesma medida os ortodoxos,
seus padres e Patriarcas como tais eram apontados. Um mesmo grupo
étnico que até o século XVI se esforcava por aparentar um corpo unido,
avigorava na Curitiba do presente as diferencas que reforcavam a
existéncia de alteridades o que condicionava o surgimento dos rétulos.

Nesse sentido, ao descrever uma comunidade da periferia
urbana, na Inglaterra — Winston Parva —, onde passaram a conviver dois
grupos distintos e que se estranhavam, Nobert Elias observou que a
estigmatizacdo facilitava afixar no diferente rotulos de inferioridade.
Segundo o sociologo,

afixar o rotulo de “valor humano inferior” ao
outro é uma das armas usadas pelos grupos
superiores nas disputas de poder, como meio de
manter sua superioridade social. Nessa situagéo, 0
estigma social imposto pelo grupo mais poderoso
costuma penetrar na auto-imagem deste Gltimo e,
com isso, enfraquecé-lo e desarmé-lo.”

O sentimento de ser inferior vai sendo apropriado pelos

membros do grupo excluido, pela mediacéo de palavras ou termos que

™ ELIAS Norbert. Os estabelecidos e os outsiders: sociologia das relagdes de poder a partir
de uma comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 2000, p. 22-24.
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sdo simbolicamente depreciativos. Nas palavras de Maria, observa-se
gue, entre ucranianos ortodoxos e catolicos, o ser considerado
merecedor do inferno, cismatico, herege, excomungado ou separado
colocava o outro e a comunidade de fé a que estava vinculado em
posicdo inferior. Os que estigmatizavam consideravam-se melhores,
mais nobres, dignos de deferéncia, dotados de uma relacdo grupal
solida, cristalizada e legitimada pelo reconhecimento dos pares. Tanto
0s ucranianos catolicos de rito oriental quanto os ortodoxos ucranianos
trocavam acusagbes e rivalizavam-se, alterando o0s papéis de
estigmatizados e estigmatizadores cada um dentro de sua é&rea
geogréfica, local seguro para se fazer acusagdes. Se, em Winston Parva,
Elias mostrou que a relacdo de poder entre grupos que se estranhavam
era determinada pelo tempo de residéncia, nas igrejas ucranianas
ortodoxa e catélica de rito oriental, a veiculacdo sistematica de se
publicizar um pertencimento a uma Unica Igreja nascida da vontade de
Cristo colocava a outra em posicdo inferior, ja que dela se pregava
nascer ou de um cisma ou de uma trai¢éo.

A medida que as narrativas baseadas na diferenciacio e
exclusdo do grupo eram comungadas, estabelecia-se 0 que Maurice
Halbwachs denominou de memdria coletiva, atribuindo ao que é
partilhado status de verdade. Segundo o autor, a memdria coletiva ndo
sO repete, mas recompde e reedita o passado, conforme os interesses do
lugar social onde é compartilhado. Para ele, a memdria coletiva é uma
reconstrucdo de algo ja vivido e experimentado por um determinado
grupo ou sociedade, dentro de marcos temporais e espaciais. Tanto 0s

marcos temporais como 0s espaciais sdo socialmente significativos, pois
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que sempre havera um lugar e um tempo em que as lembrancas sdo
reconstruidas.’

Halbwachs dedica uma investigagdo mais pormenorizada a
respeito dos espacos da memoria, uma vez que é a imagem do espaco
que, “em razdo de sua estabilidade, da a ilusdo de ndo mudar através do
tempo, e de encontrar o passado dentro do presente.”® Por certo, entre 0s
dois grupos de ucranianos, as reedi¢ces do passado (que é remanejado
pelas ideias e ideais do presente), foram orquestradas por uma memoria
repleta de marcas de desentendimentos, de descompassos e que fizeram
aumentar os rangos.

O lugar privilegiado no qual a memdria religiosa vem a tona
talvez seja 0 espaco das igrejas, dado que o templo é um ambiente onde
as lembrancas séo evocadas e a histdria é chamada a se fazer presente.
Para os ucranianos, o interior das igrejas ndo faz lembrar somente o
catequético, o doutrinario, a teologia e a fé de cunho popular, mas os
fatos transmitidos pela oralidade de geracdo em geracdo. Na perspectiva

de José Bosvc:

No meu tempo de crianca, a igreja ndo era o lugar
s de icones, s6 da reza e de cantos bonitos da
nossa religido, mas de se conversar do que passou.
Todos gostavam de falar do passado uns com 0s
outros. Os mais novos escutavam e aprendiam.
Foi assim comigo. Antigamente, meu velho pai

2 HALBWACHS, Maurice. Memoria Coletiva. Sao Paulo: Vértice, 1990.

®HALBWACHS, Maurice. Fragmentos da la Memoria Coletctiva. Revista de Cultura
Psicoldgica, Afio 1, Ndmero 1, México, UNAM- Faculdad de psicologia, 1991.
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também contava e eu escutava. Hoje eu conto e 0s
meus pequenos ouvem.’

As palavras de José testificam uma rotina, um habito, sentido
com mais frequéncia nas igrejas estabelecidas nos bairros que
margeavam o centro da capital paranaense. Observa-se que a familia sdo
agentes importantes de transmissdo de dados que compdem uma
narrativa baseada na memoria. Se “somos, de nossas recordagdes,
apenas uma testemunha que as vezes nao cré em seus proprios olhos e
faz apelo constante ao outro para que se confirme nossa visao”, como

pontua Eclea Bosi,”

os filhos e amigos de José, testemunhavam e
pareciam chancelar o que era reconstruido e compartilhado, ganhando
selo de incontestabilidade. Parecia comum que, ao redor das igrejas
ucranianas, nas comunidades ainda rurais, antes e depois da celebragdo
da Divina Liturgia, alguns senhores vestidos com as roupas de missa,
agachados ou de pé, pendendo uma guimba de palheiro no canto da
boca, lembrassem-se dos acontecimentos das guerras, das perseguigdes,
e travassem conversas cujo teor remetia aos periodos de dificuldade, de
perseguicdes, de fome, de prisdo e de fuga.

A fala de José, porém, explicita que os relatos ao mesmo tempo

giravam em torno de saudades, dos momentos fortes de devocao e de

" BOSVC, José. Ortodoxo ucraniano, nascido em Curitiba, em 1946. Entrevista cedida em 20
de maio de 2009. Acervo do autor. Curitiba—PR.

" BOSI, Ecléa. Op. Cit., p. 407.



93

congracamento quando era possivel ir as igrejas e poder rezar
tranquilamente com os filhos e rever os compatriotas.

Se as primeiras vozes, no entanto, pareciam dar énfase aos
teores que circulavam sobre as intempéries do passado em detrimento
do que era vivido naquele presente, os momentos de dores pincelavam
suas memoérias com tons mais fortes. Talvez, para esses, falar do
percurso rotineiro, desprovidos dos sobressaltos, remetia para outros
sentidos, passiveis do esquecimento enquanto os dissabores (ainda que
ndo vivido por eles, mas por seus antepassados) identificavam uma etnia
marcada pelo sofrimento e poucas alegrias, parecendo motivo de
orgulho relatar que muitos conseguiram sobreviver e ultrapassar as
mazelas da vida. Se 0 homem organiza seu mundo e da sentido as suas
experiéncias do presente, a recordacdo de um passado pontuado por
solavancos de uma ma sorte encontra raizes num pretérito que se faz
presente “cujos acontecimentos foram incorporados e por isso sempre
recordados”.”®

O relato de José, para além da reatualizacdo de memorias, era
marca de subjetividade que remetia ao sentimento que nutria por seu pai
a quem se referia carinhosamente de “velho pai”, com saudade. E isso a
transcricdo de sua fala ndo mostra, podendo testemunhar s6 quem o
ouviu. A operagdo historiografica que se utiliza da oralidade para

exercitar-se na escrita de vidas, neste exemplo, fez das palavras um

® KOSELLECK, Reinhart. Futuro pasado. Para una seméntica de los tiempos historicos.
Barcelona: Paidos, 1993, p. 338, tradugdo nossa.
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instrumento hermenéutico, o que faz do passado algo tdo préximo do
presente.

Os locais de celebracdo e de reunido de pessoas proximas pela
etnia e ramo religioso constituiam-se, entdo, um espaco em que 0
passado podia se resfolegar; por isso sdo um objeto de memodria. A
igreja repleta de icones transportava as pessoas a0 tempo em que a
devogdo as imagens sagradas era prerrogativa e expressdo de uma
religiosidade exercida de forma livre, na Ucrania, antes da
implementacdo do regime totalitario.

Segundo Ana Maria Mauad, o habito de rememorar o
acontecido, instigado pelo uso de imagens (fotograficas ou iconicas) “se
inscreve em duas atividades complementares, nas quais palavra e
imagens atualizam como memoéria a experiéncia vivida”.”" Os fcones,
semelhantemente as fotografias, comportavam-se entdo como tracos de
um real que ndo se prendeu as grades do tempo, viajando nele sem
compromissos, fixando-se onde a devocgéo aponta. O forte laco que unia
os fiéis ucranianos aos icones sagrados facilitava e explicava a continua
rememoracao, feita ao redor da igreja, do vivido, do experienciado ou do
relatado, mas que foi apropriado por quem ouviu falar, como 0 menino
José tantas vezes auscultou. A narrativa de José sobre aquele pretérito
deslizava-se em uma feitura compdsita, prenhe de fragmentos de uma
oralidade, de imagens, de falas, de sombras e luzes, descompromissada

com a linearidade do tempo que aterriza nos agoras.

 MAUAD, Ana Maria. Poses e flagrantes: ensaios sobre historia e fotografias. Niteroi:
Editora da Universidade Federal Fluminense, 2008, p. 57.
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Assim, o0 estranhamento entre os ucranianos catdlicos de rito
oriental e os ortodoxos, fortemente ligado aos pequenos e grandes
desentendimentos do passado, torna-se objeto a ser analisado e
compreendido dentro da dindmica da memoria que se desdobra pelo
tempo. N&o o tempo racionalizado, da precisdo centesimal, da medida
absoluta da fisica ou da matematica, ndo o tempo preso as grades do
crondmetro arquitetado pelas ciéncias exatas, mas aquele, movel, de
dificil mensuracdo e que se alastra pelos sentidos, que se estende sem se
preocupar com a duragao e que reside na memoria.

Esse tempo, o historiador Reinhart Koselleck denomina de
tempo-historico por reportar as experiéncias dos homens em relacéo a
vida politica e social. O autor comunga da ideia de que o tempo-
histérico ndo € Udnico e abstrato, mas uma realidade plural e
diversificada, varidvel e flutuante como as experiéncias humanas, ja que
nele se contabiliza uma gama enorme de “extratos de tempo” e que cabe

ao pesquisador interpretar. De acordo com ele,

[...] ha que se por em ddvida a singularidade de
um UGnico tempo histérico, que ha que se
diferenciar do tempo natural mensurdvel. Pois, 0
tempo histérico, se € que o conceito tem um
sentido proprio, estda vinculado a unidades
politicas e sociais de acfo, a homens concretos
que atuam e sofrem, a suas instituicbes e
organizacoes’®.

® KOSELLECK, Reinhart. Los extratos de tiempo. Estudios sobre la histéria. Barcelona:
Paidds Ibérica, 2001. p. 14, tradugéo nossa.
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Ainda sobre as palavras de José, o antigamente e 0 hoje sdo
circulares e trocam de lugar com o pretérito e o presente, na conjugacio
ambigua de se delimitar até onde comeca um e outro. Observa-se que 0
tempo em uma narrativa de memdria parece violar os limites impetrados
e supera as marcas da precisdo. O tempo de José é aquele tdo caro a
Henri Bergson, que cada ucraniano em sua comunidade de fé,
testemunha e interpreta nas imagens-lembrancas’® com seus rancores e
dissabores, arrastando-os para o presente. No tempo de José
permanecem ativos o passado e o presente. O passado parece reagrupar
os fatos que explicariam os estranhamentos entre os ucranianos. E o
presente reinterpreta o0 acontecido para justificar os atuais
posicionamentos dos grupos.

Também o percurso de longa duracdo que culminou na chegada
dos ucranianos a Curitiba, reporta aos conceitos de tempo que é uma das
problematicas espinhosas tanto para filosofia, sociologia quanto para
historia. Norbert Elias em Sobre o Tempo o define como algo pensado
pelo homem que tem a necessidade de condensar muitos acontecimentos
em uma cronologia mais reduzida.

Mesmo explicitando sua incapacidade de definir para os outros
0 que vinha a ser o tempo, ja que para si ele bem sabia o que era, como

também sentiu Santo Agostinho®, Elias®* o pensa como um processo

™ Conforme Bergson, com a imagem-lembranca “se tornaria possivel o reconhecimento
inteligente, ou melhor, intelectual, de uma percepcéo ja experimentada; nela nos refugiariamos
todas as vezes que remontamos, para buscar ai uma certa imagem, a encosta de nossa vida
passada”. Ver: BERGSON, Henri. Matéria e Memdria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com
0 espirito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 62.

% AGOSTINHO. Confissées. Lisboa: Apostolado da Imprensa, 1990, p. 304.
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simbdlico orquestrado pelo proprio homem que, coletivamente e em
longo prazo, é capaz de elaborar sinteses de fatos ocorridos com maior
ou menor grau de complexidade. O homem tem o poder de “apreender
na unidade de um mesmo olhar aquilo que se produziu ou se produzira
em seu cardter de sucessdo”.®” Para descrever o conceito atual de tempo,
Elias identificou um fator fundamental, passivel de acompanhamento
empirico, qual seja, a forma de determinagdo do tempo dominante num
determinado tipo de sociedade. Santo Agostinho, por sua vez, informava
que o tempo esta ligado @ memdria e que 0 homem tem a capacidade de
conservar lembrancas do passado ja que no passado as coisas ja ndo
existem, existindo apenas na alma a memoria das coisas passadas.
Assim, quando se pensa o tempo, fala-se da impressdo ou da percepcéo
que os fatos poderiam ter causado em pessoas, em um grupo ou uma
comunidade. O pensamento filosofico de Agostinho partindo de
conceitos objetivos aclarou sua realidade subjetiva, oportunizando
enxergar no presente as coisas passadas.*® No tempo de Agostinho ou
de Elias, os ucranianos reatualizavam suas memorias em narrativas
sempre avivadas por um desejo do lembrar de um pretérito relacionado a
um presente inacabado.

Como ja visto, Henri Bergson distingue, contudo, a existéncia
de dois tempos: o tempo dos fisicos e matematicos que é esquematico e

espacial, por isso ficticio; e o tempo real movido pela sucessdo,

8LELIAS Norbert. Sobre o tempo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 1998, p. 7.
8 |bidem, p. 62.
8 AGOSTINHO. Op. Cit., 1990, p. 306-310.
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mudanga, continuidade, memoria e pela criacdo. O autor cré que o
tempo tenha a capacidade de modificar, de alterar e de criar situacdes
novas. Segundo ele, os fildsofos e cientistas roubam do tempo tal
aptiddo. Bergson da o exemplo do leque que se desdobra quantas vezes
forem necessarias para sempre mostrar a mesma imagem impressa. Esse
tempo estd ligado indissociavelmente ao registro de conteldos
impressos em um linha sucessiva, fria e calculista. Trata-se de um
temporalidade impregnada de espaco, de meio, do onde, do lugar e que
se ajustam e se alinham para juntos se explicarem.®*

Por isso, ele acredita no tempo e na sua duracdo pela
perspectiva da subjetividade, observando-o0 por um processo continuo
dos acontecimentos: o passado é o0 que aconteceu e € substituido pelo
gue acontece no presente e que precede os que se realizardo no futuro.
Isso significa que os fatos desenrolam-se um apds o outro, mas ndo em
uma série que obedece a uma pura cronologia. O tempo que dura, de
acordo com Bergson, ndo é mensuravel, e isso tem relacdo com a
meméria. Ela é quem permite estabelecer uma relacdo entre o que
aconteceu com o presente, religando dois instantes um ao outro. A
duracéo de cada acontecimento esta relacionada ao grau de interesse que
a memoria estabelece com as correlag@es da vida do presente. Segundo
o filésofo, a duragdo, bem mais que um processo natural e pragmatico
de conhecimento das coisas, expressa a forma de se posicionar no tempo

e no espago. Busca-se no passado a inteligibilidade das coisas e no

8 BERGSON, Op. Cit., 1999.
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presente a forma de agir sobre elas.?® Quanto mais presos se estiver aos
detalhes do passado, mais perene ele se torna no presente, até porque,
segundo o autor, o presente dura enquanto a vida permanece, mesmo
que ela seja a do pretérito que se esqueceu de morrer.

Logo, é compreensivel que haja dificuldade entre os ucranianos
em compreender o passado com mais largueza e desprendimento uma
vez que estejam presos as dores e inconformismos gerados pelas
consequéncias de relagdes nada amistosas no passado que sobrevive em
cada presente. Se ndo ha continuacdo de um estado sem a adicdo de
lembrancas de momentos passados ao presente, a memdria prolonga-se,
interpolando-se as novidades dos acréscimos. Tanto ucranianos
ortodoxos quanto catolicos de rito oriental, na tentativa de justificar os
embates, buscavam na memoria instantes congelados, retirando deles os
possiveis responsaveis. Como no leque que se abre, as imagens de
perseguicdes, acusacdes, afrontamentos vinham a luz, ndo deixando que
0 tempo sequer desbotasse seus registros.

Diante do exposto, é possivel dizer que os estranhamentos entre
as familias ucranianas em solo curitibano ultrapassavam a precisédo de
datas para estar fortemente ligada ao grau de intensidade que legitimava
e explicava as memdrias de si. E isso ndo garantia a coincidéncia dos
motivos para uma ou para outra!l O tempo e 0S marcos temporais
desenharam feicGes de identidades e de pertencimentos duais, como

também selecionaram motivos, causas que tentavam explicar

% |bidem.
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posicionamentos. Vale lembrar que a identidade, segundo Stuart Hall, é
algo formado ao longo do tempo, por intermédio de processos
inconscientes % no qual a meméria aparece como “elemento constituinte
do sentimento identidade tanto individual como coletiva e como fator
importante no sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa
OU grupo e na sua reconstrucao de si”.¥

Peter Burke, entendendo “a meméria como uma reconstru¢ao
do passado”, sugere que pode ela ser utilizada como fonte histérica
pelos pesquisadores desde que elaborem uma critica da reminiscéncia,
nos moldes da operacdo de analise dos documentos histéricos. Na atual
historiografia, sabe-se que elaborar uma narrativa sobre o acontecido
ndo se apresenta como atividade tdo inocente como se julgava ha pouco
tempo atrds. No ato de lembrar, os historiadores “consideram os
fendmenos para além da selegdo, da distor¢do e da interpretagdo”, que,
de acordo com Burke, “podem ser condicionadas ou influenciadas pelo
coletivo”.®® Eclea Bosi, partilhando da mesma perspectiva, ressalta que
aquilo que o individuo lembra, quando lembra e como lembra é uma
construcdo que se faz a partir dos quadros sociais da memdria — onde se

combinam instrumentos e recursos da memodria coletiva com os

% HALL, Stuart. A identidade cultural da Pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2001,
p. 38.

8 POLLAK, Michael. Meméria e identidade social. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro. V. 5,
n. 10, 1992.

¥ BURKE, Peter. Variedades de histéria cultural. Rio de Janeiro: Civilizago Brasileira.
2000, p. 70.
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pensamentos dominantes na sociedade.®® Também Renato Ortiz salienta
que, sendo a memoria seletiva, “os relatos de vida estdo sempre
contaminados pelas vivéncias posteriores ao fato relatado e vém
carregados de um significado, de uma avaliacdo que se faz, tendo como
centro o momento da rememoragio”.go

Logo, 0 passado e 0s pontos de cisdo entre 0s ucranianos na
capital paranaense eram contados a partir de alguns elementos
considerados expressivos tanto de um grupo quanto de outro, numa
reconstrucdo que valorizava conex@es entre trajetdrias particulares e
processos sociais; ¢ o que o Burke denomina ‘“historia social do
lembrar”.

Havendo varias versdes sobre os estranhamentos entre 0s
ucranianos, existira de igual modo relatos diferentes que encenam
explicagdes e justificativas para o fato. Por serem versfes concorrentes,
analisadas como narrativas — discordantes ou ndo — que dialogam ou se
fecham entre si, contribuem para reconstruir o passado, em suas
inimeras vertentes. Logo, essas narrativas disputam por versdo em
busca de legitimidade, e isso auxilia a compreender como se
reproduzem em demasia modos outros de apreensdo do passado. Por
isso parece ser comum que todos e, também, os ucranianos ortodoxos
privilegiam as narrativas que melhor Ihes convém, tanto quanto os

catolicos de rito oriental assim o fazem. E isso se da porque entra em

8 BOSI, Ecléa. Op. Cit.

% ORTIZ, Renato. A moderna tradigéo brasileira: cultura brasileira e inddstria cultural. Sdo
Paulo: Editora Brasiliense, 1994, p. 79.
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cena e no jogo das escolhas a subjetividade de quem conduz a narrativa,
emaranhando a descricdo com os adendos que melhor lhe assenta. E a
isso 0 pesquisador deve estar atento.

Partindo-se da premissa de que toda memoria é seletiva, faz-se
necessario identificar os principios de selecdo e as estratégias de
inclusdo e de eleicdo do que lembrar. Observa Burke ainda que “as
memérias sdo maledveis, sendo necessario compreender como e por
guem sdo registradas; assim, os principios de sele¢do variam de lugar
para lugar, e de um grupo para o outro, e como se transformam na
passagem do tempo”.91

Se s os artistas tém a capacidade de recompor a trajetoria e
devolver nitidez as imagens borradas do passado®, o pesquisador, como
artifice e observador do pretérito, diante dos matizes da lembranca,
percebe que, mesmo tendo aparéncia coletiva, elas foram formadas por
percepcOes individuais. Logo, se a memaria ndo é passividade, mas uma
forma organizada de lembrar, torna-se importante reportar-se aos
caminhos trilhados pelos ucranianos ortodoxos e cat6licos de rito
oriental na tarefa de compreender sobre quais pedacos de
referencialidades alicerca-se a apreensdo de quem rememora.

Os estranhamentos entre ucranianos catélicos e ortodoxos em
Curitiba levam a pensar no que observa Nobert Elias sobre as
configuracdes, 0s nexos, as interdependéncias entre pessoas, grupos

sociais e instituicGes e 0 que retém de um passado pelos registros de

s BURKE, Peter. Op. Cit., 2000, p. 73.
2 BOSI, Ecléa. Op. Cit., 1994, p. 281.
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memdria. Se 0s acontecimentos ndo sdo estaticos, estanques, e por
estarem envolvidos em redes interpoladas e que estdo em continuo
processo de constituicdo e transformacdo, os estranhamentos entre
ucranianos ortodoxos e catdlicos de rito oriental ndo devem ser
dissociado dos fatores tempo e circunstancias.”® Dessa feita, seria
imprudente pensar que houvesse uma Unica e exclusiva causa que
justificasse a falta de comunhdo entre eles. Parece que em toda
diferenca subjaz causas, inseridas em contextos macros nos quais a
memdria dita o ritmo, a velocidade e a dindmica da danca do lembrar e
esquecer, costurando suas apreensoes.

Elias, inclusive, faz analogia das configuragdes com uma danga
de saldo, na qual as a¢Oes das pessoas ao dancarem sdo interdependentes
naquele local e no momento da danga. Se, como afirma o autor, “a
formacdo de Estados é uma configuracdo constituida de numerosas
unidades, relativamente pequenas, em livre competicdo uma com as

»% nor analogia, permito-me afirmar que as diferencas eclesiais

outras
entre ucranianos propiciaram a configuragdo e a consequente
sistematizacdo de dois grupos religiosos distintos, ainda que
compartilhassem da mesma ucraneidade. Todavia, a comum génese
étnica ndo assegurava que, no decorrer dos anos, fossem compartilhados
0s modelos de administracdo, as hermenéuticas e as interpretagdes
advindas da mesma fé cristd, dando subsidios para que novos modos

eclesiais, ou como quer Elias, configuragdes, surgissem.

BELIAS, Norbert. Op. Cit., 1993, p. 249.
% Ibidem, p. 250.
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Assim, o anterior apego a ucraneidade baseado na afeicdo aos
costumes orientais converteu-se em uma identidade religiosas difusa.
Tal pensamento foi estruturado de maneira que, quando se pensasse em
catolicismo oriental, logo se associava aos que pertenciam a Igreja
Catblica Romana, de modo que 0s que ndo estivessem sob sua jurisdicao
eram excluidos, estigmatizados, vistos como hereges e cismaticos, como
nas palavras de Maria Olistreva, eram tidos os ortodoxos. A mudanca
na compreensdo de um pertencimento eclesial ndo deixava que 0s
ucranianos se identificassem mais e ndo compreendiam a nova
configuragdo que estava sendo imposta. As duas partes deixaram de
comungar o mesmo universo de discursos que legitimavam uma Unica
natureza eclesial, a tal ponto que evoluiu para uma compreensao
excludente ao ponto de “se mandar para o inferno” os que ndo mais
comungavam a mesma fé ainda que compartilhassem a mesma
ucraneidade.

Se todo enunciado deve ser analisado como uma resposta
aquele que o precedeu, conforme apregoa Bakthin, logo, o proferido
serve para afirmar, negar, completar ou inutilizar o anterior. Por isso,
segundo o autor, o sentenciado é sempre pleno de atitudes responsivas a
outros enunciados.*® Sob esse prisma, o pertencimento ucraniano parece
ser antes de tudo um discurso resultante do entrelacamento e da
interacdo do pensamento de varias vozes, por isso sempre novo, ja que

SO passou a existir apos a confrontagdo de proposicGes: o embate nédo é

% BAKTHIN, M. Estética da criagéo verbal. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 297.
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s6 gerador de morte, mas cria condi¢BGes para que venha a luz o novo.
Tanto o que fora definido como ucraniano ortodoxo ou catélico de rito
oriental, era antes de tudo uma ressondncia, uma resposta as
inquietacdes e questionamentos, fruto de inconformismos. Assim, um e
outro tiveram sua génese nos acordos, nas aliancas aceitas, nas
conveniéncias e no reconhecimento que ganharam a chancela e o
veredito de incontestabilidade. Parece que quanto maior o nimero de
adeptos a uma ideia, mais improvavel sera sua contestacao.

Se em qualquer sociedade, segundo Norbert Elias, existe uma
ordem oculta, muitas vezes imperceptivel, mas eficaz por amalgamar as
partes formando uma totalidade ainda que ndo harmoniosa, no grupo de
ucranianos a crenca de uma mesma pertenca étnica ndo foi
suficientemente forte para dirimir as diferencgas religiosas. O contexto
funcional e a estrutura que conferiam aos ucranianos certo carater de
unicidade mostraram que o arcabouco formal que sustentava e moldava
essa maneira de identificacdo ndo era tdo coesa como se cria.

Aos poucos, ambos 0s grupos revelaram-se em suas formas
particulares de autorregulacdo deixando visivel que o pertencimento
étnico trazia a reboque um vinculo de crenca. Assim, os conflitos de
ordem cultural, social e religioso tornaram-se inevitaveis e a
autoimagem de uma Unica pertenga ucraniana ficou comprometida. A
composigdo bipartida da etnia em solo curitibano privilegiou o
surgimento de outras identidades ou de outros pertencimentos,
escrachando-se o abismo existente (quase sempre encoberto), entre
mundos étnico-religiosos distintos por onde gravitavam maneiras outras

de se compreender e de se sentir ucraniano.
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Como o grupo ndo permaneceu unido, as duas porcoes
(ortodoxo e cat6lico de rito oriental) passaram a ser observadas como
estancias sectarias o que facilitou construir imagens de si e do outro pela
diferenciacdo, repercutindo em formas distintas em que cada ucraniano
ou descendente sentia-se e postava-se diante do outro pelo
ressentimento.

Sob a légica do estranhamento e guiadas pelo ressentimento, as
familias ucranianas de pertencimentos religiosos diferentes pareciam
destinadas a serem cada vez mais apartadas, apesar de guardarem um
patrimdnio cultural étnico comum. Cada grupo entdo, antes de ser duas
identificagBes, parecia ser duas expressdes ou sinteses de uma mesma
cultura que continuava a caminhar por estradas distintas. Assim, cada
qual imbuido por preceitos religiosos, culturais e politicos, nomeava e
atribuia valores capazes de produzir relagdes causadas pela estranheza e
pela alteridade.

O grupo, ao criar um paradigma de pertencimento,
sistematizava 0 que deveria ser o legitimo ucraniano, a0 mesmo tempo
em que construia parametros para condenar e relegar o diferente ao
estigma. Tanto aqueles que se enquadravam naquele modelo de
identificacdo quanto os excluidos constituiam-se sujeitos do prdprio
processo discursivo que subjetivava e reelaborava memdrias,
produzindo conhecimentos, textos ndo escritos, mas passiveis de serem
lidos por outros olhos, veiculados pela oralidade, e que fomentavam
jogos de tensdo. Os que eram reconhecidos como integrantes do grupo
eram considerados corretos, dignos de deferéncia, incluidos em um
corpo aceito, passiveis de usufruir das benesses advindas de um especial

pertencimento. Da outra ponta, 0s que eram apontados como excluidos,
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recebiam o selo do sectario, do sequaz, do fanatico e estremado,
provocadores de desordens e da confusdo, por isso merecedores da
maldicdo.

Nesses contextos de acusacao e de diferenciacéo, e na ansia de
se excluir possibilidade de confusdo, tanto os ucranianos ortodoxos
quanto os catélicos de rito oriental baseavam-se em narrativas para
justificar seus posicionamentos e atitudes nada amistosas que ainda
reverberam no tempo presente. Ainda, na Curitiba de construgdes
verticalizadas que pincelam o céu com os estilos arquitetnicos
diversos, 0s grupos ucranianos continuam a se olhar através de um
espectro capaz de captar pertencimentos diferenciados, dicotdmicos
ainda que sustenham um substrato histérico comum, seguem, no tocante
a religido, rumos por uma via de mdo dupla. A ucraneidade espargida
nas comunidades ortodoxa e catdlica de rito oriental parece ser a
contraimagem de uma tradicdo anatomicamente bipartida, mais
ostensiva e arbitrariamente veiculada em cada nicho como algo inteiro.
Como uma metafora que sugere e insinua outros dizeres, a cultura
religiosa ucraniana, exposta separadamente nos bairros Bigorrilho e
Agua Verde, ainda que descrita em suas praticas rituais diferenciadas,
cumpre o dever de circular nas terras dos pinhais para poder sobreviver

para além dos limites da memoria.



108



109

3 CURITIBA: LUGAR DA PRESSA E DA REINVENGCAO DA
UCRANEIDADE

3.1 Umoutro olhar sobre o lugar

Os estudos dos deslocamentos de grandes ou pequenas levas de
imigrantes vindas da Europa para a América desde o fim do século XIX
credenciam afirmar que os movimentos de imigracdo ndo resultaram
apenas de praticas sociais violentas, mas sim, por diversas vezes,
guiados pelo desejo e aspira¢do por vida melhor. A historiadora Maria
Luiza Andreazza, estudiosa do fluxo imigrat6rio ucraniano no Parana,
ressalta que, em toda imigracdo, se por um lado estdo os fatores de
expulsdo, por outro, os fatores de atragdo influenciam na decisdo de
partir, “pois ninguém migra a longa distdncia sem que exista um
impulso, uma promessa de vida melhor”. Segundo a autora, em
diferentes momentos, o europeu representou a Ameérica, o Novo Mundo,
como sindnimo de paraiso®, reforcando um imaginario e a esperanca de
a América ser o lugar onde tudo prosperava, onde havia
superabundancia de comida, leite e mel.”” A fartura que o Brasil da
propaganda dizia ser depositario impunha-se pela forca imaginativa,

fazendo com que o0s que estavam privados do minimo necessario para a

% ANDREAZZA, Maria Luiza. Op. Cit., 1999.

¥ BORUSZENKO, Oksana. Depoimento. In: PASKO, Guto. Documentério em DVD. Made in
Ucrania: os ucranianos no Parand. Curitiba: GP7, 2006.
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sobrevivéncia encontrassem naquele faustoso andncio uma isca e
estimulo que influenciasse a escolha de partir.

Relata Benigna Helena que, juntamente com as levas ucranianas
no periodo po6s-Segunda Guerra, comegou a migracdo em massa de
italianos, aleméaes para o Sul do Brasil, sendo possivel perceber que por
vezes no local de acolhida reuniam-se grupos imigrantes de diferentes
etnias. Atraidas pela forca de mecanismos compensatdrios e fascinadas
pelas promessas de um futuro melhor, também muitas familias
ucranianas migraram da Galicia, Volynia, Bulovyna e dos Transcarpatos
para o Brasil e instalaram-se nas col6nias nos estados do Parand e Santa
Catarina.”® Embalados pela fantasia do novo, o deixar para tras, contudo,
resultava em lidar com perdas, com desvencilhamentos que
reverberaram em um cotidiano sempre lembrado e montado pelas
faiscas da novidade de cada acontecer historico que é, segundo Agnes
Heller, a esséncia da historicidade de cada homem.*®

Assim, o estudo da itinerancia abre um leque de possibilidades
de abordagens, com recorte de objetos variados, proporcionando refletir
igualmente sobre a complexidade que envolve as opcdes de partir e de
chegar, dadas em espacos bem situados. Dessa forma, interpretar o
tempo e o lugar das itinerancias, deshotados pela acédo dos dias implica a
adogdo de métodos que possam decifrar os codigos que compuseram,

propagaram e suscitaram o0s detalhes de um passado, logrando

% KOROLUK, Benigna Helena. Cem anos no Brasil sob a protecdo da Imaculada Virgem
Maria. In: Boletim Informativo. Eparquia Sdo Jodo Batista da Igreja Greco-catdlica
Ucraniana. Curitiba, n. 30, setembro/outubro 2011, p. 6.

® HELLER, Agnes. O cotidiano e a histéria. Sio Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 21.
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compreender 0 uso e a repercussao das imagens do lugar de egresso e
ingresso na memoria. E um mergulho valioso e de interpretacio
poliédrica sobre os acontecimentos do passado e que voltam de outra
maneira no presente obedecendo a légica da continuidade ou da ruptura,
conforme a conveniéncia circunstanciada pelo lugar e tempo.

Quer imigrante ou ndo, as pessoas existem, vivem e socializam-
se dentro de uma esfera circunscrita chamada lugar, onde é possivel
flagrar os descaminhos ou trajetos nem sempre lineares das relagdes
entre pessoas e cenarios, e descobrir conexdes possiveis. Se o lugar
torna possivel a pesquisa, é ele quem delimita 0 campo de seu objeto; e
mais do que porcdo geogréfica localizada, institui-se espago onde se
inventam, assumem e glorificam as subjetividades, as memorias e 0s
pertencimentos, justificados por um arraigado sentimento de atribuicéo e
que sustentam as certezas de se dizer quem se é ou de onde se vem.

Michel de Certeau certifica que a mobilidade faz distinguir que
o lugar e o espacgo tém suas especificidades e que, sem a deambulagédo
dos viventes, os lugares seriam somente pontos fixos, facilmente
mapeados, mas que o pulsar da vida com suas contradi¢cdes ndo poderia
ser de la captado. Logo, nesta pesquisa, quando se usar o termo lugar,
subentende-se aquele pensado por Certeau, um local animado por um
deslocamento, “um cruzamento de modveis”, um “lugar praticado”100
onde se notabilizam e incrementam os marcos e as referéncias

compartilhadas ou a falta delas.

1 CERTEAU, Michel. Op. Cit., 2007, p. 201-202.
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Se estdo no cotidiano a chave e a capacidade de se exercer as
escolhas, de manipular e arquitetar acfes, ¢ nele também que se
materializa um lugar onde se sofrem os riscos e as consequéncias delas
advindas. O imigrante ucraniano, ao escolher partir ou ao aportar em
determinado lugar, propunha-se a inusitada realidade de se viver em
novos cenarios embalados por uma memdria trazida pelo ontem. Assim,
ao se debrucar sobre o estudo de comunidades imigrantes, ndo importa
saber apenas como as coisas se sucederam, mas em que lugares se
desenrolaram, para melhor compreender o que deles se falam e qual
grau de importancia que Ihes é atribuido nas narrativas.

Isso posto, o lugar, nessa pesquisa, ultrapassa a natureza do
mero dado e entroniza-se como um elemento importante de idealiza¢do
e de localizagdo em uma memoria que ndo mais perambula desprovida
de qualquer endereco. Atento a essa peculiar observacdo, pode-se com
mais largueza compreender os cenarios descritos nas narrativas, dentro
de um maior contexto de eventos lhes outorgando outros atributos para
além de referéncia de alguém pontualmente situado, espraiando-se a
dimensdo simbdlica onde as reminiscéncias aninham-se, como se

observa nas palavras de Anna Shevchenko:

Como esquecer do lugar em que nasci e cresci
apesar das dificuldades, da igreja, das amigas, da
comida feita por minha mée, das cangdes ouvidas
nos radios, das histdrias que mamée e papai
contavam? Quando vou & igreja aqui em meu
bairro, lembro da igreja de minha infancia e aperta
meu coracdo. E uma mistura de muitos
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sentimentos e de boas lembrancas. Também
lembro que passamos muitas dificuldades de
relacionamento. N&o se sabia falar o brasileiro e
nossa lingua n&o era entendida pelos outros.'™

Se Anna se negava a se esquecer do lugar onde desenhou sua
infancia, a despeito das dificuldades impostas pela vida, tampouco se
esquecia das histdrias contadas por seus pais, trazendo a tona os relatos
deles como se fossem seus. O assento dessas recordacgGes dificultava o
esmaecimento dos registros de partida e do lugar em que viveu sua
meninice, arrastando para o presente a musica que um dia ouviu pelo
radio, o cheiro e o sabor dos pratos que sua mée lhe servia e que ndo
queriam ser apagados. Logo, é possivel inferir que a duracdo de uma
lembranca ndo depende somente de sua forga imanente, mas do grau de
importancia que cada um lhe concede e da forma recorrente como é
lembrada.

Na passagem do tempo da Segunda Guerra, por exemplo, para
além de se catalisar motivos pelos quais muitas familias ucranianas
ortodoxas e catélicas de rito oriental migraram, importa ressaltar que o
momento da partida ndo necessariamente desprendeu os imigrantes (e
aqueles que disso falam) de seus lugares de nascimento, de abrigo e de
convivéncia que ainda passeiam nas reminiscéncias e param para
descansar junto com seus locatarios. Das palavras de Anna, reverbera do

passado uma mistura de sentimentos provocados pelas lembrancas de

% SHEVCHENKO, Anna. Ucraniana catélica de rito oriental. 68 anos. Moradora de Curitiba
desde 1961, quando tinha 17 anos. Casada. Entrevistada em 15 de fevereiro de 2011. Acervo
do autor.
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lugares e que ndo querem desaparecer a cada pdér do sol. Se os
ucranianos, ao migrarem deixaram para tras algumas de suas
peculiaridades e modos de se sentir no mundo, outros permaneceram
registrados. Logo, as lembrancas parecem ser esses redutos de
sensibilidades sobre si e sobre os outros, delineados nos diferentes
tempos, e que emergem de maneira tdo espontanea, sem precisar muito
insistir, nos lugares em que se vive a cada dia. Percebe-se entdo que o
enderecamento pontuando o lugar de partida e de chegada dos
ucranianos institui-se peca-chave para se compreender o porqué de a
imagem dos lugares de egresso ou ingresso tornar-se referéncia
localizavel de identificacBes e geradora de novos sentidos. Desta feita,
os lampejos da memdria que falam de pracas, bairros, vilas, interior de
casas, igrejas, embarcagdes e que promoveram tantos relatos prestam-se
hoje a um processo de interpretacdo dadivoso aberto as curiosidades
académicas.

A proposito da imigracdo ucraniana, os diferentes lugares de
egresso escondiam a dualidade de funcionar como um primeiro e
primario divisor de pertencimentos e que tempos depois repercutiriam
nos locais de recepgdo e de enraizamento. Assim, o fato de os egressos
da Galicia'® professarem a religido catdlica de rito bizantino, diferente
de outra por¢do que se identificava com o cristianismo de vertente
ortodoxa, autoriza perceber uma operosidade de concepcdes

desagregadoras que tinha uma origem em um lugar e em tempos

192 Regido situada ao centro-oeste da Ucrania que, na época da migragao, vivia sob o império
austro-hdngaro.
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passados, mas que se arrastaram e se deixaram ler nos locais de
acolhimento e enraizamento sob outras lentes. Puxando os fios que
pudessem levar aos porqués da permanéncia de diferengas religiosas
entre comunidades ucranianas em Curitiba, observa-se que a meméria
povoada por imagens de desabonos, de sequelas e de desconfiangas
avangaram sobre o tempo, deixando espargir-se num espago urbano no
qual perduraram discursos de natureza identitaria sobretudo até o ultimo
quarto do século XX.

Embora haja um consenso que grande parte dos imigrantes
tenha encontrado lugar de acolhida para si e suas memérias nas colénias
do interior dos estados do Parand e em Santa Catarina, por vezes a
dindmica de acomodacdo dessas familias lhes outorgou outros
enderecos, como por exemplo, nos centros metropolitanos de Sdo Paulo
e Curitiba. E na peculiaridade do lugar de passagem dos imigrantes
subjazia a necessidade de méao de obra suprida pelo ucraniano. Nesse
rastro, Nicolas Millus, historiador ucraniano, estabelecido em Curitiba
desde 1935, explica que grande monta de familias imigrantes, apds
passar periodos em fazendas de café, ou trabalhando por empreitadas na

103

empresa Brazil Railway Co,~ responsavel pela construcdo da estrada

104
I

de ferro que ligava S0 Paulo ao Rio Grande do Sul™", estabeleceu-se

na regido préxima a capital do Parand por estar ciente da existéncia de

193 cf. MACHADO, Paulo Pinheiro. Liderancas do Contestado. Campinas: Editora Unicamp;
Séo Paulo: FAPESP, 2004. A Brazil Railway Co. era uma holding americana, que adquiriu o
controle da Companhia de Estrada de Ferro Sdo Paulo-Rio Grande — (EFSPRG). Em 1917, a
Brazil Railway Co. e suas subsidiarias entraram em regime de concordata, suas atividades
foram encampadas e passaram ao controle do Estado.

% MILLUS, Nicolas. Op. Cit., 2004, p.31
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familias ucranianas, desde o fim do século XIX. Ainda que o tempo nas
fazendas de café ou na empresa responsavel pela construcdo de ferro
fosse breve, o ucraniano disputava uma legitimidade de interacdo que
Ihe serviu e Ihe capacitou para lidar com os estranhamentos nos futuros
locais de recepcdo. O lugar da provisoriedade lhes preparava para outros
de enraizamento.

Era do conhecimento deles que muitos grupos ja estivessem
instalados em cidades dos trés estados do Sul, sobremaneira em
Curitiba, sendo preferivel assim somar-se aqueles que ali aportaram por
primeiro a ter de se aventurar na corajosa empreitada do pioneirismo. A
esse respeito, estudando os fluxos migratorios, o antropélogo Fredrik
Barth afirma ser o proprio individuo que procura juntar-se aos
semelhantes e, por isso, é ele quem determina suas relacoes, pois a partir
de suas crencas e valores insere-se em um determinado grupo social, que
o reconhece e é por ele reconhecido.'® A referida afirmagéo
corresponde ao fato de os imigrantes que chegaram por Ultimo buscarem
um lugar onde pudessem encontrar parentes e familiaridade cultural,
com quem pudessem compartilhar memorias. As recordacdes, se por
um lado unem grupos, por outro os realimentam. Sendo assim, para
além de local de acolhida, Curitiba é tida como lugar de sociabilidades
com suas influentes correlagdes de interesse nas quais o estranhamento
ou o reconhecimento da pertenca étnica e religiosa redesenhava posturas

de identificagdo entre ucranianos.

1% BARTH, Fredrik. Grupos étnicos e suas fronteiras, In: POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-
FNART, Jocelyne. Teorias da etnicidade. S&o Paulo: UNESP, 1998.
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Entre fugas, ou aspirando por um futuro promissor, do fim do
século XIX até meados do século XX, grande nimero de familias
camponesas ucranianas migrou ndo s6 da Ucrania como dos Estados
Unidos da América, Canada, Argentinal%, ora seduzidas por promessas
de vida melhor, ora se esquivando dos perigos dos conflitos bélicos ou
politicos. Da narrativa de Millus, surgiu uma curiosidade: 0s ucranianos
que chegaram ao Brasil foram registrados como imigrantes ou como
refugiados da Segunda Guerra? Para dirimir essa divida, Flavia
Piovesan explica que, embora a definicdo juridica e o respectivo
Estatuto do Refugiado tenham sido instituidos em 1951 pela ONU,
desde 1948, a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos reconhecia
os direitos civis e politicos, legitimando responsabilidades aos Estados
perante as solicitagdes de reflgio ou asilo. A Convencdo de 1951
reconheceu como refugiada toda pessoa que em virtude dos
acontecimentos anteriores a 1951 tenha sofrido perseguicdo por causa de
raca, religido, nacionalidade, opinides politicas, estando por isso
impedida de retornar a seu pais de origem. Esses impedimentos,
segundo a autora, “impulsionam as pessoas ao direito de pedir e gozar
de asilo em outro pais”.*”’

No Brasil, o direito internacional dos refugiados ganhou

reconhecimento e a ratificacao oficial pelo Estado brasileiro somente em

1% MILLUS. Nicolas. Op. Cit., 2004, p. 36.

97 PIOVESAN, Flavia. O direito de asilo e a protecdo internacional dos refugiados. In:
ARAUJO, Nadia de; ALMEIDA, Guilherme de Assis (Org.). O direito internacional dos
refugiados: uma perspectiva brasileira. Rio de Janeiro: Renovar, 2001, p. 27-64.
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1960,'%® o que explicaria que os pretensos refugiados ucranianos da
Segunda Guerra fossem registrados como imigrantes. Assim, parto da
perspectiva de que 0s que chegaram a Curitiba, dentro do corte temporal
a que esta pesquisa se propde, foram tomados por imigrantes, sendo eles
mesmos responsaveis pelo seu custeio e sobrevivéncia. Por ndo terem
assisténcia do governo, tiveram de buscar maneiras para poder se manter
no local de acolhida, e um desses meios, certamente, era flexibilizar e
renegociar suas posturas diante da cultura do outro. Por certo, o
imigrante ndo é pura e simplesmente um individuo que se deslocou
fisicamente de um lugar para outro; ele é alguém em deslocamento, uma
pessoa & procura de um pouso, um sujeito que tenciona ancorar-se hum
porto seguro. E por isso, igualmente, um descobridor de lugares e um
conquistador de espagos, que busca abrigo para outra vez recomecar.

O lugar em estudo séo bairros onde, desde o fim do século XIX,
imigrantes oriundos do Leste europeu se instalaram. A permanéncia de
algumas familias ucranianas na cidade de Curitiba, meio urbano por
exceléncia, abonou-lhes a capacidade de poder conciliar, de chancelar
aliancas e acordos informais com herangas culturais multiplas. Assim, a
especificidade da cidade ¢ um dado fundamental a ser considerado
dentro da dindmica da representacdo étnica articulada ao espaco social
urbano, diante da emergéncia das relagdes alinhavadas entre costumes e
lugares. Como cada lugar contextualiza o simbdlico e reconstréi as

representacdes, é importante compreender de que forma os ucranianos,

1% MOREIRA, Jilia Bertino. A problematica dos refugiados na América Latina e no Brasil. In:
Cadernos PROLAM, Séo Paulo, ano 4, v. 2, 2005, p. 57-76.
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interagiam com a memdria em cenarios majoritariamente urbanos, onde
o lembrar e o esquecer vinham a baila conforme lhes convinham, e onde
a pressa ditava o ritmo dessas conveniéncias. Os ucranianos buscavam
ndo somente um local de estabelecimento e de enraizamento, mas onde
pudessem aconchegar também suas memérias. O paradigma indiciario,
td0 caro a Ginsburg,’®® permite encontrar entrelacamentos entre as
reminiscéncias e o lugar de pouso de sujeitos que migram e que
constroem seus depoimentos de suas histérias de vida e sua
subjetividade, esparramadas em cada parte constituinte dos cenarios da
cidade.

Se nos lugares de egresso, 0s imigrantes se viam como 0S
expulsos ou os dizimados, ao chegarem aos locais de acolhimento, como
relatou Anna, sofriam com a estranheza, sendo preciso driblar com
muito traquejo a indiferenca dos outros, consequente da falta de lagos
sociais anteriores e conhecimento da lingua. Parece que o tempo é um
fator importante na sedimentacdo de relacionamentos.

Logo, a estranheza, a exclusdo ou o reconhecimento sdo
resultantes ndo s6 da maneira como se constroem as relagdes, como
também do tempo em que estas duram. Assim, o0 sentimento de
proximidade para 0s ucranianos viria com algum tempo de convivéncia
com o grupo com quem poderiam compartilhar experiéncias, trocar
palavras, oferecer ajuda e deixar se ajudar, como mostram as palavras de
Anténio Zoluk.

% GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas e sinais: morfologia e histéria. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1989.
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Quando cheguei com meus pais no bairro, ndo
tinha vontade de sair de casa, porque todos
olhavam a gente e eu me sentia constrangido.
Tempos depois, meu pai fez amigos na venda
porque & os frequentadores daquele lugar
souberam que ele sabia mexer com consertos
elétricos. Meu pai fazia um conserto aqui, outro
ali, sem nada cobrar; e com isso, aos poucos,
passou a ser querido pelos amigos e nossa familia
também.

Antdnio mostra que o vaivém dos favores destronaram as
antipatias, e isso requereu algum tempo e sabedoria para esperar. Se 0
tempo é capaz de delir os acontecimentos, por outro lado, é fazedor de
novas relagdes e construtor de proximidades. O encabulamento inicial
do menino Antonio converteu-se em orgulho por ter em seu pai alguém
gue soubera manejar com consertos elétricos, abrindo as portas para
outros convivios. Aquilo que, para 0 menino Antbnio, parecia escuridao
absoluta encontrou na especialidade profissional de seu pai a
possibilidade de interagdo ao grupo.

Embora o fluxo migratério ucraniano em Curitiba ndo seja o
tema central desta pesquisa, os dados colhidos sobre a dindmica e os
desdobramentos desses deslocamentos ndo foram de todo prescindidos,
por se entender que o individuo quando chega a um lugar, com ele
comparecem suas memdorias, costumes, maneiras de pensar e habitos

que ora influenciam no modo como se atribui significado as coisas no

10 ZOLUK, Anténio. 69 anos. Casado. Morador de Curitiba desde 1969. Ortodoxo ucraniano.
Entrevista cedida em 15 de janeiro de 2011. Curitiba. Acervo do autor.
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presente, ora servem para justificar os posicionamentos que se arrastam
ao longo do tempo.

Logo, a memédria e os costumes embalados pelo tempo
chegaram a um determinado lugar e |4 encontraram concretude,
ganharam ndo somente uma moldura epidérmica, mas carne, sopro de
vida, forma e expressdo. O espago, entdo, mais que mero cenario de
cada acontecer histérico, edificado no desdobrar do tempo, foi e é parte
essencial de um enredo que se deixa invadir pelos olhos do pesquisador
que, em cada canto, esquina, procura seus protagonistas. E possivel
afirmar que a reminiscéncia que ndo encontra prova em uma
materialidade espacial, curva-se em si mesma e se apaga. De outro
modo, todo e qualquer lugar que ndo encontre um nexo constitutivo com
a memoria perde muito de seu sentido, desbotando as marcas que o
tempo nele pincelou.

Neste capitulo interessa compreender o homem da cidade em
alguns de seus aspectos, em seus pertencimentos, deixando de ser
analisado somente pelo crivo da razéo, para ser percebido igualmente
em suas relagcBes espaciais nas quais as subjetividades se fazem
presentes. E isso oportuniza abrir novas maneiras de compreender as
comunidades ucranianas em seus locais de acomodacéo e enraizamento.

Torna-se relevante entender 0s ucranianos ortodoxos e
catélicos de rito oriental estabelecidos em Curitiba ndo somente em sua
diversidade religiosa, mas como distintamente resignificavam suas
memdrias. O lugar de acolhida dos ucranianos, constantemente
modificado no desdobrar do tempo, influenciou na forma como grupos
étnicos usaram da memoria para tentar preservar o que julgavam

especifico de uma cultura, ndo excetuando seus dissabores. Assim, 0s



122

vinculos religiosos sdo compreendidos com mais largueza, mirando o
olhar ndo sé na celebracdo de uma Unica pertenca, mas observando-0s
em seus usos e manipulagdes, na producdo de enunciados, na
hierarquizacdo de poder e de deslegitimacdo de quem ndo comungava a
mesma ucraneidade.

Para os ucranianos estabelecidos em Curitiba, a memdria vem a
vida pelo lembrar e esquecer as narrativas instigadas pelos cendrios
referéncias, onde se vive uma disputa de registros culturais do ontem e
do hoje, onde a primazia identitéria procurava um lugar ao sol nas terras
dos pinhais. Portanto, o lugar onde se expressa e se materializa a cultura
ucraniana evidenciou modos de se sentir no mundo onde as
especificidades étnicas remetiam a uma construgdo lenta de uma nova
identidade religiosa em cendrio urbano.

O ucraniano ortodoxo ou catdlico, longe do ambiente rural a
gue estavam acostumados, naquela Curitiba do fervor, num esforco de
adequacdo espacial, precisaram recompor as paisagens, sobrepondo
imagens do presente e do passado para organizar 0 mosaico identitario,
selecionando por meio das lembrancas e do esquecimento, outro jeito de
expor sua bizantinidade eslava. O local de estabelecimento urbano
instigou que os ucranianos ortodoxos e catdlicos de Curitiba travassem
um combate contra e com a memoria, a fim de lograr a reordenagao de

pistas que os identificassem em seu pertencimento étnico.

3.2 A reinvencgéo de Curitiba e da ucraneidade

Foi no periodo do pds-Segunda Guerra que muitos imigrantes

europeus chegaram a cidade de Curitiba, movidos pela oferta de méo de
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obra especifica as areas da construgdo civil e inddstria madeireira, tdo
propagandeada pela politica de migracdo do governo de Bento Munhoz
da Rocha Neto, que fomentava a vinda de contingentes europeus a
capital paranaense.™* Nas décadas de 1950 e 1960, a cidade ficou
marcada ndo sé pelos grandes investimentos do governo federal e
estadual, que realizaram obras de grande envergadura em urbanismo,
concretizando muitos dos desejos e anseios de uma classe abastada que
esperava pela modernizacao da capital. A construcdo do Centro Civico,
Biblioteca Publica do Parand, Teatro Guaira e dos edificios Dom Pedro |
e Dom Pedro Il, da Universidade Federal do Parana — em torno dos
quais gravitava a vida politica, burocratica e cultural — trouxe o
crescimento populacional formado pelos intelectuais, advogados,
comerciantes e industriais, como também aqueles que precisavam

trabalhar, sem a devida qualificago.*?

O fervilhar do progresso urbano
trouxe para Curitiba ndo s6 a circulacdo da técnica e dos saberes de um
futuro centro metropolitano, como a multiplicidade étnica marcada pelos
variados fenotipos, crencas e idiomas que aprenderam (forgcosamente ou
ndo) a compartilhar no mesmo espaco sua cultura, memodrias,
lembrancas e esquecimentos.

Tal qual a cidade que procurava reinventar-se, a manutencao
das ucraneidades em locais de acolhida dependia do grau de tolerancia

entre costumes herdados e os oferecidos. Na empreitada de concessoes,

" LACERDA, Dulcidio T. de. A Colonizagio e o Cultivo de Trigo no Terceiro Planalto. In:
Diério da Tarde. Curitiba: 12 de abril de 1951, p. 2.

2 Ihidem, p. 4.
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verifica-se que os costumes cediam seu lugar a negociacio; e o que era
comum ao grupo, em nome da sobrevivéncia, poderia se apagar ou ser
colocado em outros graus de importancia. As intermitentes cedéncias
poderiam instituir-se como regras, como alertou Giorgio Agamben ao

falar sobre o perigo do estado de exce¢édo. Segundo o autor,

a excecdo é uma espécie de exclusdo. Mas o que
caracteriza propriamente a exce¢do é que aquilo
que é excluido, ndo esta, por causa disso,
absolutamente fora de relagdo com a norma; ao
contrério esta se mantém em relagdo com aquela
na forma de suspensdo. O estado de excessao ndo
é, portanto, o caos que precede a ordem, mas a
situacéo que resulta da sua suspens&o.™®

Nessa perspectiva, 0s estados de emergéncia permanentes em
gue se encontravam os ucranianos, naquela Curitiba da efervescéncia e
sedenta de mudanga, poderiam fundamentar e autorizar que a
necessidade de concessfes com vistas a sobrevivéncia de certos codigos
culturais e o premente imperativo de interacdo com 0s outros,
transformassem a provisoriedade em norma e a excegdo em regra. E
nesse sentido, como Agamben sugere, 0 estado de excecdo ndao mais
deve ser compreendido como o préprio nome alude, isto é, como uma
situacdo extraordinaria evocada num momento de emergéncia, e sim,
cada vez mais, como uma técnica que, por ser aplicada normalmente as

diversas situagdes, se eleva ao patamar de paradigma, modelo e reflexo

13 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer. O poder soberano e a vida nua. Belo Horizonte: Editora
da UFMG, 2010, p. 24.
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de uma condicéo investida de poder capaz de, apés certa regularidade,
ser apontado ndo mais como ressalva, mas qual norma. *** Acerca dos
ucranianos, o que era tido como inegociavel em anteriores condicdes,
sob influxo de um estado de sitio cultural e por meio de uma suspensao,
passou a ser compreendido com maior largueza.

Segundo Certeau, do espaco é possivel extrair o invisivel."® O
imperceptivel ou o ndo visto, caracteristica descritiva da cotidianidade (e
que é sentido pelas falas e narrativas do outro), pode ser tomado como
instrumento para observar que o imigrante ucraniano, alocado em
Curitiba, estava compelido a um confronto continuo com as
vulnerabilidades advindas do novo, visivelmente sentidas, para poder
reconquistar aquele modo cémodo de existir, dado pelas certezas.

Muitos indicios caracteristicos da vida urbana contribuiram para
criar e alimentar o sentimento de incerteza principalmente nos
imigrantes ucranianos acostumados aos cenarios mais pacatos e ao
aconchego de seus pares. Para eles, a aparente desregulamentacdo, a
iluséria falta de direcdo do urbano e a multiplicidade de rostos outros e
fendtipos destronavam qualquer certeza de perpetuidade. O invisivel
escondido nas dobras da certeza deslocava, subvertia e contrapunha
outra maneira de buscar a legitimidade da arte de fazer-se ucraniano em

uma cidade que se reinventava, sob a luz do dia.

4 AGAMBEN, Giorgio. Estado de exce¢o. S&o Paulo: Boitempo, 2004, p. 12-13.

15 CERTEAU, Michel de. A Invengéo do Cotidiano 2. Morar e cozinhar. Petrépolis: Vozes,
1996, p. 31.
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Nessa esteira, Michel de Certeau observou a importancia do
andarilho na cidade que transforma em espaco as ruas que foram
planejadas e definidas como um lugar da rotina. Tanto para o andarilho
guanto para o ucraniano recém-chegado, além do enderecamento ou
localizacdo, o0 espaco urbano mais do que uma categoria fisica, neutra e
impessoal ansiava por ser sitio povoado pelas afetividades, habitado por
intimidades, no qual moravam desejos, sonhos e emocdes datadas.**®

O andarilho, locatario de lugares dos outros, afrontando o
estabelecido, mostra qudo fugidias eram as asseveracdes de lugares
planejados. Tal qual o andarilho de Certeau, 0s imigrantes ucranianos,
ao atuarem na vasta arena da espetacularizagdo urbana, impunham a
imprevisibilidade como elemento perturbador de uma dindmica do
progresso, abrindo a possibilidade de remodelacdo e acomodagao no que
tinha sido esbocado.

Em Curitiba, os imigrantes ucranianos, como os de tantas
etnias, instituiam-se individuos plurais: eram eles, sua cultura, sua
religiosidade, seus modos de se estar no mundo, enredados por uma
meméria em busca de um pouso para acomodar-se e cristalizar os
registros que ainda ndo tinham sofrido esfacelamentos. A capital do
Parana, para além de lugar de reflgio dos ucranianos e de ancoradouro
para suas memoérias, tornou-se local de encontros e de possiveis
articulagdes entre esquecimentos e lembrangas, urdindo sentimentos de

ruptura de um passado com a fragil sensacéo de continuidade. A cidade

16 BACHELARD, Gaston. A poética do espago. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 189-
233.
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de recepcdo, a partir de 1960, longe de ser um quadro unitario que
encerrava somente brasileiros, ao abrigar um ndmero variado de
imigrantes, abria-se para acomodar outros registros, outras falas, anseios
e sonhos em um continuo movimento. O lugar fixo e imutavel instigado
pela mobilidade de tantas pessoas alterava-se em espagos de
transformacbes, de readequagfes, da improbabilidade desterrando
qualquer ritualidade costumeira.

E, nessa constante atualizagdo e reatualizacdo de costumes, 0s
ucranianos ndo eram principiantes. Segundo Maria Luiza Andreazza,
estudiosa de grupos de familias ucranianas que migraram para a cidade
de Anténio Olyntho, no norte do Parand, a prdpria Galicia fora palco de
uma reestruturacdo social, politica e econdmica que se processava em
diversos graus, fazendo com que os que migravam das diversas aldeias

propagassem essas variacées dialetais.**’

De igual modo, os ucranianos
aportados na capital paranaense, a despeito do quando e de onde
partiram, ndo credenciavam uma ucraneidade uniforme, imune de toda e
qualquer influéncia cultural dos outros.

Logo, em Curitiba, ucranianos ortodoxos e catélicos de rito
Oriental, por carregarem diferencas histdrico-religiosas agudas,
encenavam, nos palcos da cidade que os acolheu, um conflito velado,
uma diferenca que poderia ser apagada ou agigantada, dependendo da

situacdo. Para ambos, a convic¢do de cada um possuir ‘a’ religiosidade

reconhecida e vdlida, tinha uma razdo tdo questionavel quanto a

7 ANDREAZZA, Maria Luiza. Op. Cit.,1999 , p. 80.
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pretensdo de se afirmar os dnicos ucranianos dignos de deferéncia. E
possivel dizer que, em seu conjunto ou individualmente, o relato sobre a
migracdo obedecia as diretrizes de uma légica compreensivel sob a luz
de um interposto entre lembrar e esquecer; por isso, um indicio do
acontecido a ser investido, relativizado, recomposto em um espaco
dindmico. A obviedade nem sempre encontra seu lugar nas caprichosas
tramas que enredam as certezas do presente, como espelha o relato a
sequir.

Volodomir Lossa, chegado a Curitiba em 1972, compreendia
que, para ser aceito entre os colegas de trabalho, precisava se monstrar
aberto as novidades quando teve que laborar com ucranianos ortodoxos

que lhe tinha dado um emprego provisorio:

Todos os dias me levantava para ir trabalhar e no
caminho encontrava meus colegas: italianos,
brasileiros e ucranianos ortodoxos. Cada um
conversava como podia. N&o sei como,
acabadvamos entendendo um pouco. Na ferraria,
tinhamos pouco tempo para comer e nessa hora
repartiamos nossas comidas. A comida ucraniana
era sempre bem vinda! As vezes, a comida de
meus colegas era boa, outras vezes era estranha. E
nossa amizade crescia. "*®

Repartir a comida entre os colegas, os outros de cada um, foi

para aqueles operérios a maneira habil para se lidar e romper com a

18 | OSSA, Volodomir, ucraniano catélico de rito oriental, 71 anos. Morador de Curitiba
desde 1972. Casado. Entrevista cedida em 23 de janeiro de 2012. Curitiba-PR. Acervo do
autor.
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diferenca. Nos poucos momentos de pausa do trabalho, pelo gosto
compartilhado, pela generosidade que se oferecia em siléncio, os
ucranianos, poetas de seus assuntos, narravam e ouviam €asos
dolorosos, comum naquelas falas. Volodomir, buscando adaptacdo e
adesdo ao grupo, experenciou modos possiveis de interagdo pagando o
preco do esquecimento de gostos costumeiros e de rivalidades, e
jogando-se aos novos rituais de convivio da cidade.

Essa metamorfose que extrapolava o desejo de acomodacdo s
foi possivel porque se efetuou por primeiro num mundo interior que ndo
resistia as fragdes criativas de rupturas. A esse respeito, Certeau mostra
que na aceitacdo de aspectos de um novo costume subjaz uma
operosidade do interior**®, uma sucessdo de concordancias, um processo
de anuéncias e um caminho de construcdo capaz de juntar pontas
separadas. Se 0 imigrante ucraniano, em sua pratica operatéria cedia ao
costumeiro, ndo fazia somente guiado pelo prazer da burla, mas o
acompanhava a necessidade do beneficio simbolico trazido pela
amistosidade e interacdo que se esperavam obter para ndo ser alvo da
exclusdo. De modo geral, tais compensac8es, segundo Certeau, ndo sdo
conscientes e aparecem de maneira fragmentada, no modo como as
pessoas se sentem em um novo espago.*?

Aquela ferraria aparecia como um lugar onde se manifestava
um engajamento, um jogo de conveniéncias, outra arte de conviver com

parceiros que se sentiam ligados pelo fato de igualmente se perceberem

"9 CERTEAU, Michel de. A escrita da histria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002.
120 CERTEAU, Michel de. Op. Cit, 1996, p. 39.
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estranhos. Paradoxalmente, a estranheza 0s unia e a repeticdo e a
regularidade dos afazeres os amalgamavam. A cada manhd, quando o
relégio cravava o inicio do turno, 0s mesmos rostos eram vistos, as
mesmas falas carregadas de sotaques brigavam com o barulho das
maquinas de cortar ferro e dos magcaricos que cuspiam feixes e fagulhas
de luz por todo o canto. Nessa ritualidade do trabalho diério,
cristalizava-se um modo costumeiro de se conviver com uma estranheza,
sem grandes reviravoltas. Nesse rastro, Zygmunt Bauman ressalta que
0s estranhos tém chance de se encontrar na propria condigdo de
estranhos. Se o0s parentes, amigos, colegas se reconhecem por
comungarem de um mesmo passado (ainda que recente!) ou porque tém
lagos de parentesco, o estranho em seu alheamento dependia unicamente
do modo como construiria as relacdes de proximidade, fazendo uso de
palavras precisas, de gestos calculados e de uma aparéncia propensa ao
acolhimento.’* Seduzidos pela necesséria conviviabilidade, a comida
repartida, no exemplo de Volodemir, ainda que fosse ferramenta fugaz
de associacdo, constituia-se uma acertada habilidade para dirimir a
sensacdo de estranheza advinda da alteridade e inaugurar
avizinhamentos.

Em outro local de trabalho oferecido ao imigrante ucraniano
ortodoxo, a memoria silenciada organizou uma estratégia para que

alguns registros ndo sobrevivessem. Relata lvan Kolembet, no contexto

L BAUMAN, Zygmunt. Op. Cit., 2001, p. 111.
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de sua chegada a Curitiba, que foi trabalhar como ajudante de

marcenaria e lembra que

guando algum conhecido perguntava qual minha
religido, dizia que era do rito ucraniano, ou me
calava. Tinha medo de falar de forma clara, ja que
a maioria ali era do bairro Agua Verde. Se
dissesse a verdade, perderia meu servico ou
poderia ser xingado."

O medo de mostrar-se acordou nele a necessidade de evitar
confrontos com outros colegas, fazedores de uma multiddo por vezes
silenciosa, que se reinventava, moldava-se e modelava os lugares sob o
impeto de uma urbanidade eshocada.

Segundo Elias, o medo imediato das a¢des dos outros talvez ndo
seja tdo contundente quanto aquele que cada individuo carrega em seu
interior e que faz parte de seu aparelho coercitivo: o0 medo de errar ou de
ridicularizar-se coibe acdes e previne a humilhacdo.’® O siléncio para
Ivan soava como uma imediata estratégia para precaver-se dos
desconfortos oriundos da diferenca. Para que errar quando se pode evita-
lo?

De acordo com Jean Delumeau, contudo, além da reacéo natural
que acompanha a tomada de consciéncia de um perigo iminente, 0 medo
estd carregado do instinto de protecdo. Se “o medo explica a agdo

persecutoria em todas as dire¢des”, conduzidas por toda forma de poder

122 KOLEMBET, Ivan. Ucraniano ortodoxo, 71 anos. Ucraniano e morador de Curitiba desde
1968. Casado. Entrevista cedida em 12 de janeiro de 2011. Curitiba. Acervo do autor.

2 ELIAS, Norbert. Envolvimento e distanciamento: estudos sobre sociologia do
conhecimento. Lisboa: Dom Quixote, 1997, p. 73.
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ou autoridade, também o faz nos confrontos com novas realidades
sociais, ja que “a diversidade publicamente manifesta pode ser fonte de
toda desordem”.*** Para que Ivan ndo fosse a causa de qualquer
irregularidade relacional, precaveu-se no siléncio, trazido a reboque pelo
sentimento de inseguranga.

Assim, procedimentos do esquecimento erguiam-se como
método pulverizador do medo de toda forma de exclusdo, fazendo com
que estranhos aspirassem por fazer parte do grupo que equalizava seus
diferentes integrantes e espacializava-se no oferecimento de seus
préstimos sem reivindicar méritos.  Ainda que, para lvan, seu
pertencimento étnico-religioso estivesse latente apresentava-se entdo de
outro modo, de maneira sobria, ausente e dissimulada, refreando o
impeto de se impor para lograr proximidade.

Bauman observa que o urbano faz acordar nas pessoas a
necessidade do uso de disfarces e camuflagens. Segundo o autor, as
mascaras da ndo diferenciacdo protegem as pessoas umas das outras,
permitindo modos comuns de convivéncia, impensados sem 0 seu
uso.’® Se, no contexto urbano, Se mascarar é proteger-se, 0
silenciamento, para 0 imigrante lvan, mais que um exercicio de
apagamento transitorio de sua fala (que quase sempre é denunciadora de
guem se ¢€), taticamente aparecia como um acordo informal de

convivéncia. Para Ivan, a mascara o protegia da notdria diferenca que

24 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente - 1300-1800: uma cidade citiada. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 394.

2 BAUMAN, Zygmunt. Op. Cit., 2001, p. 112.
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publicizava quem ele ndo era, fazendo parecer que era mais um entre 0s
iguais. Por isso, ndo parecia prudente naquelas circunstancias que a
diferenca fosse exposta e que fosse motivo de atencdo publica. O
recolhimento e o siléncio, no dizer de Ivan, pareciam um acertado
caminho de interagdo. Naquelas condicdes, parecia ser acautelado calar-
se, silenciar-se e deixar que sua mudez fosse compreendida como um
pedido de aceitacdo, entre 0s outros.

Eni Orlandi considera que alguém em siléncio comunica
justamente por nada falar. Nem sempre o emudecimento significa que
ndo haja nada para ser comunicado; o siléncio também é uma
linguagem, bastando interpretar adequadamente os vazios da voz ou a
sua total falta. O siléncio, mesmo que obsequioso, produz discursos e
textos com materialidade especifica, passiveis de interpretacdo. Se “a
interpretacdo ¢ um vestigio do possivel”, como afirma a autora, 0 gesto
de interpretagdo do emudecimento constréi versdes diferentes da
mensagem inscrita, que aparentemente nada diz; o siléncio faz parte do
sistema linguistico que néo é abstrato, mas simbélico. *2°

Ferreiro, verdureiro, jardineiro, marceneiro, cada ucraniano
como Ivan desejava ser notado em sua nova identificacdo sociocultural,
escondendo pelo anonimato a filiagdo religiosa e o itinerante que sempre
tinha sido, desde a saida de seus antepassados daquela Ucrania, aviltada
pelas consequéncias das guerras ou dos regimes ditatoriais. O medo

ofereceu dotagBes com as quais 0s ucranianos pudessem se ancorar para

%6 ORLANDI, Eni P. Interpretago: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbélico.
Campinas, SP: Pontes Editora, 2007, p. 18.
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se confrontar com as experiéncias de um universo novo. Diferentes
normas, regras, sons, imagens e percepces eram apreendidas e
confrontavam-se com praticas rotineiras. Por mais que a realidade
pudesse parecer inusitada, a novidade com que se deparavam 0s
ucranianos ganhava tons menos assombrosos quando analisada dentro
de um processo de continuidade.

O imigrante ndo se apresentava ao lugar de acolhida niilizado,
como alguém sem um passado, alguém raso, sem marcas ou raizes, uma
vez que com ele compareciam mesclas de diversos cédigos, arsenal
fazedor de um ineditismo aparente. Seguindo esse modo de pensar, a
novidade, no contexto da chegada e permanéncia ucraniana em espago
urbano, pode ser relativizada, uma vez que o novo para vir a luz
catalisava as sobras do ontem.

Se, a partir de 1960, no centro de Curitiba, as obras aconteciam
em ritmo acelerado procurando esquecer-se de um passado que remetia
a estagnacdo, nas vilas mais afastadas os ucranianos estabelecidos no
Bigorrilho e Agua Verde preservavam as praticas rurais, no ritmo a que
estavam acostumados, fazendo uso das lembrancas. Nesses lugares, apds
a década de 1960, as pressdes em favor do progresso sofriam uma
teimosa resisténcia. As margens dos grandes canteiros de obras,
imigrantes italianos, espanhdis, alemées e ucranianos dedicavam-se as
atividades agropecudrias fornecendo de porta em porta ou nas feiras
livres do centro da cidade o que as donas de casa produziam e vendiam
como quitutes (que se criam especificas) de seu povo.

Se a memoria ditava as receitas, a vida na cidade acrescentava
outros ingredientes em substituicdo aos esquecidos ou aos que a regido

de ingresso ndo disponibilizava. Maria Olistreva relata que sempre
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gostou dos afazeres domésticos e de cozinhar, das festas de familia,
como Natal e Pascoa. Conta ainda que, no inicio (quando de sua
chegada a cidade), sentia dificuldade de compor os pratos por falta dos
ingredientes, mas “sempre se dava um jeito de substituir uma coisa pela
outra. A comida ucraniana era servida e todos se fartavam”.*?’

Como narra Maria, alguns ingredientes foram substituidos ou
acrescentados; logo, os condicionantes do local de recepgdo sub-
repticiamente driblavam a memdria, fazendo esquecer e substituir 0s
restos da tradi¢do e dos costumes, minando os sinais de reconhecimento
e de pertencimento de grupo. Os novos ingredientes, por serem
absorvidos e consentidos, revisitavam as receitas e contatavam com a
heranca trazida pelas donas de casa ucranianas.

Criam que, ainda que a introducdo de novos ingredientes
alterasse 0 gosto, 0 prato continuava sendo um selo de identificacdo
étnica, ainda que parte de sua materialidade tivesse sido mudada.
Diante dessa manobra, as ucranianas mostravam gque sempre havia uma
lacuna, algo que podia ser mudado dando outro tempero aquilo que
parecia ser tdo sacralizado, imponderavel. Evidencia-se que o
esquecimento compulsério simbioticamente atrelou-se a lembranca de
como fazer e vender os pratos tipicos em feiras livres da capital
paranaense em construgdo, no intuito de preservar uma referéncia.

Se a cidade construia-se e reinventava-se, seguiam 0 mesmo

destino as marcas de identificacao, os selos de amostragem de um rosto

2T OLISTREVA, Maria. Op. Cit.
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étnico em adaptacdo regido pela arte de fazer e de viver. Sempre a
distancia e sem cultivar o rétulo da marginalidade, os imigrantes teciam
suas relagBes com cautela, pois se havia de um lado a necessidade de
abrir-se e adaptar-se, por outro lado, préaticas religiosas costumeiras, por
exemplo, eram de certo modo resguardadas, no interior das casas.*?®

Se a harmonia é o resultado da integracdo de multiplos vetores
gue convergem para um ponto formando um todo, cada uma das partes,
no entanto, individualmente analisada, revela-se em sua complexidade.
A capital do Parana parecia entdo ser o palco no qual se desenvolviam
cenas coletivas com tanta desenvoltura e maestria, que o todo citadino
desfibrilava-se em um visivel mosaico étnico: imigrantes vindos de
diferentes paises europeus (e outros, de estados brasileiros)
testemunhavam o erguimento de uma outra Curitiba.® Uma vez
imigrante, o ucraniano, deslocado do lugar costumeiro, reinventou-se
usando a ldgica sutil do refazer-se para simultaneamente recriar outra
cotidianidade. Distintos estilos de acdo, outros tipos de operacdes,
diferentes modos do fazer punham a prova as ucraneidades herdadas
convidadas a ceder.

O barulho dos muitos automdveis que se entrecruzavam nas

avenidas, os languidos prédios que espiavam a cidade do alto, os 6nibus

1 QLISTREVA, Maria. Op. Cit.

2 NADALIN, S. Odilon. Parané: ocupacdo do territério, populacdo e migracdes. Col.
Histéria do Parana. Curitiba: SEED, 2001; MOURA, Rosa. Parand: Meio século de
urbanizagéo. In: Revista RAEGA, Curitiba, n. 8, 2004; OLIVEIRA, D. Urbanizagéo e
industrializagdo no Parand. Curitiba: SEED, 2001; MAGALHAES, M. Parana: Politica e
governo. Curitiba: SEED, 2001. CODATO, A; SANTOS, F. José (Org). Partidos e eleicdes no
Parana: uma abordagem histérica. Curitiba: TER/PR, 2008.
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de traseiras arredondadas, esses carregadores de inimeras faces e vidas
que se encontram por acaso, marcavam a capital do Parana que queria
crescer mais, deixando aparvalhados os moradores do interior que la

apareciam de quando em vez.
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Figura 6 - Avenida Luiz Xavier- Centro- Curitiba-PR. 1964.
Acervo da Biblioteca Publica

A Figura 6 mostra a quantidade de carros e de pessoas na
Avenida Luiz Xavier em 1964, sinalizando que a cidade seguia em ritmo
acelerado sob seus tapetes de asfalto em cima dos quais garbosamente
desfilavam Chrysler, Chevrolet, Simca, Jangada, Mercury, Hilmann,
Kombi, Variante, Rural, Fusca, Gordini. O grande nimero de veiculos

indicava que parecia urgente haver um replanejamento urbano que
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contemplasse o alargamento das avenidas e a construcdo de outras vias
de acesso.

Nicolau Sevcenko, ao pesquisar sobre a cidade de S&o Paulo na
década de 1920, descobriu um espaco urbano em obras. O autor pontua
gue as muitas maos que ergueram aquela cidade verticalizada eram de
cores diversas, sem precisar se eram de negros, de brancos, de mestigos,
brasileiros ou de estrangeiros, mas que, depois de uma semana de
trabalho, todos juntos se jogavam a uma ritualizagcdo dos movimentos de
massas, como 0s esportes, o carnaval e as manifestacfes publicas.
Assim, a invencao de S&o Paulo nos frementes anos 1920, para além da
forca do trabalho, implicava a liberacdo de alguns impulsos, dando
énfase a mobilizacho fisica, muscular, reflexa, inconsciente e
particularmente propicia & repotencializacéo da urbe.*®

Também, para se inventar a nova Curitiba, foi preciso muitas
maos. Como em S&o Paulo, uma multiddo andnima vinda de tantos
lugares encontrava-se e abarrotava 0 centro em construgdo com
andaimes, com montes de areia, pedras e cimento, espetacularizando que
o futuro passava por estagios de desordem. O orfismo observado em
relevancia em S&o Paulo ganhou, contudo, tons mais timidos nas terras
dos pinhais, reduzindo o momento de extravasamentos da classe
trabalhadora e menos privilegiada aos parcos encontros de bares e

vendas.

130 SEVCENKO. Nicolau . Orfeu extatico na metrépole: So Paulo, sociedade e cultura nos
frementes anos 20. Sdo Paulo, Cia. das Letras, 1992, p. 311.
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A elite curitibana, no entanto, embalada pelos sons da nova
musica dos Beatles tentava imitar maneiras outras de se trajar e
comportar-se, enquanto as arenas da modernidade ganhavam o0s
aplausos e os acenos de boas-vindas dos que la moravam.

Ainda que a revista Panorama, atenta as “mudancas de
comportamento dos jovens da capital paranaense que se viam
influenciados pelos modismos”, ndo poupasse critica aquela nova
maneira de se viver importada de terras de lingua inglesa®, via-se
calada em face dos deleites de aprovagdo da geracdo que desejava
cenarios condizentes a demanda de novos sonhos e experimentos.

Uma vez repaginada, a cidade de Curitiba, para além de limpar
0 canteiro de obras, absorvia novas modalidades de comportamento e
interacdo a guisa de remover qualquer indicio do passado. Na
perspectiva de Bauman, para haver qualquer tipo de modernizacdo em
uma cidade, é necessario que sejam utilizadas a destruicdo criativa, a
desmontagem e a demolicdo que sempre inauguraram um recomeco, ja
que “o impulso modernizador, em qualquer uma de suas expressdes
significa uma critica compulsiva da realidade”.** Portanto, os modos
mais simples de se viver na cidade deveriam ser esquecidos.

Com o crescimento da cidade e a consequente heterogeneizacdo
de sua populagdo, novos mundos sociais coexistiam e disputavam

territorialidades, deixando suas referéncias e fontes para uma possivel

31 WOISKI, Albano. O playboismo. In.: Revista Panorama. Curitiba — PR, novembro, 1960,
p. 39.

32 BAUMAN, Zygmunt. A sociedade individualizada: vidas contadas e histérias vividas. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2008, p. 89-138.
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identificacdo étnica no complexo mapeamento do local que os acolheu.
Os bairros de recepcdo dos imigrantes ucranianos, obedecendo a logica
da simultaneidade e fluidez das trocas, ganhavam outros rostos, outras
vidas, novas memarias, formando um substrato de identificacdo que era
partilhado e assumido pelo grupo. A superacdo e a agregacdo, no
entanto, por cobrarem o preco do esquecimento, substituiam sem
remorsos, as referéncias, antes tidas inegociaveis.

O intermitente fluxo de novos moradores nos bairros onde
estavam estabelecidos os ucranianos catolicos e ortodoxos poderia
suscitar crises de referéncias e outras maneiras de se produzir e
organizar sentidos e identificacbes, caso eles ndo tivessem bem
estruturado quem de fato eram. Os lugares de acolhimento dos
ucranianos em espaco urbano por mais que desestabilizassem uma
ordinariedade, uma sequéncia costumeira, constituia-se em préatica, em
ato, por consequéncia, em espaco de vida e acdo.®

A vivacidade do bairro que se cria ucraniano, na esteira da
reinvencdo da moderna Curitiba, via-se obrigado a lidar com as
variantes de cendrios e de rostos que, uma vez aceitos, tornavam-se dele,
segundo Certeau, praticantes ordinarios** e os obreiros de uma

urbanidade que os agasalhava.

133 Conforme Michel de Certeau, 0 espaco realiza-se enquanto vivenciado, ou seja, um
determinado lugar s6 se torna espago na medida em que individuos exercem dindmicas de
movimento nele por meio do uso, e assim o potencializam e o atualizam. Quando ocupado, 0
lugar é imediatamente ativado e transformado, passando a condicdo de lugar praticado.
CERTEAU, Michel. Op. Cit., 2007, p. 201-202.

34 Ibidem, p. 171.
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Contudo, esquecer a antiga génese para suspirar por um futuro
promissor parecia ser um desafio aos grupos que enciumadamente
guardavam registros e modos de se identificar. A esse respeito Pierre
Nora explica que o0 apego demasiado aos costumes por parte de minorias
emerge justamente porque é ameacado; caso contrario, ndo haveria

necessidade de tanta vigilancia.*®
3.3 Dois bairros e uma ucraneidade?

Ao se estar nos bairros que margeiam a area central de Curitiba,
observa-se que os imigrantes marcaram o lugar de recepcdo de tal
forma, com elementos identitarios de ordem familiar, comunal e
religiosa que, ainda hoje, se identifica facilmente onde estavam
aglomerados: no centro, os imigrantes arabes; os italianos, no bairro
Santa Felicidade; os espanhois, em Osério; os ucranianos ortodoxos, no
Bigorrilho e os catélicos de rito oriental, no Agua Verde, etc.

Longe de ser uma distribuicdo aleatdria e despretensiosa, cada
grupo imigrante que chegava a capital do Parand, foi se reagrupado
conforme sua descendéncia étnica, obedecendo a l6gica de proximidade.
Nesses locais de acomodacéo, as casas foram construidas proximas uma
das outras, ndo s6 por aparentar certa unidade entre o grupo, mas como

estratégia de protecdo e conservacdo dos bens culturais e de identidades.

35 NORA, Pierre. Entre memdria e histéria. A problematica dos lugares. In: Projeto Historia:
Revista do Programa de Estudos P6s-Graduados em Histéria e do Departamento de Histdria da
PUC-SP, v. 10, 1993, Séo Paulo: Editora da PUC, p. 13.
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A esse respeito a historiadora Giralda Seyferth, ao falar dos

imigrantes em geral, observa que

a imigracdo no contexto urbano tem como
caracteristica principal a aglutinagdo dos
imigrantes de mesma origem em torno de
interesses comuns e estimula a solidariedade para
enfrentar situagGes novas.

No caso dos ucranianos, parecia que a proximidade assegurava-
Ihes demonstrar um pertencimento religioso comum.

Contudo, em torno da separagdo em dois bairros de um mesmo
grupo étnico pairavam questdes no minimo curiosas. A distancia entre
ucranianos pos a luz a existéncia de praticas nada conciliadoras entre 0s
imigrantes que comungavam um mesmo pertencimento étnico e
apontava para uma apropriacdo imaginativa da légica de segregacdo
religiosa.

Essa duradoura divergéncia entre 0s congéneres ucranianos,
além de ser alimentada pelo percurso de um tempo, encontrou no espago
urbano lugar de alojamento que expunha a existéncia de questdes ainda
ndo equacionadas. O culto a diferenciacéo entre ucranianos, ao deslizar
para os locais repaginados da cidade, espelhou que rivalidades de
pertencimento repetiam-se tanto em cendrio urbano quanto no rural,
mostrando que se 0s espagos de acomodacdo mudam, os sentidos e as

sensibilidades materializam-se independentemente do lugar, j& que estes

1% SEYFERTH, Giralda. Imigracdo e cultura no Brasil. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 1990, p. 65.
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por ndao romperem com a memdria e 0 passado, tornam-se credores
deles.

Sob a diversidade explicita da acomodacdo, o passado e o
presente testemunhavam que o0s estranhamentos permaneciam questdes
ndo resolvidas e que eram outra vez retomados, reprocessados e postos a
prova. Maria Luiza Andreazza ressalta que na Galicia, de onde a maioria
dos ucranianos do Parand emigrou, a populacdo fracionava-se entre
catolicos de rito oriental, ortodoxos e catolicos de rito latino. Uma vez
estabelecidos, certifica a autora, os ucranianos “definiram suas
dessemelhangas e mantiveram ativas e priorizaram as diferengas”.137 Na
esteira da desmontagem da primazia étnica, repousavam praxis que
denunciavam o paradoxo de se haver ucranianos tdo diferentes uns dos
outros que cada um precisava de uma linguagem separada para explicar
a decisdo de onde morar ou com quem estabelecer relagdes.

A configuracdo das casas dos ucranianos dispostas em bairros
distantes permite pensar no que Bourdieu chamou de rito de institui¢do.
Segundo o autor, pelo rito de instituicdo, um estado de coisas &
consagrado, inclusive a diferenca e o estranhamento. Mais do que
diferenciar e separar, o rito de instituicdo joga luz sobre a linha
demarcatoria que em geral passa despercebida, pois, segundo ele, “o que
importa ¢ a linha e a divisdo que esta linha opera”.*® Assim, pode-se

pensar em duas categorias de ucranianos: 0s que moravam no Bigorrilho

3 ANDREAZZA, Maria Luiza. O impacto da imigragdo no sistema familiar: o caso dos
ucranianos de Antonio Olinto — PR. In: Histéria Unisinos. v. 11, n. 01, jan./abr. 2007, p. 36.

%8 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas lingiiisticas: o que falar quer dizer. S&o
Paulo: Edusp, 2007, p. 98.
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e aqueles que habitavam no Agua Verde. Portanto, a linha sinalizara a
existéncia de grupos distintos circunscritos em um mundo mapeado e
territorializado por préaticas e saberes que intentavam a diferenca, a
estranheza e as dicotomias.

Mas, nem sempre foi assim. Em Curitiba, nas diversas etapas de
chegada, as familias ucranianas procuravam abrandar 0s
estranhamentos, amainando os conflitos para juntos engrossarem o coro
de reivindicancia por um abrigo e um lugar de paragem. Percebe-se,
entdo, que, em momentos pontuais, 0 esquecimento erguia-se como
estratégia que assegurava as diferencas um grau de maior tolerancia o
que fazia evitar enfrentamentos. A mobilidade influenciou 0 modo de se
estar diante do outro.

Se o cotidiano da época da chegada das primeiras levas de
imigrantes ucranianos fazia esquecer as dicotomias e mostrava a
comunhao de estilos que remetia a mesma ucraneidade, ap6s o periodo
de acomodacgdo e enraizamento, a distancia das casas lembrava que
havia, nesse prestimoso e silencioso descompasso, realidades carregadas
de sombras que se insinuavam vir a luz e ser remexidas.

Nos dois bairros, ainda que os tracos étnicos se alojassem e
exibissem um aparente estilo eslavo, a estranheza, sentimento capaz de
recrudescer distanciamentos e catapultar investigacdes, lancava suas
primeiras interrogacfes perante os cenarios que albergavam familias
ucranianas, mas que ndo escondiam existir entre elas uma pontinha de
rivalidade. A separacdo entre ucranianos que professavam
pertencimentos religiosos diferentes parecia intencional, e a sua feitura
obedecia a propositos de um percurso. Assim, na manutencdo da

diferenca hd uma trajetéria, um ritmo de episodios lentos que se
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cristalizam nas paredes de narrativas cuja meméria é sua locataria. As
casas constituiam-se entdo misto de moradia e lugar de
espetacularizacdo de pertencimentos religiosos diferentes, separadas por
uma distancia ndo tdo maior quanto aquela que segreda até mesmo
quando se esta préximo.

Lara Kurbek lembra-se do tempo de infancia, da sua antiga
casa no Bigorrrilho, feita de madeira, ao redor da qual “podia-se ainda
criar galinhas e patos e alimenta-los com milho e mandioca esfarelados,
plantados no quintal”. Segundo Lara, “a cozinha e a sala de comer eram
os lugares que se tinham mais acesso” desde que permitidos pela mée.
Embrenhada pelos detalhes, Lara revela parte de seu cotidiano, tdo

comum em tantas familias:

Em casa, papai e meus irmdos chegavam do
trabalho e depois de lavarem o rosto e as maos,
sentavam a mesa para esperar a comida. Lembro-
me que a mesa tinha gavetas. Dentro delas
estavam pratos e talheres, mas algumas vezes, la
colocdvamos outras coisas. Era uma mistura
grande a tal ponto que quando procurdvamos
alguma coisa tinha que tirar tudo da gaveta para
poder achar o que se queria. E as vezes nem la
estava. Além dos pratos e talheres, na gaveta se
achava tesoura, carretel de linha, folha de papel,
lapis sem ponta, remédios, como cibalena e
melhoral. Eramos pobres e ndo tinhamos moveis
suficientes para organizar tudo em seu lugar! **

% KURBEK, Lara. 62 anos. Ucraniana ortodoxoa. Moradora de Curitiba desde 1978. Casada.
Entrevista cedida em 19 de janeiro de 2012. Curitiba-PR. Acervo do autor



146

As palavras de Lara, para além de parecer explicar um modo
comum de organizacao daquela familia, sdo resolutamente inspiradoras,
pois quebram a prepoténcia dos modelos engessados de se viver a
ordeira cotidianidade e expdem as miudezas, como se tirasse das gavetas
pecas ocultas e inutilizaveis. Ao se detalhar as gavetas, nascia outra
possibilidade de leitura da realidade que, conforme Gaston Bachelard, é
sempre uma boa oportunidade de ser lida como um local onde se
desdobram as intimidades™*.

Aos olhos dos ucranianos, moradores e senhores de cada casa,
mais que lugar e centro de protecdo, a casa configurava-se local de
acomodacao de costumes e onde as lembrangas mais agudas poderiam
aninhar-se, nos mais reconditos cantos da casa, inclusive dentro das
gavetas, aqueles pordes habitados pelos fantasmas do ontem. Se aos
olhos do autor cada casa pode ser referéncia de familiaridade e
aconchego e lugar onde tudo pode ser poetizado e transformado pela
imaginacdo e devaneios, outros locais, chamados por ele de ndo casa
configuravam o oposto.**! Se a casa para o ucraniano significava tudo,
na ndo casa bachelardiana situada do outro lado, a poucos quilémetros
dali, habitavam os outros ucranianos, prova inconteste da existéncia do
avesso de um pertencimento, por isso merecedor das paragens do lado

de la.

“BACHELARD, Gaston. Op. Cit., 1993, p. 55.
I Ibidem, p. 57.
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Pela narrativa de Lara, no interior dos espacos de acomodacéo,
coadjuvavam cenarios, mobilias, icones e bibel6s que compunham uma
decoracéo eslava que se emprestava ao aconchego.

Nos poucos comodos da casa do imigrante, mesas de madeira
eram ladeadas por bancos artesanais, feitos por eles mesmos e que
guardavam vozes do passado, sob o olhar de Maria Santissima,
iconografada na parede da sala. Em cada gaveta, ninho dos objetos
inertes, lugar onde se colocam as miudezas e para onde se enderega 0
que ndo € preciso ser visto, adormecia um misto de pegas que s6 eram
lembradas quando delas se precisasse. Contudo, em sua aparente
letargia, informavam, sem mascaras, os detalhes de se viver a cada dia,
com mais largueza.

Imdveis e emudecidos, os objetos nocauteados por falta de
utilidade imediata, aguardavam encarcerados no fundo da gaveta, local
onde é catalogado o prescindivel, 0 momento em que poderia se oferecer
em préstimo ou facultar suas lembrancas. Tais imprecisGes na
organizacdo ou acomodacdo dos objetos domésticos, entretanto,
propagavam uma nova realidade diante da pressa e da falta de tempo dos
donos da casa, ocupados com trabalhos e afazeres do dia a dia que lhes
garantissem seu sustento.

Do outro lado da cidade, em uma das casas do Bairro Agua
Verde, pertencente a familia dos Loswk um detalhe de uma outra
ucraneidade expunha-se. Como nas casas do Bigorrilho, a varanda, o
varal, o patio, a chéacara, 0 poco e as cercas improvisadas com finos
mourdes compunham um cendrio no qual perambulavam as memorias.
O modo de cercar as hortas e as criagbes com mourdo era lembrado e

repetia os modos de protecdo das propriedades dos antepassados, ainda
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gue, na Curitiba da década de 1980, outras formas de resguardo se
oferecessem.

Os vizinhos compostos por uma maioria de familias catdlicas de
rito oriental, vindos da Galicia e que aportaram no Rio de Janeiro,
seguindo posteriormente para Sdo Paulo e Curitiba, em 1970,
colaboravam para que o passado religioso viesse a tona e aflorasse nas
redondezas daquele presente, quando dependurados naqueles mourdes,
aproximavam-se para juntos rezar tercos, nas sextas-feiras da Quaresma.
Vasculhando aquele tempo, Olga Loswk, a terceira filha do casal
Demétrio e lvana, vindos na década de 1950, encontrou substrato para

uma narrativa, que a remeteu para o tempo de infancia:

Eu, quando tinha quase 10 anos, tinha cabelos
compridos e sempre amarrados com fitas
vermelhas, brincava ao redor de um pogo que
papai cavou. Lembro que minha mama colocou
uma imagem de Nossa Senhora perto dele para
abengoar aquela agua tdo limpa e boa. Depois de
brincar, famos rezar na sala, onde tinha mais
Nossas Senhoras, em icone e em gesso. Tenho
saudades daqueles anos. Parecia que eu rezava
melhor. Hoje, ndo tenho muito tempo, mas tenho
meu modo de acreditar.**

No desdobre de sua memoria, veio & luz imagens de quando
menina e podia brincar e executar suas tragquinagens e peraltices ao

redor do pogo proximo aos canteiros de flores. Ao revirar o passado,

12 |LOSWK, Olga. 55 anos. Ucraniana catdlica de rito oriental. Moradora de Curitiba desde
1965. Casada. Entrevista cedida em 14 de janeiro de 2012. Curitiba-PR. Acervo do autor
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lembrou-se das praticas religiosas de sua mae e como Vvarios icones de
Nossa Senhora estavam dependurados nas paredes da sala de sua casa,
juntamente com imagens de santos de estilo latino, como Nossa Senhora
da Luz, padroeira da cidade de Curitiba.

Ao relembrar do passado, Olga sentiu saudades do tempo em
que era habitual naquela familia rezar todos os dias, em casa, diante dos
santos de devocao, fossem eles iconografados ou feitos em gesso, como
a imagem da padroeira da cidade. Do fundo de sua lembranga, ndo mais
traidas pelo esquecimento, as imagens emergiram como se despertassem
de um sonho, e 0s objetos que compuseram o cotidiano de sua infancia
vinham a baila pelo curso de uma gabada narrativa.

Hoje, sua religiosidade quase adormecida pelo entorpecente
dos afazeres urbanos parece pedir uma revanche em meio a seu atual
modo de professar uma religiosidade difusa. Suas lembrangas fizeram
acordar a menina de cabelos compridos, trancados e amarrados com
fitas vermelhas e que rezava sem grandes pressas. A pressa veio com o
crescimento da cidade que solicitava mais tempo para os afazeres,
deixando que horas dedicadas ao lGdico ou aos exercicios espirituais
fossem abreviados. No entanto, a ligeireza do modo como eram
executadas as tarefas naquele presente ndo apagava a feitura e a

transcursdo vagarosa da instituicdo a qual se dizia pertencer.

3.4 Cruzes eslavas na cidade: as igrejas ucranianas entre prédios

urbanos e a memoria

Mesclado a tantas igrejas latinas, o rito bizantino em Curitiba

contracenava com a vivacidade de uma capital paranaense. Diante do
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frenesi e conquista do novo, os templos religiosos (igrejas, capelas,
oratérios, grutas), com suas formas e estilos arquitetonicos diversos,
viam-se desafiados a ndo ceder aos caprichos e as impressdes da
novidade, para manter-se como referéncia de identificacdo. As igrejas
ucranianas, garbosamente presentes no cenario urbano, lembravam que
sua presenca na cidade ndo se reduzia apenas a um acréscimo de
plasticidade ao cenério urbano, ja que, afora seu papel religioso, deixava
explicita uma presenca étnica que marcava a cidade.

As igrejas ucranianas, para 0s que se sentiam ligados a etnia,
mais que um espago que remetia ao transcendente, servia de referéncia e
uma possibilidade de identificacdo. Os templos ou igrejas em estilo
bizantino, catdlica ou ortodoxa, teatro dos encontros entre o sagrado e o
profano, plantados em seus territorios de identificacdo, ao cumprir sua
funcdo sociorreligiosa, somavam-se aos tantos lugares de memdria, na
dindmica da reinvencdo da cidade, tendo como vantagem ser no presente
uma referéncia ucraniana que remetia ndo ao que passou, mas ao que se
pretendia ser ou mostrar. Se, para 0s outros, 0s templos bizantinos
apenas agucavam a curiosidade dos passantes, para 0S que Se
identificavam com aquela expressao religiosa, surgiam como uma figura
organizadora de um pretérito jacente que se resvalava no presente.

N&o sendo prisioneiros do lugar e de suas competéncias, 0s
templos bizantinos ucranianos, como procedimento ajustado de certa
religiosidade, ainda que sejam rotulados “lugares de memoria”,
acessavam de surpresa 0 pretérito vasculhando no presente seus
significados. Se no interior desses lugares onde o sagrado tem primazia,
a ordem, o siléncio, a ritualidade, a estética e a pléastica mistica

convidam para a introspecgdo, ao se passar a porta, a aparente desordem
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dos passantes, as ensurdecidas palavras que se chocam em meio ao
barulho tonitruante de buzinas abrigam outras taticas do fazer-se
cidaddo étnico-religioso em meio urbano. Logo, a pertinéncia de certos
temas ou problemas inerentes aos assuntos da memaéria em meio urbano
pode aproximar saberes e trazer a evidéncia fontes que ora remetiam ao
esquecimento, ora as recordagdes. Até porque no regime atual de se
fazer histéria, monumentos, parques, pracas e igrejas nao séo
observados apenas como marcas, registros materiais do progresso e do
civilismo, mas expressao de uma cultura, elementos vivos que, além de
remeter a uma memoria, tornam o passado contemporaneo do presente.
Observa-se que a estrutura inicial das eparquias ucranianas,
tanto catdlica de rito oriental quanto ortodoxa, estava localizada em
bairros onde as novidades do progresso chegavam a passos lentos.
Lefebvre interpreta o bairro como forma concreta do espaco e do tempo
na cidade, que atua como um modulo social de maior convergéncia entre
0 espaco geométrico e o espaco social. Observa que as igrejas na feitura

das cidades sdo referéncias da constituicdo de bairros.*®?

Ainda que o
avanco da urbanidade, a partir da década de 1960, ganhasse forca, a vida
de muitas familias do bairro prosseguia, sendo dirigida, muitas vezes,
pelos preceitos religiosos e costumes étnicos, com forte tom rural.
Segundo Dom Jeremias Ferens, ainda nesse periodo, no

Bigorrilho, “as pessoas se visitavam frequentemente, conversavam na

3 LEFEBVRE, Henry. De lo rural a lo urbano. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1975, p.
197-201.
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lingua materna, trocavam receitas, combinavam cerimonias de
casamento e batizado com o sacerdote que também morava com eles”.

Os saberes étnicos e religiosos circulavam e intercambiavam-se
no cotidiano, parecendo natural expressar sua ucraneidade nos muitos
afazeres do dia a dia. Segundo o arcebispo, “as criangas brincavam na
rua, tocavam o gado de um lado para o outro”, sem muito se preocupar
com a circulacdo de estranhos. Ferens lembra que as noites pareciam
mais escuras; pela manh& ouviam-se os grilos e as cigarras executarem
suas sinfonias a trade. Ainda se lembra do cantar dos péassaros que
exibiam seus gracejos ritmados sobre os ramos das arvores, de forma
livre. Hoje, estdo encarcerados em lindas e modernas gaiolas
dependuradas em varandas dos apartamentos.***

A forma poética, leve e sedutora de falar sobre o passado
parece fazer o arcebispo acreditar na existéncia de um passado que
sempre se apresenta melhor do que o presente. Se na memoria de Dom
Jeremias, os grilos, as cigarras, os passaros e a pouca luminosidade da
noite ainda pululam em sua memoria ha de se conceder um tributo as
impressdes congeladas de um lugar que um dia o impressionou.**®

O desejo do prelado em presentificar o que ja experenciou nao
se reduzia apenas a recordacao, revelava-se simbolo que o transportava
para outros anseios, uma vez que a plasticidade e outro modo de se
postar no cotidiano ndo acalentavam a saudade da época em que tudo

para ele parecia rotineiro e aprazivel. Embora seu olhar esteja voltado

44 FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit

5 1bidem.
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para tras, é no presente que ele e muitos dos descendentes ucranianos
reaprendem a lidar com as novas sensacdes trazidas pelos novos espacos
nos quais se rascunham outras territorialidades. Pelo depoimento
verifica-se que houve certo esfor¢o para apreender as novas maneiras de
se viver no bairro repaginado. Isso se da porque os bens culturais
expostos em cenarios urbanos fundem-se aos outros contextos da
cidade, intervindo na maneira de preservar o que se julga caracteristico
da etnia. Usando uma expressao de Baudelaire, o ucraniano nos locais
de recepgdo repaginados ¢ um “pintor de costumes” que seleciona e que
recolhe, no fim do dia, as imagens a partir das quais tenta relembrar sua
ucraneidade.'*°

O espaco de convivéncia, harmonizacdo e integracdo
sociorreligiosa entre os ucranianos tinha uma performance diferenciada
daquela que se vivia no centro da cidade, ndo se evitando os
estranhamentos. Talvez por isso, quando as sedes eparquiais foram
instituidas em Curitiba, para la se transportaram praticas e costumes ndo
compreendidos em cenarios urbanizados. Nesse sentido, observa-se que,
se a igreja no inicio era o ponto de partida, a referéncia de localizacdo ao
redor da qual as casas obedeciam a um tracado que uniam as familias,
sob o influxo do crescimento da urbanidade novas praxes passaram a
reger o grau de importancia que morar perto do templo tinha.

Se 0 bairro é a soma de ruas, de avenidas, onde casas e prédios

novos e antigos sdo perfilados e numerados, a geografia do lugar —

16 BAUDELAIRE, Charles. Sobre a modernidade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2007.
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produto da imaginacdo e racionalizagcdo humanas —, o local de acolhida
de muitas familias ucranianas ortodoxas e cat6licas de rito oriental, era
regida pela duracdo de uma intencionalidade: estar proximo da igreja
facilitava a organizacdo e a pratica religiosa.

Se o0s primeiros templos de madeira traziam para si a
proximidade das familias cat6licas e ortodoxas, a urbanizacdo e a
premente implementacdo de novas habitagbes e o erguimento de
variados empreendimentos nos dois bairros, contudo, faziam das antigas
casas construcles esquecidas e presas faceis de um mercado avido por
comprar terrenos nos lugares eleitos como area nobre da nova regido
metropolitana de Curitiba. Se na ambientacdo peculiarmente rural, quer
ucraniano catélico ou ortodoxo, estar perto da igreja era estar perto do
padre, centro ordenador local (a quem poucas familias tinham acesso e
afinidade, e buscavam possiveis solugdes para as questdes do cotidiano),
nos cenarios urbanos a figura do religioso diluia-se diante de outros
modelos oferecidos pela cidade, ndo mais comprometida com um selo
religioso.

Desse modo, se na reinvengdo e repaginacdo da cidade, algumas
ruas foram pensadas e projetadas a partir de uma ideia, outras,
entretanto, ganharam a benevoléncia dos arquitetos e paisagistas, apds
algum tempo da feitura inicial. Bigorrilho e Agua Verde, bairros
nascidos ao redor da igreja, ganharam contornos urbanos depois de uma
readequacdo e conformagdo dentro do planejamento e urbanizacdo. Com
0 crescimento e desenvolvimento da cidade de Curitiba, as autoridades
municipais intervieram na geografia desses lugares a custa de
desapropriacGes, afastando, desse modo, algumas familias ucranianas do

seu centro de referéncia que era a igreja. Aos poucos, antigas moradias
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foram substituidas por casas do comércio que, por sua vez, foram
repaginadas, ganhando marcas do progresso. As geografias desiguais
foram nivelando-se pelos ditames de uma época marcada pela intensa
efervescéncia da criatividade urbana. O banal e o marginal
metamorfoseiam-se em lugares de distingio e de sobriedade,
demonstrando que lugares sdo frageis, vitimas das préaticas
arquitetonicas e das “opg¢des de um urbanismo servil que visa o lucro em
detrimento da cultura™?’.

Registra-se, por vezes, que a iniciativa de egresso partiu de
algumas familias j& que ndo fazia mais sentido permanecer em locais
onde os lacos de proximidade foram apagados. Percebe-se que o tracejar
de novos acessos ndo soO retirou as familias de perto da igreja como
atenuou as motivagoes de 1a permanecer. A funcionalidade e o utilizavel
desbancaram subjetividades e negligenciaram memérias étnico-
religiosas instaladas e enraizadas em um imaginario fortemente
comunitario. Para alguns, parecia ndo haver mais sentido em
permanecer nos lugares cujas marcas de identificacdo estavam sendo
solapadas e substituidas por outras, ainda que a igreja por |4 resistisse.

Se muitas casas foram destronadas, as igrejas ucranianas
permaneceram em seu lugar como uma referéncia do passado e de
comunidades imaginadas. Como as mudancas e alteracBes trazem
consigo o consequente esquecimento (parcial ou total) do estagio

anterior, as igrejas, que teimosamente resistiram as intervencfes e ao

17 ANSAY, Pierre. Pensar a cidade. Textos escolhidos. Bruxelas. AAM Editoras, 1989, p. 16.
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aviltamento dos bairros que se criam ucranianos, instauravam-se

memoria materializada de uma cultura que evocava uma presenca.

A

Figura 7- Catedral Ortodoxa Sdo Demétrio. Jul/2007. Acervo da Eparquia

A Figura 7 mostra que em meio aos prédios no urbanizado
Bigorrilho, a Catedral Ortodoxa Ucraniana impde-se com suas formas
arquitetonicas especificas.

A igreja € um edificio que fala por si. Sua forma arquitetdnica
em estilo eslavo anuncia um pertencimento, e o lugar que ocupa dentro
da organizagdo do bairro indica sua fungdo. O templo,
independentemente a que selo religioso esteja vinculado, é o lugar onde
0 sagrado tem sua primazia e por meio do qual os que o reconhecem
dessa forma identificam-se. Assim, a igreja é capaz de regular o

comportamento dos presentes e manter algo de especifico da etnia; ndo
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porta sO valores morais e de fé, mas parece ter eficacia e autoridade no
grupo. Por isso, a catedral ortodoxa de Sdo Demétrio registra uma
identidade em meio a tantas outras identidades do bairro. Por ser do
mesmo modo o invélucro de simbolos, aquele lugar de culto traz
consigo, igualmente, as memorias, as recordacdes e as representagdes.
espaco para eclodir. Se a meméria por vezes reforca sentimento de
pertencimentos, também avigora a distancia entre os que sdo rotulados

como estranhos.

Figura 8 - Vista frontal da Catedral Ucraniana Sdo Jodo Batista. Curitiba. 2010.
Acervo da Eparquia

Em outro lado da cidade, a catedral ucraniana catolica,
planejada e construida na administracdo eparquial de Dom Efraim

Basilio Krevei, é uma referéncia da bizantinidade eslava em espago
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urbano e institui-se obra dotada de valor simbélico especial. Suas altas
cUpulas informam que no seio da igreja latina repousa uma porcdo de
clérigos e fiéis de tradicdo bizantina, que chegou aquela cidade com a
imigracdo. A Figura 8 demonstra que a urbanidade engoliu alguns
metros do terreno que dava acesso as escadarias da catedral, para que
pudesse ser construida uma avenida.

O cotidiano religioso e o urbano se faceiam, separados apenas
por uma avenida por onde circula um intenso trafego. De toda forma,
sejam os religiosos que circulam ao redor da igreja, sejam as pessoas
que a pé, dentro dos carros, motocicletas ou 6nibus, confrontam-se com
realidades plurais, com mundos formados ndo apenas por aquilo que se
conhece ou se quer conhecer, mas por mundos onde pululam as
especificidades.

Nessa esteira, Nestor Garcia Canclini auxilia pensar o quanto a
urbanidade é capaz de aliancar préaticas culturais dessemelhantes,
inclusive em espacos religiosos, ou proximos deles, até porque, segundo
0 autor, nas grandes cidades nega-se a demarcacdo de territorios
culturais, entrando em cena a hibridacdo.’*® Surgida da criatividade
individual e coletiva que reconverte e reinsere praticas culturais
distintas, a hibridacdo facilita a circulacéo, a troca e a interacdo de novas
maneiras de se encarar o diferente, atribuindo as fronteiras certo grau de

porosidade, flexidez e maleabilidade.

18 CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da
modernidade. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2007, p. 258.
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O autor entende por hibridagdo “processos socioculturais nos
quais estruturas ou praticas discretas, que existiam de forma separada, se
combinam para gerar novas estruturas, objetos e praticas”.**® Os muros
que separavam o lugar da igreja do lugar dos pedestres e de outros
transeuntes ndo servem mais para delimitar fronteiras, limites ou
demarcacdes, mas como linha onde se cruzam cddigos culturais
diversos. A partir dessa concepgdo, é possivel afirmar que os discursos
que privilegiam a peculiaridade étnica ou religiosa de certo grupo
agigantam possibilidades de sectarismos e intolerancias.

Parece que a nogao de hibrido nasce da crise de conceituar com
precisdo o resultado do encontro e da interpenetracdo de culturas
dessemelhantes, num mesmo espaco, o que faz desencadear novas
combinages e sinteses compartilhadas. Os ucranianos de Curitiba
experienciavam o entrecruzamento de diferentes tempos historicos:
tradicdo camponesa e praticas modernas do viver, fazendo-se presentes
em espagos e tempos contemporaneos.

Embora Canclini assinale ndo haver forte oposi¢do entre o urbano e as

1,°° os ucranianos ortodoxos e catélicos

praticas culturais do mundo rura
ajustavam-se as exigéncias da cidade para poder encenar e demonstrar
vinculos locais de afetividade, em novos cenarios. E preciso pontuar que
0s novos espacos forcaram os ucranianos a uma re-socializagao, ja que a

urbanizacio do Bigorrilho e Agua Verde trouxe novos moradores e/ou

9 CANCLINI, Néstor Garcia. Op. Cit., 2007, p. 19.

0 Ibidem, p. 283.
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transeuntes com novos habitos e novos comportamentos, exigindo, em
nome da acomodacdo e interacdo, outro aprendizado. As transformacdes
do lugar de recepg¢do tornaram-no um espaco estranho e que passava a
ser analisado e mensurado tendo como referéncia o passado e o que se
herdou dele. O panorama urbanistico implantado nos bairros ndo sé
verticalizaram as habitaces como remodelaram significativamente os
modos de morar, de trabalhar, circular e viver. Além do alargamento da
avenida e da construcdo de outras, o incremento dos servicos de
abastecimento de &gua, esgoto e de iluminag&o publica proporcionou aos
imigrantes ucranianos - acostumados a um espago geografico mais
familiar, sem a heterogeneidade de tipos, sem aglomeragfes e tumultos -
, outras condicfes de vida social, mais movimentada e com algumas
supresas.

Se “as palavras insuflam a vida na histéria”, como afirma Paul
Thompson™*, nem sempre significa que esta vida fosse a desejada por
todos. Maria Olikéria relata, por exemplo, que “depois que as maquinas
chegaram para alargar as estradas, a vida ficou mais agitada e o barulho
nunca mais foi embora. Tempos bons eram aqueles onde se podia, em
vez de barulho, ouvir os passaros nas arvores cantarem e, em vez de
fumaca, respirar ar puro!”. Maria, em seu relato, conta que sente
saudades do ar que podia respirar quando as maquinas ainda néo
poluiam o ambiente. Naquela época, especifica Maria, as fumagas que

subiam ao céu “era apenas das chaminés dos fogdes a lenha”. Baseando-

51 THOMPSON, Paul. A voz do passado: histdria oral. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p.
41,
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se no que diz Maria, é possivel concluir que, depois que caminhdes,
escavadeiras e maquinas de terraplanagem comecaram a fazer parte do
cotidiano, as fumacas saidas das chaminés sentiam-se intrusas hum céu
assenhoreado por outros gases.'*?

Maria e outros ucranianos, ao assistirem a urbanidade adentrar
em seus territérios, acionavam dispositivos para reagirem ao diferente.
As maquinas trouxeram em seu bojo ndo s6 barulho como também
afastaram o caréter organizacional do lugar, ao subtrairem elementos
que auxiliavam na identificagdo de uma comunidade rural a que estavam
acostumados. Desde entdo, o entorno sociocultural (a rua, a viela, as
arvores e as casas) passou a ser visto sob novos olhares e, as vezes, pela
Otica do estranhamento. A mudanca do lugar acarretou modifica¢oes na
maneira COMO Pessoas Se viam e como enxergavam os outros. Nessa
direcdo, Sandra Pesavento, referindo-se a Paris, compartilha com a ideia
de que um “novo sentimento é inaugurado pela estranheza de se viver,
representar, entender e sentir em locais transformados, fazendo com que
nas pessoas ecloda “uma nova postura diante do fendmeno urbano”.*®
O novo retirava dos locais insélitos o encantamento e o substituia pelos
sentimentos da estranheza fazendo com que algumas familias ucranianas
concluissem que 1& ndo era mais o seu lugar. Ou que aquela ucraneidade
encenada em espaco urbano nao lhe dizia mais, anulando as apreensdes

de identificacdo e as certezas de uma identidade fiducidria. O

%2 OLIKERIA. Maria. Ortodoxa ucraniana. 72 anos. Curitiba. Entrevista cedida em 20 de
dezembro de 2010.

153 PESAVENTO, Sandra Jathay. O imaginario da cidade: versdes literarias do urbano. Porto
Alegre: Editora da UFRGS, 1999, p. 48.
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estranhamento diante daquele jeito de se postar inaugurava uma
alteridade no interior de um individuo que se buscava redescobrir em
espacos igualmente alheios.

Toda paisagem urbana é justificada pela satisfacdo das
necessidades do homem que precisa movimentar-se fisica e
intelectualmente. Assim, marcos fixados e simbolos de pertencimento
elaboram e priorizam um uso cenografico onde é possivel extrair e
explicar sentidos. Se o lugar ndo é um dado neutro™* por informar e
revelar identidades ndo sé fisicas, mas culturais, a invencao de paisagens
que lembrassem a presenca dos imigrantes ucranianos avisava que
tragos daquela cultura também faziam parte do cenario estético da
cidade. E isso era recomendavel, em nome da cultura, ser relembrado,
até porgque uma cidade que ndo tem histéria e raizes ndo pode ser
explicada. Percebe-se, entdo, que a ucraneidade inscrita em alguns
lugares de Curitiba ultrapassou as marcas de pertencimento
especificamente étnico para espraiar-se em selo de identidade urbana,
desde que estivesse circunscrito em espacos planejados. Importante é
explorar entdo 0s modos como se expressava 0 processo de evidenciacdo
de identidades ucranianas que eram relevantes a alguns espacos

geogréficos, no municipio de Curitiba.

3.5 O Parque Tingui e a Praga dos Ucranianos: lugares de memoria

e a urbanidade

5 SANTOS, Milton. Por uma outra globalizagdo: do pensamento (nico & consciéncia
universal. Rio de Janeiro: Record, 2000, p. 80.
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Se em determinado tempo foi preciso, estrategicamente para o
progresso da cidade, remodelar os bairros Bigorrilho e Agua Verde com
avenidas, iluminacdo publica e saneamento, por outro foi necessario
conservar as marcas de pertencimento, como tributo de uma presenca.
Em meio as celebracdes da urbanidade e do progresso, era importante
edificar lugares de memdria que pudessem resguardar do passado as
referéncias de bairros que se superaram e que se desvencilharam dos
ares provincianos. Se a urbanidade engoliu os aspectos provincianos,
parecia importante regurgita-los em outras paragens onde o ucraniano
pudesse rememorar. A invencdo de uma cidade moderna, substituindo
um saudosismo letal ao progresso, previa espacos apropriados para a
rememoragdo salutar. Em nome da cultura e da civilidade que
espreitavam a porta de uma Curitiba aberta ao crescimento e a
operosidade, foi necessario dar ao anacrénico nesgas de enobrecimento,
edificando para isso lugares para deles se lembrar.

A construcdo da Praca dos Ucranianos, na década de 1980, no
Bairro Bigorrilho, por exemplo, evidencia um esforco do poder publico
em marcar a presenca dessa etnia na cidade; é o poder plblico que age
na e sobre a cidade, mapeando e delimitando os espacos de
identificagdo eslava. Ndo obstante, observa-se que 0s contornos e a
distribuicdo das pegas que formam a praga (em torno da qual trafegam
automoveis) pouco lembram o que um dia foi o bairro dos ucrainos.
Remete, pelo contrario, ndo a especificidade, mas ao comum de todas as
outras: arvores antigas repletas de parasitas e arbustos que brotam do
chdo empedernido, cal¢ado por pedras coloridas, um orelhdo, bancos

improvisados para o descanso, lumindrias e placas indicativas. No caso
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da dos ucranianos, a praga parece ser o ponto de convergéncia no qual se
estabelece uma relagéo dialetizadora entre o cenario elucubrado de um
passado e um sentido de contemporaneidade. Teoricamente ela é um
lugar publico pensado para o desempenho da vida urbana ao ar livre:
lugar do 6cio, da leitura, do refestelamento, da troca de ideias; dos
encontros fortuitos e de enamoramentos, lugar de protesto e de
contestacdo; lugar onde as feiras podem ser realizadas; lugar onde os

musicos e demais artistas apresentam seus nimeros gratuitamente.

S % &

Figura 9- Praca dos Ucranianos. Jan./2008. Acervo da Prefeitura Municipal de
Curitiba

Ao analisar a Figura 9, questiona-se ainda 0 que na praca ha de
especifico da etnia ucraniana fora o proprio nome? Partindo do
pressuposto de que o que existe em um lugar tem razdo de ser,

depoimentos dos moradores locais informam que, nos fins de semana,
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naquele lugar acontece a feira de produtos tipicos: artesanato, culinaria e

pecas de cama, mesa e banho com bordados ucranianos. Logo, a

. A s . . ~ 2155
casualidade ou a benevoléncia sdo substituidas pela inten¢do.”

Figura 10- Memorial Ucraniano — Parque Tingui. Jan/2008.
Acervo da Prefeitura Municipal de Curitiba

A Figura 10, contudo, certifica que a cultura ucraniana
encravada na cidade de Curitiba tem seu lugar de memodria no Parque
Tingui, cuja construcdo deu-se em 1995. Composto por uma réplica de

uma igreja com caracteristicas bizantino-eslavas, em homenagem a S&o

%5 BENJAMININ, Walter. Passagens. Belo Horizonte: Editora da UFMG; Sdo Paulo:
Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2009, p. 918.
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Miguel Arcanjo, por uma casa e um portal — todos em madeira
encaixada, ndo se fazendo uso de um prego sequer —, o Memorial
Ucraniano, circunscrito em meio a natureza, tornou-se ponto turistico
da capital do Parana, desde que foi construido no contexto das
comemoragdes do centenario da chegada dos imigrantes a cidade. Se “a
cidade é um fenémeno que se revela pela percepcdo de emocdes e

156 5 ucraneidade encenada nesses

sentimentos dados pelo viver urbano
espacos informa que Curitiba tolerou ndo sé os imigrantes do leste
europeu, como aderiu as invencionices étnicas.

Segundo Eric Hobsbawm™’ e Anthony Giddens™®, as tradicoes
sdo inventadas objetivando interesses que oscilam da espetaculariza¢do
teatral & comercializacdo da heranga. Se o meio rural, por certo, aparece
como o locus privilegiado de manutencdo da cultura ucraniana, em
Curitiba, com a edificacdo dos lugares de memdria, percebe-se que se
tentou trazer o campo para o espaco urbano, dando-lhe enobrecimento.
Dessa forma, a cidade se abre as paisagens protocolarmente elaboradas
com a invencédo de espacos distintos, onde o culto a cultura se equipara
ao culto a natureza.

O Parque Tingui e a Praca dos Ucranianos podem ser

considerados lugares de cruzamento de correntes diversas cuja

% PESAVENTO, Sandra Jatahy. Cidades visiveis, cidades sensiveis, cidades imaginérias.
Revista Brasileira de Historia, Séo Paulo, v. 27, n. 53, p. 11-23, 2007, p. 12..

5" HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence (Org.). A invencéo das tradicdes. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1984, p. 10.

% GIDDENS, Anthony. Mundo em descontrole: o que a globalizagdo estd fazendo de ns.
Rio de Janeiro: Record, 2005, p. 50-54.
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materialidade cultural acomoda-se na dindmica das relagfes das quais se
serve para existir. Segundo Sandra Pesavento, “descobre-se a cidade
através de um labirinto sempre renovavel, onde o individuo que nele
adentra ndo é completamente perdido, ou sem rumo, ja que lida com
uma meméria”.**® Se a cidade de Curitiba se construia nos corredores do
tempo, os ucranianos movidos pela dindmica e confluéncia do lembrar e
esquecer edificavam-se sujeitos e atores sociais do urbano, o que
influenciava fortemente na maneira de expressar sua religiosidade. Eles,
em suas tramas cotidianas reescreviam-se em singularidades ja que
esvaziavam as pretensbes de uniformizacdo de uma s6 fé e
comportamentos étnicos. Se nos campos, nas fazendas, os modos de se
postar e de valorar os costumes herdados estavam quase que
assegurados, a urbe moldava-os equipando com novos gestos, novas
posturas, novos vocabularios e relativizando a medida dos apegos.
Enquanto o moderno e o atualizado esculpiam a urbanidade em
Curitiba e procuravam amortecer o impacto do pretérito no presente, as
reminiscéncias agiam ao contrario. Lembrar e esquecer auxiliava na
forma de o0s ucranianos se conhecerem em suas continuas
recomposi¢des e rupturas, como na maneira de se anunciar, apresentar-
se e se identificar. Da mesma maneira que o lugar de recepcdo dos
imigrantes modelou-se as invencionices da urbanidade, o ucraniano teve
de internalizar e assumir outra realidade espacial, apagando e

relativizando a maneira ruralista de expressar seus costumes, para nao

%9 PESAVENTO, Sandra. Muito além do espago. Por uma histdria cultural do urbano. Estudos
Histéricos. Rio de Janeiro, v. 8, n. 16, 1995, p. 284.
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ser estigmatizado como inadequado e merecedor de uma porgdo
recuada do centro da cidade.

Entdo, a mudanca ou a relativizacdo da forma de se anunciar
parece ndo ser uma passividade, uma perda, mas uma acdo ativa contra

um passado™®®

que ndo cabia mais, por isso inadequado, descartavel e
substituivel, cedendo seu lugar a outros registros de melhor
envergadura. Se lembrar ndo é proposital, tampouco o0 esquecimento
depende da vontade. E, talvez o que se diz dele venha a ser um modo
forcado de disfarce, tornando ilusdria a sensacdo de se ter obliterado
parte do vivenciado, escondendo-0 nas brechas de uma narrativa que
vinha & tona pelo siléncio, porque barrada pela conveniéncia. Saber
esquecer ou remeter alguns registros aos cantos de uma memaria sempre

povoada e seletiva seja proprio do cidadéo delido.

% CERTEAU, Michel de. Histéria e Psicanélise: entre ciéncia e ficgdo. Belo Horizonte:
Auténtica, 2011, p. 72.
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4 O EXERCICIO DAS RELIGIOSIDADES UCRANIANAS NAS
IGREJAS

Nas palavras de Francois Hartog, quando a historia deixa de ser
menos interrogativa para ser mais narrativa, a questdo da evidéncia se
desloca do ‘ver’ para o ‘fazer ver’, logo a preocupagdo do historiador,
segundo o autor, deixa de ser sobre ‘0 que narrar’ mas ‘como narrar’. "
Nessa perspectiva, a histéria dos ucranianos ortodoxos e catolicos de
rito oriental em Curitiba é talhada pela mediagdo de um olhar que busca
enxergar inclusive nos ritos litlrgicos da celebracdo de uma fé instituida
as nuances de um acontecido, trazendo & luz outros saberes e outros
conhecimentos, cruzando informagdes para melhor compreender quem
s80 os ucranianos ortodoxos e catolicos de rito oriental, em Curitiba.

Assim, ao redor da evidéncia desprendida de qualquer natureza
jubilatéria sobre os ucranianos ortodoxos e catolicos de rito oriental
gravita um passado religioso majestatico que, por vezes, se deixa
vasculhar nas celebrages litargicas, sob o fluxo de uma interrogacéo,
embalados por uma maneira de narrar. Afora os encantos provenientes
das singularidades que todo grupo étnico arvora ser detentor, as
narrativas demonstram que em Curitiba a partir da década de 1960, a
despeito da tonica de modernidade que se revestia a capital paranaense,
continuava a figurar uma ucraneidade que se servia do passado, para

melhor ser notabilizada no presente.

1 HARTOG, Frangois. Evidéncia da histéria: o que os historiadores veem. Belo Horizonte:
Auténtica, 2011, p. 14.
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Bigorrilho e Agua Verde, cercanias onde as igrejas ucranianas
plantaram-se, ultrapassavam, entdo, a catalogacao de bairros residenciais
urbanizados, deixando-se observar como um lugar socioreligioso de
distensdo e ostentacdo de um passado que soube, com maestria, gestar
ritos sagrados longevos e que sobreviveram e se aninharam no interior
de seus respectivos templos.

Assim, 0 espago de enraizamento e de celebracdo religiosa dos
descendentes de ucranianos ultrapassava a natureza de um simples
enderecamento e instituia-se lugar praticado de memérias e de rituais
capazes de manejar relagfes de aproximacgdo ou de afastamentos pelo
viés de uma devogdo. Os bairros Bigorrilno e Agua Verde, para os
ucranianos ortodoxos e catolicos de rito oriental, respectivamente,
pareciam ser pontos de amostragem de um sagrado do mundo bizantino
eslavo que com eles se deslocou do Oriente, credenciando-se ponto de
referéncia e de reafirmacdo étnica. As catedrais, 14 assentadas em seus
respectivos espacos de identificacdo, pareciam representar contrapontos
velados, formas de existir duais que se esgueiravam na tentativa de
comunicar uma hegemonia identitaria ucraniana com fortes marcas da
alteridade.

Por outro lado, os espacos do sagrado séo, por vezes, sinais do
reencontro. Ainda que houvesse diferengas de pertencimento religioso,
os lacos étnicos e o desafio de readequacdo dado pelo meio urbano
driblavam o estigma, fazendo com que buscassem um denominador
comum e lamentassem uma heranga religiosa calcada pela diferenga. O
exercicio e praticas de devogdo das comunidades ucranianas (ortodoxa e
catolica de rito oriental) encenadas e alocadas em meio urbano fazem

pensar que as rezas, as oragdes e os ritos devocionais, tendo um percurso
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de vida, de acordos, de legitimacdo, de posterior propagacdo e de
espetacularizacdo, deixavam-se amoldar pelas surpresas de um lugar

cheio de pressa.

4.1 E por falar emrito...

Parece fazer parte da cultura religiosa ucraniana, tanto ortodoxa
quanto catdlica de rito oriental, sustentar e conservar alguns dos
distintivos e dos simbolos que a identificam com uma ideologia imperial
sacralizada, perceptiveis nos entremeios da celebragcdo dos muitos ritos
que abarcam a tradi¢do litargica bizantina.

Afora seu conceito especificamente litirgico, em sua natureza
funcional, o rito nem sempre se referiu tdo somente ao culto divino,
preocupando-se em legitimar e sacramentalizar uma alianca do império

com a igreja.®?

Na corte do império romano do Oriente, onde
imperadores e patriarcas distinguiam-se dos demais bispos e principes, o
rito tinha papel determinante de servico em veicular um poder acordado
entre duas instituicdes e apontava quem eram seus legatarios. Logo,
compreende-se que o rito ganhou naturezas, sentidos e foi susceptivel as
hermenéuticas diferenciadas conforme o seu uso e lugar.

Agamben, analisando o fundamento juridico do carater littrgico
que unia a celebracdo religiosa cristd dos primeiros dez séculos ao

mundo pagdo, encontrou na etimologia da palavra ‘liturgia’ (Amirov +

lf’z LARCHET, Jean Claud (Org.). Grands spirituels orthodoxes du XXéme siécle. Lausanne:
Editions L’Age d’Homme, 2011, p. 34.



172

épyov) o significado de uma prestagdo publica de um servico que se
contrapunha ao privado.'®® Assim, no tocante as cerimdnias religiosas, 0
rito para a igreja pareceu condensar objetivos para além do mundano ao
executar um servico para Deus, por isso, litdrgico. Se a palavra liturgia,
de etimologia grega anteriormente remetia a ideia de funcéo publica de
interesse igualmente ptblico’®, com a instituicdo de regimes de crenca,
ganhou atribuicdo devocional passando a designar o servigo que previa
oferendas e sacrificios aos deuses do império romano.’® J& com o
cristianismo, 0s servigos litdrgicos executados nas comunidades
recentes revestiam-se aos poucos de uma significacdo alheia aquela da
comilanca e dos sacrificios cruentos, passando a configurar a
formalidade de um convite & participagdo na Ceia do Senhor, como
advertiu o apostolo Paulo a recém-fundada comunidade crista grega de
Corinto, na Grécia:

N&o aprovo vossas assembleias que causam mais
prejuizo que proveito. Desde modo quando vos
reunis ja ndo é para comer a Ceia do Senhor,
porque mal pondes a mesa, e cada um toma
antecipadamente a sua prdpria ceia; e assim um
tem fome e outro se embriaga. N&o tendes
porventura casas para comer e para beber? Ou
desprezais a igreja de Deus, e envergonhais 0s que
nada tém? Que vos direi? Louvar-vos-ei? Nisto
n&o vos louvo.'®

18 AGAMBEN, Giorgio. Op. Cit., 2011, p. 193.

1 MORINI, Enrico. Os ortodoxos: o Oriente do Ocidente. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 45.
155 BINNS, John. Las Iglesias del Oriente. Madri: Ediciones Akal, 2009, p. 12.

6 CF. 1. Cor. 11, 17-22. In: Biblia Septuaginta. Lisboa: Porto Edigéo, 2001.
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A adverténcia do apdstolo acerca da inconveniéncia de fazer do
encontro em que cristdos rememoravam a Ceia do Senhor um lugar s6
de satisfacdo do estbmago, para além de uma primaria catequizacéo,
demonstrava a necessidade da instituicdo de regras de comportamento.
Lembrar-se da instituicdo da Eucaristia significava entdo ritualizar os
procedimentos de boa conduta ao redor de uma mesa cuja finalidade era
a saciedade espiritual e ndo somente a do corpo. Para tanto, era prudente
que se estabelecessem limites, modos de comportamento e de posturas e
que se anulassem as atitudes de desvios aqueles propositos. A partir de
entdo, a rememoragdo da Ceia do Senhor passou a ser produzida,
padronizada e pensada como um evento comunitario que, no percurso de
montagem de estruturas celebrativas, ganhou expressdo, forma,
solenidade e enobrecimento, angariando 0 pomposo nome de rito
litargico.

Norbert Elias, ao transcrever e reunir algumas normas de
comportamento a mesa dos nobres da Idade Média, observou que toda
aquela mudanga de conduta era um reflexo de um percurso, de
construcdo de um saber-viver dado pelas injungdes e proibicdes pelas
quais era modelado o individuo. Isso posto e fazendo as devidas
distingdes do tempo da Idade Meédia e do inicio das primeiras
comunidade cristds, pode-se constatar, como Nobert Elias, que a
aquisicdo e a aprendizagem de um saber-viver polidamente e de forma

padrdo em qualquer sociedade ou no interior de qualquer instituigdo €
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uma liturgia que obedece a um movimento ndo perfeitamente retilineo,
mas feito aos poucos, ainda que cheio de flutuacdes e curvas.*®’ Infere-
se, entdo, que os ritos religiosos, como 0 bom comportamento social
foram instituidos por acordos e conveniéncias, e legitimados e
consagrados pelas praticas, conforme tempo e lugar.

Buscando os fios que teceram a trama e a feitura do rito
bizantino, observa-se que o consdrcio entre império e igreja, em cada
porcao do Oriente e do Ocidente cristdos, influenciou a organizacao e a
compilacéo de leis, de estrutura hierarquica e das formas de culto que
passaram entdo a ser mais estaveis e regulamentadas. Somente a partir
do século IV, houve certa preocupacdo em unificar as formas de
celebracgdo litdrgica em torno de um fim, para além do da adoragéo e da
contemplacéo & divindade, transferindo um pouco das reveréncias aos
expoentes de cada porcdo do cristianismo oriental e ocidental. Porque o
periodo que vai do século 1V ao XV representa na igreja do Oriente um
tempo de intenso dinamismo teolégico, a suntuosidade litirgica
bizantina, para além de espelhar o modo do saber-viver da corte,
refletia, a0 mesmo tempo o controle e a formacdo disciplinada do
comportamento. Se a “igreja revelou-se como tantas vezes ocorreu, um
dos mais importantes 6rgaos de difusao de estilos de comportamento”
desde as primicias do cristianismo até chegar as civiliza¢es europeias,
sobretudo & Franca'®®, a complexidade e a ritualizagdo das ceriménias

religiosas ndo poderiam ter outro destino.

S7ELIAS, Norbert. Op. Cit, 1994, p. 109.
1%8 |bidem, p. 111.
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Contudo, para se compreender o atual rito litrgico das Igrejas
ucranianas é preciso tracar o caminho de volta e buscar no passado as
razdes de sua construcdo. A forma padronizada da celebracéo bizantina -
das quais as eparquias ucranianas ortodoxa e cat6lica de rito oriental
foram também herdeiras-, sobreviveu ao tempo e ancorou-se junto as
familias de imigrantes, em seus territérios de devocdo. E, em cada
domingo ou dia de festa, os ritos religiosos exibiam, com mais ou menos
fulguragdo, o resultado de uma alianga entre o sagrado e o profano
celebrados por séculos nos palécios e na nave das catedrais do império
cristdo no Oriente e que veio aportar-se em uma cidade que tinha pressa
de crescer e de se desligar dos mofos do passado.

O apogeu litargico, preso as prescricdes de rubricas e em suas
poucas Vvariantes, manifestava como a religiosidade ucraniana de
tradicdo bizantina encontrava um lugar para se expor, encarnando-se em
movimentos ritmados, em gestos e respostas sincronas, que vinham a
vida e organizavam um mundo circundante de lembrancas e
esquecimentos. O rito religioso torna-se entdo um material documental
em que se podem perceber mensagens identificatdrias gestadas por
acordos e que sdo ao mesmo tempo origem de recordagOes,
reconstrucfes, apagamento ou sublinhamento com tons fortes de algo
que marcou a meméria. Se a identidade religiosa também é definida e
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depende do modo como é recebida™, o rito catalisava os partidarios

dessa expressdo de fé ndo mais individual, mas coletivamente, deixando

%9 PRANDI, R. PIERUCCI, F. A realidade das religides no Brasil. Sio Paulo: Hucitec, 1996,
p. 39.
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revelar uma forma de apreensdo do mundo milimetricamente delimitado
por realismo litdrgico que beirava, por vezes, ao nostalgico mundo do
ontem.

Se no interior das catedrais ucranianas, o espaco religioso
organizava, dispunha e preparava 0s meios para se celebrar
coletivamente, o rito colaborava para que se fizesse de forma mais
elaborada, ndo tendo como preocupacdo primeira escandir como 0s
eventos litirgicos eram sentidos, mas como eram espetacularizados.
Porque a percepgao de mundo com suas derivagdes de sentido é de
natureza individual e pessoal, paradoxalmente, o encontro simbdlico de
apreensdes produzido pela ritualidade em um mesmo espaco, onde se
aglomeram muitos espectadores, € coletivo. Os ritos produziam ldgicas
devocionais por onde orbitavam formas de amostragem de uma fé
ucraniana, trazidas a vida de forma decodificada e era na subjetividade
de cada percep¢do que estava sua duracdo, compreensdo, aceitacdo ou
rejeicao.

Walter Rehfeld, filésofo contemporaneo das religides e
religiosidades biblicas, mostra que, por muito tempo, se pensou que algo
passageiro ou que ndo perdurasse no tempo fosse algo sem valor, de tal
forma que algo poderia ser avaliado a partir de sua constancia ou falta
de durabilidade.'™® Parece, entio que, nos ritos bizantinos, a
durabilidade na observacdo das formas celebrativas ndo era regida

apenas por um valor subjetivo da vontade, mas pela conveniéncia de

' REHFELD, Walter. Tempo e religido: a experiéncia do homem biblico. S&o Paulo:
Perspectiva, 1988, p. 114.
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observa-las dentro de um contexto em que inalterabilidade de costumes
era sindbnima de identidade e de obediéncia a uma institui¢cdo. Assim, a
especificidade e a precedéncia dos ambientes das celebracfes ucranianas
pareciam curvar-se perante o espirito de concessdes que pairava nas
eparquias instaladas em meio urbano e em época pds-conciliar. Nesse
caso, parece que o local especifico das celebragfes instituia-se uma
lembranca contundente do passado e das realidades celebrativas,
impedindo que as novidades litargicas se instalassem. Na Constitui¢éo
sobre a Sagrada Liturgia, niimero 23, o Concilio advertia que “as
inovacOes ndo sejam introduzidas a ndo ser que uma verdadeira e certa
necessidade da Igreja o exija, e sejam feitas com precaucdo, a fim de
que as novas formas procedam das ja existentes.'”*

Se por um lado os fluxos migratdrios que desembocaram em
Curitiba amealharam o tempo em que se preservavam casamentos
endogamicos, facilitando matriménios mistos, por outro, tornaram o
caldo cultural urbano mais denso e menos uniforme, multifacetado.
Logo, no encalco do descompromisso da continuidade étnica ucraniana,
infiltraram-se novos modos de recepcdo da cultura, sobremaneira do rito
bizantino, fazendo surgir perguntas, curiosidades, uma vez que nem
sempre 0s conjuges seguiram a mesma fé do consorte.

Modos diferenciados de  percebé-los e  aceita-los

proporcionaram a feitura de novas redes de sociabilidades e novo

™ PAULO VI. Constituigdo Conciliar Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia.
Disponivel em http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const 19631204 sacrosanctum-concilium_po.html . Acessado em 14 de feveriro de 2011.



http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_po.html
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realinhamento da confessionalidade ucraniana que se expunha em um
espaco em movimento. Nesse sentido, Martine Segalen, estudiosa dos
ritos celebrados em espacos urbanos, explica que, tanto nos bairros que
compbem a cidade grande quanto nos de caracteristicas rurais, as
expressdes e 0s compromissos coletivos, diante das novas configuragdes
espago-sociais individualizantes e diante do interesse pessoal,
destronam-se buscando recompor-se em outras vertentes.'’? A
aglutinacéo de culturas diversas entre as novas familias mistas tornou a
eleicdo dos codigos de identificacdo seletiva; e as singularidades
advindas dessas escolhas mantinham o elo de pertencimento com

feicBes menos rigidas.

4.2 O rito bizantino na cidade e suas (in)conveniéncias

No inédito contexto de religiosidades que se cruzaram ap6s o
desemboque de tantas levas de imigrantes, em Curitiba a partir de 1960,
surgiram, por exemplo, perguntas incontornaveis a respeito da maneira
de se celebrar daquelas comunidades que se viam tradicionais, como

evidenciou Maria Pavliv.

Quando menina vinha mais a igreja. Hoje venho
s6 nas grandes festas. Acho que a liturgia
ucraniana é muito longa, cheia de exageros. O
bispo chega com uma longa capa de cor violeta, e
com um tipo de chapéu preto na cabega,

2 SEGALEN, Martine. Ritos e rituais contemporaneos. Rio de Janeiro: Editora Fundagéo
Getllio Vargas, 2002, p. 35.
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segurando um bastdo. As vezes, criancas jogam
flores no corredor para o bispo passar. Depois 0
bispo coloca mais roupas, mais cruzes e por fim
uma brilhante coroa. Me incomoda esses
exageros. Para que tantas roupas, tantas capas?"’>

Na interrogacdo de Maria subjaz um inconformismo em que a
inconveniéncia de um rito testemunha a inadequacgéo de temporalidades
e de compreensdes que se cruzavam, impedindo que geragdes ndo tdo
distantes se convencessem da necessidade de conservar o que julgavam
desnecessério. Os paramentos descritos por Maria Pavliv referiam-se ao
compdsito indumentario que os bispos bizantinos trazem consigo desde
o seculo IV quando suas vestimentas equiparavam-se as do

imperador,*”

como demonstracdo de poder e autoridade. Os bispos
desde entdo em cerimbnias portam coroa, béaculo, cruz, elgopion
(medalhdo com a imagem de Cristo ou de Theotokos), capa magna,
triquirion e diquirion (castical com trés velas na mao esquerda e com
duas velas na direita). Fora das celebracbes, o bispo substitui a coroa
pelo epanokalimafo (chapéu com um longo véu preto), como mostra a

Figura 11.

™ PAVLIV, Maria. 31 anos. Casada, ortodoxa ucraniana. Entrevista cedida em 21 de marco de
2012. Acervo do autor. Curitiba-PR.

74 BINNS, John. Op. Cit., 2009, p. 201.
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Figura 11- Indumentéria episcopal bizantina.*”

Por vezes, 6rfaos de se saber dos porqués da permanéncia de
tanta suntuosidade principesca nas cerimdnias e nos paramentos, em
uma cidade que queria respirar modernidade, os ucranianos ortodoxos e
catolicos de rito oriental, presentes em Curitiba, tentavam buscar na
inalterabilidade dos costumes as explicagdes e as conveniéncias de se
manter tais apegos. Embriagados pelo simbélico, muitos ucranianos da

capital paranaense, ainda que sentissem o distanciamento entre o

' THEODOROS, Ivan. In: SABATELLI, Michael. A divina liturgia em rito bizantino
eslavo. Séo Paulo: Edigdes Salesianas, 1995, p. 16 .
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cotidiano e o estupor dos faustos bizantinos em cena, procuravam se
manter em seus pertencimentos, sem que ndo escapassem vez por outra
vozes de protestos e contestacdo que se faziam notar mais por uma
incbmoda inadequacdo do que pela imponéncia. Os rumores e
asseveragdes por vezes partiam dos descendentes da terceira e quarta
geracdo, que observavam a falta de justeza entre o0 que se celebra de
forma tdo protocolar com uma realidade cotidiana cheia de contradicdes.

No tocante a essa percepcdo, Pierre Sanchis explica que em
tempos modernos as pessoas ndo estdo mais presas as instituigdes
religiosas como antes, e que cada um constréi e escolhe seu modo de
viver e perceber o sagrado.'’® Porque deixaram de ver as instituicdes
religiosas como Unico centro regulador, ordenador e postulador das
condutas socioculturais e diante das prerrogativas de suas escolhas,
muitos descendentes ucranianos enraizados em espacos urbanos, tendem
de certa forma a relativizar ou até mesmo comutar alguns valores
ditados pelas igrejas. A aceitacdo de novos codigos culturais interroga as
permanéncias de costumes se desprovidos de convencimentos ou de
formas simbdlicas reconheciveis.

A capa, a coroa, 0 cetro — resquicios da realeza que ainda
vigoram em alguns paises no tempo presente — encontraram lugar
seguro e perduragdo nas igrejas de rito oriental —catolicas e ortodoxas —

que teimosamente resistem as inovagdes culturais sem que se escapem

6 SANCHIS, Pierre. O campo religioso seré ainda o campo das religides? In: HOONAERT,
Eduardo. Histéria da Igreja na América Latina e no Caribe (1945-1995). O debate
metodoldgico. Petrépolis: Vozes, 1995, p. 90.
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por isso de criticas por parte de fiéis que enxergam nisso, usando uma
expressdo de David Cannadine, “uma farsa sem valor”. O autor solta
essa expressdo ao analisar a tradicdo ritualistica da qual se serve a

monarquia britanica no que tange a forma ritual para aclamar os reis.

Embora o texto basico de ritual repetido possa
permanecer fundamentalmente inalterado [...] a
maneira exata pela qual se apresenta o cerimonial
pode variar, 0 que por si SO serve para acrescentar
uma nova dimenséo as mudancas de significado.
O cerimonial pode ser bem ou mal executado.
Pode ser cuidadosamente ensaiado ou levado a
efeito de qualquer maneira, sem muita preparacao.
Os participantes podem mostrar-se entediados,
indiferentes, interessados [...]. Assim, dependendo
do contexto da apresentacdo quanto do contexto
em que se realiza, o significado de uma cerimonia
visivelmente igual pode sofrer mudancgas
profundas. *”’

Como na monarquia inglesa, ainda que a solene entrada do
bispo, no ritual bizantino, repetida tantas vezes no interior das catedrais
ucranianas, seja aparentemente a mesma, 0 seu significado, porém,
modifica-se profundamente, dependendo da natureza do contexto e da
pessoa que a assiste. Alguns fiéis ucranianos, a expensa do modo como
atribui significado as solenidades, no desdobrar do cerimonial,
recordavam-se dos antepassados ou questionavam a serventia daquele

evento bisado que durante geragdes permanecia fixo em sua ritualidade.

" CANNADINE, David. Contexto, execugéo e significado do ritual. In: HOBSBAWM, Eric e
RANGER, Terence (Org.). Op. Cit., 1984, p. 112 e 115.



183

Se de um extremo havia 0s que ndo concordavam com a
manutencdo de ostentagdo dos ritos bizantinos, sentindo indiferenca ou
aversdo, por outro, contabilizava-se quem emprestasse credibilidade a
tais cerimonias religiosas sendo inclusive delas um entusiasmado
defensor por observar nesse cuidado de costumes uma virtude, como
mostram as palavras de Serguei Lustoif: “Cada vez que venho aqui, a
emocdo e o orgulho tomam conta de mim. Revivo 0 que meus pais e
avos viveram e me sinto honrado por experimentar como nossa igreja
mantém as tradi¢des como sempre foi» "

Tomando as palavras de Serguei, constata-se que 0s ritos
praticados nessas igrejas ucranianas de Curitiba, mais que algo
padronizado, organizado e seguidor de uma l6gica funcionalista, podem
ser compreendidos como um dispositivo que informa um agir religioso
ndo desagarrado de um tempo especifico porque conjugado por
diferentes momentos. Nele, 0 passado e o0 presente continuam a esperar
um futuro que nunca chega, protelando sua concretude para um porvir,
que paradoxalmente se presentifica nos entremeios de uma linguagem
devocional do agora, o que é denominado por Reinhart Koselleck
“horizonte de expectativa™.!”® Sob esse modo de ver, o que acontece nos
ritos litlrgicos ucranianos € a celebracdo de uma expectativa do presente
em relacdo a um futuro e a algo ndo experimentado, aberto e suscetivel

as descobertas, mas que se aproxima pelo desejo de experiéncia do

8 |LUSTOIF, Serguei. Ortodoxo ucraniano, 67 anos, casado, nascido em Curitiba. Entrevista
cedida em 21 de marco de 2011, em Curitiba-PR. Acervo do autor.

% KOSELLECK, Reinhart. Op. Cit., 1993, p. 338.
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pretérito. Diante disso, o autor afirma que a experiéncia e a expectativa
sdo duas categorias adequadas para observar o tempo histérico como o
entrecruzamento do passado e do futuro.'®® Também Walter Benjamim,
observando a confluéncia de temporalidades entre passado e presente,

afirma que

todo presente é determinado por imagens que lhe
sdo sincronicas e cada agora é o agora de uma
determinada cognoscibilidade. Pois enquanto a
relacdo do presente com o passado é puramente
temporal, a do ocorrido com 0 agora € dialética
ndo de natureza temporal, mas imagética.
Somente as imagens dialéticas sao
autenticamente historicas, isto é, imagens ndo-
arcaicas. A imagem lida, quer dizer, a imagem
no agora da cognoscibilidade, carrega no mais
alto grau a marca do momento.’®

As palavras de Serguei exibiam, & mercé de uma pertenga, a
sutileza de um aparente zelo que dava de ombros aos rumores sobre sua
inadequacdo de tempo. As emog0Oes apropriadas por ele e que ganharam
vida pela sua fala remetem aos acontecimentos dos outros, mas que
encontrou ninho para agasalhar-se em quem se sentia herdeiro de uma
cumplicidade de pertencimento étnico. Assim, fatos que ocuparam um
lugar especial na vasta vida pregressa dos outros procuraram uma
prorrogacao em outros territorios, em outros agentes, com intuito de ndo

serem esquecidos.

180 pidem, p. 337.
81 BENJAMIN, Walter. Op. Cit., 2009, p. 504.
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David Cannadine ajuda a pensar que, no amago de tais
questBes, repousa a busca de fundamentos que possam explicar a
conveniéncia de se manter tais repeticbes num espaco em que a
vulnerabilidade e a efemeridade dos novos cédigos culturais desbancam,
guando ndo muito bem fundamentadas e aceitas, as mesmices
desprovidas de qualquer encanto e seducdo. Em espaco urbano, parece
que a novidade tem vida curta e logo, apds poucos respiros, é substituida
por outra. Ainda acerca da inquietagdo de Maria, como ja visto, reflete a
de uma geragao que busca respostas as questdes improcrastinaveis, ndo
mais acostumada a reverenciar a importancia dos outros se essa ndo lhe
encontrar pouso e aval em seus sentidos.

Roger Chartier, ao analisar as escritas de um livro, afirma que
“nenhum texto existe fora do suporte que lhe confere legibilidade”lgz'
Tal alerta também serve para analisar a manufatura dos ritos orientais
que, em terras de acomodacdo e enraizamento, obtiveram ndo sé novas
leituras, como, por vezes, foram suprimidos em seus excessos. Trata-se
entdo do jogo de forgas entre o tempo e a conveniéncia de se justificar
ou ndo a manutencgdo de costumes litlrgicos, nos locais de acomodacao,
ainda que isso seja pouco aceito ou propagandeado. Logo a durabilidade
da pratica ritualistica questiona sua atribuicéo, seu valor e necessidade
em comunidades religiosas.

Se 0 rito, no entender de Aldo Natale Terrin, empresta a

sensacao de se viver em um mundo organizado, ndo cadtico, sem o qual

82 CHATIER, Roger. Textos, impressdes e leituras. In: HUNT, Lynn. A nova histéria
cultural. S&o Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 220.
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parece impossivel nele existir,'®®

os de -caracteristica bizantina,
compilados no alvorecer do primeiro milénio quando a igreja e o
império eram fortemente comprometidos, ainda que tragam no presente
sinais desse envolvimento, faz com que os fiéis que se identificam com
ele transitem de um estagio para outro ou de uma condicdo para outra,
sem muito se aperceber.’® Com as imbricagdes de devocées, ainda que
0 ritual seja sempre 0 mesmo, dava a sensacao de abrir as portas para o
inusitado, ja que transportava grande carga de sentido, tornando-se
ponte para outro mundo.

Os ritos liturgicos, sacramentais e igualmente as rezas de cunho
popular feitas em casa configuravam de certo modo, um continuo rito de
passagem, como pensou Victor Turner. Segundo esse autor, 0s rituais
de passagem também se desdobram em um ritual de distanciamento do

individuo da sua estrutura social.*®®

Acerca dos ucranianos, o rito parece
fazé-los assumirem uma identificacdo plural, perdendo o aspecto
individualizante daquilo que pensava ser. O rito, neste caso, nao
individualiza um pertencimento, mas o abona de forma plural uma vez
gue muitos rostos e vozes celebram um mesmo pertencimento.

Em Curitiba, 0o espaco urbano dadivoso de tantos codigos
culturais e de crencas, por oferecer um repertdrio ndo sé de estilos de

vida variados como também de maneira diferenciada de mostrar crencas

18 TERRIN, Aldo Natale. O rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade. Séo Paulo:
Paulus, 2004.

B4 MATA, Sérgio da. Histdria e religido. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2010, p. 129.
18 TURNER, Victor W. O processo ritual. Petrépolis: Editora Vozes, 1974, p. 116.
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coligadas a um engajamento social que reverbera em praticas de cunho
filantropico, faz despertar comparacfes entre as denominagOes

religiosas, conforme expressa Basilio:

Sou ucraniano de uma familia muito catélica.
Desde pequeno ia a igreja com meus pais. Eles
cantavam no coro e eu ficava no meio do povo.
Depois que casei, as coisas mudaram um pouco.
Casei com uma moga catdlica ucraniana e
batizamos nossos filhos 14. Hoje, dificilmente
vamos as missas ucranianas. Vou mais a
carismatica. L4 me sinto melhor, porque rezo e
entendo as celebracGes e sou motivado a ajudar
nos servicos de voluntariado. Continuo sendo
catélico, mas no do rito ucraniano. **°

As palavras de Basilio constatam que no rito oriental
expressava-se uma igreja, uma instituicdo, um organismo juridico-
religioso cuja modo de se expressar a fé ucraniana era por de mais
elaborado e codificado. Em sua compreensdo, aquela liturgia
excessivamente rebuscada lhe causava um desconforto. Ao tomar outras
decisbes e fazer outras escolhas de manifestar sua devocdo, Basilio
afirmava que o pertencimento a Igreja Catélica ndo significava o
seguimento de um s6 rito litdrgico, pois existiam outras maneiras de
expressar tal catolicidade.

Ainda que a mudanga de rito ndo o fizesse desmerecedor de

uma exclusdo étnica — ja que se manteve identificado dentro de um

% BATIUK, Basilio. 64 anos, de familia catdlica ucraniana, casado. Nascido em Curitiba.
Entrevista cedida em 20 de margo de 2012. Acervo do autor.
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repertorio de codigos de pertencimento correlacionados ao catolicismo
romano —, promoveu igual trénsito de ideias e de novos modelos de
gestdo de sua pertenga ucraniana. Logo, pode-se inferir que o
pertencimento ou o sentimento de pertenca a uma denominagéo religiosa
ou a um de seus ritos ndo é algo natural e herdado de forma inconteste,
mas algo relacional, renovado ou confrontado pelo modo de recepcéo ou
apreensdo. Nesse sentido, a subjetividade de Basilio, a sua vontade
individual, o desconforto sentido por ele e a consequente falta de
significado relativizaram o apego a um s6 modelo de catolicidade e de
concludente pertencimento.

A respeito da mudanca de rito que opera de certa forma uma

conversdo, Reginaldo Prandi e Flavio Perucci afirmam que

as mudancas religiosas nascem de uma
experiéncia que esta fora do ambito sagrado. E no
momento da crise existencial que a conversdo se
da, quando problema é resolvido, quando a vida
recupera sentido. E a religido se repde como
conjunto de simbolos capazes ndo somente de
redefinir o mundo, mas sobretudo de transferir a
eficacia da religido do exterior da pluralidade
religiosa para o interior do converso.**’

Isso posto, € possivel arrazoar que a referéncia para se pensar o
mundo dentro do qual vivia o fiel catélico ucraniano néo estava somente
atrelada as realidades que diziam respeito & Igreja, mas em uma logica

de satisfacio pessoal, em torno de outro bem simbolico relacionado a

8"PRANDI, R. PIERUCCI, F. Op. Cit., 1996, p. 17.
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busca do sentido da vida, que ndo aquele proposto pela igreja de rito
oriental. E essa dissociacdo entre o cotidiano e a maneira de celebrar
uma fé ucraniana fez com que Basilio buscasse alternativas — ainda que
dentro de seu pertencimento catélico —, desencadeando um processo de
mutacdo e de entendimento a respeito de sua pertenca a uma expressao

de fé ucraniana, ndo mais vinculada a um s6 modelo de celebragéo.

4.3 A catedral ucraniana: lugar da encenacgdo estética e da

rememoracao

As devocdes em seus exercicios e praticas tém um entorno,
localizado em um espago que institui uma geografia mistica, em que se
opera uma passagem de tempo, onde passado e presente misturam-se,
onde lugares se fundem. Também o rito ucraniano dialoga com e se
espetaculariza em um ambiente proprio — a igreja —, 0 que possibilita
abertura para que os individuos assimilem algo de fé pelo conjunto que
o0 circunda, desde que deixem o que é préprio de cada tempo as margens
de qualquer racionalidade.

Para além da execucdo de um rito, sempre vigiado pelas
rubricas de um manual e pelos olhos aquilinos de um atento
cerimoniario, o entorno de qualquer solenidade litdrgica bizantina Ihe
conferia, desde que executado em seu lugar apropriado, uma
plasticidade toda especial. As velas acesas em quantidade, perto dos
icones de devogdo, o perfume dos incensos que brotava de turibulos
fumegantes e as inGmeras vezes de persignacdo dos fiéis
arregimentavam ndo s6 a atencdo como corroboravam para a

desenvoltura de uma piedade religiosa. Assim, o conjunto litlrgico
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formado pelo cenario e pela ordenacdo de cada gesto possibilita afirmar
gue as igrejas ucranianas ortodoxas e catolicas de rito oriental
caracterizam-se claramente por um profundo sentido do sagrado, e que
se deixa notar por varios angulos.

Por isso, cruzar os espacos de cerimbnia com os artefatos (os
livros, os icones, o crucifixo) que o cercam — institui-se lugar simbélico
onde a crenga ganha expressdo, concretude e pulsdo. Ainda que o
ambiente e os aparatos que auxiliam a realizacdo do exercicio
devocional ndo fossem a oracdo, configuravam partes de um
encadeamento e de um processo que sem eles estaria a reza incompleta.
Mesmo que os rituais prescrevessem oragOes elaboradas e, para que
fossem compreendidas, estivesse implicito algum conhecimento
teologico, o espago litdrgico nas comunidades ucranianas parecia

facilitar uma aproximacéo entre o saber e o sentir religioso.
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Figura 12- Interior da Catedral Sdo Demétrio. 2010. Curitiba. Acervo do autor.

A Figura 12 mostra que a profusdo de icones, imagens de santos
e anjos, pouca luminosidade, vitrais e o espetdculo imagético da
Catedral Ucraniana Sdo Demétrio parecem catequizar, ensinar e
doutrinar os que nela adentram. Ademais, os séculos parecem parar para
quem se pbe a contemplar os icones da Catedral ucraniana. Observando
as formas e as cores das figuras, estéreis de qualquer evolucdo
dindmica, entende-se que a tradicdo por la ganhou aconchego. A
profusdo iconografica desse espaco celebrativo e de acolhimento de
memdrias tenta emprestar aos fiéis a confirmacdo de sua pertenca
ucraniana imbricada a uma adeséo de fé.

Se os templos ucranianos pareciam ser 0 ambiente propicio para

os atos religiosos, configuravam-se por outro lado um ambiente
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significativo, performatico e redimensionador de lembrangas. Imagens
do passado vasculhavam, no presente, nas paredes das catedrais S&o
Jodo Batista e Sdo Demétrio um lugar de legitimacdo e aceitacdo, de
transcricdo de crencas. Diferentemente de tantos outros lugares, as
paredes das igrejas ucranianas guardavam os sinais de uma pertenca por
meio de cddigos e linguagens que pretensiosamente comunicavam e
preparavam o fiel a exercitar-se espiritualmente como o0s seus
antepassados.

Se, no entender de Terrin, a sociedade moderna estd a deriva,
porquanto carente de reconhecer espagos diferentes porque tudo se torna
igual,"® nos ambientes celebrativos das igrejas ucranianas perfilham a
distingdo entre o sagrado e o profano, entre o santo e o pecador,
enredados em uma trama simbdlica e que se espetaculariza no edificio
religioso pelas cores, formas e conjunto. Fazendo coro com Terrin,
Michel de Certeau percebeu que os espagos modernos de oracdo, por
vezes, sdo lugares utépicos que, uma vez ilegiveis, instituem-se lugares
nao praticados incapazes de reproduzir um mundo sem atribuicdo ou
significados especificos.'®

Contudo, baseado em fontes concordantes, foi possivel
constatar que, se 0 ambiente auxilia o fiel ucraniano a redimensionar-se
no tempo e no lugar, outro fator, muito caro a crenca bizantina impde-

se: a reminiscéncia sob o véu de uma religiosidade. Pois, lembrar das

18 TERRIN, Aldo Natale. O rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade. Sdo Paulo:
Paulus, 2004, p. 210.

18 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., 2006, p. 160.
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oragdes é se lembrar do tempo em que elas eram feitas em familia ou
individualmente, antes de dormir, ou na hora de um perigo. A meméria
religiosa colhida de alguns ucranianos possibilita uma entrada nos
corredores de um pretérito onde se alojaram também valores e costumes
que remetem ao exercicio devocional de um grupo especifico.

Ao se participar de algumas celebracfes dentro das catedrais
ucranianas, catélica e ortodoxa, situadas em seus territérios onde
imperam em uma visibilidade estética toda especial, identifica-se que
ainda permanecem enraizados 0s tracos de um consdrcio entre a realeza
e o sacral, resultando em rubricas litdrgicas que remontam & época do
império bizantino. Na celebragdo do rito bizantino, o passado com suas
fulguragdes deixa-se cintilar no presente de forma protocolar. Se até a
tomada de Constantinopla pelos otomanos, o lugar de desenvoltura das
celebragdes bizantinas era o palacio do imperador ou, por vezes, a
Catedral de Santa Sofia, em que o Patriarca era o ponto de referéncia,
verifica-se que, no tempo presente e fora dos espacos patriarcais, 0
centro de gravidade do enobrecimento ritualistico deslizou-se para a
pessoa do bispo-eparca ucraniano.

Expoente local da autoridade eclesiastica bizantina, o bispo-
eparca em sua jurisdicdo, e quando oficia um ato litGrgico, no interior de
sua catedral, ocupa o trono que, para além de sinal de distincao, é lugar
proeminente em que o hierarca se espetaculariza pelo seu exotismo
régio, o lugar — segundo os canones eclesiasticos- de direito e de fato do
principe da igreja. Alids, Agambem, estudando os tratados de Tomés de
Aquino e Pseudo-Dionisio acerca da organizacéo clerical, recorda que a
palavra hierarca, em sua etimologia, remete ndo a uma ordem sagrada,

mas a um visivel poder sagrado que ndo prescinde de uma atividade de
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governo e que, como tal, implica em uma operacéo e em um saber.'*
Logo, a visibilidade de tais implicacGes ganha corpo nas cerimdnias na
pessoa do bispo onde se fizer presente. Nunca sentado, o bispo de pé,
do alto do estrado, imp&e-se e, guiado pelas rubricas do rito religioso,
reifica 0 lugar que anteriormente remetia apenas ao poder mundano,
atribuindo-lhe contornos de enobrecimento e de elegancia litlrgica.

Se os indicios significativos de uma cultura ou de um modo de

expressar uma devocdo materializam-se em um lugar,'*

a tipologia
arquitetonica, as formas e as posi¢des especificas dos altares e os objetos
devocionais (crucifixos, casticais e santos iconografados), mergulhados
em suas formas de saber, ainda que sejam rastros do sagrado e que se
oferecam para ser experimentados em sua beleza que ndo se deixa
aprisionar, insinuam que naquele espaco se glorificam um
pertencimento. Posto isso, é possivel dizer que, para além de todo
aparato estético e competéncia litdrgica, o interior das igrejas ucranianas
em solo curitibano testemunha ndo s6 o gosto pelo belo, mas a
necessidade que moveu os ucranianos e descendentes a demonstrar algo
de si, numa peculiar hierofania étnica.

Segundo Mircea Eliade, a manifestacdo do sagrado, totalmente
distinta da do profano (e que autor chama de hierofania), acontece

independentemente da vontade humana, mas ndo prescinde de um

% AGAMBEN, Giorgio. Op. Cit., 2011, p. 171-172.
1 PRANDI, R. PIERUCCI, F. Op. Cit., 1996, p. 43.
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espaco fisico.'%

E parece que o lugar por exceléncia das hierofanias
ucranianas é a igreja, lugar em que os olhares de contemplacdo perdem
toda a pressa. Ornado pelos muitos cddigos de pertencimento e de
identificacdo sem ser carente de qualquer alinho, é nesses espacos
produzidos pela ritualidade que toda e qualquer celebracdo, encharcada
de uma memoria de um rito bizantino, acontece. Porque passivel de ser
visto, fotografado, medido, tocado e adentrado por pequena ou grande
participacdo, dependendo da funcdo que cada fiel tem no drama
litrgico, o espaco fisico deixa-se preencher pelas epifanias bizantinas
que encontram moldura nas paredes decoradas pelos arcanjos, com seus

olhos vigilantes e asas abertas, como demonstra a Figura 13.

92 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1992, p. 15.
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Figura 13- Clpula central da Catedral Ortodoxa Ucraniana Sdo Demétrio,
Curitiba-PR. Maio de 2010. Acervo do autor.

A imagem 13 informa que, nas catedrais de estilo bizantino,
diversas referéncias a cruz, aos icones, aos anjos, aos santos e a Deus
introduzem o fiel em um espaco apropriado para exercer sua
religiosidade. De acordo com Heidegger, o ambiente fisico e os
simbolos que o adornam produzem ou “fazem espagos™® de co-
pertencimento entre pessoas e o local arquitetbénico. Desse modo, a
impressdo imediata de uma experiéncia religiosa se da talvez, por

primeiro, no espaco onde se reinem os fiéis de uma determinada

% HEIDEGGER, Martin. L’art et ’espace. In: Questions I11-1V. Paris: Gallimard, 1996.
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confissdo O autor, comparando a beleza e o estupor provocado por uma
obra de arte com o seu lugar de exposi¢do, compreende que tanto ela
quanto o lugar ocupado por ela ndo sdo duas realidades
descompromissadas, mas ligadas por uma necessaria co-pertenca, que
faz e edifica impressées.* De igual modo, as catedrais ucranianas onde
se realizam os ritos sdo também locais em que se aliangam impressdes e
constroem relagBes capazes de simbolicamente entender e de dar
textualidade ao sagrado, como demonstram as palavras de Serguei
“Rezar dentro de uma igreja ndo ¢ igual a rezar fora dela. Dentro da
igreja a beleza toca nosso coragao”.*”

A beleza encontra nesse ortodoxo ucraniano um admirador seu.
Por sua vez, Serguei atribui a beleza a causa de fazer da catedral o local
de intimidade e apropriado para encontro com o sagrado. Logo, a beleza
para poder ser encontrada e contemplada precisa de seus claustros. A
beleza a que se refere Serguei é certamente aquela que envolve o fiel por
um elemento eterno e invariavel, capaz de, para além de facilitar um
contato, um dialogo com a divindade, tem o poder de sacudir e mexer
com as impressdes, ressignificando os tempos e espacos. Isso posto,
pode-se afirmar que os icones, cruzes e demais pecas litlrgicas, para
além do objeto sagrado, promovem sensibilidade pela visdo, articulando
presente e passado, dando-lhe a sensacdo de poder se apropriar de um
passado que também passa a ser seu. Nesse sentido, o filésofo e

historiador Walter Rahfeld afirma

1% |dem. A origem da obra de arte. Lisboa: Edigdes 70, 1977.
1% LUSTOIF, Serguei. Op. Cit.
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[...] ndo existir nenhuma experiéncia humana
genuina, isolada no tempo e no espago; o que um
povo vivenciou sera vivenciado por outras nagfes
em outras épocas e em outras terras, apesar de
multiplas diferencas inclusive de fungdo e
acentuacdo. A vida apresenta tracos comuns a
todos os homens e um desses tracos é a
experiéncia humana.'®

Sendo assim, estar dentro da igreja e la encontrar condi¢ao de reza nao
pode ser dissociado de uma subjetividade capaz de se comprazer com 0
espaco e com beleza de um conjunto harmoniosamente estético, ao
mesmo tempo em que descobre nesgas do eterno complacentemente

configurado em algo material.

4.4 O sagrado que aproxima e separa: uma hermenéutica do espaco

e da memoéria

O sagrado, em sua etimologia, significa algo separado e sempre
velado, nunca descoberto, como sentenciou Durkheim: “os seres
sagrados sdo por definigcdo seres separados e 0 que 0s caracteriza é que
entre eles e os seres profanos hd uma solugdo de continuidade.197
Sendo o sagrado algo separado, que se soluciona em uma continuidade
de algo que se imagina ser o profano, o rito litlrgico parece servir para
acentuar tal diferenca. No encalco desse pensamento, o0s ritos bizantinos

celebrados nas igrejas ucranianas em Curitiba, patrocinados por um

% REHFELD, Walter. Op. Cit., 1988, p. 38.

" DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1978, p. 318.
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vasto arsenal de codigos imagéticos e linguisticos, ainda que
aparentemente aproximassem os fiéis de seu Deus, paradoxalmente
exacerbavam a existéncia de um fosso entre eles, conforme mostra a

oracao a sequir:

Nenhum dos que estdo presos pelos desejos ou
paix0es da carne, é digno de vir a ti, aproximar-se
de ti ou servir-te, 6 Rei da glérial [...] S6tués o
Unico, Senhor e Deus nosso, que reinas sobre 0
céu e a terra; os Querubins te servem de trono; tu
és 0 Senhor dos Serafins e 0 Rei de Israel; s tu és
Santo e repousas no santuario entre 0s santos.
Rogo, pois, a ti que és bom e amas 0s seres
humanos: volve teu olhar para mim, pecador e
indigno servo; purifica minha alma e meu coragéo
de todo o mal; [...] Profundamente inclinado,
imploro-te, Senhor: ndo desvie de mim a tua face,
nem me separe do ndmero dos teus servidores;
mas, permita-me, a mim, pecador e indigno servo,
de te oferecer estes dons, pois és tu que ofereces e
és oferecido, recebes e és distribuido, 6 Cristo
nosso Deus, e nds te glorificamos com teu Pai
eterno e com o teu santissimo, bom e vivificante
Espirito, agora e sempre e pelos séculos dos
séculos. Amém™®,

A oracdo rezada pelo celebrante durante o hino que precede a
procissdo das ofertas do pdo e vinho, seja na Catedral Sdo Demétrio,
seja na de S8o Jodo Batista, exalta a soberania do Criador a0 mesmo

tempo em que, conforme as palavras do ritual, ressalta a indignidade de

% Oragao rezada pelo sacerdote, antes da consagracéo eucaristica. In: Divina Liturgia de S&o
Jodo Cris6stomo. Curitiba: Eparquia Ortodoxa Ucraniana, 2004, p. 34.
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todos que desejassem aproximar-se do sagrado. Dessa maneira, a
liturgia, ainda que de forma solene e em seus muitos momentos, nao faz
esquecer a existéncia de uma diferenca e distancia entre o divino e o
humano, entre um maior e um menor, entre um perfeito e um imperfeito,
entre um santo e um pecador. Assim, a aproximacdo do ucraniano com
Deus e seus santos, nas liturgias, da-se pela formalidade de uma
interdicdo, abstencdo e pela sutileza de demarcagfes ainda que cantadas
pelos tons e semitons de um afinado coro. Se o sagrado é algo separado
e sempre velado, a permanéncia desse estado se faz refém de um
distanciamento. Tal pensamento encontra a significacdo na palavra
desvelar ou seja a agdo do descobrimento. Logo, o rito procura dar
concretude visual ao sagrado, ainda que o mantenha velado, envolto em
penumbras, conservando-se em mistério. Talvez esteja nisso a chave de
sua seducdo e encantamento.

No caso dos ucranianos catdlicos de rito oriental e ortodoxos
em Curitiba, em virtude da imbricacdo de codigos culturais e
devocionais remontados no decurso de séculos, tal distincdo ndo é feita
tdo prontamente, nas duas catedrais de igual forma e imediatez. Quase
paradoxalmente, ainda que se equiparem nos estilos e plasticidade
imagética, as duas catedrais ucranianas estabelecidas em Curitiba
ressoam como dois ambientes de significacbes heterogéneas, deixando a
luz fronteiras dogmaticas distintas e sensiveis, ora nas oragdes
enderecadas aos seus expoentes hierarquicos, ora na maneira como se
compBem as pegas litlrgicas. Se uma porcéo reza pelo pontifice romano,
a outra o substitui pelo nome do patriarca.

Se em uma o iconostasio é mais fechado com o propésito de

esconder o Sagrado, na outra, a parede que separa o Sagrado do profano



201

¢ mais sutil. Na peculiaridade da troca de nomes dos expoentes
hierarquicos de cada jurisdicdo e na distingdo da forma de apresentacdo
dos iconostasios escondem-se um percurso e uma dissensdo de cunho
teologico agudos. Essas especificidades, sempre lembradas por uma
memdria viva e materialmente expostas em um texto litrgico e na
forma arquitetdnica do altar reafirmam que os pertencimentos étnico-
religiosos em cada porcdo de ucraniano tém naturezas e significados
explicados tdo somente pelo tempo.

O sagrado, no interior de cada catedral ucraniana,
espetaculariza-se e se vela de modos distintos. A parte considerada mais
reservada em uma igreja de rito bizantino é chamada leron o que
equivale na igreja de rito latino de Presbiterium. De etmo grego, ieron
remete a ideia de lugar do sagrado, do santo, do divino, enquanto a de
raiz latina, a palavra prebiterium significa lugar dos presbiteros, dos
humanos que cumprem a funcdo sagrada. Tanto na igreja de rito
bizantino quanto na de rito latino, é no altar principal tanto do ieron
quanto do presbiterium que se conserva a Eucaristia consagrada nas
missas. Se nas atuais igrejas de rito latino, o presbiterium deixar-se
atravessar pelos olhos dos fiéis, nas igrejas de rito oriental ha uma
parede repleta de icones que, para além de impossibilitar o fluxo de

fiéis, informa que aquele lugar carrega uma distingéo.



Figura 14 — Iconostéasio da Catedral Ortodoxa Sdo Demétrio e Catdlica Sdo Jodo
Batista- 2010. Curitiba — Acervo do autor

A Figura 14 mostra o interior das catedrais ucranianas catélica
de rito oriental e ortodoxa. Sobre pequenos altares, vasos, casticais e
toalhas bordadas veiculam selos de identificacdo quais materialidade de
um sonho199, expdem um modo de se conceber e de se conhecer um
homem e uma mulher piedosos, intrinsicamente vinculados a uma fé
instituida. Ainda que os bordados, as formas e as cores remetessem a um
pertencimento étnico, mediavam um segmento e uma profissdo de fé
que com ele estavam compromissados. As catedrais ucranianas
obedecendo aos estilos especiais tornaram as marcas de pertencimento

1% Segundo Ludwig Feuerbach, toda religido é um sonho do espirito humano, sonhado no no
céu, mas na terra, no reino da realidade, sob um brilho arrebatador da imaginacédo e da
arbitrariedade. Cf. FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do cristianismo. Campinas — SP:
Papirus, 1988, p. 31.
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um elemento identificador: na ortodoxa em cor vermelha e na catélica
em cor azul. No interior das duas catedrais, observa-se que o0s
ucranianos nelas deixaram seus rastros, seus selos, de forma visivel. A
mesa na posi¢do central é chamada de tetrapodio (mesa de quatro pés),
sobre a qual estdo o crucifixo, velas, vasos com flores e o icone de
devocdo. As marcas de pertencimento no ambiente sagrado fazem-nas
igualmente sagradas. Assim, tanto a imagem quanto as marcas de
pertencimento passam a ter lugar privilegiado no ambito da
representacao e que socializava memorias pelo conjunto estético.

Para além das semelhangas, chama a atencdo como o
iconostasio de uma e de outra instituicdo modificou-se. Enquanto na
catedral ortodoxa ucraniana Sao Demeétrio, separa-se o ieron da nave do
templo, por uma parede repleta de icones, na catedral catélica ucraniana
Sdo Jodo Batista, tal apartamento se da de maneira simbolica, ja que o
iconostasio foi supresso, permanecendo apenas o0s dois icones
principais: o da Theotokos e a do Cristo, um afastado do outro. Verifica-
se gque a manutencdo do iconostasio que deveria obedecer a uma
tipologia bizantina tradicional sofreu, em nome de uma acomodagcdo, a
rejeicdo por parte da porcdo ucraniana que entrou em comunhao plena
com a Igreja de Roma no século XVI.

O iconostasio nas igrejas ucranianas anuncia a existéncia de
uma passagem entre dois territérios, de dois espacos instituidos, de dois
mundos que guardam seus sentidos e simbolos. Ultrapassando qualquer
planejamento cénico e indo além de um gosto estético apurado, o
iconostasio qual a cortina de um teatro deixa invisivel o que guarda.
Embora o conjunto iconografico obedeca a uma disposicdo, regras,

formas, tamanhos e conteldo, ndo esconde uma ruptura, um
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confrontamento, uma linha que separa o sagrado e o profano, ao mesmo
tempo em que possibilita a poucos (ou seja, aos hierarcas) o transito
entre duas realidades. Se o rito solenemente glorifica e acentua a
existéncia desses dois mundos, o iconostasio em cada igreja ucraniana é
a materialidade dessa distingdo e, por isso, parece sobressair-se dos
demais codigos pois esconde algo, protege e mantém o mistério.

Mircea Eliade, ao analisar especificamente as relagdes entre o
sagrado e o profano, tenta demonstrar que, também a porta, a0 menos
num templo, ndo é tdo somente uma passagem fisica, posto que esta

totalmente imbuida de sentidos outros. Em suas palavras:

A porta que se abre para o interior da igreja
significa, de fato, uma solucdo de continuidade. O
limiar que separa os dois espacos indica ao
mesmo tempo a distancia entre os dois modos de
ser, profano e religioso. O limiar é a0 mesmo
tempo o limite, a baliza, a fronteira que
distinguem e opdem dois mundos — e o lugar
paradoxal onde esses dois mundos se comunicam,
onde se pode efetuar a passagem do mundo
profano para 0 mundo sagrado.”®

Um exemplo dessa fronteira, desse limiar no sentido proposto
por Mircea Eliade, pode ser as figuras que compdem a ornamentacéo o
iconostasio, essa passagem entre os dois mundos. Em qualquer igreja de
estilo bizantino oriental, o fiel diante da majestatica parede, & esquerda
contemplaré o icone de Maria Santissima e a direita o de Jesus Cristo,

20 E||ADE, Mircea. Op. Cit., 1992, p. 28-29.
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reproduzindo as posicdes de ambos em determinadas passagens biblicas:
Maria esta de pé a esquerda contemplando o seu filho crucificado; e
Jesus, como relata o credo apostélico, apds subir ao céu, estd sentado a
direita de Deus Pai. A disposicdo de ambos no compésito do iconostasio
tinha como funcdo instruir os iletrados acerca dos mistérios da fé,
deixando evidente que o que estava por trds daquela parede é algo
velado e mais santo que aqueles que se deixam ver. Nas catedrais
ucranianas de Curitiba, ainda que a disposi¢do das imagens dos santos
obedeca a mesma regra, tem acepcdes diferenciadas, que se adequaram
as especificidades de cada instituicdo, imbuidas pelo espirito de
transcendéncia de maior ou menor grau. Parece entdo que a urbanidade,
por vezes, forga o esquecimento até mesmo do mais instituido, do mais
costumeiro, sem grandes alardes, sem grandes protestos.

Se o iconostasio em sua fulguracdo tem como fungdo primaria
instruir e catequizar, ndo escapa, contudo, de uma associacdo com a arte
cénica podendo também abrir brechas por onde se insinuem mudancas,
por onde se imponham novidades. As toalhas bordadas com motivos
ucranianos sobre os icones e emoldurando a porta central mostram como
0s codigos de pertencimento étnico encontraram no espaco sagrado um
local de enobrecimento para se aninhar de maneira impostada. O que
mostra que a estratégia de valorizacdo daquilo que se julga tipico de
uma cultura, valendo-se do espaco fisico da igreja e para além de
enobrecer e sacralizar os codigos de referéncia de uma etnia, veicula
uma ostentagao de algo identificativo que ndo se quer apagar. As marcas
de pertencimento étnico ucraniano, ao se misturar aos icones de
devocao, arregimentam para si 0 passado e absorvem deles o sentido do

sagrado. Os bordados ucranianos dependurados e que emolduram as
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portas centrais sdo um exemplo da juncdo do espetaculo religioso com
signos de pertencimento que encontram reflexo de aprovacdo em uma
cultura étnica. Assim sendo, é possivel dizer que, no mundo Oriental
bizantino, no iconostasio, os sinais de pertencimento étnico assomados
ao composito estético demarcam um espaco e estdo intimamente ligados
as coisas da fé, mostrando aos ucranianos catélicos e ortodoxos os
aspectos que deveriam nortear suas vidas: amar e proteger as coisas de
Deus e da etnia.

Como ja mencionado, o modelo de iconostasio praticado na
catedral catdlica ucraniana destoa dos padrdes instituidos pelas igrejas
orientais. A Figura 14 mostrou um conjunto iconografico sobrio quase
parecendo ndo querer chamar atencdo sobre si, desviando toda honra e
tributo para aquilo que esta velado e ndo para a parede que vela. Nao
estando tdo velado, o Sagrado na catedral cat6lica ucraniana deixa-se
invadir pelos olhos ndo sé dos sacerdotes (como acontece na Igreja
Ortodoxa) como pelos dos fiéis, e isso para alguns é motivo de
estranhamentos.

Maria Pavliv, acostumada a frequentar as duas catedrais, quando

convidada para casamentos na catdlica ucraniana, observa que

quando vou a catedral ucraniana catélica S&o Jodo
Batista sinto que algo falta. N& me acostumo
com o altar todo a vista. Na minha igreja (a
ortodoxa de S&o Demétrio) o iconostasio me
chama a atencdo por causa dos santos pintados
nele. Ha pessoas que ndo entendem o porqué
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daquela parede cheia de icones. Mas eu sei que
sem aquela parede, minha fé esta incompleta.””

Nas palavras de Maria, 0s santos iconografados no iconostasio
se por um lado abrem alas para o mistico, por outro trazem o germe de
uma inquietacdo. Estar atras de uma linha sem se preocupar com o que
existe do outro lado parece ndo ser possivel para as pessoas do mundo
contemporaneo. A curiosidade, a investigacdo, a agudeza e a perspicécia
em saber descobrir tornam qualquer individuo alguém inconformado.
Maria, em seu modo de conceber sua crenca, parece precisar da parede,
da linha, do sinal que marca e separa. De todo modo, o iconostasio das
catedrais ucranianas, seguindo em sua feitura um padrdo mais ou menos
fiel a0 mundo bizantino, ndo deixa de incomodar, inquietar e motivar os
fiéis a transpor as fronteiras e perceber que aquela parede — apartada de
sua funcdo primeira — institui-se sinal material da possibilidade da fuga
do mundo conhecido para aquele que se quer conhecer. Um veiculo para
um devir que, necessariamente, ndo precisa trazer respostas, mas que,
certamente, proporciona ao fiel ucraniano uma maior proximidade com

0 Velado.

4.5 Textos litdrgicos ucranianos: o lugar de uma escrita parada no

tempo

2L PAVLIV, Maria. Op. Cit.
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Segundo o rito inicial da Divina Liturgia celebrado nas
catedrais ucranianas, ap6s o bispo instalar-se em seu trono, o celebrante
sempre com seu olhar fixo para o sacrario (lugar onde estdo as hostias

consagradas)”

, inicia a cerimdnia com as litanias. Composta por trés
conjuntos de oragdes que obedecem em sua estrutura uma hierarquia de
poderes e de situacbes, o didcono entoa solenemente as oragdes,
respondidas de pronto pelo coro com a frase Senhor, tem piedade.

No manual, as doze oracgdes iniciais, dispostas em duas linguas
(ucraniano e portugués), sdo suplicas compiladas originalmente no
idioma grego no século 1V pelo arcebispo e patriarca de Constantinopla
Crisdstomo e que chegaram até as igrejas eslavas (ucranianas, russas,
polonesas, sérvias) pelos transcritos e tradugdo de Cirilo e Metddio no

final do século 1X.%%

Depois dessa primeira versdo, outras foram
compiladas nesses lugares das praticas litlrgicas, o que facilitou o
aparecimento de alteragdes, inclusdes, obliteracdes. Por isso,
atualmente, dependendo de que igreja ortodoxa se estd, a Divina
Liturgia tem suas nuances, suas peculiaridades. Se, na igreja de Roma,
a pluralidade de linguas litargicas é um fendmeno pdés-conciliar do
Vaticano Il, nas igrejas orientais bizantinas, a variante do idioma

litargico grego-eslavo firmou-se desde o primeiro milénio.?*

%2 SPERANDIO, André (Org.). A divina Liturgia de S&o Jo&o Criséstomo. In: leratikon. S&o
Paulo: Ecclesia, 2002, p. 14.

23 Como visto no Cap. 1.

24 MORINI, Enrico. Op. Cit., 2005, p. 75.
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CBﬂJuEHP{K: Baarocaopenne 1ajCcTBO
Orng, i cuﬂa, i Caroro Myxa, uusi i nos-
CaAKYac, i Ha Biky Bikis.

JIIO[IN: Amiub,
€KTEHISI MUPHA

C.: B mupi Focnony nomomises.
JL.: Tocnonn, NOMHIYH,
C.: 3a mup 3 Bucor i Ay
> OT i cmacewns
Hawux, Focnogy momouimes.
JL.: Tocnoan, MOMHIYH,
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BXOAAATL 20 HbOro, Focnoxy nomomimcs,

JL.: Tocnoan, nomMHIy#,

16

LITURGIA DA PALAVRA

CELEBRANTE: Bendito seja o reino
do Pai, do Filho e do Espirito Santo, ago-
ra e sempre e pelos séculos dos séculos.

FIEIS: Amém!
LITANIA DA PAZ

C.: Em paz, oremos ao Senhor.
F.: Senhor, tem piedade!

C.: Pela paz celeste ¢ salvagéo de nos-
sas almas, oremos ao Senhor.

F.: Senhor, tem piedade!

C.: Pela paz no universo, pela prospe-

ridade das santas Igrejas de Deus e pela
unido de todos, oremos ao Senhor

F.: Senhor, 'tem piedade!
C.: Por este santo templo, por todos

aqueles que nele entram com fé, devogdo
e temor de Deus, oremos ao Senhor.

F.: Senhor, tem piedade!
17
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Figura 15 Manual da Divina Liturgia S. Jodo Crisdstomo.
Edicdo Basiliana, 1983, p. 16-17

Afora a crenga de que o texto ndo sofreu qualquer alteragéo,

evidencia-se uma descontextualizacdo do conteldo das peticdes, uma

113

vez que ainda sdo lembradas as mesmas “autoridades régias”, “os

. . . 205
viajantes das dguas”, “os que guardam as cidades”,

0 que evidencia
uma despreocupagdo com o tempo.

Michel Foucault esclarece que, na feitura ou producdo de um
discurso ou de texto, fixa-se um lugar, “um teatro muito provisorio” que

tenta selecionar e organizar, por meio de certos procedimentos, uma

25 SPERANDIO, André (Org.). Op. Cit, 2002, p. 14.
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26 Assim, a inalterabilidade dos

pesada materialidade das palavras.
textos da liturgia de S&o Jodo Cris6stomo, cantada solenemente nas duas
catedrais, a faz, por vezes descontextualizada no tempo em que é
executada, porque lhe falta o procedimento de selecdo e de interdicdo de
palavras que ndo cabem mais. O teatro de encenacdo litdrgica e de
compilacdo dos textos, ndo foi nem pouco nem muito transitivo, mas
fixo. Tais enunciados, por ndo encontrarem beneplécito da hierarquia
para se adaptar as situacfes de cada tempo e lugar, e que, por isso, sdo
causa de um inflado orgulho para os que se dizem respeitar a tradi¢do tal
qual sempre foi, decifra uma razdo ingénua de se lograr e divulgar algo
gue é extemporaneo as novas geracoes de ucranianos da cidade.

Pierre Bourdieu, ao analisar criticas de fiéis a renovacdo
liturgica levada a cabo por jovens padres catolicos na Franca, observou
algumas condicdes necessarias para que o agente instituido de poder ndo
acabasse incorrendo no erro de fazer aquilo a que ndo compete.
Referindo-se aquela situacdo, o autor depreende que 0s enunciados
performaticos tém uma condicdo essencialmente politica, dada por
acordos que servem de base para toda compreensdo da ordem social,

denominado de doxa.?”’

A doxa ndo corresponde automaticamente a
realidade em si, mas a uma visdo de realidade elaborada pelo discurso
dominante, representada em enunciados performativos pelos agentes
socialmente reconhecidos como legitimos, 0s quais tém sua autoridade

assegurada pelo reconhecimento do grupo em virtude do capital

26FQUCAULT, Michel. Op. Cit., 2005, p. 8-9.
27 BOURDIEU, Pierre. Op. Cit., 2007, p. 5
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simbdlico e, portanto, da distincdo que esses agentes detém diante de
outros individuos. Segundo Bourdieu, aqueles que pretendem manter a
doxa — o0 acordo fundamental que rege a compreensdo da realidade e a
sua categorizacdo — intacta sdo a elite dominante que tem interesse em
que a ordem social permaneca como esta. De outro lado, existe uma
série de grupos nem sempre organizados e nem sempre autoconscientes,
para 0s quais a representacdo da realidade do discurso dominante nao
interessa, pois 0s mantém enclausurados em categorias negativas e
inferiores, portanto, sempre em divida com os que participam da elite
dominante.

Ainda que Bourdieu observasse que a performance capaz de
instituir novas realidades devesse ser executada pela pessoa certa, no
lugar certo, no momento certo, fazendo uso do comportamento correto,
utilizando a linguagem correta, vestindo a indumentaria correta e
utilizando os instrumentos corretos,”®® acerca dos ritos ucranianos, havia
uma outra condi¢do. Por mais que o bispo ou o sacerdote locais (tanto
ortodoxo quanto catélico de rito oriental) estivessem em seu local de
atuacdo e fazendo uso da indumentéria e autoridade que lhes eram
condizentes e corretas, dependiam de uma decisdo alheia as suas,
proveniente do Patriarca ou do Papa, ausentes dali. Por sua vez, tanto o
Patriarca ortodoxo quanto o Papa de Roma, em matéria de liturgia
bizantina, segundo decisdes de acordos bilaterais entre ortodoxos e

catolicos, estdo impossibilitados de qualquer modificacdo, supressdo ou

28 [hidem, p. 86.
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adicao.”®

Logo, o rito bizantino, para além de ser a expressdo de
realidade devocional, designa um sentido objetivo ancorado num tempo,
fixo e ordenado por regras e que remete a um passado, a uma feitura,
gue se estagnou enquanto outros valores e codigos culturais se

ofereceram sem muito exigir.

4.6 As festas religiosas e o calendario que diferenciam os

ucranianos.

Se ha lugar do sagrado, também ha o tempo em que o sagrado
manifesta-se em seus sentidos, em suas lembrancas e atribuicGes de
maneira mais contundente, pontuados em datas, dias especiais. E parece
que as datas de comemoragfes dos santos patronos e as celebragdes
marianas na devogdo e imaginario religioso ucraniano encarnavam com
maestria e sem qualquer obséquio a importancia para afirmar um
pertencimento. Assim, as festas paroquiais, as procissdes, 0s ritos
litirgicos com suas derivagdes e 0s diversos exercicios de piedade que
nasciam das concepcles e importancia que se tinha do sagrado, nos
bairros Bigorrilho e Agua Verde para além de ter uma fungdo
rememorativa alimentava os lacos de identificacdo. Acreditando que o
culto ao sagrado gera crencas e simbolos se este estiver vivo nas pessoas
e ocupar uma instancia relevante no grupo — caso contrario seria

relegado a uma ideia morta que nada diz —, as festas religiosas

29 Cf. Cédigo de Direito Candnico das Igrejas Orientais. 1992.
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ucranianas pareciam entdo fazer ressuscitar a cada ano uma fé herdada,
ainda que estivesse escondida ou socobrada nos cantos dos calendarios
por conta de tantos afazeres dados pelo viver da cidade. Talvez esses
acontecimentos de celebracdo comunitaria tivessem um primeiro efeito
individual mas que repercutia e ganhava amplitude grupal.

Emile Durkhiem afirma que o sagrado e a religido sdo imagem de uma
sociedade, com suas preocupacdes, anseios e desejos.

A religido da sociedade é a sua imagem: reflete todos os seus
aspectos, mesmo o0s mais vulgares e repugnantes. Tudo se reencontra
nela e se, frequentemente, se vé o bem subjugar o mal, a vida a morte, as
poténcias da luz as poténcias das trevas, é porque ndo ocorre

diferentemente na realidade. Pois, se a relacéo entre estas forgas fossem

contrérias, a vida seria impossivel.**?

A religido entdo seria uma idealizacdo de uma
sociedade com raizes plantadas no real, ainda que
idealizado. Se assim néo fosse, certifica o autor, 0
sagrado e a religido seriam caducos, sem qualquer
ressonancia ou relagdo com a sociedade e assim
estariam fadados ao esquecimento. O sagrado com
suas crencas, simbolos e ritos podem ser pensados
como uma especulacéo realizada pelo coletivo e
que se mostra de maneira igualmente coletiva.
Antony Gaddins, no entanto, faz uma ressalva
afirmando que, se a religido é imagem da
sociedade, as representacdes coletivas da religido
sdo expressdo e fruto de autocriagdo social e
configuram-se a consciéncia simbélica que é

20 DURKHEIM, Emile. Op. Cit., 1978, p. 225.
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capaz de modificar o mundo e fazer comportar-se
um grupo.?!

As instituicbes religiosas ucranianas, curadoras e gestoras do
sagrado, ao promoverem a espetacularizacdo do sagrado em estilo
bizantino eslavo, ainda que fizessem de forma protocolar ou menos
ritualizada, anunciavam, contudo, ndo sé uma estreita relacdo com o
sagrado, mas mostravam em quais pressupostos estava alicercada a ideia
de uma etnia ucraniana que se acreditava unida. Por isso, expor-se em
festas ou procissdes era manifestar publicamente uma fé e um desejo de
perfeicdo coletivos, em datas j& agendadas no calendério.

Segundo Durkheim, todo calendario, inclusive o religioso,
apresenta-se de forma circular e exprime o ritmo de atividades coletivas
ao mesmo tempo em que tem a fungdo de assegurar-lhe a

regularidade.?*?

As palavras de Durkheim encontraram carne no
depoimento de lvan Kolembet que, lembrando com saudade das festas
religiosas da comunidade ucraniana ortodoxa, assegurou que a cada ano,
nos dias que antecediam a festa do padroeiro Sdo Demétrio, o ritmo da
comunidade se alternava por causa da preparacdo de novenas e de
triduos nos quais se rezavam as oracdes e canticos de piedade. Apds as
rezas, no congragcamento entre as familias, quitutes, sucos, pedacos de

bolo e sucos de frutas eram postos & venda.?** Nisso, o sacral e o secular

2IGIDENS, Anthony. Politica, sociologia e teoria social. Encontros com o pensamento social
cléssico e contemporaneo. Sdo Paulo: Fundagdo UNESP, 1998, p. 121.

2ZDURKHEIM, Emile. Op. Cit., 1978, p. 115.
23 KOLEMBET, Ivan. Op. Cit.
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misturavam-se, parecendo que os festejos e o posterior entretenimento
fossem sentidos como um segundo estagio do mesmo evento sagrado.
Se havia um envolvimento coletivo e certa expectativa pela
aproximacdo da festa, ap6s seu término, a existéncia de certo
arrefecimento do entusiasmo e dos impulsos de envolvimento eram
igualmente notados, sentidos na fala de Ivan: “lamentava o fim das
festas. Quando tudo acabava, voltdvamos para as casas com
saudades!”?**

Afora as especificidades das datas, a cada ano, o calendario
religioso mostra que as celebracdes do sagrado sdo ciclicas e repetitivas,
ndo havendo um esforgo por parte do fiel para renovar e dinamizar 0s
motivos de anualmente la permanecer, como deixou revelar lIvan
Kolembet:

Todo ano acompanho a procissdo da sexta-feira
santa, com vela acesa. A cada ano parece mais
bonita. E olha que vou a essa procissdo desde
menino! Venho todo ano e sempre é diferente.
Preciso estar na procissdo. Venho a procissao para
pedir e agradecer tudo que recebo de Deus. Meus
filhos também vém, eu que ensinei isso a eles. E
eles ganharam gosto de acompanhar a procisséo.
E me sinto realizado por isso*”.

A procissdo de Sexta-Feira Santa nas igrejas ucranianas tem
sido a cada ano acompanhada pelos devotos que trazem consigo quase

0s mesmos pedidos, sonhos, desejos e agradecimentos. O costume de

24 |bidem.

25 |bidem.
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acompanhar a procissdo extrapolava entdo uma simples pratica de
piedade religiosa e instituia-se um fremente desejo de transmissdo de
costumes, como explicitou lvan cheio de orgulho por ter repassado a
seus filhos o habito de participar daquele préstito, na esperanca de uma
assegurada continuidade. Parecia que a celebracdo das mesmas festas, a
cada ano, talvez fosse uma estratégia para instituir um habito, um
costume, aprendido aos poucos. Para tanto, o calendario litlrgico
ucraniano prevé momentos de ora¢cdes comunitarias ou particulares que
se espalham pelo dia, uma semana, um més ou um ano. Segundo Dom
Jeremias Ferens, cada dia da semana € consagrado a certas memarias
especiais: 0 Domingo é dedicado a Cristo ressuscitado dos mortos; a
Segunda-feira, aos santos Anjos; a Terca-feira, para memoria dos
Profetas e, entre eles, o0 maior entre todos os Profetas, Jodo o Precursor;
a Quarta-feira a Cruz de Cristo; a Quinta-feira, para a memoéria dos
Apostolos e todos os bispos santificados; a Sexta-feira, para a Cruz,
sendo o dia da Crucificacdo; Sabado, a Mée de Deus, e a meméria de
todos aqueles que morreram na esperanca da ressurreicdo e da vida
eterna.?*®

Além da rememoracdo tributada aos santos, no decorrer de
cada dia de semana, hd doze outras que se distribuem em ciclos

mensais, e que fazem referéncia as passagens da vida de Jesus.?"’ Nesse

218 FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit.

27 A Natividade de Cristo (Natal), 25 de dezembro; Teofania (Epifania), 6 de janeiro;
Transfiguragéo, 6 de agosto; Entrada em Jerusalém (Domingo de Ramos), o Domingo antes da
Pascoa; a Ascensdo, na Quinta-feira, 0 quadragésimo dia apds a Pascoa; Pentecostes, em
comemoracdo da Descida do Espirito Santo sobre os Apoéstolos, no Domingo, o
Quinquagésimo dia depois da Péascoa; e o dia da Exaltagdo da Santa Cruz, em memédria do
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composito devocional, ganham notoriedade 0 Tempo de Quaresma e
Pascoa que parecem  sustentar todo arcabouco de crenca do
cristianismo.

Assim, a Pascoa para 0s ucranianos ortodoxos e catdlicos de
rito oriental ndo se resumia somente a celebracdo da Ressurrei¢do de
Jesus Cristo — e por extensdo, as outras festas vinculadas a essa
(Ascensdo e Pentecostes) —, instituia-se também a recordacdo da
existéncia de uma incémoda alteridade num mesmo pertencimento

étnico, como narra Basilio Batiuk:

Raramente a festa da P&scoa entre nossas igrejas
cai no mesmo dia. Aconteceu muitas vezes que
celebravamos a Pascoa e 0s ucranianos ortodoxos
ainda estavam na Quaresma. E isso traz
consequéncias porque engquanto estamos em festa,
podendo comer carne e muita comida, 0s
ucranianos ortodoxos estdo em periodo de jejum.
Hoje, sabemos que essa diferenga ndo é culpa de
ninguém; cabendo a n6s compreender. Gostaria
que um dia essas datas fossem igualadas.**®

Basilio é portador de uma esperanca e um desejo compartilhado
por tantos: a chegada do dia em que ucranianos ortodoxos e catdlicos
possam celebrar a Pascoa sempre na mesma data, como sinal de plena

comunhdo. Enquanto esse dia ndo da o ar de sua graca, os calendarios

encontro e levantamento (“exaltagdo™) para adoracdo publica da Cruz na qual Cristo foi
crucificado, 14 de setembro, Sua Entrada no Templo, 21 de novembro; o Encontro do Senhor,
2 de fevereiro; a Anunciagdo, 25 de margo; e a Dormicdo da Mae de Deus (Assuncédo) 15 de
agosto.

28 BATIUK, Basilio. Op. Cit.
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continuam a pontificar datas de P&scoas em dias alternados e os
consequentes desassossegos por causa disso. Enquanto as familias
ucranianas catélicas de rito oriental estiverem festejando o tempo pascal
enquanto as ortodoxas experimentam o0s dias de peniténcia de
quaresma, as datas em desajustes pairardo como um tempo acidentado,
uma frustracdo de um pertencimento comum, uma lacuna e uma falha do
sistema religioso, carente de alguma correcdo. A existéncia da
celebracdo de duas Pascoas e das decorrentes festas litirgicas na mesma
cidade ainda que pareca uma incoeréncia ocasional, justificada pelos
discursos de pertencimentos diferenciados, traduz o fracasso das
instituicOes religiosas que ainda ndo conseguiram apagar da memoria 0s
estigmas do passado.

Se Basilio apontou uma inconveniéncia decorrente dos
calendarios que ndo se podem ajustar, outras distancias palmilham-se
ndo deixando que a ucraneidade encenada em Curitiba seja apresentada
por um s6 grupo protagonista. Assim, para além dos cémputos dos dias,
0 calendario religioso registra a atuacdo da alteridade ucraniana,
continuando a mapear as demarcacdes de um espacgo e a exumar um
pertencimento étnico dual contido em fronteiras geograficamente

demarcadas e datadas.
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5 O EXERCICIO DA RELIGIOSIDADE UCRANIANA NAS
CASAS DE FAMILIA

5.1 Junto as loucas e icones, um galho de oliveira que muito diz

Afora os lugares majestaticos, as catedrais ucranianas, proprias
para as celebracdes religiosas, o cotidiano dos fiéis cristdos de vertente
ortodoxa quanto cat6lica de rito oriental esta repleto do simbolico, no
qual o profano e o sagrado mesclam-se na desenvoltura dos afazeres,
nos costumes de familia, nas praticas devocionais e nos pequenos ritos
de oracéo, o que permite focalizar a experiéncia religiosa no contexto de
sua cultura. A maneira de expressar a religiosidade nesses grupos
possibilita compreender, a partir de manifestacdes sensiveis no
cotidiano, de préticas ritualisticas individuais ou coletivas, ndo uma
ruptura ou descontinuidade, mas uma bricolagem de tradicbes e de
tempos que se medeiam pelas nuances de um dia a dia desapegado de

qualquer ritualidade.
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Figura 16- Estante de utensilios domésticos e de icones. Casa de Lara Kurbek.
Curitiba, Outubro de 2012. Acervo do autor.

Na Figura 16, pratos, xicaras, pires, agucareiro, sopeira, bule
dispostos sobre as prateleiras parecem apenas emoldurar a parte central
da estante de cor plimbea, situada na sala de estar, da casa de Lara
Kurbek. Ombreando tais pecas também se aninhavam varios icones
bizantinos, de formato e tamanho diferentes, casticais e toalhas bordadas
com motivos ucranianos, reverenciando a visagem de um Cristo,
agasalhado por uma toalha decorativa. Contudo, longe de ser um
amontoamento de elementos ou artefatos sem propdsito, loucas
misturadas aos objetos de devogdo pareciam impor um pensamento e

sugerir que naquela casa fosse habitual expressar o acreditar em Deus
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de maneira tdo préxima. A imagem sugere que cada peca flagrada
naquele mével ndo s arrastava consigo um pretérito e uma memoria
cheios de oragdes, peticBes, murmdrios, lamentos que a precediam,
como indicava uma maneira de expressar sua religiosidade. Uma
mistura imagética carregada de magnetismo e forca, criada pelos pincéis
invisiveis da ndo coincidéncia, ndo sd se manifestava em um presente,
em um cotidiano a procura de um reencontro, como também convidava
para uma paragem, para um instante de hermenéutica perante um
mosaico repleto de detalhes e que diziam algo sobre aquilo que estava
para além do ordinario.

Se a estante em si, por mais que estivesse assoberbada de
componentes profanos e sagrados, nada dizia, guardando
voluntariamente o siléncio que faz jus a toda mobilia, paradoxalmente,
os itens sobre ela sustentados faziam dela um agente de um dizer nada
evanescente, um veiculo que comunicava e que carregava mensagens
nada mudas, conformando um rosto étnico-religioso. Assim, parece que
a disposicdo das pecas desprovida de qualquer arrimo, no vao central
daquele nicho, desencadeava o levante de certas curiosidades e
inquietacdes que autorizam interpretacBes e escapadelas do imaginario
para se compreender a vivéncia religiosa naquela casa de familia de
descendentes ucranianos, na capital do Parana.

Longe do epicentro e timidamente escorado, como um detalhe
sem importancia, como um risco deixado numa pintura e que,
aparentemente, sequer reivindicava o direito de ser notado, naquele
singular combinatério, um ramo de oliveira imposta-se, quase que
usurpando o espaco alheio. O primeiro impulso é concluir que aquele

ramo ali deixado, qual objeto forasteiro e pertencente a outras cercanias,
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rouba um posto de veneracdo que nado é seu, naquele arranjo devocional.
Sem qualquer desconforto e necessidade de imprecacgdo, beirando ao
sarcasmo ou a incdmoda pilhéria, parece ele desprezar e por a revelia
qualquer juizo deferido de quem nele repara. Sob outra perspectiva,
porém, ainda que despretensiosamente sua presenca deixe abertas
lacunas, questbes se levantam acerca da maneira difusa de se praticar a
religiosidade ucraniana dentro da casa, longe de qualquer poder ou
instrumento regulador. O porqué de um ramo de oliveira,
frequentemente usado para se fazer béncéos e rezas de cunho popular,
hospedar-se naquela estante, sem necessidade sequer de check-in ou de
qualquer outra credencial, qual um lapso do acaso e algo imprevidente,
encontrara arbitramento positivo nas palavras de Lara Kurbek, quando

se refere a sua estante:

Aqui é meu lugar de oragdo. Meus santinhos estdo
todos aqui. Creio nos meus santos. Tenho fé
grande em Nossa Senhora e nas béngdos do Santo
Padre. Mas creio também na oracdo de Dona
Amancia que benze as pessoas do mal de zipra, de
cobreiro, que expulsa quem tem olho gordo, com
seus galhinhos de planta. Olha, quer saber de uma
coisa, do fundo de meu coragdo? Acreditar nessas
coisas, para mim, ndo faz mal nenhum. Eu sou
catolica, mas essas béngdos de Dona Amancia so
ajudam.??

219 KURBEK, Lara. Op. Cit.
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A crenca plural de Lara longe de lhe causar desassossego, e
para além de mera justificacdo, parece acalentar e reforcar certo modo
legitimo de pertencer a uma instituicdo religiosa, sentindo-se livre, no
entanto, para amealhar ao repertorio de crencas instituidas, outros
modos de se praticar a religiosidade. O empertigado galho de oliveira,
escorado a parede daquele reflgio alternativo, aquela mesma em que 0s
icones estdo expostos, compde com eles uma narrativa imagética.
Verifica-se, portanto, que uma préatica religiosa outra convive de igual
forma com o estabelecido e legitimamente aceito pela Igreja, porque
Lara e seus familiares, dentro do aconchego daquela casa, assim
desejam. Tomando emprestado o raciocinio de Lara, parece que a
equidade nas devocOes fazia arrebatar as crendices populares aos
patamares mais ousados de legitimacao religiosa sem a exigéncia de um
aporte ou credencial reconhecidos por qualquer instituicdo alheia a de
sua familia, e que ganhava a chancela e a plausibilidade do uso dos que
assim experenciavam aquela fé, dentro dos lares.

Se 0 ramo era usado por dona Amancia como instrumento de
béncaos e rezas — como relatou Lara —, em outros territérios de devocéo,
longe dos altares das igrejas, na estante daquela casa de familia, ganhava
deferimento e nobreza condizentes a toda e qualquer maquinaria do
sagrado, pois que la encontrara aceitacdo e um nihil obstat para poder se
reificar, com a mesma dignidade a que tinham direito outros objetos do
sagrado. Assim, tanto o ramo de oliveira quanto os icones bizantinos
estavam integrados a um cotidiano e a um regime de aceitacdo de um
modo conjugado de se sobreviver aos moldes de um mundo diverso,
pluriforme, multicultural sobre os quais os ucranianos da primeira

geracdo estavam aprendendo a aceitar. Assim, as novas manifestagdes
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do sagrado espelhavam e refletiam a maneira como algumas familias
ucranianas que chegaram a Curitiba no Gltimo quartel do século XX
procuravam espiar parcimoniosamente os ares citadinos colocando a
prova aquele estilo menos urbano de se exercitar em suas crengas.

O arranjo devocional montado na estante de lougas, como um oratério
gue encontrou permissdo para entre o ordinario aninhar-se, carregava,
no entanto, as marcas de um pertencimento étnico. Expressas na toalha
bordada que envolvia o icone de Cristo, numa peregrinagdo incansavel
pelo presente, tais signos reatualizavam um pertencimento a cada olhar,
qual uma chama reavivada pelas lembrangas e marcas de identificacdo
dos utensilios que o cercavam. O acondicionamento quase que
desviante de pecas e que intervinha nas normas conhecidas do esmero,
expunha por outro lado uma narrativa religiosa multifacetada, em que a
espontaneidade de manifestar outra fé marcava os ambientes de quem
assim acreditava.

As coisas sagradas ditas e manifestadas daquela maneira
sussurravam e insinuavam o descortinamento de possiveis surpresas do
fazer religioso em uma comunidade étnica que se cria tradicional.
Assim, paradoxalmente, os sinais indicativos da existéncia de maneiras
pluriformes do exercicio do sagrado, captadas pela deixa de um ramo de
oliveira que néo conseguia escapulir da notoriedade alheia, expunham-
se superdimensionados pela despretensdo de um detalhe. N&o é por
acaso que Carlo Ginzburg oferece uma nova perspectiva epistemoldgica
de se construir um saber da Histéria baseado na estruturacdo da
narrativa aberta aos pormenores e as novas relages do individuo, o que
amplia consideravelmente o enfoque que incide sobre o objeto de

pesquisa, principalmente sobre os menores. Segundo ele, “se a realidade
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€ opaca, existem zonas privilegiadas — sinais, indicios — que permitem

decifra-la”.??°

Figura 17 — Estante de utensilios domésticos. Casa de Maria Olistreva. Curitiba.
Outubro de 2012. Acervo do autor 2

Se a primeira imagem deixava escapar e expunha as marcas de
pertencimento e certo compromisso com a exibicdo dos selos de uma
etnia, naquele armério eivado de icones e objetos de devocgdo, na Figura

17, na residéncia da familia Maria Olistreva,221 no entanto, tal esforgo

2 GINZBURG, Carlo. Op. Cit., 1989, p. 177.
ZLOLISTREVA, Maria. Op. Cit.
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ndo era notado. Copos de vidro, meia dlzia de tacas, xicaras de cha e de
cafezinho quase que tornavam invisivel qualquer outra tentativa de
presenca naquele mével de cozinha, “feito de madeira, com tdbuas
largas, colhidas desde a época da chegada das primeiras familias ao
Bigorrilho”.222 As largas laminas de madeira pareciam trazer para
aquele presente, qual recrutadoras do cheiro do antigamente, a nostalgia
de se estar diante de um movel esculpido em madeira nobre, mas que se
prestava a segurar objetos de outro tempo, sem qualquer estirpe.

Se cada imagem é um elemento discursivo, integrante de um
texto construido para propor interpretacdes,”® a imagem da prateleira na
Figura 17 esconde um dizer. Com ou sem selo de pertencimento, outra
vez as lougas misturadas aos objetos de devocgdo, provocam curiosidades
e vaticinam questBes. Existiria uma razdo, um porqué, um pretexto que
explicasse a coincidéncia de em duas familias ucranianas (uma ortodoxa
e outra catolica de rito oriental) haver o habito de se misturar as loucas
de cozinha os objetos religiosos? E a curiosidade calou-se em face das

palavras de Maria Olistreva quando com emocao relembrou:

Isso é facil de explicar. Passamos muita fome ao
chegar ao Brasil. Nossos pais também passaram
fome quando fugiram da Guerra. Quando as
coisas voltaram ao normal, criou-se a moda de
colocar nos guarda-loucas alguns icones de
santos. Sabes para qué? Para nos livrar da fome,

22 |bidem.

22 GODOLPHIN, N. A fotografia como recurso narrativo: problemas sobre apropriagdo da
imagem enquanto mensagem antropolégica. Horizontes Antropoldgicos, ano 1, n. 2, p. 161-
185, jul./set. 1995.
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da barriga vazia. Acreditamos que Deus e 0s
santos nos protegem e afastem da gente a falta de
comida porque 0 povo ucraniano € muito
religioso, muito apegado a Deus e nada nos afasta
dele, nem mesmo a fome! E esse costume foi
trazido para ca e até hoje em algumas casas, 0s
icones estdo junto com as lougas, fazendo o seu
papel. N6s, por outro lado, ndo permitimos que 0s
filhos deixassem sobras de comida nos pratos. Os
netos ndo sabem dos reais motivos dos icones
estarem la. Eles acham isso uma bobagem. Com o
tempo, tenho medo de esse costume  ser
esquecido.”®

Maria conta o quanto a fome marcou a sua vida e a de seus pais
no contexto de chegada ao Brasil, como essas lembrangas
acompanharam sua infancia e como ainda elas ditam e normatizam os
modos de se portar a mesa, tendo o cuidado de ndo desperdicar o que
esteja no prato. O medo de passar fome novamente faz com que ela e
seus filhos nutram respeito pela comida que, naquela Curitiba, nunca Ihe
faltara. A lembranca do passado ressignificou os costumes e as taticas de
prevencgdo diante da probabilidade de possiveis caréncias que eles ndo
guerem mais passar. Logo, é passivel de se perceber que, nas
experiéncias, estdo as chaves do aprendizado que fazem prosperar
manobras de sobrevivéncia diante dos desafios imaginados.

Misturar as loucas e aos utensilios de cozinha os icones de
devocao foi pensado, movido pelo pavor que atentaram objetivos claros:

evitar passar por necessidades, antes ja vividas por si e por seus

Z4OLISTREVA, Maria. 62 anos. Op. Cit.
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familiares. E, nessa empreitada, verifica-se a gestacdo de um habito-
crenga que, a medida que é aceito e absorvido, se torna passivel de
verificagdo em sua origem, como em suas maneiras plurais de utilizacdo
e consequentes significados dados pelas geracdes que se sucedem. Por
isso, compreende-se que, na atual historiografia, a nogdo de costumes e
as suas adjetivacdes tém sido revistas e seus novos usos vém produzindo
efeitos sociais que merecem andalises atentas. Desta feita, a invencéo ou
a feitura de certos costumes religiosos e sua aceitagdo merecem, na
comunidade ucraniana, ser analisados tendo em vista o campo social de
sua gestdo, o contexto cultural de sua aceitacdo e as condi¢des para uma
possivel divulgacdo ou descontinuidade. Se o cotidiano religioso dos
pais de familia ucranianos estava eivado da crenca de que 0s santos
pudessem intervir e livrar a comunidade da recorréncia da fome, o dia a
dia de seus descendentes ndo girava na mesma direcdo. E essa
constatacdo se faz notada porque tanto a sensibilidade como a
sociabilidade dos descendentes moradores de Curitiba sofrem as
influéncias dos usos e costumes baldeados pela urbanidade. E possivel
entdo dizer que, no percurso da consolidacdo de costumes, orbitam
elementos indispensaveis para que a recorréncia de uma pratica seja
mantida e autorizada qual crenga, norma, obrigac&o, reciprocidade, valor
e convicgdo, para tornar-se tradicao.

Baralhar as lougas com o0s objetos de devocéo, tanto em
domicilios de familias ucranianas ortodoxas e cat6licas, e fazer disso um

desejado hébito, faz pensar no aspecto funcional da invencdo do



229

costume, ou naquilo que Thompson, em seu livro Costumes em comum,
definiu como “fun¢do racional do habito”, que na Inglaterra do século
XVIII, por vezes tinha forca de lei. 225 Se o tema central da obra de
Thompson é a maneira como o povo inglés do século XVIII situava-se
em um complexo de relagGes sociais, tradicdes e rituais que exprimiam
uma cultura de resisténcia ou de acomodacdo ao novo, nos bairros
Bigorrilho e Agua Verde, igual esforco podia ser observado. Também
14, a0 mesmo tempo em que, em certas circunstancias, se identificava
uma resisténcia as inovagdes, em nome de um apego aos costumes, por
vezes, 0 NOVO surgia ou era inventado por eles mesmos sob a chancela
da toleréncia e da arte do possivel. Ainda que o novo costume ganhasse
vida entre as brechas da resisténcia, o seu uso Ihe outorgava poder ser
percebido, assimilado e legitimado com mais largueza ainda que qual
uma exce¢do ou um incémodo precedente no conjunto de regras.

O costume inventado de se pbr nas prateleiras de loucas um
icone para afastar o mau agouro da fome, por mais que fosse um habito
novo, chegado a Curitiba nos anos 1960-1970, parece estar revestido
com uma roupagem do ontem e forte carga emotiva que era referendada
pelo tempo que nunca existiu. Apesar disso, porque um costume se
consolida pela recorréncia de pratica e de uso, a terceira geracdo (0s
netos) dos ucranianos, alheia a esse habito, ndo interessava sequer
questionar os motivos pelos quais um icone estava junto aos pratos,

xicaras e tagas. Uma fracdo deles acha aquele cenario mais proximo ao

5 THOMPSON, E. P. Costumes comuns. Estudos sobre a cultura popular tradicional. Séo
Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 15.
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picaresco, porque a sugestdo do medo de passar fome outra vez nada ou
pouco lhes diz. O ndo compartilhnamento dos novos habitos entre as
geracOes de descendentes ucranianos, nascidos em Curitiba, demonstra
gue a sobrevivéncia de praticas culturais depende de justificativas mais
solidas, ndo bastando apenas a simples repeticdo ou reproducdo, sem
uma profunda convicgao.

Ainda que o lugar dos icones ndo fosse as prateleiras onde se
assentavam as loucas de cozinha, o fato de 14 permanecerem sob a égide
de algo sagrado, extrapolava 0 aspecto exotico capaz de causar um
sorriso iridescente, para ser compreendido em suas raz0es.
Fundamentada na ideia de que é preciso proteger-se do perigo da fome,
0 hébito de colocar icones junto as lougas difundiu uma crenga popular
com roupagem e valor étnico e devocional, ja que, ao se falar da falta de
alimento dos periodos de Guerra e do tempo de diaspora, queria-se
enaltecer o acento religioso da comunidade e certo apego as devocGes.

A fala de Maria parece remeter ao carater ficticio das tradicdes
e como a sua invencdo seria um fator importante na formacdo das
identidades nacionais na modernidade, como ja pontuaram Hobsbawm e

Ranger:

Um conjunto de préaticas, normalmente reguladas
por regras tacita ou abertamente aceitas [...], de
natureza ritual ou simbélica, [que] visam inculcar
certos valores e normas de comportamento atraves
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da repeticdo, 0 que implica, automaticamente,
uma continuidade em relagdo ao passado??®

Os autores distinguem as invencfes politicas, de natureza
celebrativa (festas civicas, her6is nacionais, bandeiras e hinos) das
invencbes sociais, (aquelas geradas por grupos sociais, étnicos,
religiosos distintos) mas que lutam pela propagacédo de um costume tal
qual se fossem politicos. Logo, o costume de aspecto sacral gestado com
vistas a obter protecdo contra a fome e sua relacdo com as familias da
comunidade ucraniana perpetuava-se gracas a um esfor¢co de cunho
politico que se alicercava na recriagdo de aspectos da memdria, de tracos
de dificuldades emblematicas da etnia, capazes de atuar como sinais
externos de reconhecimento. Parece que era pela rememoracdo de um
passado cheio de caréncias que esse costume devocional impunha-se;
assim, a cultura material e seus aspectos ideol6gicos sobre a fome, ao
serem ressignificados, passavam a deter um valor sociorreligioso

importante no composito identitario da etnia ucraniana.

5.2 Casa: aprisco das lembrancas e da meméria religiosa

Se no interior das igrejas constata-se um ritmo menos intenso quanto as
novas feituras de se celebrar, a religiosidade popular bizantina em

terreno doméstico, como ja exemplificado, contudo, parece ter o

Z5HOBSBAWNM, Eric; RANGER, Terence (Org.). Op. Cit., 1984, p. 9.
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caminho contrario. Verifica-se que, em Curitiba, as inventividades na
maneira de expressar a crenca popular foram aumentando extramuros,
ganhando legitimidade pelo uso do modo genuino de celebrar e de
demonstrar uma fé cristd ucraniana. No seio das familias, esse aprisco
de emocdes, de pensamentos e de lembrancas, as praticas religiosas
ganhavam concretude, proximidade compreensiva e apreensdo
prazerosa. As casas em suas simplicidades emprestavam-se para que 0s
faustos litdrgicos exercidos com esmero nas catedrais Sdo Demétrio e
S&o Jodo Batista descansassem em ambientes comuns, onde o rigor das
rubricas envergavam-se diante da espontaneidade e desprendimento
daquele lugar das cenas mais ordinarias.

O dedilhar dos roséarios que dancavam presos as maos das
mocas e senhoras ucranianas, sob a sombra de uma imagem de Nossa
Senhora Aparecida, no cair da tarde, por exemplo, era uma das
manifestacOes devocionais a Maria, mais usual entre as mulheres da
comunidade. Conhecida pelos cristdos orientais, catélicos e ortodoxos,
por seus titulos teol6gicos Theotokos (Mée de Deus) ou Panaguia (toda
Santa), Nossa Senhora é reverenciada, naquela Curitiba de muitas faces
e entre 0s ucranianos, por praticas devocionais hibridas, ja que se
acrescem aos costumes de tradi¢do bizantina, aspectos latinos, como a
reza do tergo e as ladainhas a Nossa Senhora Aparecida (padroeira do
Brasil). Relata Ana Schevchenko que, com as cabegas cobertas por um
Vvéu, mocas e senhoras, perto das dezoito horas, reuniam-se para rezar

seus tercos, em lingua ucraniana, ora nas igrejas, ora em casas de
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familia. Quando havia novenas, segundo Ana, “as familias do Bairro
Agua Verde abriam as portas de sua casa para que todos pudessem
rezar. Vinham os filhos, os maridos e toda a Vizinhan(;a”227.

Se as mulheres tinham sua forma de rezar e de fazer soldar as
amarras que ligavam sua etnia a religido, os homens de outra maneira
também o faziam. Ao final das rezas, quando eram feitas nas casas,
segundo Lindomir Pallu, “os homens cantavam as can¢des que falavam
de Nossa Senhora, mas 0s encontros sempre terminavam com modas de
viola e um pouco de pinga”.??® Se 0 chamariz eram as cancdes de cunho
religioso que ajudavam nas rezas das mulheres, depois do momento da
reza, o congragamento entre os homens chamava para outro repertorio e
para o desejo de beber a vida, com os seus pares, em um so6 gole.

E, ao analisar as letras de cangdes, verifica-se que também I4 se
escondem fontes que apontam para detalhes, indmeras pistas,
incontaveis maneiras de se explicar ou entender a dindmica da
construcdo e percepcao que um grupo tem de si e seu apego a religido e
a sua historia ou aquilo que se contam e cantam dela.

Num ambiente onde parecia contribuir para evidenciar o apego
as praticas religiosas, 0s homens sempre encontravam uma maneira de
lembrar e cantarolar as cangdes sobre a terra deixada pelos ancestrais,
reforcando e majorando o que poderia ter sido um passado e seus

sentidos.

%TSHEVCHENKO, Anna. Op. Cit.

8 pALLU, Lindomir. 69 anos. Ucraniano catélico de Rito Oriental, morador de Curitiba desde
1955. Casado. Aposentado. Trabalhava com agricultura. Entrevista cedida em 14 de janeiro de
2012. Curitiba-PR. Acervo do autor.
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Quando eu morrer, quero ser deitado, numa
colina/ em meio a estepe ampla na amada
Ucrénia/ para que eu possa ver os vastos campos
semeados, 0 rio, 0s montes retorcidos/ e ouvir
como ele ruge./ Quando eu for levado da Ucrénia,
ao mar azul/ entdo tudo eu deixarei, campos,
montes e até Deus voarei para rezar./ Sepultem-
me e ndo deixem de me recordar, na grande
familia, na familia livre, familia nova e livre.?

Essa cancdo é de autoria de Taras Chevtchenko, conhecido
pelos ucranianos por seus poemas de amor & patria. A cangdo é uma
declaracdo de amor a Ucrania e ao seu povo que ele considerava
injusticados pelas muitas invas6es e conflitos que sofrera. Os homens da
reza, ao cantar o poema de Taras, recordavam-se ndo s6 da Ucrania, mas
de seus pais e avds com quem compartilharam sofrimentos, fugas,
alegrias e esperangas. Talvez, a cancéo seja o relembrar melodioso que
faz liames entre o presente e o pretérito da forma mais popular, por isso
tdo significativa.

A cancao é um discurso que usa do canto para ser proferido; é
uma narrativa que usa da forca poética para impingir o drama; é uma
modalidade da linguagem oral manifestada pelos tons e semitons de
uma pauta musical, nem sempre explicita; € um poema que re-significa
0 seu objeto pelos melindres da melodia. Na cangdo ocultam-se tragos
de vidas manifestos nas composi¢des que retratam a dor, o sofrimento, a

esperanga, 0 sucesso; as letras sdo explicitas influéncias do viver de

2 CHEVTCHENKO, Taras. Zapovit (Testamento). Tradugdo de Mariano Czaikowski. S/D
ver ABNT 10520/ou 6023
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guem a pensou. O autor de uma letra musical torna-se um historiador
que usa outros estilos da oralidade para criar e recriar seu enredo. O
letrista, um misto de ficcionista e historiador, compila seu texto
auxiliado pela melodia dando a sua composicdo outra vida, na qual
emogOes sdo  visivelmente superativadas  ressignificando  as
reminiscéncias. Ja o intérprete parece recriar o0 recriado, parece
reconstruir o reconstruido, concedendo ao texto o seu rosto, embalado
pela entonagédo e gestos comedidos.

A religido, no entender do soci6logo Reginaldo Prandi,
intervém na visdo de mundo, muda hébitos, inculca valores, enfim, é

fonte de orientagéo e de conduta:

E comum dar como certo que a religido ndo
apenas € parte constitutiva da cultura, mas
também a abastece axiol6gica e normativamente.
E que a cultura, por sua vez, interfere na religido,
reforcando-a ou forcando-a a mudangas e
adaptacOes. Ainda que tais definicbes possam ser
questionadas  diante da crise  conceitual
contemporénea, religido e cultura ainda séo
referidas uma a outra, sobretudo quando se trata
de uma nag#o, uma etnia, um pais, uma regi&o.”

Assim, nas casas de familias ucranianas dos bairros Bigorrilho e
Agua Verde, o exercicio devocional diério, para além de corroborar com
uma forte identificacdo religiosa, constatava algo de historico, trazido

pelos costumes, mesmo sendo ressignificado e reatualizado no contexto

%0 PRANDI, Reginaldo. Converter individuos, mudar culturas. Tempo Social. Revista de
sociologia da USP, Séo Paulo, v. 20, n. 2, novembro 2008, p. 156.
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urbano no qual estavam inseridos. Ainda que as praticas religiosas
fossem exercidas em espacos domésticos da capital paranaense pareciam
ndo se mostrar embaracadas por nenhuma contradicdo, porque
independentemente do local, como sublinhou Benedict Andersen, o
homem possui uma natureza ontoldgica que é modelada pelo sagrado,
independentemente do lugar que se fixa.?*

Michel de Certeau, no entanto, questiona que a crenca se
mantenha ligada a seus objetos sem qualquer vinculo, € que s6 isso
garanta sua preservagdo. Conforme o autor, os objetos isoladamente ndo
sdo sagrados; o que os torna sagrados sdo os “investimentos do crer que,
ao se deslocarem do mito, transformam-se em documento”.”* Por mais
gue estejam expostos os icones e os objetos de devocdo no interior das
casas ucranianas, era na igreja que o devoto, como diz Certeau, investia-
se do crer, reunindo-se aos domingos e em grandes festas religiosas.

No entender de Durkheim, a vida religiosa e a vida profana ndo
podem existir num mesmo espaco, sendo necessario separa-los e
providenciar lugares reservados as coisas sagradas e que lhe servem de
habitat. Dai, explica o autor, o porqué da edificacdo dos templos e
santuarios de onde o sagrado se institui e se alastra.”*® Se o rito litdrgico
era observado com mais aprumo pelos clérigos no interior das igrejas

catolicas e ortodoxas ucranianas, era nas casas das familias, no entanto,

2L ANDERSEN, Benedict R. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusao
do nacionalismo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 42.

%2 CERTEAU, Michel. A invengéo do cotidiano. Artes de fazer. Petropolis, Rio de Janeiro:
Vozes, 2007, p. 281.

Z3DURKHEIM, Emile. Op. Cit., 1978, p. 326.
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que ele se manifestava de forma mais solta. Ainda que as expressdes
religiosas encenadas no interior das casas ganhassem modalidades de
ordenacdo espacial diversas e outra roupagem, ndo se rezava de
qualquer jeito. A formalidade apresentava-se de outro jeito; ainda que
branda, continuava a existir nos modos costumeiros de exercitar-se na
oragdo, como explicitou Gregério Marin:

Quando crianga, sempre a noite, depois do
trabalho, reuniamos em nossa casa. Era tdo bom
voltar para casa. No inverno, mesmo que fizesse
bastante frio 14 fora, dentro da casa era bem
quentinho, pois tudo era coberto. Ficdvamos
todos juntos, unidos ao redor do fogdo a lenha
para rezar em ucraniano, em pé e de maos postas,
em frente a imagem de Nossa Senhora. No verdo,
pela manha o sol era forte e iluminava toda a casa.
Minhas irmds abriam a casa e tudo se arejava.
Fizesse frio ou calor, minha mae lia oracdes de
um livrinho de cor preta e nds repetiamos. Anos
depois, aquelas oragdes foram substituidas pela
oracdo do terco ou outras conhecidas, sentados.
Depois que eu e meus irmdos casamos, perdemos
0 costume de rezar juntos em casa. Mas quando
vamos visitar nossa mae, ainda a noite, por
respeito, rezamos com ela, ao redor do mesmo
fogéo.

Ter um lugar para voltar, apds um dia de trabalho parecia ser o
desejo arrebatado de cada pessoa que saia temporariamente de sua casa

pela manhd arrastada pelos compromissos que cercava seu dia. Se da

24 MARIN, Gregorio. 58 anos. Catélico ucraniano. Nascido em Curitiba. Entrevistado em 12
de janeiro de 2011. Curitiba-PR. Acervo do autor.
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casa se partiam, separavam-se e se distanciavam 0s que compartiam o
mesmo teto pela manhd, o cair da tarde transformava-a em uma
referéncia do retorno, um lugar capaz de agasalhar, proteger, reunir e
novamente juntar pais e filhos a mesa, destilando uma conversa que
precedia a costumeira reza. Assim, a habitacdo para além de espaco
praticado da religiosidade domiciliar, configurava-se o casulo dentro do
qual se preservavam aqueles que a ela retornavam.

Walter Benjamin reconhecendo o habitar do século XIX
parisiense em sua forma primeva como “um reflexo do estado do
homem no ventre materno”,>> compara as moradias da velha Paris ao
Utero que agasalha, protege e nutre todo ser humano em seus primeiros
nove meses de vida. Semelhante modo encantador de sobre elas se
acenar, as casas das familias ucranianas das décadas de 1960 e 1970 em
Curitiba, encontram no presente e na memoria de Gregdrio registros de
encantamento e de saudades. O mesmo autor lembra que, na Paris do
século XIX, assemelhado fascinio e fixacdo pela moradia estendiam-se
somente a preocupacdo de se guardar as coisas dentro de estojos de
veludo onde se armazenavam pecas em profundas cavidades
protegendo-as das poeiras. Naquele século, afirma o autor, “ndo existia
um s6 objeto para o qual o século XIX ndo tenha inventado um estojo” e
quando de sua falta, improvisava-se cobrindo tudo “com manto,
cobertas e guarda-pés”. Na casa de Gregoério, no entanto, as poucas

cobertas preocupavam-se em esconder as coisas e protegé-las ndo do pé,

%5 BENJAMININ, Walter. Op. Cit., 2009, p. 225.
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mas do ar gélido que varava o interior dos quartos através das gretas das
paredes de madeira. Entretanto, se 0 século XX desnudou a garbosa
Paris dos panos que a cobrira no século precedente, deixando que
entrasse luminosidade e o ar renovado nos ambientes taciturnos, pondo

fim & antiga maneira de habitar®*®

, ha casa de Gregério o sol, em todas
as manhas, convidava-se e adentrava pelas mesmas frestas, iluminando
todo o ambiente.

Walter Benjamin lembra que o casulo é uma habitacdo, um
ventre acolhedor sem janelas qual uma casa onde se encontra o
verdadeiro.?*’Contudo, se o casulo benjaminiano ndo tinha janelas, nas
moradias extrauterinas ucranianas escancaravam largas portas, esses
outros olhos que tudo captava a partir de si e que “v€ a vida, sonha a

»2%8 quiadas pelos riscos de luz do sol brilhante que

vida e sofre a vida
atravessam seus umbrais. Se o escondido do século XIX mostrou seus
olhos a luz, abonando-lhe a vivacidade do existir, a casa que acolhia
cada familia ucraniana em Curitiba, em cada p6r do sol, revestia-se da
indulgéncia de um casulo dentro do qual se encenavam as rezas e as
devocdes.

A noite, envoltos pela trémula e embacada luminosidade de
uma vela que se hospedava em qualquer lugar da casa e observando a

claridade do fogo que devorava a lenha seca nos fog@es rusticos feitos

%6 |bidem
#7 |bidem, p. 918.

#8 BAULEDAIRE, Charles. As janelas. In: BOURDIEU, Pierre. Homo academicus.
Floriandpolis. Editora da UFSC, 2011, p. 13.
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pelo pai, Gregdrio e seus irmdos registravam a maneira como sua mae,
estendendo seu ventre de protecdo a todos, cumpria sem hesitacdo a
obrigacdo religiosa costumeira, de maneira tdo sempre prestimosa.

Se no ventre materno, o calor é algo natural e proveniente da
mae, no casulo doméstico benjaminiano, para que semelhante quentura
pudesse presentear 0s que la procuravam aninhar-se, nao se prescindia

da acdo humana, porque o calor ali hospedado tivera sua origem na

combustdo provocada.

Figura 18 - Fogdo a lenha. Casa de Greg6rio Marin. Curitiba, 2012.
Acervo do autor.

Relata Gregério que o fogdo a lenha, para além de cumprir o
gue dele se esperava (aquecer, cozinhar), era também o lugar ao redor
do qual o sagrado encontrava, ao cair da tarde, depois do trabalho,
ambiente para ser sentido. Ainda que o fogdo besuntado de vermelho
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tenha recebido pintura, qual um magueamento, continuava a beijar as
velhas chaleiras com seus labios incandescentes com o mesmo vigor do
passado. Pegas que perderam suas algas, tampas ou seus pegadores, por
causa do demasiado uso, com o fogdo pareciam juntar-se e cumpliciar
um tempo que se escoou pelo uso. Observa-se que o passar dos anos
roubam a inteireza ndo sé dos homens e mulheres, mas do que eles se
servem para atravessar os dias. Assim, o artificial rejuvenescimento do
fogdo, na pretensdo de apagar as pistas do tempo, evidenciou pelo
contrario um desencontro que a plastica ndo conseguiu sobrepor.

Contrariamente aos ambientes da igreja, dividida por um
iconostasio, um ieron e uma nave, a cozinha onde imperava
garbosamente o fogdo ndo apresentava nenhuma separagdo. Ali, o
sagrado e o profano misturavam-se, e a formalidade e o protocolo
religioso tdo observados nas catedrais eram ali dispensaveis.

”239, 0

Se “a oragdo organiza os espagos com gestos e vozes devocionais
fogdo a lenha naquela familia ucraniana circunscrevia o lugar de um
itinerario espiritual ritualizado ainda que longe da igreja. Alias, parece
que o desejo de uma igreja menos asseverada deixava-se transpor e
materializava-se em espagos de encontro entre o Santo e o pecador
nesses ambientes improvisados de reza familiar. Assim, ao entorno do
fogdo, acrescia-se 0 papel da organizacdo da familia o que lhe tributava
outra dimensdo, funcdo e linguagem. Naqueles poucos momentos da

reza, o exercicio do religioso e os gestos devocionais transmutavam a

%9 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., 2006, p. 35, tradugo nossa.
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cozinha — lugar da refei¢cdo — em um imaginado oratério, onde se podia
rezar, ou melhor, escutar as oracdes da mae de Gregorio, na lingua
ucraniana e portuguesa. A fala de Gregorio revela que cabia as mulheres
ndo s6 cozinhar e preparar as refeicGes como também organizar os
momentos de reza, no cair da tarde; tarefa essa que aprendiam desde
cedo.?*® Roger Chartier observa que essas obrigacdes foram resultantes
da construcdo de uma identidade feminina e que se enraizou enunciada
por um discurso masculino e que chegou também com o0s imigrantes
ucranianos em espaco urbano. Se o0 ucraniano saiu do interior, 0s
costumes e a sua cultura ndo sairam de seu encalgo. Assim, a funcéo
religiosa da mulher na comunidade ucraniana, seja em espaco urbano,
seja rural parecia ja estar cristalizada mudando apenas o ambiente.?*
Parece que o costume de rezar a noite, depois do trabalho, ao redor do
fogdo ndo era exclusivo das familias ucranianas, ja& que também é
observado entre as familias de imigrantes italianos, alemaes e
portugueses.?*?

O fato de Grego6rio, no momento da oracéo, estar de pé ao redor
do fogdo refletia uma postura, um acordo quase que cerimonioso entre 0
fiel e a divindade. Se Claudine Haroche, escrevendo sobre os gestos e as
posturas na oragdo, revela que “estar sentado ou em pé, ajoelhado ou

prosternado ante o sagrado mostram marcas de poder ou de submisséo e

0 MARIN, Gregério. Op. Cit.

#1CHARTIER, Roger. Diferencas entre os sexos. Caderno Pagu, Campinas: Unicamp, n. 4,
1995, p. 41.

2 SEYFERTH, Giralda. Op. Cit, p.45.
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indicios de inferioridade ou de superioridade”243, Michel de Certeau,
por sua vez, aponta que 0s gestos carregam do mesmo modo mensagens
e transmitem outra maneira de sentir e de pensar. Conforme o autor,
estar de pé nos momentos de oracdo ndo é uma atitude apenas do corpo
ou somente a demonstracdo de uma alma resignada, mas é igualmente
uma maneira de sentir-se dentro de um contexto devocional. Os gestos,
as posturas, a posicao das maos, os olhos abertos ou cerrados formam
entdo um distinto vocabulério gestual que se soma as palavras ditas ou
silenciadas. Rezar de maos postas, para além de um gesto externo e
protocolarmente performatico, €, segundo Certeau, uma oragdo dita e
um discurso de gestos.?*

O autor tributa as méos valores e fungdes outras, e as percebe
como parte integrante de uma peti¢do ou de um louvor, sem dissocia-las

de um contexto tacito devocional.

Feitas para o arado ou sendo uma maquina de
escrever, as maos ligam o homem ao que lhe
rodeia. Tantas vezes, pelas méos a interioridade
do homem dita em prosa ou verso, foi posta a luz
e explicada. Se a meditagdo nada mais € que maos
em momentos de descanso, uma sobre a outra, a
oracdo € méos unidas, palma contra palma. Como
vozes, as maos tém tonalidades e sentidos
diferentes para falar com Deus [...] porque as
maos levam em si uma inteligéncia das coisas
cotidianas. Assim tém a capacidade de dizer o que
a voz e o intelecto ndo puderam informar. E
guando postas, ndo apertam um vazio ou uma

#3HAROCHE, Claudine. Da palavra ao gesto. Campinas: Papirus, 1998. p. 89.
%4 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., 2008, p. 37.
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auséncia, mas outra vez, é um gesto de uma
certeza de fé.**

Continuando a falar das posturas, essas carregadoras de um
dizer, o autor sublinha que o estar de pé, de joelhos ou sentado “carrega
um sentido que ndo informa tudo nem o suficiente”. Se na oragdo
verbalizada, uma palavra puxa a outra, 0s gestos insinuam uma
coparticipacdo modelando-a em uma mensagem toda propria. Nas
palavras de Greg6rio, por mais que as rigidas posturas do rezar fossem
alteradas com o avancar do tempo, as praticas devocionais ucranianas
ndo se perdiam por completo, ainda que realizadas sob forma de uma
ritualidade menos asseverada. Se quando crianga, na lembranga de
Gregorio, todos rezavam em pé, ja adulto, o sentar-se ndo era mais visto
como um sacrilégio, ja que, segundo Certeau, o tempo atualiza as
devocgOes e os sentidos que delas derivam com novas fisionomias e
maneiras de expressar.?*®

Outro detalhe importante dado pela fala de Gregério é a
alteracdo das oragdes: inicialmente sua mae rezava conduzida por um
ritual que foi abandonado e substituido por ora¢fes populares, em que a
lingua ucraniana viu-se vencida pelo portugués. Depois do casamento de
Gregério e de seus irmdos, as praticas devocionais exercitadas no
interior das casas configuravam-se uma implicita contestacdo de uma

heranga devocional ndo aceita e que por isso ndo acompanharam 0s

25 |bidem, p. 36, tradugAo nossa.

28 |bidem, p. 27, tradugao nossa.



245

costumes das novas familias. Mas, “por respeito & mae”, os filhos,
guando a visitavam, viam-se obrigados a relembrar daquele estatuto de
ruinas memoraveis, dando uma iluséria chance de sobrevida a uma fé
oriental exercitada de um modo muito peculiar.

Anastacia, moradora de Curitiba desde 1951, quando tinha 31
anos, é desde entdo fiel assidua da igreja de Sdo Demétrio, do atual
bairro do Bigorrilho. Hoje, como relata a seguir ndo pode mais se

locomover e sente que a igreja lhe faz falta:

Meus pais sempre foram a igreja e me levavam
junto com meus irmaos. E assim me acostumei a
ir aos domingos as missas. Quando por algum
motivo ndo tinha missa, minha semana ndo era a
mesma. Parecia que faltava algo. Porque na igreja,
desde crianca eu encontrava meus santos, meus
icones; e sentia que preciso daquele ambiente para
ficar em paz. Hoje, estou velha e ndo posso mais
ir até 14 e sinto saudades daquilo tudo. Quando
podia caminhar, no meio da semana, ia sozinha,
de vez em quando a igreja. L& me sentava e fazia
minhas oragBes e conversava com Deus e meus
santos. E as vezes, sO ficava olhando para eles,
olhava, olhava e tempo passava. Hoje rezo aqui
em casa, mas ndo é a mesma coisa, porque nao
tem siléncio e ndo tenho para onde olhar. As
coisas do passado ndo saem de minha cabeca.
Acho que isso acontece porque naquele tempo eu
podia ir & igreja, e, hoje ndo posso mais.**’

#T MISKALO, Anastacia. Ortodoxa ucraniana. 91 anos, viliva. Nascida na Ucrania; chegou a
Curitiba em 1951. Entrevista cedida em 15 de janeiro de 2011. Acervo do autor.
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Se 0s 91 anos marcaram o corpo de Anastacia com os sulcos da
longevidade, subtraindo-lhe alguns movimentos, sua meméria religiosa
esta, contudo, a procura de um caminho da volta, de um tracado do
retorno, que busca recobrar ndo sé o tempo, mas os sentidos que ela
atribuia as devocdes. Seus relatos trazem detalhes de uma relagdo muito
estreita com o sagrado da qual sente saudades e busca razdes para poder
explicar uma felicidade pretérita que procura novos respiros nos atuais
espacos urbanos de Curitiba. Seu relato acerca das praticas devocionais
de anos atrds explicita a recuperagdo de uma afirmagdo de sentido,
destronando a possibilidade de ver nesse apego ao passado mero
exotismo mental. Para ela, a frequéncia regular & igreja extrapola o
simples hébito, o simples dever religioso ou social e instala-se como
necessidade existencial. Seu relato deixa transparecer que, quando podia
caminhar, estabelecera uma rotina em que podia fazer suas oracfes e
conversar com seus santos ou apenas olha-los, despreocupada com
qualquer compromisso. A lembranca de se rezar dentro do templo fazia
multiplicar os seus sonhos antigos e imaginava estar conversando com
seus santos, de bracos dados com memodria de seus antepassados.

Michel de Certeau, referindo-se aos exemplos de oracdo
populares do século XVI, entende que, para haver um didlogo, uma
conversa, é preciso que haja uma fala e um entendimento, “um binémio
definidor de um espago ¢ de um ato” em que se presentifica uma
comunicagao entre o humano e o divino. Nesse encontro, diz o autor, a

acdo de conversar com Deus ou com o Outro, equivale no latim a
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palavra colloquium que na espiritualidade medieval significava um
intercAmbio e uma troca de oralidades.**®

No relato de Anastacia, evidencia-se que a troca de palavras ndo
se dava pela oralidade, mas pelo olhar silencioso que se imobilizava
diante dos icones de devocao. Logo, 0 espaco da igreja para ela instituia-
se lugar do encontro em que o didlogo obedecia outras feituras, tinha
outra génese, ndo necessariamente por meio de palavras. O olhar
compenetrado da devota Anastacia dialogava com seus santos por uma
linguagem mista, sem truncamentos e atropelos, plena de sentidos
atribuindo ao siléncio rotas de linguagens e de um texto devocional a
partir da falta e da caréncia de enunciados supridos pelas praticas de um
olhar.

Se a oracéo para Certeau é a formalidade de uma mistica®’, a
possivel equivaléncia do siléncio em mutismo é desbancada quando se
observa que as palavras de uma reza encontram outros meios para se
chegar ao seu destino, ainda que supressa a discursividade de uma
conversa. No entender de Durkheim, “a fala é algo de nbés que se
espalha” e um dos meios de se entrar em contato com as pessoas ¢ as
coisas.”® Talvez no imaginario e vida religiosa doméstica de Anastacia,
0 siléncio erguia-se como uma maneira cuidadosa de preservar seu
passado e a intimidade com seu Deus, sem extravasamentos, sem

possibilidade de perdas. Queria guarda-los para si.

#8 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., 2006, p. 158, traducfo nossa.
%9 |bidem, p. 161.
%0 DURKHEIM, Emile. Op. Cit., 1978, p. 323.
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Rezar em casa ndo satisfazia mais Anastacia porque faltavam
aos espacos domeésticos, segundo sua fala, além do siléncio apropriado,
a plasticidade e o fulguramento estético da presenca dos icones, que Ihe
parecia muito precisar. O mito fundador de que existisse um lugar
apropriado a oracdo fazia-lhe sentir a falta do tempo e do espaco que se
escoaram. E, para ela diante da subtracdo desses elementos, parecia que
a oragdo ou o colloquium, no dizer de Certeau, ndo encontrava
arrazoado e a ordenacéo objetiva tdo apropriados para se realizar uma
epifania. Logo, a reza e a inspiracdo mistica encontraram lugar de
nascimento de um enunciado, mas que estava a mercé dos espagos e

condicéo.

5.3 Praticas religiosidades outras: as benzedeiras ucranianas de
Curitiba

O ramo de oliveira esgueirado na parede junto as lougas e ao
conjunto de objetos de devocdo, despretensiosamente indicou caminhos
possiveis de acesso a uma realidade devocional envolta em siléncios.
Para além de um dado negligenciado, tornou-se um indicio importante
de um mundo paralelo, que se desdobrava em préticas religiosas
legitimadas, ndo pelas Igrejas, mas pelo reiterado uso de quem delas
necessitavam.

O ramo de oliveira deixando-se fotografar possibilitou que
aquele mundo escondido viesse a luz e revelasse as nuances de uma
religiosidade que ndo se deixava captar ou se deshudar a esmo ou
irresponsavelmente, a ndo ser que houvesse a certeza de uma plena

confianga. O zelo pela identidade, pelo nome, pela reputacdo impedia
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que, até as décadas de 1960-1980, aquele fendbmeno religioso paralelo
ganhasse uma importancia velada, ao contrario das praticas costumeiras
das Igrejas Ucranianas do Bigorrilho e da Agua Verde, sempre em voga
e reverenciadas.

As atrizes desse roteiro encenado nos bastidores faziam da
coxia o seu palco de atuagdo, protegidas pela penumbra dos holofotes
apagados da noite, dando condicGes de praticar suas béncaos e rezas sem
alardes, quais resmungos. Elas eram conhecidas por Vorochka. Marta
Stevanik € neta de uma delas e lembra que havia um misto de aprovagéo
e reprovacdo por parte da comunidade daquele oficio paralelo de

religiosidade. Sindbnimo popular de bruxa ou feiticeira,

as Vorochka e entre elas minha avo, eram
mulheres conhecedoras de certas misturas de

ingredientes vindos de plantas com as quais

benziam contra feitigos, mal olhado e pragas”.”!

O depoimento de Marta aponta para a existéncia de certas
devogdes em que realidades oniricas, magicas e outras supersticoes
contracenavam com a fé instituida, nas brumas da noite de Curitiba.
Tudo era segredado com medo das sangdes do padre, 0 que 0 nédo
impedia sua realizacdo. Além das béncédos e das rezas, segundo Marta,
as Vorochkas, por vezes, eram chamadas para batizar criancas recém-
nascidas, geralmente prematuras, rezar pelos doentes, velar os mortos e

rezar pela alma dos falecidos nos cemitérios, antes que o padre

BLSTEVANIK, Marta. 45 anos. Ucraniana Ortodoxa. Nascida em Curitiba onde viveu até 18
anos; atualmente moradora de Papanduva. Entrevista cedida em 21 de janeiro de 2011. Acervo
do autor.
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chegasse. Sempre em segredo, sem deixar pistas para ndo correr risco
de delacéo, as benzedeiras exerciam seu ministério sem muito chamar a
atencdo, mas com uma eficacia comparada a dos seus parocos. O
privado e o particular dessas ocultadas senhoras ucranianas
diagnosticavam uma vida repleta de cuidados e de preocupacdo em
proteger-se e manter-se em siléncio, até que suas atividades
encontrassem um fim, pela idade avancada.

Uma vez idosa e sem o exercicio de suas funcgdes, protegidas
pela idade, aquilo que era antes segredo tornava-se palavras vivas, relato
de uma aventura que ganhava novos félegos nos depoimentos que
orgulhosamente o tempo presente as facilitou rememorar, sem qualquer
tipo de confisco. Assim, a outra historia, a outra versdo de um mundo
religioso regrado exclusivamente pela instituicio desmanchava-se
perante o dessegredo daquelas atrizes sem mais palco para atuar,
daquelas senhoras que podiam vir a luz e relatar o quanto participaram
de um processo religioso que ganharia alforria décadas depois. Logo,
com as revelagbes das Vorochkas, a crenca de se viver uniformemente a
mesma fé ucraniana, naquela Curitiba da década de 1960 que também se
via atravessada por mil faces e outras propostas de se exibir em sua
juvenil urbanidade, viu-se sem fundamento.

O fluxo continuo de muitos saberes, a aparente confusdo de
informacdes, as tarefas multiplas dos parocos das Eparquias Ucranianas
deixavam escorregar de suas vistas qualquer indicio que levasse a
suspeitar que, sob seus olhos, pudesse existir outra maneira instituida de
se relacionar com o sagrado. A prepoténcia da suposta uniformidade e
igualdade de se rezar curvavam-se ao peso € ao remanejo de outros ritos,

estilos e oragdes, que submergiam dos casebres, das vilas, dos cantos
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das coldnias ucranianas que ainda sobravam naquela Curitiba
repaginada.

O medo do padre e de suas possiveis sansdes inspiraram
naquelas mulheres iniciativas corajosas que ludibriaram o instituido,
gracas ao uso do segredo. Naquele contexto, o fazer diferente parecia ser
a Unica escapatoria e, por isso, ao se auscultar os relatos, as escapadelas
de uma voz recortada pela pesada velhice, podem ser lidas tendo como
referéncia uma época de interdicdo religiosa, em seu contexto e
lugar.252 Essas taticas podem ser apreendidas dentro do panorama
cultural, afastando o recurso da isonomia, exigidas em outros casos, pois
por si, infringiam o principio do contraditério. Aquilo que
aparentemente € condenavel ganha indulgéncia quando acolhido pelo
necessario distanciamento, fazendo ver, nesses eventos, recursos Ultimos
para se continuar a exercer uma funcéo religiosa que era querida,
necessaria e salutar.

A necessidade do exercicio paralelo do sagrado, feito por
poucas senhoras ucranianas, por exemplo, fez com que padrGes
comportamentais femininos na década de 1960 revelasse o poder
religioso da mulher ucraniana e o quanto tinha que driblar, ousar e
quebrar o imposto. As Vorochkas, ainda que escondidas, tornavam-se
protagonistas de uma pagina nova no exercicio das religiosidades
ucranianas, antes atendido somente pelos padres, mas que deslizou para

os territorios delas, desestruturando costumes engessados pela cultura.

%2DEL PRIORE, Mary. Histéria do amor no Brasil. Séo Paulo: Contexto, 2006, p. 15.
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Primazes de um oficio sagrado, elas percebiam a urgéncia das
mudancas, submetendo-se a assim fazer, jogando-se para o inusitado,
porque outros delas precisavam, mesmo que iSSO contrariasse 0s
costumes impostos pela igreja ou pela tradicdo religiosa instituida.
Maria Odila Leite Dias observa que as pesquisas mostram que
“o cotidiano tem-se revelado area de improvisacdo de papéis informais
novos e de potencialidade de conflitos e confrontos, onde se multiplicam
formas peculiares de resisténcias”.?*® Histdria de homens e de mulheres
do nosso tempo que, na forma distinta de se conceber e de viver sua fé e
cultura, mostram a exuberéncia de sentidos e de significados, capazes de
motivar sua existéncia, seus sonhos, suas esperancas.
Essas poucas ucranianas que exerciam funcéo religiosa nas comunidades
romperiam com uma visdo universal do masculino ou feminino, do
permitido e do proibido. Assim, as reflexdes de Joan Scott colaboraram
para se pensar

[...] sobre os sistemas ou estruturas de género;
presume uma oposicdo fixa entre 0s homens e as
mulheres, e identidades (ou papéis) separadas para
0S Sexos, que operam consistentemente em todas
as esferas da vida social. [...] Amplia o foco da
histéria  das  mulheres  cuidando  dos
relacionamentos macho/fémea e de questfes sobre
como 0 género é percebido, que processos sdo
esses que estabelecem as instituices geradas, e
das diferencas que a raca, a classe, a etnia e a

%3 DIAS, Maria Odila Leite. Cotidiano e poder. Sao Paulo: Brasiliense, 1984, p. 8.
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sexualidade  produziram nas  experiéncias
histéricas das mulheres.?*

As relagBes que se estabeleceram entre homens e mulheres, em
determinados periodos histéricos, autorizaram que, ao longo dos
tempos, se legitimassem certas expressdes tais como, “tarefas de
mulheres” ou “oficios dos homens”, marcando o universo das relagdes
sociais. Nas Ultimas décadas, contudo, esses conceitos foram
neutralizados como a inversdo dos papéis, tradicionalmente atribuidos
aos sexos, colaborando para romper com visfes que associavam homens
e mulheres a atividades especificas.

Tais questdes permitem pensar a0 mesmo tempo as relagdes que
se estabelecem na clandestinidade da comunidade ucraniana onde a
necessidade pareceu falar mais alto, ditando outras formas, outros
padrGes de comportamento. Até porque as Vorochkas foram mulheres
que ousaram e favoreciam, de certa forma, o rompimento do
estabelecido e do eclesiasticamente aceito.

As Vorochkas, obedientes a uma l6gica do vivido e sentindo-se
necessarias para a dinamicidade de uma outra vida religiosa,
postulavam a existéncia de uma criatividade para poder operar com

discricdo e com seguranca.

Quando dona Amancia era chamada para
encomendar a alma de um falecido, ela ndo vinha

%4 SCOTT. Joan. Histéria das mulheres. In: BURKE, Peter. A escrita da histéria: novas
perspectivas. S&o Paulo: UNESP, 1992. p. 88-89.
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sozinha. Seus filhos ou vizinhos vinham com ela e
ficavam perto da casa para avisar, caso 0 padre ou
uma freira estivesse chegando. Um dia eu estava
num veldrio, feito em casa e dona Amancia ja
estava |4 rezando, segurando na mao um livro
escuro, e com outra um ramo de alguma planta.
De repente, uma menina chegou e cochichou algo
em seu ouvido. Ela imediatamente parou de rezar,
guardou o livro e o galhinho da planta na sacola
de onde puxou um terco e ficou em siléncio.
Minutos depois, chegou o padre e fez suas oragdes
e encomendou a alma do falecido. Quando o
padre foi embora, dona Amancia reiniciou as
rezas e terminou o servico. (risos)®*®

O relato de Marta inspira a fantasia e aguca a criatividade para

reproduzir pelo devaneio aquela possivel cena. As criangas que

chegavam com ela e que ficavam a espreita, sem na casa entrar, parecia

fazer parte de uma organizacédo previa, uma solidariedade cumpliciada e

uma condicao segura para o exercicio do clandestino. O aviso da crianga

dava o start para se cumprir 0 armisticio, enquanto o padre cumpria o

seu dever de pastor. O siléncio de dona Amancia e o ato de substituir

seu livro de rezas e o ramo de béncaos pelo terco que trazia na sacola,

faziam parte daquele ritual de prevencdo, executado com elegéncia e

altivez. Para além de ndo despertar qualquer desconfianca, ao desfiar o

rosario, confirmava aos outros um pertencimento religioso que naquela

situacdo lhe parecia conveniente.

Z5STEVANIK, Marta. Op. Cit.
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Pelo depoimento da-se a entender que ela, diante do paroco,
deliberadamente quis permanecer em um alcance mais modesto.
Alterando sua posicdo de oficiante para entregar o bastdo aquele que a
maioria reconhecia como legitimo, parecia endossar 0 proposito de o
direito de ministrar aquele rito era do sacerdote e ndo dela. Porque se
descoberta pelo religioso seria taxada de transgressora, preferia reverter
a situacdo, saindo da zona de perigo, fazendo-se fiel abnegada como
tantas outras beatas que ali velavam o falecido. Parecia que sua postura
obsecrava-se estrategicamente em articular as peculiaridades sem
recorrer aos enfrentamentos diretos.

Todavia, conta Marta, havia aquelas outras senhoras que
condenavam o oficio religioso paralelo das ucranianas benzedeiras. Ao
contrario de se solidarizarem com seus préstimos, dispostas estavam a
corroborar com a delacdo, caprichando em enxergar nelas somente o
lado da desgraca, taxando-as como mulheres tristes, carrancudas,
amarguradas, cartomantes, quiromantes, bruxas. Da mesma forma os
gque procuravam 0s recursos das vorochkas eram ameacados pelo
vaticinio de mazelas, de faléncias e de desgracas e por um olhar de
reprovacdo de alguns da comunidade. Porque desviados das condutas
regulares e experimentando viver a profanacdo, o sacrilégio e a
irreverencia de uma outra fé, eram tema das conversas biliosas na boca
de quem se julgava perfeitamente seguidor das doutrinas e praticante da

fé instituida. 2

Z6STEVANIK, Marta. Op. Cit.
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As Vorochkas, sendo aprovadas ou perseguidas, ao se tornarem
senhoras de suas competéncias, compartilhando a espreita os oficios
sagrados com os parocos, colaboravam para que duas formas de
religiosidades pudessem coexistir, sem exigir o apagamento daquilo que
era performatico, coletivamente aceito, comunitariamente recebido sob
0 selo da tradicdo. Dessa forma, aquelas senhoras, conhecedoras das
ervas e dos chas, fortificavam os lagos de pertencimento étnico-religioso
a0 mesmo tempo em que asseguravam O respeito e o prestigio
proporcionados pelo seu oficio, sem muito deles reivindicar.

A presenca e atuagdo dessas senhoras, como dona Amancia,
atrizes das sombras e artesds de um oficio religioso de menor
visibilidade, pareciam recriar mecanismos de auxilio para que outro tipo
de exercicio do sagrado pudesse contracenar. No entanto, para que isso
pudesse vigorar, subliminarmente havia um pacto coletivo, uma
reciprocidade acordada, uma alianca selada e a chancela de um grupo —
ou de parte dele - que compactuava com as Vorochkas aquele jeito de
exercitar a fé. Essa maneira peculiar de manifestar uma religiosidade
ucraniana dual revela o desacreditar naquela etnicidade regida somente
pelo regular e pelo uniforme, ndo permeada pelo mito do deslustre.

A evidéncia recai, pelo contrario, sobre uma trajetoria
palmilhada por aqueles que tentavam conciliar préticas instituidas com
as que nasceram da necessidade de busca do sagrado com fei¢des mais
préximas. E esse outro modo de se sentir ucraniano na cidade ordenava
de maneira particular os mundos privados dos ucranianos catolicos de
rito oriental e ortodoxos. Dentro de suas casas, ao redor do fogdo ou
sentado & mesa, onde, de quando em vez, um ramo de oliveira

informava a existéncia de uma religiosidade procrastinatoria de qualquer



257

juizo de valor ou crises de identidade étnico-religiosa convivem outras

formas do sagrado.

5.4 Ao entorno da mesa: as religiosidades e a comida ucraniana

Era comum que a mesa ocupasse, has casas dos imigrantes
ucranianos e descendentes, nos bairros Bigorrilho e Agua Verde, um
lugar de facil acesso ja que ao seu redor sentava-se a familia em busca
de alimento, ou onde se costuravam poucos dialogos com os pais e
irmaos. Afinal “a mesa era considerada um lugar de respeito e um lugar
sagrado, com poucas conversas”.?>’

A importancia da alimentacdo, para além de suprir uma das
necessidades humanas mais agudas, constitui uma categoria histérica. E
possivel, entdo redescobrir o momento de alimentar-se como um ato
familiar em que se encenam e se pGem em evidéncia os estilos de vida, o
gosto compartilhado e 0 modo que se reverencia a Deus que possibilitou
a comida & mesa.”*® O sentar-se & mesa em busca do alimento tem sido
um hébito recorrente de estudos sobre o qual os pesquisadores do

cotidiano se debrugam. Afinal, o que se come, como se come e 0 quanto

%7 MISKALO, Anastécia. Op. Cit.

%8 SANTOS, C. A. dos. A alimentacdo e seu lugar na historia: os tempos da memoria
gustativa. Dossié: Historia da Alimentacéo. Historia: Questdes & Debates, Curitiba, v. 42, n.
0 [n. zero ?7], p. 11-31, 2005, p. 12.
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se come dizem muito da pessoa, da cultura e do grupo social no qual
esté inserida.”

E possivel inferir que, no ato de se alimentar, ha rituais e
linguagens que informam sobre a maneira como as pessoas se sentem
fazendo parte de uma familia, de uma identidade e religido. Parecia ser
comum nas décadas de 1960 e 1970, pelo menos nos fins de semana e
todas as noites, que os membros de uma familia se reunissem a mesa
para se alimentar e, posteriormente, rezar. O pai geralmente na cabeceira
da mesa esperava que sua esposa lhe servisse a comida no prato, para
depois fazer o mesmo aos filhos. Todos comiam a mesma refeicdo, sem
possibilidade de escolhas pessoais ou variages, mostrando que & mesa
0s gostos individuais envergavam-se em face da necessidade ou da
partilha e do coletivamente degustado.

Se a mesa revelam-se as posturas, 0s modos, o refinamento, o
traquejo social e a habilidade ou a falta deles, o seu entorno, onde se
sentam 0s comensais, mostra como os costumes familiares do campo
sobreviveram - ou foram esquecidos - nos cenarios da urbe curitibana. A
precariedade de se manter o habito gregario de se rezar a mesa, por
exemplo, parece atualmente ndo estar mais em voga em todas as casas
ucranianas, como antes.

Se, como ja relatado, a cozinha das casas dos ucranianos de
Curitiba onde a mesa e o fogdo a lenha impostavam-se parecia ser, até

0s meados das décadas de 1970, ambiente especifico para o exercicio

%9 LODY, R. Comer é pertencer. In: ARAUJO, W. M. C.; TENSER, C. M. R. (Org.).
Gastronomia: cortes e recortes. Brasilia: Editora Senac, 2006. v. 1. p. 144-153. p. 144.



259

doméstico do sagrado. Geralmente no fim de cada tarde, aquele
compartimento fazedor das comidas e das rezas, era ainda o lugar em
que o sagrado normatizava os cardapios e, qual um atento maitre,
ditava quais alimentos servir e 0 que ndo poderia estar sobre a mesa em
determinadas datas. O calendario religioso revia e intervinha no menu e
interferia na quantidade dos alimentos que cada ucraniano poderia
comer. Segundo a Carta Pastoral de Dom Jeremias Ferens, Arcebispo

Ucraniano Ortodoxo,

0 Tempo de Quaresma, é determinado pelos
quarenta dias que antecedem a Semana Santa e a
Festa da Péascoa. E obrigacdo de todo cristdo
observa-lo evitando-se comer carne, leite e azeite,
restringindo sua alimentagdo ao necessario,
conforme as orientagbes de nossa Santa Igreja
Ortodoxa.”®

Também as palavras de orientacdo do Bispo Ucraniano Catélico
de Rito Oriental, Dom Efraim Basilio Krevey, a respeito da Quaresma
seguem as mesmas diretrizes, solicitando aos fiéis a observancia daquele

tempo de preparacao a Pascoa:

O zelo pastoral me pede que sejam renovados 0s
apelos para que vivam a Quaresma com respeito,
evitando as bebidas alcodlicas, o exagero na
quantidade de comida e a proibicdo de se comer

%0 Carta Pastoral Sobre o Tempo de Quaresma. Dom Jeremias Ferens. Livro Tombo XVI, p.
45, 1993. Curitiba. Acervo da Eparquia Ortodoxa Ucraniana.
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carne, leite e azeite, nesses dias que antecedem a
Festa da Ressurreicdo do Senhor.261

Segundo a tradicdo das Igrejas Ucranianas (catblicas e

ortodoxas), ha dois tipos de jejum: um leve e outro mais restrito. O

primeiro se da a cada quarta-feira e sexta-feira da semana, sendo

facultativa sua observancia. O segundo, porém, é protocolado como um

dever, uma norma a ser observada, sob pena de sangdo, contra 0s que

transgridem as normas.

Parece entdo que 0s preceitos religiosos tentam ensinar e

doutrinar ndo somente as coisas da alma, como tentavam educar as do

estdbmago.

Em nossa casa, na quaresma, ndo comiamos nada
de carne. Alias, pouco se comia. Era arroz, pirdo
de agua, varenig de batata, folhas de repolho e
péo. O pdo era feito em casa, sem muita gordura e
pouco fermento. Durante os quarenta dias, ndo se
podia comer nada de leite ou derivados, nada de
azeite ou gordura animal. Era uma alimentacdo
restrita mesmo! N0ssos pais repetiam tantas vezes
que era pecado comer essas coisas na guaresma,
que meus irmdos e eu, comiamos com medo. A
comida mal descia direito; parecia ndo ter gosto. E
acrescentava: SOmos  ucranianos, por isso
seguimos as regras da Igreja.”®

%! Carta Pastoral. Dom Efraim Basilio Krevey. Jornal Pracina, ed. 345, Curitiba, 1991, p. 6.

%2 MATCHULA, Olga. 70 anos. Ucraniana catélica de rito oriental. Moradora de Curitiba
desde 1951. Vilva. Entrevista cedida em 15 de janeiro de 2012. Curitiba. Acervo do autor.
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A menina Olga veio para Curitiba com apenas 9 anos de idade
e, ja adulta, recorda a maneira como a sua igreja, em 1951, tentou
domesticar a sua vontade de se alimentar. Se comer um pouco a mais era
considerado, pelos preceitos religiosos, uma afronta a Deus, aquele
incomodo sentido por Olga por alimentar-se um tico a mais, na época de
Quaresma, ndo saia de seu encal¢o. O pecado ou a desobediéncia de
preceitos religiosos da menina Olga fé-la um adulta questionadora das
razGes dadas pela Igreja de pouco se alimentar.

Roberto Damatta distingue alimento de comida. Para ele, a
comida é um alimento que € social e culturalmente aceito, dentro de um
determinado grupo e circunstancias. Toda comunidade, segundo o autor,
“elege o que comer, quando, como, onde ¢ com quem, dependendo de
inimeros fatores, como crencgas, valores sociais, cultura, costumes
etc.”.?*® Para aquela menina ucraniana, a crenca foi um fator importante
e gue determinava que em épocas de jejum a comida era apenas um
alimento sem qualquer atrativo, por isso dispensavel. O que antes Ihe
parecia saboroso fora ressignificado, relativizado, marcando a
ingestacdo alimentar na infancia de Olga com proibic¢des ou interdicdes,
parecendo que 0s momentos a mesa fossem restringidos a uma mera
operacdo de um racionado reabastecimento.

Pelo relato de Olga, seu gosto fora algo passivel de modificagdo. Aquilo
que Ihe aprazia o paladar deixou de surtir efeito porque houve uma

intervencdo contingenciada por uma mentalidade em que circundavam

%3 DAMATTA, Roberto. Relativizando: uma introdugéo a antropologia social. Petrépolis:
Vozes, 1981, p. 22. Ver 0 sobrenome correto no texto esté diferente
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valores éticos e religiosos e que delineavam o seu padrdo alimentar. O
costume de se abster de carne, leite e derivados no periodo de
Quaresma, por mais que tenha uma origem religiosa de efeito piacular,
deslizava para o campo da identificacdo étnica, como um paladio de
uma ucraneidade amarrada as coisas de sua igreja e que, em nome da
tradicdo, deveria ser consignada.

Como Olga, a maioria dos ucranianos observava 0s preceitos
quaresmais de se abster desses alimentos. Se faziam individualmente,
regidos pelos costumes ou pela mera sensacdo de cumprir com seus
deveres de piedade, cumpriam respeitando um acordo sancionado por
um pertencimento étnico e religioso que, no entanto, era coletivo. Logo,
pertencer a um grupo ou a uma comunidade significa também aceitar o
Onus desse pertencimento, longe de se s6 entoar hosanas ao tempo do
passado. E, talvez, seguir os preceitos quaresmais, por exemplo, seria
uma forma social de reafirmar uma alianca e um compromisso étnico,
com seus sabores e dissabores.

As representacOes coletivas e a visdo de mundo derivadas de
um pertencimento, e as suas aceitacfes sdo determinadas por uma série
de aparatos simbolicos que recriam significados, sem os quais seriam
incapazes de sedimentar longevos héabitos, como o de jejuar, por
exemplo. Longe de se sentir vitima de uma norma prescritiva do
sagrado, o ucraniano fiel aqueles preceitos parecia fazer parte de uma
engrenagem que se deixava perceber religiosamente, mas que era
questionada pelas geragdes que se sucederam. Por mais que o discurso
tentasse informar uma sé pratica religiosa, o cotidiano dos descendentes
de ucranianos na cidade demonstrava certa diversidade nos modos de se

relacionar com seu Deus, abrindo a possibilidade de as geracGes mais



263

jovens, por vezes expectadoras do antigo, questionarem o fato de jejuar

ou abster-se de alimentos, como se observa na fala de Lidia;

Sou neta de ucraniano. L& em casa meus pais
fazem jejum s6 na sexta-feira santa. Eu,
sinceramente, ndo sou muito a favor disso. Para
mim, hé& outros sacrificios que seriam melhores
vistos por Deus. Deixar de fumar, deixar de beber,
ndo falar mal dos outros, ajudar uma pessoa
necessitada. O que adiante fazer jejum e depois
continuar tudo igual? Antes de ser neta de
ucranianos ortodoxos, sou brasileira e de
descendéncia ucraniana. E tenho que ser esta
mistura e ndo posso apagar nem uma nem outra,
na sociedade em que vivo. Amo meus parentes,
minha av0, meus pais, mas devo seguir 0 meu
caminho e n&o o deles. ***

De acordo com Durkheim, a religido e suas praticas sdo uma
realidade eminentemente social que expressam de maneira coletiva um
modo coletivo de acdo sagrada.’®As representacées coletivas, assim
pensadas, sdo formas de exprimir visdes de mundo aceitas e praticadas
pelos integrantes de um determinado grupo por meio de costumes e
rituais, em que uma série de aparatos simbdlicos criam significados,
enquanto se sentem parte do grupo. A geracdo de Lidia, uma leva mais
recente de descendentes ucranianos, ao levantar questdes sobre tais
praticas, mostra que suas bases religiosas ndo se assentavam mais

somente na repeticdo de costumes, buscando alternativas em outras

%4 MISTOSLAU, Lidia. Ucraniana Ortodoxa. 28 anos. Nascida em Curitiba. Filha de pais
brasileiros, descendentes ucranianos. Entrevista cedida em 19 de dezembro de 2012. Acervo do
autor.

#5DURKHEIM, Emile. Op. Cit., 1978, p. 212.
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formas de demonstrar certo compromisso religioso e que refletia no
social. Ajudar um necessitado ou reeducar alguns habitos, como deixar
de beber ou fumar, para Lidia ecoava algo mais concreto do que deixar
de comer porque assim as leis da Igreja prescreviam. Se Durkheim
pensa as representacdes coletivas como forcas capazes de manter coeso
um grupo social, impedindo-o de fragmentar-se, e entende tais forgas
como estaveis e capazes de obrigar as compreensdes coletivas, a geracdo
de Lidia, entdo, ndo se via mais representada, pelo menos nesse aspecto.
E por isso buscava alternativas de se sentir parte integrante de uma
ucraneidade religiosa.

Sandra Pesavento afirma que recuperar as sensibilidades do
passado ndo é senti-las de assemelhada forma, mas tentar explica-las

266 Acerca das

como poderia ter sido algo baseado em rastros deixados.
sensibilidades dos jovens em relacdo ao jejum, entdo, é necessario
compreender que esse costume ndo encontraria aceitacdo se um universo
de sensibilidades ndo lhe fosse favordvel e que lhe capacitasse sua
continuidade. A medida que as geragdes ucranianas mais recentes
guestionavam o costume de jejuar, porgue nao encontravam um
substrato afirmador que lhe desse continuidade, o jovem ucraniano
parecia deixar de ser cego partidario de um pertencimento para
desconfortar-se em uma zona de inquietacdo. Um dos primeiros

pensadores a apontar 0 impacto das mudangas urbanas nas

%6 PESAVENTO, Sandra. Sensibilidades no tempo, tempo de sensibilidades. In: Nuevo
Mundo Mundos Nuevos. Coloquios, 2005. Disponivel em:
<http://nuevomundo.revues.org/229>. Acesso em: 13 dez. 2012.
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sensibilidades de seus contemporaneos foi o socidélogo Georg Simmel.
O autor atentou para a vivéncia do homem urbano moderno implicada a
uma formagcdo de uma nova percep¢do de si e do outro. Esse
redimensionamento do olhar sobre uma multiddo fazedora novos
habitos, descentrada das referéncias que ndo séo sua, busca convicgdes e
bases que respodam as suas inquitacdes.”®’ Assim, entende-se porque a
geracdo de jovens queira saber o que & mesmo ser descendente de
ucraniano nos dias de hoje e o que isso implica em seu cotidiano, em sua
relacdo com 0s outros, na maneira de exteriorizar um pertencimento. Os
jovens ucranianos entrevistados sdo marcados pela curiosidade, pelo
dinamismo interno que busca, para além da divagacdo e apreensdo
superficiais, a compreensdo acerca de sua identidade étnico-religiosa em
busca da autoplausibilidade. Uma vez assimilada a ucraneidade, nota-se
que um segundo estagio instala-se: construir um saber, um sentir e um
agir como descendente de uma etnia misturada a tantas outras, o que
funda uma outra visdo de mundo, de experiéncia e de relagoes.

Lembra Lidia que, nos periodos de jejum e abstencédo de carne,
o alimento comumente usado pelas familias ucranianas em Curitiba
girava em torno das ervas, das verduras e frutas. Quando pequena, sua
mae servia a mesa além das macas, laranjas, caquis, em vidros
firmemente fechados, azeitonas e outros legumes em conserva; €, numa

tentativa de convencer e de transferir ideias, valores e praticas religiosas,

%7 SIMMEL, Georg. A metropole e a vida mental. In: VELHO, Otavio Guilherme (Org.). O
fendmeno urbano. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1976, p. 11-25.
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mostrava algumas gravuras.”®® A Figura 19 é uma das que Lidia guardou

como uma lembranca do passado de seus avos®®

e que chegou a
Curitiba, como uma imagem desnaturalizada, forasteira, peregrina, ja
gue a capital do Parana guardava em seu seio terra e clima inapropriados

para o plantio das oliveiras.

Figura 19- Coleta de Azeitonas. lury Mazoev. Ucrénia. 1916 .
Acervo de Lidia Mistoslau

Afora as condicfes climéticas desfavoraveis, a imagem pairou
no imaginario de Lidia como se fosse um vestigio da Ucrania (e ndo da
Grécia, de onde a imagem veio) a ponto de guarda-la como uma marca
cultural sua e algo que recordasse seus parentes, coletores de azeitonas,
nas épocas sazonais de jejum; sem que fizesse referéncia ao religioso.
Na obliteragdo desse dado, hd um dizer que atesta a falta de lugar para

as coisas sagradas em seu mundo urbano — explicitadas ou exercitadas

%8 MISTOSLAU, Lidia. Op. Cit..

%9 0s avos de Lidia guardaram livros em lingua grega, herdados de parentes que passaram um
tempo em Tessalonica, norte da Grécia.
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daquela maneira — na catalogacdo de importancias subjetivas da jovem
Lidia. A gravura tornava-se, entdo, apenas um repositério de lembrancas
de uma parente que experenciou o dificil trabalho de coletas de
azeitonas e que chegava a Lidia por razdes alheias as de cunho religioso.
A gravura, para além de espelhar uma realidade outra, tornava-se um
relicario que retratava iconograficamente uma referéncia honorifica de
alguém de sua grei, a possibilidade de retorno movida pela saudade, e
ndo a recordagdo de um agir religioso. Para Lidia, a Coleta de Azeitonas,
a despeito de qualquer imagem, tornou-se um investimento e a imagem
herdada de uma etnia com a qual se sentia ligada, ainda que sob forma

de processos graduais de emancipacéo.

5.5 Presépio ou icone: olhando as bordas do Natal ucraniano

Se 0s ucranianos tinham os periodos de racionamento
voluntério aos alimentos, os de fartura tinham igualmente seus acentos
garantidos nos calendarios. As festas de Natal e Pascoa — que sdo
precedidas pelos rigores do jejum —, por exemplo, sdo 0 tempo em que a
culinaria ucraniana ganhava visibilidade, folegos de sobrevida e
favorecia comer com sofreguiddo. A proximidade do fim do jejum e da
consequente fartura de comida era anunciada pela montagem do

presepio.
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el
8
Figura 20 Presépio montado na casa de Olga Machula. Curitiba.
Janeiro de 2012. Acervo do autor -

A Figura 20 mostra a montagem do presépio na casa de Olga
Machula. Inventado por Giovanni di Pietro di Bernardone, nascido em
Assis (Italia) em 1182, falecido em 1226 e canonizado pela Igreja
Catdlica dois anos depois pelo Papa Gregdrio 1X, o presépio lembra a
cena do nascimento de Jesus. Aos poucos 0 costume da montagem do
presépio alastrou-se pelas casas e, posteriormente, ganhou o aval dos
bispos catolicos. Na tradicdo Oriental, mesmo nas igrejas em comunhao
com Roma, até 1977, o que sempre prevaleceu, porém, foi relembrar o

Natal pela contemplagdo ao icone da Natividade.?”® Depois desse ano, as

70 _ARCHET, Jean Claud (Org.). Op. Cit., 2011, p. 23-27.
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Igrejas Catolicas de Rito Oriental, inclusive a Ucraniana, absorveu o

costume de montar o presépio.

Figura 21 - Arvore de Natal 1966. Acervo da Familia Linzmaer Paduchk
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Além da adesdo a montagem teatralizada do presépio, o bispo
ucraniano Dom Volodemer fala da arvore de natal que, segundo Larchet,
teve origem nos povos pagdos da regido dos Balcds, mas que foi
absorvida e reificada como um simbolo cristdo por Sao Boniféacio, no
século XVIII. ™ Ainda sobre as arvores de Natal, Claude Lévi-Strauss
informa que esse costume “ndo é mencionado em nenhum lugar, antes
de alguns textos alemaes do século XVII; no século XVIII passou a
Inglaterra e no XIX, a Franga”. Nesses escritos, aparece referéncia a
“ramos de pinheiros adornados guarnecidos de doces e brinquedos que
se davam a criang:as”.272

Assim, 0 costume de montar 0s presépios e as arvores de Natal,
como mostra a Figura 21, foi algo assimilado da cultura de outras
comunidades. Isso faz pensar ndo s6 na invencdo dos costumes como
em sua apropriacdo e assentimento, ap0s ter passado por um periodo de
seducdo feita pela divulgacdo e transmissdo oral, como lembrou E. P.
Thompson.””® Tanto o presépio quanto as arvores alastraram-se nas
igrejas e casas de familia, sendo apropriados inclusive pelas igrejas
ucranianas catdlicas de rito oriental que assomavam as efigies sagradas
alguns signos de pertencimento: vestiam o menino Jesus, José e Maria

com tecidos bordados com ponto cruz ucraniano.?’

21| ARCHET, Jean Claud (Org.). Op. Cit., 2011, p. 23-27.

72 | EVI-STRAUSS Claude. Papai Noel supliciado. Revista Alceu. Revista de Comunicagéo
da PUC. Rio de Janeiro. v. 04, n. 7. Jul./dez. 2003, p. 7-14.

ZBTHOMPSON, E. P. Op. Cit., 1998, p. 18.
Z“FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit., 2011.
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As arvores natalinas e o presépio franciscano talvez lhes
viessem atender a uma demanda de melhor capacitacdo da mensagem
natalina, ndo conseguida pelo seu inspirador icone da Natividade de
Rublev, como mostra a Figura 22. As criancas, além de ver, pareciam
tocar com os olhos, querendo redescobrir os formatos, os angulos numa
paisagem tridimensional, movidas pela curiosidade tdo propria de sua
idade, sem ser necessariamente a religiosa. E, ao tocarem com olhos as
imagens do presépio, testemunhavam o deferimento dos signos de sua

etnia.

Figura 22 - Icone da Natividade do Senhor. Andrei Rublev, 1382

O conjunto harmonioso da cena do menino Jesus com seus pais,
rodeado por animais e protegido pelos anjos que tocam trombetas e

pelos pastores, quer iconografado ou em pegas de gesso, forma uma
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figura, uma arte, por onde os acontecimentos chegam. Segundo Jacques
Derrida, toda arte oferece algo a mais e que chega por baixo, onde as
coisas acontecem e que fisga o admirador da arte em suas inquietudes.
Se a arte é um cenotafio, um esconderijo que guarda, protege e que

215 5 amontoamento  das

revela pela superficialidade e insinuacéo,
personagens ao redor do menino escondia a mensagem teol6gica do
Mistério da Encarnacdo que pretendia ser decifrada pelos fiéis
ucranianos: Deus que se faz humano. Mas isso ndo era ainda o debaixo
a que se referia Derrida. Segundo ele, o debaixo se insinua, mostra-se
sem se revelar, buscando que o subjacente seja legivel, sensivel ou
acessivel desde que continue em seus esconderijos.

Portanto, no presépio ou no icone ucraniano do Natal, os
debaixos sdo 0s seus gestores —escultor ou icondgrafo — que la deixaram
suas marcas, suas impressoes, “‘suas coisas e suas escolas” e que
chegaram naquele agora oportunizando outras percepgfes. Assim, na
perspectiva de Derrida, tanto a assinatura invisivel, mas implicita, de
Francisco de Assis, inscrita e escondida por debaixo do presépio, quanto
as marcas e os deslumbramentos e a inspiracdo de Rublev, abrigavam-
se, por debaixo, em um pedaco de papel. Na materialidade do cobre, do
tecido, do gesso, do papel ou da tela, exibia-se mais que uma ideia, um
insight; coabitavam um sistema signatario de perspectivas,

subjetividades, saberes e a preocupacdo de dizer sem revelar, que

75 DERRIDA, Jacques. Pensar em néo ver: escritos sobre as artes do visivel. Florianépolis:
Ed da UFSC, 2012, p. 282-283.
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Derrida denominou idealidade ou processo de idealizagdo da obra.?’®
Nessa perspectiva, a ideia da representacdo do nascimento de Jesus para
0S ucranianos, tanto encenada como iconografada, encarnava-se,
ganhava forma, vida, tessitura, movimento, pela harmonia estética e
plastica que o conjunto cénico proporcionava e porque associado a
formas de percepc¢éo de uma fé.

O autor, ainda abordando os debaixos de toda arte imagética,
iconografica ou escrita, ndo se esqueceu de referenciar algo que €
facilmente relegado, sublimado, posto de lado, deixado em segundo
plano, as margens, denegado, passado em siléncio: a moldura. Ela que,
“por encontrar-se mais entorno do que debaixo, ndo deixa, contudo, de
tender a ser lateralizada, apesar dos imensos problemas por ela
colocados”.?”" No fcone do Nascimento, a moldura tinha outro endereco
e ndo se limitava a demarcar os espa¢os qual linha de separacdo de um
nicleo. Ndo se reduzia apenas aquele agasalhnamento de uma obra,
situado a beira dos territérios em que se materializam os sonhos. Rublev
deu a moldura outra capacitacdo, promovendo-a a parte integrante de
uma unidade cénica, ainda que fragmentada em varias tomadas. E essa
outra fungdo associativa auxiliava a que 0s ucranianos se percebessem
parte de um presépio que se estendia pelas beiras, pelas margens, pelos
lugares. Nessa perspectiva, Philippe Dubois orienta que tal mescla de
passagens, que no tocante a obra de Rublev emoldura um nucleo

principal, seja pensada nos termos de um trabalho transterritorial, como

78 DERRIDA, Jacques. Op. Cit., 2012, p. 288.
27 |bidem, p. 284.
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uma encruzilhada de varias formas de representacdo visual e que busca
significacdes dentro de um sistema maior de dizeres.?’®

Segundo Donadeo, o icone do Nascimento de Jesus de Rublev
é uma catequese em forma de figuras, querendo revelar mais que um
nascimento, a dupla natureza do menino e que o ucraniano precisava
saber. A autora mostra que a cena do banho de uma crianca a direita da
gruta, por exemplo, insinuava o lado humano do menino-Deus que tinha
necessidades e cuidados como toda crianga; o idoso sentado, do lado
esquerdo, revelava a divida de José quando soube que Maria estava
gravida e que fora avisado por um anjo que a crianga que iria nascer era

obra e intervencdo divinas.””

As cenas, por mais que ndo obedecessem
a uma cronologia, faziam parte de um drama, de um conto, de um relato,
corpo de uma obra, formulagdes catequéticas, doutrinarias, saberes
escritos de uma pertenca religiosa.

No icone da Natividade de Rublev, a moldura e o entorno ndo
se reduziam a uma borda superficial e que apenas apontavam para um
centro. Qual perimetro que agasalhava, protegia, reverenciava e indicava
pequenas passagens biblicas num aparente amontoamento de figuras,
compunha outra narrativa e parabolizava um enredo no qual o fiel
ucraniano fazia parte. Assim, o drama do nascimento, no icone de
Rublev, aparece encaixilhado entre afluentes de passagens biblicas

condensadas, nada circunstanciais, que desembocavam em um dizer

%8 DEBOIS, Philippe. A fotoautobiografia. Revista Imagens. n. 4. Universidade Estadual de
Campinas. Campinas. Editora da UNICAMP, 2002, p. 7-14.

Z®DONADEO, M. M. Ano litargico bizantino. S&o Paulo: Ed. Ave Maria, 1998, p. 47-48.
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explicativo, catequético e que se confundia com a obra, tornando-a mais
surpreendente. Toda imagem, sozinha ou fazendo parte de um conjunto,
é um agente de um dizer e de uma surpresa do pensamento; e quando
associada a outros dizeres, figura-se em um drama a ser contado com
pitadas de maravilhamento.

Segundo Derrida, o espanto, a surpresa, 0 estupor de uma
grande obra se d& pelo instante de iminéncia que é capaz de condensar a
histéria toda, num movimento de retencdo. 280 Nessa perspectiva, as
cenas que enquadram a parte do nascimento de Jesus parecem
reverenciar e dar testemunho do que guardam, ao mesmo tempo em que
se transbordam em uma narrativa mais complexa, dividida em capitulos,
tem tempos diferentes exigindo de quem montava em um dnico
panorama certo engenho e criatividade.

Com essas explicacOes, a autora revelava os debaixos da obra
de Rublev e corroborava com a perspectiva de Derrida mostrando que a
cena nua do nascimento, sem o0 seu entorno, negligenciaria outros
dizeres que imprescindivelmente estariam ligados a indissociabilidade
de um saber teolégico mais abrangente. Os debaixos do icone da
Natividade parecem entdo expor com mais visibilidade ocultos saberes
quando comparados aos do presépio de Francisco de Assis. Se por um
lado, as imagens em gesso e 0 combinatério cenogréfico teatralizavam o
nascimento de Jesus, que fazem impressionar as criancas pela beleza

plastica imediata, impossibilita, contudo, devaneios, abstragdes,

%0 DERRIDA, Jacques. Op. Cit., 2012, p. 312.
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resultantes de associacGes de recortes, de outras passagens que se

enquadrariam uma dentro da outra, como entdo observados no icone de

Rublev.

Com ou sem arvores de Natal, com presépios ou com o Icone da

Natividade, a festa do Nascimento de Jesus, na cultura ucraniana é

marcada pela fartura e variedade de pratos tipicos. Segundo Dom

Volodemer, a mesa da ceia natalina é especialmente forrada com o feno,

coberto depois com a toalha bordada.

Representa a manjedoura onde serd colocado o
Menino. Como a mesa farta, assim também o
Filho de Deus trard as béngdos para todos na
familia. Ele deve ser acolhido com o calor
humano das pessoas, no relacionamento familiar,
na unidade e bem-estar. Costuma-se colocar sobre
a mesa um castical de trés velas que simbolizam a
Santissima Trindade. No assoalho, sob a mesa,
coloca-se a palha de trigo, junto com os
instrumentos do trabalho do campo: 0 machado, a
enxada, o serp (instrumento para a colheita do
trigo), entre outros.”

Um significado todo especial para a véspera de Natal entre os

ucranianos ¢ a realizacdo de um fornido jantar que encerra o periodo da

Pelépivka (tempo da quaresma natalina). E a festa da familia, quando

todos se relinem para a ceia, respeitando um ritual todo especial.

%1 KOUBECHT, Dom Volodemer. Natal ucraniano. Costumes, tradigdo e significados. In:
Boletim Informativo. Curitiba, n. 37, nov./dez. 2012, p. 5-9.
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A celebracdo do Natal entre os ucranianos catélicos de rito
oriental e ortodoxos, além de focar tracos de pertencimento religioso na
maneira especifica de celebrar a festa cristd da natividade, atenta para o
fato de ser festejada com a diferenca de treze dias entre uma e outra: 25
de dezembro e 7 de janeiro. Isso porque, segundo Andreazza, a “tradigdo
oriental possui simbologia prépria, ndo apenas na conformacdo da
liturgia, como também na obediéncia a um calendario especifico”.
Segundo a autora, a partir do século XVI, o calendario gregoriano
passou a normatizar as datas das celebragfes do catolicismo ocidental,
mas ndo conseguiu a adesdo da parte oriental, muito arraigada a heranga
bizantina.?*

Na celebragdo do PizmBom (Natal), para além dos tragos
religiosos, € possivel observar aspectos culturais que se imbricam a
celebracdo religiosa, como se vé no costume de jogar uma colherada de
cutia rumo ao teto da casa do anfitrido, como sinal de augurio a familia
ou na preparacao dos doze pratos tipicos, servidos na Ceia de Natal, por
exemplo. Conforme Nestor Canclini, a permanéncia da realizagdo de
praticas folcloricas, ainda que sejam reformuladas, revela seu
funcionamento como nicleo simbolico capaz de expressar formas de
convivéncia, visdes de mundos tipicos e reafirmacdo das tradices

hegeménicas exclusivas do grupo étnico. A cultura, entdo, ndo pode ser

%2 ANDREAZZA, Maria Luiza. Op. Cit., 1999.
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vista como norma autoritaria ou forca estatica e imutavel, sendo como
um caudal que é utilizado no presente. 2%®

Tanto no bairro Bigorrilho quanto no Agua Verde, é comum
encontrar no tempo de natal casas com pinheiros adornados com
lampadas pisca-pisca acesas no canto da sala, cartdes de Natal (alguns
escritos em ucraniano, outros em portugués) expostos nos comodos da
casa, enfeites de porta — como guirlandas e feixes de trigo —, presépios e
icones da natividade, iluminados por uma vela acesa.?®*

Descreve 0 hierarca que as Koliades sdo canc¢Bes natalinas
tipicas da Ucrénia que, até 1990, eram cantadas por grupos especificos e
que saiam pela madrugada de casa em casa para anunciar o Natal.?®
Com a urbanizacdo dos bairros e as leis que instituiam o siléncio depois
de certa hora da noite, o local da celebragdo das koliades passou, desde
entdo, para o saldo das igrejas. Ainda que a articulacdo de préticas locais
da cultura com o emaranhamento advindo de espacos da cidade
forcassem outra organiza¢do e a consequente mudanca do lugar, os
costumes étnicos eram encenados a cada ano.

Para além dos motivos religiosos, o0 engajamento pelas
transformacOes relacionais parece ter outros propositos: ndo perder, por
causa de animosidades, o que se julga caracteristico do grupo, qual seja,

sua materialidade cultural. Nota-se aqui a crenca de que um grupo de

%3 CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da
modernidade. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2008, p. 364.

4 KOUBECHT, Dom Volodemer. Op. Cit.

%5 |bidem.
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pessoas possa ser o guardido de valores culturais, cujas raizes estdo em
outros territdrios, em espagos diferentes. Por isso, ndo seria de se
espantar que os termos desse discurso sejam geralmente espaciais, a
partir do momento que o dispositivo espacial é, a0 mesmo tempo, o que
exprime a identidade do grupo. Por certo, as origens do grupo sao,
muitas vezes, diversas, mas € a identidade do lugar que os funda,
congrega-os e 0S une.

Os ucranianos dos bairros Bigorrilho e Agua Verde, celebrando
0 seu Natal e entoando as Koliades, experienciavam o entrecruzamento
de diferentes tempos histéricos: tradicdo milenar e camponesa fazendo-
se presente em espacos e tempos distintos. Assim, é possivel verificar o
quanto a materialidade cultural de um grupo, expressa sob diversas
formas, é reeditada e reinventada tantas vezes quanto for possivel
transpor, individual ou coletivamente, aspectos importantes para uma

familia, um grupo, uma comunidade, uma etnia.
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6 O PAO UCRANIANO NA CIDADE: OS SENTIDOS DO
ONTEM E USOS DE HOJE

O péo, para além de alimento que sacia &, no dizer de Certeau,
“um simbolo das duragdes da vida e do trabalho”.%%® Desprovida dele,
qualquer mesa torna-se nua, podendo mostrar o grau agudo de pobreza a
que vidas possam chegar. Nos periodos de guerra, perseguicdes e
migragdes, foi e continua sendo o lenimento de tantos estdmagos
famintos que perambulam sem rumo a sua procura.

Para ucranianos catolicos de rito oriental e ortodoxos,
passageiros de um passado marcado por intermitentes deslocamentos, o
pdo de cevada, de trigo puro ou misturado a outros cereais € raizes, esse
companheiro de jornada nem sempre presente, ndo se prestou apenas a
mitigar a fome; carregava as costas um curso de saberes e imorredouros
relatos. Um roteiro de informacdes ajuntadas, qual um tantinho de sal
que se perde em meio a farinha, misturava-se a um cotidiano retratando
ndo s6 um modo de se alimentar como expressava qual o lugar de
distingdo que ocupava dentro do imaginario da comunidade. O péo,
percorrendo o tempo, os lugares e 0os mundos do passado ucranianos,
chegou a Curitiba arrastando consigo saberes que ndo desapareceram
como migalhas ao vento, porque encontrava a mesa das familias espaco

de entronizacéo e de perpetuidade.

%6 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., 1996, p. 131.
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Na atual historiografia, as migalhas ajuntadas, os farelos em
sinaxe, com seus hiatos, sombras e sabores filiam-se ao repertério da
curiosa e venatdria investigacdo acerca de objetos marginais que, sob o
método indiciario de leitura e interpretacdo de Carlo Ginzburg, é capaz
de produzir conhecimento e de oferecer respostas a algumas
indagactes.”®’ Logo, as informac@es aqui reunidas ndo serviram apenas
para se saber a respeito da feitura do pdo, mas busca-se compreender 0s
possiveis significados que a comunidade ainda lhe tributa nos espagos
urbanos de Curitiba. Porque para ganha-lo com o suor dos rostos, muitos
ucranianos sentiram-se convocados a renegociarem seus modos de vida
diante de propostas de trabalhos na cidade, o pdo torna-se o veiculo pelo
qual me sirvo para diagnosticar as vida da cidade influenciou na
maneira de se mostrar em seus pertencimentos.

Além do cumprimento de seu proposito saciador da fome, o pao
ucraniano era usado nos oficios religiosos, na celebracdo da missa, nas
rezas pelos falecidos, cooptando a funcdo fisiol6gica uma dimensdo
espiritual. Assim sendo, o respeito ao pdo ndo refletia somente algum
padrdo de conduta social, mas era reflexo de um norteamento
catequético, de um principio religioso, ja que se estendendo para além
da mesa, reconstruia-se em outras dimensdes, instaurando outros modos
de existir. E, uma vez consumido, tinha ainda recargas de sobrevida pela
memoria, 0 que desafia o pesquisador na atual historiografia a decifra-lo

numa espacialidade e temporalidade ndo convencionais.

%7 GINZBURG, Carlo. Op. Cit., 1989.



283

Sob este ponto de vista, este capitulo discorre sobre o sentido do
pdo nas comunidades ucranianas catdlica de rito oriental e ortodoxa de
Curitiba, em seus sentidos e apreensdes. A forma, o tamanho, o0s
ingredientes que comumente traduzem o modo cultural de sua feitura
aqui servem como sinalizadores para se chegar a uma deferéncia ao péo
que foi observada desde o ajuntar nada descuidado dos ingredientes até
0 seu uso. O pdo caseiro (das refeicdes cotidianas) e a Présfora®®® (da
missa e oficios religiosos), ainda que tivessem aspectos assemelhados,
tinham suas especificidades, suas fungdes, fortes significagdes e as
pessoas indicadas para fazé-los. E, nesses detalhes, escondiam-se uma
ordenacdo, uma categoria de poder velado, exercitado pelas donas de
casa ou pelo clero, explicado por uma cultura capaz de mostrar a
multiplicidade de significados a que se reveste o cotidiano das familias
ucranianas. O somatério das inimeras fungdes e apreensdes de um péo
inteiro ou de uma parte dele pressuple a existéncia e leva a descobrir
realidades culturais mais complexas e cheias de sentido, com suas
formas, regras, por vezes, dispares demarcando contrastes. O fazer o pdo
necessitava do tempo, do saber esperar. E, esses momentos na cidade
nem sempre obedeciam ao mesmo andamento por causa de uma
ritualidade urbana cheia de pressa.

Se 0 pao caseiro era feito por elas durante a semana, aquele que

era destinado aos oficios do sagrado tinha outro tempo e outras maos

%8 prosfora: palavra de origem grega que significa pdo ofertado ou pdo da oblata que é o pao
eucaristico ou pdo da missa. Cf. EUDOKMOV, Paul. A divina liturgia explicada e
comentada. S&o Paulo. Paulus Editora, 1999, p. 51.
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para prepara-lo, sova-lo e dar-lhe forma, antes que alcancasse a assadura
desejada. Impresso sobre a Prosfora, sob forma de uma imagem
catequizante, o pdo da Divina Liturgia tornava-se instrumento e
veiculador de uma doutrina, fazendo relembrar a que fé os ucranianos
professavam. Desse modo, por ser também materialidade de uma crenca,
0 pédo na cultura ucraniana reforcava aquela identificagdo étnica atrelada
as coisas sagradas que davam a regularidade e a repetitividade do
cotidiano outro sentido, novos respiros aos costumes sufocados pelos

ares da urbanidade curitibana.

6.1 O péo caseiro ucraniano: do saber fazer ao enobrecimento

cultural

Se 0 aumento e a diversificagdo da populacdo imigrante
cresciam de forma vertiginosa em Curitiba a partir da década de 1960,%*
compondo uma vitrina com rostos desconhecidos, como observado no
terceiro capitulo, traziam ao seu encalco outros habitos, gostos e préticas
alimentares que se somavam aos ja existentes na cidade. Se a febre
migratdria trouxe para capital do Parand uma multiddo sem rosto e o
marulho de falas que se cruzavam, ndo esquecia, contudo, de seus
estdmagos. Assim, os canteiros de obras espalhados pelos bairros onde
muitos homens empilhavam-se em busca de trabalho tornavam-se para

algumas familias ucranianas uma certeira oportunidade de defender o

% ANDREAZZA, M. L. Op. Cit., 2008.
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sustento, ja que a forca bracal dos operarios das construcfes necessitava
de reposicdo de energia para aguentar o duro turno.

A necessidade e a crescente demanda de atender e abastecer as
barrigas vazias dos trabalhadores despertaram a ideia de um
empreendimento, até entdo, inusitado: levar aos canteiros de obras o pdo
de cada dia aos que tanto precisavam. E nessa empreitada as esposas
faziam e preparavam as refeigcdes, os filhos mais velhos levavam os
pratos feitos, e mutuamente colaboravam para fazer prosperar outra
atividade que se somava as j& outras do espaco doméstico.?*® Contudo, a
dona de casa ucraniana, a despeito de sua responsabilidade no negécio,
ndo relaxava em cumprir com seus deveres dentro de seus lares. Se fazia
as refeicbes para os outros, seus filhos e esposo ndo eram esquecidos,
pois dela esperavam a comida pronta a mesa. E nessa dupla tarefa, para
além do tempo que parecia escasso, exigindo da mae algum
malabarismo e método que resultasse o éxito dos multiplos afazeres,
lugares e coisas traduziam o cotidiano de familias ucranianas.

Anastacia Miskalo foi uma dessas donas de casa, trabalhadora
de dupla jornada e, porque ajudava no sustento do lar, parecia ndo saber
esperar o dia amanhecer. Relata que, para dar conta de seus muitos
afazeres, acordava antes de todos, antes que o0s primeiros raios de sol
espiassem o pasto suado pelo sereno da noite ou dourassem as velhas
madeiras da cansada casa protegida entre as arvores. Arrumar e lavar a

louca, e preparar as refeicbes eram tarefas ordinarias feitas por ela,

%0 FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit., 2011.
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repetidas todos os dias, numa luta constante contra o tempo, obsidiada
em um territério geograficamente conhecido: sua cozinha. A rotina de
muitas familias estabelecidas nos bairros Bigorrilho e Agua Verde
daquela Curitiba ndo mais tdo acanhada de 1960, iniciava pelo acender o
fogo no fogdo a lenha. Esse utensilio comum que reflete o modus
vivendi do homem ordinario, morador das pequenas cidades e da zona
rural brasileira, denunciava-se ainda existir pelos riscos de fumaga
branca que debruavam os céus guarnecidos pelas nuvens, naquela
urbanizada cidade de Curitiba néo soube dele se desfazer.

Deixar que a agua fosse aquecida para posteriormente coar o
café ou a cevada em um saco de pano costurado a mdo, de cor cobreada
pelo uso, estava dentro de uma ritualidade feita sem murmdrios, ao
redor de um fogdo. Depois de se espreguicar a cada comego de manha, o
velho fogdo deixava-se utilizar pelas 4geis maos das donas ucranianas,
esbaforindo pela chaminé os primeiros sinais de seus préstimos.?**
Depois que o esposo de Anastacia saia para o trabalho, e os mais velhos
iam para a aula, ficava sozinha dialogando com as panelas e 0s
utensilios domésticos, sem que se esquecesse de vez em quando de ir ao
tanque e esfregar as roupas a mao, para depois quara-las ao sol. Se os
horarios da manha estavam preenchidos pelas diversificadas tarefas, os
da tarde ganhavam um sopro de ajuda dos filhos que regressavam da
escola, para quem se outorgavam algumas fungdes. Anastacia lembra

que no verdo lhe era mais aprazivel executar as atividades diarias pois se

291 MISKALO, Anastécia. Op. Cit.
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podia escutar o chirriar das cigarras que vinham das bananeiras,
plantadas em seu quintal. A orquestra sinfonica saida do apoucado
bananal, pequeno oasis em meio a uma cidade em edificacGes altiplanos,
dava-lhe a sensacdo de um rapido deleite do passado capaz de revigorar
suas forgas naquele presente repleto de lembrancas do ontem, mas que
prognosticava um futuro. “Apds o almoco, o mais velho”, relata
Anastacia, “levava comida para o pai no trabalho, e para uma clientela
de obreiros, enquanto os outros ficavam ajudando na organizacdo da
cozinha”, preparando o ambiente para o novo turno cuja agenda ja se
sabia: fazer o pao.?%

Fazer o pdo era uma das praticas domiciliares costumeiras,
aprendida pelas filhas, desde cedo. Aprendia-se a fazer o pao, fazendo.
E o saber fazer era demonstrado pelo conhecimento das etapas desde a
mistura dos ingredientes, da quantidade de farinha, sal e levedura; se o
crescimento da massa e a temperatura do forno a lenha adequada para
assa-lo asseguravam um resultado esperado, tudo isso parecia um
movimento que se desenvolvia no compasso de um tempo. Tais
conhecimentos exigiam raciocinio, previsdo, memorizacao, identificacdo
de texturas e odores e uma afinada sensibilidade do olhar. O olho da
dona de casa deveria estar atento ao crescimento do pdo a0 mesmo
tempo em que sua atengdo ndo poderia desviar-se da temperatura do
forno. O ato de cozinhar, sob essa perspectiva, reinvestia-se, portanto,

de um sentido que extrapolava uma funcéo repetitiva e jogava luz na

22 1bidem.
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preocupacdo que a mulher ucraniana tinha com o cuidado de si e do
outro. Ao entorno da tarefa de preparar o pdo com esmero e cuidado,
rondava uma sublimidade dos pormenores, traduzida por um cotidiano
carregado pela radiancia de signos culturais latentes cujos papéis e
tarefas domiciliares de mée e esposa culturalmente enraizados eram
esperados.

O forno arredondado de barro, plantado a poucos metros do
bananal, recebia a lenha seca - ora recolhida dos restos de obra da
cidade, ora comprada dos carroceiros ambulantes- , enquanto a mée e as
filhas ocupavam-se em sovar a massa, tendo o cuidado para que a
mistura ndo desandasse. Por isso, esclarece Anastacia: “entre uma sova €
outra, havia um periodo curto necessario para que a farinha misturada
aos ingredientes descansasse e pudesse novamente crescer.”?*® Apos a
gueima da lenha, a brasa viva e latente assenhorava-se em sua quietude
reprimida, elevando as altas temperaturas um lugar preparado para o
cozimento.

Também esse ritual de espera havia um tempo determinado,
orquestrado e manipulado pela paciéncia e por quem sabia fazer. Por
certo, em toda demora ha um valor a ser descoberto, pois em uma espera
a criatividade responsabiliza-se em preencher o tempo que ndo quer
permanecer ocioso. E nesse saber esperar, construia-se, no dizer de
Certeau, uma especialidade.?®* Consequentemente, as especialistas do se

saber fazer o pdo caseiro, em seus diversos tempos, estagios, etapas,

28 MISKALO, Anastécia. Op. Cit.
24 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., 2002. p. 65-119.
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enguadravam-se dentro de uma razdo, sequéncia e hierarquia cuja
mestra e transmissora era a mae, desdobrada pelos postos de auxilio
dados por suas discipulas: as filhas.

Pode-se entdo perceber que o saber fazer o pao caseiro — com
suas diversas fases do misturar, sovar, descansar, untar e assar — e 0
sucesso de sua transmissdo dependiam da forma como se repassava um
conhecimento. Porque, para aprender é necessario, segundo Certeau,
“saber como dizer”.?*® E nada se garante o sucesso de um alimento que é
preparado em etapas. Qual um texto que ganha encontros de uma razéo

e clareza no processo de sua escrita’®

, a feitura do pdo igualmente
encontrava seu arrazoado pelos caminhos de um método de feitura
desdobrado em etapas.

Preparar, sovar e assar 0 pao pela tarde, naquela casa, ainda
que estivesse dentro de uma agenda repleta de atividades, quando
observados a partir de um descentramento, de um deslocamento do
olhar ou sob a 6tica de uma cultura das bordas, ganham a reversdo da
marginalidade ou da alternativa e o consequente enobrecimento dado
pela prodigalidade da experiéncia humana. Assim sendo, na tarefa
ordinaria de dona Anastacia, hd uma “montagem sutil de gestos, de ritos

e de codigos, de ritmos e de habitos herdados”®”

, uma especificidade e
uma especialidade que extrapolam compartimentos e que se manifestam

na epifania de uma cultura. O saber fazer e o dizer como fazer

%5 CERTEAU, Michel de. Op. Cit, 1996, p. 287.
#BARTHES, Roland. Como viver juntos. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 263..
#TCERTEAU, Michel de. Op. Cit., 1996, p. 234.
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dependiam entdo do dominio de técnicas e de procedimentos que eram
transmitidos e exercitados pela pratica no cotidiano. Logo, também na
repeticdo e na previsibilidade das a¢fes que se encadeavam na feitura de
um pdo caseiro estava implicito um universo de disposicfes duraveis,
capacidades treinadas para pensar e agir.

Uma vez assado o pao, relata Anastacia, ndo bastava retira-lo do
forno. Era necessario recorrer a protecdo de algumas folhas de
bananeira, aquelas que serviam de moradias provisorias e de palco de
apresentacdo das velhas cigarras cantantes, apanhadas no quintal de
casa. Sobre as formas feitas de latas de banha reaproveitadas, as folhas
de bananeira funcionavam como uma manta de protecdo, evitando que
houvesse um abaixamento da massa provocado pelo contraste da
temperatura externa. Uma vez resfriado, o pdo era desenformado e outra
vez chapinhado, embrulhado, envolto por um pano umedecido, evitando
que a casca ficasse demasiadamente dura.*®

Dona Anastacia via na transmissdo desses cuidados e saberes
um imperativo cultural que fazia chegar as empregadas domésticas de
seus descendentes, moradores de um dos prédios nobres do bairro
Bigorrilho: “o pao ao esfriar ndo podia ficar duro, mas apenas crocante”.
Contra a ideia demasiadamente simples de uma mera informacéo, os
passos instruidos pela avé Anastacia insinuava que o cuidado de se
cobrir 0o pdo assado, saido de um forno elétrico moderno, ainda

perdurava nas casas de seus netos. *°

8 MISKALO, Anastécia. Op. Cit.
2 MISKALO, Anastécia. Op. Cit
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Dessa maneira, sua fala lembra que o uso dos novos fogbes
carimbados por logomarcas de renome, com acendedores automaticos,
com timer e outras facilidades, além de ndo apagarem os antigos saberes
da cozinha ucraniana, aprenderam a conviver com as novidades trazidas
pela urbanidade. Logo, ressuscitavam-se e prestavam-se a misturar 0s
tempos, descobrindo-se na repeticdo da antiga forma de se fazer o péo.
Assim, a duradoura nostalgia diante da perda parece ser sentida em
ambientes urbanizados e ingados de inovacOes eletroeletrénicas que
ainda ndo ddo conta de substituir por completo a recalcitrancia de um
modo de viver do passado, deixando um sentimento de saudades em
tantos pares. E, gragas a essa alquimia de tempos nebulosos e de datas
incertas que se cruzavam, e a recordagdo do uso dos segredos da
cozinha, a geragdo dos ucranianos urbanizados de Curitiba podia
reviver, qual relicario afetivo indissolivel de uma infancia, o barulho
trazido pela mordida de um pdo crocante recém-assado em um forno a
lenha, na casa da avo Anastacia.>®

Conta Anastacia que os pdes geralmente ficavam prontos no fim
da tarde. Depois da volta do pai do trabalho, os filhos e o casal tomavam
café ou cevada com o pdo ainda quente. Fazia parte do ritual doméstico
cortar o pao em fatias, que eram repassadas aos que estavam a mesa. A
orgulhosa mée relata que o péo era tdo delicioso que um de seus filhos
dispensava passar qualquer coisa sobre a fatia que ganhara porque

preferia degusta-lo puro. Sobre a mesa, parcos utensilios faziam parte do

30 1bidem.
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cenario de um rapido refestelamento vespertino que adulavam e
circundavam o péo entronizado sobre uma talha de madeira: xicaras, um
bule verde de aluminio, um jarra de leite de igual cor e uma compota de
doce de banana ou de laranja, dependendo da esta¢do do ano. Depois do
momento de saciar a fome, no anoitecer quente do verdo ou nas gélidas
e enevoadas tardezinhas do inverno curitibano, as poucas migalhas que
porventura caissem no chéo, e que ficavam a mercé do desaparecimento,
eram varridas e ajuntadas para dar a criagdo de galinhas. Nada se perdia.
Se as sobras de tanto trabalho eram as migalhas, necessitava-se que estas
também tivessem um termo nobre: servir de alimento para as aves que
um dia seriam o prato principal e ocupariam o lugar do p&o na talha de
madeira, em um almogo de domingo, de festa, ou de aniversario.

As migalhas, mais que vestigios de um pdo, eram um
fragmento, uma parte e uma sobra de um fabrico inserido no roteiro
diario, iniciado ja no comeco da tarde. Sob essa perspectiva, as migalhas
abandonadas sobre a mesa ou sobre o chdo, esses continentes e cenarios
que se abrem para 0 acontecimento e para a experiéncia de cada um,
embalavam sem saber um fantasma e um rastro de um passado recente
que ainda subsistiam e tentavam reconectar regimes de tempos ndo tdo
distantes, em mais uma sobrevida. Assim, a migalha parecia ser a
continuidade de um p&o que ndo parou de existir, ainda que sua inteireza
estivesse esmiugada, porque ainda perseverava em seus rastros.

A mesa, berco que acalenta as comidas nascidas do Utero do fogéo e

espaco onde os familiares cevavam-se a cada dia, para além de lugar
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onde os pratos sdo expostos e degustados, arregimentava os iguais.
Afinal, como certifica Certeau, “comer a mesa € muito mais que
comer”.>"

Ainda que tivessem aparéncia de um resto, as migalhas de péo,
por mais que incomodassem a dona de casa e ameagassem 0 asseio da
cozinha, pareciam inebriar quem as visse, convidando-as a um regresso
para encontrar o inteiro de onde se desprenderam. Por mais que a
migalha de pdo encontrasse seu lugar de desaparecimento e
aniquilamento no papo de uma das galinhas da casa de Anastacia, serviu
de um indicio que, pelo método remissivo, pode chegar a descoberta de
um cotidiano pontilhado pelos fazeres e dizeres de uma cultura.

Na perspectiva de Certeau, o desperdicio pode revelar a origem
ou a classe social de alguém. Aqueles que menosprezam a comida e a
tratam como sobras ou indignas de seu fastio perdem a credibilidade. O
esbanjamento, irbnica e paradoxalmente, revela uma pobreza da
existéncia, uma falta de responsabilidade que desdenha a seriedade que
0 pdo representa. Segundo o autor, ndo se brinca com o pao, pois ele
condensa em um feixe muitos esforcos para que pudesse chegar a
mesa.’*? Pela fala de Anastacia, em sua casa, 0 pdo ou qualquer outra
comida a mesa, sempre teve seu deferimento e respeito, pois, segundo

ela, “as sobras sempre foram reaproveitadas porque se pensa naqueles

%L CERTEAU, Op. Cit., 1996, p. 267.
2 bidem, p. 134.
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gue nada tiveram para comer e porque um dia nossos familiares também
passaram fome” >

O passado de caréncias e da falta do que comer dos outros, em um
tempo que se escorregou pelos calendarios, outra vez encontrou lugar de
ressurrei¢do na fala de Anastacia. O vinculo de uma memoria dos outros
impulsionou a que ela e 0s seus ndo colaborassem com o esbanjamento,
COMO 0S que veem as coisas OU a comida como um excesso que é
assassinado em latas de lixo. Porque uma vez relegada a sujidade, deixa
de ter a chance e o direito a um renascimento em outros pratos.

Sua fala revela que a sobra de péo fez acordar um turbilhdo de
reminiscéncia e desencadeou os cuidados com as ambivaléncias de uma
experiéncia pretérita que ninguém mais queria passar. As migalhas de
péo, retiradas de contexto do desperdicio, davam a experiéncia da fome
a carta de alforria para que ndo mais encontrasse o caminho do retorno.
O reaproveitamento, ao contrario, fazia o caminho de recuperacdo, o
caminho de volta, dando ao excluido alimento outra chance de
dignidade. O reaproveitamento do pdo, misturado a algumas raizes e
legumes amassados ou a outras formas de cozimento deixavam escapar
a criatividade a que as donas de casa ucranianas daquela Curitiba
urbanizada convinham-se para recompor outras iguarias, como

exemplifica Olga Matchula:

%35 MISKALO, Anastacia. Op. Cit.
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O pdo la em casa era coisa sagrada. E ensinei isso
a meus filhos e netos: pdo é alimento sagrado.
Quando eu cozinhava em minha casa, 0 pdo se
ficava passado, eu embrulhava em um pano e
amassava até virar farinha. Essa farinha eu
guardava e usava para empanar 0 peixe para
depois frita-lo. Ou reaproveitava para fazer um
pudim, um bolo, uma rosca ou para fazer o péo
dos mortos. Jogar pdo fora, sO se estivesse
mofado, com bolor. E fazia com pena e com culpa
por deixa-lo estragar em qualquer canto da
cozinha, ***

A farinha feita com restos de pdo esmiugado permite entrever
outro saber construido a partir da forte dimensdo simbodlica que a
comunidade étnica ucraniana atribuia aquele alimento. Desservindo aos
propositos de uma cultura do facilmente descartavel, o reaproveitamento
das sobras de péo, usado na fritura de peixe, por exemplo, colaborava
para outros modos de se fazer e de se saber fazer.

Iniciar a feitura de uma comida utilizando-se de ingredientes
nunca utilizados parece menos dificil do que, com maestria, valer-se das
sobras que poderiam ser facilmente descartadas. Na casa de Olga, as
articulagdes, as combinaces e as taticas de reutilizacdo dos residuos de
pdo, movidos por convicgdes religiosas ou ndo, mais que denotar certa
resisténcia a logica do esbanjamento e arvorar-se em antitese do
excesso, demonstrava que as lembrancas da fome sofrida pelos seus

aparentados no passado ainda estava latentes no presente. No

*MATCHULA, Olga. Op. Cit.
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reaproveitamento, sob os indicios de uma reinvencdo ou de uma
recriacdo culinaria, as sobras de pao renascidas da anterior situacdo de
incomodo e de estorvo re-instalavam-se como algo ainda Util e
afiguravam-se intatas para de novo estrear em outra aparéncia, gosto,
textura, sabor, cheiro.

No dizer de Walter Benjamim, feliz é a pessoa que ainda troca
palavras, dialoga e tem a possibilidade de compartilhar, sinalizando que
ela ndo se deixou brutalizar pela onda de futilidades ou se barbarizar

%% Olga, ao revelar

pela pobreza de experiéncias do mundo do consumo.
seu lamento pelas vezes que teve de descartar o pdo vencido, bolorado
ou mofado, deixa transparecer além de uma emoc&o tecida na substancia
viva da experiéncia pretérita, um compromisso ético com as coisas que
para ela eram importantes naquele seu presente. A sua desaprovagdo
pelo descarte ou por se desfazer de algo sem retorno configurava a
expressdo de uma reticéncia ao esbanjamento e que, segundo seu modo
de pensar, deveria ser transmitida aos filhos e netos.

Inspirada pela preocupacdo de pontuar as alternativas do uso
das sobras de pdo, Olga deixa vir a vida um outro detalhe, que aguca
ainda mais toda e qualquer indiscricdo investigativa. Ao dizer que
“usava o resto de pao para fazer farinha para empanar o peixe, fazer
pudim, bolo, uma rosca ou para fazer o pao dos mortos™%, deixava

escapar que na cultura ucraniana havia uma cordilheira de costumes e

%5 BENJAMIN, Walter. Experiéncia e pobreza. In: BOLE, Wille. Escritos escolhidos.
Documentos de cultura, documentos de barbérie. Sdo Paulo: Cultrix, Edusp, 1986, p. 195-198.

% MATCHULA, Olga. Op. Cit.
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codigos que reverenciavam os ja falecidos, sendo o pdo o instrumento
gue materializava os sentimentos de saudade e deferimento. Entéo,
revestido de sacralidade, o pdo deixava de ser apenas mais um alimento
dos vivos, impondo-se qual simulacro de um passado, sinal visivel de
uma presencga ausente dos que viveram no ontem e que ganhavam novos
respiros pela reveréncia de um oficio religioso em cujo pdo estavam

focados todos os olhares e atencéo.

6.2 O péo dos mortos: a revanche das sobras

No imaginario dos ucranianos ortodoxos e catélicos de rito
oriental, ndo existe 0 medo com relacdo aos mortos. Alids, a palavra
morto ou falecido, nos ambientes religiosos ucranianos ainda hoje é
evitada, sendo substituida pela expressdo adormecido em Cristo. Por
certo, € uma maneira abrandada, menos carregada, de pensar sobre ou
recordar com saudade dos que ja partiram. Nesses termos, a morte e 0
cemitério podem ser compreendidos como um lugar de descanso de um
corpo que teve historia, que deixou suas marcas no tempo e nas
memorias dos outros. Assim, em cada sepultura, hd uma historia para
ser lida, jaA que a historia consiste no estudo dos outros, dos mortos,

307

inclusive.”™" E para celebrar, recordar os parentes, amigos e vizinhos

%7 KUSHNIR, Beatriz. Nomear é conhecer: as lapides das polacas no cemitério israelita de
Inhatima — um relato. Histéria, imagem e narrativas. Rio de Janeiro, n. 5, ano 3, set./2007.
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adormecidos em Cristo, nos costumes ucranianos, havia o ritual da

Panaheda®®®

celebrado ap6s a reza de domingo.

Na celebracdo da Panaheda, o pdo tem um lugar de destaque e ocupa
com o crucifixo e uma vela acesa o lugar central de uma pequena mesa
(chamada de tetrapddio, ou seja, mesa de quatro pés) ao redor da qual o
sacerdote e familiares juntam-se para rezar. Como ja mencionado por
Olga, o péo dos mortos era feito pela esposa ou pelas filhas de um ente
falecido, obedecendo as etapas de feitura de um péo caseiro comum,
tendo como diferencial o ajuntamento de sobras de outros. J& Dom
Jeremias, arcebispo ortodoxo, lembra que muitas esposas ou filhas
também “acrescentam a massa améndoas, nozes, frutas cortadas e, apos
ter sido assado, o pdo dos mortos recebe um enfeite no formato de uma

) 309
cruz feito com a mesma massa”.

%8 Oficio religioso bizantino cantado, feito geralmente aos sébados a tarde ou apds a Divina
Liturgia dos domingos, em reveréncia @ memdria de um falecido.

%9 FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit., 2011.
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Figura 23- Pao dos mortos. Catedral Sdo Demétrio. Curitiba, 2009. Acervo do autor

A cruz sobre o pdo indica uma identidade, revela uma profisséo
de fé, e mais que uma identificacdo, d& possibilidades de estudos sobre
facetas de vidas, sobre o percurso e itinerario de imigrantes ucranianos
que chegaram com seus modos e costumes a uma cidade urbanizada.
Assim, a cruz dava ao pao outro enobrecimento, tornando-o uma fonte,
um documento imagético, uma memdria material datada.310 Exposta a
vista de todos, aberta aos que conseguem ressignificar as minucias e

observada no conjunto, a cruz sobre o pdo dos mortos reificava-se e

*0POLLAK, Michael. Op, Cit., 1992, p. 200-212.
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instituia-se mais que simples enfeite sobre uma massa. Assim, o p&o dos
mortos pode ser observado como um signo e um esfor¢co envolvido na
construcio da identidade.*"*

Relata o prelado que, nesses oficios, os familiares trajados com
roupas sdbrias e de cor escura de preferéncia entram na igreja e sentam-
se a esquerda, portando velas acesas. Um dos familiares traz o pdo e
solenemente o deposita sobre a mesa.*'? As oracdes, rezadas pelo
sacerdote, envolto pela cortina de fumaca do incenso eclesiastico e pelos
suspiros piedosos dos enlutados, num ritmo quase que paralisado,
pedem a Deus de forma protocolar que néo olhe os pecados do falecido,
mas que tenha misericordia de sua alma.

A oracdo a seguir, parte do ritual da panaheda, expressa, para além da
peticdo, a forma como Deus é concebido:

O Deus dos espiritos e de toda a carne, que
venceste a morte e esmagaste o inimigo, tu que
deste a vida a0 mundo, concede a alma de teu
servo falecido o repouso no lugar onde ha luz e
paz; onde ndo hd mais doencas, nem tristezas,
nem gemidos. Perdoa Senhor, todas as suas faltas,
tu que és um Deus cheio de amor e bondade. Com
efeito, ndo hd homem nenhum que ndo tenha
pecado durante sua vida, s6 tu estds fora do
pecado, sempre justo e fiel desde sempre.*®

%L JONES, Sian. Categorias Histricas e a praxis da identidade: a interpretacéo da etnicidade
na arqueologia historica. In: FUNARI, Pedro Paulo e OLIVEIRA, Solange Nunes de (Org.).
Identidades, discurso e poder: estudos da arqueologia contemporanea. Sdo Paulo:
Annablume, FAPESP, 2005.

$2EERENS, Dom Jeremias. Op. Cit., 2011.
3 SPERANDIO, André (Org.). leratikon. S&o José: Ecclesia, 2004.
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Pela oracdo anterior, observa-se que a morte ndo extinguia 0s
lagos com o passado; parecia fortalecer e mitificar o percorrido, o
vivenciado, como necesséria tatica de preservacdo. Visto desse jeito, o
pao dos mortos parecia reelaborar os sentidos sobre a morte, reconstruir
os paradigmas da vida e alavancar possibilidades de celebrizar o outro,
concedendo-lhe um tributo e uma longevidade explicavel e
compreensivel pela rememoracdo ou pelos propositos de uma fé. A
Panaheda parece entdo revogar o tempo e a condicdo de alguém cuja
existéncia foi apropriada por uma sacralidade que lhe abonava reviver
pela rememoragao ap6s o nono, o quadragésimo dias de sua passagem.
O rito parece, na contramao de imperativos biologicos, dar outra chance
de existéncia aqueles que ndo mais viviam, pela solene afloracdo de
preces e peticdes feitas em seu nome, mas, por razdes obvias, sem seus
beneplacitos.

Relata Anna Shevchenko que, durante muitos anos, era ela
guem preparava 0 pao dos mortos para homenagear seus falecidos.
Aprendeu a fazé-lo com sua mde, mas observa certa resisténcia em
transmitir esse conhecimento a filha ou a neta. Segundo Anna, elas ndo
vém razes para continuidade de um costume t&o trabalhoso,** ja que
fazer o pdo em recordagéo aos falecidos requer um tempo que as vezes
as geracfes mais novas ndo dispdem, por causa dos compromissos de

trabalho e estudo, especifica Anna.

*4 SHEVCHENKO, Anna. Op. Cit.
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Contra uma concepg¢do que poderia ver a Panaheda apenas em
sua aparente teatralidade litdrgica mérbida, a solenidade da
rememoracdo de uma vida ausente, insurgiu-se fazendo ver que o
espetaculo celebrativo ndo sé se atinha ao elemento exterior, ao espago,
mas desdobrava-se em releituras simbdlicas capazes de se chegar aos
significados de um mundo religioso cheio de fulgurancia e dinamismo.

A despeito de todo significado teol6gico, 0 pao dos mortos,
apos arranchar-se sobre o tetrapddio no altar de uma catedral e la
receber as homenagens em nome de outro, ao ser repartido e consumido
pelos fi€is, poderia significar também o apogeu de um revanchismo das
sobras que ganharam enobrecimento religioso porque misturadas a
feitura de um novo pdo. Téo expressivo quanto fazer reviver pela
memoria alguém que ja tinha partido era dar as sobras do pdo caseiro
outra chance de contracenar e praticar pelo avesso a oportunidade de
uma represalia: o resto deixava de ser sobra e reificava-se outra vez pela
veneracdo de uma vida ndo mais pulsante. Longe da ameaca do
desaparecimento ou de se perder levado pelas correntes de ventos, 0s
farelos de pdo juntados a massa do pao dos mortos e depois de ter-se
aformoseado pelos ritos, enfim poderia descansar no estdmago piedoso

de algum fiel, fechando o ciclo para o qual foi feito.
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6.3 A Prosfora®®: do p&o eucaristico dos vivos a visualizacéo da

ordem e da sacralidade.

Se 0 pdo nas familias ucranianas tem um significado respeitoso,
é dentro das igrejas e nos oficios litargicos que encontra legitimidade
para ser adorado e ser o centro de reconhecimento em toda sua
sacralidade. Na Igreja Catolica de rito latino, o pdo eucaristico é a
hostia: uma fina massa branca feita da mistura de agua e trigo sem
fermento, assada, prensada e cortada mecanicamente no formato
arredondado. Nas igrejas ucranianas ortodoxas e catdlicas de rito
oriental, porém, o pao eucaristico obedece a um regime de feitura
préprio de um pdo fermentado, baseado nos cénones e regras
eclesiasticas dos costumes orientais que se arrastaram pelos séculos.*'®
Excetuando o selo impresso sobre o pdo ainda na fase de crescimento, a
Prosfora usada nas Divinas Liturgias das igrejas ucranianas catélicas de
rito oriental e ortodoxas é uma massa resultante da mistura de trigo,
agua, fermento, uma pitada de sal, com aspecto, cheiro e coloragéo,
muito assemelhado a qualquer outro péo feito nas casas.

Assim, observa-se que a sacralidade do pdo eucaristico, seja
catdlico ou ortodoxo, € algo atribuido, algo dado durante um processo
que se desdobra em etapas, iniciado pela mistura dos ingredientes até ser

consumido pelo fiel. E nesse meio ha uma liturgia que indica e imp&e o

5 prosfora: palavra de origem grega que significa pao ofertado ou pao da oblata que é o p&o
eucaristico ou pdo da missa. Cf. EUDOKMOV, Paul. Op. Cit, 1999, p. 51.

*6 FOUILLOUX, Etienne. Iglesias orientales catdlicas y uniatismo. Op. Cit.,1996, p. 52.
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momento preciso de 0 pdo revestir-se de santidade: imposicdo das maos
do padre e as palavras da epiclese.*!’ Se havia um momento em que a
sacralidade era criada ou verificada, de igual forma, o pdo eucaristico
ucraniano para existir seguia etapas da preparacdo havendo pessoas

legitimadas e com autorizagdo para fazé-lo, como relata Dom Jeremias:

Nos monastérios a prosfora sempre é feita pelos
monges nas sextas-feiras, porque foi nesse dia de
semana que Jesus Cristo morreu. O monge
encarregado de fazé-la, observa um dia de jejum
e oracOes; afinal ele estd fazendo um péo que sera
transformado em corpo de Cristo. No caso de
nossa Eparquia, tenho conhecimento que, por
necessidade, geralmente sdo as mulheres que
acabam fazendo esse pao, sem que observe todas
aquelas regras. No mundo da cidade grande, ndo
se pode impor e querer que tudo acontegca como se
estivéssemos vivendo dentro de um monastério.
Mas, sei que as mulheres que faziam as prosforas,
nos sabados, quando lhes sobrava tempo, faziam
por amor a igreja ucraniana, com todo respeito.
Em vez de descansar, trabalhavam para a igreja,
sem nada pedir em troca

A fala do arcebispo reveste-se de compreensdo diante da
realidade urbana dentro da qual ainda esta inserida sua jurisdicdo
eparquial. Ainda que néo religiosas professas, deixa claro que cabia a

poucas mulheres ucranianas de algumas de suas pardquias ortodoxas a

*' Epiclese: terminologia grega referente ao conjunto de stplicas em que o sacerdote pede a
Deus que o Espirito Santo transforme o pdo em Corpo de Cristo. Cf. EUDOKMOV, Paul. Op.
Cit., 1999, p. 69.

%8 FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit., 2011.
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tarefa de fazer o pdo eucaristico para as missas. Observa-se que a
excecdo imposta pelos multiplos atarefamentos da urbanidade concedeu
aquelas senhoras uma responsabilidade que em paises majoritariamente
ortodoxos era e continua sendo de competéncia dos monges. Logo, o
condicionamento social adverso fez com que a obrigacgéo religiosa de se
fazer o pdo eucaristico no cenario urbano de Curitiba fosse capitaneado
por quem, a rigor dos canones, ndo poderia fazé-lo. Entretanto, ao
contrario de um discurso repressivo, as palavras do hierarca surgem
como uma contraposicdo de uma reprovacao, exaltando as virtudes de
mulheres que preparavam aquele pao “dedicando seu tempo porque
amavam a igreja ucraniana”. A falta de monges na Eparquia Ortodoxa
Ucraniana de Curitiba legitimou que algumas donas de casa se
apropriassem de um saber fazer hermético proprio dos que vivem
encerrados nos claustros. A caréncia dos especialistas do saber fazer o
pdo eucaristico fez com que limites fossem rompidos, papéis e funcOes
religiosas se estendessem aquelas que em outros territérios estavam
privadas desse oficio. Se, para um monge ortodoxo que vive em paises
em que sua fé é majoritaria, esse fato pudesse ser visto como um desvio
e um possivel relaxamento da autoridade competente, a compreensao do
bispo acenava para que se buscasse nas entrelinhas desse atipico
proceder os fundamentos que explicavam o viver a préxis religiosa
ortodoxa com mais condescendéncia, porque adaptado a uma realidade

de pais sul-americano.
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Se nos monastérios, a prosfora é feita nas sextas-feiras, dia
alusivo a crucificacdo e morte de Cristo, as donas de casa ortodoxas
ucranianas punham a mdo na massa no dia posterior, no sabado,
“quando lhes sobrava tempo”, como explicou o arcebispo.*™® Se para
Michel de Certeau, a instituicio da folga do sabado na Franca
remodelou a reorganizagdo da semana, dando oportunidade que muitos
operarios tirassem grande proveito da vida do comércio da cidade como
consumidores e expectadores, inclusive alterando seus modos de trajar

I*% os ucranianos, dos bairros

por uma indumentaria mais leve e jovia
Bigorrilho e Agua Verde, dividiam o derradeiro dia da semana entre um
sem-nUmero de tarefas domésticas, com tempos de passeios, fleumas,
visitas, compras no comércio e nas feiras livres das pracas.

Lara Kurbek era uma dessas mulheres, em que todas as manhas
de sabado, tomava uma sacola de pano e seguia a passos largos para
feira, como um necessario habito. Perambulando pelos corredores
estreitos, entre um tabuleiro e outro, em meio de uma horda de
compradores, ndo raras vezes, encontrava um conhecido seu, vendendo
a precos maodicos ervas, frutas, hortalicas, grim e o pdo caseiro. Se por
um lado, naquelas esquinas, naqueles lugares estratégicos nos quais
pulsava um comércio de géneros variados, os tabuleiros exibiam os teres
necessarios a suprir as demandas domésticas, por outro, desatavam-se
também em um ponto de encontro entre ela e as outras donas. Assim,

enguanto mutuamente trocavam cumprimentos e reforcavam lacos de

%9 FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit., 2011.
0 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., 1996, p. 151.
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cordialidade, negociavam peso ou regateavam preco de produtos, sob a
béncao refrescante da sombra das arvores da praca. Para Lara, andar e
observar as bancadas, apalpar os legumes, cheirar o queijo, esburgar e
experimentar uma fruta citrica, pechinchar um desconto, deixar-se
seduzir pelos gritos plangentes do vendedor das hortalicas pareciam
fazer parte de um fluxo em que se fundamentavam préticas de relacdes
com o outro em um modo de ser que lembrava a ruralidade do passado

em um espaco topograficamente urbano. Relata Lara que

levantava cedo, preparava o café e ia para feira
comprar um pouco de verdura e fruta. Gostava de
conversar com as colegas, de rir com elas e de
comprar tudo fresquinho. Fiquei muito amiga de
uma feirante de frutas. Ela guardava para mim as
frutas mais bonitas e eu além de pagar pela
compra, lhe dava um pdo caseiro que eu mesma
fazia. Ir a feira, para mim, tornou-se um momento
de alegria e de troca. Dava algumas receitas e
aprendia outras™**

Segundo sua fala, ir a feira ndo se reduzia ao cumprimento de
um dever. A feira era o logradouro em que ela e outras ucranianas viam-
se capazes de falar de si mesmas, de compartilhar as experiéncias, 0s
queixumes e dividir com outras mulheres além de sorrisos as receitas de
comidas e remédios. O rumor surdo provocado pelas muitas vozes
juntas dos feirantes, em meio a uma quase sUplica para que 0s passantes

comprassem seus produtos, ndo era impedimento para que entre as

! KURBEK, Lara. Op. Cit.
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ucranianas e as outras mulheres se ampliasse o espago simbélico do
reconhecimento: eram todas donas de casa, independentemente do
pertencimento étnico, fazendo-se a cada dia, naquela pujante capital
paranaense.

O péo presenteado a amiga sempre solicita que Ihe guardava
boas frutas parecia simbolizar a gratiddo entre donas que se reconheciam
pela necessidade de relacionar-se. Se o pao ofertado a cada sabado a
amiga feirante simbolizava um agradecimento, faltava ainda fazer e
ofertar um outro para a igreja. Depois de ir a feira, Lara voltava para
casa onde lhe aguardava uma agenda repleta de compromissos, entre 0s
quais imperava o fazer o pdo eucaristico.

Sendo feito pelos monges ou pelas senhoras ucranianas de
Curitiba, o pdo usado nas missas, antes de ser assado ao forno, recebia
um carimbo contendo um conjunto de letras gregas distribuidas dentro
de uma imagem da cruz. O carimbo de dona Lara, talhado em madeira
pelos monges do monastério de Santa Olga, em Lviv, na Ucrania,
chegou as suas mdos em 1981, quando o seu bispo, desde de entdo,

encarregou-a de fazer o pdo da missa.**

A despeito de se tratar de uma
comunidade étnica ucraniana, o tetragrama era talhado no idioma grego
“porque as igrejas cristds orientais ortodoxas e catolicas usavam desde
0s primeiros séculos esse idioma como lingua oficial; s6 posteriormente,

. . . 323
a parte ocidental comecou a usar o latim e o vernaculo™"".

*#2KURBEK, Lara. Op. Cit.
3 FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit., 2011.



309

A Figura 24 mostra que na parte superior do brago da cruz, impressas
estavam as letras 72 XX fazendo alusdo ao nome de Jesus Cristo e, na
parte inferior, a palavra N I K A4 que significa, no idioma grego,

vitorioso (ou seja Jesus Cristo, 0 vitorioso).

Figura 24 Carimbo da Présfora com o respectivo cortador de massa.
Ao lado, uma présfora pronta. Casa de Lara Kurbek. Curitiba, 2012.
Acervo do autor

Segundo Ginzburg, ndo se pode entender um escrito, se antes
ndo se entender a lingua, conhecer os digitos no qual esta escrito, ja que
0 texto é uma entidade profunda invisivel a ser reconstruida para além
dos dados sensiveis, exigindo uma cognicdo dos caracteres.®** Se
teolégica e dogmaticamente, o cristianismo entendeu que o0 pédo
consagrado fosse o corpo de Cristo, nos ritos litlrgicos ucranianos esse

COrpo carregava, quais indeléveis chagas impregnadas a pele e em uma

4 GINZBURG, Carlo. Op. Cit., 1989, p. 158-160.
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linguagem litargica oficial, as escritas de si. O tetragrama grego
enervado sobre a casca ténue do pdo, esse sistema e simbolo
formalmente estruturado e esteticamente insinuante de um dizer, ainda
gue nao fosse um resumido relatério ou narrativa, constituia uma escrita
heterbnima capaz de aludir a alguém ali representado que,
paradoxalmente, sequer, segundo os evangelhos, nada escreveu, mas que
muito falou de si e sobre si. E porque muito disse de si, fez-se autor de
um dizer que ninguém dos ouvintes naquele agora soube escrever, mas
que postumamente foi registrado, usado, abusado e reinventado por
outros e décadas depois.

A imagem do pdo eucaristico ucraniano mostra que nao sé as
letras materializavam um saber religioso, como também seu molde
mandatava saberes. As duas partes arredondadas, unidas uma sobre a
outra, aludiam ao dogma teolégico das duas naturezas de Cristo (a
humana e divina) formalizado nos primeiros Concilios Ecuménicos.
Embora sob o encapsulamento de cédigos, tudo o que se tinha escrito e
dogmatizado sobre o representado, naquele estético arcano, fosse
posterior a sua existéncia terrena, ainda assim seu nome continuava a
possuir uma dimensdo simbolica de uma continua presenca e peso
equiparado a qualquer outro autor mundialmente conhecido cujo
principio de unidade de escritura, segundo Foucault, sempre &

alimentado por uma imagem de si.

O papel da escrita é constituir, com tudo o que a
leitura constitui, um corpo. E é preciso
compreender esse corpo ndo como um corpo de
doutrina, mas sim — segundo a metafora da
digestéo, tdo frequentemente evocada — como o
préprio corpo daquele que transcrevendo suas
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leituras delas se apropriou e fez sua a verdade
delas.*”

Assim, as letras gregas sobre o pdo guardavam uma trajetéria e
uma intencionalidade que indicavam a identidade de seu referente: se o
Cristo era vencedor, era preciso entroniza-lo, dando-lhe todo
deferimento litdrgico. O pdo ndo era apenas alimento, tampouco o
veiculo de uma mensagem, mas a propria mensagem escrita. E, como a
escrita carrega uma funcdo para além da racionalidade, o tetragrama
exposto constituia um corpo aberto & interpretacdo e a leitura ndo so6 de
cédigos linguisticos como de uma plasticidade orientada a catequizacao.
Parece entdo que o misto das letras gregas com a forma arredondada do
pdo eucaristico ucraniano tornava-se imagem e ferramenta capaz de
instilar e transformar um dizer teologizado e sistematizado em realidade
mais ajustada aquela comunidade étnica.

Dessa forma, todas as vezes que, ao prensar manualmente o
carimbo sobre a massa, as donas de casa ucranianas, por mais que nédo
entendessem o idioma grego, deparavam-se com um fluxograma aberto
aos devaneios. Se as letras gregas eram por um lado sintese de uma
doutrina codificada capaz de lustrar a arte de crer, por outro, davam
margem as ndo especialistas do crer (aquelas donas que faziam o pao
eucaristico) a possibilidade de uma hermenéutica teoldgica

individualizada buscando em cada subjetividade as interpretacdes mais

5 FOUCAULT, Michel. A escrita de si. In: O que é um autor. Lisboa: Passagens, 1992, p.
152.
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apraziveis acerca daquele inventario de crengas. Se por um lado as
fazedoras das prosforas pareciam dar de ombros ao saber blindado e
sistematizado da Cristologia, por outro, eram capazes de revesti-lo com
um dizer menos rebuscado, fazendo-o mais préximo a seu cotidiano.
Bastava para ela acreditar que Cristo era seu Deus e que o pao da missa
— que ela fazia aos sabados —, depois da consagracdo do domingo era o
proprio corpo dele.*?

Depois do pédo pronto, conta Lara, no final da tarde de sabado,
0 pdo da missa era levado até a igreja para que no dia seguinte o padre
pudesse té-lo para iniciar a primeira parte da celebracéo.*’ Feita dentro
do santuario, sem a participacdo dos fi€is, essa parte, segundo a teologia
liturgica oriental, simbolizava os 30 anos de vida oculta que Jesus Cristo
passou preparando-se para 0 seu ministério publico. Segundo o ritual,
apos ter rezado as oragdes diante dos icones, “o sacerdote para celebrar
com toda dignidade entra na sacristia, paramenta-se, lava as maos e se
dirige para o altar da Protese, situado ao lado esquerdo do principal”. Na
continuacdo, o ritual prevé que estejam sobre o altar as pecas litdrgicas
necessarias para a celebrag@o: “sobre ela devem estar o calice, a patena,
a agua, o vinho e a prdsfora com o tetragrama grego bem visivel”.
Pontua o ritual que “desta parte carimbada o sacerdote retira a hostia

chamada Cordeiro, para lembrar o Cordeiro pascal, figura de Cristo, 0

5 KURBEK, Lara. Op. Cit.

%27 |bidem.
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Cordeiro de Deus que Veio & terra para tirar o pecado do mundo”.3?®
Depois assenta o Cordeiro sobre a patena e ao redor dele distribui
outras particulas extraidas do mesmo pao eucaristico, obedecendo a
uma sequéncia e um enfileiramento todo proprio.

De acordo com Foucault, a distribuicdo dos individuos dentro
de um espaco enuncia um procedimento disciplinar que determina por
meio de técnicas qual o lugar que alguém ou algo deva ocupar. O autor
debrugou-se sobre o uso dessas técnicas nos ambientes da escola, dos
hospitais, das fabricas, quartéis, localizando cada individuo dentro de
um quadro e sistema de vigilancia e o controle, que denomina
panoptismo.?*® Nas ceriménias religiosas, 0 pandptico impde e aponta o
lugar funcional de cada religioso na ceriménia e de cada peca no espago
em que se teatralizam as coisas sagradas, sob a vigilancia de uma
rubrica ou um cerimonial.

Também na igreja, o lugar ocupado por alguém ou por algo no
espaco litlrgico encontra uma razdo no bom andamento da cerimonia,
regida por uma disciplina, ordem e eficacia que permitem aperfeicoar o
exercicio do sagrado, em esmerada plasticidade estética. Assim, na
liturgia, o panoptico que subentende a cautela, o cuidado ndo vem de
cameras e de complexos sistemas de vigilancia mecanica ou eletronica,

mas pelo atento olhar humano — passivel de falha — daquele que dirige a

8 EUDOKMOV, Paul. A divina liturgia explicada e comentada. S&o Paulo. Paulus
Editora, 1999, p. 71.

9 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: nascimento da prisdo. Petropolis: Vozes, 1999, p.
172.
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teatralidade litGrgica a quem a responsabilidade pelo bom andamento da
ceriménia compete.

Parece que a presenca e figura do cerimoniario em uma
celebracdo litdrgica descerram um poder que estd confortavelmente
alicercado em seu vigilante olhar ou na agudeza de seus gestos. Situado
sempre a beira das cenas, qual moldura que da a obra um verniz de
garbosidade e fluéncia, o cerimoniario atua em momentos pontuais,
deixando que, na maior parte das vezes, a liturgia desenrole-se pelas
execucdes certeiras de seus vigiados. A presenca invisivel desse
liturgista nascido sazonalmente por detras das colunas dava a danca e
teatralidade litargicas a impressdo de tudo ocorrer bem, porque ainda

que houvesse falhas, dever-se-ia nessas situagdes errar solenemente.
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Figura 25 - Patena com o Pdo Sagrado. Catedral Ortodoxa Sdo Demetrio.
Curitiba, 2012. Acervo do autor.

A Figura 25 mostra que o tetragrama ndo era apenas uma
inocente escrita desprovida de qualquer pretensdo sobre uma prdésfora.
Demarcava, outrossim, os limites de uma area de cisdo que era sempre
feita pelo celebrante no decorrer do rito litirgico e que, uma vez
extraido, ganhava 0 nome de Cordeiro. Segundo o ritual ucraniano, essa
parte extraida da prosfora, sob a cortina de fumaca de incenso era,
entdo, assentada sobre uma patena, tendo ao seu lado esquerdo a
companhia de um segundo pedago triangular e, a direita, outras nove
particulas, no mesmo formato, mas de tamanho inferior ao da esquerda.

Quais soldados enfileirados, esses nove bocados de pdo eram dispostos
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em trés séries verticais, enquanto a Ultima triade perfilava-se proxima a
um amontoamento de farelos do mesmo péo eucaristico.

Por tras da organizacdo nada aleatdria desses nacos de pao, qual
pecas dispostas em um tabuleiro, descansavam uma razdo dogmatica
escondida e um sentido que, para além do estético, explicavam e
fundamentavam uma hierarquia do sagrado que era por vezes
reproduzida, endossada e promovida nos ambientes eclesiasticos.
Segundo o ritual da Divina Liturgia, a particula triangular maior,
representa Maria, a mée de Jesus, que é solenemente colocada a direita
do Cordeiro, qual rainha que se senta a direita do rei, nas monarquias.
Observa-se pela tabela abaixo que as nove particulas da esquerda apesar
de obedecer também a um regime de precedéncia, explicado por razdes
de cunho teoldgico, deslizavam em significados culturais prementes:

AAA
AA: Os Arcanjos, Miguel e Gabriel, e de todas as poténcias celestes e

AAA incorporeas..

AAA Jodo Batista e os demais profetas do Antigo Testamento.

AAA (s apostolos Pedro e Paulo.

AAA Ospadres e doutores da Igreja Basilio, o Grande,
AAA Gregorio, 0 Teblogo, e Jodo Crisdstomo.
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AAA O primeiro martir do cristianismo diacono Estevao.
A

AAA Todos monges de comprovada virtude.

AAA Osavos de Cristo, Joaquim e Ana.

AAA Onpadroeiro da Igreja local.

A A A Jodo Criséstomo, arcebispo de Constantinopla e autor da Liturgia
AAA  pizantina

Tabela 1 — Disposicao das particulas do pdo
da Missa ucraniana sobre a patena

Explicita o ritual que as trés particulas abaixo do Cordeiro
representam os primazes de cada instituicdo a nivel universal (o
patriarca ou 0 papa); regional (os metropolitas) e local (o bispo

ordenante do sacerdote que celebra). E, por Gltimo, o pequeno monte de
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farelo, a despeito de qualguer ordenacdo e lugares hierarquizados,
representava o povo cristdo espalhado pelo mundo.**

Para além do dogmatico, os lugares e as posicBes tanto de
pessoas quanto dos objetos litlrgicos, olhados sob o crivo dos conceitos
das ciéncias humanas, sdo importantes elementos de analise para a
apreensdo de um saber. Se, para Foucault, a fila em qualquer instituicdo
é um elemento disciplinador e a arte da organizacéo de uma unidade,*"
0 amontoamento das particulas sugeria que aquela porcdo do pédo
esfarelado estava desorganizada, indisciplinada e, por isso, eximida de
qualquer acento ou louvagdo individual como fazia o sacerdote
celebrante aos que ocupavam lugar de destaque. Se cada particula
alinhada era meritoriamente nomeada de modo particular, o conjunto de
farelos de pdo era denominado em sua coletividade andnima. Anénimo é
guem ndo tem nome, aquele que ndo é nomeado, chamado, alcunhado,
portanto, indistintamente percebido, ndo reconhecido, perdendo-se no
emaranhado conjunto de tantos rostos.

Parece que o punhado de pdo esmiugado abaixo do Cordeiro
ndo so informava o lugar dos cristdos sem qualquer patente ou
deferimento no tabuleiro daquela imaginaria ordenanca, como insinuava
uma desorganizacao interna, dada pela auséncia de fila. Se na patena, 0s
arcanjos, os profetas e o0s apdstolos ocupavam, quais primeiros
ministros, 0s assentos de honra junto ao majestatico Cordeiro, e se 0s

Gltimos postos destinavam-se aos correligionarios de pouca linhagem

0 SPERANDIO, André (Org.). Op. Cit., 2004, p. 12-16.
®LEQUCAULT, Michel. Op. Cit., 1999, p. 125.
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hierarquica espalhados pela orbe da terra, havia nessa organizacdo uma
disputa simbolica de poder e de visibilidade manifestos na
circunferéncia de um espaco, chancelada pelo sagrado. Explicada por
pressupostos que refletiam um modo de se enxergar dentro de um
pertencimento étnico-religioso, ali a ascendéncia de cada peca estava
ancorada e valorada por uma subjacente classificacdo de hierarquias e
capacidades, longe da suposta finalidade mistica, de um mundo
bizantino do ontem que a cada celebracdo da missa tentava se
presentificar.

Nesse sentido, os especialistas das coisas sagradas, ao
desenharem uma geografia de poder e visibilidade temporais as
particulas de pdo, para além de se aterem a utilidade de cada um dentro
do panorama de crencas e dogmas cristdos, deixavam revelar os sentidos
e os significados que atribuiam as coisas e a si mesmos — pois que
também eram cristdos, por isso parte constituinte de uma imaginaria
coorte — e que chegaram aos bairros ucranianos inaugurando outras
acepcOes. Na tentativa de ordenar e encaixar lugares funcionais e de
predilecdo aqueles que lhe importavam, demonstravam a configuracéo
de poder e um modo subjetivo de pensar as coisas sagradas que se
cristalizaram e legitimaram gracas a chancela de um ritual litirgico; e
que chegaram as paragens curitibanas pela forca de uma obediéncia
hierarquica, enaltecendo o poder religioso do bispo, do padre e do
pedago de péo eucaristico.

Sendo assim, na insistente e mecénica repeticdo de costumes,
ainda que litdrgicos, por vezes, legitima-se um poder e uma
hierarquizacdo que sdo visibilizados e exercidos pela performance do

enfileiramento, ora de pequenas particulas triangulares, ora no



320

alinhamento dos clérigos em uma procisséo de entrada, por exemplo. A
imagem do simbélico e ativo poder seja das pecas dispostas na patena,
seja em um cortejo de padres que aguardam o inicio de uma cerimoénia,
evidencia a presenca de um pandptico, ainda que travestido pelas

nuances de uma sacralidade.

6.4 Do péo do bispo ao pao do povo: a reveréncia aos pedagos

Relata Ivan Kolembet que gostava de assistir as missas
especiais presididas pelo bispo na catedral e que, nessas ocasides, ficava
proximo & fila de padres e diaconos, a espera de seu hierarca. **
Percebia que, antes que 0 bispo chegasse préximo ao séquito que o
aguardava, um casal de ucranianos ou duas mogas vestidas com trajes
rendilhados usurpavam sua atencdo ao apresentar ao bispo, sobre uma
bandeja coberta com uma toalha branca igualmente bordada, um péo

amorenado.

*2KOLEMBET, Ivan. Op. Cit.
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Figura 26 - Oferecimento do pdo a Dom Constantino em sua visita a Curitiba em
1992. Acervo da Eparquia

Notava que o bispo, teatralizando uma surpresa nada
convincente, abengoava e beliscava a casca do pdo, levando até sua boca
um pedago do que lhe era oferecido. Em seguida, o cortejo dos
sacerdotes adentravam a nave da Catedral, ndo se esquecendo dos
salamaleques e reveréncias tributadas ao hierarca, antes que este
comecasse a distribuir suas gracas, pelo juntar de dedos da méo direita
que riscava os ares de alto a baixo, e da esquerda para direita
prodigalizando as béncéos, em forma de uma cruz, que acreditavam vir

de Deus para as quais o eminente hierarca se via instrumento. 3%

*3KOLEMBET, Ivan. Op. Cit.



322

Os fiéis, por sua vez, quais stditos de um monarca, distribuidos
pela nave da catedral, levemente abaixavam suas cabecas para agradecer
0 agrado que provinha daquelas mdos que um dia foram ungidas para
tais propdsitos. As mocas trajadas com os signos de seu pertencimento
étnico, depois de cumprir com o protocolo de recepcdo ao bispo,
segurando ainda o pao mordido pelos dedos do prelado, singravam junto
a guarnicdo de padres o corredor central da igreja, quais aias atentas aos
sutis sinais de seu senhor, fechando a engenharia de honrarias e
deferimentos, iniciado pelo cerimonioso beliscdo e degustacdo de uma
oferta.

Durante a celebracdo da missa, os pdes adormeciam sobre as
maos das mocas até o momento em que eram levados a sacristia por dois
acolitos para serem cortados em tantos pedacos quanto o ndmero de
fiéis presentes na celebracdo. Os pedacos de pdo, que a partir dai eram
chamados de antidoron®**, entio eram abencoados pelo celebrante e,
posteriormente, levados pelos ajudantes para serem distribuidos no final

da missa aos fiéis, como mostra a Figura 27.

%4 Antidéron palavra de origem grega que significa ‘em lugar do dom; em substituigdo ao dom
ou no lugar da eucaristia’.
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Figura 27 - Ajudantes da missa segurando a bandeja com o antidoron, na Catedral
Séo Demétrio, Curitiba, 2002. Acervo da Eparquia

Segundo Paul Eudokimov, esses pedacos de pdo bento, nos
primeiros séculos da Igreja crista, destinavam-se essencialmente aos que
ndo comungavam nas missas, mas que, com o passar dos anos, 0s bispos
chegaram ao consenso de aprovar que a manducacgdo do pdo abengoado
passasse a ser distribuido também aos comungantes.**®> A distribuic&o
desse pédo bento, lembra o autor e te6logo, tem raizes nos costumes das
refeicBes ou ceias fraternais ou de caridade (Agapes), que 0s cristios

tomavam juntos, depois da celebragdo da Eucaristia. “Por isso, ndo se

*5 EUDOKMOV, Paul. Op. Cit., 1999, p. 87.
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pode confundir a distribuicdo do péo eucaristico, feita durante a missa,

com a distribuicdo do p&o do antidoron, feita ao final da liturgia.**

Em Curitiba, os ucranianos ortodoxos e catélicos de rito oriental

pareciam ver no antidoron a possibilidade de prolongamento dos

beneficios simboélicos que recebiam da igreja ao mesmo tempo em que

se exercitavam no compartilhamento com os que ndo puderam se fazer

presentes. Relata Lindomir Pallu que nem sempre podia participar das

missas aos domingos; quando isso acontecia, delegava a sua esposa ou a

uma de suas filhas que lhe trouxesse o pdozinho bento e que era

consumido por ele aos poucos.

Quando trabalhava a noite de vigia, para ajudar a
melhorar a minha aposentadoria, ndo era todo o
domingo que eu tinha condigBes de ir & missa por
causa do cansago. Pedia entdo que minha esposa
trouxesse o pdozinho bento. Guardava aquele
pedaco de pdo e levava para meu trabalho,
pedindo a Deus que me protegesse dos perigos. E
nunca me aconteceu nada de grave no meu
trabalho noturno. Deus sempre me protegeu. Esse
costume peguei de meus pais que contavam que 0
pdo bento da missa ja fez muitos milagres: ja
curou pessoas doentes, inclusive. Mesmo quando
posso ir as missas, no final, eu pego um pedaco do
pdo bento, para levar para meu servigo. Ndo sou o
anico, ndo. Muitos fazem assim. E costume muito
antigo e que passamos para nossos filhos.**’

¥ EUDOKMOV, Paul. Op. Cit., 1999, p. 82.

*¥"PALLU, Lindomir. Op. Cit.
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Lindomir testemunha que a vida urbana Ihe impds horérios de
trabalho, antes ndo vividos quando agricultor. Para ele, a noite ndo era o
tempo do descanso em que os sonhos enquanto hibernam o corpo
encenam vidas em pleno devaneios. A vida urbana ensinou aos seus
olhos que, durante a noite, deveriam estar vigilantes e atentos a qualquer
possibilidade de desvirtuamento da normalidade. Seus ouvidos,
acostumados a ouvir o som da passarada do campo, naquele agora,
deveriam estar treinados a captar o minimo ruido do perigo que ao
escurecer, muito frequentemente, se faz de mudo. Assim, se a vida da
cidade lhe capacitou com algumas benesses, fé-lo de outro turno, aluno
diligente das horas noturnas, descerrando da escuriddo os saberes que
Ihe era propria. Em contrapartida, tanto esmero e esfor¢o por se manter
desperto, cobrava do corpo um vigor que ndo mais possuia, necessitando
do repouso, ainda que em horarios ndo costumeiros. E, por isso, seus
domingos nem sempre coincidiam com suas folgas.

Segundo Zygmunt Bauman “classificar” significa separar e
segredar, dando ao mundo uma estrutura que comporte a manipulagdo
das probabilidades, mostrando que os eventos ndo sdo casuais, mas
resultantes de uma selecéo. **® Sob essa maneira de pensar, a obrigac&o
religiosa de Lindomir se via vencida pela responsabilidade do trabalho
que abracara e que a vida urbana lhe imputava sob a égide das
probabilidades de incluir e excluir compromissos. Suas palavras

demonstram que, por vezes, seu comprometimento de ir & missa se via

¥8 BAUMAN, Zigmund. Modernidade e ambivaléncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999, p.
9.
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suplantado pelo imperativo de cumprir com zelo as responsabilidades
ditadas por um mundo urbano ordenado que obrigava o exercicio da
religiosidade a outros reagendamentos.

Sendo assim, contava com a ajuda de sua esposa para trazer da
igreja sob a forma de péo, as béncéos e gracas de sua fé. Portador dos
indultos sagrados, o pdo percorria pelas maos dos outros um caminho
em busca do fiel fatigado, até chegar e |& fazer-se alimento da alma,
conforme rezava sua crenca. Mensageiro dos dons espirituais, o
antidoron apresentava-se qual um viatico andarilho para ele e para os
que estivessem obstados a cumprir com suas obrigacdes religiosas, seja
por enfermidade, seja por qualquer outra razdo que a cidade impunha-
Ihe. Além do papel religioso atribuido, o péo bento trasladado da igreja
para as maos dos ausentes postulava que a vida urbana era capaz de
classificar e selecionar dos compromissos mais prementes 0s que seriam
honrados.

Qual uma reliquia milagrosa, o pdo bento era levado ao lugar
de trabalho com a finalidade de proteger o velho vigia dos perigos que
rondava aquela profissdo, abracada por pura necessidade de or¢camento
doméstico. Movido pela certeza dos beneficios simbélicos, Lindomir
vigiava enquanto o pdo fazia-se guardido contra toda sorte de mal.
Companheiros da noite, seguiam o curso do siléncio da madrugada
esperando os primeiros raios do sol para buscar no aconchego da casa

um lugar de retorno para o0 merecido repouso
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6.5 O péo das bodas: um dote cultural sob litigio.

Se nos oficios da Panaheda e das missas dominicais, 0 pdo tinha um
lugar cativo e de preponderancia litirgica era na festa de casamento que
sua presenca ganhava conotagdes culturais fortes ainda que equiparadas
aos da veneracdo das celebragdes religiosas. Segundo o ritual dos
sacramentos da Igreja Ucraniana, a celebracdo do casamento ndo
iniciava apenas com o comprometimento formal dos noivos, no interior
da igreja, em frente ao altar. Antes disso, havia uma primeira parte,
chamada de Rito do Noivado, que era feita fora do templo,
imediatamente & chegada da noiva, trazida pelos seus pais.**

Pode-se entdo afirmar que o noivado para 0s ucranianos
ortodoxos e catélicos de rito oriental ndo se resumia a um
acontecimento sociofamiliar anterior ao casamento, mas que Se inseria
no contexto sacramental do préprio matriménio. Logo, o noivado
ucraniano parecia dar ao novo par o consentimento e a investidura
adequadas para seguirem adiante. O pedido de casamento era ratificado
pelo sacerdote que colocava no dedo direito dos nubentes a alianga de
noivado. Terminada a parte introdutoria, e j& com as aliancas de noivado
em seus dedos, o casal entrava pelos corredores da igreja juntamente
com o padre que abria o0 caminho pelo tilintar de um turibulo fumegante
gue cortava 0s ares com a costumeira agilidade compassada. Atras dos

noivos seguiam pares de madrinhas (em ucraniano drujke) e padrinhos.

*9 SPERANDIO, André (Org.). Op. Cit., 2004.
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O primeiro casal carregava os icones de Jesus e de Nossa Senhora, e
permaneciam com essas pecas sacras até o fim da cerimbnia. Ao
encerrar a ceriménia, 0s noivos saiam da Igreja carregando os icones
gue inicialmente estavam nas maos dos padrinhos.**°

Se a igreja era o ponto de encontro das familias dos nubentes, o
grande cenario com feicBes misticas em que se firmava um
compromisso pelo sacramento do casamento, a festa, contudo, dava-se
na casa dos pais da noiva, ou no saldo da catedral. Com as paredes
enfeitadas com muitas flores, ramos de palmeiras e galhos de arvores
frutiferas, o ambiente era preparado com antecedéncia e com a ajuda de
muitas maos: uns eram escalados para cortar e recolher os ramos de
palmeiras, outros 0s prendiam nas colunas e no portdo, como afirmou
Marta.

Casei com um brasileiro. E ele aceitou seguir
nossos costumes. Na festa de meu casamento, por
exemplo, tentamos seguir a nossa tradicdo, desde
os enfeites até a nossa entrada na festa, com o
pado das bodas. Quando chegamos, meus pais
estavam esperando com os paes, preparado la em
casa. Meu pai ficou com um e entregou ao meu
marido e a mim o outro. E isto tem um significado
muito especial. Era comum que todo novo casal
ganhasse um dote, um presente, ofertado pelos
pais da noiva. Para os ucranianos, o dote ndo é
dinheiro, nem joias, nem terrenos. O dote € um
pdo. Em nossos costumes, ele vale mais que ouro
porque quando se falta 0 ouro ou o terreno ou

0 |bidem
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qualquer outro bem, se consegue viver. Mas
quando o pdo falta em uma familia, tudo pode
fracassar. E esse significado tenho ouvido desde
menina e, hoje, ensino esta licdo que aprendi a
meus filhos. As vezes, eles ndo entendem porque
acham que o pdo estd fora de moda, assim como
converter-se a uma religido para se casar. Acredito
que eles compreenderdo melhor o valor da nossa
cultura, quando crescerem e sentirem na pele
como é dificil ser alguém sem raiz.>**

Embora ausente de significacdo religiosa, era no festejo das
bodas e na recepcdo aos convidados que o pdo pontificava
majestosamente sob o0s olhares de todos. Assim, conjugado a
ministracdo do sacramento do matriménio, 0 pdo entdo empuxava da
sacralidade alheia um enobrecimento que se arrastava aos espacos de
congracamento, assenhorando-se de uma carga simbolica e fruicdo
estética.

Percebe-se entdo que o casamento era um acontecimento
comunitario desenhado aos poucos o qual necessitava do
compartilhamento de responsabilidades e tempo; tudo era preparado
com antecedéncia porque ndo se dava somente pela celebragdo da
cerimdnia religiosa em si, era precedido de outras convengdes. Até o dia
do casamento, por exemplo, tanto a nova residéncia quanto seus méveis,
utensilios e enxoval deveriam estar prontos. Acordos familiares eram
firmados para decidir as fungdes e as responsabilidades das respectivas

familias dos nubentes nessa empreitada. Nos dias que precediam a

*1 STEVANIK, Marta. Op. Cit.
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cerimdnia, as familias ficavam ocupadas com os preparativos, as
decorac0es, as comidas e bebidas. E, nessa agenda de compromissos, a
feitura do p&o das bodas estava ao encargo da familia da noiva.

Marta explica que o pao das bodas era um pao sovado e que, na
sua feitura, a quantidade dos ingredientes fugia das proporgdes
costumeiras, pois tinha tamanho e didmetros especificos. Para tanto,
necessitava de uma forma especial, geralmente resultante do
aproveitamento das latas dentro das quais se conservavam as bolachas
caseiras, biscoitos amanteigados e roscas de polvilho, guardadas nas
prateleiras da cozinha ou nos esconderijos de armérios chaveados. 32

A Figura 28 mostra que - se na igreja as madrinhas de 1a saiam
com o0 novo casal, tendo em suas mdos os icones de Maria e Jesus
Cristo-, no local da festa e do congracamento, o péo das bodas surgia,
substituindo as imagens sagradas, ganhando as luzes da ribalta em um
novo cenario. Ndo sendo prisioneiro das maos dos pais da noiva,
reportava-se ao aconchego dos bracos no novo casal de onde
dominavam a atencdo dos convivas. E todo esse protocolo comecgava
antes que a noiva chegasse a festa de casamento, onde os pais da nova

esposa aguardavam para cumprimentos.

%2 |bidem.
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_ Figura 28 - Casamento de Lucio e Marta Stevanik, em 1999.
A direita dos noivos, os pais de Marta. Curitiba. Acervo da familia

A Figura 28 é uma das fotografias do inicio festa de casamento
de Lucio e Marta Stevanik, realizado em 18 de setembro de 1999, e
mostra que 0 pdo usurpava uma atengdo que era facilmente remetida ao
novo casal, ou aos pais da noiva, ou as roupas e cenario que serviu para
0 registro daquele momento significativo. Parece que a auséncia de
sorrisos dos dois casais, o0 olhar fixo da noiva e o semblante sobrecenho
dos homens passam ao largo, chamando a atencéo ndo o que se julga
estar ausente, mas aquilo que estd em evidente amostra. E uma imagem
que fala das expressdes culturais, mas também das sensibilidades e que
se deixam registrar em um momento, ndo mais fugidio. Qual espélio
destinado aos beneficiarios, o pdo das bodas, mais que signo de um

oferecimento, transbordava-se em novos sentidos, sendo sinal visivel de
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um recomeco e de uma nova identidade para o noivo; e para a noiva a
tentativa de perpetuidade de costumes, mesmo em um espacgo
urbanizado.

Embora simbolico o pao das bodas cumprisse com o seu papel,
qual prémio ofertado aquele que desposou a filha de um dos senhores de
aristocrata familia europeia dos séculos passados. Muriel Nazari,
estudando as mudangas decorrentes da pratica do dote na sociedade
paulistana do século XX observou que — mesmo que, ainda no século
XXI, seja algo recorrente na india e um costume declinado entre
consortes da Inglaterra, Grécia, Irlanda, Portugal, Espanha e Brasil,
desde o século passado — foi um fator que imprimiu papeis de poder na
costura de casamentos, entre as familias. Assim, casar-se significava
bem mais do que trocar juras e aliangas. Segundo a autora, firmava-se,
naquele ato, um acordo econdmico em que a familia da noiva concedia
um dote para o sustento do novo casal. Dinheiro, terras, gado, escravos
— praticamente tudo entrava nessa conta, em quantidades que quase
sempre superavam o valor da heranca a ser recebida pelos filhos
homens.

Parece entdo que, enquanto vigorou, a pratica do dote girava em
torno de interesses de diversas naturezas desde a aparente manutencéo
endogamica, preservacao de patriménio, influéncia politica e social ao
imperativo financeiro, pois a doacdo de um valor monetario ou de
propriedades funcionava como ajuda antecipada ao noivo que teria as
suas expensas a esposa. Apesar disso, se o declinio da pratica do dote
deslocou a mulher de elite para uma posi¢do secundaria no casamento,

do mesmo modo alterou o proprio sentido do matrimdnio, ja que



333

passaram a ndo ser mais o0s atrativos de enriquecimento que levavam o
noivo ao altar.>*

Acerca do pdo das bodas ucraniano, Marta afirma que mesmo
que percebido como de natureza simbélica, o dote estava estribado aos
costumes de sua etnia e era feito como algo protocolar, pois apesar de
seu valor cultural explicito estavam subjacentes outras preocupacdes,
aparentemente silenciadas mas que Marta deixa insinuar. No pdo das
bodas oferecido, subjazia o desejo de perpetuacdo de préaticas religiosas
vindas da familia da noiva em heranca, especialmente quando o noivo
ndo era ucraniano ortodoxo ou catélico de rito oriental. A nova familia
constituida e legitimada pelo sacramento do matriménio, celebrado na
igreja, pelo regime de comunhéo de bens, recebia no local da festa, outra
regularizacdo e aceitagdo grupal simbolizada pela passagem do péo das
bodas das maos dos pais da noiva as maos do novo casal. O regime de
comunhdo de bens sob o qual o casamento estava acordado ndo
prescindia das categorias culturais e de pertencimento religioso a que a
noiva estava ligada, constituindo um patriménio Unico colocado em
inventério.

Embora desnudado de enfeites, o pao das bodas longe de ser
confundido com seus assemelhados, parecia pontificar ndo so6 os ritos de
chegada dos noivos ao local da festa com o mais visivel entono, como

sua entrega ao noivo significava um credenciamento que o faria

¥3 NAZZARI, Muriel. Mulheres e dote no Brasil. O desaparecimento do dote: mulheres,
familias e mudanga social em S&o Paulo, Brasil, 1600 — 1900. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2001.
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constitutivo de um mundo étnico religioso que abracara. Se, no
entendimento da cultura ucraniana, havia subliminar condicdo e uma
ritualidade exposta e aceitavel para que um novo membro pudesse fazer
parte da grei, havia, contudo, aqueles que ndo deixavam de prorromper
seus protestos, como demostrou a fala de Marta, ao se referir aos
jovens.

Segundo seu parecer, 0s jovens curitibanos de descendéncia
ucraniana dando o mais cavo dos desencantos ao costume secularizado
do oferecimento do pdo das bodas revelavam ndo apenas ser criticos
guanto ao gesto de recepgdo a um novo membro; mais que isso, naquela
recusa subjazia uma resignagcdo velada a um modo instituido de
pertencer & etnia e a religido, e porque desprovido de significag@es,
enxergavam-no descontextualizado de tempo e espago.

Se o projeto de modernizacdo da capital do Parana fazia com
gue 0s governantes pensassem a cidade em sua celeridade, também seus
municipes jovens de descendéncia ucraniana, movidos por uma
autosindicancia de pertencimento criado em e decorrente de um contexto
sociocultural multifacetado, repensavam os parametros de valorizagdo
dos signos de identificacdo étnica que se apresentavam mais fluidos.
Assim, propensos a um estilo de vida mais aberto, a relagdes
interpessoais e culturais, 0s jovens curitibanos de descendéncia
ucraniana redesenhavam com cores e estilos plurais uma modalidade
outra de pertencimento étnico. Percebe-se que, quando os jovens
curitibanos de descendéncia ucraniana desejam expressar e pbr em
evidencia seu vinculo com a etnia, tém o desejo de fazer da prética de
costumes antigos, instrumentos que facilitam a inclusdo e a integracdo e

sustam toda forma de segregacéo e exclusdo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Segundo Hannah Arendt, o desejo de conhecer as realidades
mais profundamente é algo imanente ao ser humano que sente

necessidade de

[...] saber, por motivos praticos, ou por pura
curiosidade; embora nossa sede de conhecimento
possa ser insaciavel por causa da imensiddo do
desconhecido, a prépria atividade deixa atréas de si
um tesouro crescente de conhecimento que é
retido e armazenado como parte de seu mundo.**

Instigado pelo desejo de conhecimento, esta pesquisa trouxe a
baila, pela voz de alguns ucranianos e descendentes de terceira e quarta
geracdo, moradores de Curitiba desde 1960, e por meio da leitura de
imagens, alguns saberes dos quais emergem experiéncias do fenémeno
urbano. Estas, plenas de detalhes, para além do status de miudezas a que
poderiam ser relegadas, mostram o curitibano descendente de ucraniano
como individuo histérico portador de sonhos e esperangas, ndo sé
apegado as tradicdes, mas propenso a renegocia-las, o que exigiu critério
hermenéutico novo para melhor compreendé-lo.

Assim, as alternativas de conciliagdo e as possibilidades de reinvengdo
de uma ucraneidade herdada, desenhada nos desdobramentos e no ritmo

apressado da cidade, evidenciaram a capacidade que os descendentes

¥4 ARENDT, Hannah. Responsabilidade e julgamento. S&o Paulo: Cia das Letras, 2004, p.
230.
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tiveram em dialogar com o tempo e com 0s espacos, dentro dos quais
valores e costumes eram exercitados. Percebi que a despeito de a
ucraneidade ser um termo criado ou inventado, contudo, existe,
constitui-se, ganha carne e vida, foi e é vivenciado na experiéncia dos
que assim se entendem, sentem e se interpretam. Dessa forma, ainda
que tenha aparéncia de um conceito, a ucraneidade plasmada no
imaginario dos descendentes qual marca de um pertencimento soou um
signo identificativo latente e pertinente que se deixa perceber pelas
palavras e em um esforgo de exibicdo étnica. Assim, ucraneidade parece
expor uma experiéncia a respeito do modo como se sente e enxergam-se
0s eventos particulares. Talvez descansem ai, as razdes de,
principalmente por parte dos mais velhos, um apego aos costumes que
resiste as cedéncias.

Longe de ser confundida pelo desenfreado relativismo ou
indiferenca cultural, a conveniéncia de se ceder aqui ou ali, baseado nas
ideias de tolerancia, conhecimento dialdgico e liberdade, demostra que a
vida urbana por vezes pressionou a que posi¢des fixas fossem revistas e
cedessem em sua inflexibilidade. Nesse aspecto, pareceu-me que,
sobretudo as geracBes mais préximas de ucranianos ortodoxos e
catolicos de rito oriental tiveram maior abertura para se redescobrirem
em novos valores, conceitos e saberes; e tal abertura capacitou-os para ir
além. O fato de ceder, 0 que consequentemente logrou interagdo com
outros grupos, oportunizou com que 0S ucranianos mutuamente ndo s
se redescobrissem como membros de uma mesma familia étnica como
também o0s capacitou a superar os estigmas religiosos que no passado
eram 0s norteadores de mutuos estranhamentos e que 0 espago urbano

soube amainar.
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Pesquisar sobre os ucranianos ortodoxos e catélicos de rito
oriental significou compreender a cultura como processo que interage
com elementos novos e costumeiros, ainda mais em um espago marcado
pelo cruzamento de profusos cédigos culturais. A troca, o intercambio,
as combinagdes, os retesamentos e as inflexibilidades, por vezes
observadas, desenhadas nesse processo e percurso de reinvencao,
indicaram que o lugar de ingresso, em processo de revitalizacdo e
urbanizacdo, influenciou e deu animo para que fossem encontradas
alternativas de relacionamentos com os outros, de maneira menos
acintosa. A alteridade assumiu assim um significado diferente quando se
percebeu que o outro, por vezes, também podia ser aquele com quem se
comungava um pertencimento étnico, mas que divergia em outros
pontos. A constante reinvencdo dos signos de pertencimento do grupo
auxiliou perceber que o encontro de culturas conferia uma grande forga
de persuasdo social, que no passado ndo admitia rivais. Atualmente,
guem se contrapde a viver num espirito de tolerancia, que é uma das
normas fundamentais da convivéncia humana, parece insistir
obstinadamente na preeminéncia de uma cultura particularizada ja que
rejeita o imperativo mais urgente de relagbes com a alteridade. E isso
ndo é mais aceitavel.

Entendendo que os ucranianos e descendentes estavam em
espacos pontualmente localizados, os bairros Bigorrilho e Agua Verde
para além de meros enderecamentos instituiam-se a extensdo e a

materializagdo de um atributivo étnico que estava aterrissado e que se
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deixava moldar pelo tempo. As marcas de identificacdo ou os signos de
pertencimento ucranianos tdo expressivos na década de 1960, qual
simbolizacdo espontanea do espaco social,®*® nas décadas posteriores e
contemporaneas, ao aceleramento da urbanizacdo, viam-se substituir
pelos novos simbolos demandados pelo replanejamento urbano. Se a
maioria dos signos de pertencimento ucraniano sofria uma
descontinuidade de exposi¢do, as catedrais ucranianas, todavia,
persistiam em seus lugares como bastido e expressdo de uma presencga
em continium. Se cada catedral, em suas respetivas vitrines de exposicao
e atuacdo, permanecia um simbolo cultural evidente, ao seu redor,
outros se ergueram, disputando com ela um espago de perpetuidade.
Para compor os Ultimos paragrafos desta pesquisa, elegi entre
tantas a imagem que enquadra a avenida Candido Hartman no bairro
Bigorrilho, em uma tomada elucidativa porque pareceu-me condensar as

questdes inicialmente levantadas.

*BOURDIEU, Pierre. A miséria do mundo. Petrépolis — RJ: Vozes: 2008, p. 160.
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Figura 29 - Av. Candido Hartmann. A esquerda, a Catedral Ortodoxa Ucraniana e, a
direita, a Academia Swimex Fitness & Wellness. Curitiba. 2012. Acervo do autor

A Figura 29 mostra a Avenida Candido Hartmann, em uma das
tardes de agosto de 2012, em sua exuberancia, marcada pela pressa da
teatralidade da vida. Os automoveis que desfilavam sobre o manto
asfaltico, escondiam as pessoas que neles estavam coartadas, sob o
pretexto de uma necessédria privacidade. A despeito dos rostos
escondidos atras dos vidros fumé, os enredos e 0s modos de perceber o
mundo com suas fulguragcdes e sonhos desfilavam na avenida sob a
direcdo de quem ali se apoltronava. Assim, essa avenida como toda e
qualquer outra via de locomogdo, ndo s6 conduzia pessoas, cOmMo as
tramas diversas que, embora fossem encenadas nas mesmas locacdes,
apenas se tangenciavam, sem qualquer comprometimento. Na via de
mao dupla, o instante do encontro, paradoxalmente, a0 mesmo tempo
em que aproximava pessoas, afastava seus concidaddos com a mesma

rapidez, sem quaisquer vestigios de remorsos. Parece que a pressa
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urbana ndo deixa que sentimentos ou tentativa de aproximagdo criem
raizes.

Se o0s carros escondiam 0s rostos e as histdrias particulares de
guem deles fazia uso, entretanto, exibiam pelas marcas reluzentes de
montadoras multinacionais o avango tecnoldgico que as industrias
automobilisticas fizeram chegar as terras dos pinhais, maiormente nos
Gltimos quatro decénios do século XX, ratificando a crenca de que a
cidade caminhava par e passo a um futuro promissor.

Trabalhadores das empreiteiras, sob a claridade do fim da tarde,
mais que riscar o chdo e deixar a mostra as linhas entrecortadas de cor
branca sobre a estrada empedernida, da mesma maneira esquadrinhavam
os limites de passagem que tornavam possivel a locomocdo normatizada
e organizada, naquela urbe marcada pela celeridade. Se a fruicdo da
vida urbana pressupfe uma ordem, a imagem mostra que ela se deixava
sinalizar por marcas visiveis para poder se impor e respeitar, na pressa
da cidade.

Ao fundo, a luminosidade ambarina do cair da tarde deixa a
mostra um amontoamento de prédios de tamanhos e formas
diferenciadas que parecia equilibrar-se acima dos contrafortes daquela
montanha de pedra esculpida pelas maos e talhada pela inteligéncia e
imaginacdo humanas. Aquela silhueta de concreto indicava ndo somente
um tipo de zoneamento cuja concentragdo de moradores estava
acostumada a verticalidade no modo de se habitar, como expunha 0s
graus de organizagdo e de estruturacdo de uma cidade que aspirava a
metropolizacdo constante, deixando para tras as caracteristicas de uma

capital provinciana que anteriormente s6 se espraiava pela horizontal.
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O conjunto de prédios delineado nas ilhargas do horizonte
urbano insinuava, além da aglomeracdo verticalizada de curitibanos, a
concentracdo das praticas de se habitar em uma darea geografica
circunscrita que orientava seus condéminos a olhar a dindmica da cidade
por cima. Porque do alto tudo parece ter um sentido e um nexo, uma
conexao e intercomunicacdo que se desenvolvem em uma criatividade e
agilidade légicas, naquele amontoamento ordenado verticalmente, 0s
olhos de vidro de cada casa la aninhada uma sobre a outra, quais grandes
angulares abertas para os jardins, pracas, cal¢adas e ruas, se divertiam ao
escanear a vida pulsante da cidade, a0 mesmo tempo em que
espreitavam a gestdo apressada de uma urbe que se soube espalhar, em
espagos dos outros.

L4 do céu, dava-se a entender que havia duas Avenidas: aquela
que se via do alto capaz de emocionar e dar a impressdo de seus
inquilinos tudo poderem; e aquela que se materializava 14 embaixo, no
duro chéo da realidade atapetado pelo asfalto, em meio a barafunda de
um carrascal urbano. Se de cima, de um ponto a outro, todas as coisas
tornavam-se middas, dando a iluséria impressdo de na palma da méao
tudo caber, cada condémino ao descer pelos elevadores espelhados e
interligados com cameras de seguranca, ao pisar no chdo da rua, esse
lugar do encontro da cidade com seu povo, tomava consciéncia de que
era apenas mais um em meio a milhdes, incado de sonhos e desafios.

A imagem da avenida, longe de ser apenas o registro de um
instante do novelo urbano em movimento, descortina a capital do Parana
em sua geografia macro, em sua estrutura e malha viéria por onde
adejavam pluralidade de apreenséo e cruzamentos culturais. No instante

captado, a imagem da avenida mostrava-se qual um corredor eficiente,
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um facilitador de encontros dos outros e de percursos de vidas, em que
0s ucranianos e descendentes também se inseriam.

Qual veia que leva o sangue aos pontos mais longinquos de um
corpo gracas as ramificacdes de artérias que se comunicam e se
estendem por um organismo vivo, a avenida instituia-se um espago em
movimento, enquanto estandardizava a pressa da urbanidade prolifera
em trajetorias de mao dupla. O vaivém dos automdveis indicava que a
polarizacdo da cidade néo tinha s6 um endereco e que o anterior centro
de Curitiba no qual a vida urbana tinha seu lustre, deixava de ser Unico.
Dessa forma, a cidade exibia-se em sua dindmica em outros
ancoradouros, em virtude da multiplicacdo de referéncias que se
espalharam pelos diversos bairros. Tanto o bairro Bigorilho quanto o
Agua Verde tinham seus centros, seus polos de demarcagio e de
concentragdo cultural, em que a vida urbana languidamente exposta
alastrava-se com desenvoltura, em cujas rotas arquejavam as catedrais
ucranianas de Sao Jodo Batista e Sdo Demétrio, debaixo daquelas luzes
da tarde que dramatizavam ainda mais a vida em seus espagos.

A imagem mostra igualmente que a avenida demarcava 0s
limites de dois mundos e de dois tempos que apenas se espreitavam
mutuamente por entre as vidracas de cada empreendimento. Se no patio
da igreja, circulavam homens embatinados, do lado oposto da rua, os
frequentadores da academia vestiam-se de acordo com 0s Seus
propositos. Se de um lado, estava a preocupacdo pela exibicdo de um
corpo perfeito, saudavel e & amostra, o contrario podia ser percebido da
outra margem, pelo excesso de vestimentas litirgicas dos clérigos nos

momentos de celebracdo da missa.
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A catedral, essa escultura religiosa pintada a médo pelos
obreiros do campo que vieram morar na cidade, parecia condensar 0s
signos do passado e da tradicdo com fortes compromissos culturais
étnico-religiosos. A academia, por outro lado, traduzia-se representante
das demandas do presente, pelo lustre do corpo acompanhado pelo
constante refluxo dos abdomens, das preocupacfes estéticas, em um
mundo norteado pelo desapego do ontem. Assim, duas temporalidades
aparentemente desconexas, mas intimamente ligadas, situavam-se em
um momento particular do desenvolvimento da cidade, aprendendo a
conviver uma de frente para a outra, e a se olharem ndo mais pela Gtica
da estranheza. Do lado esquerdo, a Catedral ortodoxa ucraniana, uma
empresa divina-humana para os cuidados da alma, expunha-se, enquanto
do oposto, esgueirava-se um empreendimento cuja finalidade era a de
adestrar, esculpir e malhar os mudsculos a ponto de rajar a pele, para
depois exibir-se as vistas da cidade. A alma e o corpo tornavam-se entéo
matérias-primas basicas dos sonhos de perfeicdo humana e que se
encontravam em um ponto situado da avenida. Enquanto uma preocupa-
se em preparar a alma para uma acreditada vida eterna, a outra
aparelhava o fisico para a eternidade de uma vida exercitada em cada
instante de um cotidiano, sob o pretexto de uma necessaria e apressada
beleza aparente.

Nesse dialogo entre o passado e 0 presente, entre 0 corpo e a
alma, entre a busca da perfeicdo exterior e interior, destacam-se a
preocupacgdo pelo futuro e o modo de se lidar com uma cultura em
negociacdo. Se a igreja, fazendo uso dos ritos e liturgias, mirava a
eternizacdo da alma de seus ucranianos e a seguranga de um futuro para

além da morte, a academia, servindo-se dos mais variados aparelhos de
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condicionamento fisico, intencionava protelar o presente e apagar as
marcas do passado aninhadas no corpo de todos os seus clientes, freando
a chegada do futuro e o consequente aniquilamento. A eternidade
parecia ser entdo uma meta a ser conquistada por ambas as empresas,
tendo como diferenca que a primeira a queria para um possivel depois, e
a segunda a buscava em sua imediatez, sem precisar sofrer as
consequéncias das demoras do tempo.

A igreja, lugar praticado do exercicio do sagrado — que treina a
alma na busca das realidades eternas — e a academia - lugar praticado do
exercicio fisico em exaustdo, que tenta amenizar 0s excessos da
comezaina e os sulcos deixados pelo tempo -, traziam para si as
configuragdes de um mundo que aprendia a conviver com o diferente,
com a impessoalidade, orientado pela primazia das escolhas individuais
e da fluidez das certezas.

Talvez a imagem da igreja em frente a academia, separada por
uma avenida, seja tdo emblematica quanto a realidade a que os atuais
curitibanos de descendéncia ucraniana vivem. Porque a academia
espiava a igreja ali plantada, lembrava que o homem ndo se reduz
apenas a matéria. A igreja, contudo, ao olhar para aquele
empreendimento fisiculturista recordava-se que a mensagem da qual é
portadora talvez precisasse de novos métodos para poder atingir a
grande massa que anteriormente conseguia conquistar, mas que naquele
agora, fazia-se de rogada, mesmo estando a poucos passos dela, do
outro lado.

Do alto da torre da igreja ou nos seletos Gltimos andares dos
prédios, espia-se que os bairros Bigorrilho e Agua Verde estavam cada

vez mais urbanizados e espremiam as familias de descendéncia
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ucranianas em seus territorios. Bigorrilno e Agua Verde, deixando a
muito tempo de ser referéncia e ninho sé de ucranianos, hoje, contudo,
sdo bairros cosmopolitas, mostrando 0 nimero grande de pessoas que
escolheram aqueles lugares para morar.

Ainda que as catedrais ucranianas tributem a presenca dessa
etnia, circunscrevem-se em um panorama urbano abrangente como lugar
de memdria, sem qualquer privilégio ou sustentacdo de exclusividade.
Pelas ruas asfaltadas, bordadas por largas calcadas por onde floreiras e
plantas ornamentais exibem a preocupacdo pelo meio ambiente, as
antigas ferrarias, botecos e pequenas casas de comércio de 1960,
deixam-se substituir por empreendimentos mais rendosos ou moradias
de excelente padrdo de acabamento, revelando que muitas familias
ucranianas acompanharam o crescimento econdmico e 0S promissores
processos sociais da cidade. Os poucos jardins em frente as casas ou as
plantas assentadas nas beiras das calcadas, se enchem os olhos dos
passantes, ao mesmo tempo, fazem os ucranianos relembrarem do tempo
em que a mata e 0s passaros constituiam parte integral de uma paisagem
da qual sentem saudades.

Contudo, ao redor tanto da igreja quanto da academia, esses
cenarios e espacos geograficos em que se confabulam as agdes e as
necessidades humanas mais prementes, orbitam experiéncias
associativas. Ao escarafunchar ao redor do templo religioso e da
empresa do embelezamento estético, esta pesquisa, puxando os fios que
tecem as tramas de toda existéncia, quis trazer a tona as razfes por
estarem ali. Pretendeu acordar a historicidade adormecida sobre um
passado e jogar luzes ao esfor¢o de perpetuidade por uma memoria que

resistia ao apagamento.
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Ao contemplar a igreja, por exemplo, veio a reboque as
consideracdes sobre a adequacdo na urbe frente aos seus ritos, suas
normas, sua hierarquia, seu discurso e todos 0s aparatos que auxiliam e
explicam tanto sua funcdo religiosa quanto sua repercussdo identitaria
em um espaco urbanizado. De igual forma, a academia sendo a
expressdo da modernidade, do cuidado do corpo, da alimentacéo
saudavel e da beleza produzida dentro de um padrdo de aceitabilidade
urbana, tentou explicar, pela demanda, a advinda necessidade de um
homem e de uma mulher que se burilam por outros valores e apegos, e
ndo s6 o religioso. Entdo, sobre essas empresas, descobriu-se um
construto complexo de saberes e de metaforas que envolvem os
ucranianos e descendentes, com suas memorias, imagens de si e dos
outros, significados e imprevisibilidades da urbe que muitas vezes,
documentam materialmente um passado e que se deixam revisitar em
Seus espagos e em cada agora.

Desde seus nascimentos, quais icones de tempos, na Curitiba
pos 1960, a igreja e a academia testemunham mudancas de época, e ndo
época s6 de mudancas. Porque ndo foram mudancas superficiais, elas
atingiram os ucranianos e descendentes, em seus valores, em seu modo
de viver, em seu estilo de vida, em sua maneira de julgar as coisas. O
modo de se lidar com a memdria e a ucraneidade também mudou.

Esta pesquisa proporcionou observar que por parte de alguns
ucranianos pairava uma vontade e um esforco por virtualizar alguns
registros sobre a presenca das familias ortodoxas e catdlicas de rito
oriental em Curitiba, desde os fins do século XIX. E nessa catalogago
de imagens e de sons também se eternizaram as divergéncias, 0s

obstaculos de reconhecimento dado pela forte valorizagdo de uma
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memdaria baseada nos registros da dor e do estigma. Contudo, percebe-se
que as geracbes de curitibanos descendentes de ucranianos mais
préximas tentam virar a pagina, colocar uma pedra sobre os equivocos,
esquecer os deslizes dos outros e tentar reconciliar as diferencas,
orientados por seus pensamentos, seus propositos e suas maneiras de se
ver e se sentir ucranianos na cidade.

A passagem dos ucranianos em Curitiba e o desejo de superagéo
das diferencas religiosas entre as duas comunidades fizeram com que se
enxergassem pela ucraneidade que se diziam portadoras. O habitar de
ucranianos em um mesmo espago urbanizado inaugurou uma nova
forma de observar o passado, sobretudo, quando desvinculado das
narrativas e das ideologias de segregacdo que giravam em seu entorno,
porque aprenderam a renegociar suas posturas. Do ponto de vista
cultural, parece ser a experiéncia do pluralismo vivido na cidade que
levou as comunidades ucranianas a reconsiderarem alguns modos de se
ver e de observar os outros e a repensa-los em uma ética menos ligada a
um Unico pertencimento ou selo religioso. Baseado em uma nova forma
de didlogo, a maleabilidade de se sentir em um mundo em ebuli¢do
capacitou que os jovens curitibanos descendentes de ucranianos
modificassem e reestruturassem as ideias de pertencer a essa ou aquela

igreja ucraniana.
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Figura 30 - Jovens ucranianos na procissdo do icone de Nossa Senhora.
Fevreiro de 2013. Curitiba. Acervo da Eparquia Ucraniana

Por isso, atualmente, o jovem curitibano de descendéncia
ucraniana parece reescrever uma historia pessoal e coletiva que se faz
pelas nuances e cores do contemporaneo, com estreita relacdo e
espiando um devir, mais do que um passado. Parece que 0s registros
étnicos, ainda que continuem sendo referéncia de pertencimento
coletivo, ndo tém a mesma carga simbdlica segregadora ou 0 mesmo
peso indenitario desaglutinador, o que, anteriormente, impedia a
possibilidade de troca. Porque para o jovem curitibano descendente de
ucraniano, a permuta de cddigos culturais acontece e se realiza no
presencial da rua, do colégio ou das faculdades, da praga ou no espaco
da virtualidade, os obsticulos e uma memdria baseada na dor por vezes
sdo derrubados. Ou seja, S&0 nOS espagos Comuns que esses jovens

celebram o encontro, vivem a presenca do outro, reconstroem
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identidades e coagulam-se facilmente em outra comunidade de sentido.
Porgue se vdo ao Parque Tingui ou as catedrais, celebram uma outra
ucraneidade baseados nos registros de um passado imediato e seu,
percebido pela ética do presente e ndo mais pela aquela de ontem.

Eles se mostram, falam de si, identificam suas preferéncias,
afirmam seus gostos, enunciam seus conflitos, independentemente de
ser ortodoxo ou catdlico de rito oriental. Afirmam-se e ddo visibilidade
a uma juventude desatrelada dos antigos estigmas em territorios que vao
além das naves das igrejas, oportunizando a criacdo de novas pertencas.
Pertencas que espelham signos e significados que sdo comuns a tantos
outros jovens, formando uma rede de conversacdes do que € vivido nos
agoras e que facilita o alquebramento de divisdes e cicatrizes. Significa
uma revolugdo de pertencimento étnico religioso dado pelo imaginério e
patrocinado pelo espaco urbano. Os jovens ucranianos nesses bairros
urbanizados, ainda que por vezes se vistam com trajes tipicos em
algumas celebracdes, reconstroem seu repertério simbolico, a partir de
um presente em constantes mudancas e que usam do recuso do dialogo
para resolver o problema da exclusdo, fragmentacdo e uma exacerbada
individualizacdo de pertencimento.

O avango das comunicagdes e a forma de armazenamentos dos
registros, por exemplo, estdo afetando todas as pessoas € instituicdes e
0S ucranianos ndo sdo a excecdo. Basta lembrar a maneira como hoje
facilmente as imagens e 0s codigos de escrita sdo postados nas redes
sociais. A memoéria artificializada, os registros armazenados nas
‘nuvens’ oportunizam a vontade de guardar, conservar digitalmente
qualquer documento, momento, instante, imagem na imediatez do

acontecido. Nessa nova maneira de se criar pontes com 0s outros e com
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0s tempos, parece ser potente a magia de relacionamentos instantaneos
que, mediante fabulagbes, conseguem reunir 0s extremos, abreviar
distancias, conciliar os opostos, mostrar, através de palavras codificadas
e hologramas virtuais quem se € ou deseja-se ser. E talvez a virtualidade
dessas novas maneiras de relacionamentos quebre barreiras historicas e
simbdlicas, usando como instrumento apenas o leve toque sobre um
teclado ou sobre uma tela touch. Embora este novo modo de relacionar-
se ainda balbucie suas primeiras palavras, sobretudo para 0s que sdo
“filhos de outros tempos’, ndo deixam de provocar a sempre renovada e
ressuscitante vontade de aprender, quais diligentes alunos do novo!

Com a urbanidade, os descendentes de ucranianos ndo so
avancaram no modo de se relacionar com o diferente como também
romperam com as fronteiras de seus bairros. Bigorrilho e Agua Verde,
ainda que revestidos de uma roupagem eclética e moderna, para alguns
jovens continuam sendo evocagfes de seus antepassados, acordando
neles a necessidade de buscar os proprios espacos, nos quais tentam
traduzir seu pertencimento etnico-religioso a seu modo. Porque
deslizaram suas moradias para os mais variados cantos de Curitiba
puderam |4 representar a si mesmos, superando representacdes
estereotipadas e distantes, exercitando-se na construcdo da prépria
meméria social e de pertencimento étnico, negando-se a simplesmente
recebé-la pronta.

Ha também o clero e as igrejas ucranianas ortodoxa e catdlica
de rito oriental que atravessaram as décadas e assistiram plantadas em
seus territorios & urbanidade apoderar-se de seus bairros, ndo ficando
imunes as consequéncias. E dado que carregam o peso da tradigdo e,

porque inseridas em um tempo e em um espaco liquidos, encontram-se
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numa encruzilhada, num dilema: abrir-se ao mundo e dialogar com ele,
ou fechar-se sobre si mesma e sobre sua ucraneidade.

Independentemente de suas escolhas, robustecer as igrejas
ucranianas num mundo de pluralismo religioso e cultural significa, antes
de tudo, preparar quadros qualificados para o dialogo e interacdo com os
outros. E isso s6 é possivel em clima de liberdade e do urgente
desvencilhamento de uma memodria vitimizada. Caso contrario, quando
a liberdade desaparece, ou pior, cede lugar a conveniéncia
descompromissada, instaura-se a repeticdo de formulas e de
preconceitos, alimentando a imagem de uma igreja e de uma
comunidade dividida em facetas e, consequentemente, reforcando a
ideia de um cristianismo como um folclore reservado a intimidade de
cada um.

Ainda assim, as igrejas ucranianas continuam a ter um
compromisso com o zelo litdrgico, tentando reconstruir em cada tempo
0 simbolico que nelas sobrevive. As capas magnas que os clérigos
envergam sobre seus ombros, os incensos que soltam fumacgas em
profusdo, as coroas que ornam as cabecas dos bispos e as cruzes
reluzentes penduradas nos pescocos de seus sacerdotes, ainda que
parecam para alguns exageros ou registros de um apego descabido,
continuam sendo marcas de uma identificacdo e a materializacado de um
modo de crer, e o sinal revelador da presenca e atuacdo de uma
religiosidade legitimada pelo tempo e que sobrevive em muitas culturas
étnicas, inclusive na ucraniana.

Sendo assim, pode-se inferir que por trds de toda indumentéria
clerical esconde-se um homem; e por mais que esteja atrelado as

suntuosidades, permanecera em sua nhatureza humana, movido por
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sonhos, aspiracOes, anseios, vontades; carregara, além do minus e poder
hierarquicos que a instituicdo lhe conferiu, a imagem e o simbolico de
uma igreja ucraniana peregrina, repleta de ritos, devoc@es que induzem a
tantos a busca de respostas ainda ndo aquilatadas.

No presente, a vida urbana exige das Igrejas ucranianas o bom
funcionamento da engenharia administrativa em um territério candnico
onde reinam culturas diversas e que disputam e dividem entre si espagos
e reconhecimento. Se para uns, na politizada Curitiba, esses signos
culturais com os quais se ostentam uma etnia sdo relegados & mera
curiosidade, para tantos outros parecem ser apanagios de sua fé,
continuam a imperar como simbolo de um pertencimento que ainda
pulsa, vive e se impregna na concretude da ordinariedade, porque
enraizados em um passado comum e que aflora em um presente de
muitos.

Os ritos bizantinos, dos quais 0s ucranianos ortodoxos e
catolicos de rito oriental acreditam ser os guardides, parecem entdo
carregar uma mensagem e uma maneira de se relacionar com o sagrado.
E por mais que ndo seja decifravel pelas novas geracbes, continuam a
pontificar um saber e um percurso de cddigos que foram advindos de
uma regularidade.

Ciente desse desafio religioso urbano, Dom Volodemer
Koubetch, bispo da Eparquia Ucraniana Catélica de Rito Oriental,
dirigindo-se aos fiéis e hierarcas de sua diocese, em artigo escrito e
publicado em revista especializada em pastoral, a respeito de se viver o

espirito ecuménico com as outras igrejas, destaca que

0 movimento ecuménico atual ndo é um simples
modismo, mas uma exigéncia cristd. Assim,
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somos impelidos a abandonar uma teologia de
controvérsia, estéril e corrosiva e a evoluir para
uma comunidade doutrindria verdadeiramente
ecuménica. Meu nome, Volodemer (em
portugués, Valdomiro), significa: volodar, senhor,
e mer, paz: o senhor da paz. Quando fui nomeado
Bispo Coadjutor da Eparquia de Sdo Jodo Batista
para os Ucranianos Catélicos no Brasil, escolhi
como lema: “todos sejam um”, com o intuito de
continuar, agora num nivel mais pastoral, o ideal
do ecumenismo mais abrangente, global,
buscando a fraternidade e a paz. Coloco essa paz,
a unido e a comunhdo como ideal, projeto de vida
a ser constantemente buscado e cultivado, junto
com 0s meus irmdos e irmas de caminhada, na
construgdo do Reino de Deus.*®

As palavras proferidas em 2004, por Dom Volodemer, ‘o
senhor da paz’, inaugurava em Curitiba, uma perspectiva ecuménica
entre ucranianos catolicos de rito oriental e ortodoxos. Da outra parte, 0
espirito de fraternidade e a busca de um relacionamento dirigido pelos
bons propdsitos encontraram eco positivo da parte dos ortodoxos
ucranianos. Desde entdo, ambos os bispos ucranianos (catdlico e
ortodoxo) nas cerimonias religiosas que reportam a congragamento da
etnia, celebram juntos, como afirmacéo da capacidade de superagdo dos

anteriores estranhamentos, como mostra a Figura 31.

¥6 KOUBETCH, Volodemer. Perspectivas ecuménicas. In.. Revista de Espiritualidade
Inaciana. Itaici, SP, n. 57, 2004, p. 39.
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Figura 31 - Os bispos ucranianos Dom Jeremias Ferens, Dom Efraim Krevey e Dom
Meron Masur juntamente com sacerdotes ucranianos, na celebracdo. Setembro de
2009. Curitiba. Acervo da Eparquia Ortodoxa

O que poderia ser relegado ao esquecimento, € mutuamente
reconhecido como um fato significativo, um rito de passagem entre seus
atuais agentes e algo que fundamenta a retérica de aproximacao entre os
ucranianos de diferentes pertencimentos religiosos. Ainda que Dom
Efraim, em 2009, fosse o bispo emérito dos ucranianos catélicos de rito
oriental, e por isso, desprovido de poderes administrativos, a carga
simbdlica de sua presenca em uma celebracdo religiosa junto a Dom
Jeremias, espelhava a efetiva repercussdo das palavras de abertura ao
didlogo, proferidas por Dom Volodemer, o bispo plenipotenciario da
eparquia.

Se, durante a gestdo de Dom José Martinez e de Dom Efraim,

esses gestos de conciliagdo ndo eram sequer aventados, na de Dom
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Volodemer foi possivel porque os condicionantes de tempo e de lugar
contribuiram para a sua efetiva realizacdo. Assim, os incipientes
propositos de aproximacéo firmados entre o Papa Paulo VI e o Patriarca
Atenagoras chegaram até as eparquias ucranianas em solo curitibano,
motivados pelos albores de um novo tempo e espaco.

Ao exemplo desse encontro patrocinado pelos bispos
ucranianos, outros surgiram, capitaneados pelos fiéis de ambas as
eparquias. Atualmente, descendentes de ucranianos ortodoxos e
catolicos de rito oriental formam um coro de vozes mistas que
abrilhnantam, em algumas liturgias pontificais, as missas tanto na
Catedral Ortodoxa Sdo Demétrio quanto na de S&o Jodo Batista dos
catdlicos de rito oriental. O mesmo grupo, na época de Natal, canta as
cangBes natalinas (koliades) nas casas de familia ou nos saldes de
ambas as igrejas, tentando dar continuidade na cidade a uma préatica
cultural que foi praticada por exceléncia nas cidades com fortes
caracteristicas rurais.

Parece que, 0 método criativo de reunir os ucranianos de ambas
as eparquias para a formacdo de um coro, qual sistema de interagdo
eficiente, fez-se sobressair a real possibilidade de juntos afirmar
aspectos comuns de uma ucraneidade proxima. Embora, tal iniciativa
ndo pareca desimpedida de obstaculos ou de criticas por parte de alguns,
0 consenso de se prosseguir pela busca da redescoberta da ucraneidade
no outro segue em um ritmo esperancoso de reconhecimento, sendo
possivel majorar os lagos de solidariedade. Talvez, a urbanidade tenha
sido um dos fatores tendentes a reduzir as heranca e préticas culturais
segregadoras evocadas de um passado longinquo aos padrfes aceitaveis

de conviviabilidade ofertadas no presente.
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Contudo, ha quem observe que os filhos de imigrantes cristdos
orientais de vertente catolica ou ortodoxa devam permanecer, apesar da
forte influéncia e dos impasses do mundo urbanizado, debaixo dos
palios de suas igrejas, resistindo a um exagerado relativismo de
pertencimento. Dom Tarasios Athon, representante e expoente da
Ortodoxia em solo  sul- americano, por exemplo, analisando o
andamento pastoral e a aceitabilidade dos fiéis ortodoxos, habitantes
das cidades grandes, teme que a tradicdo cristd oriental quer ortodoxa,
quer catdlica ndo consiga sobreviver, especialmente nos centros
urbanos, se ndo estiver inextricavelmente arraigada a uma identificacao
étnica menos aberta e propensa as conciliagdes. Em uma carta pastoral,
redigiu um relatério, lido nas igrejas, em que defende que ainda que
estejam inclinados a conformar-se aos habitos religiosos e aos habitos
culturais da cidade, os descendentes, mesmo morando nas cidades,

devam se identificar com a fé de seus pais:

N&o vivemos mais em pequenos povos: vivemos
em grandes urbes e imersos na tdo propagada
globalizagdo. Diante disso, as coletividades tém
grandes dificuldades em identificar-se com a
Ortodoxia; também a Ortodoxia ndo sabe como
identificar-se (adequar-se, acomodar-se) com elas.
Por isso, em geral, ndo apoiam a Igreja e ndo
compreendem o porqué devem apoié-la. E isso vai
fazer com que a ortodoxia ndo tenha vida longa
neste continente.**’

*7 ATHON, Dom Tarasios. Breve reflexdo acerca da situagio da Ortodoxia na América do Sul.
Buenos Aires, 2010. Disponivel em:
<http://www.ecclesia.com.br/arquidiocese/homilias_mensagens/breve-reflexao-sobre-a-
situacao-da-ortodoxia-na-america-do-sul.html>. Acesso em: 2 mar. 2013.
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A missiva de Dom Tarasios espelha a preocupagdo da
continuidade de uma igreja que, segundo Sseu parecer, propaga uma
mensagem religiosa ligada a um pertencimento e que ndo surte os
mesmos efeitos do passado. Se, para as eparquias ucranianas ortodoxa e
catélica de rito oriental, a urbanidade facilitou entre eles uma
aproximacdo étnica, a grande urbe, imersa na fluidez de culturas,
colocava em xeque a sobrevivéncia de uma religiosidade
demasiadamente apegada.

Na rejeicdo das geragBes mais proximas de um pertencimento
étnico-religioso excludente, como observou o hierarca, talvez esteja
obliterado um novo modo de concepcdo e de pertencimento as
instituicdes religiosas que o0s expoentes do sagrado ainda ndo
conseguiram enxergar. Parece que os jovens de descendéncia étnica
negam-se ao fechamento e as impossibilidades de convivéncia e da ndo
troca com o outro, ndo excetuando as de sua fé. A abertura e o saber
conviver com a alteridade ndo decreta o fim de uma especificidade
cultural, mas parece ser a garantia de sua sobrevivéncia.

Nos bairros Bigorrilho e Agua Verde, a religiosidade ucraniana
encontrou um pouso e um lugar de exercicio para além das catedrais. Se
os templos continuam sendo o ponto de convergéncia para o encontro,
as casas, ainda que ornadas pelos signos de pertencimento misturados
aos santos de devocdo, acolhem outras formas de rezar. O ramo de
oliveira de uma benzedeira, o terco quase deshotado pelo uso na casa de
um ortodoxo ou a imagem em gesso de Nossa Senhora Aparecida na
sala de um catdlico de rito oriental deixam transparecer o grau de

conciliacdo e de apropriacdo que os curitibanos de descendéncia
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ucraniana souberam acolher, na pressa da cidade. O caldo de devoc¢édo
religiosa gerado pela transformacdo do espaco e moldado pelas
mediacdes simbélicas que circundam a urbanidade curitibana indica um
ucraniano que assimilou referéncias em andamento de um tempo néo
mais preso aos calendarios e de um lugar de enraizamento fluido,
espraiando-se em pertencimentos flutuantes. A ucraneidade é entdo
parte de suas vidas em que o pertencimento étnico manifesta-se de modo
compartilhado com outros codigos de socializacdo, interacdo e
identificacdo. Portanto, trata-se de uma ucraneidade que teve de
encontrar férmulas de concessfes para poder sobreviver e projetar-se
nos legatéarios dessa heranca cultural como algo atraente. A ucraneidade
debutada no agora de Curitiba, apds adaptar-se ao tempo e lugar, parece
ser aquela que descobre o0 outro e que enxerga o0 seu préprio limite.

Por fim, tais consideracdes sdo um convite a uma reflexdo acerca da
ideia e sentido de o pertencimento étnico-religioso ucraniano em uma
cidade de grande porte, como Curitiba, que se mostrou mais inclinada as
reinvencdes e ao didlogo com a alteridade. E nessa urbe de médio porte,
ainda que o didlogo entre os ucranianos, em si, Nd0 possa promover a
unidade, pode tornar o grupo mais informado sobre as perspectivas, 0s
pensamentos e sentimentos que giram em torno de um pertencimento
alheio.

Os atores sociais desse complexo cenario urbano, em suas
entrevistas, apontaram as pistas e as possibilidades reais de certa
reducdo das caracteristicas individuais sem comprometer de todo as
marcas de um pertencimento, em prol de uma aceitabilidade entre
pessoas que carregam marcas culturais e de identificagdo mistas. Nesse

tempo de maultiplos discursos, nesses espagos geograficos urbanizados
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em que se enraizam 0s ucranianos, imposta-se um desafio que tenta
conciliar ou rearranjar os costumes étnico-religiosos com outros
elementos, outros simbolos, outras composicdes de crencas, outras
praticas e experimentacdes, ofertados por redes de relagbes encenadas
na pressa da cidade. E, aos poucos, outro rosto deixa-se revelar, uma
nova feicdo étnico-religiosa ucraniana deixa-se moldar pelo ajuntamento
de caracteristicas de trajetdrias individuais. E porque ilustram formas de
comportamento coletivo em um célere espaco urbano, tem a capacidade
de identificar e exprimir as expectativas e as exigéncias do tempo, de
oferecer os elementos necessarios para uma leitura mais dadivosa da
realidade.

Narrar sobre a permanéncia, a partir de 1960, dos ucranianos
ortodoxos e catolicos de rito oriental em Curitiba, para além de se ater a
relacdo de homens e mulheres com o seu espaco fisico, foi redescobri-
los em um lugar histérico em formacdo, nas terras de acolhimento e de
enraizamento das novas geracfes de curitibanos descendentes da etnia
ucraniana.

Redesenhadas na tela do urbano, a face e a identificacdo étnico-
religiosa dos herdeiros desse inventario cultural eslavo passaram a
ganhar novos tons e um colorido que traduz uma liberdade de escolha e
de profissdo de fé e pertencimento étnicos. Longe de ser uma
descontinuidade, os ucranianos ortodoxos e catdlicos de rito oriental, a
um modo condizente ao contexto do espago, podem trocar suas
experiéncias, sem maiores revezes. Se a cidade tentava ditar seu ritmo e
impor a readequacéo cultural de seus municipes, e se 0s ucranianos se
mostravam susceptiveis & possiveis cedéncias, no entanto, deixaram

também suas marcas, sabendo com maestria conciliar sua heranca
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cultural com as novidades trazidas pelo urbano, mapeando relagcBes com
a alteridade, nos ambientes de trabalho, de reza, na feira e na prépria
casa, deixando que sua ucraneidade aflorasse.
Se as praticas religiosas, instituidas com seus ritos aliados a um
pertencimento, mostravam-se orquestrados pela coligagdo de uma
meméria e um passado étnicos, esta pesquisa possibilitou observar que,
pelo menos em algumas familias, as praticas devocionais do presente
sdo agenciadas em decorréncia das demandas de um outro tempo e um
outro local de atuacgdo. E nesses palcos da vida urbana, as donas de casa
ou as benzedeiras ucranianas, por reconfigurarem outro papel de
fiandeiras de um sagrado cultuado pelo avesso, continuam a legitimar
um poder religioso exercitado as claras ou no aconchego do lar, qual
uma heranca religiosa que deixou de ser intrusiva para ser assimilada e
transmitida.

Assentados na justificativa de uma compreensivel necessidade
de relacBes mais abertas, os descendentes de ucranianos ortodoxos e
catélicos de rito oriental, ainda que assentes de uma memoria étnico-
religiosa do passado, atualmente dialogam com as novas formas de
cultura qual um vocativo contra toda forma de segmentacdo, olhando
para o presente e procurando acompanhar o ritmo frenético de
crescimento a que a capital do Parana se propde. Talvez a urbanidade
ensine que a comunidade ucraniana em suas por¢des ortodoxa e catolica
de rito oriental, em sua missdo de evangelizar e propagar a fé herdada
ndo possam mais justificar desacordos, discordias e laceragdes e que a
mutua convivéncia favoreca a redescoberta das raizes culturais comuns,

deixando que o respeito pelo diferente exerga sua primazia.
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SHEVCHENKO, Anna. Ucraniana catélica de rito oriental. 68 anos.
Moradora de Curitiba desde 1961, quando tinha 17 anos. Casada.

Entrevistada em 15 de fevereiro de 2011. Acervo do autor.

Fontes Eletrdnicas:

Homilia  de Dom  Tarasios  Athon. Disponivel em:

<http://www.ecclesia.com.br/arquidiocese/homilias _mensagens/breve-

reflexao-sobre-a-situacao-da-ortodoxia-na-america-do-sul.html>.

Acesso em: 2 mar. 2013.
Constituicdo Conciliar Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada
Liturgia. Disponivel em

http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii vatican council/docume

nts/vat-ii_const 19631204 sacrosanctum-concilium po.html . Acessado
em 14 de feveriro de 2011

Website da Arquidiocese Ortodoxa Grega. In: Iconografia. Disponivel
em: <www.ecclesia.com.br/iconografia/santos.html. Acesso em: 15 jul.
20009.

PASKO, Guto. Documentario em DVD. Made in Ucrania: os

ucranianos no Parana. Curitiba; GP7, 2006
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Fontes Iconograficas:

Acervo Fotogréafico do Convento da Congregagdo das Irmas Servas de
Maria Imaculada. Prudentdpolis-PR
Acervo Fotografico da Biblioteca de Tessalonica. Grécia,

Acervo Fotografico de Lidia Mistoslau — Curitiba-PR,

Acervo Fotografico da Familia Linzmaer Paduchk — Curitiba-PR,

Acervo Fotografico da Familia Stevanik — Curitiba PR,
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GLOSSARIO ECLESIASTICO UCRANIANO

ABSIDE ou Hieron: — parte da igreja bizantina, onde fica o altar e que é
separada da nave dos fiéis pelo iconostase. E também chamada de
“presbitério” ou “Santos dos Santos” (gr. hagios ton hagion ), por
analogia a divisdo do templo judaico.

AKATISTOS: — Palavra grega que literalmente significa “ndo sentado”.
Oficio liturgico bizantino, hino dedicado & M&e de Deus, sintese da
teologia orante dos Padres da Igreja. E o conjunto de 12 composicoes
cada qual com 12 estrofes, e que é cantado — segundo a etimologia da
palavra — em pé. Posteriormente surgiram, no decorrer do tempo,
akatistos dedicados a Jesus Cristo e a alguns santos. E muito difundido
entre os ucranianos o Akatistos a S&o Nicolau.

AMBAO: do grego anabainein = subir): — tribuna ou plataforma
elevada que ficava originalmente no centro, na parte dianteira, da nave
dos fiéis nas igrejas bizantinas, de onde era proclamado o Evangelho e
feita a homilia.

ANAFORA — Lit. “oferenda” ou “oferta elevada (a Deus)”; no sentido
mais estrito, parte da Divina Liturgia, em torno da consagracdo dos
dons. Nas Divinas Liturgias de Sao Jodo Criséstomo e de S&o Basilio
Magno inicia-se imediatamente apds o “Creio” e termina com as
intercessdes pela Igreja. No sentido mais lato, Anafora era toda a
Liturgia Eucaristica, com seus rituais e oragBes, compilada na

Antiguidade pelos Padres da Igreja. No Oriente cristdo surgiu uma
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profusdo dessas Anaforas, que sdo a base das Divinas Liturgias orientais

atuais.

ANAMNESE: — Lit. “memodria”, “recordacdo”. Parte constitutiva da
estrutura da Anafora que segue imediatamente apds o narrativa da acédo

i)

e das palavras de Cristo “Tomai e comei...” “Tomai e bebei”, e que
recordam toda a obra salvifica de Cristo, em ligacdo com o seu mandado
“Fazei isto em memoria de mim”. Por vezes, na linguagem litdrgica,

7

“Anamnese” ¢ usada para designar toda a Anafora.

ANARGIRO: — Lit.: “sem dinheiro”; categoria de santos da antiguidade
que faziam curas sem cobrar por isso, ou que faziam voto de jamais

pegar dinheiro nas maos.

ANTIDORON - palavra de origem grega que significa ‘em lugar do dom’
ou ‘em substitui¢do ao dom’. E o pedaco de pdo abengoado na Liturgia

eucaristica que dado ao fiel, no final da missa, para ser levado para casa.

ANTIFONA: — Lit. “canto contra (canto)”, “canto alternado”. Canto em
dois coros, sobre versiculos de salmos, com um refrdo. Nas Divinas
Liturgias de Séo Jodo Cris6stomo e de Sdo Basilio Magno, as antifonas
sdo trés, sendo diferentes para os dias de semana e para 0s domingos,
como também sdo especiais para as festas litdrgicas. As antifonas eram
compostas especialmente para as procissdes, sendo posteriormente

incorporadas a Divina Liturgia.
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ANTIMINSIO: — Pequena peca retangular de pano, representando o
sepultamento de Jesus, com uma reliquia de uma martir incrustada, e
que sempre esta sobre o altar — indispensavel para a celebragdo da
Divina Liturgia. E também usado sobre uma mesa quando ndo ha altar

consagrado.

APOLISE ou DESPEDIDA: — caracteristico final de uma celebragéo
litdrgica, tanto da Divina Liturgia como do Oficio Divino e mesmo de
celebragdes devocionais. No Oficio Divino a despedida se apresenta em
trés formas graduais, =a “média” e a “pequena”. Nas partes vespertinas
do Oficio sdo usados rituais de perddo muatuo, incluindo também

algumas intences de preces.

ARQUIERATICO: — Livro litdrgico que contém os oficios prdprios do
bispo.

CALENDARIO LITURGICO: — 0 Calendario Litdrgico bizantino tem

inicio no dia 1° de setembro.

CANON: — estrutura litrgica composta de 9 trechos, com estrofes e
refroes, recitada nas Matinas, nos Noturnos e eventualmente em outros

oficios. Cada ode inicia-se com um tropério chamado “irmos”.

CATISMA do grego = assento): — 1) a divisdo em 24 se¢des do Saltério
nas Igrejas de tradi¢do bizantina, cujas pericopas séo lidas nas Vésperas:

o leitor 1€ em pé, outros senta-se; 2) Os troparios que se seguem aos
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salmos, durante os quais os participantes sentam-se (do verbo kathidzo =

sentar-se).

CicLO LITURGICO: — € o rodizio das celebragdes litirgicas no
decorrer de um determinado tempo. O mais importante é o ciclo anual,
composto de duas sequéncias de festas: o Ciclo das festas mdveis, que
abrange festas litirgicas determinadas pela festa da Pascoa, que recai
em uma data mével, e o Ciclo das festas imo6veis, que tém data fixa no

calendario. Existem ainda o ciclo semanal e o ciclo dos oitos tons.

CONTAQUIO: — Composi¢do poética semelhante ao tropario, que

celebra um motivo litargico.

CORDEIRO: — Parte da prosfora cortada em formato quadrado e que é
consagrada pelo preshitero ou bispo, na celebracdo da Eucaristia .

DIQUIRION - Segurado pela méo direita do bispo, é o castical que porta
duas velas que se cruzam e designam as duas naturezas de Cristo: a
humana e a divina.

DIVINA LITURGIA: — € 0 termo comum da teologia oriental para
indicar a Liturgia Eucaristica, o que no ambiente latino é chamado

“Missa”. Outros nomes: “Santa Liturgia” ou “Servi¢o Divino”

DOMINGO DA DISPENSA DA CARNE: — Um dos domingos em

preparacdo para a Grande Quaresma. Tem esse nome do preceito da
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Igreja da antiguidade, que assinalava o Gltimo dia em que se podia

comer carne — nos tempos de jejum rigoroso da Grande Quaresma.

DOMINGO DA DISPENSA DOS LATICINIOS: — Domingo, Gltimo dia,
antes da Grande Quaresma, em que era permitido comer laticinios (e
ovos!) nos tempos de jejum rigoroso. Também conhecido como

“Domingo do Perddo”, em que havia praticas de reconciliagdo publica.

DoOXOLOGIA — Lit.: “Ac¢do de gloria”. Proclamagdo de glorias a
Santissima Trindade na Liturgia. Geralmente, na Liturgia, vém no final
das oragbes, quando ttm 0 nome de “aclamacdo”. Doxologias tém

amplo espago também na Liturgia das Horas, sendo duas mais extensas.

ELGOPION - Distintivo episcopal bizantino, ornado por pedras
preciosas, em forma de um medalhdo dentro do qual estd inserida a

imagem de Cristo ou de Nossa Senhora

EPANOKALIMAFO - Chapéu baixo e arredondado revestido por com um

longo véu preto, de uso proprio dos monges e bispos bizantinos

EPARQUIA: — circunscricdo eclesiastica bizantina correspondente a
diocese.
EPiCLESE: — Do grego “invocagdo”. Terminologia eclesiéstica

referente ao conjunto de suplicas em que o sacerdote pede a Deus que 0

Espirito Santo transforme o p&o em Corpo de Cristo. E uma oracéo de
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invocacdo do Espirito Santo. Particularmente se refere a invocacdo do
Espirito Santo sobre o pdo e o vinho, e que faz parte da estrutura da

consagragdo dos dons.

EucoLoalo: — Livro litdrgico que contém os ritos dos sacramentos,

béncaos e oracdes — 0 Sacramentario bizantino.

FELONIO: do grego = capa: — veste litdrgica sacerdotal,

correspondente a casula latina.

GRANDE QUARESMA: — tempo penitencial de 40 dias, fundamental
periodo do ano litdrgico bizantino. A Grande Quaresma é antecedida por
um periodo pré-quaresmal que inclui o Domingo de Zaqueu, Domingo
do Publicano e Fariseu, Domingo do Filho Proédigo, Domingo da
Dispensa da Carne — cujas liturgias celebram temas preparatdrios para a
Quaresma. A Grande Quaresma, propriamente dita, estende-se do
Domingo do Perdao até o Domingo de Ramos. A Semana da Paixao tem

espaco propria na liturgia — ndo € inclusa na Grande Quaresma.

HIERARCA: — A palavra se refere, a um membro da hierarquia,
significa também “agente do sagrado”, a pessoa que tem o poder de

consagrar. Pode-se também denomina-lo de “hieroministro”.

HIERATICON: — livro litdrgico bésico do preshitero que contém a
Divina Liturgia de S&o Jodo Cris6stomo, ou também a de Sdo Basilio
Magno, ou até também a dos Pressantificados. Inclui também as oracGes

preparatorias a Liturgia e as que sdo comumente rezadas apds a Liturgia.
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ICONOSTASIO: — parede divisoria entre a abside e a nave dos fiéis,
coberta de diversas séries de icones que se dispdem em uma estrutura
caracteristica. A parede da icondstase tem trés portas: uma central, a
“porta régia”, e duas laterais, as “portas diaconais”. E a mais
representativa e significativa estrutura do interior dos templos

bizantinos.

IERON (OU HIERON) — O lugar dos hierarcas. Corresponde ao

presbitério nas igrejas latinas

LITANIA- Conjunto de petices, oracOes feitas pelo didcono ou
sacerdote, no decorrer da celebracdo da Divina Liturgia.

MATINAS : (gr. orthros): — o primeiro Oficio do Horol6gio, celebrado

ao nascer do dia — a oragdo matinal por exceléncia.

MELQUITA: — rito de tradicdo bizantina, difundido no Oriente Médio e
entre as populacdes arabes dos diversos paises. Diz-se dos cristdos dos
patriarcados de Antioquia, Jerusalém e Alexandria que seguem o rito

bizantino. Tém sua origem a partir do Concilio de Calceddnia (451).

MESA DA PROSCOMIDA— mesa a esquerda do altar, onde é realizada a

Proscomida, preparados os dons para Divina Liturgia.

METANOIA (gr. metandia) — Lit. “conversdo”. Inclinagdo corporal

propria da Liturgia quaresmal. A metdnoia pode ser “pequena” —
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inclinacdo da cabeca até quase a altura da cintura — e metanoia “grande”,

gue é uma prostracdo completa, até ao chédo.

METROPOLITA — titulo bizantino correspondente ao titulo eclesiastico

de arcebispo.

OMOFORIO,(lit. veste que se usa “sobre os ombros”): — pec¢a da veste
do bispo, correspondente ao palio, em forma de Y que cai dos ombros

para a frente e para trés, simbolo do mdnus episcopal.

PAaNAHEDA: — Oficio religioso bizantino cantado, feito geralmente aos
sébados a tarde ou ap6s a Divina Liturgia dos domingos, em reveréncia
a memoria de um falecido. Conhecido também pelo nome de Oficio
pelos adormecidos em Cristo é um conjunto de oracGes extraido da
celebracdo da noite da Sexta-Feira da Paixdo, no qual se celebra o

“velorio” do corpo de Jesus.

PANTOCRATOR do grego = “aquele que tudo governa”, o soberano
universal): — icone central da iconografia do interior da igreja
bizantina, aparecendo geralmente debaixo da cupula central ou da
abside. Representa o Cristo que tudo domina e governa, Rei do céu e da

terra. Tem formas diversificadas.

PARACLISE: — Lit. “invocagdo” ou “suplica” ou ainda “consola¢do”.
Oficio de suplica a Cristo, ou a Mae de Deus, ou a alguns santos.

Importante elemento da liturgia popular na Igreja ucraniana.
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PATRIARCA: — titulo honorifico da maior autoridade eclesiastica
bizantina, pai e chefe de uma Igreja particular no Oriente, que exerce
poder eclesiastico e juridico sobre todos os metropolitas, bispos, clero e

fiéis dessa Igreja.

PORTICO: — recinto nas igrejas bizantinas, junto a porta de entrada,
separado da nave dos fiéis — a semelhanca do portico do templo judaico.
No pértico sdo normalmente iniciadas as celebracGes dos sacramentos

do Batismo e do Matriménio. Também pode ser chamado de “atrio”.

PROKIMENO do grego — Lit. “o que antecede 0 texto”. Originalmente,
salmos que eram cantados como preparacdo & leitura da Sagrada
Escritura na Liturgia. Hoje esta reduzido a um sé versiculo que é

repetido como refrdo ap0s outro versiculo.

PROSCOMIDIA (do grego: — liturgia de preparacdo do pédo e vinho, na
Divina Liturgia. Pertencia propriamente a parte da Liturgia Eucaristica e
que, por volta do século VIII, por alguma razdo foi anteposta no inicio

da Divina Liturgia.

PROSFORA: — palavra de origem grega que significa pdo ofertado ou
pdo da oblata que é o pdo eucaristico ou pdo da missa. Também alude a
“apresentagdo”, ou ao “objeto apresentado”. E o pdo destinado
Liturgia, do qual sdo recortadas as particulas ou hdstias durante a
Proscomidia. Num sentido mais geral, “prosfora” ¢ todo o pdo que ¢

trazido para ser abengoado e distribuido nas celebracdes litargicas.
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QUIROTONIA— Lit. “imposi¢do de maos”. Rito de ordenagdo dos graus

da Ordem (diaconal, sacerdotal e episcopal).

SUDARIO: — mortalha ou lencol com a imagem de Cristo morto, usada
na liturgia da Semana Santa — fazendo parte da iconografia prépria a

tradicdo bizantina.

TEOFANIA: — Nome que a festa da Epifania (06 de janeiro) recebe no

calendario litargico bizantino.

THEOTOQUION: — Hino “4 Mae de Deus”. E um hino em honra a

Maria Santissimacuja letra varia de acordo com as festas celebradas.

TETRAPODIO: — Lit. “que tem quatro pés”; mesa que fica a frente e no
centro da nave dos fiéis, na qual estdo geralmente dois casticais, um

crucifixo e o fcone da festa do dia.

TRIQUIRION - Segurado pela méo esquerda do bispo, é o castical que
porta trés velas que se cruzam e designam as trés pessoas da Santissima

Trindade: o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

TRISAGUION do grego: “trés vezes santo” — canto de aclamagdo a
Santissima Trindade, presente praticamente em todos os oficios
litirgicos bizantinos: “Deus, sois Santo, Santo e Forte, Santo e Imortal:

tende piedade de nos!”.
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TROPARIO — Composicao poética sobre um tema litGrgico, relacionada

a uma pessoa, acao ou festa, e que é cantada na Liturgia.

VESPERAS— Oficio litdrgico celebrado no final da tarde (quando o sol
chega ao seu ocaso, diz um dos seus hinos). E a oracio vespertina por

exceléncia.



