UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA-UFSC
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA- PPGH

Lucio Vanio Moraes

MERCADO RELIGIOSO E PRATICAS PEDAGOGICAS:
A Congregacdo de Santa Catarina no municipio de
Ararangua-SC (1951-1982)

Tese submetida ao Programa de
Po6s-Graduacdo em Historia da
Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC) como parte dos
requisitos para obtencdo do titulo
de Doutor em Histéria Cultural

Orientador: Dr. Artur Cesar Isaia

Coorientador: Dr. Marcos Fabio
Freire Montysuma

Florianépolis (SC)
2013



Ficha de identificacdo da obra elaborada pelo autor,
atraves do Programa de Geracdo Automética da Biblioteca
Universitéria da UFSC

MORAES, Lucio Vanio

MERCADO RELIGIOSO E PRATICAS PEDAGOGICAS: A
Congregacdo de Santa Catarina no municipio de Ararangué-SC
(1951-1982) / Lucio Vanio MORAES ; orientador, Artur Cesar
ISAIA ; coorientador, Marcos Fabio Freire MONTYSUMA.
Florianopolis, SC, 2013.

395 p.

Tese (doutorado) - Universidade Federal de Santa
Catarina, Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa
de P6s-Graduagdo em Historia.

Inclui referéncias

1. Histéria. 2. Histdria da Educagédo. 3. Congregagéao de
Santa Catarina. 4. Campo Religioso. 5. Mercado Religioso.
I. ISAIA, Artur Cesar. Il. MONTYSUMA, Marcos Fabio Freire
. lll. Universidade Federal de Santa Catarina. Programa de
P6s-Graduagdo em Historia. IV. Titulo.




Mercado religioso e praticas pedagogicas:
A Congregacio de Santa Catarina no municipio de
Ararangua - SC (1951/1982).

;. A_s
Licio Vanio Moraes
Csta Tese foi julgada e aprovada em sua forma final para obtengdo do titulo de:

DOUTOR EM HISTORIA CULTURAL

Banca Examinadora

Prof. Dr. Artur Cesar I3aia {Presidente e Orientador) - PPGH/UFSC

'suma (Co-orientador) - PPGH/UFSC

Prof. Dr. Gladir fal - PPGE/UNESC

oA C/wctu :
Prof. Dr. Gerson Machado — MASJ/FCJ

)
/

Profa. Dra. Cristiana de Azevedo Tramonte — PPGE/UFSC

Pr%@a’.’&%e%di—as ga gilveié1 PGH/UFSC

Pro‘%. Roselane Neckel (suplente da casa) - PPGH/UFSC

7

Prof. Dr. José Jorge de Morais Zacharias (suplente da fora) — UNIPAULISTANA

Profa. Dra. Eunice Sueli Nodari
Coordenadora do PPGH/UFSC
Florianépolis, 25 de junho de 2013.



Dedico este trabalho as pessoas
gue muito amo e que me fazem
feliz: minha querida mae Lorena,
ao meu pai Lacio, a minha
especial companheira Déia, aos
meus queridos irmaos Luciano (in
memoriam), lvanilso e lvanor.



AGRADECIMENTOS

“Bendize, 6 minha alma, ao Senhor, e
tudo o que hd em mim bendiga o seu
santo nome! N&o esqueco nenhuma
das suas béncgaos!”

Salmos 103.1

Realizar a pesquisa e escrever a tese € um ato individual e
solitario, por um lado, mas que envolve diversas pessoas que se
solidarizam em admiravel apoio, em todos 0os momentos, em
especial naqueles que mais precisamos de ajuda e atencdo.
Confesso que sou devedor a muitas pessoas! S6 cheguei aqui
porque tive ajuda de pessoas as quais eu sou muito grato e para
elas dedico o meu eterno agradecimento.

Ao professor Dr. Artur Cesar lIsaia, um profissional
excelente, competente, comprometido com a academia e que
tem paixdo pelo que faz, que entendeu as minhas limitacdes,
mas que soube exigir, orientar, mostrar 0s erros e apresentar
caminhos para corrigi-los. Muito obrigado por tudo professor
Artur! Vocé é uma pessoa maravilhosa! Um grande homem de
Deus!

Ao coorientador desta tese, professor Dr. Marcos Fabio
Freire Montysuma, pelas valiosas orientacbes e seriedade
profissional. Obrigado também pelas significativas contribuicdes
no processo de qualificagdo.

Sou imensamente grato também:

A minha mae, Lorena, mulher de coragem, pessoa
especial, querida por quem sou admirador e eterno devedor.
Muito obrigado pelo seu grande esforco de mae que tem o prazer
de ver seus filhos bem. Obrigado mée!

Ao meu pai, Licio, que mesmo em suas limitagbes tem
contribuido para o meu crescimento em minha trajetéria.

Aos meus queridos irmaos Ivanilso e Ivanor, pessoas que
tanto amo. Obrigado pelo apoio e carinho nos momentos em que
mais precisei de voceés.

A todos os meus familiares que torceram de forma especial



para as minhas conquistas.

A minha companheira Déia. O seu carinho, atencéo e
compreensdo foram fundamentais para todo o processo de
pesquisa e escrita da tese. Alias, o seu incondicional apoio
perdura desde quando nos casamos, quando estava envolvido
no Mestrado. Agradeco pelo amor que nos faz ser felizes.
Obrigado também pelas digitacdes dos documentos escritos e
das entrevistas.

Ao professor Dr. Gladir da Silva Cabral, pessoa pela qual
possuo muito apreco e carinho. Com a sua bela orientacdo no
mestrado em Educacdo abriu-me as portas para o doutorado.
Sou grato de modo especial pelas consideracdes na banca de
gualificacdo e defesa desta tese.

A professora Dra. Elza Daufenbach Alves, pela leitura e
significativas sugestdes na banca de qualificacdo que
enrigueceram mais este trabalho.

Aos membros da banca examinadora, que aceitaram o
convite para a defesa deste trabalho. Sou grato ao professor Dr.
Gerson Machado, professora Dra. Cristiana de Azevedo
Tramonte, professora Dra. Aline Dias da Silveira, professora Dra.
Roselane Neckel e professor Dr. José Jorge de Morais
Zacharias. Com certeza, esta tese foi concluida com as valiosas
contribuicdes desses professores.

A coordenacdo do Programa de Pos-Graduagio em
Historia (PPGH-UFSC), na pessoa da professora Dra. Eunice
Sueli Nodari, e, em nome dela ao corpo de docentes do (PPGH-
UFSC), em especial professora Dra. Cristina Scheibe Wolff e Ana
Lucia Vulfe Notzold, com as quais tive aula.

A Maria de Nazaré Wagner e Cristiane Valério de Souza,
pessoas que deixaram seu belo trabalho na Secretaria do
(PPGH-UFSC).

A Tiago Pires, atual secretério do PPGH-UFSC, sempre téo
solicito e atencioso.

Ao secretario de estado da Educacdo de Santa Catarina,
sr. Eduardo Deschamps. Em nome dele agradeco a
coordenadora do Programa de Bolsas do Fundo de Apoio a
Manutencdo e ao Desenvolvimento de Educacdo Superior
(FUMDES), professora Marlene de Oliveira, e toda a equipe do
setor da Educacgdo Superior. O auxilio financeiro do FUMDES foi
imprescindivel para a consecucdo da minha pesquisa, sem 0
qual teria sido ainda mais dificil concluir este trabalho.



Aos padres, pastores e demais lideres religiosos dos
municipios de Maracaja (SC), Ararangua (SC), Sombrio (SC),
Cocal do Sul (SC), Criciuma (SC), Tubaréo (SC) e Florianépolis
(SC), pela confianca por ter permitido um estranho (para alguns
que ndo me conheciam) ter acesso a pesquisar os documentos
eclesiasticos.

As religiosas da Casa “Lar Sdo José”, no municipio de
Maracaja, da Casa da Crianca e do Adolescente Madre Regina
em Ararangua, da Casa Provincial Sul-Brasileira, em Novo
Hamburgo (RS) e Casa Madre Regina em Petropolis (RJ). Por
meio das coordenadoras, estendo meus agradecimentos as
secretarias que viabilizaram contatos e acessos aos arquivos.
Durante minhas pesquisas no arquivo, aprendi muito ao estar no
meio das religiosas e percebi 0 quanto é importante também
registrar a histéria dessas mulheres.

Aos diretores, coordenadores e técnicos em cultura,
biblioteca do Centro Cultural de Ararangua, do Centro Histoérico
Cultural Avetti Paladini Zili em Maracaja, Arquivo Histdrico
Cultural de Tubar&o, Fundag&do Municipal de Cultura de Criciima
e da Biblioteca do Estado de Santa Catarina.

Aos secretarios da Prefeitura Municipal de Ararangua (SC).

A secretaria da Unidade Central de Saide Bom Pastor,
Evelyn Elias, e em nome dela aos funcionérios que concederam-
me muitos indicios importantes para a pesquisa.

A todas as pessoas que nos concederam entrevistas e
foram essenciais para a escrita desta tese. Muito obrigado pelo
tempo disponibilizado aos meus questionarios.

Aos professores do Programa de Pd4s-Graduacdo em
Educacdo e do Curso de Histéria da UNESC, em especial Dr.
Dorval do Nascimento, Dr. Jodo Henriqgue Zanelatto, Dr. Carlos
Renato Carola, Dra. Giani Rabelo, Dra. Marli de Oliveira Costa,
Dr. Antdnio Luiz Miranda, MSc. Lucy Cristina Ostetto e
doutorando Paulo Sérgio Osorio.

Faco um agradecimento especial aos amigos Carlos
Roberto Massulo (Beto), Andréia Eli Machado (Déia) e Carlos
Eduardo Massulo Machado (Dudu), que me abrigaram durante a
minha presenca em Florianépolis para as disciplinas do
doutorado. Sou imensamente grato pela confianca. Por meio
deles, agradeco a Maria Bernadete Machado (J6ia) e a todos da
familia Machado.

A Rosangela Calza, professora de Lingua Portuguesa que



realizou um belo trabalho na correcéo da tese.

Finalmente, agrade¢co a todos os colegas da UFSC, das
igrejas e demais universidades, em especial pastor Alci Almiro
Sagas (Pr. Presidente da Igreja Evangélica Assembleia de Deus
em Maracaja), MSc. Jairo Cesar, Dr. Gerson Machado,
doutorando Pedro Paulo Amorim, professor Tiago Weber, Dra.
Vanda Fortuna Serafim, doutorando Carlos E. Millen Grosso,
professor Denner Lucas Casagrande, professora Paula Nola, sr.
Wagner da Rosa e sr. Everaldo Jodo Pereira pelas discussoes,
apoio e trocas de ideias na pesquisa.



A caracteristica-chave de todas as situacdes
pluralistas, quaisquer que sejam os detalhes
de seu pano de fundo histérico, € que os ex-
monopdlios religiosos ndo podem mais
contar com a submisséo de suas populagdes.
A submissdo é voluntaria e, assim por
definicdo, ndo é segura. Resulta dai que a
tradicdo religiosa, que antigamente podia ser
imposta pela autoridade, agora tem que ser
colocada no mercado. Ela tem que ser
‘vendida’ para uma clientela que ndo esta
mais obrigada a ‘comprar. A situagao
pluralista €, acima de tudo, uma situagdo de
mercado. Nela as instituicbes religiosas
tornam-se agéncias de mercado e as
tradicBes religiosas tornam-se comodidades
de consumo.

(BERGER, 1985)



RESUMO

A presente tese tem como objetivo analisar as disputas religiosas
e pedagédgicas, fundamentando-se na légica de mercado,
inerente a concepcao de campo religioso de Pierre Bourdieu.
Nessa visdo, estudam-se as reelaboracbes pastorais e
pedagdgicas propostas por alguns porta-vozes religiosos. A
delimitac@o espacial € o municipio de Ararangué e a temporal, 0s
anos de 1951 a 1982. Salienta-se, nesse contexto, a presenca da
Congregacdo de Santa Catarina em Ararangud. Assim, chega-
se as praticas pedagodgicas instauradas pelas religiosas da
Congregagdo, enfatizando sua acdocomo competicdo
mercadoldgica apds o surgimento de outras empresas religiosas
no referido municipio. Nessa situacdo de mercado religioso,
tornaram-se visiveis na pesquisa, igualmente, as praticas
pedagdgicas de outras agéncias religiosas, como o Espiritismo,
a Igreja Luterana e a Igreja Evangélica Assembleia de Deus.

Palavras-chave: Histéria da Educacdo. Congregacdo de Santa
Catarina. Campo Religioso.



ABSTRACT

The present thesis aims to analyse the disputes religious and
pedagogical, based of the market logic, inherent in the religious
field conception of Pierre Bourdieu. In this view, we study the
reelaborate pastoral and pedagogical proposals by some
religious spokesmen. The spatial delimitation is the municipality
of Ararangua and temporal, the years 1951 to 1982. Stresses, in
this context, the presence of the Congregation of Santa Catarina
in the valley of Ararangua. Thus, one comes to the pedagogical
practices implemented by the nuns of the congregation,
emphasizing its action as market competition, after the
emergence of other religious enterprises in the municipality. In
this situation of religious market, became visible in the research,
also the pedagogical practices of other religious agencies such as
Spiritism, the Lutheran Church and the Evangelical Church
Assembly of God.

Keywords: History of Education. Congregation of Santa
Catarina. Religious Field.
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INTRODUCAO

Nas ultimas duas décadas, os municipios que integram a
Associacdo dos Municipios da Regido Carbonifera (AMREC?) e a
Associacdo dos Municipios do Extremo Sul Catarinense
(AMESC?) foram cenérios de pesquisas e estudos voltados aos
mais diversos aspectos, a saber: religioso, cultural, politico,
social e econémico. Particularmente, ha, nas duas regides, uma
significativa produgdo de trabalhos terminais de graduacéo, de
mestrado e de doutorado, como também publicacfes de artigos e
ensaios em revistas especializadas, sendo, na maioria das
vezes, subvencionadas pelos poderes publicos e privados, como,
por exemplo, empresas, prefeituras, 6rgdos estaduais e federais.

Na regido da AMREC, destacam-se estudos, sobretudo,
ligados as questdes do processo de povoamento, colonizagéo,
dinamizacdo econbémica e, principalmente, a problematica do
complexo carbonifero sul catarinense, que é caracterizado pelas
marcas profundas das atividades carboniferas tanto no campo
cultural, politico, quanto ambiental.> Na regido da AMESC, ha

! Municipios que comp&em a AMREC: Balnedrio Rinc&o, Cocal do Sul, Criciiima,
Forquilhinha, I¢ara, Lauro Miuller, Morro da Fumacga, Nova Veneza, Orleans,
Siderépolis, Treviso e Urussanga.

2 Municipios que compdem a AMESC: Ararangud, Balneario Arroio do Silva, Balneario
Gaivota, Ermo, Jacinto Machado, Maracaja, Meleiro, Morro Grande, Passo de Torres,
Praia Grande, Santa Rosa do Sul, Sdo Jodo do Sul, Sombrio, Timbé do Sul e Turvo.

® Realizando uma breve busca de estudos, destaquei as pesquisas de ARNS, Otilia
(coordenacgao). Cricitma 1880-1980. “A Semente deu Bons Frutos”. Florianopolis:
Governo do Estado de Santa Catarina, 1985. NASCIMENTO, Dorval do. Formacgao
Historica de Criciima (1880-1930) — A Elite Dominante e a Formagédo da Cidade.
Monografia (Especializagdo em Histéria). Criciima: Universidade do Extremo Sul

Catarinense, 1993. . As Curvas do Trem: A Presenca da Estrada de Ferro
em Criciima (1919-1975) - Cidade, Modernidade e Vida Urbana. Cricilma:
UNESC, 2004. . Faces da Urbe: Processo identitario e transformagdes

urbanas em Criciima SC (1945/1980). Tese. (Doutorado em Histéria). Porto Alegre:
UFRGS, 2006. COSTA, Marli de Oliveira. “Artes de Fazer”. Recriando e
Reiventando Espacos — Memdrias das Familias da Vila Operéaria Mineira
Préspera - Criciima (1945-1961). Dissertagao. (Mestrado em Historia).
Universidade Federal de Santa Catarina, 1992. . O Tempo Atravessou a Vila.
Memoérias dos Moradores do Bairro Primeira Linha — Criciama — SC/1892-2000.
Criciima: Prefeitura Municipal/ Secretaria da Educacéo, 2001. . Inféncias e
"artes" das criancas: memorias, discursos e fazeres (sul de Santa Catarina - 1920
a 1950). 2009. Tese (Doutorado em Programa de Pds-Graduacdo em Educacgéo) -
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. CAROLA, Carlos Renato. Dos
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também producgbes que discutem 0 processo de povoamento,
arqueologia e pré-histéria do grande Ararangua, colonizacao,
éxodo rural, modernizacdo da agricultura e diversificacdo
econdmica.’

Subterraneos da histéria: as trabalhadoras das minas de carvdo de Santa
Catarina (1937-1964). Floriantpolis: UFSC, 2002. . Assisténcia médica,
salde publica e o processo modernizador da regido carbonifera de Santa
Catarina (1930/1964). (Doutorado em Histéria). Universidade de Sado Paulo, Sao
Paulo, 2004. BELLOLI, Mério; QUADROS, Joice; GHIDI, Ayser. A Histéria do Carvao
em Santa Catarina. Imprensa Oficial do Estado de Santa Catarina, 2002.
BORTOLOTTO, Zulmar Hélio. Histéria de Nova Veneza. Nova Veneza: Prefeitura
Municipal, 1992. DAMAZIO, Ademir. O desenvolvimento de conceitos
matematicos no contexto do processo extrativo do carvdo. 2000. Tese.
(Doutorado em Educacao). Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis,
2000. HEIDEMANN, Eugencia Exterkoetter. O carvdo em Santa Catarina (1918-
1954). Dissertagdo. (Mestrado em Histéria). Universidade Federal do Parana,
Curitiba, 1981. MARQUES, Agenor Neves. Histéria de Urussanga. Prefeitura
Municipal, 1980. RODRIGUES, Olinda Custddio. A Instalacdo da CSN em Nova
Belluno e “os respingos” da politica do Estado Novo - décadas de 40 a 60. 2001.
(Monografia). (Especializagdo em Histéria). Programa de Pds-Graduacéo,
Universidade do Extremo Sul Catarinense, Cricima, 2001. BELOLLI, Mario. A
colonizagao italiana na regido de Criciima (1880-1925). In: PIAZZA, Walter F. et al.
Italianos em Santa Catarina. Floriandpolis: Lunardelli, 2001. ALVES, Ismael
Gongalves. As faces da Assisténcia social no setor carbonifero catarinense
(Criciibma 1930-1960). 2009. Universidade do Estado de Santa Catarina.
(Dissertacdo em Historia). Floriandpolis. GONCALVES, Gesiel S. O vento sopra
onde quer. Primeiros anos da Igreja Assembléia de Deus em Criciiima. Criciima:
Ed. do Autor, 2000.

* Destacam-se as pesquisas de: HOBOLD, Paulo. A Histéria de Ararangué:
reminiscéncias desde os primordios até o ano de 1930. Porto Alegre: Palmarinca,
1994. DALL'ALBA, Jodo Leonir. Histérias do Grande Ararangua. Gréafica Orion
Editora. Ararangua 1997. . Memoérias do Ararangua. Floriandpolis:
Lunardelli. 1987. MORAES, Lucio Vanio; SOUZA, Odécia Almeida de. Maracaja:
outras memérias, novas histérias. Florianopolis: Samec, 2009. REITZ, Raulino.
Paréquia do Sombrio progresso religioso e social: ensaio de uma monografia
paroquial 1938-1948. Imprimatur. Floriandpolis. 1947. MORAES, Luicio Vanio.
Memoéria escolar e campo religioso: identidade e imaginéario catélico na escola
de Educacdo Basica Manoel Gomes Baltazar — Maracaja (SC) (1959-1976).
Florianépolis: Insular, 2010. SOUZA, Odécia Almeida de. Conflitos e mudancgas- Os
Xokleng e os imigrantes europeus no Vale do Rio Ararangué durante a segunda
metade do século XIX. 2005. Monografia de Pds-Graduacéo em Histéria — UNESC,
Criciima (SC). MORAES, Lucio Vanio. Histéria e Memoria religiosa: Pardquia
Nossa Senhora da Conceicdo de Maracaja (SC) (1956-2006). Maracaja: Ed. do
Autor, 2008. SPRICIGO, Antdnio Cesar. Sujeitos esquecidos, sujeitos lembrados-
entre fatos e nimeros: a escravidao registrada na freguesia do Ararangué no
século XIX. 2003. Dissertacdo. (Mestrado em Histdria). Universidade Federal de
Santa Catarina, Florianépolis, 2003. RONSANI, Gilberto. Praia Grande: cidade dos
canyons — 180 anos de histéria. Ed. do Autor. Praia Grande. 1999. CAMPOS,
Bernardino de Senna. Memdrias do Araranguéa. Selecdo e coordenagdo do Padre
Joéo Leonir Dall’Alba. Florianépolis: Ed. Lunardelli, 1987.
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Contudo, tratando-se de obras que propuseram estudos
pelo viés do campo religioso e educacional, ambas as regides, a
meu ver, ainda carecem de pesquisas, principalmente, quando a
tematica é religidio e educacgéo tanto no ambito escolar como no
nao escolar.

Tal argumento é consistente pelo fato de a maioria dos
municipios que integram as regides da AMREC e da AMESC
terem presenciado, desde a primeira metade da década de 1940,
até fins da década de 70, a diversificagdo econémica, 0 processo
de dinamizacao religiosa e a situacdo de mercado.” Isto é, nas
duas regides houve um “pipocar’ de instituicbes religiosas que
passaram a fazer parte do mosaico religioso, como 0s espiritas,
umbandistas, protestantes, pentecostais e outros. Além dessas
empresas do sagrado, as duas regifes foram, por iniciativas da
Igreja Catdlica,® palco de instalacdo de diversas congregacdes
religiosas femininas e masculinas que desenvolveram suas
praticas pedagogicas no campo religioso, educacdo e na area da
salde. Ou seja, analisando-se as congregacfes religiosas
constituidas na AMREC e na AMESC entre os anos de 1938 e
1961, identifiquei que se instalaram na AMREC sete
congregac0es religiosas, a saber: Irmas Beneditinas da Divina
Providéncia, Pequenas Irmas da Divina Providéncia, Instituto
Coracao de Jesus, Pequenas Missionérias da Caridade, Filhas
do Divino Zelo, Congregacdo de Santa Catarina e Instituto dos
Irmaos Maristas. Na AMESC, diagnostiquei a presenca de cinco
congregacgfes religiosas: Irm8s Sacramentinas de Bérgamo,
Irmas Beneditinas da Divina Providéncia, Congregacdo de Santa
Catarina, Congregacdo Josefinos de Murialdo e Ordem dos
Servos de Maria.

E importante ressaltar que, pela expressiva quantidade de
congregacOes religiosas e pela complexidade da situagdo de
mercado que se desencadeou nas regides da AMREC e da
AMESC, ha, sem duavida, algumas pesquisas historicas que

* As reflexdes sobre a situagdo de mercado, as concorréncias mercadoldgicas,
disputas de mercado, competicdo mercadoldgica, comerciantes da religido,
profissionais da religido, empresérios da religido, agentes do sagrado, empresas do
sagrado, empresas da salvac@o, consumidores dos bens do sagrado e agéncias
religiosas possuem base nas discussGes do socidlogo da religiao Peter Ludwig
Berger. Conforme: BERGER, Peter Ludwig. O dossel sagrado. Elementos para
uma teoria socioldgica da religido. S&o Paulo: Paulinas, 1985.

® No texto utilizarei o termo Igreja Catélica para referir-se a Igreja Catolica Apostdlica
Romana.



23

desdobraram a tematica religido e educacdo. No entanto, as
leituras mostram que nenhuma dessas investigacdes abordou a
temética com base no viés de Pierre Bourdieu, quer dizer,
analisando a realidade empirica sob o prisma do campo religioso.
Essas pesquisas demostraram maior preocupacdo em produzir
textos memorialisticos,’ os quais aqui aparecem como fontes.

Diante do exposto, dentro da temética religido, procurei
trabalhar na tese com o conceito de “campo religioso” na
acepcdo de Pierre Bourdieu, pois percebi que o aporte tedrico
desse pensador oferece caminhos para analisar e identificar as
tensbes existentes e as relagcdes de poder entre os varios
agentes sociais da Igreja Catdlica e de outras agéncias religiosas
que fizeram parte do campo religioso na primeira metade da
década de 50 no municipio de Ararangua. Pierre Bourdieu
ressalta que todo o campo é marcado por lutas tensionais cuja
finalidade é “conservar ou transformar” essa realidade. Segundo
0 autor, qualquer que seja 0 campo, ele é objeto de luta tanto em
sua representacdo quanto em sua realidade.

Os agentes sociais estdo inseridos na
estrutura e em posi¢des que dependem do
seu capital e desenvolvem estratégias que
dependem, elas proprias, em grande parte,
dessas posicbes, nos limites de suas
disposicées.’

Para uma melhor compreensdo acerca da concorréncia
mercadologica entre as empresas do sagrado no municipio de
Ararangud, recorri as reflexdes de Peter Ludwig Berger.'
Conforme o autor, altamente tributario de Pierre Bourdieu, ao
pontuar a légica de mercado religioso no campo da religido

a

guanto & demanda e a oferta, efetivamente as instituicbes em

" Exclusivamente quando se trata do processo de colonizagdo de um municipio e/ou
do registro da histéria de uma instituicéo religiosa. Porém, ndo ha como descartar tais
obras pelo fato de contribuir como fonte em nossas pesquisas.
8 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. 12. ed. Tradugdo Fernando Tomaz. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2009, p. 22. As reflexdes sobre campo religioso, disputas no
campo religioso, capital simbdlico, acumulo de capital simbdlico, economia de for¢as,
mercado de bens simbélicos, bens de salvagéo, poder simbdlico, cura das almas e
Eorta-vozes do sagrado possuem base nas discussdes de Pierre Bourdieu.

Idem ibidem.
® BERGER, Peter Ludwig. 1985. Op. cit.
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concorréncia tendem a produzir bens simbdlicos para acumular
capital simbdlico e, assim, impor o reconhecimento de seu
monopdlio, com a possibilidade de ser ouvidos e agregar publico
para determinada instituicdo religiosa. Nesse aspecto, a Igreja
Catdlica, como as demais instituicdes religiosas, notando a
presenca de outras empresas do sagrado, que também na ldgica
de mercado possui o propésito de ofertar bens de salvacao,
procura acumular capital simbdlico ao reelaborar seus planos
pastorais pela mediacdo dos agentes do sagrado, no
despertamento de a¢des materiais e espirituais a desenvolver na
sociedade para sair vencedora em tal disputa. Dito de outra
forma, tais agéncias religiosas almejavam que as pessoas
consumissem os seus produtos. Conforme Peter Ludwig Berger,

ndo € dificil ver que essa situacdo tera
conseqiiéncias de longo alcance para a
estrutura social dos diversos grupos
religiosos. O que ocorre aqui, simplesmente,
€ que os grupos religiosos transformam-se
de monopdlios em competitivas agéncias de
mercado. Anteriormente, 0s grupos religiosos
eram organizados como convém a uma
instituicdo que exerce um controle exclusivo
sobre uma populagdo de dependentes.
Agora, 0s grupos religiosos tém de se
organizar de forma a conquistar uma
populacdo de consumidores em competicdo
com outros grupos que tém o mesmo
propésito.**

As reflexdes de Pierre Bourdieu sobre poder simbdlico
permitem analisar as obras pastorais dos profissionais da religido
e perceber que a Igreja Catolica no periodo em estudo era
detentora do poder simbdlico. Nesse sentido, os bens simbdlicos
construidos garantem a determinadas instituicdes o poder e a
legitimidade no campo religioso. De acordo com Pierre Bourdieu,
0 poder simbolico seria uma forga estruturante que construiria a
realidade, procurando dar sentidos que necessitariam ser
reconhecidos como naturais, legitimos. Segundo ele,

| dem.
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0 poder simbdlico como poder de constituir o
dado pela enunciacéo, de fazer ver e fazer
crer, de confirmar ou de transformar a visédo
do mundo e, deste modo, a acdo sobre o
mundo [...] s6 se exerce se for reconhecido,
quer dizer, ignorado como arbitrario.*?

A tentativa nesta investigacdo ndo é reduzir a motivagéo
dos agentes religiosos e o0 processo de reelaboracdo das suas
praticas a dimensao meramente econdmica. Mesmo porque, ao
usar Pierre Bourdieu como referencial analitico, entendo que
esse pensador longe esta de reduzir a dinamica do campo (e do
mercado) religioso a légica econbmica. Embora mostre a
similitude epistemolégica entre a ldgica econdmico-mercantil e o

mercado de bens simbdlicos, Pierre Bourdieu afirma que

a teoria geral dos campos que, pouco a
pouco se foi assim elaborando, nada deve,
ao contrario do que possa parecer, a
transferéncia mais ou menos repensada do
molde de pensamento econémico, embora,
ao reinterpretar numa perspectiva relacional
a andlise de Weber, que aplicava a religido
um certo numero de conceitos retirados da
economia (como concorréncia, monopodlio,
oferta, procura etc.), me achei de repente de
propriedades gerais, vélidas nos diferentes
campos que a teoria econOmica tinha
assinalado sem delas possuir o adequado
fundamento teérico.™

Examinando pesquisas académicas que investigaram
faces da Igreja Catdlica e das congregacdes religiosas na regido
da AMREC, e que atentaram sobre as praticas pedagégicas das
religiosas' no ambito escolar e no ndo escolar, ressalto as

2 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva,
1999, p. 14.

¥ BOURDIEU, Pierre. 2009. Op. cit., p. 68.

* No corpo deste trabalho, utilizarei as denominagdes “religiosas”, “freiras” e “irmas”
conforme consta nas fontes escritas e nos depoimentos orais.
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pesquisas de Carlos Renato Carola,*®> Marli de Oliveira Costa'® e
Giani Rabelo.'” Particularmente, o que esses historiadores
possuem em comum em suas investigacbes € o estudo da
memoaria e cultura do carvdo na regido carbonifera de Santa
Catarina, explorando as vilas operarias e o envolvimento das
congregacgOes religiosas em/nos programas de assisténcias
sociais as familias dos mineiros; isso pois, ainda que cada
pesquisa possuisse seu problema central, esses historiadores
acabavam estudando também as ac¢les das religiosas em suas
pesquisas.

Contudo, o estudo de doutoramento da pesquisadora Giani
Rabelo é o que trata especificamente das congregacdes
religiosas na regido carbonifera em Santa Catarina, nos
municipios de Cricidma, Nova Veneza, Urussanga, Braco do
Norte, Icara, Lauro Miller e Sideropolis. Em seu objeto de
estudo, a autora discorreu sobre as influéncias das religiosas e
da Igreja Catdlica na educacdo das criangas e, respectivamente,
no mundo do trabalho, abordando com evidéncia o trabalho
social das religiosas, no afa de oferecer melhores condi¢des de
sobrevivéncia aos operarios das minas de carvao. Nesse caso, 0
que difere a presente pesquisa com o estudo de Giani Rabelo é a
perspectiva tematica adotada pela autora em sua pesquisa
historica. Ou seja, o foco central é a andlise da presenca das
religiosas em Ararangud, ressaltando a questdo da situacdo de
mercado e as reelaboracfes de evangelizacdo da Igreja Catdlica.
Por sua vez, a abordagem de Giani Rabelo é da tematica religido
por investigar as congregacdes religiosas; porém, a autora
pressupbe que as cinco congregacbes religiosas que se
instalaram na regido da AMREC entre os anos de 1953 e 1982
foram solicitadas pelas empresas Servico Social da Industria
(SESI) e Sociedade de Assisténcia ao Trabalhador do Carvéo
(SATC) para empreenderem trabalhos sociais, educativos e
religiosos com as familias nas vilas operéarias de Criciima. Em
outras palavras, a preocupacao da autora naquele momento nao
foi incorporar a situacdo de mercado em sua investigacao.

Na regido da AMESC, hd do mesmo modo estudos em

® CAROLA, Carlos Renato. Op. cit.

® COSTA, Marli de Oliveira. Op. cit.

" RABELO, Giani. Entre o habito e o carvdo: pedagogias missionarias no Sul de
Santa Catarina na segunda metade do século XX. 2007. Tese de Doutorado em
Educacéo — UFRGS, Porto Alegre (RS).
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diferentes perspectivas sobre o fendmeno religioso, que
analisaram o envolvimento da Igreja Catdlica no processo de
povoamento e estruturacdo dos municipios, como também as
funcdes desempenhadas pelas congregacdes religiosas nas
areas da educacéo, salde e insercao social. Assim, no municipio
de Maracaja, h4 uma pesquisa de minha autoria,*® quando
realizei o mestrado no Programa de Pds-Graduagdo em
Educacgéo (PPGE), na Universidade do Extremo Sul Catarinense
(UNESC), em que atentei a compreensdo da presenca da
Congregagcdo de Santa Catarina e das influéncias da Igreja
Catodlica, baseando-se na nocdo de campo, na acepc¢ao de Pierre
Bourdieu,® inimamente relacionada com a situacéo de mercado,
estudada por Peter Ludwig Berger.?

No municipio de Sombrio, ha também a dissertacdo da
historiadora Vera Regina Alves Valerim, que contextualizou a
biografia do paroco Jodo Reitz, com questdes provenientes do
campo cultural, da economia e da politica. A pesquisadora
abordou as acdes de evangelizacdo desenvolvidas pelo paroco
em Sombrio, com o0 envolvimento de duas congregacfes
religiosas na paréquia que atuaram na educacdo e na satde.?
De modo geral, a autora centralizou sua pesquisa em descrever
a trajetéria do paroco, apontando momentos em que o padre
Jodo Reitz teve boa aceitacdo da populagdo sombriense e outras
situacdes em que ele foi alvo de criticas por suas duras posicfes
doutrinarias e teoldgicas.

Destaco ainda outras producdes sobre o municipio de
Sombrio, discorrendo os fatos, de forma cronolégica, sem ater-se
as devidas interpretacdes. Nesse sentido, ha o livro do padre
Raulino Reitz que visava enaltecer a imagem do seu irméo,
padre Jodo Reitz, baseando-se em diversos documentos oficiais
da paréquia do periodo de 1938 a 1948.% José Juventino

® MORAES, Lucio Vanio. 2010. Op.cit. Ha também a pesquisa de FARIAS, Cristina.
O poder da Igreja Catélica sobre a populacdo maracajaense e a influéncia de
frei Eusébio Ferreto (1956 a 1973). 2005. Monografia de Pds-Graduacdo em
Histoéria — UNESC, Criciuma (SC).

' BOURDIEU, Pierre. 2009. Op.cit., p. 29.

% BERGER, Peter Ludwig. 1985. Op.cit.

2L VALERIM, Vera Regina Alves. A cura das almas: Padre Jodo Reitz e a
comunidade da paréquia de Sombrio (1938/1963). Mestrado em Histéria. UFSC:
Florianépolis, 1996. Programa de Pds-Graduacéo em Histéria.

2 REITZ, Raulino. Paréquia de Sombrio. Edicdo comemorativa do 10° aniversério
da paréquia de Sombrio. Brusque. ed. do Autor: 1948.
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Ferreira também produziu um livio nessa mesma perspectiva,
focando questdes econbmicas, politicas, ambientais e religiosas
de Sombrio.”

Esse diagndstico inicial das producdes dos pesquisadores
gue estudaram, mesmo que indiretamente, o fenémeno religioso
nas regibes da AMREC e AMESC, conquanto panoramico e
abrangente, justifica um dos motivos que instigou a desenvolver
esta pesquisa.

Sendo assim, esta investigacdo tem exatamente o
propésito de analisar as disputas religiosas tomando por
fundamento/base a l6gica do mercado, inerente a concepcédo de
campo, no municipio de Araranguda entre as décadas de 1951 e
1982, objetivando identificar  reelaboragbes  pastorais
desenvolvidas pelos profissionais da religido da Igreja Catolica.
Para explorar esse problema, foi necessario historicizar a
presenca da Congregacdo de Santa Catarina em Ararangud, a
fim de visualizar as praticas pedagodgicas instauradas pelas
religiosas como competicdo mercadolégica, apés o surgimento
de outras agéncias do sagrado no referido municipio.

Neste trabalho, a religido sera encarada como um
empreendimento humano, apresentada com uma aura de
facticidade pelo discurso religioso, com o objetivo de impedir a
percepcdo deste mesmo empreendimento. Desse modo,
conforme Pierre Bourdieu,

[...] a religido contribui para a imposi¢do
(dissimulada) dos principios de estruturacdo
da percepcao e do pensamento do mundo e,
em particular, do mundo social, na medida
em que impde um sistema de praticas e
representagfes cuja estrutura objetivamente
fundada em um principio de divisdo politica
apresenta-se como a estrutura natural-
sobrenatural do cosmos.**

Ao se trabalhar com a tematica religido, o pensamento de

® FERREIRA, José Juventino. Sombrio: sua origem, seu povo e tradices.
Canoas: La Salle, 1972. Sobre Sombrio ha também a obra de: FARIAS, Vilson
Francisco. Sombrio. 85 anos. Natureza, histéria e cultura. Sombrio: ed. do Autor,
2000.

* BOURDIEU, Pierre.1999. Op.cit., p. 33-34.
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Peter Ludwig Berger é imprescindivel ao alertar que o estudioso
da religiosidade néo deve se debrucar, para entender a religiao,
em sua “esséncia” ou “verdade”. A rigor, a religido deve ser
investigada como fendbmeno cultural dentro de uma perspectiva
histérica e problematizada com a realidade sociocultural como
construcdo humana.?® Artur Cesar lsaia, dialoga com Peter
Ludwig Berger, complementa essa ideia e igualmente salienta
qual o posicionamento epistemoldgico ao pesquisar o fenébmeno
religioso. Segundo ele, a religido deve ser entendida

como um empreendimento construido
dialeticamente pelos homens em seu
relacionamento com o meio, tal qual se
manifesta na realidade como fendémeno
empirico. Encarada no ambito da pesquisa
histérica como atividade e da consciéncia
humana, descarta-se aqui qualquer
preocupacdo valorativa quanto a realidade
ontolégica do fendmeno religioso. Adota-se
uma postura epistemolégica na qual a religido
€ vista a partir unicamente de sua realidade
empirica. A sua mensagem soteriolégica e
escatologica € encarada como um dado
desta realidade.?®

Ainda com Artur Cesar lIsaia, tal opcdo epistemolégica
remete a uma visdo da ciéncia histérica como completamente
separada dos estudos teolégicos. Tal postura relaciona-se ao que
denomina Peter Ludwig Berger de “ateismo metodolégico”. Ou
seja, o historiador ou o cientista social deve encarar a religido
apenas como projecdo humana, deixando de lado a pretenséo de
poder chegar a algo diferente do ser que a projeta.?’

Seguindo esse pensamento, os estudos de Emile Poulat
em “Compreensao histérica da Igreja e compreenséo eclesiastica
da Hist6ria” alertam para os cuidados que o pesquisador deve ter
ao desenvolver o estudo da religido, procurando manter o
distanciamento do olhar teolégico e assumir uma perspectiva

 BERGER, Peter Ludwig. 1985. Op.cit., p. 21.

% |SAIA, Artur Cesar. O cajado da ordem — Catolicismo e projeto politico no Rio
Grande do Sul: D. Jodo Becker e o autoritarismo. 1992. Tese Doutorado em Historia —
USP, Sé&o Paulo, p. 10.

7 |dem, p. 10-11.
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laica, para ser histérica.?® Nessa linha de pesquisa, Artur Cesar
Isaia indica que a separagéo da religido “dos estudos teoldgicos
e sua distdncia com um comprometimento intra institutionis
apontam para a possibilidade de um éxito maior na tarefa de
esclarecer os contornos de sua propria identidade e dos nexos
que articulam a Igreja Catdlica & sociedade”.?

O recorte temporal desta investigacdo se estende da
primeira metade da década de 1951 até a primeira metade da
década de 1982, ndo seguindo, obviamente, uma demarcagéo
temporal e espacial de forma fixa ou rigida. A escolha da década
de 1950 se justifica pela dinamizacdo do campo religioso no
municipio de Ararangua. Por outro lado, 1982, escolhida como
delimitacdo final na pesquisa, demarca o término das préaticas
pedagdgicas das religiosas da Congregacdo de Santa Catarina
no Colégio Madre Regina.

A organizacdo do corpus empirico somente foi possivel por
meio de um intenso trabalho nos arquivos de alguns municipios
dos estados de Santa Catarina (SC), Rio Grande do Sul (RS) e
Rio de Janeiro (RJ), que se estendeu ao longo dos quatro anos
do doutoramento. Em Santa Catarina, pesquisei em Maracaja,
Ararangua, Sombrio, Urussanga, Cocal do Sul, Cricilma,
Tubardo, Laguna e Florianépolis. No Rio Grande do Sul,
consultei os arquivos da Casa Provincial Sul-Brasileira, em Novo
Hamburgo. Ja no estado do Rio de Janeiro, pesquisei no arquivo
da Casa Madre Regina em Petrépolis e na Biblioteca Nacional do
Rio de Janeiro. O corpus empirico € composto por documentos
textuais, orais e iconograficos. Os dados foram analisados e
cotejados paralelamente com as definicbes teéricas por mim
elegidas. Dentre os documentos textuais, analisei os livros
Tombos das paréquias, livro Ata das igrejas protestantes e
pentecostais, cadernos de rascunhos paroquiais, cartas, jornais,
oficios, decretos de leis, relatérios, livro Cronica, questionario
ambulatério, recortes de jornais, jornalecos, panfletos,
informativos, revistas, literaturas, diarios de escola, certificados,
telegramas, fichas escolares, livro de inspetor escolar,
regimentos internos, fichas de visitas domiciliares e inventario.

Quanto a coleta de depoimentos, colhi as lembrancas de

% POULAT, Emile. Compreensao histérica da Igreja e compreens&o eclesiastica da
Histéria. Revista Concilium, Rio de Janeiro, n. 67, p. 811-24, 1971, p. 819.
% |SAIA, Artur Cesar. 1992. Op. cit., p. 11.
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43 entrevistados na faixa etaria entre 47 a 94 anos de idade.
Algumas entrevistas foram gravadas, sendo feita, posteriormente,
a transcricdo. Entre os entrevistados, quinze pessoas professam
e/ou professaram a fé evangélica (protestante histérico e
pentecostalismo), dezoito pertencentes ao catolicismo romano,
quatro pessoas pertencentes a fé espirita e duas da religido
Umbanda. Além disso, mesmo nao se tratando de uma religido
stricto sensu, foram entrevistados trés macons, jA que a
maconaria possui uma relagdo direta com o campo religioso.
Neste sentido, pode-se ler no documento que estrutura a franco-
maconaria, As Constituicdes de Anderson, datadas da primeira
metade do século XVIIl, que os macons tém o livre exercicio
religioso garantido, exigindo-se que o adepto ndo seja um
“estupido ateu ou um irreligioso libertino”.*° Ressalto também que
no campo religioso brasileiro, como no europeu, a macgonaria
tendeu a defesa do estado laico, portanto contrario as
prerrogativas reclamadas pelo catolicismo. Um exemplo disso foi
a comum alianca entre magons, espiritas e protestantes contra
as tentativas de institucionalizacdo do ensino religioso nas
escolas publicas.®

No tratamento das entrevistas, examinei alguns autores?
que discutem sobre 0 uso da fonte oral, histéria oral e memoria.
Assim, busquei fortalecer teoricamente em Paul Thompson,®
Alistair Thompson,* Joan del Alcazar |. Garrido,* Anténio Torres
Montenegro,*® Marieta de Moraes Ferreira,®” José Carlos Sebe

% ANDERSON, Jacob. As constituicbes de Anderson. Disponivel em:
<http://pt.scribd.com/doc/7304299/Constituicao-de-anderson>. Acesso em: 30/3/2012.
% Ver neste sentido: ISAIA, Artur Cesar. Catolicismo e autoritarismo no Rio Grande
do Sul. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998, p. 103.

% As reflexdes de alguns desses autores ndo aparecem diretamente no corpo do
texto, porém, foram fundamentais para orientar-me na realizagdo das entrevistas e na
analise dos depoimentos.

¥ THOMPSON, Paul. A voz do passado: histéria oral. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1992.

% THOMPSON, Alistair. Recompondo a Meméria: Questdes sobre a relagdo entre a
Histéria Oral e as memodrias. Revista do Programa de Estudos Pé6s-Graduados
em Histéria e do Departamento de Histéria, PUC — Projeto Histéria, Sdo Paulo, n.
15, p. 1-29, abril 1997.

*® ALCAZAR | GARRIDO, Jodo. As fontes orais na pesquisa histérica: uma
contribuicdo ao debate. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo: Marco Zero/FAPE
SP/ ANPUH/CNPq, v. 13, n. 25/26, p. 38-56, set. 1992/ago. 1993.

% MONTENEGRO, Anténio Torres. Histéria Oral e Meméria. Sdo Paulo: Contexto,
1994. . Histéria Oral: caminhos e descaminhos. Revista Brasileira de
Histéria. Sao Paulo: Marco Zero/FAPESP/ANPUH/CNPq, v. 13, n. 25/26, p. 7-15, set.
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Bom Meihy,*® Ecléa Bosi,*® Pierre Nora,”® Pedro de Abreu

Funari,** Edgar Salvadori de Decca,** Maurice Halbwachs,* Jacy
Alves de Seixas* e Sandra Jatahy Pesavento.*

Na coleta dos testemunhos, fiquei atento quanto as
representagfes que sado feitas do passado com os olhos do
presente, pois, como lembra a psicéloga social Ecléa Bosi, “na
maior parte das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com as imagens e idéias (sic) de hoje, as
experiéncias do passado™®. Nesse sentido, compreendi e
interpretei as narrativas historicas e discursos dos evangélicos,
dos catdlicos, dos espiritas e dos adeptos da umbanda, pois, na
gualidade de fiéis e lideres espirituais, produziram, transmitiram e
reforcaram praticas, crencas e simbolos religiosos cuja
importancia reside no fato de perpetuarem convicgdes e valores
dentro e fora do templo. Sendo assim, tive de estar atento ao
proselitismo e vitimizacdo dos narradores, como também aos
siléncios, algumas falas de tolerdncias existentes nos
testemunhos colhidos.

Sandra Jatahy Pesavento lembra que ha relacdo direta
entre a memodria individual e social, relacdo esta que se tem

1992/ago. 1993.

¥ FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO, Janaina (Org.). Usos e abusos da
Historia Oral. Rio de Janeiro: Editora da Fundagdo Getulio Vargas, 1996.

% MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de Histéria Oral. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola,
1998.

% BOSI, Ecléa. Meméria e sociedade: lembrangas de velhos. 9. ed. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2001.

“° NORA, Pierre. Entre Memdria e Histéria. A Problematica dos Lugares. Traducéo de
Yara Aun Khoury. Revista do Programa de Estudos Pés-Graduados em Historia e
do Departamento de Histéria. S&o Paulo: PUC/SP, Projeto Histéria, n. 10,
dez./1993.

“ FUNARI, Pedro de Abreu. Memdria histérica e cultura material. Revista Brasileira
de Historia: memoria, historia e historiografia. Sdo Paulo: ANPUH/ Marco Zero,
1993, p. 17-31.

> DE DECCA, Edgar Salvadori. Meméria e cidadania. In: DEPARTAMENTO do
Patrimdnio Histérico de S&o Paulo. Secretaria Municipal de Cultura. O direito a
mema@ria: patrimoénio histérico e cidadania. Sdo Paulo: DPH, 1992.

“* HALBWACHS, Maurice. A meméria coletiva. S&o Paulo: Vértice, 1990.

“ SEIXAS, Jacy Alves de. Percursos de memoérias em terras de histéria:
problematicas atuais. In: BRESCIANE, Stella; NAXARA, Marcia (Org). Memoéria e
(re)sentimento: indagacdes sobre uma questdo sensivel. Campinas: Editora da
UNICAMP, 2001.

% PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria e Histéria Cultural. Belo Horizonte:
Auténtica, 2003.

6 BOSI, Ecléa. Op. cit., p.14.
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sempre em mente ao se trabalhar com as fontes orais. Assim,
segundo a historiadora,

em primeiro lugar, o gap da temporalidade
transcorrida entre a época em que teve lugar
0 acontecimento evocado e 0 momento em
que se da a evocagdo, ou seja, entre o
tempo do vivido e o tempo do lembrado e
narrado. O individuo que rememora
amadureceu durante esse intervalo, ele re-
elabora o que viveu a partir do tempo
transcorrido, no qual absorveu as
decorréncias da situacao outrora
experimentada. Aquele que lembra nédo é
mais o que viveu. No seu relato ja ha
reflexdo, julgamento, ressignificacdo do fato
rememorado. Ele incorpora ndo s6 o
relembrado no plano da memodria pessoal,
mas também o que foi preservado ao nivel
de uma memodria social, partilhada,
ressignificada, fruto de uma sanc¢éo e de um
trabalho coletivo. Ou seja, a memoria
individual se mescla com a presenca de uma
memdria social, pois aquele que lembra,
rememora em um contexto dado, j& marcado
por um jogo de lembrar e esquecer.*’

O trabalho estd estruturado em trés capitulos, cuja
descricdo faz-se a seguir: no primeiro capitulo, “O mercado
religioso e a presenca da Congregacdo de Santa Catarina em
Ararangud — SC (8/6/1951)", contextualizei inicialmente o
universo da pesquisa, discorrendo a situacdo de mercado no
Brasil, apresentando a problematica da Igreja Catoélica defensiva
e o itinerario de instalagdo das congregacbes religiosas
masculinas e femininas nos séculos XIX e XX em solo brasileiro.
Descrevi a chegada da Congregacdo de Santa Catarina, no
Brasil, em 16 de junho de 1897, especificando a constituicdo das
provincias nos estados do Rio de Janeiro (RJ), Rio Grande do
Sul (RS) e Santa Catarina (SC). No caso do estado catarinense,
detive-me a apresentar o processo histérico de instalacéo e saida
da Congregagdo de Santa Catarina no distrito de Cocal, em

4" PESAVENTO, Sandra Jatahy. 2003. Op. cit.,p. 95.
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municipio de Urussanga, entre 10 de fevereiro de 1950 e 13 de
dezembro de 1975. Posteriormente, procurei oferecer visibilidade
ao processo de instalacdo da Congregacao de Santa Catarina no
municipio de Ararangud em 8 de junho de 1951. A fim de
compreender melhor esse processo, investiguei 0 povoamento
de Ararangud, o assistencialismo religioso e a predominancia do
catolicismo. Enfatizei ainda, no primeiro capitulo, a situacdo de
mercado, as lutas de representacfes entre a Igreja Catodlica e
outras agéncias religiosas em Ararangud circunscrito de 1930 a
1950, atendo-se também ao posicionamento do frei Tiago M.
Coccolini e as suas articulacdes com a politica local. O objetivo
do frei era trazer religiosas da Congregacdo de Santa Catarina
para atuarem no hospital Bom Pastor.

No segundo capitulo, “Praticas pedagodgicas e bens de
salvacdo: acdes das religiosas no hospital Bom Pastor, insercédo
social e juvenato (8/6/1951 a 15/6/1966)", tive como foco
principal problematizar a vinda da Congregagdo de Santa
Catarina para o municipio de Ararangua, as investidas pastorais
dos parocos e das religiosas na estruturagdo pastoral da
paroquia, transformando o hospital Bom Pastor em um canal de
mediagdo com o0 sagrado ao comercializarem o0s produtos
catdlicos aos doentes e, de forma geral, aos funcionarios.
Ressaltei também as praticas pedagdgicas protagonizadas pelas
religiosas nas familias carentes economicamente em Ararangua,
como os cursos ministrados as mulheres, as visitas domiciliares,
a preparacdo de meninas e moc¢as no juvenato para a vocacao
religiosa. A preocupacdo central € verificar se tais
empreendimentos foram meios de o paroco e as religiosas
manterem o monopdlio da Igreja Catélica no mercado e impedir o
transito religioso para outras empresas de salvagdo. Discorri,
ainda, a respeito das situacbes econdmicas do hospital Bom
Pastor, os mexericos e acusagdes contra as religiosas e o
processo de saida da Congregacéo da direcao do hospital em 15
de junho de 1966.

No terceiro e ultimo capitulo, “Praticas pedagogicas no
campo da educacdo em Araranguid-SC (16/12/1955 a
31/12/1981)", descrevi, primeiramente, o histérico de fundacéo
da Escola Normal Nossa Senhora Mae dos Homens, Escola
Técnica de Comércio Madre Regina e Colégio Madre Regina, no
municipio de Ararangua (1955/1959), com a finalidade de
compreender o empenho do paroco Santos Spricigo e do prefeito
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municipal Walter Belinzone em trazerem as religiosas para atuar
na educacdo. Em seguida, atentei as praticas pedagogicas no
ambito escolar, visibilizando o ensino catequético perpetrado pela
Igreja Catolica e pelas religiosas como um canal vantajoso de
“‘evangelizagdo para o catolicismo” e de combate as outras
empresas de salvacdo. Evidenciei a cultura escolar do periodo
em estudo, elegendo, para andlise, o Catecismo, as literaturas,
os relatérios de escola, o curriculo, o Regimento Interno, as
avaliagbes escolares, fotografias e outros documentos. O
objetivo é identificar os desejos das religiosas e do paroco de
comercializar aos estudantes os bens de salvacdo da Igreja
Catélica a fim de se manter predominante no mercado,
conquistar mais adeptos para 0 catolicismo e,
concomitantemente, impedir o transito de catdlicos para outras
agéncias religiosas instaladas em Ararangua.



1 0 MERCADO RELIGIOSO E A PRESENGA DA ,
CONGREGAGCAO DE SANTA CATARINA EM ARARANGUA
(SC) (8/6/1951)

1.1 A Igreja Catdlica defensiva e a presenca das
congregacoes religiosas no Brasil nos séculos XIX e XX

Para melhor entender a presenca das congregacdes
religiosas vindas para o Brasil no século XIX, e especialmente a
Congregacdo de Santa Catarina em Ararangua, na segunda
metade da década de 1950, inicialmente, devo levar em
consideracdo o que estava ocorrendo com a Igreja Catdlica em
fins do século XIX e na primeira metade do século XX. Ou seja, a
chegada das congregag¢fes ndo pode ser compreendida a parte
de movimentos histéricos, econdmicos, politicos, sociais e
religiosos vividos no Brasil.

Desejo expressar, ainda, que ndo ha intencdo nesta
subsecdo de abordar a histéria da Igreja Catdlica no periodo
delimitado, até porque alguns historiadores e outros estudiosos
do fe4r;6meno religioso ja desenvolveram pesquisas sobre o
tema.

“8 OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. Catolicismo Popular e Romanizagéo do Catolicismo
Brasileiro, Revista Eclesiastica Brasileira, v. 36, fasc. 141, margo de 1976, p. 131.
MICELI, Sérgio. A elite eclesiastica brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand, 1988.
MANOEL, Ivan Aparecido. O péndulo da Histdoria: tempo e eternidade no
pensamento catdlico (1800-1960). Maringa: Eduem, 2004. ISAIA, Artur Cesar. 1998.
Op. cit. ARAUJO, José Carlos Souza. Igreja Catélica no Brasil: um estudo de
mentalidade ideoldgica. Sdo Paulo: Paulinas, 1986. AZZI, Riolando. O estado leigo e
o projeto ultramontano. Sdo Paulo: Paulus, 1994. v. 4. (Histéria do pensamento
catolico no Brasil). . O movimento brasileiro de Reforma Cat6lica durante o
século XIX. In: Revista Eclesiastica Brasileira. Petrépolis, v. 34, n. 135, p. 648,
set./1974. CASALI, Alipio. Elite intelectual e restauracdo da Igreja. Petrépolis, Rio
de Janeiro: Vozes, 1995. KREUTZ, Lucio. O professor paroquial: magistério e
imigragdo alema. Porto Alegre: Ed. da UFRGS; Florianépolis: Ed. da UFSC; Caxias
do Sul: EDUCS, 1991. LIMA, Maurilio César de. Breve histéria da Igreja no Brasil.
Rio de Janeiro: Restauro, 2001. LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A Igreja Catoblica
no Brasil-Republica: cem anos de compromisso: 1889-1989. Sdo Paulo: Paulinas,
1991. SERPA, Elio Cantalicio. Igreja e poder em Santa Catarina. Florianopolis: Ed.
da UFSC, 1997. WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no século XIX: a reforma de
Dom Anténio Joaquim de Melo (1851-1861). S&o Paulo: Atica, 1987. (Ensaios, 120).
ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e devotas- mulheres da colénia: condigéo
feminina nos conventos e recolhimentos do Sudeste do Brasil, 1750 - 1822. Rio
de Janeiro: J. Olympio; Brasilia: Edunb, 1993. BALDIN, Nelma. Tao fortes quanto a
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Neste trabalho, parto da ideia de que a Igreja Catdlica,
nesse periodo, estava em uma posi¢do defensiva, pois, ao sentir-
se ameacada, buscava consolidar o seu reconhecimento perante
as propostas republicanas e, respectivamente, manter a
predominancia diante da expansdo de outras instituicdes
religiosas no campo religioso brasileiro. Desse modo, percebi
que a chegada das congregac0es religiosas ao Brasil foi, sem
davida, trazer profissionais da religido para suprir a caréncia de
padres e contribuir no processo de restauracdo da Igreja
Catdlica. Por isso, notei o grande investimento dos padres e
bispos na solicitacdo de congregacdes, principalmente europeias,
para atuarem em solo brasileiro.

Percebi, por meio da reflexdo de alguns historiadores, que
um dos grandes fatores que justificava a presenca de
congregacg0es religiosas no Brasil foi o movimento denominado
como romanizacéo do catolicismo,*® assim conhecido em razédo
de sua dependéncia direta da Curia Romana. Esse

vontade: histéria da imigragéo italiana no Brasil: os Vénetos em Santa Catarina.
Florianépolis: Insular, Ed. da UFSC, 1999. BESEN, José Artulino. Igreja e politica em
Santa Catarina. In: Revista Encontros Teolégicos. Florianépolis, n. 19, p. 68-69, 1995.
KLUG, Jodo. Imigragéo e luteranismo em Santa Catarina. Florian6polis: Papa-Livro,
1984.

9 Um exame da historiografia recente, da qual s6 podem-se registrar algumas breves
indicagdes, vem mostrar o conceito de romanizagédo. Conforme Pedro A. Ribeiro, “o
conceito de Romanizag&o do catolicismo foi, em um primeiro momento, sugerido por
Roger Batisde, e é com Ralph Della Cava, no livro Miracle at Joaseiro, que
comegam a ser discutidos os principais objetivos da Romanizacéo. No caso, o autor
afirma que partia do intento da Igreja restaurar o prestigio da religido e da ortodoxia
dos fiéis, assim como formar um clero zeloso e exemplar, pelo qual as crengas e
praticas religiosas no Brasil moldassem a fé catdlica, apostélica e romana da qual a
Europa era porta-estandarte”. (OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. Catolicismo Popular e
Romanizagdo do Catolicismo Brasileiro, Revista Eclesiastica Brasileira, v. 36, fasc.
141, mar¢o de 1976, p. 131). Convém ressaltar ainda o levantamento feito por
Emanuela Souza Ribeiro, ao analisar que foram principalmente os historiadores
ligados a Comissdo de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina (CEHILA)
que, a partir dos anos 1970, difundiram o conceito de romanizacdo (RIBEIRO,
Emanuela Souza. Igreja e modernidade no Maranh&o (1889-1922). 2003.
Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Universidade Federal de Pernambuco, Recife,
2003). Por sua vez, Jérri Roberto Marin chama a atencdo para a tendéncia
historiografica de considerar a romanizagdo “como um processo deliberado,
intencional e racional, a partir de estratégias precisas, calculadas e homogéneas”
(MARIN, Jérri Roberto. Histdria e historiografia da romanizacéo: reflexdes provisorias.
Revista de Ciéncias Humanas, n. 30, out. 2001, p. 323). Segundo o autor, deve-se
levar em conta que a romaniza¢do ocorreu de forma desigual no Brasil e que a
pretendida homogeneidade eclesidstica nunca se configurou no real. Contudo,
imagino ser possivel, pelo menos no plano das metas definidas pela Santa Sé, que
apostava num “projeto romanizador”.
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reconhecimento religioso do poder espiritual do Pontifice
Romano passou a ser denominado também como fé
ultramontana.

O episcopado brasileiro fortaleceu esse movimento de
reforma da Igreja Catdlica a partir das orientagcbes da Sé
Romana, pois, como a Europa ja vivenciava o desejo de
construcdo de uma igreja universal e centralizadora e, diante das
transformacdes politicas europeias, produziu discursos em
oposicédo ao liberalismo e ao cientificismo, representados pela
Igreja Catolica como destruidores da ordem e da harmonia
estabelecidas.”

Parafraseando o historiador Ivan Aparecido Manoel, a
rejeicdo a modernidade se explicitou cabalmente nos escritos de
papas como Gregoério XVI, Pio IX, Ledo XIll, Pio X, Pio Xl e se
realizou através de uma politica de ambito mundial, que a
historiografia batizou de Ultramontanismo ou Romanizag&o.*
Segundo o autor, entende-se por ultramontanismo “a politica
catdlica entre 1800 e 1960, assentada nos seguintes
fundamentos, a saber: (1) condenacdo do mundo moderno; (2)
centralizagdo politica e doutrindria na Caria Romana e (3)
adocado da medievalidade como paradigma sécio-politico”.>?

De acordo com Sérgio Miceli, Pio IX (1846-1878) fundou o
Pontificio Colégio Latino Americano em Roma (1858) com o
proposito de incutir nos padres a mentalidade ultramontana e
convocou os hispos para a realizagdo do Concilio Vaticano |
(1869-1870), ocasiao em que, nas palavras de Sérgio Miceli e de
Artur Cesar lIsaia, chega ao extremo de afirmar o dogma da
infalibilidade do Papa™ e reforcar, do mesmo modo, a autoridade
do bispo sobre sua diocese e a autoridade do padre sobre sua
paréquia.>*

Maria José Rosado Nunes reforca ao dizer que, a partir da
metade do século XIX, alguns bispos se esforcaram no sentido
de “colocar ordem” na Igreja Catdlica do Brasil. No entanto, é
apenas depois de 1889, com a Proclamacdo da Republica e a

% MICELI, Sérgio. A elite eclesiastica brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand, 1988,
. 12-17.
El MANOEL, Ivan A. O péndulo da Histéria: tempo e eternidade no pensamento
catolico (1800-1960). Maringa: Eduem, 2004, p. 45.
%2 |dem, p. 9.
5% MICELI, Sérgio. 1998. Op. cit., p. 12.
% |SAIA, Artur Cesar. 1998. Op. cit., p. 17.
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separacédo legal da Igreja Catdlica e do Estado, que o processo
de recomposicdo institucional tem lugar. Um dos elementos
fundamentais dessa reforma € o processo de “clericalizacdo” do
catolicismo brasileiro.*®

Foi em tal contexto que o episcopado brasileiro aderiu a
romanizacdo, assumindo tragos conservadores com o intuito de
manter o seu poder espiritual sobre os fiéis. Entre outros
aspectos, a figura do padre se tornou indispensavel, e a agéo
religiosa centrou-se em torno dos sacramentos, pois havia
necessidade de formar um publico mais ddcil, retirando das
irmandades, comandadas por leigos, seu peso politico e
religioso. Nessa linha de pensamento, concordo com Norberto
Dallabrida ao afirmar que

[...] este modo mais austero e conservador
do catolicismo procurava produzir fiéis
disciplinados, piedosos, ordeiros, submissos
a hierarquia clerical e civil, e praticantes dos
sacramentos, que deveriam ser ministrados
exclusivamente pelo clero.*®

Para que o processo de romanizacao no Brasil ocorresse
de maneira harmoniosa, 0 episcopado brasileiro langcou mao,
além da politica da construcao institucional,®’ da importacdo de
ordens e congregacdes religiosas estrangeiras e de padres
vinculados a congregacg0Oes tradicionais, cuja formacdo deveria
ser, obviamente, compativel com os interesses do projeto de
romanizagdo da Igreja Catolica. De acordo com o historiador
Sérgio Miceli, nesse investimento, a Igreja Catolica é favorecida
pelo fato de ocorrerem, nesse periodo, perseguicdes religiosas

** NUNES, Maria José Rosado. Freiras no Brasil. In: DEL PRIORI, Mary (Org.).
Historia das mulheres no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 1997, p. 491.

* DALLABRIDA, Norberto. A fabricacdo escolar das elites: o Ginasio catarinense
na Primeira Republica. Florianépolis: Cidade Futura, 2001. p. 64.

%" Sérgio Miceli estudou a expansdo organizacional da Igreja Catélica e afirma que a
politica de construcéo institucional levou a uma estadualiza¢&o do poder eclesiastico,
com a criagdo de pelo menos uma diocese em cada estado. Notei ainda que houve,
no corpo eclesiastico da Igreja, a nomeacéo de bispos que ja haviam incutido a ideia
do catolicismo ultramontano para as dioceses recém-criadas. Verifiquei também a
nomeacdo de bispos ligados a importantes grupos oligarquicos regionais,
demonstrando uma progressiva alianga com as elites politicas locais (MICELI, Sérgio.
A expansao organizacional da Igreja e a “estadualizagdo” do poder eclesiastico. In:
MICELI, Sérgio. 1998. Op. cit., p. 59-79).
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em paises como a Alemanha, Franca e Portugal; por outro lado,
a reabertura de conventos, mosteiros e residéncias das ordens
religiosas facilitou o recrutamento e a formagdo de uma nova
geracao de quadros para o clero.®

Como ja mencionado, a vinda de congregacdes religiosas
para o Brasil foi um dos meios importantes da Igreja Catdlica na
tentativa de romper com o catolicismo luso-brasileiro, como
também de impedir o transito religioso e lutar contra o ateismo
nas escolas. Por tais motivos, as congregacdes religiosas,
influenciadas pelas politicas da Sé Romana, foram orientadas a
empreender acdes pastorais em algumas areas especificas,
merecendo destague no campo da saude, da familia e,
principalmente, no campo da educacéo.

Nesse sentido, a Igreja Catdlica investia na constituicao de
uma grande rede de escolas catélicas para meninos e meninas
administradas por congregacdes religiosas. Além disso, quando
ela ndo criava escolas confessionais, utilizava-se de escolas
publicas para divulgar suas doutrinas.*

Para melhor compreender as acdes da Igreja Catdlica,
guanto ao uso do espaco escolar com o intento de inculcar a
doutrina catélica no periodo em foco, cabe analisar que ela
almejava reproduzir seu saber institucional e combater a
“‘ignorancia religiosa do povo”. Percebi ai uma problemética ainda
maior, relativamente a primeira Constituicdo republicana de 1891,
pois, como ja verificado, a Igreja Catélica tentava combater o
Estado laico e, dessa maneira, impor um projeto educacional,
sobrepondo-se aos ideais liberais, positivistas e laicos da
nascente Republica. Como se sabe, apds a instauracdo desse
regime, o ensino da Igreja Catélica nas escolas publicas foi
vedado, e o ensino leigo, que na visdo da Igreja Catdlica era
considerado uma forma de ateismo, passou a ser gradualmente
introduzido no pais.

No processo de reorganizagdo da Igreja
Catolica no Brasil, foi depositado um papel
especial na area da educacgédo. Conscientes

% |dem, p. 53.

% Como ja exposto, na pesquisa de Mestrado, estudei a histéria de uma escola
publica, a EEB Manoel Gomes Baltazar em Maracaja (SC) e identifiquei que a Igreja
Catdlica utilizou-se da referida escola para divulgar os seus ensinamentos aos
estudantes (MORAES, Lucio Vanio. 2010. Op. cit.)
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da necessidade de influenciar em todos os
aspectos da sociedade, o0 Episcopado
Brasileiro partiu para a criacdo de Escolas
Paroquiais.

Nesta perspectiva, o Episcopado encara a
educagdo como uma forma privilegiada de
combater o estado laico, a “ignorancia
religiosa do povo” e paralelamente assegura
seu “status quo”.

Praticamente todos 0s documentos
episcopais de 1890 a 1930 enfatizam a
necessidade de uma atencéo prioritaria neste
setor.®

Reporto-me outra vez ao historiador Norberto Dallabrida ao
estudar as a¢Bes dos agentes catdlicos vinculados a Companhia
de Jesus, no Ginasio Catarinense, de FlorianGpolis. A partir da
perda da condicdo de religido oficial e da supressdo do ensino
religioso nas escolas publicas, a Igreja Catolica passou a
reinventar a sua acdo pastoral, procurando disseminar a
ortodoxia romana. Com a finalidade de conquistar o seu rebanho
espiritual, o clero catélico brasileiro priorizou 0 investimento na
infancia, por meio da implantacdo do catecismo regular as
criancas e do estabelecimento de instituicdes escolares
catdlicas.®

Do mesmo modo, o historiador Frank Anténio Mezzomo, ao
tentar compreender o projeto eclesiastico na diocese de Toledo
(PR) e suas acdes no campo da educacao, analisou a producéo
eclesiastica no periodo republicano brasileiro, no que concerne
as prioridades e objetivos a serem atingidos no campo
educacional, e identificou entre os bispos uma disputa acirrada
no sentido de fazer desse meio um locus por exceléncia com
objetivos de consolidagdo do projeto catdlico de “restauragdo do
mundo em Cristo” e afirmagdo de uma verdade absoluta.®?
Evidentemente, o projeto romano e brasileiro de “restauragédo do
mundo em Cristo” surgiu da estrutura maior da Igreja Catolica e

® HEERDT, Moacir. As escolas paroquiais em Santa Catarina 1890-1930.
Florianépolis : UFSC, 1992. (Dissertacéo de mestrado), p. 70.

. DALLABRIDA, Norberto. 2001. Op. cit., p. 17.

% MEZZONO, Anténio Frank. Religido, nomos e utopia: o catolicismo na
colonizagdo da regido de Toledo (Parana, 1940-1970). 2000. Dissertacdo de
Mestrado em Histéria — UFSC, Florianépolis (SC), p. 125.
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foi sendo divulgado para as dioceses do Brasil, chegando as
paréquias de alguns municipios, como, por exemplo, Laguna,
Tubardo, Criciima, Maracaja, Ararangud e Sombrio. Entretanto,
nao se deve generalizar que o projeto romano e brasileiro de
“restauracdo do mundo em Cristo” atingiu realmente todas as
dioceses e pardquias do Brasil.

Diversas reformulacfes internas da Igreja Catdlica tinham
ocorrido, para que ela continuasse a se representar como a
instituicdo redentora da humanidade. Mezzomo evidencia que ja
anteriormente a Constituicdo Republicana, sabendo da possivel
exclusdo do ensino religioso nas escolas publicas, os bispos
divulgaram a reclamacdo do episcopado Brasileiro ao Exmo.
Chefe do Governo Provisério, em 6 de agosto de 1890,
contestando veementemente a medida descabida e prejudicial ao
desenvolvimento da Patria.®® Isto é, o ensino laico possibilitaria o
desgaste da moral cristA e, consequentemente, o0
desmantelamento da vida familiar e dos “valores humanos”. A
carta apontada no trabalho de Arthur Rabuske apresenta ainda
tal preocupacéo pela “irreligiao na escola”:

N&o é sem o mais vivo horror que repercute
nas profundezas de nossa alma o anatema
evangélico, fulminando contra os que
escandalizavam os pequeninos! Que maior
pedra de escéndalo do que a irreligido na
escola? Eduque-se no ateismo a geragao
que desponta, e bem depressa, diante dos
vossos olhos contristados, aparecerdo
estiolados pelo vicio esses coragdes juvenis,
em que a Religido e a Patria depositavam as
suas fagueiras esperancas! Que tremendas
maldi¢bes cairdo sobre o nosso caro Brasil,
se ele se tornar réu de tdo enorme crime!®

Nas palavras de Mezzomo, outras reacfes da estrutura
clerical sdo levantadas, como, por exemplo, o Concilio Plenario
Latino-Americano, realizado em Roma entre 28 de maio e 9 de
julho de 1899 e a Pastoral Coletiva de 1915,

% |dem, p. 125 e 126,
® RABUSKE, Arthur. Os inicios da republica brasileira e a Igreja Catélica. S&o
Leopoldo: UNISINOS, 1989, p. 23.
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elaborada pelo episcopado brasileiro,

apontando, desde a necessidade
educacional nos moldes de um ensino
catequético-pastoral, com pregacoes

dominicais, até a sistematizacdo de
proposicdes e resolucdes que revelam o
carater organizado e estruturado de uma
educagdo catdlica. Deve aqui ser
acrescentada, ainda, a realizagdo do Concilio
Plenéario Brasileiro, em 1939.%

Pablo Richard, em seu trabalho Morte das cristandades e
nascimento da Igreja, apresenta o nascimento de uma nova
cristandade conservadora depois do periodo de crise da
cristandade colonial (1808-1889), que ele distingue em duas
etapas, a saber: uma conservadora antiliberal e outra populista,
nacionalista e desenvolvimentista. Segundo o autor, a formacéo
dessa nova cristandade coincide com a Primeira Republica
(1889-1930).%

Ainda de acordo com Richard, os fatores que possibilitaram
a formacgéo dessa nova cristandade sdo a separacao entre Igreja
Catélica e Estado, a imigracdo do periodo de 1890 a 1940, a
expansao do protestantismo e outras problematicas que fizeram
nascer uma igreja defensiva.

A 7 de janeiro de 1890 é publicado o decreto
de separacdo da Igreja e do Estado. Neste
periodo chega ao Brasil um contingente
importante de imigrantes [...]. Ha nesta época
também uma expansdo importante do
protestantismo. E neste contexto que se
realiza a restauracdo da Igreja brasileira: de
um lado ela participa da expansdo e da
euforia da oligarquia, provocada pelo surto
do café, mas, por outro lado, ela se defronta
vigorosamente com o liberalismo e com o
positivismo desta mesma oligarquia. E assim
gue nasce uma Igreja na defensiva, que se
sente ameacada pelo liberalismo e pelo

% MEZZOMO, Antdnio Frank. Op. cit., p. 126-127.
% RICHARD, Pablo. Morte das cristandades e nascimento da Igreja. S&o Paulo:
Paulinas, 1984, p. 138.
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protestantismo, em uma situacdo de
separacao entre a Igreja e o Estado, situagéo
com a qual a Igreja ndo estava habituada.®’

Oscar Lustosa também comenta que a Igreja Catdlica
temia a influéncia do positivismo e das ideologias secularizantes
agnosticas sobre a nova constitucionalidade do regime
republicano.

Assim, comecou desde cedo a se mover em
diversas frentes, procurando influenciar os
meios pensantes, 0s escaldes
governamentais e as elites por intermédio da
criacéo de colégios catélicos.®®

O historiador Riolando Azzi, ao estudar a atuacdo das
congregagOes religiosas masculinas no campo da educacéo,
destacou que o catolicismo romanizado esbogou-se no Brasil em
meados do século XIX, quando institutos religiosos europeus se
estabeleceram no pais, com o escopo de promocao educacional
da juventude masculina, a saber: o Colégio do Caraca, em Minas
Gerais, assumido em 1849 pelos lazaristas franceses; o Colégio
Sao Luiz, de Itu, fundado em 1867 pelos jesuitas italianos; e o
Colégio Santa Rosa, fundado pelos salesianos de Dom Bosco,
na cidade de Niter6i em 1883. Tais escolas eram os chamados
“colégios de padres”.®®

E possivel inferir na tese que algumas congregacoes
religiosas que vieram para o Brasil foram pecas fundamentais
para a perpetuacdo do monopdlio religioso da Igreja Catdlica na
sociedade. Desse modo, analisando as reflexdes do historiador
Riolando Azzi sobre o0s papéis desenvolvidos pelas
congregacOes religiosas, compreendi o quanto elas foram
presentes até mesmo no processo de concorréncia com outras
empresas do sagrado no campo religioso. Para o autor, na
Assembleia Episcopal realizada em S&o Paulo, em agosto de

*7 |dem ibidem.

% LUSTOSA, Oscar F. A Igreja Catélica no Brasil Republica. Sdo Paulo: Paulinas,
1991, p. 45-47.

% AzZI, Riolando. Presenca da Igreja na sociedade brasileira e a formacdo das
dioceses no periodo republicano. In: OTTO, Claricia; SOUZA, Rogério Luiz de Souza
(Org.). Faces do catolicismo. Florianépolis: Insular, 2008, p. 18-19. Ver também em:
WERNET, Augustin. A igreja paulista no século XIX. S&o Paulo: Atica, 1987, p. 96.
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1890, o presidente Dom Macedo Costa informava que diversos
prelados j4 estavam convidando religiosos para atuarem na
esfera educativa de suas dioceses. “Havia nisso uma razéo
marcadamente apologética: contrapor-se a expansdo dos
colégios protestantes.””

No contexto da presenca de congregacbes no Brasil,
existiu um numero significativo igualmente das congregacdes
religiosas femininas, que se enraizaram principalmente na area
da educacdo e na saude, assumindo hospitais e obras de
caridade, pois, como assinala Maria José Rosado Nunes,
deixaram de ter uma vida contemplativa nos mosteiros, para uma
vida ativa de convivéncia com a comunidade. Ou seja,
“diferentemente das freiras enclausuradas do periodo colonial,
elas tém em seu projeto alguma forma de atuagao social”.”*

Importa mencionar que o numero de congregacbes
femininas no Brasil foi bem maior do que a presenca de
congregag6es masculinas. Nos dados levantados pelo historiador
Oscar Beozzo, entre 1890 e 1930,

sdo fundadas no pais ou chegam aqui dos
varios paises da Europa e mesmo de alguns
paises situados fora do continente europeu,
93 congregacdes femininas. Seu numero €
quase o triplo das 32 congregacdes
masculinas do periodo republicano.’

Essa disparidade é refletida ainda por Beozzo, ao afirmar
gue o envolvimento das congregacdes femininas ndo foi somente
com a questdo espiritual, mas também no social, como, por
exemplo, acdes nos servigos hospitalares e no ensino.

Dessa forma, como nesse periodo as mulheres
enfrentavam um futuro profissional bastante limitado, passaram a
perceber que na congregacdo haveria outras oportunidades,
como estudar, por exemplo. Ou seja, as mogas encontraram na
vocagdo religiosa um caminho de realizacdo n&8o apenas

™ AZ7zI, Riolando. Presenca da Igreja na sociedade brasileira e a formagdo das
dioceses no periodo republicano. In: OTTO, Claricia; SOUZA, Rogério Luiz de Souza
(Org.). Faces do catolicismo. Op. cit., p. 19.

" NUNES, Maria José Rosado. Op. cit., p. 492.

2 BEOZZO, Oscar. Histdria dos religiosos no Brasil. In: AZZI, Riolando (Org.). A vida
Religiosa no Brasil: enfoques historicos. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1983, p. 127.
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espiritual, mas também humana.

Isto explica talvez o rapido crescimento dos
efetivos recrutados diretamente no Brasil.
Pode explicar também a fundacéo de tantas
congregagcbes religiosas femininas no
Brasil.”

Outros motivos que Beozzo aponta para o crescimento das
congregacgOes femininas no Brasil entre a segunda metade do
século XIX até 1930 sdo as acdes sociais que alguns grupos
repassaram aos cuidados das congregacoes, pois

[...] a falta de um seguro contra enfermidades
e acidentes de trabalhos, sdo as Santas
Casas que irdo acolher as criancas 0rfés e
abandonadas. Na falta de uma Previdéncia
Social que assegurasse uma aposentadoria
aqueles, que apesar de tudo, alcangcam uma
velhice sem amparo, multiplicavam-se o0s
asilos, naturalmente com religiosas para
cuidar dos velhos. Assim, para velhos,
doentes, criancas abandonadas, leprosos,
cegos, acidentados, para toda esta
humanidade colocada a margem e
esquecida, inutil para a producao capitalista e
ignorada pelo classico Estado liberal n&o
intervencionista, desabrochou a solicitude e
misericérdia da alma feminina consagrada na
religido.”

Nessa mesma linha de pensamento, concordo com as
reflexdes da antropéloga Mirian Pillar Grossi, ao afirmar que as
religiosas foram bem recebidas pelas autoridades brasileiras pelo
fato de preencherem uma auséncia no campo da salde e da
educacao, areas que naquele periodo estavam necessitadas e
que foram abandonadas por alguns setores publicos.”

Em linhas gerais, a vinda de congregacdes religiosas e de

% |dem, p. 124.

™ |dem, p. 103-104.

™ GROSSI, Mirian Pillar. Conventos e celibato feminino entre camponesas do sul
do Brasil. Horizontes Antropoldgicos, n. 1, 1995, p. 50.
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padres estrangeiros afinados as propostas do projeto de
romanizacdo do catolicismo para o Sul do Brasil ocorreu também
pelo processo de criacdo dos nucleos coloniais de imigracédo
italiana, alema e polonesa. Mirian Pillar Grossi reforca essa ideia
quando diz que

as congregacgfes religiosas apostélicas se
desenvolveram no Sul do Brasil
paralelamente & imigragdo européia, que se
inicia em 1822 com a chegada dos primeiros
imigrantes alem@es e continuara a crescer
com a vinda de imigrantes italianos,
poloneses e de outros grupos étnicos, no
desenrolar dos séculos XIX, XX.”®

Quanto a presenca das congregacoes religiosas em Santa
Catarina, Artulino Besen ressalta que padres da Companhia de
Jesus desempenharam, inicialmente, o papel de propagadores
do catolicismo romanizado, mediante a organizacdo de missdes
religiosas populares. Quando da restauracdo da Ordem
Jesuitica, a Provincia Espanhola abriu uma casa no Desterro, em
1842, que durou até 1855 e cujos membros,

marcados pela experiéncia da supressao da
ordem, mantiveram-se mais unidos ainda ao
Papa e contréarios a interferéncia do Governo
na vida interna da Igreja. E, posteriormente,
tivemos a experiéncia missionaria Apostodlica
da Provincia Romana em Santa Catarina de
1865 a 1911."

De forma geral, a atuacdo das religiosas em &reas da
educacdo, salde e nas questdes sociais/religiosas nos
municipios ndo € uma peculiaridade da regido Sul do Brasil ou
dessa época. Ou seja, Michel Foucault, por exemplo, ao estudar
os processos de disciplinarizacdo nas fabricas do século XIX na
Europa, analisou como a presenca das congregacdes religiosas
contribuiu para habituar os operdrios ao ritmo da fébrica.
Segundo ele, em sua obra Vigiar e punir,

7 Idem ibidem.
" BESEN, José Artulino. Duas formas de catolicismo: o processo de romanizagao.
1992. p. 2. (Mimeografado).
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guando se quiser utilizar populagfes rurais
nas inddstrias, serd necessario apelar para
as congregagdes, para acostuma-las ao
trabalho de oficina; os operarios séao
enquadrados 'em fabricas conventos', pois,
durante séculos, as ordens religiosas foram
mestras de disciplina; eram os especialistas
do tempo, grandes técnicos do ritmo e das
atividades regulares.”

A fim de situar melhor os leitores na escrita deste primeiro
capitulo, no proximo subtitulo apresentarei, a propdsito, um
panorama geral da chegada da Congregacgéo de Santa Catarina
no Brasil. Abordarei, além disso, as praticas pedagogicas
protagonizadas pelas religiosas da Congregacdo de Santa
Catarina na Provincia de Petrépolis no estado do Rio de Janeiro
e na Provincia Sul-brasileira em 1908, no estado do Rio Grande
do Sul.

1.2 A presenca das religiosas da Congregacéo de Santa
Catarina no Brasil (16/6/1897)

Para o desenvolvimento desta subsecado, foi necessério
buscar informagbes em obras de autores vinculados a
Congregacéo de Santa Catarina, como Madre ir.”® Maria Josefine
Thiel,% ir. Maria Cecilia Alice Petry® e ir. Berenice Ziviane®> em
virtude da escassez de produgdes sobre o assunto. De modo
geral, verifiquei, nas trés obras, que a presenca das religiosas no
Brasil esta associada a ideia apresentada por Pablo Richard de

® FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis (RJ): Vozes,
1996, p. 137.

™ No corpo do trabalho estarei abreviando a palavra irma por “ir.” ao referir-me as
irmas da Congregacao de Santa Catarina.

% THIEL, Ir. Madre Maria Josefine. Na forga da semente... Tradugdo de ir. Maria
Amanda Luft e ir. Maria Aurea Endlich. Petrépolis: Vozes, 1966.

8 PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. A Nova e brilhante estrela. Histéria da
Congregacgéo das Irmés de Santa Catarina, VM, no Brasil de 1897 a 1997. 1° Tomo.
Petropolis: Editora Vozes, 2003.

8 ZIVIANE, Ir. Berenice. Regina conta sua Histéria. 4. ed. Petrépolis (RJ): Editions
du Signe, 1997, p. 25.
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que a Igreja Catdlica, nesse contexto, encontrava-se em uma
posicdo defensiva por possuir alguns inimigos,®® o Estado e as
diversas empresas do sagrado no campo religioso.

O livro de ir. Madre Maria Josefine Thiel, produzido para a
comemoracdo dos 60 anos das religiosas de Santa Catarina no
Brasil, apresenta a situacdo religiosa e a educacdo da nacdo
brasileira como um caos, desmantelada, em virtude dos
resquicios da Proclamacdo da RepuUblica e também pela
infiltracdo de outras agéncias religiosas. As seguintes palavras
da Madre refletem a situagdo daquele momento:

Vejamos a situagdo religiosa do Brasil, um
pouco mais de perto! Lamentavel e funesta é,
entre os brasileiros, a ignorancia nas
verdades fundamentais da Religido. Por
ocasido da Proclamacgédo da Republica, em
1889, Igreja e Estado se tornaram
independentes, e 0 ensino religioso excluido
das escolas publicas, motivo também a que
se atribui a posterior escassez de
sacerdotes.

A fé catdlica, heranca de seus antecessores
portugueses, criou raizes profundas no povo
brasileiro, mas, aos poucos, foi em parte
obscurecida ou desfigurada, e conservou-se
somente ainda um sentimento religioso
indefinido, ligado a certas devogoes,
manifestacdes religiosas publicas, romarias,
procissdes, enquanto a consciéncia do dever
religioso, que se traduz na participacédo
dominical da Missa, confissdo e comunh&o
pascal, comecou a desaparecer.

Um grande perigo a verdadeira fé tornou-se
0 espiritismo que, infelizmente ainda hoje,
sempre mais se alastra no Brasil. O povo
brasileiro facilmente acredita em magias e
forgas ocultas, procura comunicar-se com 0s
mortos, e isto que esperam encontrar no
espiritismo. Também o povo, sem formagao,

8 RICHARD, Pablo. Op. cit., p. 138.
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ndo é capaz de distinguir uma mistura de
descrenca com as praticas catdlicas,
sobretudo quando procuram persuadi-lo de
qgue, mesmo freqientando o espiritismo,
pode receber os sacramentos e pertencer a
associag0es religiosas.

Comunismo, macgonaria e seitas norte-
americanas, que desenvolvem no Brasil uma
multipla atividade, contribuem, por sua vez,
para extinguir a fé e a vivéncia catélica.®*

As religiosas da Congregacdo de Santa Catarina Virgem
Martir chegaram ao Brasil em 16 de junho de 1897, solicitadas
pelos frades franciscanos de Petrdpolis, no estado do Rio de
Janeiro. Quatro religiosas, provenientes de Braunsberg, Polonia,
constituiram a primeira comunidade da referida congregacéo.

Ir. Berenice Ziviane descreve também como que as
religiosas deram inicio as praticas pedagégicas no ambito
escolar, apresentando o momento inicial dos trabalhos com as
criangas até o processo de construgdo de escolas.

Ainstrucéo era privilégio das classes ricas.

Os filhos dos pobres comegavam a trabalhar
desde pequenos e cresciam sem instrugéo.
Entdo passamos a admitir criangas e
meninas em nosso Convento para educa-las
em honestidade e disciplina. Fundamos a
escola. As criancas aprendiam o temor de
Deus, as virtudes, a ler e a escrever; e o que
era mais util para a vida.

Era inédito para aquele tempo: Colégio para
meninas! Outras cidades comecaram a pedir
Irméas. Assim fomos abrindo novos conventos
e escolas. O nimero de Irmas crescia! Nossa
moradia se tornara pequena.®

Ir. Madre Maria Josefine Thiel salienta que desenvolver as
praticas pedagoégicas no campo da educacéo e na salde foi um

% THIEL, Ir. Madre Maria Josefine. Op. cit., p. 238.
8 ZIVIANE, Ir. Maria Berenice. Op. cit., p. 25.
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dos principais fatores da vinda da congregacao ao Brasil. Notei
que as religiosas, ao chegarem ao solo brasileiro, fundaram uma
escola para educar os filhos dos colonos alemées, em Petropolis.

Também as Irmas de Santa Catarina, desde
sua chegada ao Brasil, reconheceram sua
grande e sublime missdo de ensinar as
verdades da religido catélica a criancas e
adultos e de ajudar-lhes no cumprimento de
seus deveres religiosos. Seria longo demais
relatar, mesmo que fosse apenas um
fragmento do que as Irmas fizeram para
instruir os ignorantes em seu mais importante
e derradeiro momento. O que as Irmas
enfermeiras realizaram, neste sentido, esta
registrado no livro da vida e sera um dia
manifestado a todos.®®

Segundo Madre ir. Maria Josefine Thiel, em fins de 1897
chegaram ao Rio de Janeiro mais oito irmas, que vieram para
contribuir na execucao dos projetos evangelisticos.®’

No inicio de 1898, estabeleceram-se também religiosas em
Juiz de Fora (MG) para atender os doentes na Santa Casa de
Misericordia. Alguns anos mais tarde, fundaram, nessa cidade, a
escola Santa Catarina, as quais desenvolveram diversos planos
pastorais juntamente com o paroco local.®®

Em poucos anos, a congregacdo se expandiu no Brasil,
chegando até ao estado do Rio Grande do Sul, na cidade de
Porto Alegre, e ao Estado de S&o Paulo, constituindo uma Unica
Provincia.*

Analisando os registros de ir. Maria Cecilia Alice Petry,
percebi que o crescimento de religiosas deu-se pelo grande
ndmero de mogas que se candidatavam ao juvenato.

As pioneiras da congregacao exerceram um
trabalho dindmico e sempre foram animadas
pela espiritualidade e pelo carisma da
congregagao, cujo vigor atraiu muitas jovens

% THIEL, Ir. Madre Maria Josefine. Op.cit., p. 238.
8 |dem, p. 239.
% |dem, p. 241.
8 |dem, p. 236.
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brasileiras sendo admitidas como membros
da congregacéo.®

Outro item importante ressaltado por ir. Maria Cecilia Alice
Petry foram as valiosas colaboracdes financeiras da Casa Mae,
da Alemanha, as doacbes de benfeitores alemaes e brasileiros,
como, por exemplo, dos franciscanos de Petrépolis e dos
monges beneditinos de S&o Paulo, sendo possivel as religiosas
adquirirem propriedades e construirem hospitais e escolas para
exercerem seus servicos sociais.”

Ir. Maria Cecilia Alice Petry ressalta também que, a partir
do Concilio Vaticano Il (1962-1965), atendendo as solicitacdes de
diversas igrejas no Brasil, as religiosas de Santa Catarina se
estabelecem em diversas outras dioceses, em pequenas cidades
do interior, em outros estados.”

No Brasil, a Congregacdo de Santa Catarina possui duas
provincias: a provincia Madre Regina, com sede em Petrépolis,
no Rio de Janeiro e a provincia Santa Catarina Sul-Brasileira,
com sede em Novo Hamburgo, no Rio Grande do Sul.

1.2.1 Provincia Madre Regina: sede em Petrépolis, no Rio de
Janeiro (16/6/1987)

Atualmente, a provincia de Petropolis (RJ) tem 138
religiosas, distribuidas em 23 comunidades nas arquidioceses do
Rio de Janeiro, S&o Paulo, Juiz de Fora, Goiania, Curitiba e nas
dioceses de Petrépolis, Guarulhos, Anapolis, Aparecida, S&o
Mateus, Colatina, Jequié e Santo Amaro.

Para o exercicio de suas atividades, a congregacao
instituiu duas pessoas juridicas: A Associagdo Congregacédo de
Santa Catarina (ACS), entidade filantropica de utilidade publica
gue congrega todas as obras sociais, e a Provincia Madre
Regina, sociedade civil sem fins lucrativos que congrega todas
as religiosas.

Na Associagdo da Congregacdo de Santa Catarina

© PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice Petry. 2003. Op. cit., p. 32.
 |dem, p. 35.
2 |dem, p. 34.
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trabalham muitos colaboradores leigos nas diversas casas
mantidas, exercendo as mais variadas profissdes de acordo com
as necessidades.

Dentre as principais acdes sociais desenvolvidas pela
congregacgdo, destacam-se as do campo da educacédo e da
saude. Das escolas que estdo sob a administracdo das
religiosas, cito o Colégio Santa Catarina, Juiz de Fora (MG); o
Colégio Santa Catarina, Sdo Paulo (SP); o Colégio Santa
Catarina, Petrolina de Goids (GO); e a Escola Santa Catarina,
Santa Teresa (ES). Dos hospitais que sdo patrimonio e estdo sob
os cuidados da Congregacao, ha o Hospital Santa Catarina, S&o
Paulo (SP); Hospital Santa Teresa, Petrépolis (RJ); Casa de
Salde Séo José, Rio de Janeiro (RJ); Hospital S&o José,
Teresopolis (RJ); Hospital Madre Regina Protmann, Santa Teresa
(ES); Hospital Sao Luiz, Caceres (MT); Hospital Geral de
Pedreira (SP); e Hospital de Clinicas Nossa Senhora da
Conceicdo, Trés Rios (RJ). Além dessas é&reas de atuacdo, a
Congregagdo ampliou suas acdes nas obras sociais com a
educacdo das criancas, atendimento aos idosos e o0 ensino de
enfermagem disponivel para a profissionalizacdo dos jovens.
Assim, a Congregacdo atua na Creche Santa Catarina — S&o
Paulo (SP); Creche Sagrada Familia, também em S&o Paulo
(SP); na Creche Santa Catarina — Petropolis (RJ); no Centro de
Convivéncia e Creche Madre Regina, Fortaleza (CE); Lar de
Idosos Madre Regina, Guarulhos (SP); Casa de Oracao Regina
Protmann, Guarulhos (SP); Escola de Enfermagem, nivel técnico
em Sao Paulo (SP); Escola de Enfermagem e Centro Social,
Petrépolis (RJ); e na Escola de Enfermagem, Teresépolis (RJ).*

1.2.2 Provincia Santa Catarina Sul-Brasileira: sede em Novo
Hamburgo (RS) (10/7/1900)

A Provincia Santa Catarina Sul-Brasileira, no Rio Grande
do Sul, foi fundada em 1908. Sua instalacdo deu-se em virtude
das solicitacbes de vigarios que desejavam ter a Congregacao
de Santa Catarina no distrito de Hamburgo Velho (RS) em 10 de

% Disponivel em: <http://madreregina.sites.uol.com.br/carisma.html>. Acesso em:
15/1/2010.


http://madreregina.sites.uol.com.br/carisma.html
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julho de 1900.

Verificando o documento sobre a histéria da Congregacgéo
da Santa Catarina, no Rio Grande do Sul, compreendi que o0s
motivos que levaram os parocos Benedito Meienhofer e Norbert
Bloes a solicitar a congregacdo para desenvolver trabalhos nas
escolas estéo vinculados as disputas no campo religioso que a
Igreja Catdlica estava vivenciando naquele periodo. Ou seja, 0s
parocos demonstraram preocupacdes quanto a perda de adeptos
do catolicismo para outras igrejas instaladas no referido
municipio. Tais inquietacdes séo visiveis ao analisar uma das
cartas que fora enviada pelo padre jesuita Benedito Meienhofer,
vigario de Hamburgo Velho, a superiora da Congregacdo de
Santa Catarina, na qual apresentava a necessidade de uma
congregacdo naquele municipio pelo fato de existirem macons e
também escolas dirigidas por protestantes, que acabavam
desvirtuando os adeptos da Igreja Catdlica. Como se vé, nas
representagbes discursivas do vigario, a instalacdo da
congregacdo na regido seria para a gléria de uma boa educacéo,
para a maior gléria de Deus e para a salvagdo das almas em
uma regido de colonizac¢éo alema.

Hamburgo Velho, 24/4/1900
Revma. Superiora Eustaquia!

Escrevo-lhes esta carta com o méximo jubilo
de meu coracdo e a senhora compreendera,
guando souber quem eu sou e quais séo as
minhas preocupacdes. Como vigério de
Hamburgo Velho, me est4 confiada uma
comunidade, em que devo me dedicar o meu
principal cuidado & escola, pois aqui 0s
protestantes e os magons predominam. Nos
anos em que estou aqui, muitas vezes
entristeci-me muito ao constatar que a
maioria da juventude se perde, apos a
primeira comunhdo. O que comecgar e,
precisamente, em primeiro lugar, para a
juventude feminina? Uma escola, em que as
alunas ndo aprendam apenas a ler, escrever
e calcular, mas também como dirigir uma
casa, de modo catélico. Assim o meu plano
foi, ndo fundar uma escola para criangas
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pequenas, mas uma escola para jovens,
onde as alunas, ao lado da piedade,
recebessem formacdo para os diversos
trabalhos domésticos. Meu desejo, porém,
apesar de meus esforcos, ndo passou de um
desejo ndo cumprido, até que me chamaram
a atencdo para as Revmas. Irmds no Belo
Vista.

Eu apresentei toda a situagcdo a alguns
membros mais importantes da comunidade e
todos eles acolheram a proposta com
ardoroso e entusiastico interesse, e, agora,
Revma. Superiora, estou na feliz
possibilidade de poder comunicar-lhe que o
proprio Bispo deu a aprovacdo e a bencéo,
para que as Revmas. Irmds de Santa
Catarina trabalhem em Hamburgo Velho,
pela educacdo da juventude, para a maior
gléria de Deus e a salvacao das almas [...]
[...] Hamburgo é o lugar mais lindo e mais
saudavel das coldnias alemas do Rio Grande
do Sul; em 2 horas, chega-se de trem a Porto
Alegre; com a ampliagdo da rede ferroviaria
abre-se para Hamburgo uma regido nova,
imensamente grande. O povo de Hamburgo
€ bom, disposto para o sacrificio e, h4 mais
de vinte e cinco anos, tem fome de boas
escolas [..].>*

Conforme a carta expedida pela superiora Eutasquia ao
vigario de Hamburgo Velho, notei que, apés trés meses da sua
solicitacdo, houve a aprovacdo para a instalacdo da
Congregacgédo de Santa Catarina em Hamburgo Velho, em 10 de
julho de 1900.%

Analisando, ainda, a carta, percebi que as religiosas ir.
Julita Schwark e ir. Valentina Thiel, que foram enviadas para
Hamburgo Velho, dentro de pouco tempo fundaram a Escola

% Carta de solicitagdo a Congregacdo de Santa Catarina, 24/4/1900. Arquivo

Provincia Santa Catarina Sul-Brasileira, Novo Hamburgo (RS).
% Carta de aprovagéo da instalagio da Congregacéo de Santa Catarina, 10/7/1900.
Arquivo Provincia Santa Catarina Sul-Brasileira, Novo Hamburgo (RS).
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Santa Catarina, dando origem ao atual Colégio Santa Catarina,
que passou a atender estudantes do sexo masculino e
feminino.®

Conforme o registro no livro Crénica da Provincia, em 3 de
fevereiro de 1908 foi criada a Provincia de Novo Hamburgo, no
Rio Grande do Sul, composta ja com oito comunidades
existentes nesse estado.®’

Atualmente, a provincia é constituida por 204 religiosas,
distribuidas em 36 comunidades, nos estados do Rio Grande do
Sul, Santa Catarina, Bahia e Amazonas. Respaldadas pelo
carisma® e pela espiritualidade da fundadora Regina Protmann,
continuaram instaurando as praticas pedagdgicas aos mais
necessitados, nas &reas da saude, da educacdo, de outras
formas socioassistencial e, respectivamente, de ac&o pastoral.”

Nessa rede social, a congregacdo administra cinco
colégios: Colégio Santa Catarina, em Novo Hamburgo (RS);
Colégio Divino Coragdo, em Alegrete (RS); Colégio Imaculada
Concei¢do, em Cachoeira do Sul (RS); Escola N. Sra. do
Perpétuo Socorro, em S&o Gabriel (RS); Escola Imaculado
Coracdo de Maria, em Sapiranga (RS); trés hospitais: Hospital
Regina, em Novo Hamburgo (RS); Hospital Sdo José, em Ivaoti
(RS); Hospital Sagrada Familia, em S&o Sebastido do Cai (RS);
dois residenciais de Terceira Idade, Regina Comunidade, em
Novo Hamburgo (RS); Residencial N. S. da Saude, em Porto
Alegre (RS); trés unidades sociais: Centro Social Madre Regina,
em Novo Hamburgo (RS); Casa Madre Regina, em Ararangua
(SC); N. Sra. do Bom Conselho, em Campina das Missdes (RS)
e dezesseis outros projetos, como os Programas de Assisténcia
Social (PPCA - Crianca e adolescente): Tocantins (AM);
Ararangud (SC); Barra (BA); Alegrete (RS); Campina das
MissBes (RS); Novo Hamburgo (RS); PAIF Familia: Fonte Boa
(AM); Novo Hamburgo (RS); Sdo Gabriel (RS); Ivoti (RS); PAOC

% Relatério dos primeiros anos em Hamburgo Velho. 15/8/1902. Arquivo Provincia

Santa Catarina Sul-Brasileira, Novo Hamburgo (RS). Alguns dados poderdo ser

analisados no livro produzido por Petry. PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2003. Op. cit.,
.123.

& Livro Crbnica, 3/2/1908. Criagéo da Provincia Santa Catarina Sul-Brasileira, Novo

Hamburgo (RS). Arquivo Provincia Santa Catarina Sul-Brasileira. Novo Hamburgo
RS).

gs De modo geral, carisma séo as qualidades e exemplos deixados pelo fundador de

uma congregacao.

% Disponivel em: < http://acsc.com.br/>. Acesso em: 16/1/2009.


http://acsc.com.br/
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— Org. Comunitéaria: Fonte Boa e Tefé (AM); PAlI — Idoso —
Ibotirama (BA); Ivoti (RS) e Campina das Missdes (RS).'*

Oceano Atlantico

Figura 1- Mapa brasileiro. Presenca das religiosas na Provincia
Madre Regina'®*
Fonte: http://acsc.com.br/historia-de-madre-regina/*%?

Existem outras obras sociais que as religiosas da
Congregagdo de Santa Catarina desenvolvem e cujos
patriménios ndo lhes pertencem, a saber: o Lar Santa Ana, em
Novo Hamburgo (RS); Asilo Padre Cacique, em Porto Alegre
(RS); Santa Casa de Caridade, em S&o Gabriel (RS); Lar Séo

1% pisponivel em: < http://acsc.com.br/>. Acesso em: 16/1/2009.

10 A Provincia Madre Regina, com sede em Petrépolis (RJ), tem, aproximadamente,
138 religiosas. As comunidades estdo situadas no estado do Rio de Janeiro, Minas
Gerais, Sao Paulo, Goias, Espirito Santo, Bahia, Ceara e Mato Grosso.

%2 Disponivel em: <http://acsc.com.br/historia-de-madre-regina> Acesso em:
18/1/2010.


http://acsc.com.br/historia-de-madre-regina/
http://acsc.com.br/
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Vicente de Paula, em Alegrete (RS) e em Alagoinhas (BA).'%
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Figura 2 — Mapa da Provincia

104

Fonte: http://acsc.com.br/

193 pisponivel em: < http://acsc.com.br/>. Acesso em: 16/1/2009.
1%% Disponivel em: < http://acsc.com.br/>. Acesso em: 16/1/2009
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Depois desta explanacéo historica sobre a presenca da
Congregagdo de Santa Catarina no Brasil e suas divisfes, foi
possivel compreender que um dos principais fatores que
possibilitou a vinda das religiosas ao Brasil foi a problematica da
caréncia de profissionais da religiao da Igreja Catdlica para
trabalhar em questdes de evangelizacbes nos municipios.
Compreendi, assim, que o0s parocos foram os principais
responsaveis por solicitar a vinda das congregacfes, porque
contavam com as praticas pedagogicas das religiosas para
manter a hegemonia e o monopdlio religioso da Igreja Catdlica
no mercado.

Tal fator ndo foi diferente entre os agentes da Igreja
Catdlica no estado de Santa Catarina. No préximo subtitulo,
descreverei como se deu a vinda da Congregacdo de Santa
Catarina para alguns municipios do sul do Estado de Santa
Catarina depois da segunda metade do século XX.

1.2.3 Congregacdo de Santa Catarina no sul do Estado de
Santa Catarina — Distrito de Cocal — Urussanga (SC)
(10/2/1950 a 13/12/1975)

Nesta subsecdo, delinearei a presenca da Congregacéo de
Santa Catarina em Cocal do Sul, distrito que em 1950 ainda
pertencia ao municipio de Urussanga.

Julgo importante elaborar este pequeno histérico, pois foi a
partir do surgimento dessa congregacao na pardquia de Cocal do
Sul que outros parocos, como frei Eusébio Ferreto (Paréquia de
Maracaja) e frei Tiago M. Coccolini (Pardquia de Ararangud),
também vieram solicitar a presenca da Congregacdo de Santa
Catarina para desenvolverem as praticas pedagdgicas no campo
da educacdo, saude e, de modo geral, em todas as areas da
sociedade.

Analisando a Ata da reunido provincial de 16 de marco de
1949, percebi que havia entre as liderancas superiores da
Congregacdo de Santa Catarina pensamentos de instalar no
estado de Santa Catarina uma comunidade para ampliar as
acbes missionarias da congregacao. Segundo esse documento,
0 desejo surgiu quando o arcehispo de Florianépolis, Dom
Joaquim Domingues de Oliveira, no inicio de 1949, entrou em
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contato com o Governo Provincial da Congregacdo de Santa
Catarina, em Sao Paulo, solicitando a vinda das religiosas para
atuarem na arquidiocese, oferecendo-lhes casas beneficentes
nos municipios de Turvo (SC) e Orleans (SC). Estudando tal
proposta, a coordenadora provincial da congregacéo, ir. Maria
Hildegardis Tresp, prop6s, entdo, ao arcebispo ficar em
Florianopolis e em Cocal do Sul, pelo fato de esses dois
municipios, na visdo da coordenadora, serem favoraveis ao
florescimento de novas vocacfes e igualmente pela presenga de
muitas “seitas acatdlicas”.'®

Verificando a carta que fora enviada pelo paroco do distrito
de Cocal, 0 Conego Jodo Dominoni*® & coordenadora provincial
da Congregacéo de Santa Catarina de Sao Paulo, que reclamava
a presenca da congregacao na pardquia, compreendi que ele
abordou a probleméatica de concorréncia no mercado religioso.
No documento, constam preocupacdes do paroco com os fiéis
catdlicos ap6s a infiltracdo de outras agéncias religiosas no
campo religioso.'?” Tais instituices foram representadas na carta
pelo Cbnego Jodo Dominoni como “seitas” que estavam
ameacando as verdades da Igreja Catdlica. Segundo ele, era
imprescindivel e urgente que Dom Joaquim Domingues de
Oliveira fizesse uma parceria com a Congregacdo de Santa
Catarina para impedir a propagagdo das seitas no distrito de
Cocal do Sul e, de maneira ampla, em toda a Urussanga, pois as
feiticarias, o espiritismo e as seitas protestantes queriam roubar e
devorar como lobos as ovelhas do aprisco da “Igreja do
Senhor”.*%®

Analisando-se ainda a carta, percebi que o paroco Jodo
Dominoni disponibilizou um vasto campo missionario para a
atuacao das religiosas na regido, por exemplo: fez propostas de
criacdo do juvenato; acesso para lecionar e administrar em
escolas; trabalhar na igreja, na saude e de forma geral em toda a
comunidade. Notei, ainda, que o paroco até chegou a fazer
promessas as religiosas, a de que assumiriam a direcdo da

1% Conforme Ata da Reunido do Conselho Provincial. 16/3/1949. Arquivo da Casa
Madre Regina, Petrépolis (RJ).

1% conego Jodo Dominoni foi paroco de Cocal do periodo de 14/3/1932 a 12/1/1958.
Nasceu em Florianépolis em 5/2/1903 e faleceu em 29/1/1974.

07 Espiritismo, protestantismo e pentecostalismo.

1% Carta enviada a coordenadora da Congregacado de Santa Catarina em 15 de abril
de 1949. Arquivo da Casa Madre Regina, Petropolis (RJ).
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escola da rede publica estadual ao virem para a localidade de
Cocal do Sul. De acordo com ele, atuar no campo educacional
seria um vantajoso empreendimento religioso.'%

Siderdpolis*

Figura 3 — Mapa da AMESC
Fonte: http://www.movendomontanhas.com.br**

O paroco Jodo Dominoni, ao saber da aprovagédo de sua
solicitacdo, enviou um telegrama a coordenadora provincial de
Sdo Paulo expressando sua alegria e gratiddo pela vinda da
congregacgédo ao distrito. Nesse documento, de 15 de janeiro de
1950, o péroco reforcou outra vez a importancia da congregacao
no distrito, solicitando, assim, trés freiras para dar inicio aos
trabalhos. Duas religiosas atuaram no magistério no grupo
escolar e uma dedicou-se aos trabalhos de evangelizacdo na
paréquia local. A Madre Provincial da Congregacdo de Santa
Catarina atendeu ao pedido do péroco e enviou para Cocal a ir.
Maria Agatbnia Klingenberg, com a funcéo de ser a organista na
Igreja Catdlica, ir. Maria Jalia Schmitz e ir. Maria Leonis Coimbra,

1 Carta enviada & coordenadora da congregacgdo de Santa Catarina em 15/4/1949.
Arquivo da Congregacéo de Santa Catarina. Arquivo da Casa Madre Regina — Rio de
Janeiro.

10 pisponivel em: <http://www.movendomontanhas.com.br>. Acesso em: 12/1/2008.
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para atuarem como professoras na escola da rede publica
estadual de ensino, denominado Grupo Escolar Padre Schuler.***

Figura 4 — Conego Jo&o Dominoni
Fonte: http://paroquiasaoroque-mf.blogspot.com.br

112
/

Pesquisando no histérico das religiosas da comunidade
de Cocal, ha registros de que a erecdo da comunidade da
Congregacdo de Santa Catarina ocorreu em 10 de fevereiro de
1950, sendo a congregagdo composta inicialmente por trés
religiosas. Como ainda ndo havia residéncia propria para as
religiosas, 0 paroco Jodo Dominoni cedeu sua casa, indo morar
em outro lugar. As religiosas, entdo, destinaram parte dessa
residéncia para as jovens que desejassem candidatar-se a

" Conforme Ata da Reunido do Conselho Provincial. 15/1/1950. Arquivo da Casa

Madre Regina, Petropolis (RJ).
12 Dpisponivel em: <http:/paroquiasacroque-mf.blogspot.com.br/>. Acesso em:
12/1/20009.
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http://paroquiasaoroque-mf.blogspot.com.br/
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vocacéo religiosa, conhecida como juvenato.™*?

Cada religiosa desenvolveu suas praticas pedagoégicas no
distrito de Cocal do Sul. Ir. Maria Agaténia assumiu a direcao do
canto na Igreja Catolica e era enfermeira. E como na regido ndo
havia ainda hospital, nem posto de salde, nem médico, nem
farmacia, instalou um pequeno ambulatério, no qual, diariamente,
atendia em média dez pacientes de Cocal e distritos vizinhos. De
acordo ainda com o histérico, o trabalho de ir. Maria Agatbnia na
enfermaria era facilitado pela grande quantidade de amostras
gratis que o hospital da Congregacdo de Santa Catarina, do
estado de S&o Paulo e alguns laboratérios lhe enviavam. Ir.
Maria Julia e ir. Maria Leonis foram nomeadas pelo estado para
lecionarem na escola publica Padre Schuler. Em meados de abril
de 1950, a promessa do Cénego Jodo Dominoni foi cumprida, ou
seja, o Grupo Escolar de Cocal foi entregue para ser
administrado pelas religiosas da congregacéo.

E perceptivel nas fontes que isso veio a ocorrer somente
pelo fato de o paroco ter forte influéncia na politica local e
estadual, ser detentor de um poder religioso a ponto de articular
com algumas autoridades politicas ligadas ao governo para que
interferissem na Secretaria da Educacdo Estadual, para fazer a
remocao do diretor do Grupo Escolar e colocar ir. Maria Julia,
como diretora durante treze anos, até o seu falecimento em 21
de agosto de 1963.'**

O campo educacional era, ao mesmo tempo, o foco de
atuacdo das religiosas. Assim, em 1951 elas criaram o Curso
Normal Regional, destinado a formar professoras para as escolas
isoladas rurais. Como nesse periodo a administracdo Municipal
de Cocal ndo teve condicdes de subvencionar o curso, a
congregagcdo deu cobertura financeira no primeiro ano. No
segundo ano, a prefeitura passou a ser parceira com a
congregacgdo, destinando recursos econémicos para o Curso
Normal Regional. O principal objetivo do referido curso era
atender inclusive as juvenistas que estavam preparando-se para
seguir a vocacao religiosa.

De forma geral, as religiosas no distrito de Cocal do Sul

"3 Histérico da Presenca das Irmas de Santa Catarina em Cocal (SC). 29/3/1950.
Arquivo da Casa Madre Regina (RJ).

14 Breve histérico da Presenca das Irmas de Santa Catarina na filial Cocal (SC).
29/3/1950. Arquivo da Casa Madre Regina (RJ). Pasta: Cronicas.



64

trabalharam arduamente no campo da educacédo, da saude, na
criacdo de um ambulatério, nas questbes sociais e nha
preparacdo de juvenistas. “O testemunho das Irmas e a sua
pedagogia criava um ambiente evangelizador. A Paréquia péde
ver diversos jovens optarem pela vida sacerdotal e pela vida
religiosa”.'*

Em um documento intitulado Breve historico das irmas
em Cocal, identifiquei nimeros significativos de mocgas que
decidiram seguir o juvenato. Em 1950, por exemplo, existia o
numero de trés juvenistas; em 1951, sete; em 1952 e 1953 havia
doze juvenistas e em 1959 existiam 31 juvenistas.*'®

‘&"7:‘ DR

Figura 5 — Ir. Madre Geral Maria Margarida Krause (sentada),
sua secretaria ir. Maria Alberta Jagalski com grupo de juvenistas,
em Cocal

Fonte: Maria Cecilia Alice Petry™!’

M5 | ivro Cronica, 1950, p. 16. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

116 “Breve Historico das Irmas em Cocal”. Arquivo da Casa Madre Regina, Rio de
Janeiro (RJ). Estes dados poderao ser identificados em PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice.
A Nova e brilhante estrela. Histéria da Congregacéo das Irmas de Santa Catarina,
VM, no Brasil de 1897 a 1997. 3° Tomo. Petropolis: Editora Vozes, 2007, p. 60 e 61.
"7 PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2007. Op. cit., p. 62.
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E oportuno mencionar que no periodo de 25 anos em que
as religiosas estiveram em Cocal do Sul, constituiram uma
estrutura patrimonial de atuacdo no distrito. Assim, elas
obtiveram a residéncia propria com internato para as juvenistas,
organizaram pensionato para 0s operarios das ceramicas,
construiram  escolas, desenvolvendo diversas préticas
pedagdégicas.™'®

A saida da Congregacédo de Santa Catarina de Cocal do
Sul ocorreu em treze de dezembro de 1975. Os motivos
principais foram a grande presenca de professores leigos para
atuarem na escola publica, a falta de religiosas para dar
prosseguimento as atividades e também o desejo da
congregagdo em ampliar suas a¢bes em outros estados que
apresentavam mais necessidades sociais, econdmicas e
religiosas.

No tépico a seguir, abordarei a predominancia do
catolicismo no processo do povoamento de Ararangua na
primeira metade do século XIX, objetivando compreender o
assistencialismo religioso aos adeptos da Igreja Catolica.

Julgo importante recorrer ao histérico do povoamento de
Ararangua a fim de entender melhor a hegemonia religiosa da
qual a Igreja Catdlica era detentora. Descreverei, ainda, a
dinamizacdo econbmica apOs a presen¢a da estrada de Ferro
Dona Tereza Cristina, para realcar a situagcdo de mercado por
volta da década de 1930 no municipio de Ararangua.

1.3 Predominancia do catolicismo e povoamento de
Ararangua: assistencialismo religioso (1816)

Nesta parte do trabalho, inicialmente, apresento um breve
historico do processo de povoamento de Ararangud, oferecendo
elementos para entender as acdes de evangelizacbes
desenvolvidas pela Igreja Catélica nas primeiras décadas do
século XIX no municipio de Ararangua.

Ao considerar o estudo da presenca da Igreja Catolica no

18 Conforme: “Breve Histérico das Irmas em Cocal”. Arquivo da Casa Madre Regina,
Rio de Janeiro (RJ).
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processo de povoamento e emancipacao politica e administrativa
em Ararangua, foi necesséario buscar indicios por meio da
historiografia oficial e da memaria oral para entender como se
originou 0 respectivo municipio, a forte relagdo que as
localidades possuiam com o catolicismo durante o processo de
sua ocupacdo e o desmembramento politico-administrativo.
Quais os fatores que possibilitaram que a Igreja Catolica, até a
década de 40, fosse predominante em Ararangua? De que forma
a Igreja Catdlica esteve presente no processo de povoamento do
municipio? Quais as acbes pastorais desenvolvidas pelos porta-
vozes enquanto a Igreja Catdlica era a Unica instituicdo presente
nesse municipio?

No estudo que desenvolvi no mestrado, compreendi que as
familias que povoaram Ararangua influenciaram
significativamente tanto na configuracgéo religiosa cultural, quanto
na propagacdo do catolicismo, a saber, na participacdo e
envolvimento na construcdo do cemitério catdlico, de capelas e
no processo de criacéo da paréquia.t*

O levantamento historiogréfico oficial do municipio de
Ararangud permite melhor compreensdo do envolvimento dos
agentes do sagrado em todos os setores da localidade e
apresenta a Igreja Catdlica como a primeira instituicdo
eclesiastica no municipio.

Os agentes do sagrado sd&o, portanto,
representados segundo as perspectivas de
Peter Ludwig Berger, pois sdo o0s
responsaveis por articular suas acgdes
pastorais com todos o0s setores da
sociedade, relacionando-os com o sagrado,
como estratégias para afirmar uma verdade
institucional, demarcar e construir uma
identidade catélica no municipio.**

Além das acbes materiais, também incentivam os adeptos
catdlicos “a viverem em um mundo no qual o sagrado é mediado
por uma série de canais — 0s sacramentos da Igreja Catdlica, a
intercessdo dos santos, a erupgao recorrente do ‘sobrenatural
em milagres — uma vasta continuidade de ser entre o que se vé e

9 MORAES, Lcio Vanio. 2010. Op.cit., p.34.
120 |dem ibidem.
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0 que ndo se v&”."*! Nesse sentido, as reflexdes de Peter Ludwig

Berger séo significativas para compreender que tais agfes pelo
corpo sacerdotal tornam-se canais de mediacdo com o sagrado.

Na pesquisa do mestrado identifiquei ainda que o processo
de povoamento de Ararangua originou-se em 1727, quando a
estrada que ligava o Rio Grande do Sul a Laguna, por meio da
praia, teve um desvio na localidade de Morro dos Conventos, em
direcao do rio Ararangua acima, atingindo o planalto da Serra do
Mar, rumo a entdo Vila de Curitiba, aproximando assim o Rio
Grande ao centro do pais por meio dessa nova via. Tal caminho
aberto possibilitou nascer, a beira do rio Ararangua, uma
nucleacdo de moradores, aglomerado de casas, que foi
denominada Capao da Espera.'®

Analisei ainda que o processo de ocupacdo de Capao da
Espera foi liderado por familias*®® com formacao catdlica que, em
razdo da escassez de padres para oferecer assisténcia religiosa,
passaram a receber atendimento religioso do catolicismo, ap6s
0os anos de 1730, por intermédio de parocos vinculados a
paréquia de Santo Antonio dos Anjos, do municipio de Laguna.*®*

Em raz&o do crescimento da populacdo catolica em Capao
da Espera, houve a necessidade da construcdo de uma capela
de madeira, edificada pelos catélicos, precisamente, segundo
Coénego Paulo Hobold, em 11 de janeiro de 1816, na regido
denominada de Canjicas (Hercilio Luz, localidade hoje
pertencente a Ararangud).'®

Os moradores de Capdo da Espera ficaram por alguns
anos realizando viagens até a freguesia de Laguna, para
obterem seus registros. Somente tiveram seus registros e
documentos na localidade quando houve o desmembramento de
Capao da Espera da freguesia de Laguna por volta de 1848. Tal

121 BERGER, Peter Ludwig.1985. Op. cit., p. 124.

22 MORAES, Lucio Vanio. 2010. Op. cit., p. 35.

2% para a historiografia oficial local, a colonizacéo foi feita por alemaes, italianos e
acorianos. Conferir: DALLALBA, Jo&do Leonir. Histérias do Grande Ararangud.
Ararangud. Gréfica Orion Editora: 1997. Laguna antes de 1880.
Florianépolis:  Lunardell/lUDESC, 1979. . Memdérias do Ararangud.
Florianépolis: Lunardelli, 1987. HOBOLD, Paulo. A Histéria de Ararangua:
reminiscéncias desde os primérdios até o ano de 1930. Porto Alegre: Palmarinca/Est,
1994. REITZ, Raulino. Paréquia do Sombrio progresso religioso e social: ensaio
de uma monografia paroquial 1938-1948. Floriandpolis: Imprimatur. 1948.

24 MORAES, Lucio Vanio. 2010. Op.cit., p. 35.

% |dem ibidem.
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acontecimento se deu em virtude do crescimento populacional e
econdmico da localidade.**®

Enquanto o0s responsaveis da Igreja Catdlica se
organizavam para a aquisicdo de terreno e construcdo da igreja
matriz, os catélicos exercitavam a fé na capela de Canjicas.
Praticamente todas as cerimbnias religiosas eram feitas nessa
localidade de Ararangua.

O terreno para a construgéo da igreja matriz foi doado em
18 de julho de 1856 pelo casal de catdlicos Albino Pereira de
Souza e sua esposa Delfina Maria de Jesus, que eram
proprietarios de muitas terras. Na época, 0 intendente de
Ararangua Alcebiades Seara fez as articulacdes para a
efetivacdo de tal doagdo. Albino doou o terreno medindo 50
bracas por 30, na medida da época.’?’

Posteriormente a aquisicdo do terreno, as autoridades
eclesiasticas, politicas, agricultores, pequenos comerciantes e
grande numero de catdlicos iniciaram a construcdo da matriz, no
ano de 1859. Em 10 de agosto, o padre Antdnio Nunes Barreto
deu bencdo ao local da futura capela e a inauguracdo ocorreu
em 1864 na gestdo de outro paroco, o padre Jodo M. da Cunha.

A Igreja Catdlica foi edificada com o envolvimento de
muitos catdlicos. Com doacfes de materiais e mao de obra
voluntaria dos adeptos é que a primeira sede paroquial de
Ararangua foi tomando forma nas maos dos carpinteiros da
época. Como se vé na Figura 6, a capela foi feita de tabuas
toscas medindo 10,3 de comprimento e 6 m de largura, possuia
uma porta na frente e uma janela nas laterais e tinha ao lado
uma pequena torre de sino. Ao lado dessa igreja se encontrava
ainda o cemitério municipal.

Com o aumento populacional e econdmico de Ararangua,
surgiu o desejo, por parte de autoridades eclesiasticas e
politicas, do desmembramento politico e administrativo da
freguesia, que até entdo era distrito de Laguna.

2% |dem ibidem.

2" Em entrevista ao padre Joo Leonir Dalla’ Alba no ano de 1986, o Sr. Pedro Vieira
Maciel comentou sobre o espago da praga. “Do jardim eu lembro que era um prado
grande, com o cemitério velho cercado. Foi o Coronel Jodo Fernandes que decidiu
transferir o cemitério para o local atual. O terreno la era do meu tio José Maciel. Os
mortos ndo foram arrancados dali. Até o padre Jalio esta ainda ali. Foi no tempo do
Seara que se fez daquilo um jardim” (DALL'ALBA, Jo&o Leonir. Histérias do grande
Ararangua. 1997. Op. cit., p. 88).
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Tal acontecimento ocorreu por meio da Lei n® 901, de 3 de
abril de 1880, que elevava a Freguesia de Nossa Senhora Méae
dos Homens a categoria de municipio proprio, cuja instalagdo se
deu em 3 de fevereiro de 1883. Logo, com a criacdo do
municipio, os habitantes dessa area passaram a contar com 0
poder do Estado mais pr6ximo a si, ndo necessitando mais se
dirigign a Laguna ou Tubardo, o que era sempre dificil de ser
feito.

Figura 6 — Primeira igreja matriz de Ararangud inaugurada em
1864
Fonte: Arquivo digital Casa da Cultura de Ararangua (SC)

Com a emancipacéao politico e administrativa de Ararangua,
houve um grande crescimento territorial do municipio, com as
delimitagbes que Ihe foram concedidas. Suas terras estendiam-
se desde o rio Urussanga, ao norte, até o rio Mampituba, ao sul,
na fronteira com Rio Grande do Sul. A oeste fazia divisa com a
Serra Geral e a leste com o Oceano Atlantico,™®® que inclufa a

128 MORAES, Lucio Vanio. 2010. Op.cit., p. 39.
129 possuia uma area de cinco mil Kmz2.
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Ararangua sete distritos, a saber: Meleiro, Morretes (hoje
Maracaja), Passo do Sertdo (hoje S&o Joao do Sul), Sombrio,
Turvo, Volta Grande (hoje Jacinto Machado) e Cricilma. De
acordo com Cbénego Paulo Hobold, “o efetivo populacional, na
época da emancipacdo, andava ao redor de 10.730

habitantes”.**

Figura 7 — Vista aérea do municipio de Ararangua (2009)
Fonte: Arquivo digital da Casa da Cultura de Ararangua
(Foto de Enio Frassetto)

Ararangud est4 situada no extremo sul do estado de Santa
Catarina, entre 0os municipios de Sombrio e Maracaja, faz parte
da microrregido do extremo sul catarinense, composta por quinze
municipios, entre 0s quais é a cidade polo e sedia a Associacdo
dos Municipios do Extremo Sul de Santa Catarina (AMESC).
Com uma érea total de 298,42 Km2 de superficie, faz limites
territoriais ao sul com municipio de Sombrio, a leste com o
municipio de Balneéario Arroio do Silva e Oceano Atlantico, a
Oeste com os municipios de Turvo, Meleiro e Ermo, e ao Norte

% HOBOLD, Paulo. Op. cit., p. 64. Nesses niimeros s&o contabilizados todos os
habitantes do grande Ararangua, incluindo os distritos e comunidades interioranas
destes.
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com Maracaja, Criciima e Icara. Conforme o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE), referente ao ano de 2010, sua
populagdo estimada € de 61.339 habitantes.

7

/

Ineario Arroio do Silval

Figura 8 — Mapa dos quinze municipios que pertencem a
Associacdo dos Municipios do Extremo Sul de Santa Catarina
(AMESC)

Fonte: Arquivo digital do Centro Historico Avetti Paladini Zilli

Com o aumento populacional, o templo catdlico néao
comportava mais os fiéis, sendo necesséria, entéo, a edificacéo
de uma igreja maior. Assim, em 29 de novembro de 1901, o
paroco local recebeu ordens para a demolicdo do templo de
madeira e reverter o valor da venda dos materiais aproveitaveis
para os acabamentos da nova igreja matriz, que era de alvenaria
e estava em processo de construcdo no outro lado da Avenida 7
de Setembro, onde hoje se situa o estacionamento da atual
Igreja Catolica. Foi em 1° de janeiro de 1909 que o padre
Ludovico Céccolo deu bencéo a matriz. Ela possuia 20 metros de
comprimento, 9 de largura e 7 de altura, com uma torre de 15
metros de altura. Seu construtor foi Germano Becker.
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i

Figura 9 — Segunda igreja matriz de Ararangud inaugurada em
1° de janeiro de 1909
Fonte: Arquivo digital Casa da Cultura de Ararangua (SC)
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Nesse periodo, o paroco local, além atender aos servigos
burocraticos na matriz, como expedir certificados de batizados,
registros de casamentos e atestados de 6bito, ofertava bens de
salvacdo em todas as localidades dos distritos do municipio de
Araranguad. Isto é, diversas ac0es religiosas eram desenvolvidas
aos catdlicos a fim de atendé-los no ambito espiritual. Como se
vé nas figuras 9 e 10 que compdem este subtitulo, a festa da
padroeira Nossa Senhora Mae dos Homens, a realizagdo da
festa do Divino Espirito Santo, festa dos padroeiros das
localidades, as procissfes, a catequese, 0s tercos, as missas, a
realizacdo das visitas pastorais e outras agles espirituais. Em
suma, a Igreja Catdlica, no periodo em questdo, pretendia
apresentar a assisténcia religiosa aos adeptos como um projeto
evangelizador, a fim de imprimir os saberes do catolicismo para
salvar a alma deles. Ela manifestava o interesse de oferecer
bens de salvacdo e manutenc@o da espiritualidade para uma
localidade que estava almejando assisténcia. Ora, a Igreja
Catdlica justificava suas acfes por ser considerada legitima e
possuir autoridade ao oferecer amparo espiritual a populacao.

Figura 10 — Procissédo em frente a segunda igreja matriz de
Ararangua (1916)
Fonte: Arquivo digital Casa da Cultura de Araranguéa (SC)
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Observei nos registros oficiais, na iconografia e nos
depoimentos orais que, entre 0s anos oitocentos até 1910, a
maioria dos habitantes do municipio de Ararangua pertencia a
Igreja Catolica. Se existissem algumas familias que
pertencessem a outras agéncias religiosas, eram tdo poucas que
passavam despercebidos pelos parocos e por outros catolicos.
Vale dizer, ndo despertavam preocupacdes dos porta-vozes do
catolicismo e nem se tornavam como uma ameaga para a Igreja
Catdlica no mercado religioso. Entretanto, com o passar dos
anos, surgiram, em algumas localidades dos distritos de
Ararangua, familias que pertenciam a outras instituicdes
religiosas. Em virtude do processo de migragdo, da diversificacdo
econdmica, do aumento populacional, das mudancas sociais,
politicas e culturais é que se deu uma nova situacdo de mercado
religioso em Ararangua. Foi a partir dai que houve, entdo, entre
os profissionais da Igreja Catdlica e entre as demais agéncias do
sagrado, o despertamento de um conjunto de reelaboragcfes
pastorais, com o intento de manterem legitimidade no campo
religioso.

Dessa forma, objetivando entender melhor a situacdo de
mercado e as concorréncias mercadolégicas que foram
instauradas em Ararangua entre as empresas do sagrado, faz-se
indispensavel, primeiramente, direcionar a atengcéo para algumas
transformacdes que ocorreram em Ararangud.

Na segunda metade da década de 1920, Ararangua passa
por diversos processos de diversificagdo econémica, e um deles
assinala-se pela presenca da Estrada de Ferro Dona Tereza
Cristina em 1928."*!' No estudo que desenvolvi sobre essa
ferrovia em Maracaja,'* identifiquei que a construcdo do ramal
ferrovidrio do municipio de Tubardo a Criciilma, com 56,5
quildmetros de extensdo, foi iniciada em 1918. O trafego
provisorio foi aberto em 1° de janeiro de 1919. Em 1923, deu-se
a inauguracdo do trafego aos passageiros.’** O trecho de

131 Segundo Paulo Hobold, “o transporte ferroviario veio substituir o pluvial (pelo rio
Ararangud), que ndo oferecia mais condicdes de navegabilidade. E por quarenta
anos, esse foi o principal meio de transporte que ligava Ararangua as demais cidade”
gHOBOLD, Paulo. Op. cit., p. 72).

¥ MORAES, Lucio Vanio. Estradas retilineas: A presenca da Estrada de Ferro
Dona Tereza Cristina em Maracaja (1920/1967). Memoéria, Cidade e Vida urbana.
Monografia de Histéria. Universidade do Extremo Sul Catarinense (UNESC) —
Criciuma (SC), 2004.

133 0 jornal A Impresa traz a matéria da inauguragao do trafego em 1/1/1923. Ano: lll,
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Criciima em direcdo a Ararangua, com 35 quildmetros, chegou a
Morretes, em 1920. Os trilhos seguiram do centro de Criciima,
passaram pela localidade de Pinheirinho e de Sangéo, indo em
direcéo a localidade de Verdinho.

Chegando a localidade de Cedro, como Morretes era
chamado, os trilhos foram assentados até na entrada para quem
vai a localidade de Garajuva com continuidade até a localidade
de Barranca, bairro de Ararangua.

O término do assentamento do trecho Morretes—Ararangua
ocorreu nos anos de 1926 e 1927. Logo apds a ferrovia comecgou
a funcionar com o trem de carga. Uma matéria no jornal A
Verdade,* de Ararangud, informa que o trafego com trem de
carga na via férrea do trecho Morretes — Ararangua estava ja em
funcionamento em 1928.*%

Diante dessa situacao, ressalto que a ferrovia foi também
um dos elementos modernos que possibilitaram a dinamizacéo
econdmica e, concomitantemente, a situagdo de mercado em
todo o Ararangud.*®®

Isso porque, em seguida a sua chegada,
despertou-se um conjunto de representacfes
vinculadas ao progresso e ao crescimento da
regido. Foi visivel nos documentos que as
pessoas acreditaram que a ferrovia
desencadearia oportunidades para
estabelecimento de  comércios, para
emprego, casas familiares, etc. Esse
imaginario social oportunizou o}
deslocamento de pessoas de outros lugares,
fluxo migratorio, contribuindo, assim, na
dinamizagdo no campo cultural, econémico,
politico, social e religioso.**

n. 145, Tubardo, 24/12/1922, p. 1. Titulo: Ramal de Tubardo e Cresciima. Conferir:
NASCIMENTO, Dorval do. Op. cit, p. 36.

'3 Jornal A Verdade. Ararangud/SC, 1° de outubro de 1928. Ano: |, n. 16, p. 1. Titulo:
A Nova Variante da Estrada de Ferro Tubarao-Ararangua.

% MORAES, Llcio Vanio. 2004. Op. cit., p. 19-25.

1% Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em 1921
Ararangué possuia 40.180 habitantes.

3" MORAES, Lcio Vanio. 2010. Op. cit., p. 59.
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A rigor, ndo se pode compreender que a presenca de
outras empresas religiosas em Araranguad esta vinculada
meramente a dinamiza¢do econdmica, como, por exemplo, a
chegada da Ferrovia Dona Tereza Cristina. Mas, como verei a
seguir, ha também uma série de outras questdes que
despontaram, como 0 processo de povoamento, que a meu ver
acabou somando para que se instaurasse também a situacdo de
mercado em Ararangua.

1.4 Registros de situacdo de mercado em Ararangud (1930-
1950)

Pesquisando nos documentos da Paréquia Imaculada
Nossa Senhora Mae dos Homens no periodo de 1930 a 1950,
visualizei alguns indicios de impar importancia para o melhor
entendimento da situacdo de mercado em Ararangua. Ao analisar
os relatorios pastorais elaborados pelo paroco Antbnio Luiz
Dias,'® averiguei a situacdo de mercado em Ararangud ja por
volta da segunda metade da década de 1930 aproximadamente,
pelo fato de algumas familias que migraram para Ararangua*
pertencerem a outras instituicdes religiosas. Assim, no relatério
produzido por Anténio Luiz Dias no caderno intitulado “Caderno
de Rascunhos” referente ao ano de 1931 consta que:

Em minhas visitas mensais**® nas capelas
das comunidades do interior da Paréquia
possui algumas poucas familias antigas de
alemaes que sdo da seita Luterana. Outros

¥ Sua posse como paroco na paréquia Nossa Senhora M&e dos Homens ocorreu
em 14/2/1915; ele atuou até 19/1/1938, permanecendo por um periodo de 25 anos
em Ararangud. Livro Tombo da Par6quia de Ararangua. Tomo 1, p. 9v.

1% Algumas familias migraram para Ararangué durante o processo de povoamento e
depois dele. Dentre esses grupos ou familias, identifiquei negros, agorianos, italianos
e alemées que contribuiram para a situagao pluralista de Ararangua.

% Com base no livro Tombo da Paréquia Nossa Senhora Mae dos Homens, nas
visitas mensais realizadas pelos parocos nas treze capelas existentes em Ararangua,
eram realizados casamentos, batismos, comunhdes, praticas de missas,
encomendacdes, visitas as casas de pessoas doentes, confissdes, crismas e outras
atividades. O deslocamento dos padres, na maioria das vezes, era feito a cavalo, a
carroca, de trem e poucas vezes de Jipe. Livio Tombo da Paréquia de Ararangua,
1920-1980, Tomo 1.
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ainda sao Espiritas. Esses vomitam os
santos ensinamentos da verdadeira Egreja
(sic) de Cristo.***

A familia de alemées que é citada pelo paroco Anténio Luiz
Dias residia na localidade de Itoupava. Ao contrastar 0s escritos
do paroco com os depoimentos do senhor Oscar Peplau, que
concedeu entrevista ao escritor Jodo Leonir Dalla’Alba, em 8 de
fevereiro de 1987, notei que a presenca desse grupo deu-se por
volta de 1922 e que somavam umas dez familias. O senhor
Oscar, também residente em Itoupava, lembrou que

havia um bom grupo de alemdes em
Itoupava. Os Hahn, os Steckert, Gustavo
Blum, o Pindermann, o Bittner, o Schwartz e
outros mais. Era toda uma linha de alemaes
luteranos. Entre eles havia um catélico, o
Paulo Pietsch [...].***

No relatério de 1932, o paroco Anténio Luiz Dias também
registrou a presenca de familias de etnia italiana na localidade de
Sanga da Toca, que eram adeptos do Espiritismo, o que acabara
se tornando uma ameaca a Igreja Catdlica. E visivel, no
fragmento, que o péaroco abordou a questdo da concorréncia
mercadol6gica no campo religioso ao afirmar que os membros
dessa familia buscavam influenciar outros catdlicos com o0s
ensinamentos espiritas. Consequentemente, para impedir o
crescimento dessa empresa, 0 paroco passou a combater tais
ensinamentos, pois transformaram-se como um produto de
competitividade no mercado.

E dificil entender a rejeicdo de familias de
origem italiana aos ensinos e costumes da
Egreja (sic). Na capela de Sanga da Toca,
logarejo (sic) do interior da nossa Pardquia,
ha uma familia de italianos que se alimentam
e bebem dos venenos do Espiritismo. Além
disso, querem influenciar outros catdlicos
com os seus falsos ensinamentos. Tive que

I caderno de Rascunhos. Paréquia de Ararangué, dezembro de 1931.

2 Oscar Peplau. Entrevista em 8/2/1987. In: DALL'ALBA, JoZo Leonir. 1997. Op. cit.,
p. 63-64.
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impedir que essa Heresia progredisse e
durante o més vizitei (sic) mais vezes aquela
capela para combater o falso ensinamento
daquela familia que faz reunides na prépria
casa.'”®

Ainda nos registros de padre Antbnio Luiz Dias, verifiquei,
em Ararangua, as disputas no mercado religioso entre a Igreja
Catdlica e a Umbanda por volta do ano de 1934, na localidade
conhecida por Urussanguinha. Segundo o paroco, os membros
dessa empresa religiosa foram intitulados como “espiritas”,
confundidos assim com o Espiritismo, doutrina de cunho
filoséfico e religioso que fora estudada por Allan Kardec.'** Em
suas representacdes discursivas, as praticas religiosas dos
membros da Umbanda possuiam vinculos fortemente com cultos
satanicos, pelo fato de serem da etnia negra e por fazerem
oferendas as entidades. Verifiquei, ainda, nas escritas do paroco,
gue em nome da ortodoxia da fé e mediante a observancia de
um conjunto de normas da Igreja Catdlica e por medo de perder
adeptos para a Umbanda, o paroco proibiu as relagbes dos seus
membros com os chamados “acatélicos e hereges”, categorias
nas gquais o0s umbandistas e demais adeptos de outras
instituicoes religiosas eram enquadrados.

Aumenta 0 nimero de praticantes Espiritas
em Nossa Paréquia. Em Urussanguinha
existe um grupo de homens e mulheres da
cor negra que fazem oferendas diabdlicas
em seus terrenos de Macumba. Tenho feito
visitas naquella (sic) localidade e até alguns
Catolicos tém atacado a Seita, mas parece
gue estédo crescendo. O Catdlico que € fraco
frequenta as sessGes ao serem por eles
convidados. Na Capela dessa localidade
proibi na Missa para que nenhum fiél da
Paréquia converse e nem frequente as
residéncias desses acatolicos, Hereges. Eles
poderdo jogar o veneno Espirita enganando
as almas do aprisco do Senhor.**

% caderno de Rascunhos. Paréquia de Ararangué, novembro de 1932.
* Hippolyte Léon Denizard Rivail.
45 caderno de Rascunhos. Paréquia de Ararangud, 12/5/1934.
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Com base no Coédigo de Direito Candnico, qualquer
catélico que, depois de haver recebido o batismo, negasse
pertinazmente ou pusesse em dlvida as verdades da lIgreja
Catodlica receberia a titulagéo de herege.

Canon 751 - Diz-se heresia a negacgéo
pertinaz, depois de recebido o baptismo (sic),
de alguma verdade que se deve crer com fé
divina e catdlica, ou ainda a davida pertinaz
acerca da mesma; apostasia, o repudio total
da fé cristd; cisma, a recusa da sujei¢do ao
Sumo Pontifice ou da comunhdo com os
membros da Igreja que Ihe estdo sujeitos.**

Objetivando conhecer como a imprensa local abordava a
situacdo de mercado e as lutas de representacBes entre as
empresas do sagrado em Ararangua, pesquisei alguns jornais
que eram produzidos e que circulavam em Ararangua entre 1930
e 1970. Assim, analisei os Unicos trés periodicos existentes no
referido periodo em Ararangua, a saber: o jornal Campinas,*’
Tribuna do Sul**® e O Sul.*®

O jornal Campinas era de propriedade de Durval Mattos.
Esse cidaddo nasceu em Sao Joaquim em 5 de novembro de
1881. Quando solteiro, transferiu-se para a localidade de Passo
do Sertdo. Casou-se em 1928 e transferiu-se para Ararangua,
montando sua tipografia no prédio onde hoje funciona o 1°
Tabelionato, fundando o primeiro jornal de Ararangua — A
Verdade.™

Desde a fundacéo do seu primeiro jornal, Durval Mattos
disponibilizara espaco no periédico para defender e divulgar as
acOes sociais promovidas pela Igreja Catolica, refutava as
praticas religiosas de outras agéncias do sagrado e enaltecia a

4% Disponivel em: <http://www.vatican.van/archive/cod-
iuriscanonici/portuguese/codex-iur>. Acesso em: 12/1/2010.

7 proprietario Durval Mattos. No livro Tombo da Paréquia de Ararangud, Tomo 1, p.
26 diz que, em 1935, Durval Mattos era congregado mariano e foi um dos padrinhos
da festa de Nossa Senhora Mae dos Homens.

8 proprietario Athaualpa César Machado. Fundou o jornal em 23/4/1955. Trabalhou
como radialista na Radio Tuba de Tubarédo (SC) por um periodo de dez anos e teve
contato com o bispo diocesano Dom Anselmo de Pietrulla.

4% proprietario Osmar Nunes. Fundou o jornal em 31/1/1964.

%0 Em 1932, ele mudou 0 nome do jornal A Verdade para Campinas.
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imagem de alguns porta-vozes catdlicos. Na edi¢do do dia 28 de
mar¢co de 1929, percebi que Durval Mattos fez elogios
apreciativos ao paroco Antdnio Luiz Dias ao trazer melhorias
para a cidade.**

Figura 11 — Pagina do jornal A Verdade, 28/3/1929"*
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

Segundo o jornal Campinas, em 1936 Durval Mattos
apoiou a iniciativa da Igreja Catdlica, divulgando, no jornal, um
anincio que convidava os araranguaenses a participarem de
uma peca teatral organizada pelos estudantes da escola publica
“Grupo Escolar David do Amaral”’, cujo objetivo seria angariar
fundos para a aquisi¢do de um crucifixo a ser afixado no gabinete
da instituicdo de ensino. Como se Vvé, as pecas teatrais tinham
como base a preocupacdo de inculcar nos fiéis os saberes
catdlicos.

151 Em 28/3/1929, Durval Mattos publicou uma coluna enaltecendo a imagem do

padre Antbnio Luiz Dias na primeira pagina do jornal. Jornal A Verdade. Ararangua,
28/3/1929, p. 1. n. 9, Ano 2. Titulo: Um espirito Progressista. Arquivo Centro Histérico
Cultural de Ararangua (SC).

%2 Jornal A Verdade. Ararangud, 28/3/1929, p. 1, n. 9, ano 2. Titulo: Um espirito
Progressista. Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua (SC).
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Figura 12 — Pagina jornal Campinas, 28/6/1936"%
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

HOJE, as 19 horas, havera, no “Club
Fronteira” uma representagdo teatral por
alunos da escola Normal Primaria, em
beneficio do Crucifixo a ser entronizado no
gabinete do Grupo Escolar “Professor David
do Amaral”’. A Imagem méde (sic) um metro
de comprimento e a cruz um metro e secenta
(sic) e cinco. Contamos com O
comparecimento de todos, pois alem (sic) de

% Jornal Campinas, Ararangua. 28/6/1936, p. 3, ano 3. Titulo: Pecas teatrais.
Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua (SC).



82

nos prestar um auxilio, irdo passar algumas
horas divertidas.

Programa: O Anjo da Guarda, Ave Maria, Ser
Catdlico, Folhas ao Vento, [...].***

Contudo, importa salientar que esse anulncio que
convidava as pessoas para o0 teatro rendeu uma longa disputa
entre trés cidadaos araranguaenses que entraram em conflito por
questdes religiosas e utilizaram o jornal Campinas como espago
para um invalidar a ideia do outro.

O problema central da discussao no jornal iniciou quando o
cidaddo “Y”,'™ que se dizia catélico, escreveu no jornal
Campinas no dia 5 de julho de 1936 um texto na coluna “Nota de
um catdlico” criticando a realizagdo do teatro unicamente para a
aquisicdo de um crucifixo para ser afixado no “Grupo Escolar
David do Amaral”. Segundo o cidadao “Y”, seria melhor adquirir
dicionérios, globo terrestre e outros materiais didaticos a escola
do que uma imagem que seria pouco usada pelos estudantes e
professores. Tal critica irritou o responsavel que organizou o0
teatro para a aquisicdo do crucifixo e, também, o diretor da
escola Manoel Coelho.

Na edicdo do dia 12 de julho de 1936 ainda no jornal
Campinas, o senhor “X” escreveu na pagina 2 uma coluna, “Nota
de um cristdo”, retrucando as criticas do senhor “Y”, justificando
a importancia da aquisicdo do crucifixo para os estudantes e
afirmando que o grqu escolar possui os melhores dicionérios e
materiais didaticos.’® Nessa mesma edicdo, na pagina 3, o
diretor do “Grupo Escolar David do Amaral” Manoel Coelho
também refutou as criticas do senhor “Y”, reforcando a
identidade catdlica na escola e apresentando os diversos
materiais didaticos pedagdgicos que a escola possuia naquele
momento. Conforme o diretor, o crucifixo de Cristo na escola
ensinaria 0s estudantes para as questfes voltadas a
humanidade.

Ora, para que Dicionario (sic) mais vivo e

154
155

Idem.

Conforme consta no jornal.

%8 Jornal Campinas, Ararangua. 12/6/1936, p. 2, ano 3. Titulo: “Nota de um Cristao”.
Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua (SC).
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emocionante que o Cristo Crucificado pelo
mundo selvagem e barbaro? E um globo,
ndo sé geografico, mais, cientifico, cheio de
imagens vivas e expressivas, ensinando aos
homens, o amor muituo e a caridade
comum.™’

I =
o 1036 CAMPINAS

5 Nota e om Cristgy ==— Mo

rio da Municipa- |
s empunhou as| x
governo desta| Lji no n°. 27, do dia 5|Catolico como afirma! pois
b territorial de|deste més, do jornal <Cam- | qualquer pessoa que tenha

ina, o snr | pinas», sob o titulo “Nota as mais elementares no¢oes
mmertz. de um catolico* uma refe-|da historia do Catolicismo,
uito  conceito rencia firmada por senhor sabe que Cristo Redentor,
@ toda a po-|Y, ao espetaculo levado & nao representa a crenga de
ia cegamente cena no palco do Club uma religiio, mas toda a
mo funcio- | Fronteira desta cidade, na humanidade, a quem, com
2 a pungente historia da sua

ite de 28 do més passa-
n grupo de ama- | vida, paixio e morte tem
la Primaria, |fornecido preciosissimos en-
sinamentos.

S6 quem my
preisa & que
a intensidade
des que se tem
manter um jo

Siao nec
crificios,  co
muita {

b

Figura 13 — Pagina jornal Campinas, 12/7/1936
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

O que chama atencdo nas representagfes discursivas do
diretor da escola e do senhor “X” é a persisténcia de afirmar em
quase todos os textos que o cidadao “Y” ndo pertencia a Igreja
Catolica pelo fato de ter feito tal questionamento. Contudo, é
visivel também nos textos que o senhor “Y” procurava se afirmar
enquanto catdlico.

Diante dessa situacdo, compreendi que o que esta em
pauta nessa disputa simbdlica é a aquisicdo ou ndo do crucifixo.

%7 Jornal Campinas, Ararangud. 12/7/1936, p. 3, ano 3. Titulo: “Ao Exmo. Sr. Y”.

Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua (SC).
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Por tais motivos, percebi a necessidade dos trés cidaddos em
afirmar que séo catdlicos, pois nesse periodo ndo pertencer a
Igreja Catdlica significava ser inimigo de Jesus Cristo, dos
parocos, dos adeptos catélicos, bem como da comunidade e de
toda a organizacéo eclesiastica do catolicismo.

O texto do jornal Campinas de 1936 € relevante para
compreender nesse periodo o poderio da Igreja Catdlica em
Ararangua e a sua economia de forcas para tomar decisdes em
algumas areas da sociedade. No texto do senhor Manoel Coelho
identifiqguei a supremacia da Igreja Catdlica em relacéo as outras
agéncias religiosas por se achar no direito de falar e decidir por
todos, somente por terem um ndmero maior de adeptos no
campo religioso. Nesse caso, apesar das criticas e/ou sugestbes
de um néo catdlico ou até mesmo catdlico, o crucifixo foi afixado
no “Grupo Escolar David do Amaral” porque “‘“temos em nosso
estabelecimento de ensino: 382 alunos dos quais 376 séao
catdlicos. Logo a maioria vence”.**®

Investigando as anota¢des do padre Antbnio Luiz Dias,
ainda no seu “Caderno de Rascunhos”, a fim de conhecer os
motivos pelos quais Durval Mattos publicava assuntos vinculados
a Igreja Catdlica, a razdo que o paroco e Durval eram
amicissimos e visitavam-se frequentemente.

Tais relagbes sao visiveis quando o paroco registrou que
durante 0 més de setembro de 1937 visitou o estabelecimento
comercial de Durval Mattos para tratar acerca de um Centro
Espirita existente em uma localidade pertencente a Ararangua,
conhecida por Urussanguinha. O paroco escreveu que esse
Centro Espirita estava instalado nessa localidade ha mais de dois
anos e que se deveriam tomar providéncias urgentemente para
impedir a proliferacdo, como salienta padre Anténio Luiz Dias,
dessa “seita demoniaca”. Verifiquei, inclusive, nas anotacfes do
paroco que, durante as conversas com Durval Mattos, este
concordou em escrever uma matéria em seu periodico para
desqualificar tal agéncia. Durval Mattos prontificou-se, além
disso, em conhecer melhor tal agéncia para elimina-la do campo
religioso. Dessa maneira, identifiquei no fragmento, que a Igreja
Catolica soube escolher seus aliados e beneficiou-se das boas
relacdes que mantinha com alguns grupos de prestigio e capital

%8 | dem.
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simbdlico reconhecido em Ararangua, como foi no caso do
proprietério do jornal.

DIA 13 DO MES DE SETEMBRO - ANO 1937
Visitei nesta Cidade ha mais de duaz (sic)
semanas o estabelecimento tippografico do
comerciante Durval Mattos para tratar de
uma Familia de Seita Espirita de
Urussanguinha que estdo la instalados ha
(sic) dois anos convidando os fiéis da nossa
Pardquia Nossa Senhora Mde dos Homens a
frequentar aquelle (sic) logar (sic) que ensina
praticas diabdlicas. O proprietario colocou o
seu Semanario para atacar tal seita que vai
servir como aviso aos Catdlicos da Nossa
Pardquia ndo irem comer e beber daquelle
(sic) veneno mortal. Primeiro tem que
conhecer o representante daquelle (sic)
casebre Espirita para depois noticiar o fim
dessa seita demoniaca.

[..]

Aquelle (sic) logar (sic) ja foi atacado por
varias vezes por Catolicos durante a noite
mas elles (sic) ndo desistem dos rituaes
(sic).***

O texto que o paroco Antbnio Luiz Dias havia solicitado
para pér em descrédito o Centro Espirita da localidade de
Urussanguinha foi matéria de capa do periddico de Durval
Mattos, em 24 de outubro de 1937. Entendi que o proprietario
teve de buscar motivos para refutar a empresa do sagrado no
mercado religioso e, ao saber que no Centro Espirita havia
ocorrido a celebracdo de um casamento que envolvia uma
cidada de menor, foi o ponto-chave para o proprietario elaborar
representacdes depreciativas dessa agéncia religiosa. No texto,
notei que o redator teve de dar énfase ao casamento da menor
com o soldado do maior idade, que era “macumbeiro”, para que
os policiais fossem até ao Centro Espirita para tomar as
providéncias imediatas, ou seja, fechar as portas dessa agéncia,

%% | ivro Tombo de Anotagdes Gerais da Paréquia de Ararangud, p. 18, 13/9/1937.
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pois futuramente poderia vir a incomodar a policia. No titulo “Um
casamento sui generis”, verifiquei, ainda, os termos pejorativos
remetidos a empresa do sagrado que estava distribuindo seus
bens de salvagdo em Ararangua.

A dias (sic), um macumbeiro que existe la
para as bandas de Urussanguinha, fez um
casamento até agora inédito neste Municipio.
Este individuo que de muito tempo esta
precisando de uma “olhadela” da policia, tem
la seu “centro” onde faz sessoes, receita
remédios, faz passes, doutrinagfes etc.
Agora deu em fazer casamentos: Tinha em
seu poder uma menor, e entendeu de fazé-la
casar com um soldado do Regimento que
achava-se em Cresciuma, mesmo ao
contrario da vontade da menor. A mée da
menor foi encarregada de ir buscar o
soldado, que dizem também ser macumbeiro
— aqui chegado o soldado tratou-se logo de
realizar-se 0 casamento, mas este nao
deveria ser. nem civil, nem pelo Padre,
deveria ser tdo somente pela sua religido (a
do macumbeiro).

Assim €, que em sessdo solene, foi
encorporado (sic) em uma senhora, o espirito
de um Padre, e este realizou o dito
casamento [...] E la se foi o soldado para
Cresciuma com a menor.

Sera que a policia ndo soube disso?

Pois se ndo tomar providéncias sérias e
imediata, teremos muito em breve um grupo
igual ao do Rio Negro, que muito encomoda
(sic) a policia.

Aqui fica o aviso.'®

% jornal Campinas, Ararangua. 24/10/1937, p. 1, ano 4. Titulo: Um casamento sui
generis. Arquivo Centro Histérico Cultural de Araranguéa (SC).
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Figura 14 — Capa do jornal Campinas, 24/10/1937*%*
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

A noticia veiculada no periodico Campinas, que
denunciava o Centro Espirita, foi representagdo que realmente
intimidou os membros representantes e os fiéis de tal agéncia no
mercado. Até porque, posteriormente a veiculagdo da matéria,
houve uma panfletagem organizada pela Igreja Catdlica. O
proprietario Durval Mattos doou uma quantidade de exemplares

%1 1dem.
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do periddico ao padre Antdnio Luiz Dias para que os distribuisse
em todas as capelas no inicio de cada missa. Dessa feita, 0
paroco utilizou-se dos conteidos em seus sermdes, combatendo
os ensinamentos do Centro Espirita a fim de que a Igreja
Catélica saisse vencedora nessa disputa no campo religioso.*®?

De acordo com o péaroco, a noticia até fez os policiais
investigarem tal epis6dio no Centro Espirita; porém, os
representantes haviam abandonado o local e acabado com as
sessdes espititas.®® Diante dessa situacéo, verifiquei o capital
simbdlico da qual os especialistas da Igreja Catdlica eram
portadores a ponto de fechar as portas*® de uma concorrente no
campo mercadoldgico.

Diante do exposto, importa mencionar que, nas disputas no
campo religioso, a forca das palavras de ordem e a legitimacéo
que delas pode advir estdo intimamente relacionadas com a
autoridade e a credibilidade de quem as enuncia, nesse caso, a
voz do padre Antbnio Luiz Dias. Até porque as palavras nao
significam por si mesmas, mas por quem as diz. Ou seja, pela
posicdo que o0 paroco ocupa e pelo acumulo de capital que
possui. Por esse motivo, dar-se-4 entre os especialistas do
sagrado a construcdo constante de imagens e representacfes
que diferenciam o “nés” (catodlicos) do “outro” (espiritas ou
demais agéncias), e que nessa oposi¢cdo confiram legitimidade
aos projetos do seu grupo e desqualifiquem o adversario.

Depois da publicacdo da matéria que desqualificou o
Centro Espirita em Ararangua, o proprietario Durval Mattos usou
novamente o seu periddico para combater outra vez o Espiritismo
que estava se propagando na localidade. Contudo, nessa
matéria especifica, percebi que o conteddo nao fazia referéncia
ao Espiritismo especificamente em Ararangua, mas reportava-se
a “um barbaro crime” cometido em Las Palmas, que fora
perpetrado por dirigentes das “crencgas espiritas” e induzia os
leitores a representar o Espiritismo como uma esfera do mal,

182 |ivro Tombo de Anotacdes Gerais da Paréquia de Ararangud, p. 20. Outubro de
1937.

183 | ivro Tombo de Anotacbes Gerais da Paroquia de Ararangua, p. 21. Outubro de
1937.

¢ Notei, nos registros de padre Antdnio Luiz Dias, que o Centro Espirita na
localidade de Urussanguinha veio a fechar em virtude dos combates da Igreja
Catolica e do jornal Campinas, mas, os mesmos membros abriram outro Centro
Espirita na localidade de Mato Alto ap6s dois meses do episodio.
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uma religido contraria a Deus e que, por isso, deveria ser
prontamente repelida.

Figura 15 — Pagina jornal Campinas, 3/11/1937%

Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

Ou seja, a matéria intitulada “Victimas da Crencgas
Espiritas” reproduziu o imaginario social de que o Espiritismo
possuia vinculo com o homicidio, a barbarie e com a imoralidade.
Nesse sentido, compreendi que as publicagées nos jornais do
periodo em andlise ndo possuiam discursos neutros, mas
encontravam-se em um campo de competicdo em meio as

%% jornal Campinas, Ararangua. 3/11/1937, p. 3, ano 4. Titulo: “Victimas das Crengas
Espiritas”. Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua (SC).
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relacbes de poder e violéncia simbodlica com capacidade de
produzir praticas, estratégias e constituir imaginarios.

A historiadora Nelly de Carvalho leva-me a pensar que 0s
discursos acerca do passado sdao entendidos como construcdes
e reconstrucdes de acordo com as motivagdes e interesses de
determinada pessoa ou grupo. A autora salienta que a linguagem
publicitaria geralmente “utiliza-se da manipulacdo e que o mesmo
se pode dizer da linguagem jornalistica, dos discursos politicos
[...] ha uma base informativa que, manipulada, serve aos
objetivos do emissor”.*®®

Sendo assim, por intermédio dos diversos conteddos
catdlicos publicados nas edicdes desses jornais e considerando
a invisibilidade de informacdes das demais empresas do sagrado
de Ararangud, verifiquei que os proprietarios dos periodicos
possuiam fortes vinculos com os porta-vozes da Igreja Catdlica.
Logo, compreendi que a imprensa local serviu como um
instrumento de grande importancia nas maos da Igreja Catdlica
para inculcar nas pessoas as suas ideias, manter a sua
hegemonia e revelar aos adversarios 0 seu monopdlio no campo
religioso.

Mapeando outros jornais que circulavam em Ararangua,
encontrei o periédico Tribuna do Sul, do diretor Athaualpa César
Machado. Percebi nesse jornal que, além de existirem diversas
publicacBes da Igreja Catélica em quase todas as suas paginas,
0 proprietario disponibilizou ainda uma coluna dedicada a Igreja
Catdlica intitulada “Noticias Religiosas”, cujo objetivo principal
era divulgar contelidos com base evangelistica, como, por
exemplo, as noticias sobre a catequese escolar, das visitas de
autoridades religiosas na regido, convites para festividades
religiosas, promog¢des para angariar fundos para a construgéo da
nova matriz, entre outros. Por exemplo, em 5 de junho de 1955,
verifiguei a relacdo dos nomes dos “benfeitores da igreja matriz
dessa cidade”.”®” Ainda em 17 de julho de 1955, no titulo

1% CARVALHO, Nelly de. Publicidade: a linguagem da sedugédo. S&o Paulo: Atica,
1998, p. 9. Obviamente ndo se pode generalizar e afirmar que toda a linguagem
jornalistica € em si manipuladora. A reflexdo da historiadora contribuiu para a minha
anélise nesse momento da tese.

87 Jornal Tribuna do Sul, Ano 1, n. 7, p. 5. Titulo: “Noticias Religiosas”. “Benfeitores
da nova matriz: contribuiram com Cr$ 100,00 em prol da nova matriz os senhores
Ariovaldo Pereira [...]. Que a Nossa Senhora Mae dos Homens se digne abencoar a
cem por um nesta vida e na eternidade aos benfeitores de sua matriz. Esse més
dedicado ao Coragédo de Jesus: Todas as noites, durante o més de junho, havera
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“Atencao catdlico!”, encontrei o aviso de que “o espetaculo de
hoje do Circo Cumparsita revertera em beneficio das obras da
igreja matriz. Dé sua contribui¢do”.*®® Consta ainda que no dia 2
de outubro de 1955 haveria a presenca do bispo da diocese de
Tubardo Dom Anselmo Pietrulla que viria pela primeira vez a
paréquia de Ararangua no dia 8 de outubro daquele ano. No
texto, observei toda a programacdo festiva para a recepcéo do
bispo em Ararangua, como o0s respectivos locais e horarios em
que ele estaria, além de outros informes. Conforme o fragmento,
além de todos os fiéis serem convidados para ir a matriz
prestigiar a vinda do bispo, os professores das escolas foram
convidados para organizar, juntamente com os estudantes,
saudacdes de boas-vindas ao bispo.

Anunciamos, para regozijo de téda (sic) a
paroquia, que no proximo dia 8 de outubro,
Sua Excia. Revma. Dom Anselmo Pietrulla,
nosso primeiro e amado bispo da Diocese de
Tubardo, estard visitando as associacdes
religiosas e todo o povo desta paroquia, pela
primeira vez. Convidamos as autoridades,
fieis, e associagbes para receber
festivamente, diante da Matriz, Sua Excia.
Rvma., que chegard o mais tardar as 17,30
horas. Ap0s a recepgdo, seguir-se-a uma
novena festiva pregada por sua Excia. Rvma.
Dia 9, domingo, sua Excia. visitard as
seguintes capelas: 9,15 hs. — Volta Curta; 10
hs, — Rio Negro; 10,30 — Cangicas; 11 hs. —
llhas; — 11,30 Rio dos Porcos, 12 hs. —
Espigéo da Pedra; 14 hs. — Itopava; 14,30 —
Sanga do Veado; 15,30 hs — Soares; 16,30 —
Praca do ermo e, as 17 hs. — Morro do ermo.
Pede-se as professoras das respectivas
localidades prepararem uma breve
saudac&o.™®

missa na igreja Matriz, as 19 horas.”

®8 Tripuna do Sul, n. 13, p. 3. Titulo: “Atengdo Catélico”.

% Jornal Tribuna do Sul. Ararangua. 20/10/1955, p. 3, ano 1, n. 21. Titulo: Noticias
Religiosas. Arquivo Centro Historico Cultural de Ararangua (SC).
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Figura 16 — Capa do jornal O Sul, 17/5/1964*"°
Fonte: Arquivo digital de Lacio Vanio Moraes

Os objetivos em trazer para andlise as representacdes
discursivas de alguns jornais do estado de Santa Catarina, € em
especial aqueles que eram registrados e circularam em
Ararangua, sao problematizar como os fiéis catélicos e
profissionais da Igreja Catolica eram portadores de um capital
simbdlico que lhes possibilitaram utilizar a midia local para
inculcar nas pessoas as suas ideias, manter a sua hegemonia e
revelar aos adversarios o seu monopdlio no campo religioso.

A fim de contrastar os indicios dos jornais com o0s
documentos paroquiais acerca das agéncias do sagrado
presentes no campo religioso em Ararangua entre as décadas de

' O Sul. Ararangua. 17/5/1964. Capa. Ano: 1. Titulo: “Grande e imponente festa da
padroeira”. Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua (SC).
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1930 e 1950, retomo as consultas no livro Tombo da Paréquia de
Ararangua. No resumo anual elaborado por frei Tiago M. Coccolli,
entre 1941 e 1950, é possivel elaborar um levantamento de
dados para identificar o aumento gradativo de “catdlicos e
acatolicos”’* e também conhecer quais as instituicdes que
estavam em competitividade em todo o Ararangua.

Para melhor visualizar os numeros, elaborei a Tabela 1
especificando o ano, a quantidade de catdlicos existentes em
toda a pardquia, a quantidade das demais agéncias no mercado
e 0 nome das agéncias que iam surgindo com os passar dos
anos, com base no Relatério Anual da Pardquia de Ararangua
(1941 -1950).

Conforme mencionado, um dos elementos que provocou a
dinamizacgdo do campo religioso foi a presenca da Ferrovia Dona
Tereza Cristina, que atraiu habitantes préximo a estacéo
ferroviaria e também para as diversas localidades interiorana dos
distritos de Ararangud. Como se vé no relatorio anual citado, a
partir de 1943 havia mais habitantes nas localidades distritais do
que no centro de Ararangua, que também estava estruturando-se
proximo a Estacao Ferroviaria e a igreja matriz.

'™ Segui a escrita conforme consta no documento. O termo “acatélico” é utilizado

para designar cristdos nao catélicos, referindo-se, mais especificamente, a adeptos
de igrejas protestantes. Os acatdlicos constituem “seitas”, possuem ministros e sédo
passiveis de retorno ao grémio da Igreja Catdlica depois de abjurar suas “heresias”.
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Tabela 1 — Resumo anual da Paréquia de Ararangua do
periodo entre 1941 a 195072

ANO QUANTIDADE QUANTIDADE RELACAO DAS
DE CATOLICOS AGENCIAS NO AGENCIAS NO
MERCADO MERCADO

|
1943 20.000 Alguns distribuidos

|
I I R I

° . uase todos 4o mencionado
1948~ 23.000 Q d N d
catolicos

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do livro
Tombo da Paréquia de Ararangua

72 | jyro Tombo da Paréquia de Ararangud, Tomo 1, p. 119 até 133v.

73 Livro Tombo da Paréquia de Ararangua, Tomo 1, p. 119. Todas as escritas seguirdo
de acordo como consta no relatério desse documento.

™ |ivro Tombo da Paréquia de Ararangud, Tomo 1, p. 115.

175 | jvro Tombo da Paréquia de Ararangua, Tomo 1, p. 116.

78 |dem, p. 119.

7 |dem, p. 120 v.

78 |dem, p. 121 v.

9 |dem, p. 127.

% |dem, p. 128 v.

81 |dem, p. 132 v.

182 A preocupagdo do paroco de Ararangué frei Tiago M. Coccolini é que no periodo
em guestéo a Igreja Catodlica no Brasil representava o comunismo como um contetido
mais religioso do que politico, a ponto ser contrario a Deus, assumindo 0 mesmo
valorativo de uma seita.

'8 |ivro Tombo da Paréquia de Ararangud, Tomo 1, p. 133 v.
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Contrastando os valores registrados pela Igreja Catdlica de
1941 até 1950 com os dados do IBGE, verifiquei uma enorme
diferenca na quantidade de habitantes. Enquanto nos registros
da Igreja Catdlica no ano de 1941 havia dezessete mil
habitantes, o IBGE apontava 50.273 habitantes.®* Isso equivale
a uma diferenca de 42.273 habitantes.

A diferenca ainda é visivel nos dados da Igreja Catdlica
referentes ao ano de 1950 que apresentava 23 mil habitantes em
todo o Ararangud, enquanto o IBGE indicava a quantidade de
38.923," o que representa uma diferenca de 15.923 habitantes.

Importa ressaltar que as diferengas numéricas apontadas
pelos registros da Igreja Catdlica com os do IBGE néo
comprometem o0s desdobramentos desta pesquisa, pelo
contrario, desafiam a aprofundar mais o estudo para
compreender melhor a dinamizagdo do campo religioso, pois 0s
dados levam a pensar que talvez possa haver outras empresas
do sagrado no campo religioso em Ararangud a serem
estudadas.

Na segunda metade da década de 1950, Ararangua ainda
possuia uma grande extensao territorial e também numerosa
populacdo que se distribuia nos distritos de Meleiro, Maracaja,
Passo do Sertdo e Volta Grande. E, como nesse periodo as
capelas das localidades dos distritos ndo haviam ainda
constituido a sua paréquia, recebiam entdo o atendimento
espiritual e burocratico da paréquia de Ararangua. Nesse caso,
como ja mencionado no subtitulo 1.3 deste capitulo, o paroco e o
seu coadjutor, mesmo obtendo apoio com os trabalhos
voluntarios dos leigos, percorriam mensalmente todas as capelas
para fazer as visitas paroquiais aos adeptos catélicos. Para
outras empresas do sagrado, o funcionamento eclesiastico se
dava de modo um pouco diferente e mais vantajoso em relacéo a
Igreja Catolica. Por exemplo: na Casa Espirita, na Umbanda, no
Candomblé, na Quimbanda ou em outras religides afro-

18 Conforme dados do IBGE, Censo Demografico 1940. Desses nimeros 5.049 é

populacado urbana e 54.224 populagéo rural.

% Conforme dados do IBGE, Censo Demografico 1950. Desses niimeros 5.663 é
populacdo urbana e 33.260 populag&o rural. Durante esse periodo, Ararangué sofreu
diversos desmembramentos de seu territorio, ocasionando um declinio populacional e
também alteracdes econdémicas. Houve o desmembramento da localidade de Turvo
(1948), que apresentava, ja em 1940, uma populacdo de 6.005 habitantes. Em 1953,
ocorreu a emancipagcdo de Sombrio, o que explica o consideravel declinio
populacional, pois, em 1950, este distrito possuia 11.205 habitantes.
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brasileiras, os proprios representantes eram fixos na localidade e
frequetemente distribuiam os bens de salvacdo aos
frequentadores. Da mesma forma, s8o as instituicdes
protestantes histéricas e as pentecostais: conquanto o0s
dirigentes e membros pertencessem a um templo matriz (igreja
sede), possuiam autonomia para distribuirem também os bens de
salvagdo aos fi€éis com o corpo de obreiros disponiveis que
realizavam trabalhos voluntarios, a saber. os auxiliares,
diaconos, presbiteros, evangelistas e pastores.

Para ter um panorama geral de todas as empresas do
sagrado instituidas em Ararangua a partir da década de 1950,
organizei, com base nos nimeros extraidos do livro Tombo da
Paroquia de Ararangua, do IBGE, dos relatorios das escolas
municipais e literaturas, a Tabela 2, que apresenta alguns dados
informativos relevantes para a compreensdo das acfes de
evangelizacdo desenvolvidas pelos empresarios da religido no
periodo em estudo delimitado.

Tabela 2 — Panorama geral do campo religioso em Ararangua
(1940-1950)

MELEIRO Igreja Igreja Catdlica,

Catolica, Casa Espirita e
Casa Espirita, Igreja
Igreja Evangélica

Presbiteriana | Assembleia de
Deus
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Fonte: Tabela elaborada por Lucio Vanio Moraes conforme
dados extraidos do livro Tombo da paréquia de Ararangué e
informacdes do IBGE

1.5 Situagdo de mercado e lutas de representacdes entre as
empresas no municipio de Ararangua (1950)

Como j4 dito, o recorte temporal nesta investigacédo, inicia-
se na primeira metade da década de 1950 pelo fato de, nesse
periodo, ter aumentado o nimero de empresas da religiao em
Ararangua. Conforme as Tabelas 1 e 2, apresentadas nesse
capitulo, notei que foi nessa década que ocorreu paulatinamente
o transito de adeptos catdlicos para outras empresas do sagrado.
Assim, os porta-vozes da Igreja Catélica sentiram-se ameacados
em perder membros e passaram a reelaborar estratégias
pastorais com foco central em atingir todas as areas da
sociedade, a fim de garantir presenca e delimitar seu espaco de
atuacdo. Em outras palavras, o catolicismo, na disputa
mercadolégica com outras agéncias no mercado, buscava
vender bens de salvacdo cujo objetivo era sair vencedor nessa
competicdo, com desejo em manter sua hegemonia,
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predominancia e legitimidade no municipio.

Contudo, convém frisar que as transformag¢des no campo
religioso em Ararangud n&o ocorreram a partir de uma ruptura
premeditada e, sim, como um processo gradual e paulatino que
s6 pode ser percebido mediante uma analise que considere
tempos mais longos. Sendo assim, as mudangas nas acdes dos
empresarios da religido ocorreram lentamente, e longe de ser o
resultado de uma “formatagdo” sistematica pensada e/ou
calculada. Conforme o exposto, as reflexdes de Dominique Julia
nos ajudam a compreender o processo de dinamizacdo no
campo religioso ao afirmar que

as mudancas religiosas s6 se explicam, se
admitirmos que as mudangas sociais
produzem, nos fiéis, modificagBes de ideias e
desejos tais que os obrigam a modificar as
diversas partes de seu sistema religioso. Ha
uma continuidade de ida e volta, uma
infinidade de reagfes entre os fendémenos
religiosos, a posicdo dos individuos no
interior da sociedade e o0s sentimentos
religiosos desses individuos. A densidade de
populacdo, as comunicagdes mais ou menos
extensas, a mistura de racas, as oposicoes
de textos, de geracdes, de classes, de
nacodes, de invengbes cientificas e técnicas,
tudo isso age sobre o sentimento religioso
individual e transforma, assim, a religido
[...].*%

O foco principal desta pesquisa € problematizar as
reelaboracdes pastorais articuladas pela Igreja Catélica a partir
da década de 1950 em uma perspectiva de disputas no mercado
religioso, como, por exemplo, as a¢des do frei Tiago M. Coccaolini,
ao solicitar a vinda das religiosas da Congregacdo de Santa
Catarina para administrar o hospital Bom Pastor e também fundar
o Colégio Madre Regina em 1955.

Ressalto, ainda, que nesta pesquisa ndo se tem a

18 JULIA, Dominique. A religido: histéria religiosa. In: LE GOFF, Jacques; NORA,

Pierre. Histéria: novas abordagens. 2. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1986,
p. 106.
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intencdo de estudar a histéria da Igreja Catdlica, da Congregacao
de Santa Catarina nem das outras empresas do sagrado que
estavam presentes no campo religioso em Ararangua jA na
década de 1930. Ou seja, o problema central € analisar os
projetos de comercializacdo dos bens de salvagdo da Igreja
Catdlica e algumas praticas pedagobgicas também dos
empresarios da religido das outras agéncias religiosas como
forma de concorréncia mercadolégica em Ararangud.*®’

A abordagem de Pierre Bourdieu quanto ao mercado de
bens simbdlicos permite compreender a concorréncia entre a
Igreja Catdlica e as demais empresas do sagrado em Ararangua
a partir da primeira metade da década de 1950. Assim sendo,
percebi que os diversos projetos de evangelizacdo e
socioassistencial desenvolvidos pela Igreja Catdlica possuiam
proposito de conservar seu monopélio no campo religioso. Da
mesma forma, as a¢fes de evangelismo pelas demais empresas
do sagrado objetivavam conquistar espaco no mercado, ter
legitimidade social e tinham o propésito de avancar no campo
religioso.

Essa proposta de trabalho tem por base as reflexdes de
Peter Ludwig Berger ao colocar que somente a partir da criacéo
de uma situacdo de mercado é que surge um sistema de
mercado de bens simbélicos perceptivel entre as agéncias
religiosas, que procuram credibilidade para a sustentacdo das
suas representacoes.'®® Nesse sentido, a Igreja Catélica articulou
um programa eclesiastico de comercializacdo dos bens
simbdlicos cujo objetivo principal era ajustar-se a lei da oferta e
da procura de bens religiosos. De modo geral, respondendo as
praticas religiosas de outras empresas da religido, que estavam
em busca de mais adeptos no municipio, a Igreja Catélica cria as
estratégias de evangelizacdo a fim de equilibrar e/ou eliminar as
ofertas de tais agéncias com o langcamento de novos produtos

87 Conforme MORAES, Licio Vanio. 2010. Op.cit, p.75, “Ndo obstante a
historiografia revelar que, em uma perspectiva macroexplicativa da histéria, a Igreja
Catdlica ja esteja em disputa no mercado religioso desde o século XVI com a
Reforma Protestante, e sem descartar esses acontecimentos histéricos, a pretensao é
entender como isso chegou a se desenrolar em Ararangud. A rigor, é visivel na
pesquisa que ndo é mais a questédo da Igreja Catélica combatendo o Estado laico, os
ideais liberais, mas ha outra dindmica de disputa que estava surgindo e possibilitando
talvez maior preocupagéo dos agentes em conquistar territorio para o catolicismo na
sociedade: a problemética da concorréncia mercadologica”.

% BERGER, Peter Ludwig.1985. Op. cit., p. 149.



100

religiosos no mercado. Ou seja, 0s porta-vozes autorizados
dessa empresa, como 0S parocos e as religiosas, construiam
estrategicamente sua interferéncia no espaco publico e privado,
recolocando seus posicionamentos e defendendo seus
interesses no campo, atuando no hospital Bom Pastor, nas
escolas e de modo geral em outros setores da sociedade.

Nos documentos paroquiais de Ararangua, ha indicios de
empreendimentos significativos que foram reelaborados por frei
Tiago M. Coccolini, no periodo em que esteve como paroco
responsavel, gerando um florescimento de institui¢cdes religiosas,
instigando-o a desenvolver projetos e planos pastorais (bens
simbdlicos) para impedir o transito de adeptos para outras
confissdes, garantindo, desse modo, a predominéncia da Igreja
Catélica no mercado religioso.*®

Conforme o Diagrama 1, dentre os diversos projetos
reelaborados por frei Tiago M. Coccolini a fim de alcancar o
maior nimero possivel de pessoas em Ararangud, tanto catdlicos
quanto adeptos de outras agéncias, destacam-se: (a)
organizac@o e a constituicdo de novos locais para o ensino da
Doutrina Cristd; (b) campanhas no campo da saude, como por
exemplo, a construgdo do novo hospital Bom Pastor; (c) o
incentivo aos mogos, as mogas e aos casais, para ingressarem-
se ao apostolado da oragdo, “Congregacao dos Marianos” e as
“Filhas de Maria”; (d) campanhas para participagdes nas missdes
populares; (e) incentivo constante a frequéncia as missas e a
participacdo nos tercos'® realizados nas capelas dos distritos e
na sede do municipio de Ararangua e (f) a solicitacdo da
Congregacéo de Santa Catarina.*™*

189 “[...] A catequese nas capelas e escola ndo estava definitiva e eficientemente

organizada. [...] aos domingos n&do havia ter¢o nas capelas, nem doutrina, a ndo ser
em poucos, menos ainda santa missa. As festas eram mais profanas do que
religiosas, consistindo mais, e quase exclusivamente, em mdasicas, jogos, dancas,
carreiras, que muitas vezes degeneravam em brigas e crimes”. Livro Tombo da
Paréquia de Ararangua, Tomo 1, p. 124v.

%% Oragéo do rosério de forma coletiva na capela.

! Livro Tombo da Paréquia Nossa Senhora Mae dos Homens de Ararangué (SC).
Tomo |, 1945, p. 15-23.
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Diagrama 1- Empreendimentos pastorais de frei Tiago M.
Coccolini (1945)

i am
Ensino da campo da

saude, como por
Catequese nas exemplo, a

escolas. construcéo do novo
hospital Bom Pastor

Solicitacédo da
Congregagéo de
Santa Catarina

Campanhas para
participacdes nas
missdes populares

Fonte: Elaborado por Licio Vanio Moraes (2012)*%

E oportuno lembrar que esse fragmento remete a
abordagem de Peter Ludwig Berger e Thomas Luckmann, que
analisaram o poder das instituicdes religiosas em controlar um
conjunto de normas e condutas na sociedade, pois

pelo simples fato de existirem, controlam a
conduta humana, estabelecendo padrbes
previamente definidos de conduta, que a
canalizam em uma dire¢do por oposi¢do as
muitas  outras direcBes que  seriam
teoricamente possiveis.'*

%2 Diagrama elaborado com dados extraidos do Livro Tombo da Paréquia Nossa

Senhora Mae dos Homens de Ararangua (SC). Tomo |, 1945, p. 15-23.
1% BERGER, Peter Ludwig.; LUCKMANN, Thomas. A construcdo social da
realidade: tratado de sociologia do conhecimento. Tradug&o: Floriano de Souza
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E visivel, nos registros paroquiais e nos depoimentos orais,
que frei Tiago M. Coccolini foi um paroco que travou muitas
batalhas no campo religioso com outras igrejas. Ele encetou
diversos planos pastorais, objetivando rejeitar e invalidar os
trabalhos de outras empresas de salva¢do em Ararangua. Dito de
outro modo, nos seus discursos representados no livio Tombo e
nas pregacdes durante as missas, € perceptivel o combate de
forma nitida aos trabalhos de evangelizacdo do Espiritismo, da
maconaria e das demais instituicdes protestantes, como a Igreja
Luterana, Presbiteriana e, com o passar dos anos, também as
igrejas pentecostais. Em seus relatérios anuais ele intitulava os
adeptos que ndo pertenciam a Igreja Catolica de “acatolicos”,
“hereges”, “ateus” e “sem religiao”.’**

No mestrado analisei um texto enviado para a Cluria
Metropolitana de Florianépolis por frei Tiago M. Coccolini, que
trata sobre o relatorio das santas missdes em 1947 e percebi
indicios de como a Igreja Catélica no periodo se representava na
sociedade e identificava o “outro” como seu principal inimigo.*%°

A renovacdo das Santas MissGes fez um
grande bem ao povo da sede da pardéquia
em modo particular. O Sr. Prefeito municipal
Afonso  Guizzo, congregado mariano
fervoroso, contribuiu muito com sua
presenca e autoridade para os bons
resultados das Santas Missbes. [...]
lastimamos a grande e ridicula oposi¢éo por
parte de inimigos da Religido (como o diretor
do Grupo Escolar e Sr. delegado de policia)
que em vdo lutaram para impedirem a
freguesia das Santas Missfes as criangas e
aos povos do interior [...].

A palavra franca, sincera e popular dos
zelosos Padres missionarios, abencoada e
corroborada pela graca do Todo Poderoso,
triunfou e paralisou os esfor¢os dos adeptos

Fernandes. Petrépolis: Vozes, 1985, p. 80.

% ivro Tombo da Paréquia Nossa Senhora Mde dos Homens de Ararangua (SC).
Tomo [, 1945, p. 15-23.

%8 MORAES, Lcio Vanio. 2010. Op. cit., p. 90.
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magonicos.™®

Sobre esse ocorrido, os depoimentos do senhor H. L. P,**’
hoje com 77 anos, sdo validos para conhecer algumas praticas
pedagdgicas da maconaria e o melhor entendimento das
disputas no campo religioso em Ararangud. Ele explicou que seu
pai fez parte dos primeiros agrupamentos secretos em moldes
maconicos em Ararangud’® e se lembrou de alguns conflitos
existentes entre frei Tiago e alguns adeptos da maconaria
durante a realizagdo das Santas Missfes em 1947. Segundo ele,
naquele periodo a Igreja Catdlica contestava fortemente quem
fosse macon, sendo entdo necessario esconder tal opcéo
filoséfica aos catdlicos para evitar criticas e, principalmente, o
abandono dos familiares. “Macgon era considerado um herege,
um ateu, principal inimigo da Igreja Catdlica. Quando era crianca
eu nunca entendia o motivo dessa reagao”.'*°

Quando ocorreram as missfes populares em
Ararangud, eu lembro, estava com uns 11, 12
anos de idade. Meu pai falava muito que néo
era para eu dizer aos meus colegas de
escola que éramos macgons, porque o padre
ndo gostava da maconaria. Como eu era
ainda crianca, ndo entendia os motivos de
esconder mais esse segredo aos outros. Fui
obrigado a esconder por um bom tempo até
qgue um dia eu contei & professora [...].

Ent&o, durante as missdes populares, os freis
capuchinhos de Caxias do Sul é que rezaram
as missas nas capelas e na igreja matriz e
comecaram a atacar com voracidade os
ensinamentos da verdadeira  doutrina
macodnica e a chamar os membros da Loja de

1% | ivro Tombo da Paréquia de Ararangud, Tomo 1, p. 127v.
%7 por solicitagéo do entrevistado, colocarei apenas as suas iniciais. A entrevista n&o
foi gravada. O entrevistado pediu ainda que o seu depoimento passasse por corre¢cao
ortografica, retirando ainda vicios de linguagens.
1% A Loja magdnica “Perseveranca e Fidelidade” com rito escocés antigo e aceito foi
fundada em Ararangua no dia 10/2/1957. Atualmente esta situado na Av. Engenheiro
Mesquita, s/n, no Jardim das Avenidas. Maiores informagfes: http://www.gob-
sc org br/lojas.php

199 L. P, 77 anos. Entrevista ndo gravada concedida a Lucio Vanio Moraes em
3/10/2011


http://www.gob-sc.org.br/lojas.php
http://www.gob-sc.org.br/lojas.php
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hereges, inimigos da Igreja, de ateus e
outras difamacdes. Isso porque o frei Tiago
disse aos capuchinhos gque esse delegado e
o diretor do grupo,”® que eram amigos de
meu pai e que os conhecia, ndo haviam
permitido que os alunos das escolas
participassem das missas durante o horario
das aulas.

Isso porque todas as vezes que tinha as
missdes populares, havia o envolvimento dos
diretores e professores das escolas e os
alunos participavam. Ai, nagquele ano, entéo,
o diretor de uma escola de renome em
Ararangud ndo aceitou isso; tirar alunos de
uma sala de aula que estdo aprendendo
somente para participar da missa. O padre
Tiago ficou sabendo disso e foi até ao grupo.
Chegando 14, o diretor firmou o pé que néo
iria liberar os mestres e nem o0s alunos em
horario de aula para ir as missas. O padre,
entdo, ameagou o diretor de magdnico, que
iria excomungé-lo, chamando-o de inimigo da
Igreja, de Jesus e de Maria, dizendo que iria
ao delegado para prendé-lo caso o diretor
ndo aceitasse que os alunos saissem da
escola.

Ao falar com o delegado, o frei Tiago teve
uma surpresa (risos). O delegado também
era um dos membros que estava
frequentando a Loja que fora improvisada em

20 Quando fui fazer entrevista com o senhor H. L. P, fiz leituras do texto do Livro

Tombo que apresentava o episddio das missGes populares de 1947 (Conforme: Livro
Tombo da Paréquia de Ararangua, Tomo 1, p. 127v). A leitura desse documento
despertou no entrevistado muitas outras memorias que estavam soterradas no
esquecimento. Essa foi uma técnica em que realizei ao desenvolver as entrevistas
com as pessoas. Levava fotografias, recortes de jornais e outros textos para que 0s
narradores fossem estimulados a narrar histérias do campo religioso em Ararangua,
assim como Marcel Proust ao comer o doce Madalena e ao tomar o cha foi
estimulado a lembrar a cidade onde passou parte de sua infancia, unicamente tendo
a taca de chéa e os doces como evocadores da memoéria. Dessa forma, os narradores
com as imagens e textos oportunizaram uma viagem significativa por todos os cantos
de Ararangua, trabalhando com questdes religiosas, politicas, econémicas, sociais e
culturais (PROUST, Marcel. No caminho de Swann. Traducdo de Mario Quintana.
9. ed. Porto Alegre: Editora Globo, 2000. p. 44-47).
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Ararangud. A partir dai o padre foi falar com o
prefeito, o Afonso Ghizzo. Também néo
adiantou, até porque o Afonso Ghizzo
também estava misturado com a magonaria.
Frei Tiago viu que ndo tinha mais o que fazer,
entao aceitou que aqueles e outros alunos de
alguns grupos escolares ndo participassem
das missas.

O padre ficou mais irritado ainda porque o
delegado e o diretor conseguiram ir a outras
escolas para que os diretores néo
aceitassem a saida de alunos para as
missas.””

Convém salientar que 0 embate ocorrido no periodo das
santas missfes populares entre frei Tiago, o diretor do grupo
escolar e o delegado, contribuiu para o fortalecimento do grupo
de macgons distribuidos em todo o municipio de Ararangud, pois,
compreendi que os dois cidaddos ndo economizaram forcas para
divulgar os pensamentos da magonaria nas escolas, comércios e
demais espacos da sociedade.

Outros diretores, comerciantes e até
professores que eram catequistas da
Doutrina Cristd, ao saberem que existia
delegado, industriais, politicos e diretor de
escola, quiseram participar das sessfes na
Loja maconica para conhecer. Alguns desses
permaneceram e outros sairam porque o
padre ameacava a ponto de fazer a pessoa
parar de frequentar a Loja.

Nas missas, meu Deus, o padre Tiago
desenhava 0s magons como verdadeiros
monstros. Eu e maméae famos as missas e
sentiamos mal pelas palavras proferidas pelo
frei. Ele dizia que néo era para aceitar e nem
conversar com 0S magons em nossas casas,
porque eles eram de uma seita contraria a
Igreja, que ensinavam a ser ateus, contra 0s
padres, papa e toda a Igreja. Nés

21 4 L. P, 77 anos. Entrevista ndo gravada concedida a Licio Vanio Moraes em
3/10/2011.
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chegadvamos em casa e contdvamos ao pai!
Ele, entdo, passou a saber o que o padre
dizia nas missas e passava ao grupo dele. Ai
ele sempre pedia para irmos a missa. SO
que, de tanto o padre falar dos macons, eu
acabei ficando sem amigo e a minha mae
sem ninguém para conversar. Na missa, as
amigas dela que sabiam que nés éramos
magco6nicos nem nos cumprimentava.?®?

E perceptivel no fragmento citado que a magonaria passou
a ter alguns privilégios e referéncia no mercado religioso em
virtude da existéncia de adeptos com forte representatividade em
Ararangua. Em outras palavras, o capital simbdlico, do qual o
delegado e o diretor eram detentores, possibilitava a
comercializagdo dos bens de salvagcdo as demais pessoas na
sociedade, pois, embora os porta-vozes da Igreja Catdlica
combatessem o transito religioso, “sempre houve catdlicos que
se tornavam macgonicos por influéncias de outros magons com
reconhecimento profissional e econdémico”.”*

Analisando ainda os depoimentos do senhor H. L. P,
observei que a primeira forma de realizacdo das sessfes
maconicas ocorria em agrupamentos secretos, ou seja, em
moldes mais ou menos magbnicos, como em clubes e, raras
vezes, em garagens de residéncias e em galpfes. Até porque o
grupo nesse periodo era pequeno e distribuido em Ararangud,
nao tendo um local fixo para as sessbes. Como consta nos
depoimentos, tais formas de organizacdo vieram a contribuir com
a disseminacdo dos ensinamentos macgodnicos no referido
municipio e também municipios circunvizinhos.

As sessbes ocorriam em Sombrio, em Turvo,
Meleiro, Praia Grande e aqui em Ararangua.
Ai entdo tinha os dias de encontro nesses
distritos que se faziam os estudos iniciais
dessa filosofia. Isso fez a magonaria crescer
porque as pessoas passaram a conhecer o
gue era ser macon bem diferente do que o
padre dizia nos sermdes das missas.?®*

202 1 dem.
203 | dem.
24 1dem.
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Diagrama 2- Atuacdo da maconaria em Ararangud (1948)

Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes (2012)

Alguns meios elaborados pelos macons em Araranguéa
foram significativos para driblar os ataques fisicos e verbais
protagonizados por frei Tiago no periodo em estudo. Quando os
fiéis catolicos a mando do paroco comegaram a “atacar” os locais
em que se realizavam as sessdes, como, por exemplo, jogando
pedras nas janelas e nas telhas, os magons

se combinaram, entdo, de manter em secreto
os dias e locais de encontro. Assim, por um
bom tempo os macgonicos tiveram suas
sessfes sem ser atacados por catélicos.
Teve muita gente macgbnica ai nesse
Ararangua que o padre Tiago e padre Paulo
nunca imaginaram que eram magons.*”

25 | dem.
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A propagacdo da maconaria em Ararangua deu-se por
meio de um trabalho desenvolvido pelos seus adeptos de forma
silenciosa. Enquanto para o0s catolicos, protestantes,
pentecostais e espiritas, a comercializagdo dos bens de salvacéo
era escancarada na sociedade, os magdnicos desenvolviam suas
praticas pedagogicas no mercado religioso secretamente.

Os mag6nicos ndo gostam de divulgar o que
sdo e o que fazem. Eles costumam agir no
siléncio. Assim, eles conseguem progredir
muito mais do que talvez outras religiées que
mostram a sua grandiosidade. A magonaria
em Ararangud conquistou e ganhou muitos
adeptos sem ao menos combater de frente
com a Igreja Catélica, principalmente.®

Figura 17 — Loja magbnica em Ararangua (SC)
Fonte: Arquivo digital de Licio Vanio Moraes. Fotografia tirada
em 4/11/2011

Verifiquei, ainda, que frei Tiago M. Coccolini travou
igualmente disputas no mercado religioso com adeptos da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus, no distrito de Morretes, hoje
Maracaja, em 1947, em virtude da perda do monopdlio da cura
das almas.

Em um trabalho desenvolvido sobre a historia da Igreja

2% 1dem.
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Evangélica Assembleia de Deus em Maracaja™’ entre os anos

de 1947 e 1963,°® percebi, por meio dos depoimentos dos
adeptos evangeélicos e de fiéis catdlicos, que frei Tiago Coccolini
instigou também praticas de rejeicdo a outras agéncias
religiosas, pelo fato de a Igreja Catélica se achar predominante e
desenvolver acdes de evangelizacao no distrito desde a primeira
década do século XX; sendo assim, ndo aceitava dividir o mesmo
espaco. ldentifiquei, portanto, que frei Tiago foi um dos que
incentivou para que os fiéis catélicos pusessem fogo no templo
de madeira da Assembleia de Deus, que fora construido na
localidade de Garajuva por volta de 1946/47. De acordo com 0s
depoimentos, ele instigava nas missas que a ‘“igreja dos
evangelistas era uma seita”, que as pessoas dessa instituicdo
eram hereges e que deveria ser extinta. Desse modo, verifiquei
que tal discurso repercutia nos fiéis catdlicos mensagens de
intolerancia religiosa a ponto de estes atacarem fisicamente
membros assembleianos: jogavam pedras nas casas onde se
realizava os cultos dos evangélicos e agrediam as criangas
evangélicas nas escolas.

Quanto a queima do templo, o senhor Francisco Teodoro
Machado, que até hoje professa a fé pentecostal, lembra que

o frei Tiago de Ararangua, dizia assim em
seus sermdes na Igreja Catdlica, nas missas
aqui no Morretes: ‘Vao la, coloquem fogo na
igreja dos evangelistas, que la é uma seita e
isso tem que se terminar, porque la ndo tem
salvacdo. A Igreja Catdlica € que tem a
salvagdo. Coloquem fogo e depois venham a
missa que, se for pecado, eu perdbo
vocés’ %

%7 Na época, Maracaja era distrito de Ararangua e também pertencia & Paréquia
dessa cidade. Por isso, os padres de Ararangua faziam atendimento espiritual aos
catoélicos em Maracaja.

2% MORAES, Lucio Vanio; COSTA, Marli de Oliveira. Histérias e siléncios: lembrangas
dos evangélicos da cidade de Maracaja — SC (1947-1963). Revista de Iniciacdo
Cientifica, Criciuma, v. 2, n. 2, p. 199-230, UNESC: Criciima, 2004. MORAES, Lucio
Vanio. Resisténcias e Persegui¢cbes no Cotidiano da Fé: O Ataque ao Templo da
Igreja Evangélica Assembleia de Deus de Maracaja (SC) (1947/1948). Midia e
Cidadania, 2006, Florianépolis. XI Encontro Estadual de Histéria: Midia e Cidadania
gAnpuh), Anais... Floriandpolis: UFSC, 2006.

% Francisco Teodoro Machado, 82 anos. Entrevista concedida a Liicio Vanio Moraes
em 11/7/2002.
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Figura 18 — Representacéo da Igreja Assembleia de Deus sendo
gueimada (1948)
Fonte: Arquivo digital de Licio Vanio Moraes®*®

Conforme o depoimento, notei que a situacao de mercado
em Ararangua contribuiu para a afirmacao do exclusivismo da
Igreja Catodlica, sintetizado da formula Extra Ecclesiam nulla
salus: fora da Igreja ndo ha salvagéo.”** Desse modo, as outras
instituicdes religiosas passaram ser representadas como “seitas”
e os adeptos, “inimigos da religido”, “hereges”, “comunistas”,
“traidores de Maria”, e, por isso, deveriam ser exterminadas,
pois, ameacavam a Igreja por ofertarem bens de salvacdo para a
clientela da Igreja Catdlica.

Todavia, convém sublinhar que esse mesmo exclusivismo
da Igreja Catdlica é reproduzido igualmente nas representagfes
discursivas dos membros da Igreja Evangélica Assembleia de

%0 Figura pintada em aquarela pela artista Kelly Cristina Potrikus em 2003. A artista

usou os depoimentos para construir esta figura.
#1 pogma promulgado pelo IV Concilio de Latrdo, em 1215.
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Deus e de forma geral é visivel em outras agéncias do sagrado.
Assim, analisando, ainda, os depoimentos do senhor Francisco
Teodoro Machado, percebi que os adeptos do catolicismo s6
teriam salvagéo da sua alma ao converterem-se a Jesus Cristo,
que é “pregado pelos crentes”.?*? Desse modo, notei na visdo do
entrevistado que, embora sendo o mesmo Jesus Cristo que
consta na Biblia, porém, por ser venerado e divulgado pela Igreja
Catdlica, Este nao perdoaria e ndo salvaria a alma do pecador.
Nesse caso, a salvacdo é possivel somente na igreja dos
assembleianos, que, aos olhos do entrevistado, seria a Unica a
possuir legitimidade no mercado religioso, e quem néao
pertencesse a tal denominacao religiosa receberia varias outras
identificagbes, a saber: “inimigos de Jesus”, “hereges”, “idolatras”
e “impios”.

Para um cat6lico impio, iddlatra alcancar a
salvacdo deve reconhecer os seus pecados
e aceitar a Jesus como 0 seu Unico e
suficiente salvador. Ele tem que se converter
na nossa igreja e ser um evangélico para, ai
sim ter salvacdo da alma. Eles, os padres, o0s
catolicos, essa gente toda ai, falam que a
igreja deles tem Jesus! Tem nada! Eles
adoram a Maria, aqueles santos todos, e
Jesus fica de lado. Agora a nossa igreja
segue a Biblia. N6s somos os escolhidos de
Jesus e anunciamos o verdadeiro Cristo,
porque a nossa igreja é a verdadeira e nds
pregamos a salvagdo que é Jesus. Para ter
salvacdo tem que aceitar a Jesus em nossa
igreja, se ndo ser assim meu filho,?*® sabe, as
outras igrejas e essa igreja ai que se

criamos,** é s6 heresia.?*®

Com base nas analises de Bronislaw Baczko, é possivel
compreender por quais motivos os empresarios da religido do
periodo em estudo imaginavam que sua empresa seria a Unica a

%2 Francisco Teodoro Machado, 82 anos. Entrevista concedida a Llcio Vanio Moraes
em 11/7/2002.

213 Referindo-se a mim.

24 0 entrevistado referiu-se a Igreja Catélica.

2% Francisco Teodoro Machado, 82 anos. Entrevista concedida a Ltcio Vanio Moraes
em 11/7/2002.
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ofertar salvacdo & humanidade e ser a infalivel. Esse autor faz
reflexBes pertinentes sobre as representacdes elaboradas pelos
grupos sociais e conclui que o imaginario seria um conjunto de
representacdes que oferece a um determinado grupo identidade,
valor e reconhecimento.

O imaginario é um esquema de
interpretagdo, mas também de valorizagéo, o
dispositivo imaginario suscita a adesdo a um
sistema de valores e intervém eficazmente
nos processos da sua interiorizacdo pelos
individuos [...].2*°

Ou seja, um determinado grupo, “através dos seus
imaginarios sociais, uma coletividade designa a sua identidade;
elabora uma certa representacdo de si; estabelece a distribui¢cdo
dos papéis e posicdes sociais [...]".2*

Nessa mesma linha de pensamento, a historiadora Nilda
Teves conceitua o imaginario como

conjunto coordenado de representacfes,
uma estrutura de sentidos, de significados
gue circulam entre seus membros, mediante
diferentes formas de linguagem, como uma
matriz de ‘producao imaginativa’ e reguladora
dos comportamentos reciprocos.?®

Recorrendo as escrituracdes do livio Tombo da Paroquia
de Ararangua, é visivel ainda nos registros que 0s parocos
encetaram diversas lutas de representacdo entre a Igreja
Catdlica e as demais empresas do sagrado, pelo fato de eles se
considerarem a Unica instituicdo religiosa com legitimidade para
atuar no mercado, qualificando o “Outro”, conforme Lucian Boia,
para além dos limites da humanidade, em uma zona préxima da
animalidade ou do divino.?*°

218 BACZKO, Bronislaw. Imaginagao Social. In: Enciclopédia Einaudi, v. I. (Meméria-
Historia). Lisboa: Imprensa Nacional e casa da Moeda, 1984, p. 310.

27 | dem, p. 309.

18 TEVES, Nilda. O imaginario na configuracdo da realidade social. In: TEVES, Nilda
(Coord.). Imaginario social e educacdo. Rio de Janeiro: Gryphus/Faculdade de
Educacgédo da UFRJ, 1992, p. 17-18.

2% BOJA, Lucian. Pour une Histoire de | imaginaire. Paris: Les Belles Lettres, 1998,
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Verifiquei, no livro Tombo da Pardquia em Ararangua, que o
paroco coadjutor, Raimundo Guizoni, em 1952, organizou uma
procissao das “Filhas de Maria” com a imagem da Imaculada,
com intuito de mostrar aos adeptos de outras agéncias no
mercado que a mde Maria era amada por todos os brasileiros.
Notei, no texto intitulado “Festa da Imaculada”, como a Igreja
Catdlica se comportou diante das infiltracdes de outras empresas
da religiao em Ararangua.

No dia da festa da Imaculada, promoveu-se
uma concentracdo Mariana paroquial, com a
comunh@o geral de todos os congregados e
filhas de Maria [...]. No dia 8 de maio,
Ararangud foi surpreendida por uma falange
de 850 marianas fortes, entusiasmadas e
vivas a enaltecer a Virgindade da mée de
Deus, atacada pelos hereges.

[...] a tarde, realizou-se uma procissdo em
desagravo a Imaculada, passando sua
imagem aclamado pelas ruas num percurso
diferente, para amostrar aos hereges que Ela
€ mae Virgem amada de todos os bons
brasileiros. S6 ndo acompanharam o0s
protestantes de ma fé, os de boa fé se
sentiram obrigados a segui-la. Esta
solenidade calou na memdria de todos, e os
inimigos  desrespeitados comecaram a
vomitar callnias néo ja contra a Virgem e sim
contra os padres. Mas, estes sabem que a
defesa da mée nao admite derrota.**°

Na acepcao de Lucian Boia, o imaginario é essencial para
entender a criacdo dos pares antitéticos “Nés” catdlicos versus
os “Outros” — macons, espiritas, protestantes e pentecostais. Da
mesma forma “No6s” macgons, espiritas, protestantes, pentecostais
versus o “Outro” - catolicos. Segundo Lucian Boia, a criagdo dos
pares antitéticos € uma forma de manutencdo do imaginario; em
outras palavras, o imaginario é criado e mantido por meio “da luta

. 33.
EZO Livro Tombo da Paréquia de Ararangua, Tomo 1, p. 139, v. e 140. Esse mesmo

documento foi analisado também por mim no mestrado em Educagéo na UNESC.
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e complementaridade dos contrarios”. Ou seja,

chacune de ses figures dispose d un
correspondant antithétique: le jour et la nuit,
le blanc et le noir, le Bien et le Mal, la Terre et
le Ciel, | eau et le feu, esprit et matiere,
sainteté et bestialité, Christ et Antéchrist,
construction et destruiction, ascension et
chute, progrés et décadence, masculin et
féminin, ying et yang... (chaque principe
suscitant & son tour dés attitudes
contradictoires de désir et de rejet). Cette
disposition prouve une forte tendance a
simplifier, a dramatiser et a investr les
phénoménes d un haut degré de signification.
La dialectigue des contraires  est

caracteristique des religions [...]
et,généralement, des interprétations
courantes du monde, de | homme et de
I'histoire.?*

Identifiquei, ainda, no ocorrido de 1952 com o Pe. Guizoni,
como as manifestacbes religiosas, seus simbolos, imagens,
discursos, séo representacdes da Igreja Catélica que desejava
inferiorizar a memoria dos protestantes, pentecostais e demais
empresas da religido, de qualifica-los como inimigos.
Concomitantemente, h4 o desejo de estabelecer a identidade
catdlica na memoéria do municipio, no sentido de que as ruas
fossem ocupadas por um UGnico grupo religioso, remetendo,
portanto, a predominancia e ao poder desse grupo que detinha
maior aceitacdo religiosa no periodo em foco.

Na acepcdo de Pierre Bourdieu, tais representacdes sao
constituidas segundo os interesses de grupos (clero, religiosas e
leigos catdlicos) que buscam construir identidades e encontrar o

221 BOIA, Lucian. Pour une Histoire de | imaginaire. Paris: Les Belles Lettres, 1998.
p. 35. Tradugéo: “Cada uma das figuras tem um correspondente antitética: dia e noite,
branco e preto, bem e mal, céu e terra, agua e fogo, o espirito de santidade e matéria,
e bestialidade, e Cristo Anticristo, constru¢éo e destruiction, ascensédo e queda de
progresso e declinio do sexo masculino e do sexo feminino, yin e yang ... (Cada
principio por sua vez, provocando atitudes contraditérias de desejo e rejei¢cdo). Essa
disposicdo demonstra uma forte tendéncia para simplificar, dramatizar e investir os
fendmenos de um alto grau de importancia. A dialética dos opostos é uma
caracteristica das religides [...] e, em geral, as interpretacdes atuais do mundo do
homem e da histéria.”
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reconhecimento de autoridade no espaco social. Em outras
palavras, as articulagdes dos empresarios da religiao revelam o
seu poder simbolico nas ruas objetivando inculcar a “verdade do
mundo social’??> em uma peleja a fim de construir uma visdo
absoluta,”®® tendo assim, o monopdlio da verdade catélica no
campo religioso. Nesse sentido, todo espacgo, ao ser “definido e
delimitado por e a partir de relagdes de poder, é um territério”.?%*

A problemaética da apropriacdo do espaco e do territorio®?
é discutida por Pierre Bourdieu e ajuda a entender que as acbes
dos agentes em Ararangua, em travar uma luta simbdlica pelo
estabelecimento de uma identidade no espaco material, se da na
busca pelo reconhecimento institucional, credibilidade e de
manter ainda o monopdlio religioso da Igreja Catdlica. Segundo o
autor,

0S agentes estdo envolvidos quer
individualmente e em estado de disperséo,
quer coletivamente ou em estado de
organizacdo, e em que esta em jogo a
conservacdo ou a transformagdo das
relacbes de forcas simbdlicas e das
vantagens correlativas, tanto econdmicas
como simbdlicas.?®

Como ja analisado, o imaginario é por exceléncia
polarizado.”®” A rigor, as oposicbes sdo situadas apés o
estabelecimento das identidades do eu e do outro e, com base
nessa definicdo, surgem oposicdes que legitimam/invalidam,
acusam/justificam, incluem/excluem, etc., sempre tendo o outro
como referéncia.

222 pigrre Bourdieu afirma que “é o poder de impor uma visdo do mundo social através
dos principios de divisdo que, quando se impéem ao conjunto do grupo, realizam o
sentido e 0 consenso sobre o sentido e, em patrticular, sobre a identidade e a unidade
do grupo” (BOURDIEU, Pierre. A dominagdo masculina. Tradugdo: Maria Helena
Kuhner. 2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand, 2002, p. 113).

2% BOURDIEU, Pierre. Coisas Ditas. Traducdo de Cassia R. da Silveira e Denise
Moreno Pegorim. S&o Paulo: Brasiliense, 2004. p. 159-163.

224 BOURDIEU, Pierre. 1999. Op. cit., p. 296.

225 Conferir; SOUZA, Marcelo José Lopes de. O territério: sobre espago e poder,
autonomia e desenvolvimento. In: CASTRO, In& Elias de; GOMES, Paulo César da
Costa; CORREA, Roberto Lobato (Org.). Geografia: conceitos e temas. Rio de
Janeiro: Bertrand, 1995.

226 BOURDIEU, Pierre. 2002. Op.cit., p. 124.

227 BOIA, Lucian. 1998. Op.cit., p. 33.
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Assim sendo, como forma de acumular capital simbdlico e
consentir a perpetuacdo do monopdlio da Igreja Catdlica no
campo religioso em Ararangua, frei Tiago M. Coccolini utilizou-se
do poder simbdlico da Igreja Catdlica para envolver-se em
diversas areas sociais a fim de oferecer bens de salvacdo aos
araranguaenses e ter visibilidade no campo religioso. Como ja
dito, um dos empreendimentos do frei, que viabilizou a insercao
da Igreja Catdlica no campo da salude e da educacdo, foi a
solicitagdo das religiosas da Congregacdo de Santa Catarina
para coordenarem o hospital Bom Pastor e fundarem o Colégio
Madre Regina. De modo geral, a Igreja Catdlica soube
transformar esses espacgos publicos em um canal de mediacao
com o sagrado e também em um campo “fértil” para inculcar nas
pessoas a doutrina catdlica, mantendo, desse modo, a
manipulacao legitima da cura das almas.

Conforme o exposto, percebi nos documentos que nesse
periodo a Igreja Catolica gozava de alguns privilégios na
sociedade, o0 que veio a contribuir para que frei Tiago M.
Coccaolini fosse um porta-voz bem articulado com empresarios e,
principalmente, com as autoridades politicas locais. Dessa forma,
0 capital simbdlico do paroco, somado com os poderes
econdmico e politico, foi o que possibilitou a presenca da
Congregagdo de Santa Catarina na Paroquia Nossa Senhora
Mée dos Homens em Ararangua.

1.5.1 Frei Tiago M. Coccolini e articulacdes com a politica
local: hospital Bom Pastor e presenca das religiosas em
Ararangua (8/6/1951)

Como j& dito neste capitulo, a Igreja Catdlica foi a primeira
instituicdo religiosa a se envolver com diversas questdes da
sociedade. Desde o processo de povoamento do municipio de
Ararangua em fins do século XIX, mesmo com a presenca
indireta do Estado, o servico de saude na regido, diagnéstico e
cura de doencas, esteve também sob a responsabilidade dos
porta-vozes da Igreja Catdlica, que, em decorréncia de suas
fungbes, atuavam tanto como evangelizadores na freguesia,
como “médicos”, diagnosticando, distribuindo os medicamentos e
receitando ervas medicinais aos moradores de Ararangua.
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Dentre os porta-vozes do catolicismo que receitavam ervas
medicinais em Ararangua desde a década 1920, destaca-se o
padre Antdnio Luiz Dias. Além de suas funcdes eclesidsticas na
paroquia, em decorréncia da inexisténcia de médicos em
Ararangua, auxiliava a populacdo pobre, fornecendo
medicamentos para as mais diversas enfermidades, sendo as
mais comuns a verminose, a incidéncia de furdnculos (lesdo
inflamatdéria que ocorre na pele), panariz (inflamacdo que
compromete os tecidos em torno da unha), apostemas (acumulo
de pus em cavidade em consequéncia de processo inflamatorio)
e outras.

Diante do crescimento progressivo de inimeras moléstias,
principalmente de doengas parasitarias, que afetavam a
populagdo araranguaense por volta da primeira metade do
século XX, padre Anténio Luiz Dias e autoridades politicas locais
iniciam discusséo visando a construcdo de um hospital publico.

No livro Tombo da Pardoquia de Ararangua consta que
ocorreram cinco reunides, entre o poder publico municipal, o
paroco, as autoridades politicas e a populacdo geral. As reunies
foram anunciadas pelo paroco Antdnio Luiz Dias em todas as
capelas do campo eclesiastico de Ararangua. A primeira ocorreu
em 2 de fevereiro de 1926, a segunda em 19 de abril de 1926, a
terceira em 13 de novembro de 1926, a quarta em 11 de margo
de 1927 e a quinta reunido em maio de 1928.%%®

A respeito da primeira reunido, Cbnego Paulo Hobold
colocou que diversas pessoas haviam se reunido na casa do juiz
Aprigio Gomes para debater a necessidade urgente de construir
um hospital na cidade. “Da prolongada reunido surgiu uma
comissdo encarregada de levar o assunto adiante, ampliar os
trabalhos, e comecar a angariar recursos necessarios para a

228 |ivro Tombo da Paroquia de Ararangua, Tomo |, p. 4 v. Conforme Paulo Hobold “na
reunido de Maio de 1928, foi lido e aprovado o estatuto do hospital, que, se ndo
possuia ainda uma sede propria, ja possuia um nome: “Hospital do Bom Pastor”,
depois “Hospital Bom Pastor”. O Artigo 1° dizia: “[...], o hospital sera destinado ao
tratamento de doentes pobres [...]”. A comissdo que criou o Hospital do Bom Pastor,
trabalhava, entdo, com o firme propésito de dotar a cidade com uma casa de saude
publica, com acdes dirigidas a todos os cidaddos, mas principalmente aos mais
carentes, e que nao conheciam o atendimento médico regular, ou ao menos o
urgente, nos momentos mais dificeis. Isto deixa claro que a camada mais abastada
da populagdo, até entdo, ndo havendo hospital na cidade, poderia, por dispor de
recursos, resolver os seus problemas de saude em outros centros (HOBOLD, Paulo.
A histéria de Ararangua. Complementada e atualizada por Alexandre Rocha.
Ararangud: Ed. Do autor, 2005, p. 207.



118

edificacdo da mais importante obra até entdo imaginada por
autoridades e populacéo”. %2°

A urgéncia da constru¢cdo de um hospital é visivel em
virtude do deslocamento progressivo do fluxo populacional das
areas rurais para a urbana de Ararangua, que passou a
pressionar o poder publico local em investimentos
infraestruturais, como a abertura e pavimentacdo de ruas, a
construcdo de sistemas de redes de agua e esgoto, escolas e,
principalmente, um sistema de saude voltado ao combate de
moléstias parasitarias bastante presentes no municipio.

Ha também de se considerar que a necessidade da
implantacdo de um hospital no municipio nesse periodo estava
vinculada as politicas publicas de ambito federal, cuja premissa
era a higienizacdo da propria sociedade, adequando-a as
necessidades do novo sistema de producdo capitalista, que
passa a ter, como base produtiva, a industria, concentrada nas
areas urbanas.

Pesquisando nos jornais do periodo, encontrei, em uma
matéria no jornal A Verdade referente ao ano de 1928, alguns
dos responsaveis pela ideia da construcdo do hospital. Verifiquei
que a construcéo teve a participacdo de padre Anténio Luiz Dias,
de algumas autoridades politicas e de forma geral de uma
pequena parcela da populacéo. O redator e proprietario do jornal
Durval Mattos comenta sobre a importancia dessa construgcéo
para a populacdo araranguaense e sublinha os envolvidos na
comissao para a construcéo do hospital Bom Pastor.

O espirito caridoso desta populacédo alliado
(sic) ao esforgo tithnico dos Drs. Aprigio
Gomes, Manoel Pinho, Padre Antdnio Luiz
Dias e virtuosas senhoras de melhor
sociedade desta cidade, criou e installou
(sic), ha algum tempo, o Hospital do Bom
Pastor, que a muitas pessoas, até do vizinho
estado do Rio Grande do Sul, esta
minorando dores.

Grande é o movimento que se Vvé pela
manha no hospital, e entre o ndmero de
pessoas que véao procurar allivio (sic) aos
seus soffrimentos (sic) vimos o Cel. Jo&o

2% |dem, p. 206.
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Fernandes, Dr. Aprigio Gomes, e sua esposa,
Santi Vaccari e sua consorte, Dr. Chacon, o
promotor desta comarca cidadao Herculano
Furtado, José Martins negociante em
Sombrio e [..].72°

De acordo com Cénego Paulo Hobold, a primeira comissao
do hospital Bom Pastor foi formada em novembro de 1927 e era
composta por presidente, Aprigio Gomes; vice-presidente, padre
Antbnio Luiz Dias; tesoureiro, Santi Vaccari; secretario, Mario
Santos; Felipe Bacha, secretario de obras.”**

Uma semana depois, a diretoria ja marcaria uma
concorrida solenidade, com o objetivo de assentar a pedra
fundamental do hospital. Concluidos os discursos iniciais, tomou
a palavra o padre, cumprindo o ritual da bencéo, cujo gesto
também significava gotejar a realidade de tdo esperada obra.
Estavam presentes no ato, toda a comissdo de autoridades,
grande nimero de moradores, e Alcebiades Seara, que seria 0
préximo prefeito. Entretanto, conforme Cénego Paulo Hobold, a
pedra fundamental permaneceria adormecida por bastante
tempo, em funcao das sérias dificuldades de levar a pratica todos
os esforcos e planejamentos de tantas reunides.**

Ainda por meio de depoimento oral, € possivel conhecer
outros personagens também responsaveis por articular a
construcdo do hospital em Ararangua. Em entrevista concedida
ao padre Jodo Leonir DallAlba em 1985, o senhor Artur
Bertoncini lembrou da construgcdo do antigo Bom Pastor e
descreveu também os responsaveis pela ideia de construir o
hospital. De acordo com ele,

[...] o antigo Bom Pastor, foi iniciativa do
Padre Anténio Luiz Dias, de meu pai, Anténio
Bertoncini, do Procépio Caetano da Silva, do
meu sogro Prezalino Januéario de Souza.
Santi Vaccari, Severino Mello, Jorge e Felipe
Bacha, Jodo Bento de Souza, Tomaz Luz,
gque era de Orleans, Manuel Larroyd,
pernambucano. Houve mais gente

20 jornal A Verdade. Ararangud, 17/3/1928, p. 1. n. 4, ano |. Titulo: Hospital Bom

Pastor. Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua (SC).
1 HOBOLD, Paulo. 2005. Op.cit., p. 207.
%% 1dem ibidem.
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colaborando.”®

Como ja apresentado no corpo deste capitulo, ter um
hospital no municipio nesse periodo era necessario. Por isso,
ainda que existindo alguns repasses de verbas da administracao
municipal e estadual para a construcdo do hospital, houve
empresas e grupos de pessoas que sentiam a necessidade de
contribuir voluntariamente com recursos econdmicos para
acelerar a construcdo. Assim, um dos comerciantes que possuia
objetivos de investir nesse empreendimento foi o diretor
proprietario do jornal A Verdade de Ararangua, Durval Mattos.?**
Além de veicular noticias sobre os andamentos do hospital, o
diretor incentivava a populagdo a apoiar a ideia da construgao.
Durval Mattos reverteu primeiramente 10% de cada assinatura
do jornal & construcdo do hospital. Contudo, ao perceber que o
valor era insuficiente, resolveu doar todo o dinheiro das pessoas
que assinavam o jornal de algumas cidades vizinhas de
Ararangud. Segundo ele,

0s estatutos da sociedade que mantem esta
folha, manda dar ao Hospital desta cidade,
gue acha-se em construccdo (sic), 10% das
vendas liquidas da mesma, porem, o gerente
deste jornal, achando que ésta (sic)
porcentagem fora insignificante, resolveu
dispensar em beneficio do mesmo hospital, a
parte que lhe coube em assignaturas (sic) a
cobrar, das seguintes localidades: Cresciuma
(sic), Tubardo, Orleans, Florianépolis, Ouro
Verde e Lages. Por isso, pedimos a todos os
srs. dessas localidades que estédo em atraso
com esta folha, o obséquio de entenderem
com a Diretoria do Hospital Bom Pastor nesta
cidade.”®

Verifiquei também no livro Tombo da Paroquia de

28 DALL'ALBA, Pe. Jodo Leonir. 1994. Op. cit., p. 107.

2% No subtitulo 1.4 deste capitulo, apresentei as aproximacgfes que existia entre o
jornalista Durval Matos e o padre Anténio Luiz Dias. Compreendi que Durval Matos
acampou ainda a ideia da constru¢éo do hospital Bom Pastor pelo seu envolvimento
com a Igreja Catdlica e também por ter influéncias no meio politico em Ararangua.

%% Jornal A Verdade. Ararangud, 20/8/1929, p. 1, n. 32, ano 2. Arquivo Centro
Histérico Cultural de Ararangua (SC).
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Ararangua que o paroco Antdnio Luiz Dias elaborou uma
campanha de maio a setembro de 1927, em todas as capelas em
Ararangua para a construgdo do hospital. Nessa campanha,
pediam-se todos os materiais necessarios para a construgéo,
como tijolos, ferragens, cimento, areia, pregos, telhas e outros.
Quem nao podia ajudar com o0s materiais, ajudava com uma
oferta em dinheiro e até mesmo fazendo doac¢des em animais e
outros alimentos, como peru, porcos, bois, galinhas, ovos, sacos
de farinha e outros, que, ao serem vendidos, reverteriam em
fundos para a construgéo.”*®

Figura 19 — Antiga sede do hospital Bom Pastor - Ararangua
(1956)
Fonte: Arquivo do Centro Histérico Cultural de Ararangua

A imagem acima (Figura 19) é o prédio que abrigou as
primeiras instalagcdes do hospital Bom Pastor. Situava-se na Rua
Cel. Apolinario Jodo Pereira e, posteriormente, abrilhantado com
uma esforcada curva do prolongamento da Av. Engenheiro
Mesquita, passou a ser esquina. Nessa pesquisa nado tive

% |ivro Tombo da Paréquia de Ararangud, 1927. Tomo |, p. 5v e 6.



122

informagbes do ano da demolicdo. Como serd analisado no
capitulo 3, esse prédio serviu de salas de aula para a primeira
turma do Colégio Nossa Senhora Made dos Homens que foi
administrado pelas religiosas da Congregacdo de Santa Catarina
em 1956. Na imagem, véem as religiosas nas janelas do prédio
que fora reformado para servir como escola.

O término da construcdo do primeiro hospital Bom Pastor
ocorreu em 1931, que passou a atender a populacdo apenas
com medicagles para algumas enfermidades mais comuns na
regido. Pela auséncia de médicos, o hospital funcionou como
uma espécie de posto de saude, com auxiliares na area de
enfermagem que receitavam algumas medicacoes.

O paroco Antbénio Luiz Dias, por ter experiéncia na area da
medicina, por receitar erva medicinal e também por ser uma
autoridade religiosa que gozava de muitos prestigios na cidade,
foi nomeado pelo interventor municipal, Israel Fernandes (1930
até 1935), como chefe da salde no hospital em 1931 e também
eleito para a funcéo de conselheiro na cidade.?®’

Com a funcdo de chefe da salde, o péaroco distribuia
praticamente todos os medicamentos em suas visitas pastorais
gque realizava as capelas de Ararangua. Na mesma visita as
capelas, rezava missas, realizava batizados, casamentos,
visitava idosos, enfermos, fazia confissdes e ainda organizava
um espacgo para atender a todas as pessoas enfermas. Esse
projeto de evangelizacdo do paroco em Ararangua, de atender a
populacdo nas questdes espirituais como também nas
necessidades fisicas, fazia com que fosse reconhecido como um
bom pastor de ovelhas e gozasse do respeito e do carinho da
populacéo, principalmente por aquelas pessoas mais assistidas
por ele.

%7 Livro de Registros da Prefeitura de Ararangud. Ata de nomeagao do padre Antonio
Luiz Dias como chefe de saude do Hospital Bom Pastor, 1931. Arquivo da Prefeitura
Municipal de Ararangua.
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Figura 20 — Pe. Antdnio Luiz Dias - Ararangua (1932)
Fonte: Arquivo do Centro Histérico Cultural de Ararangua
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Em inicio de 1934, muitos moradores dos distritos de
Ararangua foram atacados pela anemia produzida pelo
anciléstomo, vulgarmente chamada amareldo ou opilacdo, e a
prefeitura de Ararangua autorizou o fornecimento de
medicamentos a todos os infectados. O trabalho desenvolvido
pelo péroco foi tdo eficiente que, em apenas dez dias, o0s
infectados pelo amareldo foram curados. As noticias do péaroco
Antonio Luiz Dias se espalharam rapidamente como um benfeitor
da populacao araranguaense.”®

Com o passar dos anos, o hospital Bom Pastor nao
conseguia mais atender as necessidades da populacéo
araranguaense em razdo do aumento populacional. Assim,
somente apds dezoito anos, o poder publico municipal de
Ararangud, em virtude das solicitagcdes da populagéo, viu-se na
responsabilidade da ampliagdo do hospital. Foi em fins de 1948,
no primeiro mandato de Afonso Ghizzo (1947-1951), que se deu
inicio a construcdo de um novo hospital.

Frei Tiago M. Coccolini,**® sucessor de padre Anténio Luiz
Dias, em 1947, deixou registradas no livro Tombo da paréquia de
Ararangud inimeras deficiéncias do hospital de Ararangua antes
gue Afonso Ghizzo tivesse assumido a prefeitura de Ararangua,
como estrutura ultrapassada, espaco pequeno para acomodar 0s
enfermos, auséncia de equipamentos modernos e poucos
medicamentos para distribuicdo conforme as necessidades do
povo.?4°

Contudo, as representagBes discursivas do péroco

2% |ivro Tombo da paréquia de Ararangua. Tomo I, p. 6v. Antonio Luiz Dias nasceu
em Vila del Rei, Portugal, em 10 de fevereiro de 1883, filho de Joaquim Luiz Dias e de
Maria Joaquina Dias. Foi ordenado presbitero da diocese de Porto Alegre em
1/11/1910. Chegou ao Brasil pelo “ltatinga”, em 3/3/1912. Jovem nos seus 29 anos,
em 1912 foi vigario paroquial de Santo Antdnio dos Anjos de Laguna e, no ano
seguinte, de S&o Ludgero e Ararangua. A paréquia Nossa Senhora Mde dos Homens
de Ararangua foi sua seara de 1914 a 1939.

% pe acordo com o livro Tombo da Pardquia Imaculada Nossa Senhora Mée dos
Homens, frei Tiago Coccolini, da Ordem dos Servos de Maria (OSM), foi nomeado
paroco de Ararangua em 18/2/1941. Livro Tombo da Par6quia Nossa Senhora Mae
dos Homens de Ararangua (SC). Tomo I, 1941, p. 112v. Sua saida da paréquia deu-se
em 12/1/1952. Possuia como coadjutor frei José M. Carneiro de Lima. Era natural de
Caxias do Sul e faleceu no Rio de Janeiro em 1968. Foi um paroco fiel as ordens
vindas do arcebispo da cidade de Florianépolis (SC) que obedecia as
recomendacdes, as leis candnicas e demais regras diocesanas (Livro Tombo da
Paréquia Nossa Senhora Mé@e dos Homens de Ararangua (SC). Tomo |, 1945, p. 162).
9 | ivro Tombo da Paréquia de Ararangud, 1947. Tomo |, p. 19 v.
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comecaram a mudar quando o Afonso Ghizzo passou a ser
prefeito e deu inicio a construcdo do hospital Bom Pastor e
também por ter proximidade com a Igreja Catolica. Como se vé
no Livro de Rascunho, o paroco elaborou discursos apreciativos
ao prefeito Afonso Ghizzo “porque em seus primeiros anos frente
ao nosso municipio deu inicio a obra na saude da Nossa
Paréquia, sendo ainda um fiel Cristdo, exemplar por ser ligado a
nds aqui na Paroquia.”*

E perceptivel nos documentos que a ligacdo de Afonso
Ghizzo com o frei Tiago M. Coccolini j4 existia antes mesmo dele
ser prefeito de Ararangud.?*? O paroco convidava Afonso Ghizzo
para ser padrinho das festas religiosas. Pela Figura 21, por
exemplo, percebi que Afonso Ghizzo foi o padrinho®*® por cinco
anos consecutivos de uma das maiores festas da padroeira no
municipio, a Imaculada Nossa Senhora Made dos Homens, que
ocorria no dia 4 de maio de cada ano. Geralmente, 0s
preparativos desse evento iniciavam-se quatro meses antes da
festa para a melhor organizacdo dos festeiros e dos padrinhos
que buscavam angariar fundos econémicos por meio de
campanhas em prol de reformas, restauracdes e/ou construcées
nas capelas pertencentes a igreja matriz.

241
242

Caderno de Rascunhos da Pardquia de Ararangud, 1947.

No Caderno de Rascunhos, notei que o paroco frei Tiago costumava convidar o
Afonso Ghizzo para ser o padrinho da festa da padroeira. Vé-se que, de 1944 até
1949, Afonso Ghizzo fora padrinho dessa festa em homenagem a padroeira da
cidade. Caderno de Rascunho, 1944 até 1949. Paroquia de Ararangua.

#3 Ainda hoje ocorre em alguns municipios catarinenses de casais serem o0s
padrinhos/festeiros das festividades da Igreja Catdlica, como, por exemplo, “Festa em
Honra Sao Pedro”, “Festa em Honra a Séo Cristévao” e outros. Os padrinhos devem
trabalhar voluntariamente na festa, possuem liberdade do paroco do municipio em
organizar as novenas e se envolver em todo o processo de divulgacdo da festa
religiosa, angariar fundos para custear com as despesas da festa. Além disso, o casal
festeiro deve financiar a festa com um valor em dinheiro para o caixa da comunidade
onde se realiza a festa.
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Nossa Senbora
Padroetra de

Figura 21 — Imagem da Imaculada Nossa Senhora Mae dos
Homens — ?** Ararangua. (4/5/1946)%*®
Fonte: Arquivo digital da Casa da Cultura de Ararangua

%% Em 1872 foi a chegada da imagem da Padroeira Nossa Senhora M&e dos Homens

em Ararangua. A altura era de 1,60 metros, possuia bracos mdveis e foi feita de um
s6 tronco de arvore em Salvador, Bahia.

2% 0s documentos indicam que Afonso Ghizzo sempre esteve vinculado as atividades
religiosas e sociais da Igreja Catdlica em Ararangua. Como se vé nas anotacles da
foto, desde 1946 era padrinho das festas organizadas pela Igreja Catélica.
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Apos a realizacdo de cada festividade, como exigéncias da
Diocese, 0 péaroco tinha de fazer um relatério que representasse
os resultados religiosos, parecido com uma contabilidade
espiritual da festa, como, por exemplo, o niUmero de pessoas que
frequentaram a missa na parte da manhd, a quantidade de
pessoas que fizeram a confissdo, quantos foram batizados e
gquantas comunhdes foram feitas. Também deveria elaborar um
balanco econémico aos coordenadores da festa.

Verificando o relatério referente a festa da padroeira do ano
de 1950, analisei nos registros de frei Tiago M. Coccolini que ele
teceu elogios e enalteceu a imagem dos dois padrinhos da festa,
Affonso Ghizzo e Walter Bellinzone, pelas consideraveis
contribuicbes econbmicas que doaram para a manutengcdo da
festa. Além disso, o paroco destacou a importancia de esses dois
padrinhos serem devotos da padroeira Nossa Senhora Méae dos
Homens, prestigiarem a “Santa Missa” e por permanecerem o
tempo todo na festa.?*°

Durante todo o periodo em que frei Tiago M. Coccolini
liderou a paréquia de Ararangua, aproximou-se principalmente do
prefeito Afonso Ghizzo (1946-1951) e do candidato a prefeito
Walter Belinzone (1951). Contudo, os documentos indicam que
tal relacdo intensificou-se precisamente entre os anos de 1948 e
1950, pois o frei Tiago M. Coccolini era convocado a participar de
encontros e reunides com o prefeito da época, Affonso Guizzo,
da Unido Democratica Nacional (UDN). Obviamente, o prefeito
possuia interesses politicos nessa relagdo com a Igreja Catélica,
até porque 1950 era ano de eleicdes®!’ para a escolha do novo
prefeito no municipio e contava com o0 apoio do paroco, mesmo
de forma discreta, para fazer “campanha eleitoral” ao seu
candidato (Walter Bellinzone) que estava concorrendo as
eleicbes municipais.

Como analisei nos documentos, o frei ndo defendia o
partido publicamente, mas, pelo fato de usar o altar da Igreja
Catélica para comentar sobre os beneficios e doaces
disponibilizadas a Igreja, tecer elogios a Afonso Ghizzo e a
Walter Belizone como exemplares congregados marianos,?*

8 |ivro Tombo da Paréquia Nossa Senhora Mae dos Homens de Ararangud. Tomo 1,
1950, p. 23 v.

7 ps eleigdes municipais seriam no dia 3/11/1950.

8 |_ivro Tombo da Paréquia Nossa Senhora Mae dos Homens de Ararangud. Tomo 1,
p. 23 a127v.
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sugere-se que frei Tiago foi um religioso que contribuiu de forma
significante para a campanha politica de Walter Bellinzone. Ou
seja, o capital simbdlico do qual o frei era portador, a sua fluidez
na oratéria, a capacidade de formar opinido e o poder de
convencimento entre a populagdo, sem sombra de davida,
fizeram com que muitos adeptos catolicos e liderancas religiosas
votassem no candidato da UDN, no caso, em Walter Bellinzone.

Durante as Santas Missas na Matriz e nas
capelas do interior tenho falado aos Catélicos
que os Srs. politicos Afonsso Ghizzo (sic) e
Walter Bellinzone tem sido fiéis catdlicos que
ajudam voluntariamente a Nossa Igreja.

Desde ha tempo Afonsso (sic) Ghizzo esteve
junto da Nossa Pardquia trazendo ajuda
financeira e sendo Padrinho das nossas
Festas.

Tenho ainda gratiddo ao Congregado
Mariano Afonsso Ghizzo que o Hospital que
esta a concluir serd entregue para ser
cuidado por Nossa Paréquia.”*

Conforme o fragmento supracitado é possivel cogitar que
houve, entdo, entre frei Tiago e Affonso Ghizzo “acordos
politicos” durante as eleicbes municipais (1950) que
oportunizaram favorecimentos tanto ao paroco quanto ao
prefeito. E, dentre essas negociacdes, notei a entrega de um
6rgéo publico municipal, o hospital Bom Pastor, que, apos ter a
construcao concluida, passaria aos cuidados da Igreja Catolica.

Dessa forma, verifiquei que frei Tiago M. Coccolini, como
porta-voz autorizado, para manter a hegemonia da Igreja Catélica
no mercado, soube aproveitar muito bem as aliancas e acordos,
principalmente com as autoridades politicas locais a fim de
acumular capital simbdlico e ter reconhecimento social no campo
religioso. Diante dessa situacédo, as reflexdes de Pierre Bourdieu
ao estudar o campo politico, 0o espaco social e génese das
classes, séo pertinentes ao afirmar que “a politica é o lugar, por

9 Livro de Rascunho Eclesiastico, 15/3/1950, p. 16. Arquivo da Paréquia Nossa
Senhora Mae dos Homens de Ararangua.
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exceléncia, da eficacia simbdlica, acdo que se exerce por sinais
capazes de produzir coisas sociais e, sobretudo, grupos.”?*
Assim, a aproximacéao da Igreja Catdlica com o poder politico foi
um dos meios mais vantajosos do paroco para obter resultados
favoraveis perante as outras empresas da religido em Ararangua,
pois o “campo politico” € também um dos espagos que se produz
0 poder. René Rémond assegura que a origem do poder vem da
eleicéo.

O fenbmeno eleitoral tinha ainda outro
atributo para reter a atencdo dos
historiadores: sua antiguidade e
continuidade. Ha duzentos anos a eleicéo é
reconhecida na Frangca como a origem
legitima do poder, e em todo este tempo a
pratica ndo teve nenhuma interrupcdo, a ndo
ser imposta pela guerra: [...].%*

A problemaética da relacdo entre a religido e a politica®®? é
discutida também pela historiadora Aline Coutrot, ao afirmar o
distanciamento por muito tempo entre as duas areas, em virtude
do desprezo pela histéria do politico. Nao obstante, como se
sabe, atualmente existe um numero considerado de trabalhos
produzidos pelos historiadores que vém refletindo sobre a
questao do politico de forma renovada por meio do estudo dos
partidos politicos, das eleicBes, das ideias, dos intelectuais, da
midia e da opinido publica. Quer dizer, “as forgas religiosas séo
levadas em considera%éo como fator de explicagdo, parte do
préprio tecido politico”.

Parafraseando o historiador Diogo Cunha, ao dialogar com
Aline Coutrot, a crenga religiosa manifesta-se em igrejas que sao
corpos sociais dotados de uma organizagcdo que possui muitas
caracteristicas em comum com a sociedade politica. Sendo

0 BOURDIEU, Pierre. 2009, Op.cit., p. 159.

! REMOND, René (Org.). Por uma histéria politica. Trad. Dora Rocha. 2. ed. Rio
de Janeiro: Editora FGV, 2003, p. 38.

%2 O fortalecimento de bancadas evangélicas, por exemplo, no nivel municipal,
estadual e federal é outro fendbmeno que tem sido tematica de estudos, como, por
exemplo: FRESTON, Paul. Religido e politica, sim; Igreja e Estado, ndo: os
evangélicos e a participagdo politica. Vigosa, MG: Ultimato, 2006, p. 36.

% COUTROT, Aline. Religido e Politica. In: REMOND, René (Org.). Por uma histdria
politica. Op. cit., p. 331.
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corpos sociais, as igrejas ndo se limitam ao ensinamento do
sagrado, “mas sempre pregaram uma moral individual e coletiva,
proferiram julsgamentos em relacdo a sociedade, adverténcias e
interdicbes”.** Nesse sentido, Aline Coutrot afirma que

o religioso informa em grande medida o
politico, e também o politico estrutura o
religioso. Colocando questfes que ndo se
pode evitar, apresentando alternativas, ele
forca as Igrejas a formularem expectativas
latentes em termos de escolha que excluem
toda a possibilidade de fugir do problema. A
politica ndo para de impor, de questionar, de
provocar as Igrejas e os cristdos, a titulo
individual ou coletivo, obrigando-os a admitir
atos que o0s comprometem perante Si
mesmos e perante a sociedade. Os desafios
do mundo moderno que provocaram muitas
recusas e conflitos, se contribuem para
marginalizar as Igrejas, ndo servem apenas
para precipitar 0 seu declinio. Um
aprofundamento do pensamento religioso
engendra novos modos de presenca na
sociedade, sem contar as remanescéncias e
as permanéncias. A religido continua a
manter relagdes com a politica, amplia
mesmo 0 seu campo de intervencdo e
diversifica suas formas de ag&o.”*®

Analisando ainda os registros do frei Tiago M. Coccolini,
verifiquei que a entrega do hospital Bom Pastor para ser
administrado pela Igreja Catélica ndo teve aceitacdo por alguns
lideres politicos ligados ao partido de Afonso Ghizzo, porque
possuiam outros interesses em usar o referido 6rgdo publico.
Entretanto, as articulacdes e pressdes desses agentes politicos,
que na visdo do paroco eram “acatolicos” e “sem religido”, ndo
tiveram forga, pois, “Afonso Ghizzo como verdadeiro catdlico,
demonstrou outra vez mais, a sua devo¢do a Mae Maria e a sua

% CUNHA, Diogo. Violéncia sob a méascara de cuidado: o caso do Padre Henrique

em Recife (1969). In: PASSOS, Mauro (Org.). Dialogos Cruzados: religido, historia e
construcéo social. Belo Horizonte, MG: Argvmentvm, 2010, p. 335.

% COUTROT, Aline. Religido e Politica. In: REMOND, René (Org.). Por uma histdria
politica. Op. cit., p. 335.
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» 256

Hum (sic) grupo de magobnicos que por infeliz
que sejam, ainda sdo amigos de politica de
Afonso Ghizzo, ndo querem que 0O novo
Hospital Bom Pastor venha ser dirigido por
nossa Pardquia.

Alegam esses hereges e sem Religido, que o
nosocomio melhor fosse estar nas méos da
Prefeitura para dar empregos aos pobres da
redondeza do municipio.

Mentira deles, que nao querem o
crescimento da Santa Igreja Catdlica nessa
cidade. Elles (sic) vomitam palavras nas
sessfes em secreto contra a Igreja de Cristo
e sdo contra os Santos Parocos.

Esse nosocémio vai ser dirigido por freiras,
257
[...].

Foi promessa feita ao Paroco que fez o
Prefeito Afonsso (sic) Ghizzo.

Ele também deu total apoio na carta
enderecada para a Reverenda Madre da
Congregacdo de Santa Catarina para
conseguirmos irmas para cuidar de nosso
novo Hospital.**®

¢ Caderno de Rascunho, 23/5/1950, p. 19. Arquivo da Paréquia Nossa Senhora
Mae dos Homens de Ararangua.

%7 palavra ilegivel no documento.

8 caderno de Rascunho, 4/6/1950, p. 22. Arquivo da Paréquia Nossa Senhora Mae

dos Homens de Ararangua.
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Figura 22 — Afonso Ghizzo (Prefeito Municipal de Ararangua
entre os anos de 1947-1951; 1956-1959)
Fonte: www.ararangua.net®*®

Vale ressaltar que, nessa troca de favores, a administragéo
municipal de Ararangua saiu no lucro econdmico, pois a
construcdo do hospital Bom Pastor estava sendo concluida e o
poder publico ndo possuia, naquele periodo, uma equipe de
profissionais com formacdo na area da salde para exercer as
atividades no hospital, sendo isso confiado a Igreja Catdlica, que
entregaria 0 encargo aos cuidados de congregacoes religiosas.

29 Disponivel em: < www.ararangua.net >. Acessado em: 22/1/2009.
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Particularmente, ja em uma perspectiva de disputas no
campo religioso, a entrega do hospital a Igreja Catélica foi sem
ddvida muito bem aceita pelo frei Tiago, pelo fato de ele
considerar um empreendimento vantajoso. A rigor, 0s
documentos paroquiais®° indicam que ele almejava ter a direcdo
do hospital, por reconhecer espaco Util para a divulgacdo da
identidade catdlica e comercializar os produtos do catolicismo na
sociedade. Ou seja, na visdo do paroco, o hospital seria uma
“seara” para a manipulagdo legitima da cura das almas em
Ararangua.

Ao pesquisar nos arquivos da paroquia de Ararangua,
encontrei uma carta de 16 de marco de 1950, enviada pelo frei
Tiago M. Coccolini & Madre Provincial da Congregacéo de Santa
Catarina, em nome do povo de Ararangua e do prefeito municipal
Afonso Ghizzo, solicitando uma visita a Ararangud, cujo objetivo
seria para que as religiosas viessem trabalhar na dire¢do no
hospital Bom Pastor, desenvolver trabalhos na pardquia, fundar
trabalhos no jardim de infancia, trabalhar com escolas e
fortalecer as vocag@es femininas em todo o Ararangua.

E oportuno salientar que a carta, como texto, representa,
antes de qualquer coisa, uma comunicacdo, um dizer algo a
alguém, mas também se apresenta como um universo de trocas
e atribuicdo de sentidos. Ao tratar da correspondéncia como uma
escrita, Michel Foucault afirma que escrever [cartas] &, pois,
“mostrar-se”, dar-se a ver, fazer aparecer o rosto proprio junto ao
outro.

E deve-se entender por tal que a carta €
simultaneamente um olhar que se volve para
0 destinatario (por meio da missiva que
recebe, ele sente-se olhado) e uma maneira
de o remetente se oferecer ao seu olhar pelo
gue de si mesmo lhe diz. De certo modo a
carta proporciona um face-a-face. ***

Assim, nessa carta, é possivel compreender que o paroco
abordou a questdo da concorréncia mercadolégica no campo

%0 conforme: Livio Tombo da Paréquia Nossa Senhora M&e dos Homens de
Ararangud/SC. Tomo |, 1947. p. 25; Livro Tombo, Tomo |, 1948, p. 39; Livro Tombo,
Tomo |, 1949, p. 43; Livro Tombo, Tomo I, 1950. p. 41.

1 FOUCAULT, Michel. 1992. Op.cit., p. 150.
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religioso em Ararangud, ao expressar que a presenca das
religiosas no municipio contribuiria de forma significativa para
eliminar outras empresas do sagrado que também estavam
distribuindo seus bens de salvacao.

Ararangua, 16/3/1950

Rev. Madre Provincial das irmads de Santa
Catarina

Louvado Jesus Cristo.

E com sumo prazer e nosso grande
interessamento, que, em nome do povo da
cidade de Ararangua e do Sr. Prefeito da
mesma, me dirjo a Reverenda Madre para
conseguirmos irmas para cuidar de nosso
novo Hospital, que devera atender aos
doentes de nossa cidade e municipio, e mais
municipios.

E o Unico hospital no municipio agricola de
Ararangud, cidade que fica apenas a 9 Km
do Oceano Atlantico, no sul de Santa
Catarina.

O nosso meio € composto de lusos, italianos
(alemées, polacos poucos). O clima é 6timo,
pois fica beirando o mar quasi (sic). Zona de
agricultores médios, mas bons. Otimas
plantacdes. O hospital € grande e moderno.

A cidade de Ararangua é ponto e centro de
todo movimento de viagens entre
Florianépolis e Porto Alegre (Rio Grande do
Sul).

Linhas diarias de 6nibus - de trem - e 6tima
linha de avides da grande companhia sulina
da Varig.

Ponto inexplorado quanto as vocacdes
religiosas femininas. Nés, Padres Servistas,
ou Servos de Maria, fundamos o0 nosso
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semindrio aqui no municipio e ja estamos
com o mesmo lotado de vocacgdes.

Teriam as Reverendas Irmés, com o tempo, a
oportunidade de se dedicar a mais obras de
apostolado, como jardim de infancia, colégio,
colaborando diretamente também com as
obras paroquiais, etc, visto haver nimero de
outras religibes, seitas distorcendo as
verdades da Igreja e precisam ser diminuidas
urgentemente.

Venho pois pedir as Reverendas Irmas que
se interessem de nos honrar com uma visita
0 mais breve possivel, para ver in loco o que
poderia ser uma porta aberta para o maior
desenvolvimento dessa estimada
congregacao de religiosas.

Desejariamos saber em tempo a época de
vossa desejada visita.

Abencoando e desejando todo bem,
subscrevo.

Pe. Frei Tiago M. Coccolini, OSM.

Vigario Foraneo de Ararangué.?®

Entendi que as articula¢des do frei Tiago M. Coccolini junto
ao poder politico local em conseguir o hospital Bom Pastor, como
também as suas solicitacdes de vir uma congregacao religiosa
para o Ararangua, instiga a compreender o desejo que a Igreja
Catélica almejava em acumular capital simbélico, a fim de
perpetuar sua predominancia e credibilidade no campo religioso.

Sendo assim, na acepcao de Peter Ludwig Berger, a nocao
de acimulo de capital simbdlico no campo da religido remete a
andlise da situacdo de mercado em Ararangua. Desse modo,
Peter Ludwig Berger sugere que

a caracteristica-chave de todas as situacdes
pluralistas, quaisquer que sejam os detalhes

%2 Carta enviada & Madre Provincial das irm&ds de Santa Catarina em 16/3/1950.

Arquivo da Paréquia Nossa Senhora Mae dos Homens de Ararangua (SC).
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de seu pano de fundo histérico, é que os ex-
monopolios religiosos ndo podem mais
contar com a submisséo de suas populagdes.
A submissdo é voluntaria e, assim por
definicdo, ndo é segura. Resulta dai que a
tradicéo religiosa, que antigamente podia ser
imposta pela autoridade, agora tem que ser
colocada no mercado. Ela tem que ser
“vendida” para uma clientela que nao esta
mais obrigada a “comprar’. A situagdo
pluralista é, acima de tudo, uma situagdo de
mercado. Nela as instituicbes religiosas
tornam-se agéncias de mercado e as
tradicBes religiosas tornam-se comodidades
de consumo.*®

Sobre as solicitacdes que frei Tiago M. Coccolini fizera
para a vinda da Congregacdo de Santa Catarina para Ararangua,
€ visivel que somente apds cinco meses do envio da carta do
paroco, a Madre Superiora da Congregacdo de Santa Catarina
veio a concordar efetivamente para a constituicdo de uma
comunidade no hospital Bom Pastor. Entretanto, durante esse
periodo de cinco meses de espera ao retorno da Madre
Superiora, ocorreram entre frei Tiago e a Superiora da
Congregacéo, respectivamente quatro reunides em Ararangua. A
primeira reunido ocorreu em 22/8/1950, a segunda em
18/11/1950 e a terceira em 10/1/1951. Vale lembrar que foi na
Gltima reunido em 30/4/1951 que a Madre Superiora confirmou
que, em fins de maio de 1951, “duas Irmas poderiam iniciar a
missdo no hospital Bom Pastor.”***

Em uma carta/oficio enviada em 11 de janeiro de 1951 pela
Superiora Provincial das irmas de Santa Catarina Madre
Hildegards, enderecada ao frei Tiago M. Coccolini, apresenta-se
a confirmacdo da instalacdo da comunidade em Ararangua.
Percebi ainda, nesse oficio, alguns dados concernentes a
administracdo eclesiastica e econémica da congregacéo, como,
por exemplo, o contrato entre a congregacdo e a Prefeitura
Municipal de Ararangud.

%63 BERGER, Peter Ludwig.1985. Op.cit., p. 149.
%4 Atas das reunides e relatério das visitas na cidade de Ararangua para a instalacéo
da comunidade, 1950. Arquivo da Casa Madre Regina. Rio de Janeiro (RJ).
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Floriandpolis, 11 de janeiro de 1951.

M. Revda Madre Hildegardis

Superiora Provincial das Irmds de Santa
Catarina

Séo Paulo

Laudetur Jesus Christus

Muito feliz a idéia (sic) de abrir uma nova
residéncia na Arquidiocese, recaindo a
escolha no hospital Bom Pastor da cidade de
Ararangua. Louvamos e abengcoamos esse
projeto por todos 0os motivos, e em particular,
pelos motivos expostos na carta de 04 do
corrente, de V. C., a que respondo.

Em Cocal, as Irmés estdo trabalhando com
grande edificagdo e eficiéncia. O mesmo
seguramente fardo em Ararangua.

Segue incluso o projeto de contrato entre
essa Congregacédo e o Hospital. Vai em trés
vias nas quais deverdo vir especificados os
vencimentos das Irmas e assinadas pelo
provedor como representante do Hospital, e
por V. Revcia. ou sua representante; e
deverdo antes de entrar em execugao,
transitar pela Cdria, para 0 necessario visto
da mesma.

Retribuo os votos de Feliz Ano Novo, repleto
de escolhidas béncéos, e com prazer me
subscrevo, recomendando as santas
oracgoes.

De V. Revcia.

Serva em Jesus Cristo.?®

O contrato firmado entre a Congregacéo de Santa Catarina
com a Prefeitura Municipal de Ararangu& ocorreu em 22 de abril

%% Carta em 11/1/1951. Arquivo da Curia Metropolitana de Floriandpolis.
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de 1951. Ele possui dezessete clausulas e estava assinado pela
coordenadora Provincial, ir. Hildegardis Tresp, e pelo prefeito
municipal em exercicio, Affonso Ghizzo. O contrato, valido por
dois anos, traz ainda o visto e aprovacdo da Curia Metropolitana
de Florianépolis.?*®

De modo geral, as religiosas da Congregacdo de Santa
Catarina foram solicitadas por frei Tiago M. Coccolini para
Ararangua, como profissionais da religido, para que
contribuissem no processo de reelaboragéo dos planos pastorais
da Igreja Catdlica. De todo modo, as religiosas conseguiram
difundir no hospital, nas escolas e de forma geral na sociedade o
seu dossel sagrado,®®” concentrando capital simbdlico e
credibilidade a Igreja Catdlica nos dominios politico, social e
cultural.

A metafora do dossel sagrado é foco de estudo de Peter
Ludwig Berger, e a historiadora Gizele Zanotto apropriou-se
desse conceito no doutorado para analisar o tema Tradicéao,
Familia e Propriedade (TFP).?*® Baseando-se em Peter Ludwig
Berger, a autora expressou que o termo dossel (que nomeia uma
armacao de maneira ornamentada utilizada sobre altares, tronos,
leitos, liteiras, etc., visando a protegcao e/ou ostentagao)”, estava
sendo utilizado em sua pesquisa em sentido figurado. Aproprio-
me também desse conceito na tese porque o dossel sagrado que
as religiosas estavam oferecendo garantiria aos adeptos a
sensacdo de protecdo as explicacdes religiosas, politicas,
econdmicas e culturais da realidade.

Na subsecdo a seguir, descreverei como as religiosas da
Congregacdo de Santa Catarina foram recepcionadas ao
chegarem em Ararangud e como se deu a inauguragdo do
hospital Bom Pastor em 1951, a fim de perceber as articulacdes
da Igreja Catdlica na pessoa do frei Tiago M. Coccolini com a
politica local e estadual.

%% Contrato da Congregacdo de Santa Catarina com o Hospital Bom Pastor de
Ararangud, 1951. Arquivo da Prefeitura Municipal em Ararangué.

%7 \fer: BERGER, Peter Ludwig. 1985. Op.cit.

%8 7ZANOTTO, Gizele. Tradicédo, familia e propriedade (TFP): as idiossincrasias de
um movimento catélico (1960-1995). Florianépolis: UFSC, 2007, p. 10. Tese
(Doutorado) Universidade Federal de Santa Catarina, Programa de Pds-Graduacéo
em Historia.
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1.5.2 Chegada das religiosas da Congregacao de Santa
Catarina em Ararangua (8/6/1951) e inauguracéo do hospital
Bom Pastor (2/9/1951)

Por meio do histérico da fundagcéo do hospital Bom Pastor,
anexo ao livro Crbnicas, verifiqguei que a chegada das religiosas
da Congregacéo de Santa Catarina em Ararangua ocorreu as 15
horas do dia 8 de junho do ano de 1951. As primeiras religiosas,
ir. Maria Agatbnia Klingenberg e ir. Maria Hilaria
Brommerschenkel, vieram em uma camionete particular do
municipio de Cocal do Sul (SC) e grande foi a decepgédo com a
recepcao,”® pois nem o péaroco frei Tiago M. Coccolini, nem o
prefeito Afonso Ghizzo e muito menos a populacdo aguardavam
a chegada das religiosas.?”®

Figura 23 — Ir. Maria Hilaria Brommerschenkel (1950)
Fonte: Ir. Maria Cecilia Alice Petry?”*

%9 |r. Madre Maria Josefine Thiel colocou em sua obra que o diretor do hospital Bom
Pastor prometeu em divulgar pela radio convidando o povo para a chegada das
religiosas em Ararangué no dia 8 de junho de 1951. THIEL, Ir. Maria Josefine. 1996.
O(P. cit., p. 219.

79 Histoérico da Fundacdo do Hospital Bom Pastor em Ararangud, 1951. Anexo as
Cronicas. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

™ PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. A Nova e brilhante estrela. Histéria da
Congregacao das Irmas de Santa Catarina, VM, no Brasil de 1897 a 1997. 3° Tomo.
Petrépolis: Editora Vozes, 2007, p. 54.
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Figura 24 - Ir. Maria Agatonia Klingenberg
Fonte: Ir. Maria Cecilia Alice Petry?’

Examinei nos registros do livro Crénica que as religiosas
ficaram decepcionadas pelo fato de a comissao do hospital Bom
Pastor ter prometido a elas que um grupo de pessoas, como
também autoridades religiosas e politicas do municipio, estaria
em frente ao hospital aguardando-lhes para honrar a chegada da
primeira congregacao feminina em Ararangué.?”®

As religiosas da congregacdo esperavam Otima
receptividade em Ararangua, até porque eram conhecedoras das
cartas que o paroco e as autoridades politicas de Ararangua
enviavam a superiora, solicitando a vinda da congregacédo para o
municipio. Conforme o exposto, as religiosas vieram para
Ararangua ndo por conta prépria. Ndo foram elas que imploraram
para vir para o referido municipio a fim de trabalhar no hospital,
nas escolas e na pardquia. Pelo contrario, elas foram convidadas
e, por isso, perceberam a falta de reconhecimento na sua
chegada.

No periodo analisado, era comum a chegada de muitas
congregagbes religiosas para atuarem no campo da
evangelizacdo nos municipios do sul do Estado de Santa
Catarina e, na maioria dos municipios em que houve a chegada
de congregacfes, ocorreram festas com a presenca significativa
de pessoas que vieram prestigiar a chegada das religiosas. Giani

22 | dem, p. 64.
% Histérico da Fundagdo do Hospital Bom Pastor em Ararangud, 1951. Anexo as
Cronicas. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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Rabelo, por exemplo, apresentou em sua Tese que no distrito de
Icara, na chegada da Congregacao das Filhas do Divino Zelo em
1960, até estudantes foram recepcionar as religiosas e que por
onde elas passavam eram recebidas com pétalas de rosas.””

Conforme o histérico de fundacdo do hospital Bom Pastor
referente ao ano de 1951, a maior decepcdo mesmo foi ao
perceber que a porta principal do prédio estava fechada com
chave e, segundo as religiosas, “tudo dava a impressédo de
abandono”. Apds algumas tentativas para entrar no prédio,
apareceu o presidente do hospital, senhor Artur Campos, que
abriu a porta do prédio.

A decepgdo das irmas aumentou ao verem a
imundicia, a auséncia de moveis e de
qualquer equipamento. Joca (Sr. Artur)
informou que a clausura ficava em cima. As
irmds subiram e encontraram trés quartos,
cada um com uma cama e um colchédo
velhos.””®

Em entrevista ao padre Jodo Leonir Dall’Alba, senhor
Walter Belinzoni, que foi prefeito municipal provisorio de
Ararangua entre os anos de 1951-1956, periodo esse que
demarca a chegada da congregacéo, confirmou as escrituragfes
da Crénica quando narrou que

no meu tempo de prefeito (1951 a 1956) eu
peguei o Hospital Bom Pastor ainda
incompleto. Faltava a ala da cozinha, a
clausura das irmads, os moveis estavam
comprados, mas ndo estavam pagos, faltava
roupa de cama... Conseguimos concluir a
obra e inaugura-la. Comecou a funcionar.
Vieram as irmas. Havia muitas dividas, mas
as irmas equilibraram as finangas e a
chegavam a ter sobras. Quando foram
mandadas embora tinham 500 mil cruzeiros
em caixa.

7 RABELO, Giani. Op.cit., p. 225.
275 Histérico da Fundagdo do Hospital Bom Pastor em Ararangud, 1951. Anexo as
Cronicas. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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Vieram dizer-me o que poderiam fazer com
ele. O que é que seria preciso para melhorar
0 hospital? Uma lavanderia? Pois entdo
comprem uma lavanderia! A irmd Agatbnia
assim o fez.”’®

Apavoradas com a situacdo que encontraram o hospital,
sem ter condicbes de residirem nele, as duas religiosas,
primeiramente, foram procurar Afonso Ghizzo, mas ndo o
encontraram. Tentaram falar com frei Tiago M. Coccolini na igreja
matriz e também ndo o encontraram. Retornaram, entdo, ao
hospital, aflitas e sem resposta. Entretanto, mesmo com
sentimentos de abandono das principais autoridades do
municipio, as religiosas deram inicio ao processo de limpeza e
organizacado do novo hospital.?”’

De acordo com o histérico do hospital, quando ja estava
anoitecendo, o prefeito municipal titular Afonso Ghizzo apareceu
no prédio. Ao escutar as reclamacdes das religiosas, informou
que elas poderiam pernoitar na residéncia de seu amigo, de Artur
Campos. Assim, as religiosas ai pernoitaram, nas camas dos
filhos de Artur que estavam no colégio. Por ser uma noite que
fazia muito frio, as religiosas registraram no livro Cronica que a
nova missédo que estavam a cumprir em Ararangud iniciava-se
com sacrificios, dificuldades e companheirismo.

Era pleno inverno. Geada e um frio de
rachar. Irma M. Agatdnia trouxera um
acolchoado de penas e um cobertor de
algodao. Deu generosamente o acolchoado a
Irma& M. Hilaria, e ela cobriu-se com o
cobertor fino, sofrendo muito frio a noite
toda.”"

No dia seguinte, 9 de junho, as religiosas retornaram ao
hospital para dar continuidade nas limpezas, arrumacgdo dos
quartos, costura e o preparo de tudo o que era necessario para o

278 Walter Belinzone, 65 anos. Entrevistado em 19/11/1986. In: DALL’ALBA, Pe. Joo.
Histérias do grande Ararangua. 1997, p. 459.

7 Histérico da Fundagdo do Hospital Bom Pastor em Ararangud, 1951. Anexo as
Cronicas. Arquivo da Casa Madre Regina, Petropolis (RJ).

778 |dem.
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funcionamento do hospital. *"®

Apls duas semanas de trabalho forcado na limpeza no
hospital, as religiosas sentiram-se mais encorajadas, quando
receberam uma carta do arcebispo Metropolitano de
Floriandpolis, Mons. Frederico Hobold, valorizando a presenca
das religiosas em Ararangua. Além disso, ele parabenizou a
populagdo araranguaense por obterem as benemeéritas religiosas
que iriam desenvolver excelentes trabalhos sociais junto a
pobreza. Nas representagfes discursivas do arcebispo, as
préticas pedagdgicas das religiosas viabilizariam crescimento na
area material e moral das pessoas em Ararangua.

Florianépolis, 22 de junho de 1951.

Revda. Irma M. Agatbdnia
Hospital Bom Pastor
Ararangua

Laudetur Jesus Christus

Em nome de Sua Excia. Revma. apraz-me
acusar em mao a carta de V. Revcia. de 15
do corrente datada. O sr. Arcebispo fica
ciente, e abencoa todos esses trabalhos de
organizacdo em instalacdo interna a que se
esta entregando.

Como se vé, ha um grande progresso
material nesse Hospital. E muito mais do que
o material, o moral e religioso, com a
aquisicao das Irmas. Estdo, pois, todos de
parabéns, até mesmo os doentes, pelos (sic)
maior conforto, e assisténcia técnica por
parte de médicos e dedicadas enfermeiras.
Com as béncédos de Sua Excia. Revma. o Sr.
Arcebispo Metropolitano, com prazer me
professo.

Servoem J. C.

Mons. Frederico Hobold
Vigario Geral®®°

279
Idem.
%0 Carta da Curia Metropolitana de Florianépolis, 22/6/1951. Arquivo da Cria
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Ainda analisando o livro Crbnica, identifiqguei que as duas
religiosas trabalharam exaustivamente na organizacdo do
hospital por quase trés meses. E, como néo havia ainda mobilias
na cozinha do hospital, o almogo das religiosas era no Hotel do
Comeércio, que ficava no centro de Ararangua. Elas solicitaram ao
proprietério para que fizessem as refeicbes em um quartinho a
parte. Ja as refeic6es do café eram feitos no proprio hospital em
pé por falta de cadeiras. ?%*

Completados quase trés meses de trabalho das religiosas
no hospital Bom Pastor, elas resolveram marcar a data de
inauguracdo. De acordo com o registro na Crobnica, ir. Maria
Agatdnia havia marcado a inauguracao para o dia 2 de agosto de
1951, pois, segundo as religiosas, o hospital ja4 estava
relativamente bem organizado. Entretanto, o presidente do
hospital, que aos olhos das religiosas foi “supersticioso”,
discordou dizendo: “De modo algum, més de agosto € més de
desgosto, ndo vamos comecar assim!”®? Em virtude disso, a
data da inauguracao foi alterada para o proximo més, marcada
para 2 de setembro de 1951.%%

Figura 25 — Hospital Bom Pastor (1952)
Fonte: THIEL, Ir. Maria Josefine?®*

Metropolitana de Florianépolis.

8! Histérico da Fundagdo do Hospital Bom Pastor em Ararangud, 1951. Anexo as
Cronicas. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

%82 | dem.
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Na celebracdo de inauguracdo do hospital Bom Pastor,
houve a presenca de algumas autoridades politicas de prestigio
estadual, como a visita do governador do Estado de Santa
Catarina senhor Irineu Bornhausen, como também de deputados,
autoridades politicas municipais e, como se vé na Figura 26, uma
significativa parcela da populacéo.®®

Analisando os registros do frei Tiago M. Coccolini sobre o
dia da inauguracdo do hospital Bom Pastor, notei que
primeiramente houve a missa campal em frente ao
estabelecimento, rezada pelo frei Tiago M. Coccolini por volta das
nove horas da manha.”®® Apés a missa, o paroco benzeu os
compartimentos do estabelecimento.

Fato Salvador

Araransud I€

Figura 26 — Inauguracéo do hospital Bom Pastor
Da esquerda, deputado Antbnio de Barros Lemos, Artur Campos,
Governador Irineu Bornhausen, Ramiro Ulysséa e Prefeito
Afonso Ghizzo. 2/9/1951
Fonte: Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua

5 Histérico da Fundagdo do Hospital Bom Pastor em Ararangud, 1951. Anexo as
Cronicas. Arquivo da Casa Madre Regina, Petropolis (RJ).
%6 Caderno de Rascunho, 1951. Arquivo da Paréquia de Ararangua.
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Durante a missa, 0 paroco comentou sobre as dificuldades
gue teve para trazer a congregacao para Ararangua e agradeceu
de modo especial 0 apoio do entdo prefeito Afonso Ghizzo:

[.]

por ter confiado a Igreja a responsabilidade
para trazer congregacdes religiosas para
assumirem a administragdo do novo hospital
na cidade. O cidaddo Afonso Ghizzo,
novamente comprovou seu espirito de
verdadeiro Catdlico e um fervoroso
congregado Mariano por esta atitude. Com a
inauguracdo desse nosocdmio, Afonso
Ghizzo pela Graca de Deus cumpriu 0 que

havia prometido a Igreja e a toda (sic)
populacéo de Ararangué.”®’

Frei Tiago ndo deixou também de fazer referéncia quanto a
importancia da presenca das religiosas para os paroquianos de

no sentindo de contribuirem no processo de

evangelizacdo no municipio, reforcando, assim, a ideia de que os
objetivos principais na solicitagdo das religiosas foi da auséncia
de profissionais da religido na pardéquia para a comercializacéo
dos bens de salvacéo da Igreja Catdlica em Ararangua. De forma
geral, as religiosas iriam contribuir para que as “ovelhas
desraigadas da Igreja voltassem para o redil”.

[.]

as religiosas da Congregagdo de Santa
Catarina vieram para somar no campo
espiritual de Ararangua. Atualmente, apenas
um paroco vigario nao consegue mais
atender todos os fiéis paroquianos. As
capelas nas comunidades sdo muitas e era
urgente de ajuda humana para o Reino de
Deus. Muitos catdlicos estéo fora do redil da
Santa Igreja Catélica que precisam ser
resgatados e vivem fora do aprisco do

287

Idem.
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Senhor. %

Na sequéncia dos pronunciamentos, foi a vez do
governador Irineu Bornhausen para fazer suas consideracgfes, 0
qual enalteceu a administragdo municipal na pessoa de Afonso
Ghizzo, por ter direcionado sua atencdo para a saude dos
araranguaenses. Fez elogios pelas brilhantes a¢des do paroco
Tiago M. Coccolini, por ter articulado a vinda das religiosas da
Congregagéo de Santa Catarina para atuarem no novo
hospital.?®

Figura 27 — Hospital Bom Pastor (1952)
Fonte: Arquivo Centro Histérico Cultural de Ararangua

O hospital Bom Pastor iniciou seu funcionamento com doze
gquartos, duas enfermarias, cada uma com quatro camas para 0s
pobres, duas salas para cirurgia, duas salas para consultas, um

288
289

Idem.

Inauguragdo do hospital Bom Pastor em Ararangua, 1951. Livro Cronica. Arquivo
da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ). Os discursos nesta inauguracdo se
estenderam, até porque nesse periodo da inauguracéo restavam apenas dois meses
para ocorrer as eleicdes municipais em Ararangud e, obviamente, as autoridades
politicas aproveitaram o momento e fazer propagandas politicas.
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aparelho de Raios X, farméacia e diatermia. Possuia dez
funcionarios qoue colaboravam nos servicos basicos e de
enfermagem.?

Com o passar dos anos, houve a necessidade de mais
técnicas em enfermagem e outras religiosas vieram trabalhar no
hospital. Identifiquei no livro Cronica a presenca da religiosa ir.
Maria de Lourdes Brommerschenkel em 1955, que assumiu 0s
servicos da cozinha e da horta, oferecendo também grande
contribuicdo para a economia da casa e que permaneceu em sua
missdo até a retirada das religiosas em 1966. Ja a religiosa ir.
Maria Camila Hoffmann durante dez anos prestou servicos na
enfermagem, dedicando-se particularmente aos pobres.**

Figura 28 — Primeira comunidade da Congregacao de Santa
Catarina em Ararangud (1951). Ir. Agatbnia, ir. Maria Hilaria, ir.
Camila Hoffmann e ir. Maria Lourdes Bromerschenkel
Fonte: THIEL, Ir. Madre Maria Josefine®®

2 |nauguracdo do hospital Bom Pastor em Ararangud, 1951. Livro Crénica. Arquivo
da Casa Madre Regina, Petropolis (RJ).

#1 | ivro Cronica, 1955. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

22 THIEL, Ir. Madre Maria Josefine. 1996. Op. cit., p. 221.
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Outras religiosas prestaram servicos na area da
enfermagem e de forma geral nos demais servicos da
congregacgédo, deixando, assim, suas valiosas contribuicbes no
hospital Bom Pastor, a saber: ir. Maria Sebastiana Lobert, ir.
Maria Flavia Assmann, ir. Maria Leonarda Piesz, ir. Maria Aloisia
Bremm, ir. Maria Irene Ludwig, ir. Maria Antonia Kern, ir. Maria
Suzana Benincd, ir. Maria Verdnica Zott, ir. Maria Agatbnia (foi
superiora durante nove anos no hospital Bom Pastor) e ir. Maria
Norberta Berwian (foi a superiora da comunidade apés a saida
de ir. Maria Agatonia).**®

Este capitulo teve a intencdo de entender que o principal
motivo que levou o frei Tiago M. Coccolini a solicitar a
Congregagdo de Santa Catarina foi pela concorréncia
mercadoldgica entre a Igreja Catélica e as demais agéncias do
sagrado no campo religioso em Ararangua. Feito isso, no capitulo
seguinte abordarei as praticas pedagogicas das religiosas no
hospital Bom Pastor e a inser¢do social delas em diversos
espacos no ambito no ndo escolar em Ararangua.

23 pnalise do livro Crdnica, 1955 até 1966. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis
(RJ).



CAPITULO 2

PRATICAS PEDAGOGICAS E BENS DE SALVACAO: A(;QES
DAS RELIGIOSAS NO HOSPITAL BOM PASTOR, INSERCAO
SOCIAL E JUVENATO (8/6/1951 A 15/6/1966)

O meu Senhor e meu Deus, nés te louvamos
e agradecemos pelo teu grande amor com
que agraciaste Madre Regina e pelo amor a
Igreja e ao proximo que nela infundiste.

Impelida pelo amor esponsal a Ti, dedica-se
aos pobres e necessitados; visita e assiste 0s
doentes; educa as criangas e 0S jovens;
permanece atenta e sensivel aos apelos da
Igreja e as necessidades de seu povo e do
mundo.

Senhor nosso Deus, tocados pelo exemplo
da radicalidade evangélica e do testemunho
da sua vida, suplicamos, por sua intercessao,
a graga da conversdo, do amor profundo a
Ti, da generosidade no servico humilde e
gratuito ao irméo.

Isto te pedimos por Jesus Cristo, na unidade
do Espirito Santo. Amém.

Oragdo & Madre Regina.”*

2.1 Praticas pedagégicas no hospital Bom Pastor: atencédo a
saude fisica e a cura da alma

[.]

Por lugares aonde nem o vigario chega para
evangelizar, as Irmds tém no hospital o
privilégio de curar o fisico e a alma dos que

2% panfleto: REGINA. Publicado por Convento Madre Regina. Rua Bingen, 73.
Petrdpolis (RJ). Brasil. A oracéo e biografia de Regina encontram-se também no site:
http://www.madreregina.com.br
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chegam sedentos de Salvagéo.””

Mesmo naquele tempo no hospital Bom
Pastor ndo existir tanta tecnologia como hoje,
mas as irmas tratavam o0s pacientes muito
bem.

Elas eram carinhosas e dedicadas. Quando
eu fiquei doente, acabei parando no hospital,
e mesmo com aquele hospital sempre cheio
de pessoas doentes, elas conseguiam dar
atencgdo aos pacientes. Elas transmitiam uma
paz e seguranca aos doentes. Vestidas com
as roupas de freiras, para mim me deixava
mais tranquila. Entdo elas perguntavam se
eu tinha condicdes para assistir a missa na
capela, porque segundo elas eu até poderia
sair curada. As irmas queriam que mesmo
doente praticassem a religido catélica.?*®

A ideia de praticas pedagdgicas no ambito escolar e néo
escolar que esta sendo trabalhada nesta tese, estd baseada na
proposta analisada pelas historiadoras da educacao Eliane Marta
Teixeira Lopes e Ana Maria de Oliveira Galvao, ao afirmar que o
processo educativo pedagdgico extrapola os muros de uma
instituicdo escolar. Para as autoras, a materialidade de uma
cidade e os diversos ambientes sociais sdo fecundos de
potencialidades educativas que tém ocorrido

ao longo do tempo, fora dessa instituicdo
[escola]?®’ e, as vezes, com maior forca do
gue se considera, principalmente para certos
grupos sociais e em determinadas épocas. A
cidade, o trabalho, o lazer, os movimentos
sociais, a familia, a Igreja foram, e continuam
sendo poderosas forcas nos processos de
insercdo de homens e de mulheres em
mundos culturais especificos.?*®

%% | jvro Cronica, 1957, p. 46. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

2 pona Eliza Savi, 83 anos. Entrevista concedida a Llcio Vanio Moraes em
10/2/2008.

27 ps palavras entre os colchetes serdo minhas interpolaces explicativas.

%8 | OPES, Eliana Marta Teixeira; GALVAO, Ana Maria de Oliveira. Histéria da
Educacgéo. Rio de Janeiro: DP&A, 2001, p. 53. Giani Rabelo também analisou em
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Nesse sentido, conforme o Diagrama 3, entendi as praticas
pedagdgicas no ambito escolar a atuacdo das religiosas no
Colégio Madre Regina, no Colégio Castro Alves, no Colégio
Nossa Senhora M&e dos Homens e nas demais escolas do
municipio. As préaticas pedagodgicas no ambito ndo escolar
relaciona-se a comercializacdo de bens de salvacdo no hospital
Bom Pastor, nas capelas, juvenato, nas residéncias, nas pracas,
saldes de festas, fabricas e em outros espacos sociais.

Diagrama 3- Praticas pedagdgicas das religiosas no ambito
escolar e ndo escolar
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Regina,
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do municipio.

Nossa Senhora

demais escolas

Hospital Bom
Pastor, nas igrejas,
juvenato, nas
residéncias, pragas,
sal6es de festas,
fabricas e outros
espacos sociais.

Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes (2012)

sua Tese as préticas discursivas e institucionais das cinco congregacdes religiosas
femininas em vilas operéarias no complexo carbonifero do sul de Santa Catarina entre
0s anos de 1950 e 1980 nessa perspectiva. Ver: RABELO, Giani. Op. cit.
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Este trabalho ndo possui a pretensdo de estudar
particularmente a Congregacédo de Santa Catarina em Ararangua,
porém, considero significativo discorrer de forma geral sobre a
filosofia e a histdria dessa congregacéo para, assim, entender as
praticas pedagodgicas que se refletiram especificamente em todo
0 processo pedagdgico no ambito escolar e no ndo escolar.

As religiosas da Congregacéo de Santa Catarina possuem
como regra de fé e pratica o carisma da congregacdo. Nesse
sentido, discorrerei sobre a filosofia e a histéria dessa
congregacado para, assim, entender as praticas pedagodgicas das
religiosas, no hospital Bom Pastor, no Colégio Madre Regina e
nos trabalhos sociassistenciais junto as familias carentes do
ponto de vista econdmico em Ararangu.

Em virtude da historia de vida que teve Santa
Catarina “Virgem e Martir que nasceu pelo
fim do século Il e morreu em 307”,%° e de
madre Regina®® ter sido a fundadora da
Congregacdo de Santa Catarina, elas
inspiram ou norteiam a filosofia das religiosas
dessa congregacdo. Por isso, o trabalho
dessas religiosas ndo se estendia apenas ao
campo educacional, mas também a um
projeto social extensivo a sociedade. Como
Regina e outras mulheres se dedicaram e
doaram-se a vida religiosa, desenvolvendo
trabalhos missionarios como enfermeiras,
professoras, assistentes sociais, paroquiais,
animadoras de comunidades, catequistas,
costureiras, dietistas e outras, elas haviam se
tornado um exemplo para as religiosas da
congregacao.®

As literaturas produzidas pelas religiosas da Congregacao
de Santa Catarina, como a de ir. Berenice Ziviane,*® ir. Maria
Josefine Thiel,** ir. Maria Cecilia Alice Petry*®* e o panfleto®”

2% PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2003, Op.cit., p. 15 a 23.

%0 5 papa Jodo Paulo Il beatificou-a, em Varsévia, em 13/6/1999. PETRY, Ir. Maria
Cecilia Alice. 2003, Op.cit., p. 15 a 23.

%1 MORAES, Llcio Vanio. 2010. Op. cit., p. 169.

%02 7|VIANE, Ir. Berenice. 1979, Op.cit., p. 13.

3 THIEL, Ir. Madre Maria Josefine. 1996, Op.cit.

%% PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2003. Op.cit., p. 15 a 23.
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publicado pelo convento Madre Regina em Petropolis (RJ)
trazem a biografia de Santa Catarina e de Regina Prothmann, e
possibilitam entender um pouco do pensamento norteador das
religiosas que trabalharam em Ararangua. Regina foi a fundadora
da Congregacdo das Irmas de Santa Catarina, na Polbnia. Ao
fundar a congregacao, pds o nome de Santa Catarina por ser a
padroeira da cidade de Bransberg, na Pol6nia.

Regina é filha de Peter Protmann e Regina
Tingels. Nasceu em 1552, em Braunsberg,
hoje Braniewo, e faleceu em 18 de janeiro de
1613.%%®

Aos 19 anos de idade, ao ser “tocada” por
Jesus, passou a rejeitar a luxdria e o
escolheu como seu “esposo”. Deixou seu lar
e com duas companheiras foi morar numa
casa em ruinas, na pobreza. No passar do
tempo outras jovens se associaram a elas.
Como coloca o panfleto: “viviam tudo em
comum: juntas no levantar, na oragdo, no

trabalho e no repouso”.*”’

Nas acdes sociais desenvolvidas por Regina destaca-se o
preparo de remédios, chas, sopas que distribuia as pessoas
doentes e pobres. Também recebia em sua casa meninas para
ensinar a ler e escrever com fundo religioso cristdo.3%

Regina voltou-se para as pessoas sofredoras e
marginalizadas de sua cidade. Fez uma opcdo consciente e
decidida pelos doentes, pelos pobres e pelas meninas
abandonadas e sem instrucdo. Regina fundou escolas e, com
suas companheiras, comecou a tratar dos doentes em seus
domicilios e em hospitais.>*

A histéria de vida de Regina levou um artista do século
XVIIlI a representa-la em pintura em tela que até hoje é
reproduzida pela congregacao e divulgada em todo o pais. O
autor da pintura é desconhecido, era natural Bransberg, Pol6nia,

%5 panfleto: REGINA. Op.cit.

3% PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2003. Op.cit., p. 16.
%7 |dem ibidem.

%% MORAES, Llcio Vanio. 2010. Op. cit., p. 170.

399 PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2003. Op.cit., p. 16.
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um estudioso e/ou admirador de madre Regina. O pintor teve
contatos com a histéria de Regina por meio do jesuita Engelbert
Kerlert, primeiro biografo da beata.

H& um pequeno grupo da Congregacdo de Santa Catarina
que critica o luxo das vestes com que Regina foi representada,
ventilando davidas acerca das informacdes que o artista possuia
acerca de Regina. Entretanto, para a maior parte das religiosas
da congregacdo, a imagem possui indicios que comprovam o0
conhecimento do artista, como, por exemplo, a igreja da cidade
de Bransberg que Regina frequentava, o crucifixo e o livro,
simbolos que representam a religido cristd, educacao, saude e
relacionam-se com a vida de Regina.

Nesse sentido, seguindo os exemplos de Regina, as
religiosas da Congregacdo de Santa Catarina sdo orientadas a
seguir o carisma da fundadora, elas fizeram do hospital Bom
Pastor um campo significativo de evangelizacdo, pois, nas
praticas cotidianas, buscavam testemunhar de Cristo tanto em
acOes como em palavras. Entre outras coisas, as religiosas no
hospital “aplicavam-se, em todas as circunstancias, a ensinar o
préximo, por palavras e pelo exemplo, o caminho da
salvagao”.?°

%19 | ivro Crénica, 1962. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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Figura 29- Representacao de Regina Protmann (1552-1613),
fundadora da Congregacéo das Irmas de Santa Catarina
Fonte: Arquivo Panfleto Convento Madre Regina
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Em virtude do acumulo de capital simbdlico do qual eram
portadoras, as religiosas possuiam credibilidade em seu discurso
e eram ouvidas e respeitadas por uma parcela significativa da
populagdo. Ou seja, pelo fato de fazerem parte do corpo
eclesiastico de uma congregacao religiosa, vinculada a Igreja
Catdlica (que é portadora de um discurso institucionalizado e que
organiza e reproduz a crenca), elas, em conformidade com a
definicdo de Pierre Bourdieu, passaram a ter “participagdo no
quinhao de autoridade institucional”.>**

Ha que se destacar também que uma vez que as religiosas
fazem parte do campo religioso, passam a ser também
portadoras de uma série de bens simbdlicos referentes ao seu
campo especifico, pois o reconhecimento da posse de tais bens
depende da passagem delas por um processo de formacgédo que
€ composto por fases distintas nas quais se aprende a ser
religiosa. Introjetam-se hébitos e costumes, ou melhor, nas
afirmacdes de Mirian Pillar Grossi, incorporam os sistemas e o
jeito de freiras.®*?

Na Congregacdo de Santa Catarina, ha varias etapas até
gue a aspirante se torne uma religiosa em formacgédo, comegando
pelo juvenato, local de preparacdo das mocgas que desejassem
seguir a vocacao. Ao concluir as fases que concede experiéncias
sociais e religiosas a juvenista, finalmente consagra e outorga, a
mulher o titulo de religiosa. Nas perspectivas de Pierre Bourdieu,
€ o ritual da instituicdo que concede a religiosa a posse dos bens
de salvac&o®® e a partir daf legitimidade para falar e atuar em
nome da instituicdo em diversas areas, especialmente em
educacado, assisténcia social e salde. Além desses poderes
simbdlicos atribuidos as religiosas, elas assumem funcdes de
empresarias da religido, tornando-se como 0s parocos, canais de
mediac8es com o sagrado.*'*

Os discursos que sustentavam as praticas pedagodgicas
das religiosas estavam apoiados na trajetéria histérica da Igreja
Catdlica e na legitimacdo da instituicdo na qual estavam
inseridas. Sendo assim, os documentos indicaram que, nesse

11 BOURDIEU, Pierre. 1996. Op.cit., p. 87.

12 GROSSI, Mirian Pillar. Jeito de freira: estudo antropolégico sobre a vocacéo
religiosa feminina. Cadernos de Pesquisa. Fundag&o Carlos Chagas, n. 73, maio de
1990, p. 52 e 53.

3 BOURDIEU, Pierre. 1996. Op.cit., p. 87.

%4 BERGER, Peter Ludwig. 1985. Op. cit., p. 124.
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periodo, existia uma forte aproximacao e desejo de unidade entre
Igreja Catolica e a comunidade das religiosas. Quer dizer,
baseando-se na assertiva de Alcir Lenharo, o paroco e as
religiosas compactuavam e comungavam do mesmo imaginario
do magistério da Igreja Catdlica, corroborando, assim, com o
modelo de igreja sociedade-perfeita: pois “ela [a Igreja Catdlica]
se rege pela imagem de um corpo constituido sem diviséo,
relacionada consigo mesma em todas as suas partes, soldada
por uma alianca de identificagdo com o poder que a rege”.315

Diagrama 4- Praticas pedagoégicas das religiosas e acumulo de
capital simbdlico

Profissionais
dareligido

I3

Comercializaram
os bens de
v

Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes (2012)

Com base no Diagrama 4, as religiosas enquanto
profissionais da religido conquistaram prestigios sociais,
acumulacao simbdlica e os reconhecimentos no campo religioso,

%% | ENHARO, Alcir. A sacralizagéo da politica. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 202.
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ndo somente porque faziam parte de uma instituicdo religiosa
revestida de poder simbdlico, mas porque também
desenvolveram diversas praticas pedagdgicas beneficiando as
pessoas em seu cotidiano. Obviamente, ndo ha como negar que
elas utilizaram-se do seu capital simbdlico para a
comercializacdo dos bens de salvacdo da Igreja Catdlica, para
conquistar mais adeptos e impedir o transito religioso.

Na acepcdo de Pierre Bourdieu, os bens de salvacdo
comercializados pelas religiosas no hospital Bom Pastor,
possibilitavam a Igreja Catdlica acumulacdo simbdlica,
considerada uma das economias indispensaveis em uma
competicdo no mercado, onde se constitui a violéncia simbodlica.
Segundo o autor, a violéncia simbdlica produz mecanismos de
crencas que fazem com que os individuos percebam as
representacbes dominantes como “naturais”, de forma a
dissimular as forcas que estdo na sua base, ou seja, na base
destas relacdes de forcas. De forma geral, a violéncia simbdlica é
criada pelas instituicbes e pelos seus agentes sobre a qual se
apoia o exercicio consentido de autoridade, ou seja, do poder
simbélico.*'®

Os depoimentos orais indicam que as religiosas
transmitiam aos funcionarios, auxiliares de enfermagem e
juvenistas do hospital Bom Pastor respeito, seguranca e
seriedade profissional. Desenvolviam um trabalho que era
baseado nos principios religiosos cristdos e também na
medicina. Por obterem dominio tedrico e técnico em dois campos
de trabalho (campo religioso e campo cientifico), as religiosas
captavam acumulo de capital simbélico, possuindo credibilidade,
legitimidade nas praticas e nas enuncia¢des, granjeando, assim,
segundo Pierre Boudieu o ato de “investidura”.

A investidura exerce uma eficacia simbdlica
inteiramente real pelo fato de transformar
efetivamente a pessoa consagrada: de inicio,
logra tal efeito ao transformar a
representagdo que o0s demais agentes
possuem dessa pessoa e ao modificar
sobretudo os comportamentos que adotam
em relagdo a ela (a mais visivel de todas
essas mudancgas é o fato de lhe conceder

$1°BOURDIEU, Pierre; PASSERON, Jean-Claude. 1992. Op.cit., p. 19-25.
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titulos de respeito e o respeito realmente
associado a tal enunciacdo); em seguida,
porque a investidura transforma ao mesmo
tempo a representacdo que a pessoa
investida faz de si mesma, bem como os
comportamentos que ela acredita estar
obrigada a adotar para se ajustar a tal
representac&o.*’

Albertina Resende da Silva, auxiliar de enfermagem por
um periodo de seis anos no hospital Bom Pastor, lembra como
as religiosas eram representadas pelos funciondrios, justamente
pela forma de trabalho desenvolvido no hospital. As religiosas
gozavam “do ato de investidura” e concomitantemente de uma
autoridade simbolica profissional e religiosa ndo desprezivel, pois
eram técnicas em enfermagem e, ainda, possuiam vasta
experiéncia na area de assisténcia religiosa.

Elas, as freiras, tinham experiéncias na area
técnica de enfermagem e, por isso,
trabalhavam muito bem. Até porque as irmas
estudavam muito, mesmo. Dedicavam-se aos
estudos, cursos e adquiriam conhecimento
técnico nos grandes hospitais que elas
também administravam, como em S&o Paulo
e no Rio de Janeiro. Até porque a formagao
tedrica das religiosas foi nos grandes
colégios e a formagdo pratica foi nos
hospitais desses dois Estados. Entdo, tinha
equipamentos hospitalares que nado existia
no Bom Pastor, mas que elas ja sabiam
dominar.

As freiras sabiam muita teoria e pratica da
medicina. Isso foi bom porque nés
aprendiamos muito com elas, até porque
nenhuma possuia problema de ensinar. Pelo
contrério, a irma Maria Agatbnia [superiora do
hospital] incentivava-nos sempre & busca do
conhecimento e passava-nos suas
experiéncias.

*” BOURDIEU, Pierre. 1998. Op. cit., p. 99.



161

Em se tratando de respeito, olha! Meu Deus!
Como eu tinha respeito pelas freiras! Néo
somente eu como as minhas outras colegas
de trabalho! Era um respeito misturado com
medo, sabe. Respeitava-se porque elas
sabiam mesmo trabalhar com os doentes,
dominando préaticas complexas de hospitais
junto com os médicos, como o Dr. Medonca e
Sabino.

E também que elas eram mais rigorosas em
guestao de atengdo com os pacientes do que
0s préprios médicos. Elas exigiam muito das
auxiliares, nossa atencdo nas medicagoes.
N&o se podia dar um comprimido fora do
horario que o médico receitava.

Outra coisa também é que algumas delas no
hospital e fora do hospital eram sempre
sérias, ndo se via risos nelas. Poucas riam
conosco, como, por exemplo, a irma
cozinheira e outra dos servicos gerais. Agora,
a superiora mesmo, sempre com a cara
fechada. Talvez né, para transmitir respeito
no local de trabalho.**®

Ainda nos depoimentos de dona Albertina Resende da
Silva, identifiquei credibilidade e legitimidade nas ac¢bes das
religiosas no hospital Bom Pastor, por serem também portadoras
de um discurso religioso e possuidoras de uma auréola de
poderes sobrenaturais. Para a entrevistada, “as freiras eram
consideradas santas, mulheres escolhidas por Deus para a
vocagao religiosa, dotadas de poder e com o dom da cura”.®"
Segundo ela, por tais motivos as religiosas possuiam prestigio,
transmitindo respeito e seguranga aos funcionarios e,
especialmente, aos enfermos, porque diagnosticavam as
doencgas e concomitantemente assisténcia espiritual aos doentes.
Isso possibilitava ao hospital ser reconhecido pelas pessoas
como um dos melhores estabelecimentos de saude de
Ararangua.

8 Albertina Resende da Silva, 75 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes
em 10/2/2010.
19 1dem.
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Quando eu fui funcionaria, obedecia as
freiras e também tinha muito respeito por
elas. As vezes elas eram mais novas que
nds, mas mesmo assim, se dava respeito.

Elas eram muito boas para os doentes e para
os funcionarios. Tinham aquelas funcionarias
gue as vezes reclamavam pela exigéncia que
diziam ser demasiado.

Eu tinha muita fé nos trabalhos delas. Sabe,
assim, elas vestiam o habito branco! Era tdo
bonito! Isso transmitia muitas coisas boas
para os doentes e para nos também.

A presenca delas como religiosas transmitia
tranquilidade ao paciente. Muitas pessoas
confiavam nelas porque acreditavam que
elas haviam recebido de Jesus o dom de
curar as pessoas pela medicina.

Muitas vezes eu escutava elas dizerem aos
pacientes em estado grave de salde e até
mesmo para confortar aos familiares: “Cré
somente, que nds estamos aqui! Jesus,
Maria e a Madre Regina irdo te ajudar”.

Entdo, o hospital Bom Pastor dirigido pelas
irmés era famoso, muito procurado pela
populacdo, porque elas curavam as doencas
dos enfermos e também confortavam com
palavras biblicas, oracdes de Madre Regina,
de outra padroeira delas, a Santa Catarina, e
de outros santos também. Elas tratavam o
corpo né, e também queriam curar a alma.

As freiras ndo ficavam s rezando pelos
doentes? Nao! Ai, no passado, até teve
alguém que comentava isso né! Elas
primeiro, eu falo porque convivi com elas,
primeiro atendiam o doente que chegava,
faziam o que se devia fazer. Jamais
colocaram um paciente na cama e ficaram
somente fazendo preces por ele! Isso ndo
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acontecia! Agora, enquanto estavam fazendo
uma cirurgia muito dificil junto com o médico,
elas estavam ali ajudando também, mas
sempre mexendo os labios. Elas rezavam
muito o Pai Nosso e a oracdo da padroeira
delas, a madre Regina, bem baixinho.

Com o tempo, de tanto elas pedirem para
todas fazerem o mesmo que elas, acabamos
pegando esse costume tao bonito de rezar a
Deus, do siléncio e meditac&o.**°

Embora uma parcela significativa da populacdo elabore
representagdes positivas dos trabalhos das religiosas no hospital
Bom Pastor, hd uma minoria que, ao evocar os trabalhos das
religiosas no hospital, traz lembrancas depreciativas daquele
tempo. Sobre o0 exposto, aos olhos da entrevistada, as
representa¢gbes que procuram colocar em descrédito o trabalho
que aquelas “santas mulheres” fizeram aqui em Ararangua sao
“[...] calunias, fofocas, questdes religiosas e até por perseguicdes
politicas, pessoas mal agradecidas”.*** Segundo ela,

sobre 0s pacientes, existiam aqueles que
reclamavam também porque n&o queriam
pagar nem uma taxa no hospital e eram
pessoas que podiam pagar.

No hospital, os pobres eram atendidos da
mesma forma que os ricos.

E sobre os funcionarios, sempre existe
aquele funcionario que nao se agradava das
irméds. Diziam que elas eram exigentes
demais, porque ndo riam, diziam que eram
bravas e que colocavam muitas regras. Até
porque as disciplinas delas foram muito boas,
porque se fazia o trabalho direito. Entdo as
irmds eram rigorosas na chegada do horario
de cada funcionario, na entrega dos
medicamentos no horario correto, higiene
pessoal e a higiene das roupas hospitalares.

320

Idem.
Idem.
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Como no hospital tinha uma capela, as
freiras pediam que nés féssemos rezar quase
todos os dias, e as vezes até fazer parte da
liturgia da missa junto com o vigario que
vinha. Entdo, algumas funcionarias né&o
gostavam de ir tanto a capela, ndo queriam
comungar. Achavam isso tudo como uma
obrigacdo e que as irmds exigiam. Elas
diziam que os funcionarios deveriam viver a
religido, a catolica. L4 no hospital nés
tinhamos até que saber o Catecismo, as
oracbes de madre Regina e de Santa
Catarina.

No6s éramos treinadas a viver como elas e ai
éramos convocadas muitas das vezes a
participar de cursos religiosos dados pelas
irmas.

O hospital era igual a uma igreja, sabe. Era
um lugar de doenga, mas de muitas preces
também.?#

Enquanto as religiosas atuavam no hospital Bom Pastor,
possuiam também poder em seu discurso ao proferir mensagens
em nome de Deus. Além disso, por intermédio do seu aparato
institucional e das praticas pedagdgicas, difundiam verdades que
exerciam uma forma de poder e producdo de crenca sobre os
que frequentavam o hospital. Na perspectiva de Michel Foucault,
a verdade nao significa

0 conjunto das coisas verdadeiras, mas, 0
conjunto das regras segundo as quais se
distingue o verdadeiro do falso e se atribui ao
verdadeiro efeitos especificos de poder;
entendendo-se também que ndo se trata de
um combate ‘em favor’ da verdade, mas em
torno do estatuto da verdade e do pag)el
econdmico-politico que ela desempenha.

322

Idem.
%3 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Tradugéo: Roberto Machado. 9. ed.
Rio de Janeiro: Graal, 1990, p. 13.
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Na acepcdo de Michel de Certau, a crenca deve ser
compreendida como o

investimento das pessoas em uma
proposicdo, como o0 ato de enuncia-la
considerando-a  verdadeira, como uma
modalidade de afirmac¢do, e ndo como o
objeto do crer (um dogma, programa,
profecia, etc.), o que poderia nos parecer
incompreensivel em certas circunstancias.***

Ou seja, as pessoas que foram assistidas pelas religiosas
acatavam o0s conselhos e orientacdes, tornando-as icones
simbolicos de crenga.

As pessoas entrevistadas sugerem, ainda, a ideia de que o
hospital Bom Pastor, por ser dirigido por religiosas, possuia um
modelo de convento, espaco onde se exigia dos funcionarios
meditacdo, oracdes, siléncios e incentivo para a vocacéo
religiosa. Embora sendo um estabelecimento publico de salde,
que segundo a lei deveria ser laico, era semelhante a uma filial
da igreja matriz.

De acordo com o livro Crénica referente ao ano de 1962,
as religiosas desenvolveram as praticas pedagogicas de modo
que funcionarios, juvenistas e, principalmente, os pacientes
viessem a consumir os bens de salvacéo da Igreja Catdlica. No
referido documento, ha indicios de que as religiosas fizeram do
hospital uma continuidade das atividades pastorais da Igreja
Catélica. Na acepcdo de Peter Ludwig Berger, as religiosas
transformaram o hospital em um canal de mediagdo com o
sagrado.®®®

As Irmas zelavam para que os doentes e
funcionarios encontrassem os caminhos do
Senhor. Eram frequentes os batizados,
casamentos, recepcdo dos sacramentos da
Eucaristia e da Reconciliagdo, nos quartos e
enfermarias. Juvenistas e funcionarias

¥4 CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano. 1. Artes de fazer. 8 ed.
Petrépolis: Vozes, 2002, p. 278.
¥% BERGER, Peter Ludwig.1985. Op.cit., p. 124.
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recebiam, as tercas-feiras, instrucdo
catequética de Irmd& M. Arcéngela, da
Comunidade do Educandéario Madre Regina
e auxiliava as Irmas do Hospital na
evangelizacdo dos doentes.**°

Conforme o exposto, o0s depoimentos de Albertina
Resende da Silva e de Matilde Caetano Felisberto reforcam a
ideia de que as religiosas instruiam os funcionarios e juvenistas,
cuja finalidade central era adquirir maturidade teolégica para, a
partir dai, comercializar aos enfermos os bens de salvacao da
Igreja Catolica.

De modo geral, as religiosas desejavam que o0s
funcionarios desenvolvessem o dom da evangelizacdo e fossem
auténticos missionarios, “obedecendo ao ide de Jesus Cristo”.%?"
Em entrevista, Matilde Caetano Felisberto, que foi funcionaria do
hospital Bom Pastor, lembra que as religiosas ensinavam os
funcionarios e tinham por base o carisma da fundadora da
Congregacgéao de Santa Catarina.

As irmds pediam para que nos
atendéssemos bem os doentes e tivéssemos
muita atencdo para dar as medicaches
certas. Lembro também que a irma Agatdnia
exigia que nbés participassemos dos
encontros a noite para aprendermos algumas
regras da congregacéo, saber rezar o rosario
e outras coisas.

O livro que utilizavamos muitas das vezes
era sobre a vida da fundadora da
congregagdo e também o Catecismo, onde
nos ensinava assuntos da Igreja Catdlica,
sobre a alma, céu.

Tinhamos que conhecer um pouco da vida
da madre Regina, que as irmas diziam ser a
pessoa que deviamos nos espelhar. Elas
queriam fazer o mesmo que Regina.

%26 | ivro Cronica, 1962. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
%" Matilde Caetano Felisberto, 79 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes
em 14/3/2009.
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[...] no hospital todas nds éramos catdlicas,
né. Entdo todas as semanas tinhamos por
obrigacdo de nos confessar no préprio
hospital com o padre Santos Spricigo, para
estar preparadas ao trabalho.

Tinha momentos que eu até parecia uma
freira, igual a elas, assim de rezar pelos
enfermos e até participar na liturgia da missa
gue acontecia diariamente em uma capela no
interior do hospital.**®

Além dessas praticas pedagdgicas instauradas no hospital,
as religiosas implantaram também algumas materialidades de
identidade catdlica, como, por exemplo, as imagens de santos,
exposicdo da Biblia nos corredores e nos quartos dos pacientes,
os crucifixos anexados nas paredes e a construcdo de uma
capela no interior do hospital que sinalizam a pertenca
institucional. As discussdes de Pierre Bourdieu indicam que estes
elementos representam palavras a quem observa tais simbolos,
pois eles compdem as chamadas

condicdes litirgicas, ou seja, um conjunto
das prescricdbes que regem a forma de
manifestacdo publica da autoridade, a
etiqueta das ceriménias, o cédigo dos gestos
e o ordenamento oficial dos ritos, constituem
apenas o0 elemento mais visivel de um
sistema de condi¢des, as mais importantes e
insubstituiveis das quais sdo as que
produzem disposicdo ao reconhecimento
como crenga e desconhecimento, vale dizer,
a delegacdo de autoridade ao discurso
autorizado.**®

Tais materialidades séo analisadas nesse trabalho como
suporte da memoaria e dos imaginarios religiosos de um contexto,
em que a Igreja Catdlica no municipio de Ararangua desejava
inculcar nas pessoas suas doutrinas a fim de manter seu
monopodlio no mercado religioso. Como lembra Bronislaw

28 | dem.
9 BOURDIEU, Pierre. 1996. Op. cit., p. 91.
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Baczko, “todas as materialidades sao, entre outras coisas, uma
projecéo dos imaginarios sociais no espaco”.®*

Figura 30 - Unidade Central de Satude Bom Pastor - Ararangua
(2012)
Fonte: Arquivo digital de Lacio Vanio Moraes

Analisando a parte externa do atual prédio, o da Unidade
Central de Saude Bom Pastor, notei em sua materialidade
elementos que remetem a memoéria catdlica quando o hospital
teve a construgcdo concluida em 1950. Na parede da frente do
hospital, percebi acima da porta uma grande cruz de cimento,
sem o Jesus crucificado, medindo 1,5 metros de cumprimento e
1 metro de largura.

%0 BACZKO, Bronislaw. Imaginacao social. Enciclopedia Einaudi. Lisboa: Imprensa
Nacional, Casa da Moeda, 1985, p. 313.
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Embora a cruz seja um simbolo da religido cristd usada por
muitas agéncias religiosas, tal simbolo leva-me a compreender
que o imaginario religioso que se desejou incutir nas pessoas foi
o catdlico, pelo fato de o hospital naquele momento ser dirigido
por religiosas que possuiam vinculos com a Igreja Catdlica.

Ha, ainda, fixado nas paredes interna do prédio, alguns
crucifixos que foram colocados pelas religiosas apds a
construcao. Conforme o livro Crdnica, os crucifixos e quadros de
madre Regina foram fixados em todos quartos e na capela do
hospital em junho de 1952 como objetivo de curar o fisico e a
alma do paciente.

Ha dias estamos pendurando cruzes com
Jesus crucificado e quadros da fundadora da
Congregagcdo nos quartos do nosso
nosocomio. O Senhor Jesus fard companhia
e consolara as dores dos enfermos que aqui
chegarem. Regina orientara também as
Irmas na missdo de cuidar dos pobres
doentes; trazer a cura para o fisico e para a
alma.®*!

Com base nas informacdes dos profissionais da Unidade
Central de Saude Bom Pastor, pelo fato de o prédio ter passado
por reformas e ampliagbes, como ocorreu em 2000, muitos
crucifixos de madeira e gesso, os quadros que estavam fixados
na parede aos poucos foram sendo retirados.

Tais icones representavam aos pacientes e funcionarios
gue o hospital era um ambiente religioso que exigia disciplina e
meditagdo. Também induzia, a quem frequentasse o hospital, que
exercitasse a fé, preferencialmente com os simbolos da Igreja
Catdlica.

331

Livro Crbnica, 1952. Arquivo da Casa Madre Regina, Petropolis (RJ).
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Figura 31 - Crucifixo nas paredes da Unidade Central de Saude
Bom Pastor- Ararangua (2012)
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

2.1.1 Hospital Bom Pastor: bens de salvacéo catélicos e
transito religioso

As religiosas e 0 paroco em Ararangud possuiam parcerias
de trabalho em toda a paroquia; alias, elas estavam, posso assim
afirmar, “sob a guarda” do paroco que as havia solicitado para o
referido municipio. Nesse caso, 0 paroco coordenava todas as
acOes de evangelizacdo na regido e tinha as religiosas como
estandarte do catolicismo.

Nesse sentido, as religiosas passaram a fazer parte do
corpo de produtores especializados da Igreja Catdlica e
contribuiram significativamente na execucdo dos planos
pastorais do paroco no mercado. A exemplo disso, no caderno
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da paréquia, vé-se que o paroco Tiago M. Coccolini, em 1952,
reconheceu a importancia das religiosas no combate as outras
agéncias do sagrado e elogiou o lucro religioso obtido em
Ararangua.

A vinda das Irmé&s da Congregacgéo de Santa
Catarina para trabalharem na paroquia foi
lucrativa. Agora elas ajudam nas atividades
sociais, servicos da paréquia, no novo
nosocémio, nas escolas, na catequese e
demais servigos da Paréquia.

Enquanto que antes era apenas um vigario
para atendimento espiritual nas capelas, hoje
as Irmas trabalham juntas ha (sic) Paréquia e
proximas na populagdo contribuindo para a
Salvacao das Almas.

A atencdo das caridosas Irmds da
Congregagéo no novo nosocémio sera ainda
para a salvagdo da Alma dos que foram para
outras Seitas e também impedir a progresso
delas em Nossa Paréquia.**

Para compreender os elogios do paroco, verifiquei no livro
Tombo da paréquia que no ano de 1957 existiam em Ararangua
oito distritos que pertenciam a jurisdicdo do referido municipio e
36 capelas em toda a par6quia, que era assistida apenas por
dois sacerdotes (um paroco responsavel e um coadjutor).*** Dai,
entdo, entendi os motivos dos elogios do paroco as praticas
pedagdgicas das religiosas, até porque a dinamica delas para a
comercializacdo dos bens de salvacdo da Igreja Catdlica
acabava atraindo a atencdo de muitas pessoas.

As préticas pedagogicas instauradas pelas religiosas no
hospital Bom Pastor, tinham como objetivos a converséo e, o
transito religioso de adeptos de outras agéncias religiosas. Nesse
caso, na visdo do péroco e religiosas, convencer um adepto de
uma outra agéncia a consumir os bens de salvacdo da Igreja
Catodlica representaria predominancia e legitimidade no mercado.
Sendo assim, conforme o livro Crénica de 1957,

%2 Caderno Rascunho da Paréquia de Ararangud. 1952. Tomo 1, p. 16.

%3 |dem, 1957. Tomo 1, p. 38.
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0 paroco Santos Spricigo tem elogiado nas
missas os trabalhos espirituais e hospitalares
das Irmas no Hospital Bom Pastor. A nossa
missdo em Ararangua tem sido valorizada
por atendermos pessoas da religido Catolica
gue nao estavam vivenciando como
verdadeiro cristdo e indo para as seitas
protestantes.

Oh! Quantas seitas querem devorar as
pobres almas indefesas com o0s seus
ensinamentos! Ainda esta semana mais uma
familia aqui no hospital abjurou o
protestantismo e voltaram para os Bracgos da
Igreja. Descobrimos em nosso questionario
ambulatério do hospital que eram da seita
Batista Betel, e apos serem atendidos, nao
deixamos ir embora sem convencé-los de
que estavam em pecado, desobedecendo ao
Santo Papa e o paroco, por negarem o santo
Batismo de Nascimento. Foram obrigados a
negarem a seita que 0s enganavam.

SObre (sic) isso o vigario tem vindo varias
vezes no Hospital para nos orientar de como
conquistar aquele catdlico que foi devorado
pelos falsos lobos. Ndo poderemos aceitar
gue as seitas protestantes, o0s espiritas,
magons roubem as Almas da Igreja Catélica.
Por isso as Irmds do Educandario Madre
Regina tem nos auxiliado nos cursos de
instrucao catequética, com o ensino do
Catecismo para a converséo das almas.***

As religiosas vieram para Ararangud como profissionais da
religido para auxiliar os padres que ndo estavam conseguindo
oferecer assisténcia espiritual aos fiéis da paréquia. Assim, elas
assumiram fungbes no mercado que até entdo eram
desempenhadas apenas pelos padres, a saber: fazer visitas nas
residéncias dos adeptos da Igreja Catdlica, instruir as familias,
aconselhar, dar a bencdo familiar, benzer os animais e as

334

Livro Crbnica, 1957, p. 46. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).



173

plantacdes e, em algumas ocasifes, até organizando missas nas
capelas no interior das comunidades.

O trabalho das Caridosas Irmds de Santa
Catarina muito nos alegra pela grande
missdo em Nossa Paroquia.

No nosocdmio dessa Paréquia, elas atendem
adeptos da Nossa Igreja, [...].

Neste méz, (sic) elas conseguiram livrar uma
pobre Alma que estava indo a desfalecer nas
Seitas Herécticas (sic).

Ellas tem andado em logares (sic)
interioranos e distantes junto as Familia da
paréquia, alimentando a crénga dos fiéis da
Igreja.®*®

Segundo o livro Crbnica de 1962, as religiosas
preocupavam-se em oferecer bens de salvagdo, primeiramente,
aos adeptos que exerciam atividades religiosas na pardquia,
como, por exemplo, as catequistas, Filhas de Maria,
Congregados Marianos, integrantes do Sagrado Coragcdo de
Jesus, cursilhistas e outras liderangas.** Elas defendiam a ideia
de que se deveria oferecer assisténcia religiosa a esses grupos
de leigos que desempenhavam fungfes importantes no campo
religioso em Ararangud. Estes tornaram-se também empresarios
da religido e vendedores dos produtos catélicos no mercado.

[...], antes de qualquer coisa, enquanto filhas
de Deus, devemos dar o P&o para o povo de
Deus; para os fiéis da Igreja Catdlica. E
preciso saciar a fome e a sede dos que estdo
firmes na caminhada do Senhor. Estes,
devem ser atendidos para ajudar os que
estdo a beira do desanimo na Igreja.**’

5 | ivro Tombo da Paréquia de Ararangua. 1953. Tomo 1, p. 26.

¥ Ap6s o Concilio Vaticano 11 (1962-1965), os leigos passaram a atuar em diversas
atividades internas da Igreja Catdlica.

%7 Livro Crénica, 1962, p. 36. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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Diagrama 5- Praticas pedagdgicas das religiosas no ambito ndo
escolar

/ Religiosas:
profissionais da /

religido

Desempenharam
funcdes que antes
era dos padres

Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes (2012)

Depois de comercializar os bens de salvacdo para os
leigos que estavam a frente de alguns trabalhos de
evangelizacdo em Ararangua, as religiosas ofereciam atencéo ao
grupo de catdlicos que encontravam-se mais “debilitados
espiritualmente”. Estes necessitavam de uma maior atengao,
com persisténcia, pelo fato de ha muito tempo ndo terem
consumido os produtos da Igreja Catdlica. Para esse adepto,

[...] que poquissimas vezes recebia a visita
do nosso vigario, que ndo comungava, hao
participava da Santa Missa e dos tercos nas
capelas, é que as Irmas do Hospital e do
Colégio Madre Regina, estendiam a Mao
para o evangelho.**®

%38 Livro Cronica, 1961, p. 33. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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Analisando o livro Crénica e o livro Tombo, compreendi que
no periodo em estudo os agentes do sagrado da Igreja Catdlica
ndo aceitavam perder adeptos para outras agéncias religiosas.
Nesse sentido, o paroco, as religiosas e os leigos teriam que
criar meios para chegar-se até aquele catdlico que ndo estava
exercitando a fé com os simbolos do catolicismo. Na visédo
desses agentes da Igreja Catdlica, esses adeptos tornavam-se
alvo de outras empresas do sagrado, correndo o risco de
consumir os produtos de outras igrejas, vindo a ocorrer o transito
religioso.

Nossa preocupacdo também é com aquelas
Almas que o vigario paroquial ndo instruiu
ainda. Eles (sic) chegam no Hospital Bom
Pastor doentes do corpo e também da alma.
S&o ignorantes e sequer sabem rezar o
rosério; nem frequentam tergcos, missas e
ndo comungam. Por isso, fizemos visitas as
familias aonde o vigario ndo chega, para
levar a Salvagéo e o verdadeiro caminho do
Senhor.

[...] o maior perigo sd@o as seitas que lancam
seus venenos e tentam tirar os fiéis da Igreja
do Senhor para levar ao aprisco das
heresias, pecado e da morte espiritual.**°

Convém mencionar que nas Ultimas décadas os estudos
sobre conversdo ganharam importancia considerada no campo
da histéria e da sociologia das religides. Dentre os estudiosos,
alude-se aos trabalhos da soci6loga da religiao Paula Montero.
No texto “Transito Religioso no Brasil’, Montero e Ronaldo,
dialogando com Max Weber, reforcam a ideia de conversao,
afirmando que

0 conceito weberiano de conversao, que até
muito recentemente explicava o complexo
processo subjetivo de adesdo a um novo
credo, ndo parece mais capaz de elucidar
essas rapidas idas e vindas entre religides

%9 |dem, 1960, p. 32.
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aparentemente tdo dispares entre si: um
processo interior em que a consciéncia
religiosa ndo acusa, pelo menos a primeira
vista, incongruéncias cognitivas. O que, com
certeza, podemos afirmar é que a conversao
implica necessariamente uma significativa
transformacéo do individuo na maneira de se
perceber enquanto ator social, verificada
através da mudanca de seus
comportamentos, crengas, valores,
identidade e lealdades interpessoais.**

Sendo assim, entendi neste trabalho a ideia de conversao
como um processo pelo qual o individuo passa a partir do
momento em que entra em contato com uma nova religido e/ou
instituicdo religiosa e aceita a visdo de mundo que ela lhe
oferece ou impde, introjetando e/ou reproduzindo seu sistema de
crencas e valores.

Ainda nessa linha de pensamento, com base no livro
Tombo da pardquia de Ararangud (conforme Figura 32), o paroco
local, Cénego Paulo Hobold, elaborou um relatério geral
descrevendo a forma que ele e sua equipe (religiosas e leigos)
ofereceram aos individuos, os bens de salvacdo que foram
comercializados pela Igreja Catdlica entre 1959 e 1960. No
documento, percebi que o padre registrou diversos
empreendimentos religiosos ao visitar as capelas e a matriz, a
saber; as missas celebradas, comunhdes distribuidas, batizados
e outros servicos paroquiais. Nesse sentido, verifiquei que o
paroco apresentou os produtos simbolicos no mercado de forma
tdo eficaz, que apenas em um ano, contabilizou para a Igreja
Catdlica o transito de vinte adeptos do protestantismo e da
maconaria, que se converteram ao catolicismo.

N&o desejamos fechar a resenha de votos do
ano de 1960 sem que fagcamos um
apontamento, embora resumido, das
conversdes que houve desde meados de
1959, até fins de 1960.

39 MONTERO, Paula; ALMEIDA, Ronaldo de. Transito religioso no Brasil. Sdo Paulo
em Perspectiva. v. 15, 3, 2001, p. 93. Disponivel em: <http://www.scielo.
br/pdf/spp/v15n3/al2v15n3.pdf> Acesso em: 3/2/2010.
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A conclusdo a que chegamos é que de fato o
que imensamente nos humilha,*** Nosso
Senhor esta abencgoando nosso trabalho.
Isso nos obriga as mais profundas agdes de
gragas para com Ele pois tudo é obra gratuita
de sua infinita bondade.

Conversfes que temos a mao no momento:
a) Do protestantismo:** Serena Rosalina
Luigi, Elza Nichaluit, llma H., Vanilda Mister,
Jones Mister, Waldemar H. Luiz Carlos e
Pilann, Roberto H. , toda familia de Ademar
Busler (pais e filhos, Nilsa Erica T., lvia
Nagel, etc.).

b) Da maconaria: Telesforo Machado (fora da
morte), Andreas Wiibbe, Assis Elias, O. C.**

Figura 32 - Pagina do livro Tombo da Paréquia (1959)
Fonte: Paroquia de Ararangua

31 Conforme as colocagdes da professora Dra. Elza Daufenbach, que foi membro da

banca de qualificacéo desta tese em setembro de 2011, o termo “humilhagéo” usado
por Paulo Hobold é uma expressédo comum aos padres da época para o significado
“humildade”. Ou seja, o dever de humilhar-se perante Deus em reconhecimento a
uma graca. Logo, humilhar é render gragas a Deus.

32 Todos 0s nomes das pessoas desse relatério foram de dificil entendimento, pois,
como se vé na figura 32, a letra do paroco padre Paulo Hobold as vezes é ilegivel.

33 Livro Tombo da Paréquia de Ararangua. Titulo: Conversdes, 1960, Tomo |.
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Para entender melhor as acdes dos empresarios da
religido (padres, religiosas, leigos, pastores e lideres do
espiritismo), no mercado religioso em Ararangua, faz-se
necessario debrucar nas reflexdes de Peter Ludwig Berger.** Ao
tratar sobre a situagdo de mercado, compreendi que o0s
empreendimentos instaurados pelos profissionais da religido no
campo religioso contabilizam um retorno positivo para as
empresas de salvacdo. Isso porque, segundo o autor, 0s
individuos na sociedade que ndo sdo mais obrigados a
consumirem o0s produtos apenas de uma Unica empresa do
sagrado escolhem aquilo que Ihe é mais atrativo para ser
consumido. Nessa logica, as agéncias devem se adequar a
algumas orientacdes do mercado religioso, como: (1) investir no
aperfeicoamento teoldgico aos empresarios da religido a fim que
conhecam e defendam o produto que comercializam; (2)
diagnosticar quais os produtos mais aceitos no mercado, com o
intuito de lancar novidades dos bens de salvacao; (3) mapear
onde estéo localizados os clientes consumidores, ou melhor, 0
publico alvo; (4) conhecer os produtos que a empresa
concorrente esta comercializando para propor qualidade nos
seus produtos e, concomitantemente combaté-lo e (5) buscar
diversas aternativas de divulgacdo para que se alcance o maior
numero de consumidores religiosos nos diversos espagos do
municipio.

Desse modo, as agéncias que souberam se adaptar a nova
realidade de mercado religioso, ofertando mais e melhores
servicos, alcancaram mais sucesso e provocando transito
religioso, contabilizando para o crescimento da sua empresa de
salvacgéo.

As religiosas, enquanto empresarias da religido no campo
religioso de Ararangua, souberam utilizar o espago que estavam
atuando para o desenvolvimento das suas préaticas pedagdgicas.
Como forma de conhecer o publico que frequentava o hospital,
elas organizaram um questionario ambulatério contendo 25 itens
que eram respondidos pelo paciente e/ou pelos familiares antes
de ser atendido.

Tal questionario é compreendido como um documento. Ao
analisa-lo, notei que as religiosas continham informacdes
pessoais do paciente, da vida econbmica e principalmente da

%4 BERGER, Peter Ludwig. 1985, Op. cit., p. 149.
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religiosa. Dentre as principais informacfes, destacam-se as
seguintes: (a) dados pessoais do paciente; (b) idade; (c) situagédo
econbmica; (e) profissao; (f) distrito em que residia; (g) endereco;
(h) quantidade de filhos; (i) nome do cbénjuge; (j) se havia
doencas cronicas na familia; (k) a religido que professava,; (I) era
frequente/assiduo na Igreja Catdlica; (m) o paciente deseja
receber visita das freiras (paroco) na residéncia.>*

Esse mesmo questiondrio era aplicado também ao publico
infantil, de adolescentes e jovens trazidos ao hospital e/ou
acompanhados a maioria das vezes pelos pais. Faziam-se as
mesmas perguntas de um adulto; porém, acrescentavam-se, 0s
seguintes itens: (n) a crianc¢a é batizada; (0) se o adolescente ou
0 jovem frequenta catequese, as congregacdes religiosas, como
por exemplo, “As Filhas de Maria”, “Os Marianos” e outros.>*

Tal questionario possuia peso valorativo, pois continha
informacdes que as religiosas utilizavam para facilitar o trabalho
e melhor atender ao paciente. Ele era usado no momento em
gue o paciente chegasse no hospital e preenchido pelas proprias
religiosas. Elas faziam as perguntas e o paciente respondia os
itens que lhe cabiam.

Por meio desse questionario, conhecia-se a situacao
econbmica do doente, se poderia ou ndo custear com as suas
despesas hospitalares, a situagdo espiritual do seu publico.
Sendo assim, conforme a Crdnica de 1953,

[...] muitas das vezes nossa missdo no
Hospital ndo era somente tratar os doentes
fisicos, as enfermidades humanas, mas
também se interessar com a doenca
espiritual que muitos eram acometidos por
nao praticarem a verdadeira Religido.

Nosso questionario ajuda a conhecer a
miséria espiritual da populagdo. Quantas
Almas vivem na ignorancia sendo presas
pelas seitas heréticas.>*’

#% Questionario Ambulatério do hospital Bom Pastor de Ararangud, 16/2/1952.

Arquivo da Prefeitura Municipal de Ararangua.
5 |dem.
7 Livro Crénica, 1952. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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Conforme o0 questionario ambulatério e o fragmento da
Crbnica, consegui entender as mobilizacbes de evangelizagédo
desenvolvidas pelas religiosas no hospital. E como ja dito, os
objetivos centrais delas no campo religioso eram: (1) possibilitar
a conversao do individuo ao catolicismo; (2) instruir e motivar a fé
do catdlico (ndo praticante) que por ndo consumir os bens de
salvacdo da Igreja Catdlica estava fracassando espiritualmente;
(3) reforcar mais a fé do individuo que ja frequentava a Igreja
Catdlica.

No item 1, que trata da conversao no hospital, ha que se
ressaltar duas acdes que as religiosas desenvolviam para
obterem resultados. A primeira forma de conversdo e/ou
integracdo ao catolicismo no hospital ocorria quando existia a
realizacdo do Sacramento do Batismo. A segunda seria quando o
paciente e familiares abjurassem da crenca anterior a qual
pertenciam e passassem a ser &vidos consumidores dos bens de
salvacao da Igreja Catdlica.

2.1.2 Sacramento do batismo no hospital e integracéo a
Igreja Catdlica

Segundo a doutrina catélica,**® o sacramento que integra o
individuo ao catolicismo é o batismo. Assim, as religiosas,
conhecedoras de que o local em que atuavam era propicio para
a realizacdo desse sacramento aos recém-nascidos e as
criancas de outras idades, utilizaram-se do poder simbdlico da
qual eram portadoras para instruir principalmente, as maes, cujo
objetivo era convencé-las da importancia do batismo da crianca.

Como se V&, na acepcdo das religiosas que eram
orientadas pelo Catecismo, o batismo autorizava o individuo a
ser incorporado a Igreja Catolica e delegava poder para nela
comungar.

Receber o Sacramento do Batismo é o
fundamento para toda a vida cristd. Pelo
batismo cré-se que a pessoa € liberta dos

348 Baseando-se no Catecismo de POLL, Fr. Boaventura. Catecismo Maior da
Doutrina Cristé. 9. ed. Bahia: Mensageiro da Fé, 1962.
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pecados e regenerada, como Filhos de Deus,
como também se torna membro do corpo de
Cristo e incorporados a Igreja, passando
assim a participar da sua missdo. Por isso,
gue as Irmas no Hospital do Bom Pastor tém
orientado as maes antes e apds 0s partos
para que batizem ja em seguida seus bebés.
Na capela do Hospital, alguns batizados s&o
realizados pelo vigario paroquial e por nés
também.>*°

De acordo com os documentos do hospital, nesse periodo
muitas criangas entre a idade de seis meses e dois anos
adoeciam e eram levadas pela familia ao hospital. Ao fazerem o
fichario ambulatério do paciente, as religiosas detectavam se elas
foram batizadas ou ndo. Caso a crianca ndo houvesse sido
batizada, as religiosas aconselhavam que a batizassem na
prépria capela do hospital, pois ali elas ajudavam o paroco nos
batismos. O diploma de batizado seria confeccionado Eela Igreja
Catélica e entregue & mae e/ou familiares da crianga.*®

Com base no Catecismo, 0 batismo é o primeiro e mais
necessario de todos os sacramentos, no qual, pela ablucdo
exterior e a invocagdo da Santissima Trindade, o individuo é
purificado de todos os seus pecados. Ele produz os seguintes
efeitos:

(1) as criancas, lava-as da culpa original, e
aos adultos perdoa-lhes também os pecados
atuais que tiveram cometido até entdo e a
pena que lhes é devida; (2) faz-nos filhos de
Deus por adocéo; (3) faz-nos membros da
Igreja e (4) da-nos direito a heranga
celestial.**

Seguindo, ainda, as orientacdes do Catecismo concernente
ao batismo, é oportuno destacar que, sem esse sacramento, nao
hé condicdes de obter a salvacdo da alma. Por esse motivo as

*% | jvro de Crénica, 1963, p. 16. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
Acredito que as religiosas fizeram cépias de algumas partes do Catecimo no livro
Cronica.

%0 |dem, 1962, p. 14.

%1 pOLL, Fr. Boaventura. Op.cit., p. 121.
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religiosas orientavam os pais que ndao demorasse em batizar o
filho, principalmente aquela crianga que nascesse com graves
problemas de saude. Caso viesse a falecer sem o batismo, a
crianca morreria paga, pelo fato de ainda ter sido portadora do
pecado praticado por Ad&o e Eva no jardim do Eden, o pecado
original.

314. O que é o Batismo?

O Batismo é o Sacramento que nos purifica
do pecado original e nos faz filhos de Deus e
da Santa Igreja.

316. Por que o Batismo € o Sacramento mais
necessario?

O Batismo é o Sacramento mais necessario,

porgue sem éle (sic) ninguém pode salvar-
352

se.

Diante do exposto, os depoimentos orais apresentam,
ainda, pistas de que as religiosas, no periodo em estudo,
acreditavam que, se uma crianca ndo houvesse sido batizada,
possuia mais facilidade para adoecer fisicamente do que outra
crianca que havia recebido o sacramento do batismo. Significa
dizer que o batismo era associado a protecdo espiritual que
impediria, de certo modo, algum mal que viesse a atacar a
crianca. Assim, em entrevista com Maria de Souza da Silva, ela
comentou que seu filho de dois anos de idade, por volta do ano
de 1959, foi levado ao hospital Bom Pastor com fortes dores de
estbmago. Quando as religiosas detectaram que tal crianca nédo
havia sido ainda batizada, buscaram convencer a méae da
importancia do batismo, aconselhando-a a ndo deixar a crianga
crescer paga e sem religido.

Um dia levei meu filho ao hospital aos gritos
de tanta dor. As freiras pegaram ele e ja
levaram assim para uma salinha e eu fiquei
na sala de espera.

%2 |dem, p. 119.
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Dentro de alguns instantes eu observei que
meu filho parou de chorar e foi se
acalmando. Eu comecei a ficar apavorada
pensando que meu filho tinha partido, né,
pensei que havia falecido.

Depois veio, assim, uma irma e me explicou
que meu filho possuia muitos vermes e que
precisava ser tratado com medicagbes. Ai
uma delas me perguntou por que eu nao
havia ainda levado o meu filho para ser
batizado na Igreja. Ai a outra disse assim
para mim: “Vocé sabia que seu filho & um
pagéo?”

Como eu ja havia escutado essa palavra com
alguém da minha familia e ndo sabia o
significado, perguntei a elas o que significava
ser pagao. Elas me responderam que o meu
filho n&o tinha religido, era um ateu e eu era
a responsavel por isso. Eu disse a elas que
ia as missas, aos tercos na localidade e que
levava ele. Dai a outra disse também que, se
eu nao levasse o meu filho para batizar, ele
podera ficar sempre doente. Explicaram-me a
importancia do batismo na Igreja e me
convidaram para trazer o Elizeu na Igreja que
0 padre estaria realizando batizados.

Fiz como elas me aconselharam e foi o certo
mesmo! O Elizeu nunca mais reclamou das
dores que sempre sentia e passou a dormir
bem também. Olha, porque como ele era
inticado®® pelas bruxas.**

Conforme o fragmento acima, é possivel afirmar que o
conhecimento teoldgico que as religiosas possuiam, e possuem
até os dias atuais, esta fundamentado nas doutrinas da Igreja
Catdlica e da congregacdo da qual s&o membros. Por isso as

33 Nesse periodo, as pessoas acreditavam na existéncia de bruxas que faziam mal
as criancas por ndo terem defesas espirituais para combater os tormentos instigados
por elas. Nesse sentido, ser inticado seria ser incomodado a ponto de ndo deixar as
criancas dormirem em paz.

%% Maria de Souza da Silva, 81 anos. Entrevista concedida a Llcio Vanio Moraes em
19/3/2010.
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instrucbes sobre o batismo que as religiosas transmitiam as
pessoas estava em conformidade com os documentos
(enciclicas) norteadores da Igreja Catolica.

Na edicdo de 1962 do Catecismo, ha uma figura que
representa o0 primeiro sacramento, o batismo. Na Figura 33,
identifiquei quatro momentos da vida batismal de Jesus Cristo,
que € baseada na narrativa da Biblia e nos demais textos
eclesiasticos da Igreja Catolica.

No item 1, a imagem procura representar o nascimento de
Jesus Cristo na manjedoura. Préximo a Jesus, vé-se uma pessoa
que pode ser Maria, sua mae, rogando aos anjos que
guardassem Jesus. Acredito que esse pedido seria porque Jesus
ainda ndo havia sido batizado, sendo portador ainda do pecado
original. Acredito ainda que tivesse o0 pecado original, Jesus
poderia ser atacado pelo mal, Maligno, cefeiro da morte ou pelo
anjo da morte, que na representacdo ocidental, aparece com um
corpo esquelético, manto sob o corpo e segurando uma foice.
Nessa imagem, vé-se o tal anjo da morte, rondando a
manjedoura, furioso para ceifar a vida espiritual e fisica de Jesus
caso nao houvesse as peticdes de sua mae.

As religiosas internalizaram o0s ensinamentos da Igreja
Catdlica sob a oOtica apresentada nos textos e nas imagens.
Conforme a entrevista de Germana Nordete Werner, 81 anos, as
religiosas incorporaram o discurso de que o anjo do mal poderia
trazer doencgas para as criancas que ndo fossem batizadas e
levar até a morte.

As irmds diziam que as maes eram as
responsaveis em instruir os seus filhos. As
méaes é que tinham que preparar as coisas
para o batizado. Era muito importante para a
crianca nao ficar pagdo e nao ficar doente,

(..

O olho mau, o quebrante das pessoas ndo
pega na crianga, porque 0s anjos protegem.
Agora se ndo cuidar, batizar a crianga pode
morrer, a bruxa mata. Elas incomodam
durante a noite né. Elas diziam que se a
crianca fosse batizada ela n&o ficaria nunca
doente, ficaria protegida pelos anjos e por
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Figura 33 - Imagem que representa o batismo de Jesus no rio
Jordao e o batismo de uma crianga no interior de uma igreja. Nas
imagens reforca-se ainda a doutrina da trindade

Fonte: Catecismo (1962)%¢

35 Germana Nordete Werner, 81 anos. Entrevista concedida a Ltcio Vanio Moraes
em 13/10/2012.
36 POLL, Fr. Boaventura. Op.cit., p. 120.
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No item 2 da imagem, percebi momento em que os pais de
Jesus, José e Maria, quarenta dias apds o nascimento de Jesus,
levam o menino ao templo para ser apresentado. Em obediéncia
a lei mosaica, o ato de Maria ir ao templo remete também a sua
purificacao.

Jesus esta coberto com mantos e é carregado no colo pelo
seu pai, que demostra proteger a crianca de algum ataque. A
mae, com uma das suas maos ao ombro de José, o acompanha
com a cabeca inclinada parecendo estar olhando para a crianca.
Vé-se na ainda na imagem, que até na entrada do templo, o0 anjo
da morte, voa acompanhando José e Maria.

Por meio da imagem notei a acédo do tentador, o anjo da
morte, que acompanha os pais de Jesus até ao templo. Conclui
gue, 0 ensino que se quer transmitir as pessoas € a importancia
do batismo para proteger as crian¢cas do mau.

O item 3 representa o batismo de Jesus no Rio Jordao por
Jodo Batista. Na imagem vé-se a presenca da Trindade da %ual é
narrada nos evangelhos sinéticos (Mateus,®’ Marcos®® e
Lucas®®).

Na imagem, notei Jesus dentro do rio com agua que
encobre os seus pés e Jodo Batista a margem do Rio Jordao,
com uma das maos segurando uma cruz com escritos biblicos e
com a outra derramando &gua sobre a cabeca de Jesus,
conhecido como batismo por asperséao.

No item 4, percebi na imagem o batismo no interior de um
templo da Igreja Catdlica, onde ha a presenca do péroco, dos
pais, da crianca e dos padrinhos. Verifiquei ainda a pia batismal
usado para o batismo.

No item 3 e 4, as imagens reforcam o batismo por
aspersao, que é o rito adotado pela Igreja Catdlica em que a
agua é derramada na nuca da crianca dentro do templo, por um
sacerdote.

Cotejando as Figuras 33 e 34, os discursos das religiosas
e as entrevistas, notei que um dos conflitos teoldgicos que
surgiram entre as religiosas, adeptos da Igreja Presbiteriana e da
Assembleia de Deus era concernente ao batismo. Nas
lembrancas de Custddia Leandro, quando estava com seus 27,

%7 Mateus 6.3.
8 Marcos 3.1.
%9 Lucas 3.3.
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28 anos de idade, foi ao hospital dar a luz ao seu primeiro filho.
As religiosas ficaram sabendo que ela ndo era catdlica e
tentaram de diversas maneiras converté-la novamente a Igreja
Catdlica. Depois de algumas tentativas das religiosas, porém,
sem resultado, elas passaram a dizer que o batismo verdadeiro
era o da Igreja Catdlica. Isso porque, conforme a entrevistada, as
religiosas compreendiam que existia um Unico batismo, o da
Igreja Catdlica, que seria a aspersédo e, o batismo das igrejas
protestantes e pentecostais que segue o ritual da imerséo
(conforme Figura 34), ndo € aceito pela Igreja Catdlica e por isso
nao é considerado verdadeiro.

Eu j& era evangélica e mesmo as irmas
sabendo que eu ndo era catdlica, me
trataram bem, como as outras.

Ai elas investigavam da minha vida né. Eu fui
dizer que me batizei na minha igreja e uma
delas, a irma Arcangela parece, me disse que
eu fiz o maior pecado, de se batizar denovo.
Ai eu fui dizer que o batismo da Igreja
Catdlica ndo estd dentro da Biblia. L4 o
padre com um jarro de 4gua derrama a agua
na cabeca da criangca. Ai eu disse que o
nosso batismo é o que esta certo. Foi o
batismo deixado como exemplo por Jesus.
Eu dizia que o batismo era para sepultar os
pecados das pessoas depois que se
converte, né.

O nosso batismo ocorria na lagoa dos Freitas
aqui em Ararangu.

Depois que eu me recuperei bem, as freiras
me diziam que eu tinha que batizar o meu
filho porque ele ia ficar doente, muito doente.
Eu dizia assim: ndo é preciso eu batizar, eu
vou levar o meu filho na igreja e o pastor vai
apresentar ao Senhor na igreja, como foi
Jesus.

Eu lembro, né, que aquelas irmas diziam que
nés éramos errados porque faziamos a
interpretacdo da Biblia da forma que queria.
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N&o tinha um lider que ensinasse! Chegou
no final que ela dizia que a nossa igreja era
uma seita.

[.].

Elas perguntaram como era 0 nosso batismo
né, e eu expliquei que a crianga deve ter uns
12 anos de idade para decidir se quer ser
batizado, era na agua e tinha que mergulhar
[imersao]. Ai elas diziam que o meu filho era
um pagao.*

Figura 34 - Imagem que representa o batismo de protestantes,
pentecostais e neopentecostais (1960)
Fonte: Album familiar de Valmor Teodoreto Réus

De acordo com os registros do livro Crénica referente ao
ano de 1958, as religiosas ficavam surpreendidas quando
percebiam que adolescentes e jovens ndo haviam ainda sido
batizados na Igreja Catdlica. Conhecedoras do que prescreve o
Catecismo, elas advertiam os pais por ndo ensinarem os filhos a

%0 Custédia Leandro, 79 anos. Entrevista concedida a Llcio Vanio Moraes em

19/11/2011.
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seguirem as doutrinas da verdadeira Igreja Catdlica. Como
consta no registro, as religiosas conheceram a situagcdo de um
jovem que ndo era batizado ao examinarem o questionario
ambulatorio.

Aqui em nosso nosocémio quantas méaes e
pais sem instrucdo religiosa chegam com
seus filhos ja avangados de idade sem levar
na Igreja para receber o Santo Batismo.
Nossa missdo entdo € de interesse que
ocorra a conversdo dos doentes da alma.
Ainda neste més um moco de 16 anos de
idade foi batizado em nossa capela. Chegou
até ao hospital com um talho em um dos pés
pelo trabalho na agricultura. Pelo nosso
guestionario descobrimos que ainda néo
tinha o Santo Batismo! Oh quantas Almas o
Senhor tem mandado até nosso modesto
Hospital!***

Conforme esse fragmento, o recebimento do batismo
representaria a soma de adeptos a Igreja Catdlica e também
mais uma alma que estaria sendo salva. Embora o que estivesse
sendo batizado fosse uma crianca, por exemplo, e esta ndo tinha
entendimento da sua incorporagdo ao catolicismo, o batismo, de
certo modo, incentivava o0s pais a praticarem a fé catdlica e
colocava-os na responsabilidade de instruir seus filhos a
consumirem as mercadorias simbdlicas do catolicismo. Nessa
mesma linha de pensamento, os depoimentos de Judite Santos
Pirolla, que professa a fé catélica lembra que

as freiras do Bom Pastor eram muito
queridas mesmo. Depois dos partos elas
tratavam muito bem as maes. L& eu tive os
meus ultimos trés filhos.

Eu lembro que assim que ganhava os filhos,
antes de vir para casa, as freiras ja
recomendavam a batizar as criancas,
perguntavam se ja& havia escolhido os
padrinhos e coisa assim, né. Elas ensinavam

361

Livro de Crdnica, 1955, p. 26. Arquivo da Casa Madre Regina, Petropolis (RJ).
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as mulheres que se nao batizasse o filho ele
ficaria pagado, no pecado né.

Elas diziam que era mandamento da mée, do
pai e da familia batizar os filhos, fazer o
registro e levar a crianga sempre nas missas
para praticar a religido. A irma Maria Camila,
dizia assim: “Mae! Daqui para frente vocé é
gque vai ensinar o bebé ter gosto pela
Religido. Batiza o seu bebezinho e leve
sempre na capela para rezar. Ele vai
nascendo com muita virtude, bastante salde
e ser um catolico para Deus”. Isso o padre
também ja ensinava mesmo né!

Na capela do hospital até se batizava
criangas, mas eu nao gostava de batizar Ia.
O batizado na Igreja Cat6lica era mais bonito
né, aos domingos tinha mais pessoas e a
capela era do nosso lugar.®®

Extraindo dados do livro Crbnica do periodo em que as
religiosas administraram o hospital Bom Pastor e do livro de
batismo da Igreja Catdlica entre os anos de 1951 e 1966, foi
possivel elaborar a Tabela 3, a qual apresento o numero de
criancas, adolescentes e adultos batizados na capela do hospital,
também o total de pessoas atendidas no referido hospital e
guantidade de criancas nascidas em Ararangua. Contrastando a
guantidade de criancas nascidas em Ararangua e que foram
batizadas no hospital Bom Pastor, identifiquei uma porcentagem
insignificante de criangas batizadas no hospital, levando-me a
pensar que as religiosas dedicaram-se pouco nessa area.

N&o obstante os numeros de batizados na capela do
hospital serem baixos em relacdo aos batizados extraidos do
livro de batismo da Igreja Catdlica, cumpre lembrar que muitos
pacientes atendidos no hospital receberam orientacdes das
religiosas sobre o batismo e ndo foram contabilizados pelas
religiosas nos livro Crdnica e, por isso, ndo aparecem os dados
guantitativos nessa tabela.

%2 Judite Santos Pirola, 77 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em

10/11/2011.
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Tabela 3 - Quantidade de batizados no hospital Bom Pastor e na
Igreja Catdlica (1951/1966)

4 meses
até 10
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1959 1053 74 979 2 meses 1.191
até 3
anos

2 meses
até 3

Fonte: Elaboracéo de Licio Vanio Moraes com base nos dados
do livro Crdnica e no livro de batismo da Igreja Cat6lica

Conforme o registro no livro de batismo da Igreja Catdlica,
feito pelo Cénego Paulo Hobold, colocou que “as beneméritas
Irmas tém orientado a familia para o sacramento do Santo
Batismo na capela. Muitas familias estdo fazendo o curso de
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batismo e batizando criancas na Matriz e nas capelas
interioranas”. %

Na pesquisa ndo consegui extrair ainda dos livros Crbnica
dados da quantidade de criancas que foram atendidas no
hospital Bom Pastor e, nem do IBGE, o niUmero de criangas que
nasceram em Ararangua. A auséncia desses numeros dificulta
um pouco para melhor interpretar os nUmeros, pois, se tivesse 0s
dados de criangas atendidas durante cada ano, fazia-se, entdo, o
célculo de porcentagem com o nimero de batismos no hospital.

Contudo, mesmo sem esses dados, posso ainda analisar
0s numeros da seguinte forma: se no ano de 1955 o nimero de
pessoas atendidas no hospital foi de 871 pacientes e nasceram
1043 criancas, das quais 56 foram batizadas na capela do
hospital, calculo que as religiosas contribuiram com 5% dos
batismos que ocorreram naquele ano.

O baixo numero de batismo ocorrido no hospital esta
relacionado com os costumes dos pais da época, que prefeririam
realizar a cerimdnia, do batismo na igreja matriz ou nas capelas
da comunidade onde a crianga nasceu. Outro item também que
deve ser mencionado € que a capela do hospital ndo comportava
grande quantidade de pessoas para tal cerimdnia, e as religiosas
sempre orientavam para que 0s pais batizassem as criancas em
sua igreja local, ndo sendo entédo contabilizado nos livros Cronica
das religiosas.*®

Verifiquei, ainda, que um dos maiores problemas
encontrados pelas religiosas nesse periodo para a realizagdo do
batismo era a regularizacdo dos documentos de casamento dos
pais (unibes legitimadas). Notei, porém, que até nessa area as
religiosas interferiram, ajudando o casal a legalizar o casamento
no civil e no religioso para poder conseguir o batizado da crianga.

%3 | ivro de batismo, Tomo |, 1964, folhas 46. Paréquia de Ararangua.
%4 Livro Crénica, 1963, p. 34. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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2.1.3 A missa como produto catélico de “cura da alma”

Percebi por meio dos documentos escritos e orais que as
religiosas incentivavam o0s pacientes e funcionarios a
participarem das missas e das oracdes na capela do hospital
Bom Pastor para contribuir na recuperacado do doente. Como se
vé na Crdnica abaixo, a missa era, na visdo das religiosas, um
produto catélico que contribuiria positivamente para o tratamento
da doenca fisica e também para a cura da alma dos pacientes.

As irmas zelaram para que os doentes e
funcionarios encontrasse o caminho da
salvagéo.

A Santa Missa na capela em nosso Hospital,
€ o melhor remédio para a cura fisica e da
alma dos pobres doentes que aqui chegam!

Oh bondosa nossa fundadora, que os acolhe
em seus bracgos!**®

Os documentos indicam, ainda, que a capela do hospital
Bom Pastor ndo foi espaco apropriado apenas para 0s que
frequentavam o hospital, como os enfermos, os familiares e
funcionarios, mas principalmente pelas religiosas e as juvenistas.
Na entrevista de Virginea Lopes Grugger, que trabalhou no
hospital por um curto periodo de tempo, identifiquei que as
religiosas ndo somente comercializavam os produtos da Igreja
Cato6lica como também eram consumidoras.

As irmas tinham como sagrado rezar as
ladainhas delas duas vezes ao dia; era
demanha bem cedo e a noite. Quando elas
tinham tempo, todas iam juntas, ou as vezes
eram em duas por vez. Elas rezavam, eu
acho, uns 40 minutos. Um dia eu pedi para
participar com elas, né, ai elas deixaram.
Mas eu sabia que era somente para elas
mesmo. Algumas mocinhas entravam com
elas também, eram as filhas de catélicos que

5 |dem, 1965, p. 42.
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gueriam ser freira e aprendiam com elas. Ah,
essas tinham por obrigac&o rezar também.*®°

De acordo com a literatura produzida por religiosas da
Congregacéao de Santa Catarina e por outros pesquisadores, elas
tém por costume, por onde se instalam, a fim de exercitar a
espiritualidade, construir uma capela para as suas oragdes, que
sdo normas da congregacéao.

Existem dois momentos para efetuar a
oragdo: na parte da manhd, as seis horas,
que € a chamada ‘liturgia das horas”,
conhecida por Laudis, e no final da tarde, as
18 horas, a conhecida oracdo As vésperas.
Nesses momentos, as religiosas fazem
leitura da Biblia, cantam salmos e rezam.**’

Seguindo essa linha de pensamento, por meio da
entrevista de Rosa Avantino Leocadio, percebi que as religiosas
compreendiam a missa como um mandamento da Igreja Catdlica
e também como remédio, que ajudaria no tratamento fisico dos
pacientes, a tal ponto de imaginar que o enfermo que nao
participasse das missas na capela estaria cometendo um grave
pecado e correndo o risco de ficar até mesmo mais enfermo, pela
desobediéncia.

No hospital, as irmas tratavam bem os
doentes; elas rezavam segurando nossas
méos. Dizia para acompanharmos as rezas
com elas, sabe, era muito bom o atendimento
delas. Elas sempre diziam que a santa
Regina, era uma mulher muito boa que
deixou os ensinamentos para elas seguirem.

Elas passavam de quarto em quarto dizendo
gue era a missa na capela. Quem poderia ir
caminhando sozinho ia, e quem ndo podia,
as irmas, as mocinhas [juvenistas] e outras

%5 Virginea Lopes Grugger, 76 anos. Entrevistas concedidas a Lucio Vanio Moraes
em 5/6/2010 e 4/9/2010.

%7 PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2003, Op. cit.,p. 15 a 23. Ver também a pesquisa
de: MORAES, Lucio Vénio. 2010. Op. cit., p.173.
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enfermeiras levavam até a capela.

Naquele tempo elas diziam que participar da
missa era um santo remédio para o doente e
também um sinal de obediéncia ao
mandamento da Igreja. Se o paciente
pudesse caminhar e nao fosse a missa,
poderia ficar até mais doente. As freiras
diziam que ndo ir a missa era um grave
pecado.

[.]

A missa era um tratamento também né! Elas
diziam que na missa as pessoas teriam mais
fé e iriam se curar mais rapido. Elas
mandavam a gente fazer promessas,
pedindo cura para a madre Regina.**®

A visdo apresentada no fragmento leva-me a perceber que
a base teoldgica das religiosas acerca da missa € proveniente do
Catecismo. Tal documento utilizado pela Igreja Catélica e pelas
religiosas foi escrito pelo Papa Sdo Pio X em 1905. Possui o
método de perguntas e respostas com a finalidade de popularizar
0 ensino catequético na Igreja Catolica. Ele conttm o
conhecimento basico teoldgico que orienta toda a Igreja Catdlica.

Tratando-se sobre mandamentos e missa, conforme
apontado nos depoimentos de Rosa Avantino Leocadio, ha
escrito no Catecismo 0s cinco mandamentos da Igreja
Catdlica,** e o primeiro afirma que o adepto catdlico deve “ouvir
a Missa inteira nos domingos e festas de guarda”.®”

No decorrer das paginas do Catecismo, as perguntas vao
sendo direcionadas e especificas acerca da missa, permitindo
compreender as entrevistas.

38 Rosa Avantino Leocadio, 73 anos. Entrevista concedida a Ltcio Vanio Moraes em
5/12/2009.

%9 Mandamento é uma ordem da Igreja. “A Igreja pode dar Mandamentos, porque
recebeu éste (sic) poder de Nosso Senhor Jesus Cristo”. POLL, Fr. Boaventura.
O(P.cit., p. 94.

30 «ps festas de guarda sdo as seguintes: Natal, circuncisdo do Senhor, Epifania,
Ascensédo do Senhor, Corpus Christi, Imaculada Concei¢éo, Sdo Pedro e Sdo Paulo
Apostolo e Todos os Santos”. [dem, p. 95-96).
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Quem é obrigado a ouvir Missa nos
domingos e dias santificados?

Todos os cristdos que tém o uso da razéo e
sete anos de idade, e que ndo estiverem
impedidos por algum motivo grave”.**

Quais sdo os pecados contra 0 primeiro
mandamento da Igreja?

1° Perder a Missa, ou perdé-la em parte, por
prépria culpa, nos domingos e festa de
guarda;

2° Profanar estes dias;

3° Estar voluntariamente distraido ou
comportar-se irreverente durante a missa.®”?

A missa, no Catecismo, é ainda considerada um
sacrificio.*”® Ou seja, estd relacionada com a questdo do
sacrificio de Jesus, sua morte na cruz do Calvario, por isso ela é
considerada “santa”. “Que é a Santa Missa? A Santa Missa é o
Sacrificio do corpo e sangue de Jesus Cristo, oferecido no altar,
sob espécies de pao e de vinho, para renovar continuamente o
Sacrificio da Cruz”.>"

Com base no exposto, a missa era representada pelas
religiosas um remédio religioso que traria um revestimento
espiritual a quem participasse, pois estaria “alimentando” a alma
com os bens simbdlicos da Igreja Catdlica, como as rezas, a
comunhéo e os cantos. Nesses bens simbdlicos, “o Cristo vivo e
ressurreto se faz presente para curar os doentes em nosso
nosocdmio. Quantos doentes tém alcangado a cura de Cristo Pai
e o consolo de Madre Regina”.?"

Como as religiosas desejavam que todos o0s pacientes
consumissem os bens de salvagéo da Igreja Catdlica, a superiora
do hospital, ordenou para que as auxiliares de enfermagem, as
juvenistas, profissionais e a equipe de leigos, levassem o0s
pacientes que possuissem dificuldades de locomocao para a
capela a fim de assistirem a missa. Segundo senhor Francisco

1 |dem, p. 96.

2 |dem ibidem.

378 «3acrificio € um dom visivel que se oferece a Deus como nosso supremo Senhor e
Criador, a fim de honréa-lo e adora-lo”. Idem, p. 131.

¥* |dem ibidem.

%75 |ivro de Crdnica, 1964, p. 46. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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de Souza,

eu fui internado vérias vezes no hospital das
irmas por causa da pressao alta, e 14 elas me
levavam na capela para participar das
missas.

As missas as vezes era feita pelos padres, os
cantos pelas irmas e as vezes por pessoas
assim da Igreja.

Sabe como eu era levado? Duas mulheres
me pegavam pelos bragcos e eu dava
pequenos passos até na capela. Naquele
tempo néo se tinha cadeira de roda eu acho.

Era bom participar das missas né. Eu saia de
la confiante que iria melhorar. Quando a
gente ta doente tudo que a gente recebe é
bom, né? Doente se lembra mais em Deus e
a fé aumenta mais.*"

Em situacdes quando o enfermo ndo poderia nem sair do
quarto, rezava-se o terco juntamente com ele e era ofertado o
Santissimo Sacramento de modo que o enfermo pudesse
comungar. Valdete Assis de Oliveira, que cuidou da sua mae por
uns seis dias que ficou internada, lembra que as religiosas
tinham uma equipe que faziam visitas nos quartos no hospital
para atender os pacientes que nao poderiam levantar-se para ir a
capela. Esse grupo era composto por diversas pessoas (leigos)
preparadas pelo paroco para rezar pelos enfermos, dar a bencgéo
e entregar o Santissimo Sacramento ao doente. Contudo, para
ter a confissdo e ter a ungdo dos enfermos, era preciso a
presenca do paroco e das religiosas.

Eu fiquei seis dias no hospital cuidando da
minha mée que ficou internada e nem podia
se levantar da cama. Ai as freiras
perguntavam se ela aceitava que rezassem
por ela.

5% Francisco de Souza, 81 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes em
2/7/2009.
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Ali no quarto mesmo era feito uma missa.

A minha mé&e queria se confessar e receber a
uncgdo dos enfermos, ai veio o padre Spricigo
e a irmd Verbnica, bem novinha, para
confessar e ungir a mae.

A confissdo era porque a mde queria estar
preparada para Deus né, caso ela partisse.*”’

As religiosas compreendiam também que 0s pacientes
participando das missas na capela e no quarto teriam condi¢bes
de fazer o exame de consciéncia e passar pelo processo de
purificacdo da alma. Ainda com os depoimentos de Valdete Assis
de Oliveira,

nos momentos mais criticos da doenca da
méae no hospital, as freiras, muito queridas,
durante os ter¢os no quarto, orientavam para
que a méae lembrasse de tudo o que havia
feito de errado e pedisse perddo a Deus. Se
fosse preciso pedir perddo e dar o perdédo
para algum familiar, era para chamar que
elas iriam ajudar a mae!*"®

As missas realizadas na capela possuiam ainda a fungéo
de conscientizar o adepto que estava esfriando a fé voltar a
consumir os produtos catélicos. Em entrevista, Hercilio Valter
Macan, residente em Maracaja, descendente de italianos,
lembrou que, por volta de 1956, sofreu um acidente enquanto
trabalhava na agricultura. Segundo ele, enquanto fazia o
tratamento no hospital, as religiosas detectaram que ele j& h&a
algum tempo ndo havia mais participado de missas e outras
acOes da Igreja Catdlica. Convenceram-no, entdo, de que
precisava participar das missas na capela para aproximar-se
mais de Deus. Apds a sua recuperacgdo, as religiosas usaram o
argumento de que o Senhor Deus |Ihe concedeu mais uma
oportunidade para ser fervoroso catélico. Ou seja, na visdo das

37 valdete Assis de Oliveira, 74 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em
13/6/2008.
78 |dem.
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religiosas, Jeova permitiu a doencga no entrevistado para que ele
se voltasse a Deus, “aquele que ndo vem por amor, vem pela

dor” "

Eu levei um corte profundo em minha perna e
fui levado desmaiado para o hospital.
Quando acordei, estava em uma sala para
avaliacao.

Depois de instantes veio uma freira,
enfermeira, vestindo hébito branco,
perguntou como eu estava me sentindo e eu
respondi que estava bem. Ai ela me disse
gue Deus havia me dado uma perna nova,
porque, eu sO ndo perdi a perna porque 0s
santos e Deus me protegeram. Entéo,
naguele momento eu senti realmente como
eu estava distante de Deus e passei a dizer
para ela, igual uma confissdo mesmo, que
tinha deixado de ir aos tergos, de frequentar
as missas, de ndo rezar em casa e outras
coisas. Eu senti que aquela freira pegou a
minha situagéo e comegou a dizer palavras
de consolo e que ainda possuia tempo para
eu recomecar tudo.

Depois disso eu pedi para as freiras que
gueria participar da missa na capela, assim
como elas haviam me orientado. Comecei a
participar das missas e fui mesmo
melhorando da perna!

O que aconteceu comigo foi um ensinamento
de Deus e mais uma oportunidade para mim.

Confesso que eu passei a me sentir fragil
diante da vida, que passei a reconhecer que
necessitava de Deus e que deveria voltar ser
um verdadeiro catdlico.

Naquela mesma tarde, eu pedi para uma
moca que trabalhava com elas, para levar-

57 Hercilio Valter Macan, 79 anos. Entrevista concedida a Llcio Vanio Moraes em
5/7/2009.
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me até a capela, pois desejei participar da
missa e comungar.

L& mesmo no hospital eu jurei para mim que
ndo ficaria mais nenhum domingo sem
participar das missas e procuro até os dias
de hoje cumprir com o que prometi.**°

Para a celebracdo das missas na capela e nos quartos do
pacientes, as religiosas tiveram o apoio voluntario de adeptos
catélicos (leigos). Eram pessoas que participavam das missas,
dos tercos nas capelas, ajudavam nas palestras de noivado,
casamento, eram catequistas e tinham outras funcgbes
eclesiasticas.

A participacdo efetiva dos leigos nas atividades internas da
Igreja Catolica é resultado de algumas mudancgas provenientes
do Concilio Vaticano Il ocorrido entre os anos de 1962 e 1965. E
fortalecida ainda no Cdédigo de Direito Candnico no numero
766 quando coloca que

os leigos podem ser admitidos a pregar na
Igreja Catodlica ou oratério, se em
determinadas circunstancias a necessidade o
exigir, ou em casos particulares a utilidade o
aconselhar, segundo as prescricbes da
ngﬂferéncia episcopal, e salvo o cén. 767, §
1.

Conforme o livro Crbnica de 1954, as acbes de
evangelizacdo que os leigos desenvolviam voluntariamente no
hospital eram muito importantes para as religiosas, ao
compreenderem que, concomitantemente em que o0s leigos
ofertavam os bens simbdlicos da Igreja Catdlica, defendiam o
status quo religioso e combatiam a infiltracdo de outras agéncias
no mercado.*®

O grupo de voluntarios era composto também por
pacientes que haviam se recuperado no hospital e que recebiam
0 convite das religiosas para prestarem um trabalho de

%0 |dem.

%1 Disponivel em: <http://www.vatican.van/archive/cod-
iuriscanonici/portuguese/codex-iur>. Acesso em: 12/1/2010.

%2 | ivro Crénica, 1954, p. 28. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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assisténcia espiritual aos outros enfermos. Algumas vezes era a
prépria pessoa que se prontificava a realizar tais acfes em
virtude de sentir-se agraciada da promessa que houvera feito
enquanto se encontrava enferma.

Nesse més (junho de 1959) o vigario nos
autorizou a criar um grupo de solidarios para
nos ajudar nos servigos espirituais na nossa
capelinha no hospital. S&o leigos que irdo
levar os enfermos nas missas, rezar pelos
enfermos nos quartos, ajudar nas missas
com cantos e leituras litirgicas. O grupo esta
sendo formado com alguns treinamentos do
vigario e da Ir. Maria Arcéngela, da
Comunidade do  Educandario  Madre
Regina.*®®

Como ja dito, as equipes de leigos que atuaram no
hospital, constituidas por homens e mulheres, reconhecidos pela
Igreja Catélica como missionarios, trouxeram contribuicdes
significativas atreladas as praticas pedagoégicas das religiosas.
Tais equipes, para desenvolver o oficio de missionérios,
deveriam receber instru¢cdes teoldgicas do paroco e das
religiosas e se colocar a disposicdo da Igreja Catélica. Assim,
analisando o Cddigo de Direito Canbénico, para a
comercializacdo dos bens de salvacéo, a Igreja Catolica poderia
contar com o0 apoio dos leigos que tivessem boa reputacédo
religiosa na sociedade a fim de ndo causar escandalos e
prejudicar os trabalhos religiosos da Igreja Catdlica,

canone 785 — § 1. Para a realiza¢&o da obra
missionéria escolham-se catequistas, isto €,
cristdos leigos devidamente instruidos e
notaveis pela sua vida cristd, que, sob a
orientacdo do missionério, se dediquem a
difusdo da doutrina evangélica e a orientacéo
dos actos litirgicos e de obras de
caridade.®

%3 Caderno Rascunho de Cronica, 1959, p. 39. Arquivo da Casa do Menor e
Adolescente Madre Regina, Ararangua (SC).

% Disponivel em: <http://www.vatican.van/archive/cod-
uriscanonici/portuguese/codex-iur>. Acesso em: 12/1/2010.
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Em 1963 o padre Paulo Hobold e as religiosas organizaram
uma campanha de vacinacdo, e a equipe envolveu-se nessa
acdao social. Diversas pessoas fizeram parte da equipe de leigos,
como professores, comerciantes, empresarios, agricultores e
outros. Assim sendo, no livro Tombo consta que entre os dias

13 a 18 de junho de 1963 promoveu-se uma
grande campanha pré vacinagdo contra a
paralisia infantil, tendo neste sentido havido a
colaboracdo de todo o professorado da
cidade e do interior. A campanha foi
encabecada pelo médico do Posto de Saude
Dr. Sabino de Barros Lemos e pelo péaroco.
Auxiliaram também imensamente membros
do Rotary Club e os Lyons Club,
principalmente no tocante as condugdes.
Foram, outrossim, ensaiados grupos de
mogcas para a aplicagdo da vacina e
demonstraram elas bastante habilidade. Toda
escola e muitas sacristias de capelas se
converteram por dois dias em pequenos
postos de vacinagéao.

Conego Paulo Hobold*®®

Como j& analisado, os leigos excerceram funcédo
significativa na comercializacdo dos produtos catélicos no
hospital ao realizar as missas na capela e os tercos nos quartos
para os pacientes. No depoimento de Elvira Castro, verifiquei que
as suas visitas aos doentes no hospital e também a alguns
domicilios foram impulsionadas pela “bengdo” que recebera
quando estava enferma no hospital. No entanto, Elvira teve de ter
primeiramente as orientagbes do paroco Paulo e das religiosas
para poder excercer a funcdo de missionaria voluntaria:

Eu ja confiava em Deus, sou muito catdlica,
mas la no hospital eu senti mesmo o amor de
Deus em minha vida.

Sabe filho [referindo-se a mim], eu fui curada

%3 |ivro Tombo da Pardquia. Titulo: Campanha de vacinagdo. 13 a 18/6/1963. Tomo I.
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pelos médicos, mas as méos de Deus usou
as enfermeiras para me dar os remédios
certo.

[..]

Aquele hospital ali era cuidado pelas freiras e
tudo muito caro. Meu Deus, elas cobravam
caro mesmo o atendimento la. Era particular,
né!

No hospital, em uma capelinha que tinha no
hospital, sentada, rezando, eu fiz uma
promessa, ndo para as imagens, mas disse
para Deus: “Se eu sair daqui curada, eu vou
ajudar quem for, quem precisar da minha
ajuda! Vou dar comida, roupa e visitar os
doentes no hospital e nas casas também”.

Deus é tdo bom que melhorei e no outro dia
mesmo ja sai. Era para eu ficar mais uns
quatro dias pagando! O dinheiro que ia
investir na doenca, comprei comida e dei
para a pobreza que vinham no hospital pedir
comida e roupa.

Depois daquela doenca, eu, a falecida Rosa
do Carmo, a Deolina, a velha Laura, ja
falecida também e mais mulheres, visitamos
por muito tempo o hospital Bom Pastor,
rezando pelos doentes, pelas criancas,
levando os doentes de cadeira de roda na
capela para rezar, liamos a Biblia para os
doentes nos quartos.

E sempre contava aos enfermos a promessa
que fiz e dizia para eles fazerem o mesmo
qgue eu. Dizia para rezar com fé, para fazer
uma promessa de n&o perder nenhuma
missa na Igreja Catdlica.

[.]

Para fazer as visitas no hospital os padres e
as freiras tinham que aceitar a gente, se néo,
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ndo podia ir. Hum, tinha que ser muito
catblico mesmo, tinha que até responder
perguntas sobre a igreja para as irmas. Nao
era qualquer um que podia visitar os doentes
no quarto.

Eram muitas mulheres e até tinha que fazer
reunides com as freiras e com o padre. Eu
lembro do padre Paulo e da irma Flavia, da
irméa Veronica.**

O depoimento de dona Elvira Castro leva-me a pensar que
muitas das pessoas que trabalharam voluntariamente no hospital
Bom Pastor desenvolviam as ac¢des num simples sentido de
fazer o bem ao proximo, sem maquinar interesses a fim de
acumular poder simbdlico para a Igreja Catdlica. Essas pessoas
até poderiam estar préximas cotidianamente do corpo
eclesiastico da Igreja Catolica e das religiosas, sem contudo
internalizar as preocupacdes internas de concorréncia no
mercado. Ou seja, elas até comercializavam os produtos catdlico
aos doentes, porém a preocupacdo central ndo estava pautada
no campo da competitividade, mas de possibilitar ao enfermo o
alivio da sua alma. Conforme a dona Elvira,

eu visitava os doentes no hospital porque
achava que estava fazendo uma coisa boa
ao meu préximo e também porque eles eram
pessoas que precisavam de ajuda de Deus.
Até porque quando a gente estd doente, a
gente fica mais sensivel para a vida e para
Deus. Uma palavra de conforto ja era uma
grande ajuda para quem estava desanimado.

[--]
Nunca fiz o meu trabalho pensando para

trazer mais catolicos para a Igreja. Isso
ninguém fazia, eu acho.*’

Buscando conhecer melhor os trabalhos voluntarios de

zzj Elvira Castro, 76 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em 23/9/2008.
Idem.
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dona Elvira, verifiquei que ela teve poucos contatos com o
paroco e com as religiosas, diferentemente, por exemplo, das
experiéncias narradas por dona Alice de Jesus Gaspar. Dona
Alice foi catequista por aproximadamente 10 anos, ajudou na
liturgia das missas na capela do hospital e em sua comunidade,
deu cursos para noivos e desenvolveu outros oficios internos na
Igreja Catodlica. Como se vé nos relatos, dona Alice desenvolveu
suas atividades pastorais consciente de que estava
comercializando os bens de salvacdo da Igreja Catdlica para
manter a predominéncia e impedir o transito religioso (conforme
Diagrama 6). Segundo ela,

muito do meu trabalho que fiz na igreja junto
com O povo, com as criangas, jovens, era
para manter eles na Igreja Catélica; que ndo
saissem da nossa e fossem para outra seita,
como era dito antigamente. Eu ouvia muito o
padre Spricigo e depois o padre Paulo, nas
missas, cursos, que existia muitas seitas, né,
como era dito de antigamente. Os hereges
estavam roubando catdlicos da nossa
religido.

Eu me lembro também do Catecismo. O
padre Paulo deu um para cada catequista e
dizia para ensinar bem as nossas criancinhas
porque os espiritas, que eram do demdnio,
gueriam engolir nossos filhos.

[.]

No hospital eu ajudava as freiras nas missas.
Visitava os doentes nos quartos e dava a
eucaristia. Naguele tempo a irma Agatonia,
Maria Agatodnia, era a que mandava, né, no
hospital, dizia para ndo deixar que o0s
espiritas chegassem nos doentes. Elas
diziam assim porque nds conheciamos todo
mundo. Ararangud era pequeno e a maioria
eram catoélicos. Eram poucos evangelistas e
espiritas. As irmés pediam para a gente dizer
para elas quem era de outra seita.*®®

38 Alice de Jesus Gaspar, 82 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes em
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Diagrama 6- A¢Oes das religiosas e dos leigos no hospital Bom
Pastor (1959)

4 *ﬂ.,
{10

7) A missa no
hospital era um
produto consumido
pelas religiosas e

1)Religiosas e leigos
comercializavam a
missa no hospital

leigos voluntarios

2) Os pacientes eram
levados a capela

Fonte: Elaborado por Liicio Vanio Moraes (2012)3®°

Além dos depoimentos de dona Alice de Jesus Gaspar
sobre a presenca de espiritas atuando no trabalho voluntario no
hospital Bom Pastor, h4 também a fala do senhor Orlando
Machado, que ainda professa a fé espirita e confirma alguns
conflitos entre os adeptos do Espiritismo e o corpo eclesiastico
da Igreja Catdlica na década de 1960. De acordo com o senhor
Orlando, as religiosas e o paroco Paulo combateram fortemente
0 Espiritismo em Ararangud, impedindo a entrada de espiritas no
hospital para fazer qualquer tipo de visita aos doentes.
Entretanto, como forma de driblar as religiosas, o doente que se
tratava no hospital, como também o acompanhante e as visitas
do paciente, para poder desenvolver as praticas pedagogicas do

17/6/2011.
39 Elaborei 0 Diagrama 6 com base nos depoimentos e documentos escritos.
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Espiritismo, respondia no questionario das religiosas que era
pertencente a Igreja Catdlica.

Naquele tempo, para os padres e para as
freiras ser espirita era um herege que ia para
o inferno. Era inimigo da Igreja Catélica e dos
padres. Hoje ndo, né, mudou muito.

[...] até para as igrejas evangélicas também
era assim. Espirita, catolicos, eram tudo do
diabo.

[..] O padre e muito menos as irmas
deixavam nds, espiritas, entrarmos nos
quartos visitar os doentes.

Eu dizia que era espirita e da religido
catdlica, mas as freiras ndo aceitaram isso.
Elas ndo diziam que nds éramos da Igreja
Catdlica e, por isso, ndo deixavam entrar.
Elas tinham medo que catdlicos virassem
espiritas.

[.]

Nés atuamos no hospital por um bom tempo.
Tivemos varios tratamentos espiritual e até
cirurgia espiritual sem as irmas saberem.
Tudo era feito em silénciol Naquele
guestionario que elas preenchiam, eu
colocava que era catélico mesmo, e era, ndo
estava mentindo. Mas se eu dissesse que
era espirita, ai elas iam ficar me perseguindo
até fazerem eu me tornar catélico e deixar de
ser espirita.

Quantos catolicos no hospital foram cuidados

pelos irméos espiritas e, depois, comegaram
a estudar o Espiritismo!**

Contrastando os documentos orais com o escrito, verifiquei

30 Orlando Machado, 81 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em

17/10/2011.
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que, embora as religiosas ndo pudessem impedir literalmente a
presenca dos adeptos do Espiritismo e de outras empresas no
hospital por ser publico, elas intensificaram uma campanha de
evangelizagdo no hospital com o intuito de “sufocar” as praticas
educativas de outras empresas do sagrado. Como consta no
Caderno Rascunho de Crénica de 1961, as religiosas possuiam
pessoas de confianca no hospital cuja funcdo era fiscalizar
quartos, corredores e patio para detectar “falsos ensinamentos”
no hospital.

Ha dias descobrimos pelas juvenistas e
funcionérias de confianca das Irmas, que a
seita Espirita esteve semeando os dardos
inflamados do nosso Inimigo aqui no
nosocomio tentando enganar com 0s Sseus
falsos ensinamentos as almas sofridas. Mas
como temos mais catdlicos do que hereges
visitando os doentes, sufocamos essa seita
diabdlica no hospital.

[...] Temos desconfiangcas que os doutores
Sabino e Medonga sédo magons ou da Seita
espirita.®**

Buscamos as juvenistas para auxiliar-nos em
nossa tarefa diaria, nas visitas e levar os
enfermos na missa na capela. Elas tem nos
ajudado a cuidar das seitas.

O gue mais nos chama atengédo é que a seita
ndo admitia que nossos  catolicos
participasse das missas. Comegamos uma
campanha. Que Regina ndo nos permita
perder nenhum dos nossos filhos.

[...] Parece que até os protestantes querem
nos atacar também com os falsos
ensinamentos.**2

¥! Na pesquisa ndo encontrei informacdes a respeito dos dois médicos terem

vinculos com outras agéncias religiosas.
%2 Caderno Rascunho de Cronica, 1961, p. 37. Arquivo da Casa do Menor e
Adolescente Madre Regina, Ararangua (SC).
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Percebi, por meio das Crbnicas, que os adeptos de outras
empresas do sagrado, ao buscarem tratamento fisico no hospital
Bom Pastor, eram incentivados pelas religiosas e pelos leigos a
consumir os bens de salvacdo da Igreja Catolica. Compreendi
gue tais orientacdes eram provinientes do Cddigo de Direito
Canbnico no paragrafo primeiro do canon de namero 787. Aos
missionarios, compete que,

com o testemunho da vida e da palavra,
estabelegcam um dialogo sincero com os que
ndo créem em Cristo, para que, mediante
processos adaptados ao seu engenho e
cultura, se lhes abram caminhos pelos quais
possam ser levados ao conhecimento da
mensagem evangélica.**®

Conforme narrou dona Alice de Jesus Gaspar, uma das
maiores preocupacdes das religiosas e dos leigos era converter o
nao catdlico. Como se vé, as religiosas instruiam as juvenistas,
leigos e todos os funcionarios a tentarem de todas as formas
para que o “herege”, assim como representado, abjurasse a sua
fé e se convertesse para a Igreja Catdlica, voltando a consumir
os bens de salvacao.

As freiras diziam que, se um evangelista néo
aceitasse que rezasse o terco no seu quarto,
era para levar na capela e participar das
missas. Era para nés tentar convencé-lo de
que ele estd em uma seita.

O problema é que a maioria das vezes,
guando um evangelista ficava no hospital,
alguém ficava com ele.

[...] No tempo que eu atuei no hospital,
ajudando as enfermeiras, eu vi apenas um
moc¢o de uns 16 anos que se converteu a
igreja. Ele era da Igreja Episcopal, parece, e
abjurou, né, e voltou para a igreja. Eu lembro
gue as freiras ficaram muito contentes! Ele

%3 Disponivel em: <http://www.vatican.van/archive/cod-
iuriscanonici/portuguese/codex-iur>. Acesso em: 12/1/2010.
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nasceu catélico e foi para aquela igreja e
depois voltou a ser catolico.

Ele negou a igreja em que estava, na frente
das freiras, na missa, na capela. Foi na
missa que as irmas fizeram ele ir e, |14, elas o
forcaram ele negar a crenca dele.®*

Entretanto, entrevistando o senhor Osni da Silva, adepto
da Igreja Evangélica Assembleia de Deus, as religiosas nao
conseguiram fazer com que ele viesse abjurar da sua fé, pelo
contrario, elas tiveram de impedi-lo para que nao
comercializasse os produtos evangélicos nos quartos aos
doentes. Segundo o entrevistado, as religiosas tentaram intimida-
lo, mas ele buscou argumentos para se defender.

As irmds queriam me conquistar para o0
catolicismo romano, ai ndo conseguiram,
comecgaram a me cuidar, né.

Eu fiquei trés dias internado naquele hospital.
Trabalhava na roga e tirei dinheiro de onde
nao tinha para pagar os médicos e remédios,
tudo aquilo. Era um hospital que era cobrado
muito dinheiro. Era bom o atendimento, mas
era caro mesmo.

Eu tava internado com problema na coluna
muito sério e podia caminhar bem pouco, né.
N&o foi preciso de acompanhante comigo, se
ndo ia ser mais dinheiro ainda.

Ai eu me levantava da cama bem quieto e ia
nos quartos, caminhando devagar, me
cuidando para as irmas ndo me verem e nem
as enfermeiras. La tinha os doentes tudo
rezando, acreditando naquelas imagens tudo,
e eu chegava e falava do amor do Nosso
Senhor Jesus! De inicio, assim, eles
achavam que eu era um catélico igual aos
outros, mas ai eu comecava a dizer que

¥4 plice de Jesus Gaspar, 82 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes em
17/6/2011.
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guem salva é Jesus. Ele é quem deu a vida
por nés, morreu na cruz por Nnossos pecados.
Ele é o médico do médicos e ali ia falando de
Jesus né. Daqui a pouco uma daquelas
irmas viu eu falando de Jesus e entregando
um folhetinho da minha igreja. Vocé sabe o
que é folhetinho, né? [0 entrevistado fez a
pergunta para o autor]. Ela chegou assim
para mim e disse: “O senhor esta proibido de
entregar esses falsos ensinamentos aqui no
hospital. Aqui s6 se fala o que é da Igreja
Catdlica. Por que o senhor ndo vai ali na
capela pedir perddo dos seus pecados que é
traidor de Maria e do santo Padre?”. Ai eu
respondi: “Eu estou aqui em um hospital que
é da prefeitura e sei que vocés estdo
cobrando o trabalho de vocés, apenas!
Porque que aqui s6 se deve falar do
catolicismo? A Igreja Catdlica ndo é a Unica
gue existe aqui dentro de Ararangua, eu falei
assim’.

Eu fui falando, né, e comegaram a aparecer
freiras cada vez mais. E ai uma delas disse
que era para eu voltar ao meu quarto que
seria medicado. SO escuta 0 que aconteceu,
0 que elas fizeram. Ai eu dormi, né. Tava
cansado, eu acho. Quando eu acordei, em
minhas maos tinha um rosério, um crucifixo
de madeira grande e uma vela acesa em
cima de uma mesa e umas cinco pessoas
rezando as ladainhas da Igreja Catodlica. Eu
perguntei, o que eles estavam fazendo ali e
guem pediu que eles fizessem aquilo. Ai uma
delas me respondeu: “Vocé precisa!” “Vocé
estda doente da alma”. “Vocé tem uma
maldicdo, um grande pecado’. Quando
disseram isso, ai eu abri*®® a Biblia, né, e
preguei ali, para aquelas pessoas, e mais
para 0s que chegaram a escutar por
curiosidade. Eu disse: “Eu, doente da alma?”.
Quem deve se tratar sdo vocés que adoram

35 Abrir a Biblia ndo no sentido literal, mas comentar alguns trechos conhecidos da
Biblia.
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essas imagens que tém olhos e nao véem;
tém boca e nao falam; tém ouvido e nédo
ouvem. Vocé ficam ensinando esses pobres
doentes com essa mentirada toda ai. Eu
sirvo um Jesus que tudo pode, que é
verdadeiro”.

[...] depois disse que era para elas tirar tudo
aquilo ali, apagar a vela que quem ta na luz
nao precisa de vela. “A vela é para que esta
nas trevas. Eu sou o filho da luz”.

Olha, depois daquilo, irméo Vanio [referindo-
se ao autor], eu ainda fui em um quarto e vi
aquele homem assim, de uns 45 anos. Ali ele
pediu para eu rezar por ele, né, e eu orei.
Para a honra de Jesus, o homem foi curado
na hora! Ele estava com dor forte nos ombros
e pescogo e eu aproveitei e perguntei: “Vocé
quer aceitar a Jesus como seu salvador?” E
ele aceitou naquele hospital de freiras e eu
entreguei um folhetinho e convidei para ir em
nossos cultos na igreja. Ai sabe o que
aconteceu? As freiras descobriram e
quiseram fazer ele negar a sua fé, e ele disse
gue nao!

Depois daquilo, as irmds me deram alta no
mesmo dia. Eu sai e ainda disse para as
enfermeirinhas: “Jesus tem planos na vida de
voceés, ta”, e elas disseram: “A madre Regina
tracou 0s nossos planos, meu senhor”. Ai eu
disse: “Essa tal de Regina ja ta podre, morta
e ndo faz nada por vocés. Agora 0 nosso
Jesus morreu e ressuscitou”. Uma delas

disse: “Herege pecador”.>*

Depois desse acontecimento, o senhor Osni da Silva
frequentou mais vezes 0 ambiente hospitalar para desenvolver
as praticas pedagogicas do pentecostalismo. Segundo ele,
organizou diversos evangelismos com uma equipe constituida
por obreiros, membros e congregados assembleianos. Tal equipe

%% Osni da Silva, 78 anos. Entrevista concedida a Lcio Vanio Moraes em 1/7/2011.
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langcou no mercado religioso os seus bens de salvacao, atuando
com o “evangelismo corpo a corpo” no patio e algumas vezes no
interior do hospital.**” Além disso, os assembleianos realizaram
0s cultos ao ar livre e também a entrega de folhetos
evangelisticos (literatura religiosa) em espacos estratégicos no
municipio, como, por exemplo, préximo ao hospital Bom Pastor, a
Prefeitura Municipal e na praca no centro do municipio.**®® E
perceptivel que, nessa forma de comercializagdo dos bens de
salvacdo pentecostal, os assembleianos transformaram a
pregacdo da “Palavra” num produto de competividade no
mercado a fim de conquistarem legitimidade e predominancia na
sociedade.

Quando se tinha uma oportunidade para
entrar no hospital a gente evangelizava. Mas
era dificil porque ndés evangélicos usamos
roupas que mostra que somos crentes né e
ai as freiras avistavam. Além disso as freiras
passaram a cuidar mais de noés, da Igreja
Presbiteriana e magons que também
comecaram a usar o hospital para pregar a
palavra da Deus.*

Convém ressaltar, nesta investigagdo, que 0s empresarios
da religido do catolicismo, protestantismo, pentecostalismo e do
Espiritismo ndo eram somente agentes que comercializavam as
mercadorias simbdlicas, mas eram também consumidores
vorazes desses produtos. Por isso, deve-se levar em conta
outras questdes que escapam apenas da ideia de que esses
agentes estavam constantemente preocupados, tramando
artimanhas e estratégias para impedir o transito religioso. Ou
seja, deve-se levar em conta que as preocupacdes espirituais e
sociais desses agentes, como oferecer amparo religioso e
salvacdo da alma as pessoas, ultrapassam a simples leitura da
concorréncia mercadolégica.

37 | dem.
3% 1 dem.
39 1dem.
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2.1.4 Simbolos de poder no hospital Bom Pastor

A capela do hospital Bom Pastor permanecia aberta
diariamente e poderia ser frequentada por todo publico de
pessoas. Nela, eram celebradas duas missas durante o dia: a
primeira iniciava-se as 10h e a segunda, com inicio as 15h. Em
algumas excecdes, como momentos de festividades, ocorria
missa no periodo noturno, com inicio as 19h30min. Em outros
horarios, como, por exemplo, 9h e 18h, ocorria na capela a reza
do roséario. De forma geral, a capela sempre teve visitas, nao
necessariamente de pessoas enfermas ou familiares do enfermo,
mas por outros visitantes. De acordo com o livio Tombo da
Paréquia de Ararangua, em 1952 consta que “funcionarios e
doentes que podiam se levantar, participavam da Missa, na
Capela do Hospital. Todos os dias, o sacerdote*® se colocava a
disposicdo para administrar o sacramento da reconciliacdo aos
doentes que o quisessem”.**

Sobre a construcdo da capela no hospital, o livro Crénica
de 1951 traz o registro de que ela foi concluida no mesmo
momento em que se estava construindo o hospital.*** No interior
da capela, existam as mobilias necessarias, como o altar,
cadeiras, o sacrario, bancos, crucifixos, quadros de madre
Regina e de Santa Catarina, da via-sacra e de outros santos.
Conforme o depoimento do senhor Jorge Mateus Hercilio,

a capela no hospital era uma igreja mesmo.
L4 tinha os santos, a vela, o Santissimo
Sacramento. Quando eu fiquei uns dias me
tratando 14, eu participava de quase todas as
missas e era diferente! Eu tinha mais fé na
missa quando era rezada naquela simples
capelinha das freiras. Talvez é porque estava
doente né!*®

4% No livro Tombo da Paréquia Nossa Senhora Mae dos Homens de Ararangud, no
ano de 1952, consta a “Provisdo de confessor Ordinario”, que, pela provisdo de
fevereiro de 1952, foi nomeado o Pe. Santos Spricigo confessar ordinariamente as
Irmé&s de Santa Catarina do Hospital Bom Pastor de Ararangua. Livro Tombo, Tomo 1.
Paréquia Nossa Senhora Mée dos Homens — Araranguéa (SC). Ano: 1952, p. 138.

“* 1dem ibidem.

492 | ivro Cronica, 1951, p. 7. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

% Jorge Mateus Hercilio, 76 anos. Entrevista concedida a Llcio Vanio Moraes em
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Nesta investigacdo compreendi que os artefatos religiosos,
bem como a materialidade do hospital, a batina do paroco e o
habito das religiosas sdo “simbolos de poder’ do catolicismo,
pois, além dos discursos proferidos pelos péarocos, pelas
religiosas, juvenistas e leigos, eles constituiam espacos de
doutrinacdo para reproducao da identidade catolica para os que
frequentavam o hospital. Tais “simbolos de poder” que
sinalizavam a pertenca institucional tinham funcéo de enaltecer e
disseminar a predominancia e o poder da memoria catdlica no
hospital, oferecendo, assim, legitimidade e predominancia da
Igreja Catolica no mercado.

Entretanto, cumpre lembrar que esses “simbolos de poder”
ndo influenciaram de forma homogénea a todos que
frequentassem o hospital, induzindo-os a acreditar “de forma
mecanica e formatada” na Igreja Catdlica, unicamente por
visualizar tais “simbolos de poder”. Assim, percebi nos
depoimentos orais que, para alguns catélicos que ja eram
devotos das imagens sacras e consumidores desses bens de
salvacdo, tais icones eram significativos, pois reforcavam a sua
devocdo. Entretanto, para um adepto do pentecostalismo, do
protestantismo, do Espiritismo, o0 ateu e até mesmo adepto
catélico, esses “simbolos de poder” tiveram outras
funcionalidades. Nos depoimentos de dona Salvatina Silva Flor,
por exemplo, os icones religiosos do hospital ja foram
significativos por trazer um alivio espiritual.

Quando o meu velho (esposo) ficou
internado no hospital, eu ia sempre |4.

Como era lindo o hospital, as freiras tudo de
branco, com crucifixo no pescogo, nas
paredes do hospital, assim, sempre os
quadros do nosso Senhor, dos santos, né. A
gente que é catdlica, aquilo tudo aliviava né,
tranquilizava e fazia a gente a ter mais fé. La
tinha uma capelinha com as imagens de
Nossa Senhora e outros santos.

Como sou devota da Nossa Senhora, fiz
promessas e paguei, porque o meu marido

5/9/2009.
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teve salde. Naquele momento dificil de
salde, como eu tenho costume, eu acendia
velinhas para os santos e fazia as preces
quase sempre.**

Na fala de dona Marta de Aguiar Silveira, 74 anos, catdlica,
percebi que os “simbolos de poder" eram importantes porque
possuiam representacdes espirituais e que tornava o ambiente
mais “leve” espiritualmente. Contudo, segundo ela, as imagens
sacras e todos os demais artefatos religiosos nédo a influenciaram
a ter devocdo as imagens sacras ou a Deus.

Aqui nesse hospital, o Bom Pastor, foi onde
eu ganhei os meus ultimos dois filhos. Era
um hospital cuidado por freiras, com bastante
imagens de santos, de padroeiras! Tinha uma
capela para a pessoas rezarem, e até hoje
ela ainda existe.

Tinha um grupo que iam de quarto em quarto
fazer as visitas e fazer as preces né.

Era bom, porque os doentes precisavam de
atencdo, precisavam ouvir as coisas de
Deus. E igual hoje, ndo tem as pessoas que
fazem visitas nos hospitais? Eu fiquei nesses
dias no hospital internada em S&o José,
Cricilma, e |4 todos os dias eu recebia visita
de um senhor moreno, magro e baixinho; [...]
bem humilde, um evangélico de outra igreja.
Ele orava por mim!

Eu sou catdlica, vou a Igreja Catdlica, so
gue, para mim, rezar para 0s santos é tempo
perdido. Eu faco meus pedidos direto a
Deus! Desde aquele tempo eu ja pensava
assim. Na capela eu olhava para aqueles
santos; era a Santa Barbara, Sao Francisco,
Nossa Senhora, e pensava comigo, s6 eu e
Deus, porque Deus me livre se eu falasse
isso para as freiras. Ai eu pensava: Bobica,

404 salvatina Silva Flor, 79 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em

14/3/2006.
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ficar rezando para um santo que n&o vai
atender o meu pedido!

N&o era porque eu fiquei doente que vou ter
mais fé e me aproximar mais a Deus ou a
Nossa Senhora! A mesma fé que eu tenho
com saude, eu tenho quando ficar doente.*%®

Ainda tratando sobre a funcionalidade dos “simbolos de
poder’ no hospital, dona Eliete Vieira Benica, que pertence
também a Igreja Catdlica e participa de alguns cultos na Igreja
Congregagdo Cristd no Brasil em Ararangua, lembra de um
acontecimento em que, ao ser acometida por uma enfermidade
guando estava com 32 anos de idade, recorreu as bencaos dos
santos da Igreja Catdlica e, ao ser agraciada, teve mais devocao
as imagens e passou a frequentar mais vezes as missas.

Eu sentia muita dor em minha perna
esquerda, que chegava a chorar. Era terrivel
aquela dor! Ela inchava toda, latejava, sendo
impossivel para caminhar.

Um dia a dor foi apertando e fui levada para
0 nosso hospital daqui, era o Gnico, 0 Bom
Pastor. Eu sabia que quem mandava em
tudo eram as freiras e era muito bem falado.
Elas tratavam muito bem os doentes, os
pobres e tudo. Ali também tinha médico muito
bom, o doutor Sabino.

Fui levada para um quartinho assim, com
muita dor, gemendo e com medo, né, de ndo
poder andar mais. Depois no fim mesmo, a
minha perna comegou a aparecer umas
feridas com pus. Ai foi o meu fim, tive que ir
ao hospital procurar os médicos. Relaxada,
né, bicho do mato.

No quartinho, gemendo de dor, eu olhei
assim para uma santa, a padroeira das
freiras que estava em cima de uma mesa

%% Marta de Aguiar Silveira, 74 anos. Entrevista concedida a Lcio Vanio Moraes em
21/4/2009.
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encostada na parede. Eu pensei que fosse a
Nossa Senhora, mas nao era. Ai eu pensei: é
a mesma coisa, e fui obrigada a fazer um
pedido para ser curada. Eu olhava para
aquela imagem e pedia com fé, coloquei
assim a médo na perna que doia e fiz o
pedido para sair do hospital curada da perna,
gue eu queria andar, que precisava trabalhar
na roca para ajudar o meu marido a cuidar
dos filhos. Nossa, fui atendida no meu
pedido. Elas me deram uns remédios, fiz um
tratamento e estou curada até hoje.

Depois eu contei para as irmas, né, que eu
havia feito um pedido para a santa, e elas
ficaram felizes pelo meu milagre.

Eu ndo conhecia essa santa, mas era a Unica
gue eu pude olhar e fazer o pedido naquele
momento. Depois disso, eu passei a ser
devota dos santos, ter fé e ir mais nas missas
e tergos.

Foi aquela santa do Bom Pastor que me fez
ser devota de santos!**®

Entretanto, para alguns protestantes, espiritas e
pentecostais que frequentavam o hospital, “os simbolos de
poder” nao os influenciaram em nenhum momento a devogéo.
Nas coloca¢des do senhor Oswaldo Martins Leffi, por exemplo,
que professa a fé espirita, percebi que, embora os membros da
sua comunidade fossem instruidos a nao praticar a idolatria em
santos, 0s mesmos deviam respeitar 0s que praticam tal
devocao.

Aquelas imagens do hospital Bom Pastor ndo
alteravam em nada na forma que nés
agiamos no hospital com os irmdos. A
caridade que assumimos naquele hospital
ultrapassava aquelas simples imagens na
capela e nas paredes.

4% Eliete Vieira Benica, 79 anos. Entrevista concedida a Ldcio Vanio Moraes em
7/2/2009.
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NOs espiritas orientamos os irmdos a nao
adotar imagens para a espiritualidade, mas
nés respeitdvamos os santos contidos ali no
hospital, até por ser um ambiente cuidado
por religiosas.

[.]

Ndo viamos mal nenhum naquelas
imagens.

407

Figura 35— icones religiosos presentes na atual capela na
Unidade Central de Salude do Bom Pastor - Ararangua

Fonte: Foto tirada pelo autor em 10/4/2011

407
5/3/2007.

Oswaldo Martins Leffi, 72 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em



221

Contudo, analisando os depoimentos dos adeptos do
protestantismo e do pentecostalismo, que possuiam (possuem)
uma visceral recusa de imagens sacras, tais icones da Igreja
Catdlica eram combatidos pela maioria dos evangélicos que
frequentavam o hospital. Dona Isaura Lepanto Dias, na época, ja
pertencia a Igreja Batista Betel e narrou que varias vezes teve de
procurar os atendimentos no hospital porque o seu filho possuia
problemas de respiracdo. Conforme a entrevistada,

todas as vezes que eu entrava no hospital,
teria que “clamar o sangue de Jesus’ em
espirito, para impedir que a forga das trevas
prejudicasse os meus filhos. Era terrivel
aquele hospital de tanta idolatria. Era uma
luta para mim. Assim, na entrada do hospital
ja tinha um quadro de uma santa, nos
corredores e nos quartos. Na capela mesmo
€ que tinha aquilo tudo de santo. Meu Deus,
era uma legido de deménios escondidos
atras daquelas imagens todas.

Naquele tempo até tinha aqueles catélicos
que faziam promessas, né, e diziam que
tinham sido curadas. Mas pela Biblia a gente
sabe que o que tinha curado era o0 maligno, o
Diabo. Eu até me sentia mal naquele
hospital.

A Biblia diz que ele se transforma em anjo de
luz para enganar as pessoas.

Naquele tempo a gente era pobre, né, e ndo
tinha dinheiro para pagar o que as freiras
gueriam. Mas eu lembro que era pago a
metade. Era muito dificil a vida do pobre
naquele tempo, e as irméds ndo davam muita
confianga, ndo. Elas enganaram muita gente,
se fazendo de boazinhas, mas atendiam
muito bem os que tinham dado dinheiro a
elas.

Eu e o Antdnio muitas vezes ficamos no
corredor por ndo ter mais cama no quarto. E
tinha muita gente assim também que ficava
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sofrendo nos corredores.

[.]

Mas aqueles santos todos ndo abalavam a
minha fé em Jesus! Sabe, eu até
evangelizava |4 para os outros doentes. Eu
dizia o que estava escrito na Biblia, né, que
Deus condena a idolatria, a feiticaria e que
era pecado. Ai tinha alguns catélicos carola
que viviam na Igreja, iam |4 e contavam tudo
para as freiras. Elas vinham e diziam que era
para eu respeitar a religido dos catdlicos.

Tinha uma irma que dizia que eu estava
cometendo um grave pecado, e eu dizia que
os meus pecados ja foram perdoados pelo
Salvador, e ndo pelos pedacos de gessos.
Essa idolatria foi condenada por Deus na
Biblia. Leiam 14 no livro de Exodo e
Levitico.*®

Convém analisar que a recusa das imagens sacras, como
se vé no depoimento supracitado, tem como contrapartida o
apego a leitura da Biblia. Ou seja, os protestantes e os
pentecostais acreditam que a Biblia foi escrita pela inspiragdo do
Espirito Santo*®® e, por isso, deve ser aceita, lida e praticada
cotidianamente, principalmente os textos que referem-se a
idolatria.**

Cumpre lembrar que, ap6s a saida das religiosas do
hospital Bom Pastor, alguns “simbolos de poder” foram mantidos
por funcionarios que desejavam manter a identidade religiosa do
hospital. Como narrou dona Elzira de Bem,

depois que as freiras sairam, eu e o0s
médicos permanecemos no quadro de
funcionéarios e lutamos até onde pudemos
cuidar da capela no hospital. Mas foi
mudando de direcdo, de funcionarios e aos

“% |saura Lepanto Dias, 81 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes em
7/2/2013.

4% Obviamente os demais adeptos de outras empresas do sagrado também
acreditam nessa ideia, porém, para os evangélicos esse imaginario € mais presente.
410 evitico 19.4; 1 Samuel 15.23; Salmos 115.4-8 e Exodo 20.3-4.
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poucos acabaram com a capela,
transformando em um depésito de remédios.
Os crucifixos e quadros também foi sendo
retirados.*™*

Analisando uma matéria no jornal Tribuna Criciumense,
publicado em 1978, verifiquei que existia entre funcionarios e
parte da populacdo catdlica de Ararangua, o desejo da
construcdo de uma capela no hospital. Conforme o fragmento,

Ha muito que a populacéo de Ararangua esta
insistindo em prol da construcdo de uma
pequena capela no interior do Hospital Bom
Pastor. A que existia anteriormente, sem
ninguém saber o motivo cedeu lugar a uma
farmécia. Nesse sentino  (sic), foi
encaminhado pedido ao prefeito Salmi
Paladini que prontamente autorizou a direcéo
daquele nosocdémio a destacar um local para
um orat6rio interno. Desta forma segundo o
Diretor do hospital, Senhor Giacomo
Mazzuco uma pequena sala serd
transformada em capela para uso dos fiéis
doentes ou visitantes.*?

Atualmente, ha na Unidade Central de Saude Bom Pastor
uma sala contendo cadeiras e uma mesa com flores e imagens
sacras de Nossa Senhora e de S&o Francisco de Assis. Na mesa
h& ainda duas Biblias, ambas com traduc¢é&o da Igreja Catdlica.

Para finalizar este subtitulo, é oportuno salientar que apos
57 anos da saida das religiosas do hospital Bom Pastor, ha ainda
em sua materialidade alguns “simbolos de poder” que remetem
as préticas pedagdgicas das religiosas da Congregacéo de Santa
Catarina na area da saude publica em Ararangua.

De certo modo, a Unidade Central de Saude Bom Pastor,
ainda continua, obviamente com outros métodos e interesses,
comercializando os bens catdlicos aos araranguaenses,
apresentando, assim, legitimidade a Igreja Catolica, que
atualmente trava disputas no mercado religioso principalmente

“ E|zira de Bem, 78 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes em 7/2/2013.
“2 Jornal Tribuna Criciumense. 14/10/1978. Titulo: “Construcdo de Capela no
Hospital Bom Pastor, p.9. Arquivo Publico do Estado de Santa Catarina, Floriandpolis.
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com as instituicdes pentecostais e neopentecostais.

Figura 36 — icones religiosos presentes na atual capela na
Unidade Central de Salde do Bom Pastor - Ararangua
Fonte: Foto tirada pelo autor em 10/4/2011

No seguinte sub-item, descreverei algumas dificuldades
econdmicas que as religiosas da Congregacdo de Santa Catarina
tiveram no hospital e também discorrerei sobre a saida delas da
direcao do hospital Bom Pastor.

2.2 Situacgao financeira do hospital Bom Pastor e sombras de
acusac0Oes contra as religiosas (1965)

Como ja analisado no corpo desta tese, as religiosas da
Congregacéo de Santa Catarina vieram a administrar o hospital
Bom Pastor somente apds a confirmagcdo do contrato entre a
Congregacéo e a Prefeitura Municipal de Ararangua. No contrato
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havia as responsabilidades da Prefeitura e também da
Congregacdo. Tratando-se de salarios, a Prefeitura
responsabilizou-se ao pagamento das religiosas, dos médicos e
dos demais profissionais.

No inicio dos trabalhos das religiosas no hospital, a
Prefeitura Municipal repassava recursos para suprir com as
despesas do local. Tal verba era uma “Taxa Hospitalar” que a
administracdo municipal descontava em taldes de energia, agua
ou em carnés dos araranguaenses. Com esses recursos, foi
possivel as religiosas aumentar o atendimento de pacientes ao
més, como também comprar medicamentos, adquirir aparelhos
mais sofisticados e aumentar o quadro de funcionarios,
contratando médicos e auxiliares de enfermaria. Conforme o livro
Crbnica, a cada ano o numero de enfermos aumentava no
hospital, a ponto de ndo suportar mais pacientes nos leitos. “A
capacidade de leitos havia aumentado: no ano de 1953, foram
acrescentados 12 leitos para indigentes e 12 para
contribuintes.”*

Os termos usados pelas religiosas de ‘“indigente” e
“contribuinte” era uma forma de organizagado dos atendimentos
no hospital. Para elas, o indigente seria aquele cidadédo que se
utilizava dos atendimentos no hospital sem pagar consultas e/ou
taxas. Ja o contribuinte era o que pagava as taxas hospitalares,
0s medicamentos, consultas e internacdes.

No hospital Bom Pastor o atendimento era
bom, mas era caro; tudo tinha que pagar. As
freiras cobravam muito bem. La a minha
esposa e os meus filhos foram curados. [...]
naquele tempo o pobre que ndo tinha
dinheiro morria tudo. Quem mandava no
hospital era as freiras.***

Importa mencionar que o hospital Bom Pastor era um
Orgao publico, pertencente a Prefeitura Municipal de Ararangua.
Era administrado por uma congregacéao religiosa, auxiliada por
uma diretoria constituida por presidente, vice-presidente, diretor,
tesoureiro, secretario e contador. O presidente deveria residir em

“3 | ivro Cronica, 1953, p. 9. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
44 \lendramino zilli, 80 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes em
12/5/2013.
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Ararangud e a diretora era uma religiosa da congregacédo. Esta
possuia auxilios do presidente, secretario e contador. Toda a
contabilidade financeira do hospital era acompanhada pela
diretoria. Em cada més, fechava-se o caixa do hospital Bom
Pastor, contabilizando as entradas e saidas. O saldo do més
ficava no caixa do hospital, para a manutencdo do més seguinte.

Entretanto, por volta de 1960 aproximadamente, a situacéo
financeira do hospital comecou a ficar cadtica. Compreendi que a
razdo pelos saldos negativos e prejuizo econdmico do hospital
deu-se pelo fato de a Prefeitura ndo repassar as taxas
hospitalares.

Os documentos escritos desse periodo representam que o
problema da decadéncia do hospital foi porque a Prefeitura de
Ararangua passou a desviar alguns recursos financeiros que
deveriam ser aplicados no hospital, investindo em outros setores
do municipio. Segundo o fragmento do jornal Correio de
Ararangua, o redator Ernesto Grechi Filho, em 4 de setembro de
1960, elaborou um discurso depreciativo sobre a administracdo
municipal, por terem abandonado o hospital Bom Pastor.
Segundo o redator, o hospital, sendo o Unico do municipio,
deveria ter os melhores equipamentos modernos. Na visdo do
redator, o hospital estaria ainda em funcionamento unicamente
pelos esforgos das religiosas, que lutam diariamente para o
progresso, mesmo com um salario insignificante recebido
mensalmente.

E um nosocémio desaparelhado,
desprevenido, desatualizado e incapaz de
atender, com 0s recursos que a medicina
moderna conta, 0S mais corriqueiros casos
de emergéncia.

E isso acontece, ninguém o pode negar,
porque nossos Administradores Municipais
tém votado e votam o0 mais completo
desinteresse ao nosso Unico hospital,
deixando-0 no mais completo abandono. N&o
apenas isso. A nossa Prefeitura, além de
entravar o] progresso daquele
estabelecimento, causando-lhe anualmente
prejuizos vultosos, chegam ao cumulo de
desviar, para outros fins, verbas
especificamente destinadas aquele fim e
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arrecadadas sob a rubrica de ‘TAXA
HOSPITALAR’.**®°

Esses fatos todos traduzem apenas uma
verdade: O Hospital Bom Pastor ainda
subsiste gracas ao denodo, aos esforgos, a
perseveranca e ao sactrificio das abnegadas
religiosas que o dirigem, e as quais, diga-se
de passagem, recebem mensalmente o
salario de DOIS MIL CRUZEIROS.***

E perceptivel, nas fichas de atendimentos do hospital Bom
Pastor (Tabela 4), que entre os anos mais criticos, de 1959 até
1961, até houve aumento consideravel de pacientes
contribuintes. Entretanto, as contribuigbes, como ja dito, ndo
entraram para a contabilidade do hospital, acarretando
problemas financeiros. Pelo livro Crbnica referente ao ano de
1962, percebi que as religiosas confirmam o problema, da falta
de investimentos do poder publico local. “A situagao financeira do
hospital ndo permite a aquisicdo de aparelhos necessarios e
entrava o progresso e a atualizacdo do nosocomio.”**’

Contudo, é necessario pontuar ainda, por meio das
entrevistas e dos dados extraidos das fichas de atendimentos do
hospital, que, segundo o jornal Correio de Ararangud,*® o
dinheiro pago pelos cidaddos araranguaenses por meio da taxa
hospitalar era insignificante em relacédo ao valores que entravam
para o caixa do hospital pelas consultas que eram arrecadadas
dos pacientes. Ou seja, os pacientes que foram atendidos no
hospital lembraram que, mesmo sendo contribuintes ou ndo da
taxa hospitalar, teriam de efetuar o pagamento para as
internagBes, medicamentes e consultas. Nesse sentido, imagino
que entrava mais dinheiro para o caixa do hospital do que a
pequena taxa hospitalar que alguns araranguaenses faziam
mensalmente.

Diante dessa situacdo, mesmo considerando o descaso da
administracdo municipal apontado pelo jornal, de ndo investir em

415 As letras em maitiscula é prépria do documento.

4% Jornal Correio de Ararangud. 4/9/1960, p. 3. Arquivo Casa da Cultura de
Ararangua.

“I7 Livro Cronica, 1962, p. 22. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

“8 Jornal Correio de Ararangud. 4/9/1960, p. 3. Arquivo Casa da Cultura de
Ararangua.
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novos equipamentos e na base hospitalar no todo, apresento
algumas reflexdes*® a partir dos nimeros da ficha de
atendimento do hospital. Confesso que, ao interpreta-los, tais
indicios vao ao encontro dos boatos que surgiram acerca das
religiosas e que se coadunam ainda com os depoimentos do
senhor Osmar Nunes, uma vez que o numero de atendimentos
de contribuintes era maior que os ndo pagantes.

Assim, analisando o nimero de pacientes atendidos dos
anos de 1959 a 1964, verifiquei um aumento significativo de
pacientes pagantes o que trouxe bons rendimentos econémicos
para o hospital. Ou seja, foram praticamente seis anos
consecutivos em que houve aumento de pagantes e ainda a
diminuicdo de atendimentos aos pobres. Além disso, a
porcentagem de pacientes pagantes estabilizou em torno de 80%
a 82%, e o de ndo pagantes entre 17% a 20%, 0 que representa
um equilibrio positivo para as finangas do hospital naquele
periodo.

Tabela 4- Nimero de pacientes que frequentaram o hospital Bom
Pastor (1955 a 1965)
Ano ‘ Contribuintes ‘ Indigentes Total

atendimentos
|

1961 | 1.262 | 842% 236  158% 1.498

1962 1.126 | 78,5% 1.433

Fonte: Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ)*%°

49 Confesso que faltam dados para se ter uma representa¢cdo mais proxima dos

dados econdmicos do hospital Bom Pastor. Nesse sentido, as reflexdes dessa
pesquisa carecem de fontes. O que foi produzido até o momento foram por meio das
poucas fontes que consegui coletar.

420 A somatdria total de pacientes, bem como o célculo das porcentagens é de minha
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Percebi, ainda por meio dos dados da Tabela 4, que nesse
periodo de dez anos, 10.798 pacientes efetuaram pagamentos
ao utilizar o servico hospitalar e (2.868, 27%) foi prestado servigo
a populacao carente, contabilizando uma diferenca gigantesca de
7.930, ou seja, 73% dos pacientes pagaram as despesas de
hospital, contando ainda com o0s recursos provenientes da
Prefeitura que eram repassados ao hospital.

Conforme o exposto, é oportuno mencionar que o0s
rendimentos que teve o hospital, possibilitaram que as religiosas
fizessem uma boa administracdo, como, por exemplo, mantendo
0 patrimdnio com reformas, melhorias em alguns equipamentos,
ampliacéo do prédio e outros.

Contudo, percebi, por meio dos documentos, que as
religiosas néo investiram o dinheiro do hospital na aquisicdo de
equipamentos mais modernos, pelo fato de o prédio nao
pertencer & Congregagcdo de Santa Catarina. Nesse sentido,
como ndo houve a aplicacéo de todo o dinheiro do hospital, elas
usaram, entdo, outros meios para render o caixa. Segundo 0s
documentos, as religiosas emprestaram o dinheiro do hospital
para a propria Prefeitura, para EEB. Manoel Gomes Baltazar**! e
para algumas empresas de Ararangua.

Sobre o processo econdémico do hospital Bom Pastor,
conheci que, enquanto as religiosas estiveram na administracéo
do hospital, receberam diversos elogios pelos trabalhos
prestados. O redator do jornal Correio de Ararangua, senhor
Ernesto Grechi Filho, voltou a tecer consideragfes apreciativas
pelos trabalhos das religiosas no hospital. Destacou a dedicacéo
e organizacdo das religiosas e o novo servico de radiologia no
hospital.

O Hospital Bom Pastor, dirigido pelo Dr.
Edward Mendonza e administrado pela atual
e competente diretora, conta com seus
servicos com os préstimos inestimaveis das
Irmés de Santa Catarina.

Em rapida visita que fizemos aquele
nosocémio, foi-nos dado a observar o

responsabilidade.
“2l Educandario que pertencia ao municipio de Maracaja e era dirigido pela
Congregagédo de Santa Catarina.
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carinho e dedicagdo daquelas abnegadas
Irmads no tocante a tudo o que lhes esta
afeto. Bem ajardinado, logo a entrada tém-se
uma O6tima impressdo. A presteza em bem
atender os servicos ndo foi esquecida,
embora seu movimento intenso.

Entretanto, o que mais nos causou prazer foi
a visita que fizemos a seccdo (sic) de
radiologia. Dirigida pela Irm& Flavia,
orientada pelo Dr. Mendonza, aquele servigo
esta sofrendo uma radical transformagéo.**

Nesse periodo os problemas financeiros do hospital Bom
Pastor estavam também vinculados & politicagem existente em
Ararangua. Ou seja, politicagem no sentido de algumas
autoridades politicas buscarem seus préprios interesses no
campo politico e ndo trabalharem em prol do bem do municipio,
abusando da sua posicdo e causando prejuizos para os cofres
publicos de Ararangua.

Assim, em uma entrevista concedida ao padre Jodo Leonir
Dall’Alba, o senhor Artur Bertoncini em 1985, ao comentar sobre
o0 hospital Bom Pastor, apresentou a forte influéncia da
politicagem na dire¢cdo do mesmo, o que levou a ser um hospital
desorganizado e com pouco reconhecimento. Segundo ele,

infelizmente sempre foi um hospital dirigido
politicamente, quando deveria ser um
organismo em que a politica ndo interferisse.
N&o foi com isso que estd ali que nos
sonhamos. Sonhamos com um hospital
organizado, como tem em Criciima, Tubaréo.
Tanto que um secretario da saude, Dr.
Ortizio, parece, disse na radio: “Em
Ararangud ndo encontrei um hospital, mas
um deposito de doentes.” Que nao aconteca
0 mesmo com o hospital Regional.**®

42 Jornal Correio de Ararangud. Ano 3, n. 78. 17/5/1963. Titulo: “Hospital Bom
Pastor dentro em breve tera servico de Raios X.” Arquivo Casa da Cultura de
Ararangua.

3 Entrevista concedida & Jodo Leonir Dall’ Alba. In: DALLALBA, Pe. Jo&o Leonir.
1997. Op. cit., p. 107.
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Com base nos registros das religiosas, o ano de 1965 foi o
mais atingido pelos problemas econémicos no hospital. Isso
acarretou uma série de situacbes, como falta de medicamentos,
de leitos e de funcionarios. O livro Crbnica no ano de 1965

informa que

O hospital estava quase sempre lotado.
Muitos doentes sdo tratados como sendo
doentes de ambulatério que aqui ndo existe,
nem fora nem na casa, aqui por falta de lugar
e fora o posto nem remédios tem para os
pobres. Morrem muitas criangas por falta de
orientacé@o dos pais e chegam aqui no dltimo
ponto. Adultos morrem pouco. Estes, como
também os que recuperaram a saulde,
recebem além do socorro corporal, também o
espiritual.***

Em fins de 1965, periodo marcado pela turbuléncia
econbmica no hospital, surgiram algumas desconfiancas da
administracdo municipal em relagéo aos trabalhos das religiosas.
Conforme o livro Crdnica, as religiosas relataram que

apesar da boa administracdo de Irma M.
Norberta em um periodo de seis anos como
superiora, demonstrada pelas melhorias e
reformas no Hospital, nuvens sombrias sobre
a honestidade das Irmas comecgaram a turvar
0 ambiente de caridade cristd, em que elas
serviam aos doentes.*?®

2.2.1 Acusacgbes contra as religiosas: fase angustiante para
as religiosas na histéria do hospital Bom Pastor e saida na
direcdo do hospital (14/6/1966)

No livro Crbnica referente ao ano de 1966, ha registros dos
ultimos momentos das religiosas da Congregacdo de Santa
Catarina na direcdo do hospital Bom Pastor. Além desse

2 | ivro Cronica, 1965, p. 39. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

% 1dem ibidem.
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documento que utilizei como fonte de pesquisa para escrita deste
item, ha também algumas entrevistas com pessoas que
vivenciaram o momento de saida das religiosas e um inventario
que fora solicitado pela Prefeitura Municipal na administracédo do
prefeito da época, senhor Osmar Nunes.

De acordo com a Crbnica, o clima tenso de graves
acusacOes contra as religiosas passou a perturbar a comunidade
hospitalar a partir de marco de 1966.*® As duas primeiras
religiosas, ir. Maria Agatbnia Klingenberg e ir. Maria Hilaria
Brommerschenkel, que organizaram o hospital Bom Pastor “com
tanto carinho e a custa de tantos s;acriﬁcios”,427 ao ouvirem as
noticias desfavoraveis a respeito do trabalho delas no hospital,
procuraram conferir tais informagées com uma pessoa amiga. A
resposta que receberam foi o seguinte:

[...] o mais grave foi o que aconteceu com as
Irmds, pois espalharam por todo o municipio
e circunvizinhangas que as Irmas haviam
roubado do hospital para mandar para a
Ordem. Chegaram mesmo ao cUmulo de
dizer que as Irméas nao faziam nada &, a ndo
ser COMER,*”® DORMIR E REZAR [...].**

Sobre essa situacao, a diretora do hospital Bom Pastor, ir.
Maria Edwiges Ribeiro, escreve um telegrama para a Madre
Provincial, ir. Maria Deolinda, apresentando os problemas que
estavam acontecendo com as religiosas em Ararangud. Isso fez
com que em 13 de abril de 1966 a Madre Provincial, ir. Maria
Deolinda, acompanhada pela ir. Maria Rainildes Schaedler,
Superiora do Hospital Santa Catarina e Diretora Geral da
Associagdo Congregacédo de Santa Catarina (ACSC), chegassem
ao hospital Bom Pastor para tomarem conhecimento da situacao.
Conforme a Crbnica, Madre Deolinda decide pela saida das
religiosas do hospital, pois

0 ambiente criado no hospital, fruto da
desconsideragcdo para com o trabalho das
Irmds e da desconfianca em sua

% |dem, 1966, p. 34.

*7 1dem ibidem.

8 A5 palavras em maitisculas s&o do documento.

29 Livro Cronica, 1966, p. 34. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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administracdo, fez com que a Madre
Provincial e Irma M. Rainildes decidissem
pela retirada das Irmds, antes mesmo do
prazo estipulado pelo contrato, que,
conforme a clausula XXI, prescrevia um aviso
prévio com 6 (seis) meses de
antecedéncia.**

A entrevista com o prefeito da época, senhor Osmar
Nunes, que administrou 0 municipio de Ararangua entre 0s anos
de 1966 e 1970 pela Unido Democratica Nacional (UDN), ajuda a
perceber outras representacdes desse acontecido. A decisdo de
ir. Deolinda pela retirada das religiosas foi pelo motivo de a
Prefeitura Municipal ndo ter entregue a escritura do hospital a
Congregacgéao de Santa Catarina.

Veio a superiora de Sdo Paulo com o objetivo
de me forcar a entrega da escritura para a
Congregacdo de Santa Catarina, ou seja,
pediu o ultimato, se eu iria dar ou ndo. E eu,
infelizmente, ndo pude nem atender naquele
dia essa superiora. Nesse dia eu estava
ocupado com a convencgdo do Lions Clube,
recepcionando e apoiando os visitantes de
todas as cidades do Estado de Santa
Catarina. Eu nem cheguei a conversar com
essa lider religiosa. O que ela fez foi o
seguinte: ela mandou que uma moga
estudante que ficasse de plantdo o dia inteiro
em frente & minha casa me esperando
chegar. Quando eu cheguei, a moga
entregou-me uma folha, um ultimato,
perguntando se eu daria ou ndo a escritura
do hospital Bom Pastor. Ai, eu assinalei que
ndo, pois ndo poderia tomar essa decisdo
sozinho. Foi entdo que a superiora decidiu a
retirada das religiosas da Congregagdo de
Santa Catarina em Ararangua.

As religiosas no hospital Bom Pastor eram
terceirizadas, parecido um “comodato”, mas
0 patrimbénio era um 6rgao publico. Ali por

3 |dem, 1966, p. 35.
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volta de 1965 elas passaram a exigir a
escritura do 6rgdo publico para a Ordem da
Congregacédo de Santa Catarina. Tal atitude
ndo dependia somente do prefeito, mas
também do poder legislativo. Como néo foi
possivel eu fazer isso, elas entdo deixaram o
hospital e foram embora. ***

Quanto as callnias das quais as religiosas foram alvo, o
senhor Osmar Nunes diz que as desconhecia e negou que a
calinia tivesse saido da sua administracdo.**? Até porque,
segundo ele, as religiosas eram elogiadas por possuirem bom
controle administrativo do hospital e também trabalhavam por
vocacao religiosa. Tanto é que

elas desenvolviam um trabalho bem
administrado a ponto de fazerem o dinheiro
do hospital render ao emprestar dinheiro para
algumas empresas e fabricas idéneas em
Ararangua. O que eu sei é que elas também
faziam investimentos no colégio Manoel
Gomes Baltazar em Maracaja com o dinheiro
do hospital, o que era normal, pois o dinheiro
era da congregacdo e a prefeitura néo
possuia geréncia no dinheiro. No meu tempo
de prefeito, eu nunca pedi dinheiro
emprestado para as religiosas. Se existem
comentérios de que elas emprestavam para
a prefeitura, s6 se foi em outras gestdes. E a
prefeitura também néo fazia investimentos no
hospital, com ajudas para compras de
equipamentos modernos na area da
medicina. No meu governo, depois que as
religiosas sairam, é que fiz investimentos e
alteracdes no patrimbénio do hospital com
verbas do CEPCAN.

Nesse tempo o prefeito ndo possuia
interferéncia  no  financeiro nem na
administracdo do Hospital Bom Pastor. As

431 Osmar Nunes, 73 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes, em 22/3/2011.

32 por meio da meméria oral tal escandalo provocou a perda dos fiéis catélicos para
outras instituicdes no mercado religioso.
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irméds é que faziam as compras e pagavam
os medicamentos, elas mesmas € que
efetuavam o pagamento das enfermeiras
religiosas e dos funcionarios dos servigos
gerais. Até mesmo a manutencédo material do
hospital era responsabilidade das freiras. O
que a prefeitura possuia poder era apenas
do patriménio.

[.]

As irmas eram abnegadas. Trabalhavam dia
e noite sem preocupacgdes com a previdéncia
social. Naquele periodo, elas desenvolviam a
funcdo administrativa com muita eficiéncia e
qualidade. N&o se importavam com questdes
econdmicas e trabalhavam profissionalmente
e também espiritualmente.**

Figura 37 - Osmar Nunes (2011)**
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

3 | dem.

3 Foto tirada por Lucio Vanio Moraes em 22/3/2011 no municipio de Ararangud (SC).
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Um dos motivos principais que senhor Osmar Nunes
lembrou que veio ocasionar a saida das religiosas foram alguns
desentendimentos entre as religiosas e o diretor clinico do
hospital nesse periodo, pois as religiosas ndo investiam em
equipamentos modernos no hospital, e os médicos desejavam
melhorar 0s equipamentos e as praticas. Todavia, existia um
problema maior que impedia as religiosas de investirem no
hospital: o hospital ndo pertencia a Congregacdo de Santa
Catarina.

Um dos motivos da saida delas no Hospital
Bom Pastor foi pelo fato de que elas estavam
desenvolvendo um trabalho com técnicas ja
um pouco ultrapassadas, e isso passou a ser
motivo de n&o mais acerto com médicos
atualizados. Por exemplo, o médico Dr.
Martinho Ghizzo, que era o diretor clinico
nesse periodo e que era nomeado pelo
prefeito, ndo estava mais de acordo com a
forma de trabalho clinico que elas
desenvolviam. O Dr. Martinho veio de Santa
Maria (RS), desejava aplicar outras técnicas
avancadas na medicina. Agora, isso nos leva
a entender também que as religiosas néo
investiam em tecnologia no hospital porque o
patriménio ndo era delas. Entdo o que elas
comecaram a fazer? Exigir que a prefeitura
passasse a escritura do patrimbnio do
Hospital Bom Pastor para a ordem da
Congregagdo de Santa Catarina. SO que
para eu fazer isso, ndo faria sozinho. Teria
gue ter o apoio do legislativo, e como se
percebia no periodo a maioria era da UDN,
ndo aceitava. Mesmo vereadores do PSD
diziam que o que é nosso ndo se da para
ninguém.

Entdo, ndo tinha como dar a escritura do
hospital Bom Pastor para as religiosas, pois
existia uma pressao politica forte, nesse caso
do legislativo, que impedia tal doacéo.
Talvez, se elas tivessem feito investimentos
no hospital, com compras de equipamentos e
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outros, elas teriam apoio do legislativo.**®

Apos a decisdo de saida, a superiora, ir. Maria Edwiges, do
hospital, elaborou um oficio a Cdria Metropolitana e ao prefeito
municipal senhor Osmar Nunes, comunicando-0os da supresséo
da comunidade das religiosas e de suas atividades no hospital
Bom Pastor.

A partir dai, aumentaram o0s comentarios sobre as
religiosas, de que haviam desviado dinheiro do hospital Bom
Pastor para a Congregagcdo em Sao Paulo. Em uma carta de 2
de maio de 1966, da diretora do hospital Bom Pastor, ir. Maria
Edwiges Ribeiro, enviada & Madre Provincial, ir. Maria Deolinda,
consta o relato da situacdo que as religiosas enfrentaram nos
ultimos momentos de trabalho no hospital.

[..]

Aqui as coisas estdo se agravando sempre
mais. Intensificaram a fiscalizagdo e nos
taxaram de ladras, dizendo que remetemos
para S&o Paulo milhdes de cruzeiros e
muitas outras coisas que a Irma Carista ja
deve ter-lhe escrito. Para ndo sairmos com
muitas malas, o que chamaria atencdo do
publico, despachamos umas pela
Criciumense®™® com o nosso nome secular,
pon%c; no remetente o nome de Irma Gisela
[...]

A fiscalizacdo apontada na carta de ir. Maria Edwiges
Ribeiro foi um inventario que o prefeito Osmar Nunes solicitou
antes da saida das religiosas do hospital. Na Cronica de maio de
1961, consta que o inventério foi um levantamento completo de
todos os méveis, utensilios, etc. que se encontravam no hospital.
Contudo, para as religiosas, a comissdo que o prefeito nomeou
para examinar o inventario do hospital foi uma grande
humilhacéo.**®

435 Osmar Nunes, 73 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes, em 22/3/2011.

% Empresa de 6nibus de Cricitima (SC).

“7 Carta de ir. Maria Edwiges Ribeiro. 2/5/1966. Arquivo da Casa Provincial,
Petropolis (RJ).

% Livro Cronica, 1966, p. 35. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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O entrevistado Osmar Nunes narra que a comissdo do
inventario ndo foi solicitada como desconfianga dos trabalhos
gue as religiosas fizeram no hospital, mas como um controle do
patrimdénio publico, para a nova diretoria que atuaria na direcédo
do local. A comissao e o inventario foi uma forma de resolver as
coisas do hospital com justica, para que ninguém saisse
prejudicado, muito menos as religiosas.

Eu nomeei uma comissdo para fazer
levantamento do patrimdnio publico que iriam
administrar no hospital apés a saida das
religiosas. Quem participou dessa comisséo
foi o José Jovelino Costa (presidente),
Antoninho da Silva (tesoureiro), o Valdemar
Pacheco (secretario) e outros que ndo me
lembro.

As religiosas nada levaram com elas de
aparelhagens do Hospital Bom Pastor, até
porque elas ndo haviam investido em
aparelhos. Elas mantinham os aparelhos. O
dinheiro que estava no periodo da
administracdo delas, eu desconhego se foi
com elas. O que sei é que o dinheiro que
estava aplicado em duas grandes empresas
de Ararangua voltaram para os cofres do
Hospital Bom Pastor. Como eu j& disse, as
religiosas faziam o dinheiro render.***

O inventario possuia 34 paginas, trazia a data de 4 de maio
de 1966 e fora assinado pelos seguintes membros da comissao:
Zanoni Santos Espindola (presidente), Antbnio Caetano de
Souza (membro) e Silvio Olivio da Silva (membro), que
rubricaram as paginas do inventario.

Apo6s a comissao ter finalizado o inventério, no termo de
verificagdo, consta que a comissdo examinou o hospital e
nenhuma irregularidade foi encontrada. Pelo contrario, a
comissao elogiou o trabalho que as religiosas desenvolveram no
hospital Bom Pastor.

No6s abaixo assinado, membros da comisséao,

439 Osmar Nunes, 73 anos. Entrevista concedida a Ltcio Vanio Moraes em 22/3/2011.
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nomeados pelo Sr. Prefeito Municipal desta
Cidade, conforme portaria, examinamos o
material constante do presente inventario o
qual verificamos a sua exatiddo. Quanto ao
estoque (sic) de medicamentos da farmacia
do hospital, nesta oportunidade os nimeros
apresentados diferem um pouco da
existéncia atual, ocorréncia l6gica, uma vez
que a presente relacgao foi efetuada ha dias e
trata-se de material que ¢é usado
constantemente, afim de atender as
necessidades do hospital.

Antes de terminar nossos trabalhos
queremos expressar nossos agradecimentos
as dedicadas irmas do Hospital Bom Pastor
gue nos atenderem com téda (sic) gentileza
possivel, facilitando nossa missdo e
apresentar também nossos parabéns pela
brilhante organizacdo que impera em seus
Servicos.

Ararangud, 4 de maio de 1966.*°

Entre os meses de abril e junho de 1966, o cotidiano das
religiosas foi de correria, organizagdo, angustias, apuros,
desconfiancas e desesperos. E o que mais lhe atordoavam eram
as exigéncias do prefeito e suas palavras de ofensa. Na data do
dia 25 de abril de 1966 encontra-se o seguinte registro: “Temos
passado por apuros devido a nossa saida daqui, pois € uma
confusdo para todos os lados.”*** Nos registros do dia 2 de maio
de 1966, vém-se as preocupacdes das religiosas em relacéo a
administragcdo municipal. “Irma superiora vé-se oprimida de
tantas exigéncias por parte do prefeito”.**? No dia 12 de maio
identifiquei o sentimento de abandono, “as irmés estdo se vendo
supérfluas em Ararangud e parece que a despedida vai ser igual
a recepcio”.**®* Em 14 de maio: “tem bastante doentes na casa e
poucas pessoas para trabalhar, porque as empregadas ja estédo

40 Tarmo (sic) de Verificacdo. 4 de maio de 1966. Arquivo da Casa Madre Regina -
Petrépolis (RJ).

1| ivro Cronica, 1966, p. 33. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).

“2 1dem, 1966, p. 34.

3 |dem, 1966, p. 33.
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se retirando por causa de nossa saida”.*** No dia 17 de maio, as

religiosas descrevem a ajuda do tesoureiro, porém desconfiam
pensando ser falsa ajuda. O senhor Antoninho, tesoureiro da
casa, tem vindo aqui ver a nossa situacdo e nos ajuda em
nossos embaragos. “Parece ser a unica pessoa a nos proteger.
Deus queira clue seja lealdade da parte dele. As Irmés nao
confiam mais”.**® Ainda em 25 de maio vém-se algumas familias
convidando as religiosas as suas casas para despedidas.

O tempo cada vez mais se aproxima para a
nossa partida. Algumas pessoas nos
convidam a despedida em suas casas.
Temos atendido a essas pessoas, para nao
dar escandalo. Fazemos o que nos parece
ser melhor. Ainda ndo temos muitas pessoas
que vao nos substituir. Sabemos que surgem
dificuldades para eles, a diretoria e o prefeito
se mexem, mas em v&o.**®

Quanto a despedida das religiosas do hospital Bom Pastor,
0 paroco da matriz de Ararangua, Conego Paulo Hobold, em 20
de maio de 1966, elaborou um documento parecido um cartaz
convidando todos os paroquianos de Ararangua para uma missa
no dia 5 de junho em “Homenagem de Gratidao” aos trabalhos
prestados pelas religiosas no hospital. O referido documento foi
entregue em todas as capelas e, por ordem do padre, deveria ser
lido primeiro na missa e, ap0s, ser anexado no mural das

capelas.

DESPEDIDA DAS REVERENDAS IRMAS
DO HOSPITAL BOM PASTOR

A realizar-se no dia 5 de junho préximo,
domingo, na Igreja Matriz.

Como é de conhecimento publico, estdo a
retirar-se do Hospital Bom Pastor até 15 de
junho préximo, por efeito de um despacho da
Prefeitura Municipal, datado de 16/03/1966;

44 1dem, 1966, p. 34.
%5 |dem, 1966, p. 36.
4% |dem, 1966, p. 33.
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as beneméritas Irmas da Congregagdo de
Santa Catarina.

Por um periodo de aproximadamente 15
anos prestaram elas naquele
estabelecimento, a bem da coletividade de
todo o municipio do Ararangud, 0s seus
servigos imbuidos de preparo e devotamento
excepcionais.

E justissimo, assim o mandam o0s
sentimentos cristdos, que se lhes reconheca
as benemeréncias e se lhes preste uma
homenagem oficial de gratidao.

Ainda a mais, quando se leva em
consideracdo, que como € de praxe em tais
casos, ndo havera outras Religiosas que
venham substitui-las.

Dia 5, junho, as 10 horas, na Igreja Matriz de
Ararangua.

Pe. Cénego Paulo Hobold.*’

Importa lembrar que as religiosas ndo deixaram registrado
no livro Crbnica da Congregacdo se o0 paroco de Ararangua,
Cobnego Paulo Hobold, articulou com o prefeito da época, Osmar
Nunes, a fim de averiguar as supostas callnias que surgiram
delas no hospital Bom Pastor. Também ndo encontrei no livro
Tombo da Pardquia registros que apresentassem negociacdes do
paroco local com o prefeito, para amenizar e/ou procurar saber
se houve realmente desvios de dinheiro do hospital.

Verifiquei no livro Tombo da Paréquia de Ararangua que
Cobnego Paulo Hobold registrou em 5 de junho de 1966 a saida
das religiosas do hospital Bom Pastor. Ele elaborou apreciacGes
das acbes de evangelizacdo das religiosas durante os quinze
anos de trabalho na area da salde, social e espiritual em
Araranguad e também discursos depreciativos pela falta de
diplomacia que teve o prefeito Osmar Nunes para com as

7 Convite “Homenagem de Gratiddo”, 20/5/1966. Arquivo da Paroquia Nossa
Senhora Mae dos Homens de Ararangua.
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Por aproximadamente 15 anos, as Irmés da
Congregacdo de Santa Catarina com sede
em S&o Paulo, que tinham aos seus
cuidados os servigos hospitalares do Hospital
Bom Pastor, de propriedade da Prefeitura

Municipal, resolveram retirar-se
definitivamente, e isso por varias razdes.
Concomitantemente aos servicos

hospitalares como as préprias Irmas sofriam
as funestas injuriacbes da politica local,
acontecendo néo raras vezes anormalidades
verdadeiramente nocivas. Outrossim, as
Irmés recebiam salérios infimos,
completamente destacado da qualidade e
grau dos servigos que exerciam. Embora as
melhores gestbes neste sentido, quasi (sic)
nulo e sem resultados. Parecia que o proprio
hospital e em precarias instalacdes devido
uma ma construgdo, ndo oferecia mais
futuro.

[.]

As religiosas sentiam vexames com ameagas
de ma fama pelo que tinham por bem retirar-
se. O prefeito municipal Osmar Nunes,
destituido de diplomacia requerida a esse
cargo, por diversas vezes ofendeu
gravemente as Irmas, com palavras e
medidas, o que foi sendo a ocasido proxima
0 que a direcdo da Congregacao ordenasse
a saida de 7 Irmds que la exerciam seus
oficios.

Por as mesmas terem exercido, no entanto
com proficiéncia exemplar os seus cargos e
outrossim servido muito a paréquia, fez-se
aos dias 5 de junho no domingo, por ensejo
de missa das 10 horas a homenagem de
gratiddo e despedida. Além do povo em
geral, todas as associacdes religiosas e
civeis compareceram, tendo feito com varios
oradores. Bastante grande foi o ndmero de
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presentes com que foram obsequiadas. Ao
final da missa, cada pessda (sic) fes (sic)
qguestdo de dar o seu aperto de méo, para a
despedida.

g8

Vigério- Cénego Paulo Hobol

Figura 38 - Digitalizacao do livro Tombo da paréquia de
Ararangua (1966)**
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

Quanto aos discursos depreciativos que Cbénego Paulo
Hobold elaborou de Osmar Nunes, este confessou que era
conhecedor, porque o paroco colocou a culpa nele pela saida
das religiosas, “por que eu nao havia entregue o hospital as

“% Livro Tombo, Tomo II. 5/6/1966. Titulo: Saida das religiosas do Hospital Bom
Pastor, p. 18.
“ | dem.
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religiosas. Ele ficou muito revoltado porque as irmas ajudavam
muito nos trabalhos da paréquia”.**° Segundo ele,

um dos fatores do meu atrito com ele ja se
deu pela saida das religiosas do hospital
Bom Pastor, que no pensamento dele eu
poderia entregar as religiosas a escritura do
patrimbnio do hospital. Isso ndo era eu
somente para resolver e decidir. Teria que ter
a aprovacdo do legislativo. E o interessante é
que Padre Paulo ndo me procurava para até
pedir para eu entregar a escritura.

Na saida das religiosas de Ararangud eu fui
muito criticado pelo padre Paulo e por
demais ordens religiosas de Meleiro, Turvo e
de forma geral por alguns catdlicos de
Ararangua. Isso porque o padre Paulo,
enquanto um formador de opinido religiosa,
em seus sermdes na missa, na sua homilia,
me criticava dizendo que eu era o
responsavel pela saida das religiosas do
hospital. Isso respaldava negativamente a
minha posicdo de prefeito na época, pois o
padre falando, como possuia poder espiritual,
os fiéis acreditavam nele com mais
facilidade. Eu ndo ia has missas, mas alguém
sempre me trazia as noticias de que o padre
Paulo estava me bombardeando com os
seus discursos. Légico que ele ndo queria
perder as religiosas porque elas atuavam na
sociedade muito bem e no lado espiritual
também.**

Retomando a escrita da saida das religiosas na dire¢édo do
hospital, consta registrado ainda no livro Crdnica, em 10 de junho
de 1966, que as religiosas, tanto que trabalharam no hospital em
prol da saude dos pacientes, ndo tiravam tempo para seus
exames de rotina e acabaram adoecendo.

Irm& Flavia praticamente inutilizada para
qualquer servico e o pior € que irma Lourdes

450
451

Osmar Nunes, 73 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em 22/3/2011.
Idem.



245

também estiq doente do pulm&o, o que foi
descoberto hoje. Havia suspeitas hd mais
tempo, mas os trabalhos ndo ddo tempo de
se pensar em si e assim se vai até cair.**?

Em 11 de junho de 1966, h& o registro de “que as religiosas
estdo com os Ultimos preparativos para as viagens de saida e
arrumacdes do hospital”.**® No dia 12 do mesmo més as 16
horas houve missa na capela do hospital Bom Pastor,
encomendada pelas funcionarias em acdo de gracas pelos
beneficios prestados pelas religiosas. “Vieram padres do Ginasio
Nossa Senhora M&e dos Homens darem-nos o Gltimo adeus”.***

Em 14 de junho, foi o ultimo dia de permanéncia no
hospital. Como consta no livro Crbnica: “As irmas estéo
atarefadas com as Ultimas arrumacées. As 18 horas, as irmas
foram para o Colégio Madre Regina, onde houve uma festinha de
despedida. Dormimos no colégio”.**®

No dia seguinte, as 5h as religiosas assistiram a missa e,
em seguida tomaram café e as 6h15min sairam de Ararangua
com as duas Kombis, do colégio e do hospital com destino a Sao
Paulo. Segundo elas,

chovia torrencialmente; parecia que a
atmosfera estava sentindo a nossa saida. As
11 horas estavamos em Porto Alegre. As 14
horas partimos rumo a S&o Paulo com o
6nibus “Minuano”. No dia seguinte, as 13
horas, ap6s uma viagem boa, as Irmas
chegaram ao Hospital Santa Catarina, em
Séo Paulo.**®

Para finalizar o histérico dos trabalhos das religiosas no

hospital Bom Pastor em Ararangud,”’ vale trazer ainda uma

452

Livro Crbnica, 1966, p. 33. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).

% 1dem ibidem.

% |dem, 1966, p. 34.

% 1dem ibidem.

% 1dem ibidem.

7 A comunidade religiosa da Congregacao de Santa Catarina que estava atuando no
hospital Bom Pastor era constituida por sete religiosas. A superiora era ir. Maria
Edwiges Ribeiro e as outras seis que a auxiliavam eram: ir. Maria Flavia Assmann, ir.
Maria Verbnica Zott, ir. Maria de Lourdes Brommerschenkel, ir. Maria Camila
Hoffmann e ir. Maria Suzana Laura Beninca. Dentre as religiosas, existiam dois
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matéria do jornal Correio de Ararangué de 21 de dezembro de
1974. ApOs oitos anos passados, o0 redator evoca a saida das
religiosas do hospital, tecendo consideracdes apreciativas pelos
trabalhos delas e problematizando o envolvimento da politicagem
gue acabou pressionando a saida delas do hospital. Conforme o
redator do jornal,

h& muitos anos (desde 1951), o hospital Bom
Pastor foi um recanto florido, bonito, situado
a beira rio, com belissima paisagem para
alegrar o convalescente.

Era dirigido por Irmds de caridade, que
empregavam todo seu habitual carinho e
responsabilidade.

Mas a madrasta politica de entdo, achou que
as freiras eram irresponsaveis e que nao
empregavam o dinheiro em favor do
nosocomio. Naquele tempo, o hospital se
dava o luxo de emprestar dinheiro a
prefeitura, sua proprietaria. As Irmas foram
“despachadas”. Dai entdo...**®

A partir daguele momento, o hospital Bom Pastor passou a
ser dirigido por uma diretoria que possuia vinculos com a
Prefeitura Municipal.

Atualmente, o hospital € denominado Unidade Central de
Saude Bom Pastor, mantido pela Prefeitura de Ararangud. Possui
uma secretaria de salde e um quadro de funcionarios: 12
enfermeiras, 5 médicos, 42 servigos gerais, 4 farmacéutica e 3
nutricionistas.

O hospital Bom Pastor recebe diariamente mais de 300
pessoas. No local, funcionam diversos programas da area de
salde de Ararangua, sendo uma referéncia para as 17 unidades
distribuidas pelo municipio.

A saida das religiosas do hospital Bom Pastor ndo significa
gue a Congregacao de Santa Catarina saiu definitivamente de

médicos que respondiam pelo atendimento clinico dos pacientes, o doutor Sabino e o
doutor Mendoza.

% Jornal Correio de Ararangud. Titulo: “Hospital Bom Pastor’. 21/12/1974. p. 3.
Arquivo do Centro Histérico Cultural de Ararangua.
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Ararangud, pois, como verei no capitulo 3, outras religiosas da
mesma congregacao permaneceram nesse municipio na direcao
do Colégio Madre Regina, que também recebia apoio financeiro
da administracdo municipal e convénios junto ao Estado.

Neste item, busquei apresentar as praticas pedagogicas
das religiosas da Congregacdo de Santa Catarina no hospital
Bom Pastor junto aos funcionarios e enfermos. Abordei, ainda, 0s
motivos que levaram as religiosas a deixarem a direcdo do
hospital Bom Pastor em Araranguda. Feito isso, no préximo sub-
item, discorrerei sobre as praticas pedagogicas protagonizadas
pelas religiosas e pela equipe de catdlicos voluntarios (leigos)
junto as familias araranguaenses, também em uma perspectiva
de concorréncia no mercado religioso.

2.3 Visita domiciliar, evangelizagdo e Igreja Catoélica:
insercéo social das religiosas no campo religioso de
Ararangua (1951/1982)

Dentre diversas praticas pedagdgicas no ambito néo
escolar elaboradas pelas religiosas da Congregacdo de Santa
Catarina®™® e pela Igreja Catdlica, destaquei as visitacdes
domiciliares entre as familias de Ararangua. Tais praticas nao
estavam circunscritas apenas ao hospital Bom Pastor e ao
Colégio Madre Regina, mas a uma rede social muito mais ampla
gue atingia os individuos em seu domicilio. Dito de outra forma, a
Igreja Catolica, no contexto de concorréncia religiosa, ampliou o
seu campo de acdo para além do ambito ético-religioso, com
vistas a responder as necessidades tanto espirituais quanto
materiais da populacdo “carente”, o que conferiu visibilidade e
legitimidade social a Igreja Catdlica.

Para as religiosas e o paroco local, a visita domiciliar
visava a prestar acfes na area socioassistencial, educativa e
espiritual no Ambito do domicilio, principalmente para as “familias
pobres”.*® Os pobres a que reportei sdo as pessoas que ndo

9 As préticas pedagégicas foram realizadas pelas religiosas da comunidade do
hospital Bom Pastor e do Colégio Madre Regina.

0 Os trabalhos das religiosas eram também extensivos as familias de classe média
na area espiritual e também conjugal.
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tinham renda suficiente para ter acesso aos bens materiais
minimos indispensaveis a sua sobrevivéncia, como, por exemplo,
alimentacao, remédios, roupas, assim Como acesso aos Servicos
sociais, a saber: habitacdo, salde, educacéo, lazer, transporte,
assisténcia social e a infraestrutura basica (esgoto sanitario,
agua potavel, coleta de lixo), o que levava homens, mulheres,
criancas, idosos e adolescentes a serem dependentes de
programas assistenciais mantidos pelo poder publico ou por
organizac¢des mantidas pela filantropia privada.

Por meio das visitas domiciliares as religiosas faziam o
levantamento e a avaliagdo das condi¢cdes socioecondmicas em
que viviam o individuo e seus familiares, a fim de que elas
pudessem elaborar assisténcia especifica para cada caso. Sendo
assim, nas visitas que as religiosas realizavam, levavam consigo
um questionario que seria preenchido enquanto conversavam
com as pessoas na familia. Tal questionario havia sido elaborado
por elas e possuia vinte itens. Dentre eles, os mais importantes
para o controle das religiosas eram: 1) dados pessoais; 4)
situacdo socioeconbmica da familia; 6) grau de instrucdo dos
individuos; 7) quantidade de filhos; 8) os filhos frequentam
catequese; 9) alguém possuia enfermidades; 10) a qual Religido
pertenciam; 11) se praticavam a Religido; 12) se ja haviam
recebido visitas de seitas em sua casa; 13) se desejam receber
visitas do vigario e das irmés.***

Nas visitas realizadas, as religiosas usavam a técnica de
deixar primeiramente a mulher e o esposo falarem dos
problemas familiares. Enquanto isso, elas observavam e faziam
relatérios da situacao familiar, uma espécie de diagnostico, para
depois fazerem as intervencdes e instru¢cdes necessarias. Ou
seja, as visitas nas residéncias seriam como uma forma de
oferecer apoio no que a familia carecia de ajuda, pois a maioria
das vezes os responsaveis da familia, como o pai e a mée, ndo
sabiam lidar com os problemas, porém as religiosas detectavam
a origem desses e davam-lhes instrucées para combaté-los.**

61 Questionario de Visita Domiciliar, 1955. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente

em Ararangua.
2 | dem.
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Diagrama 7- Visitas das religiosas nas residéncias em Ararangua

, #ﬂ"‘
30

Visita
domiciliar

Comercializacdo |
dos produtos
catdlicos

Praticas
pedagdgicas

Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes (2012)"%

Verificando um dos relatérios de visitas datado em 12 de
abril de 1955, notei quais os principais itens observados pelas
religiosas durante as visitas que realizavam. Segundo elas,

identifica-se a familia bem estruturada
somente ao observarmos as conversas do
casal, a limpeza do patio e do interior das
casas. Tem casas que ndo ha condicfes de
dialogo, porque a esposa altera a voz com o
esposo e, alguns casos o marido fala junto
com a esposa e filhos ao mesmo tempo. Sem
falar ainda da sujeira de algumas residéncias
qgue precisam tomar acdes urgentes por ter
criangas pequenas que convivem no
ambiente sem higiene (sic). Vimos muitas
moradias com muitos animaes (sic) nos

“3 Elaborei o Diagrama 7 com base nos depoimentos e documentos escritos.
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patios e até dentro das casas, como
cachorros, gatos, patos, galinhas e outros
animais.“**

Uma série de problemas foi identificada pelas religiosas
nas visitas realizadas. Para elas, a maioria deles foram
consequéncias da falta de instrucdes na area econdmica,
religiosa, social e politica. Na Tabela 5, verifiquei alguns dos
problemas encontrados durante as visitas domiciliares e quais as
instrucbes das religiosas para amenizar e/ou eliminar tais
problemas.

Tabela 5- Levantamento das visitas domiciliares (1953/1963)

Péssimas Econdmico Buscar recursos
condicOes de junto ao poder
habitacdes publico e fazer
economias na
familia

% Relatério de Visita Domiciliar, 12/4/1955. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente

Madre Regina, Ararangué (SC).



Filhos Familia Os pais eram 0s
desobedientes desestruturada/falta responsaveis
de instrucado sobre pela educagao
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valores/
enfraguecimento
espiritual

dos filhos.
Deveriam ensinar
os valores sociais
e envolver os
filhos com as
atividades da
Igreja Catolica.
Os pais deviam
levar os filhos a
missa, fazer a
primeira
comunhé&o. Os
pais deveriam
rezar em casa
junto com os
filhos
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Fonte: Elaborada por Lucio Vanio Moraes com base no livro
Cronica referente aos anos de 1952 até 1964 e também nos
guestionarios de visita domiciliar dos anos de 1953 até 1963

Analisando a Tabela acima, identifiquei que a maioria dos
problemas vinculados ao casamento, educacao dos filhos, vicios
na familia e outros possuiam origem espiritual, e as orientagbes
dadas pelas religiosas eram de que a familia deveria consumir os
bens de salvagdo da Igreja Catdlica para amenizar e/ou eliminar
o0s problemas familiares e pessoais.
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2.3.1 Instruir as mées para a saude da familia

Pelo fato de as religiosas terem formacgdo técnica em
enfermagem, compreendiam que a visita domiciliar possuia uma
grande importancia na area da saude, visto que, por meio dela,
avaliavam-se as condi¢cdes ambientais e fisicas em que vivia o
individuo e sua familia. Servia, também, para levantar dados
sobre as condi¢Bes de habitagdo e saneamento. De modo geral,
as religiosas desenvolviam em conjunto com o hospital um
trabalho de prevencéo junto as familias araranguaenses.

Neste més (abril) intensificamos nossas
visitas nas residéncias instruindo as familias
no uso correto do consumo da agua, na
construcdo de fossas e cuidados sobre os
ésgotos (sic). Muitas familias ndo possuem
cuidados necessérios de higiéne (sic) nas
residéncias, colocando lixos ao redor de
casa, atraindo baratas, aranhas e
camundongos.*®

A fim de amenizar e/ou eliminar o alto nimero de criangas
doentes na faixa entre dois meses a cinco anos de idade, que
inclusive vinham a 06bito no hospital Bom Pastor, as religiosas
das comunidades que atuavam no hospital e no Colégio Madre
Regina passaram a ofertar as maes o curso de puericultura
gratuitamente, pois

as péssimas condigbes de habitacdes e de
higiene, o consumo diario de agua poluida, a
alimentacdo de baixo valor nutritivo, tudo isso
contribuia para o agravamento de doencas
préprias da infancia.**®

As religiosas consideravam importante as mulheres
fazerem o curso de puericultura porque entendiam que elas
poderiam prevenir, detectar e tratar alguns sintomas nas

% Relatério domiciliar, 1955, p.19. Arquivo da Casa do Menor e do Adolescente
Madre Regina, Ararangua (SC).
%% |dem, 1952, p. 13.
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criancas, antes mesmo que chegassem a causar prejuizos
irreversiveis, tais como a anemia ferropriva, 0 raquitismo, as
verminoses, as deficiéncias vitaminicas, os erros nutricionais e
inmeras outras doencas proprias da infancia.*®’

Nesse sentido, com o curso de puericultura, a mae era o
principal sujeito a ser educado, pois uma vez possuidora de um
alto grau de ignorancia por desconhecer os cuidados necessarios
para com os filhos elas recebiam orientacdes sobre a economia
doméstica, algumas regras de higiene, orientagcbes sobre a
importancia da amamentacado para a crianca e uso de ervas
medicinais.

Conforme o exposto, percebi nos depoimentos de dona
Lourdes de Castro Venancio, que as religiosas inclusive
incentivavam a familia a que tivesse um quintal para o plantio de
ervas, verduras, legumes e frutas para o uso familiar.

As visitas que as irmds faziam em nossas
casas era uma forma de nos ajudar em tudo,
né. Elas ensinavam a mulherada toda a
cuidar da saude dos filhos. Elas ensinavam
gue tinha que ferver a agua, lavar as maos e
as verduras. Elas até traziam mudas de
verduras, como alface, cenoura, beterraba,
cebolinha verde, salsinha para nés fazermos
um quintal na casa. Elas davam também
mudas de remédios verde, como, por
exemplo, a horteld, a cana cidreira, arruda,
boldo, malva, poejo e outros. As irmas diziam
gue a gente tinha que ter ferro na nossa
comida, né, como o feijdo. Entdo um dia a
minha comadre Benta escutou isso das
freiras e colocou um prego enferrujado na
panela que estava cozinhando o feijdo
(risos). Ai a Benta veio assim, nesse mesmo
dia, e disse assim para mim: “Comadre, eu
coloquei ferro no feijdo porque as irmas
disseram para mim que a fraqueza do
Elizeu*® era falta de ferro nas comidas. Faz
isso também!” Ai eu fiz também, né. Procurei

7 |dem, 1953, p. 18.
% Elizeu Alves de Jesus era o filho de dona Benta que estava com seis anos de
idade.
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um prego bem enferrujado, lavei e coloquei
na panela do feijdo (risos). Comemos, né, e
passou uns dias eu encontrei as freiras na
nossa vila e eu ansiosa para contar para
elas, né. Contei 0 que eu e a minha comadre
fizemos. Nossa! Elas ficaram apavoradas
dizendo que o ferro ndo esta no prego
enferrujado, mas estava no caldo e no grao
do feijao! Depois disso as freiras vieram em
nossas casas com umas tabelas e figuras
ensinando as vitaminas de cada alimento.
Até nisso a gente ndo sabia e elas nos
ensinaram.*®®

Diagrama 8- Acdes nos questionarios das religiosas

Auséncia nas
missas/presa Problemas
facil & outras conjugais

é
3

Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes (2012)

470

89 | ourdes de Castro Venancio, 79 anos. Entrevista concedida & Llcio Vanio Moraes

em 14/2/20009.

47 Elaborei o Diagrama 8 com base nos depoimentos e documentos escritos.
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De forma geral, sdo perceptiveis nos documentos que uma
das preocupacfes centrais das religiosas eram as doencas de
infAncia nas criancas, e as mées eram as pessoas para se fazer
essa reverséo, pois, embora as religiosas considerassem que 0s
maiores problemas das doencas estavam vinculados a miséria
econdmica nas familias,*”* as mées uma vez sendo instruidas
com o conhecimento, teriam uma pequena base para prevenir e
combater algumas enfermidades.

Sobre a questdo da situacdo econbmica das familias e a
presenca de enfermidades nas criancas desse periodo, ha no
histdrico de fundagéo do hospital Bom Pastor um acontecido que
a ir. Maria Agatonia e a ir. Maria Hilaria relatam sobre a visita que
fizeram a um casal de nivel s6cio econdmico baixo em situacao
de pobreza e que possuia trés filhos. Segundo elas, um dos
filhos com trés anos de idade, a pedido do pai, fora encaminhado
ao hospital, ndo andava e chorava muito, e os outros dois
ficaram com a familia. No hospital, a crianca foi examinada pelas
religiosas e estas concluiram que o que fazia a crianga chorar
era apenas a falta de alimentacéo.

“O Irm&, 6 IrmA... tenho dois filhos para
morrer, a senhora venha ver se da um jeito”.
Fomos. Entramos agachadas num rancho
gue era por demais ruim até para animais.
Duas criangas engatinhando no chéo,
comendo terra e uma delas gritando sem
cessar. No canto uma outra de uns quatro
anos, moribunda no chéo frio, em cima de
uma esteira de junco e coberta com trapos
de algodao. [...] Esta crianca era s6 pele e
0ss0. Queriamos levéa-la conosco, mas o pai
disse: “Nao vale a pena, vai morrer. E melhor
a senhora levar aquela”, apontando para
outra que nao parava de chorar, apesar dos
carinhos da mae. “Mas que pail” Pensei
comigo, s6 mesmo o extremo do desespero
para salvar ao menos um filho podia decidi-lo

4l “Havia miséria em muitas casas e a desnutrigdo provoca o elevado indice de
mortalidade infantil. Havia falta de sangue para grande nimero de pessoas
anémicas.” Livro Crbnica, 1962, p. 33. Arquivo da Casa Madre Regina, Petropolis
(RJ).
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a falar assim. [...]

A mée aprontou o garotinho. Fizemos parar
uma caminhonete que passou; nos levou até
0 hospital. Que olhos grande tinha o guri! O
rostinho livido e minguado. A doenca que
tinha era so falta de alimentagao. No hospital
ndo tomou nenhum remédio; ndo andava,
ndo falava, entretanto, ja tinha trés anos.
Ficou seis semanas internado, refez-se
completamente, comecgou a andar e a falar e
podemos entregar o guri sadio a mée.

Eis a histéria, assim é a miséria... O
irmaozinho mais velho morreu na mesma
noite que estivemos 14, e o menor, que
parecia tdo esperto e sadio, morreu um més
depois. Assim, dos trés filhos que a familia
tinha sé se salvou o pequeno Odair que
esteve conosco no hospital.*"

Em virtude de as religiosas desenvolverem diversas
praticas pedagdgicas na Igreja Catdlica, no hospital e nas visitas
domiciliares, verifiquei, por meio da memdria oral, 0 quanto o
trabalho delas no &mbito social ocupou um lugar de destaque na
vida das familias araranguaenses. Dessa forma, compreendi no
depoimento de dona Vitéria Regina Machado, o carinho que
recebiam das religiosas nas visitas domiciliares e nos cursos que
realizavam.

As freiras em Ararangua foram muito boas
para o povo pobre. Elas davam um jeito de
tratar bem, com roupas para 0 inverno,
comida e ainda elas faziam orientacbes
religiosas. Tem mulheres ai que consideram
as freiras como santas, pois além de
alimentar e dar saude aos filhos, também
ensinavam tudo sobre casamento, com
conselhos. Quantos casamentos estavam se
acabando e as freiras arrumaram. Um dos

472 Histérico da fundag&o do Hospital Bom Pastor em Ararangui. Documento anexo
ao livro Cronica 1959. Arquivo: Convento Madre Regina. Petrépolis (RJ). Esse trecho
encontra-se também na integra no Jornaleco, em 10/6/1994, Ararangud, n° 2.
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primeiros passos do casal era ir para a Igreja
buscar ajuda.*”®

Conforme o fragmento, é oportuno mencionar, ainda, que
as visitas das religiosas nas familias consistiam também para os
aconselhamentos familiares,*”* estudos para casais*”® que
estavam com dificuldades no relacionamento conjugal. Algumas
vezes, as religiosas aproveitavam para fazer as visitas quando o
esposo estava trabalhando, no intuito de instruir as mulheres em
como lidar com as dificuldades que estavam enfrentando no
casamento. Havia também instru¢cdes sobre como serem boas
donas de casa, ter cuidados necessarios quanto a higiene
corporal e limpeza da residéncia.*”

Dona Luzia Ferminiano Custddio, moradora do bairro
Barranca do municipio de Ararangua, narrou a importancia dos
aconselhamentos e instrucdes que as religiosas deram a ela
quando estava com o seu casamento “‘chegando ao fim”.
Segundo ela, “as freiras salvaram o meu casamento.”*’’

Entre tudo o que as freiras fizeram para nos
aqui em Ararangua, a que marcou a minha
vida, ficou na minha histéria, foi a salvagao
do meu casamento! Aquelas santas mulheres
falavam sempre para a mulherada toda daqui
gue casamento € um presente de Deus, e 0
que Deus une o homem n&o pode separar.

Eu e 0 meu marido viviamos quase sempre

78 Vitéria Regina Machado, 82 anos. Entrevista concedida & Lucio Vanio Moraes em
12/3/2009.

4™ Muitos casais, nesse periodo, ndo eram casados na Igreja Catélica, e as religiosas
procuravam regularizar o casamento, orientando-as por meio de passagens biblicas
que o casamento foi constituido por Deus. Por ser assim, o casal deveria estar
legalmente na lei dos homens e de Deus.

> No arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre Regina, em Ararangua,
encontrei algumas apostilas datilografadas que foram produzidas pelas religiosas a
fim de darem seus estudos, ora nas residéncias, cursos, palestras e outros. Os
estudos encontrados foram os seguintes: “O casamento e o cristdo catélico”; “Maria:
um exemplo de mae”; “Filhos e o ensino de pais cristdos”; “A Familia e a Igreja em
acao.”

47 Livro Crénica, 1963, p. 35. Arquivo da Casa do Menor e do Adolescente Madre
Regina, Ararangua (SC).

4" Luzia Fermiano Custédio, 83 anos. Entrevista concedida & Lucio Vanio Moraes em
21/3/2009.
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de brigas. Era trabalhador, trabalhava na
estrada de ferro,*”® mas ele bebia muito. O
problema dele era a maldita da cachaca.
Quando chegava em casa, fazia a arruaca,
me chamava de tudo que era palavrdo. Ele
era muito ciumento dos outros homens da
ferrovia também. Ai, me disseram que as
irmas eram boas conselheiras de
casamentos. De primeiro eu ndo acreditei
muito, mas, fui obrigada a buscar ajuda delas
porque estava enfeando a coisa cada vez
mais.

Um dia deu certo que fui até ao hospital, o do
Bom Pastor, e me desabafei para uma delas
Ia; nem me lembro quem me atendeu. Ela me
ouviu e pegou o lugar em que eu morava.
Pensei comigo, né: “Se vao aparecer em
minha casa? Nunca, né!”. Duvidei. Depois de
uns dois a trés dias, vieram uma irmé e uma
jovezinha assim, mocinha novinha que
estava estudando la. Ai aquele dia eu me abri
mesmo, né. Contei tudo, pedacinho por
pedacinho da minha vida com o meu velho.
Depois que eu contei tudo, elas passaram
algumas regras para mim. Disseram para
continuar a rezando por ele e também para
eu mudar o tratamento com o meu marido
guando ele chegasse. Olha! Eu teria que
deixar de fazer tudo o que estava fazendo e
dar atencdo para ele. Pediu para eu fazer
isso e depois deixaram umas oragbes e
foram.

Eu comecei a fazer isso, entdo! Quando o
Demétrio botava o pé na porta eu ia dar
atengdo para ele. No inicio nada mudou, mas
depois com o passar dos dias eu Vi
pouquinha melhora.

As freiras vieram outra vez e me deram
outras orientacdes e eu fui seguindo. Chegou
num tempo que o Demétrio comegou ir até

478 Estrada de Ferro Dona Tereza Cristina.
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ao terco na capela a noite e nas missas. SO
sei que 0 meu casamento mudou muito com
os conselhos daquelas abencoadas freiras.*”®

Figuras 39 - Religiosas nas visitas em comunidades rurais
(1965)
Fonte: Arquivo fotografico do Centro Cultural de Ararangua (SC)

2.3.2 Cursos para as mulheres e predominancia catolica

Se por um lado, a diversidade religiosa ampliou e
dinamizou o campo religioso, por outro, exigiu criatividade e
iniciativas da Igreja Catdlica, dos pentecostais, espiritas, macons,
protestantes e outras agéncias, como a utilizacdo de projetos
pastorais para conquistar novos espagos e novos adeptos no
mercado religioso. Assim, as novas praticas pedagdgicas
desenvolvidas pelas religiosas foram a realizacdo de cursos de
culinéria para as mulheres casadas, corte e costura, puericultura
para as maes, curso de balconista, curso de sapato, curso de
pinturas e de jardinagem em parceria com 0 comércio, empresas
e poder publico local. As vezes, 0s cursos eram ministrados,
ainda, por voluntarios, e as religiosas custeavam somente as
despesas dos materiais para o curso.*®°

4" Luzia Fermiano Custddio, 83 anos. Entrevista concedida & Licio Vanio Moraes,
em 21/3/2009.
“80 | ivro Cronica, 1960, p. 23. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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Figura 40- Mulheres no curso de corte e costura (1965)
Fonte: Arquivo fotogréafico do Centro Cultural de Ararangua (SC)

Algumas mulheres, ao finalizarem o curso, recebiam o seu
certificado emitido pelo Colégio Madre Regina e comecavam a
trabalhar em industrias, nos comércios e até como autbnomas,
contribuindo, assim, na renda familiar (Figura 40).

Como as religiosas circulavam por varios espacos do
municipio e possuiam contatos com o publico, acabavam sendo
infformadas das vagas de empregos que poderiam ser
preenchidas pelas mulheres que haviam feito o curso.

E perceptivel nesse periodo que a Igreja Catdlica e as
religiosas procuraram estar envolvidas em diversas areas da
sociedade, como uma forma de acumular reconhecimento entre
as familias. Como ja dito, a Igreja Catélica utilizou-se do seu
capital simbdlico para envolver-se com os problemas sociais,
econdmicos e religiosos das familias, remetendo a ideia de uma
igreja participativa e preocupada com as pessoas no ambito
religioso, politico, social e cultural.
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2.3.3 Envolvimento com problemas sociais e acumulo de
capital simbélico

Dentre as acgdes na area socioassistencial desenvolvida
pelas religiosas junto as familias economicamente “carente” em
Ararangud, destacam-se as campanhas para a arrecadacéo de
agasalhos, de colchdes, alimentos, moéveis, brinquedos e doces.
Tais campanhas tinham parcerias dos comércios, das industrias,
poder publico municipal e Igreja Catdlica.

Segundo o livro Crbnica de 1964, as religiosas realizavam
também o trabalho social em parceria com a Igreja Catdlica e
com os padres Josefinos de Murialdo: “O sacerdote padre
Nebridio, diretor do Ginasio Masculino prontificou-se em
arrecadar e desenvolver um intenso trabalho junto aos
carentes”.**!

O “Servico de Assisténcia aos pobres” era desenvolvido
ainda com o apoio de estudantes do Colégio Madre Regina e das
juvenistas. Em 5 de abril de 1964, duas religiosas acompanhadas
de algumas normalistas fizeram as primeiras visitas as familias
pobres em Buraco Quente, lugar conhecido por Vila Sdo José,
préximo ao centro de Ararangua, e também ao bairro Barranca.
Na primeira visita a uma familia, encontraram um pai de familia
com uma enfermidade gravissima, e as alunas na mesma noite
procuraram médico para lhe dar assisténcia.*®?

As religiosas registraram, ainda, que a familia inteira que
foi assistida pelo servico social receberam também orientacfes
espirituais.

Visitamos uma familia em grande miséria de
sobrevivéncia, mas a maior miséria ainda € a
espiritual, que ja faz mais de dois anos que o
pai de familia ndo vai a missa e nem leva os
cinco filhos! Oh pobres almas! Mas a Regina
nos deu orientagdes, para as juvenistas que
trouxeram uma orientacao espiritual. Ele e
seus filhinhos irdo vir nas missas em nossa

! Relatério das doagdes. 1964, p. 28. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente
Madre Regina, Ararangua (SC).
2 |dem, p. 29.
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capela!*®®

Com o trabalho socioassistencial junto as familias, muitas
pessoas carentes procuravam o hospital, colégio e casa das
religiosas para pedir alimentos ou outro tipo de ajuda. Com essa
procura, as religiosas e as juvenistas passaram a controlar a
distribuicdo dos alimentos e de roupas, pois muitas pessoas
estavam pegando mais do que uma vez durante o més. Para
isso, as religiosas contaram com a organizacdo das juvenistas
para criar um fichario das pessoas que possuem mais
necessidade econdmica. Com esse controle, detectavam a
situacdo econdmica e espiritual da familia. “Cada familia tinha
seu niimero marcado para receber os viveres”.***

Por meio do fichario, as religiosas perceberam que muitas
familias ndo frequentavam as missas e tercos nas capelas.
Como forma de incentivar que tais adeptos consumissem 0s
produtos catdlico, as religiosas e juvenistas decidiram que uma
vez ao més haveria missa no Colégio Madre Regina em que
ocorreria a entrega dos donativos as pessoas carentes. Esse
evento ficou conhecido como “Comunh&o Pascal dos Assistidos”,
que foi considerado pelas religiosas empreendimento vantajoso
por poder comercializar os bens de salvacdo.*®®

A participacdo de varias pessoas na campanha dos
alimentos possibilitava que as religiosas fizessem a distribui¢céo
de duas cestas ao més por familia. A primeira entrega seria aos
sabados no colégio, na missa. Para poder receber a cesta, as
pessoas deveriam chegar a tempo para poder pegar o tiket e
assistir toda a missa, pois “algumas familias estdo chegando ao
final das missas s para receber os mantimentos, como forma de
controle, s6 iremos entregar a cesta para quem chegar em
tempo”.*%

83 1dem ibidem.
% |dem, p. 39.
5 |dem ibidem.
“% |dem, p. 40.



Figura 41- Comunh&o Pascal dos Assistidos (1966)
Fonte: Centro Histérico Cultural de Ararangua

Figura 42 - Comunh&o Pascal dos Assistidos (1966)
Fonte: Centro Histérico Cultural de Ararangua
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Figura 43 - Comunh&o Pascal dos Assistidos (]1966)
Fonte: THIEL, Ir. Madre Maria Josefine®®

Com o passar do tempo, as religiosas comecaram a
perceber que algumas familias deixaram de ir pegar a cesta no
colégio e ir somente no hospital, onde havia também um ponto
de entrega. Com isso, as religiosas mudaram a forma de
distribuicéo, exigindo que, para receber os alimentos no hospital,
a pessoa deveria participar da missa na capela.

Tem familias daqui que s6 querem alimento
do corpo, fisico, mas o da alma, ndo querem,
deixam de vir na missa. Mudamos assim
entdo a entrega dos donativos, deve
participar da missa em nossa capela. Daqui a
pouco as seitas invadem e roubam o nosso
rebanho. Ha quem ja disse que as freiras
guerem forcar os adeptos a frequentar a
Igreja Catolica.*®®

A cronista ainda discorre, em maio de 1964, que o numero
de familias assistidas pelo “Servico Social de Assisténcia aos
Pobres” aumentou para sessenta pessoas semanalmente. Além
de fazer os servigcos de visitacfes as familias, os araranguaenses
ainda buscaram ajuda econdmica e espiritual no Colégio e no
hospital. “Nas visitas que as religiosas fazem as pessoas, elas

8" THIEL, Ir. Madre Maria Josefine. 1996. Op. cit., p. 232.
8% Relatério das doagdes. 1964, p. 41. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente
Madre Regina, Ararangué (SC).
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sentem o calor do carisma reginiano na acolhida das irmas e na
doacéo de géneros alimenticios.”*®

Tais agbes se intensificavam principalmente nas datas
comemorativas, como Dia dos Pais, das Maes, das Criancas,
Pascoa dos Pobres e Natal. Como consta no livro Crbnica, no
Natal de 1961 “as Irmas iam aos lugares mais pobres e
distribuiam donativos aos mais carentes”.**°

Percebi também no livro Cronica de 1965 que as religiosas
agregaram capital simbélico significativo, pois, ao pertencerem a
uma instituicdo religiosa, possuirem conhecimentos em diversas
areas na sociedade e, parafraseando Pierre Bourdieu, serem
detentoras do “monopodlio do sagrado”, somava-se a outros
elementos, constituindo, assim, uma imagem positiva das
religiosas.***

Figura 44 - Doac¢0Oes de alimentos e roupas as familias carentes
(maio/1966)
Fonte: Centro Histdrico Cultural de Ararangua

Além disso, os trabalhos socioassistenciais juntamente
com as familias carentes, os aconselhamentos e outras acgbes
pastorais possibilitaram que as religiosas tivessem credibilidade
diante diversos grupos de pessoas na regiao. Assim,

as Irmas eram estimadas pelo povo e
particularmente pelos pobres que nelas

89 |dem, 1964, p. 32.
9 ivro Cronica de 1961, p. 22. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
91 BOURDIEU, Pierre. 1999, Op. cit., p. 39.
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confiavam.  Recebiam  presentes em
verduras, frutas, cereais. Pela festa de Santa
Catarina, receberam mais de 200 galinhas e
um carneiro. Muito desses mantimentos é
doado aos pobres.**

Ainda sobre o envolvimento das religiosas nas questbes
sociais, verifiquei também no livio Tombo da Pardquia de
Ararangud que a Igreja Catdlica possuia um Servigo Paroquial de
Assisténcia Social que distribuia géneros alimenticios, n&o
somente nas datas comemorativas, mas em todos os meses,
aproximadamente trezentas familias recebiam donativos.
Segundo Cbénego Paulo Hobold:

Servigo Paroquial de Assisténcia Social

Nos  dltimos meses, para  melhor
fornecimento dos géneros alimenticios
miudos através de capitais brasileiras
Diocesas, 0 Servigo Paroquial de Assisténcia
Social, que na pardquia faz a distribuicdo
destes géneros, teve que obedecer a um
método mais racional. Havia muita afluéncia
exagerada de pobres por ocasido das
distribuicbes, pobres vindos de todos os
cantos mesmo fora do ambito paroquial. E
era dificil conhecé-los, embora se tivesse
feito ha dois anos passados um
levantamento das familias indigentes. Era
dificil de controlar se os pedintes eram da
mesma familia ou de outra, ou mesmo de
fora. De acordo com o delegado de policia,
faz-se um outro levantamento, até 300
familias. Todas com provas de uma
indigéncia deveriam extrair o atestado de
pobreza, o qual eram numeradas para O
controle. Aceitando s6 300 familias, embora
houvesse outro tanto que se queria registrar.
Estas tiveram que apresentar 0s seus
atestados a S.PAS a cada qual as
catalogava, e assim, cada familia recebe, no

92 |ivro Crénica do ano de 1965, p. 46. Arquivo da Casa Madre Regina, Petropolis
(RJ).
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inicio de cada més [...]. Assim, normalizaram-
se a situagdo, ndo ha mais reclamag®es,
nem brigas na hora dos recebimentos dos
artigos.

493

Figura 45 - Doacdes de alimentos e roupas as familias carentes
na “Pascoa dos Pobres” (1966)
Fonte: Centro Histdrico Cultural de Ararangua

As acOes sociassistenciais protagonizadas pela Igreja
Catdlica, pelas religiosas, juvenistas, padres Josefinos e leigos
colocaram a Igreja Catélica em uma situacao de prestigio junto
as familias assistidas, 0 que contribuiu para a acumulo de capital
simbolico. Nesse caso, a campanha social viabilizou ainda aos
profissionais da religidio a divulgacdo dos bens simbdlicos da
Igreja Catdlica, contribuindo para o aumento de adeptos e
reconhecimento no mercado.

2.3.4 Doutrina Cristd, evangelizagao e transito religioso

A visita domiciliar, para as religiosas, era também um
método eficaz para o levantamento de informac¢des sobre a
espiritualidade que vivia cada pessoa na familia. Ou seja, as
religiosas conseguiam, por meio do questionario, detectar se o
individuo estava ou ndo exercitando a fé na Igreja Catolica, como

“%% Livro Tombo da Paréquia de Ararangué. Titulo: Servigo Paroquial de Assisténcia
Social, 1964.



270

também se estava necessitando de apoio e conforto espiritual.
Segundo o livro Cronica, “as Irméas visitavam os doentes em seus
domicilios, quando eram solicitadas, ou quando eram informadas
de casos de doencas, ou de situacdes de sofrimentos na vida
das familias para darem ajuda espiritual”.***

Como ja dito, a visita domiciliar das religiosas no campo
religioso era um meio para manter o monopolio da Igreja Catélica
no mercado. Assim, objetivando detectar primeiramente a vida
espiritual dos araranguaenses, as religiosas elaboravam algumas
perguntas por meio de um simples questionario, para saber, por
exemplo, se frequentavam as missas, 0s tercos, se participavam
das missdes populares, se rezavam o terco em familia, se o filho
frequentava a catequese e outros.

Sendo assim, conforme fosse o nivel espiritual dos
integrantes da familia, elas envolviam as pessoas com questdes
religiosas a fim de que se sentissem fortes espiritualmente.
Diante dessa situacdo, diversos estudos vinculados a é&rea
espiritual eram promovidos pelas religiosas durante trés a quatro
dias na semana.*®®

Compreendi, ainda, que as religiosas desejavam evitar que
as familias catdlicas consumissem o0s bens simbdlicos de
salvacdo de outras agéncias do sagrado. A rigor, nas visitas
domiciliares, realizavam um trabalho de converséo ao catolicismo
e impedindo o avanco de outras empresas do sagrado.

O trabalho das Irmés esti de acordo com a
Igreja Matriz. O vigéario local pede as
religiosas que visitem os enfermos fisicos e
da alma. Estes Ultimos é o que mais
encontramos nas residéncias, por nao
praticarem a verdadeira fé da Igreja. Muitos
nem frequentam a Santa Missa, néo
participam de tercos na comunidade, o que
acabam serem presa féacil para outras
religibes entrarem nos domicilios. Nosso
questionario é elaborado por nés com o
apoio do paroco com preocupagdo de
conhecer a situacéio das familias. Oh quanta
pobreza nas familias! Quantas familias

4% ivro Cronica, 1960, p. 21. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
% |dem, 1961, p. 22.
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ignorantes na religido Catdlical Reforcamos
as visitas nas familias, as vezes de sete dias
e de duas vezes na semana aos domicilios. A
pedido do vigario, precisamos impedir o
avanco dos protestantes na cidade.*®

Diversas dinamizac¢des evangelisticas foram elaboradas na
Igreja Catdlica cujo objetivo era instruir e envolver as familias
com saberes do catolicismo. Dentre as acdes, foram
selecionadas as campanhas de concentracdo de fiéis nas
capelas, participacdo dos tercos, palestras para criangas, jovens,
adultos e casais, estudos biblicos da Doutrina Crista, cursos de
Catecismo e outros.*®’

Desses empreendimentos, a Igreja Catdlica e as religiosas
organizaram uma campanha de modo que atingisse todas as
familias da pardquia, cujo lema foi bastante sugestivo a fim de
orientar os adeptos catdlicos ndo negarem suas convicches
religiosas. Assim, o paroco buscou reforcar a soberania da Igreja
Catdlica ao incentivar que cada familia tivesse seu Catecismo da
Doutrina Cristd. Como consta no livro Tombo do dia 25 de agosto
de 1963,

Efetuou-se uma campanha intensa para o
Dia do Catecismo ja nos domingos anteriores
de 25 de agosto em que foi celebrada. O
lema era: “Cada familia com o seu catecismo
em casa”. No dia dois, durante a missa a
porta central da Igreja matriz se apresentava
100 exemplares do Catecismo [...]**® para a
Arquidiocese de Porto Alegre de nome:
Catecismo de Doutrina Crist4, [...].*°

L& pelas 11 hs faltaram ja exemplares. [...]>®
havia sido adquirido ao preco de 100
cruseiros (sic) e preco de banana.

Talvez seja o melhor catecismo para as

% |dem, 1960, p. 21.

47 Relatério de visitas, 1960. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre
Regina, Ararangué (SC).

% palavra ilegivel no documento.

9 palavra ilegivel no documento.

%0 palavra ilegivel no documento.
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familias por diversos fatores, a) excelente
imprensa tipogréfica, b) cuidados de
distribuicdes de matéria, dando-se destaque
tipograficas as mais importantes, c) [...]>"*

Ass. Conego Paulo Hobold**

Figura 46 — Digitalizacdo da pagina do livro Tombo da Paréquia
de Ararangua. “Dia do Catecismo” (25/8/1963)
Fonte: Arquivo digital de Lacio Vanio Moraes

Notei que a campanha do Conego Paulo Hobold no ambito
familiar induz a pensar em trés preocupacfes centrais que
instigaram o paroco e as religiosas: 1) por meio do Catecismo,
reproduzir nos adeptos catolicos o imaginario da Igreja Catélica

%! pajavra ilegivel no documento.

2 Livro Tombo da Paréquia de Ararangua. Tomo I. Titulo: Dia do Catecismo, 1963.
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Mater e Magistra (carta publicada em 15 de maio de 1961),
infalivel e soberana; 2) incutir nos fiéis os saberes do catolicismo
de forma homogéneo e 3) incentivar e/ou reforcar a fé dos fiéis
para serem cristdos atuantes segundo as orientacbes das
doutrinas da Igreja Catolica objetivando nao serem “presas” facil
de outras empresas de salvacéo.

Diagrama 9- Campanha de evangelizacéo da Igreja Catélica no

campo religioso em Ararangua
L q
\

ARS E7

(e
i
L0

Visita para detectar a
. situag&o espiritual

Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes (2012)

Conforme o Diagrama 9, os documentos do periodo em
estudo identificam de forma explicita a preocupacdo dos
empresarios do sagrado a respeito da concorréncia religiosa,
pois, antecipando-se a seus concorrentes, a Igreja Catdlica
pretendeu neutralizar a eficacia do recrutamento das demais
empresas do sagrado, desenvolvendo intensamente, entre as
familias, um programa de assisténcia social e também espiritual
em todo o Ararangua. De modo geral, a Igreja Catodlica
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demonstrou ser comprometida com a instrucéo religiosa e com
as problematicas sociais dos fiéis e, concomitantemente, buscou
agregar capital simbdlico, estabelecendo, assim, um campo de
negociacao de bens simbdlicos para sair vencedora no mercado
religioso.

E notavel que a instrucdo religiosa para as familias foi
considerada um empreendimento vantajoso durante todo o
periodo em que Cdnego Paulo Hobold dirigiu a pardquia de
Ararangud. Ele conseguiu criar, com o apoio das religiosas, um
programa pedagdgico que envolvesse o0s adeptos para a
transmisséo dos saberes do catolicismo de modo que atingisse
todas as familias catélicas e nao-catélicas. Como ja dito, eles
constituiram uma rede de voluntarios (leigos) para reproduzirem
as pessoas 0s saberes do catolicismo romano. No fragmento
abaixo percebi que padre Paulo expressou de forma nitida que a
falta de conhecimento religioso torna-se como uma ameaca a
Igreja Catdlica em virtude dos ensinamentos das outras
empresas do sagrado.

Durante os meses de setembro e outubro
organizei com o0 apoio das freiras uma
campanha intensa de instrucdo do Catecismo
para os Catdlicos formado por Homens e
Mulheres, aprenderam e tiveram orienta¢des
vélidas para ensinar outros Fiéis Catdlicos.

Muitas almas est@o negando a fé por falta de
conhecimento da Religido. Por isso o grupo
instruido fara visitas diarias a todos os
catdlicos da paroquia.

Como conhecimento, apresentei aos
aprendizes o que o profeta Oséias disse: que
o povo foi destruido por falta de
conhecimento e por isso estarei reforcando
essa campanha nas escolas, junto as
familias, na catequese, nas capelas da nossa
Paréquia [...].>*

E necessario trazer tais ensinamentos
porque as seitas protestantes estdo com os

% palavra ilegivel no documento.
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Seus ensinamentos como um veneno para
sufocar e matar o bom Cristéo.

Ass. Conego Paulo Hobold.**

Nesse fragmento o Cdnego Paulo Hobold utilizou-se de
textos biblicos veterotestamentario para justificar as suas
preocupacdes quanto aos ensinamentos aos seus paroquianos.
O texto de apoio das Escrituras, o qual cita o profeta Oséias
4.6°% representa um discurso religioso com forca simbélica que
induz a pensar que, se 0s catolicos ndo forem ensinados com a
verdade da Igreja Catdlica, serdo destruidos espiritualmente
pelos falsos ensinamentos de outras empresas da religido.
Nesse caso, Paulo Hobold faz uso do texto biblico de modo a
confirmar o que comenta Michel de Certeau ao dizer que o texto
biblico é um

texto sagrado, € uma voz, ensina (primeiro
sentido de documentum), é a chegada de um
‘querer dizer’ do Deus que espera do leitor
(de fato, o ouvinte) um ‘querer ouvir’ do qual
depende o acesso a verdade.*®

O estudo da doutrina catélica possuia dois sentidos: 1)
seria um dos fatores que contribuia para a permanéncia do fiel
na Igreja Catdlica, impedindo ainda o transito religioso para
outra agéncia no mercado; 2) possibilitava que fiéis de outras
agéncias viessem a converter-se ao catolicismo, como foi, por
exemplo, o caso do jovem Gustavo Becker.

Em 1959 o jornal Tribuna do Sul apresenta uma matéria
em que o Cbénego Paulo Hobold qualificou de o “bom catdlico”
aquele fiel que estuda os ensinamentos da Igreja Catolica,
enquanto que o “mau catolico” seria aquele filho da santa Igreja
Catdlica que uma vez teve os principios morais do catolicismo,
mas que esfria na fé pela auséncia do estudo catélico. Percebi

%% Rascunhos do Livro Tombo da Paréquia de Ararangud. Titulo: Instrucdo do

Catecismo, 1963.

5 O texto diz: “O Meu povo foi destruido, porque Ihe faltou o conhecimento; porque
tu rejeitaste o conhecimento (...).” (ALMEIDA, Jo&o Ferreira de. Biblia Sagrada. Rio
de Janeiro: CPAD, 2012).

%% CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: artes de fazer. Trad.: Ephraim
Ferreira Alves. 7. ed. Petrépolis, RJ: 2002, p. 228.
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no documento como 0 paroco responsavel apresenta a Igreja
Catdlica como a Unica instituicdo a oferecer salvacdo para a
humanidade, e que se considera legitima ao arrebanhar as
“ovelhas”. Nesse pensamento, o que ndo faz parte ou nao
comunga com tal “rebanho” esta fora do aprisco”, ou seja, no
mau caminho. Estar nesse caminho € pertencer a uma outra
igreja qualificada como “seita”, como a dos protestantes, que
nesse caso nao é nem reconhecida como uma igreja cristd. A
rigor, conclui que o paroco entende a Igreja Catolica como sendo

a Unica legitima representante da religido crista.

Enquanto filhos da Santa Igreja esfriam em
sua fé, e nédo se déo ao trabalho dum estudo
profundo da doutrina e da Igreja Catdlica,
outros que ndo tiveram a dita de nascer e de
serem educados pelos principios morais do
catolicismo, estudam a doutrina e ingressam
no unico e verdadeiro aprisco. Assim
podemos aplicar aquele dito: Um mau
catolico acaba aderindo aos erros de seitas
protestantes, ou de outras religides, ao
passo que o0 bom protestante acaba
abracando a religido catdlica. Assim sendo,
foi motivo de alegria para o coragdo de
Jesus e os fiéis desta paréquia ao ver que o
jovem Gustavo Guilherme Becker, abjurou
aos erros do protestantismo e, por sua livre
e espontdnea vontade converteu-se ao
catolicismo.*"’

Esse texto no jornal publicado naquele periodo possibilitou
grande contribuicdo para o catolicismo, pois era uma das formas
de apresentar a comunidade em geral, especialmente para os
leitores de outras agéncias religiosas, que, na situagdo de
mercado, ao ofertar os bens de salvacao para a clientela, a Igreja
Catodlica estava saindo-se vencedora com o ato do transito de
Becker, que abjurou ao protestantismo.>*®

507

Jornal Tribuna do Sul, ano 3, 26 de junho de 1959, p. 3, Ararangua. Titulo:
Noticias Religiosas. Arquivo Centro Histérico Cultural de Araranguéa (SC).

%% O ato de abjuracdo se reporta a uma das exigéncias da Igreja Catélica que
provinha da diocese de Tubardo, para que os fiéis catélicos que transitassem para
outras igrejas e, no caso, se arrependessem e quisessem fazer parte novamente do
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Entretanto, é necessario frisar que as acdes pastorais das
religiosas e a mobilizagdo do péroco desenvolvido junto as
familias, no ambito ndo escolar em Ararangud, ultrapassam o
sentido simples da palavra evangelizacdo e concorréncias no
campo religioso. Como se vé, de mero consumidor dos bens de
salvacdo do catolicismo, o leigo tornou-se um cidadao ativo e
participativo na familia, nas questdes sociais, politicas e religiosa.
Ou seja, com base na concepcédo do historiador Mauro Passos,
que estudou as influéncias do catolicismo nos bairros Sol
Nascente, Lindéia e na cidade de Ibirité, em Belo Horizonte,

evangelizacdo ndo € apenas transmissao de
um conteddo doutrindrio, mas um processo
gue conduz pessoas a transformarem as
realidades histéricas, atentas a justica e as
estruturas sociais, politica, econbmica e
cultural.*®

Conforme o exposto, busquei apresentar neste item que
algumas familias conseguiram superar alguns problemas e
transformarem sua realidade apenas por meio das instrucdes de
agentes do sagrado. Sendo assim, chama atencdo sobremaneira
que o dinamismo e as mobilizacbes do catolicismo ndo foram
apenas projetos destinatarios da peleja no campo religioso, mas
também as questdes ligadas a sobrevivéncia e promocao
humana, a amizade, a confianca e ao amor entre as pessoas,
pois “ndo é s6 de pao que vive o ser humano, mas também de

amor e utopias”.**°

mesmo contexto de fé fizessem tal ato, que seria renunciar, retratar-se por escrito, e
enviar a diocese e ao publico nas missas, como forma de pedir perddo pela “traicdo”
feita para com a “Santa Igreja”. (MORAES, Lucio Vanio. 2010. Op. cit., p. 98 e 99).

%9 PASSOS, Mauro. Um catolicismo a caminho: cruzamentos e travessias do
catolicismo em Belo Horizonte na década de 1970. In: PASSOS, Mauro (Org).
Diadlogos cruzados: religido, historia e construgdo social. Belo Horizonte, MG:
Argvmentvm, 2010, p. 203.

*1%dem ibidem.
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2.4 Memdéria da construcao da residéncia das religiosas da
Congregacao de Santa Catarina em Ararangua e a vocagao
ao juvenato (12/1959 - 11/3/1961)

Quando as primeiras religiosas da Congregacdo de Santa
Catarina chegaram a Ararangua, residiram em uma parte do
hospital Bom Pastor. Apds a vinda das religiosas para trabalhar
no Colégio Madre Regina, passaram a residir no mesmo prédio.
Com o passar dos anos, esse espago tornou-se pequeno demais,
e as religiosas sentiram a necessidade da construcdo de uma
residéncia. A rigor, o carisma reginiano era forte entre as
religiosas na preparacdo de mocgas no juvenato. Por esse motivo
a construcdo de uma casa seria urgente para preparar juvenistas
para seguir a vocacao religiosa e ampliar o corpo de empresarias
da religido na Congregacéo de Santa Catarina.

Apos algumas reunifes entre as religiosas e a superiora da
congregacéo sobre a construcdo de um novo prédio, em maio de
1959 adquiriu-se um terreno e, em dezembro do mesmo, foi
aprovada a planta e dado inicio a construgdo. A empresa Trichés,
do municipio de Criciima, fizeram a planta e trabalharam na
construcao.

Figura 47 - Construcao da casa das religiosas (1959)
Fonte: Centro Histérico Cultural de Ararangua
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Figura 48 - Casa das religiosas (1962)
Fonte: Centro Histérico Cultural de Ararangua

Figura 49 - Casa das religiosas (2011)
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes
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Na residéncia havia quartos, cozinha, sala e a capela para
que as religiosas fizessem suas oracdes diarias e as missas em
celebracdes de formaturas. De acordo com o livro Crbnica, ir.
Maria Carista é quem idealizou a capela com “muito carinho”.
Projetou para o fundo do altar um mosaico de pastilhas com os
simbolos da eucaristia: peixes, uvas e trigo. As religiosas fizeram
0 desenho em papel e depois, auxiliadas por algumas juvenistas
e estudantes do Colégio Madre Regina, foram colocando as
pastilhas de ceramica nos devidos lugares.”**

O mais dificil foi cortar as pastilhas e nossas
maos chegaram a sangrar ao cortarmos as
pastilhas com torqueses, pois a forma dos
desenhos ndo se adaptavam as pastilhas
guadradas. Felizmente, tivemos a satisfacéo
de ver pronto nosso trabalho e alegramo-nos
de termos contribuido um pouco para o
santuario de Nosso Senhor.**

A inauguracgdo da nova residéncia ocorreu em 11 de margo
de 1961, com a presenca do bispo do municipio de Tubardo (SC)
Dom Anselmo Pietrulla (OFM), que benzeu a capela e toda a
residéncia. Também se fizeram presentes, participando da
solenidade, a madre geral ir. Maria Josefina Thiel e sua
companheira de via%em, ir. Juliana Bensch, mestra de novicas da
Provincia de Berlim.>*

Com a residéncia propria, as religiosas do Colégio Madre
Regina constituiram nova comunidade com sete religiosas,
como: ir. Maria Carista, superiora, ir. Maria Agnes Jansen, ir.
Maria Leticia Alves Braganca, ir. Maria Liboria Plentz, ir. Maria
Verdnica Zott, ir. Maria Lilia Stockl e ir. Maria Amata, conhecida
por ir. Creusa Tereza Spalenza.

| ivro Cronica de 1961, p. 66. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

*2 1dem ibidem.

513 Livro Crénica de 1961, p. 65. “A primeira Missa na Capela foi celebrada no dia 18
de marco de 1961 e, desde entdo, as religiosas gozaram da presenc¢a confortadora
de Jesus Eucaristico”.
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Figura 50 — Interior da capela da Casa da Crianca do Menor e do
Adolescente Madre Regina em Ararangua (2010)
Fonte: Arquivo digital de Licio Vanio Moraes

Quando em 1961 foi inaugurada a residéncia das
religiosas, imediatamente foi aberto um pequeno juvenato,
porém com muita dificuldade de as mocgas permanecerem para a
vocagdo. Na Crdnica de 1957, as religiosas reclamam da falta de
mocas que se colocam & disposicdo de Madre Regina. “E
doloroso vermos a grande falta de vocacfes para a nossa
congregacgdo, e queriamos, de nosso lado, fazer alguma coisa
positiva nesse sentido”.>**

Com muito esforco das religiosas, foi possivel iniciar o
juvenato com 11 juvenistas. Juntamente com esse grupos de
mocgas, criou-se o “Grémio Vocacional”, sob a coordenacéo de ir.
Maria Lilia Stockl. As reunides contavam com a participacédo de
mais de vinte alunas externas.’*

Em 1963 a ir. Maria Vitéria Armeloni assumiu a

2: Livro Crdnica de 1961, p. 67. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
Idem.
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coordenacédo do juvenato, 0 que deu um pequeno impulso para
despertar novas vocagfes. As mocas que ficaram em
experiéncias no juvenato achavam muito dificil, tinham de seguir
muitas regras, tudo tinha de ser do jeito que as religiosas
queriam. Para uma moca que vivia em sua casa com liberdade,
com os pais, que ndo tinha o tempo cronometrado, seguir a
vocacdao era viver presa para as religiosas. Sem falar ainda que a
juvenista ndo poderia tirar notas baixas na escola e tinha de
trabalhar muito com as religiosas.>*®

Pela Crbnica de 1963, notei o cotidiano religioso das
juvenistas que estavam em experiéncias para a vocacgao
religiosa. Na descrigdo, a cronista questiona quais 0os motivos de
as mocgas nao conseguirem permanecer no juvenato.

As juvenistas tomam parte da santa Missa
diaria, e geralmente todas comungam;
participam ainda da visita ao Santissimo que
fazem a tarde da ladainha apés as matinas.
Fazem a mesa uma pequena leitura
espiritual, e tem aos domingos uma leitura
especial, dada pela irma Maria Lilia. De
quinze em quinze dias convidamos também
as alunas externas que se afiliaram ao
Grémio Vocacional Madre Regina. Notamos
grande entusiasmo entre as alunas menores,
de 12 a 15 anos, e depois, infelizmente,
muitas delas abandonam o Grémio. Sera que
nao lhe apresentamos bastante atrativos? Ou
talvez a pregagdo do mundo €é mais
atraente?”"’

Houve muitos comentarios entre as mocas acerca do
juvenato, o que impedia algumas delas de entrarem na vida
religiosa. A imagem que as outras mocas reproduziam sobre o
juvenato era a de que “tinha que trabalhar muito e era muita
exigéncia para seguir”.

Assim que foi aberto o juvenato, muitas mocgas entraram
por curiosidade e até para ganhar bolsas de estudo no Colégio
Madre Regina, porém, com o passar do tempo, elas conheciam a

6 |saura Fernandes, 63 anos. Entrevista concedida a Llcio Vanio Moraes em
14/2/2010.
7 Livro Cronica de 1963, p. 69. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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vida religiosa e a abandonavam. “Tem que ter mesmo o dom de
ser freira”, narra dona Isaura. “N&o era facil. Eu até tentei, por
causa da mae, que queria que eu fosse freira, mas nao deu. Tive
que sair’.>'®

Na Crbnica de 1963, ha descricdo do cotidiano das
juvenistas no Grémio Vocacional. Ao relacionar a escrita da
cronista com os depoimentos das mocas que frequentaram o
juvenato, verifiquei a disparidade de pensamentos. Ou seja, “as
juvenistas ndo poderiam perder seu tempo com brincadeiras,
jogos, risadinhas. Era estudar, trabalhar, limpar casa, quintal,
rezar, participar das missas e visitar doentes nas residéncias”.>*°
Ja para a cronista:

As juvenistas ajudam na limpeza da casa e
do jardim, e trabalham geralmemte, duas
horas por dia. O resto do tempo é dedicado
ao estudo. Tem seus recreios em comum,
jogam, brincam e se divertem bem. Custa-
Ihes guardar siléncio nas horas de estudo e
de trabalho, mas procuramos acostuma-las a
isto aos poucos.>*

As juvenistas tiveram participacdo importante no processo
de comercializagdo dos bens de salvagéo da Igreja Catdlica. Elas
atuavam no hospital Bom Pastor, no Colégio Madre Regina, nas
visitas domiciliares, na campanha dos alimentos, na organizacao
da liturgia, nas missas que aconteciam na capela. “Mesmo que
aprendizes, deixaram sua contribuicdo praticando o bem para os
que pedissem ajuda”.***

8 |saura Fernandes, 63 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em
14/2/2010.

%19 |dem.

520 | jyro Crénica de 1963, p. 69. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

2! |saura Fernandes, 63 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em
14/2/2010.
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Figura 51- Juvenistas do Colégio Madre Regina (1963)

Fonte: Ir. Maria Cecilia Alice Petry®*?

22 PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2007. Op. cit., p. 63.



CAPITULO 3

PRATICAS PEDAGOGICAS NO CAMPO DA EDUCAGCAO EM
ARARANGUA (SC) (16/12/1955 a 31/12/1981)

Num lugar onde ha uma escola catodlica, os
pais sao obrigados a mandar os filhos a esta
escola, e ndo a outra, onde nem se possa
pronunciar o nome de Deus. E um crime
contra Deus, quando um govérno (sic) s6
ajuda as escolas sem religido. O govérno
ndo tem direito de expulsar Deus das
escolas. Isto é fazer como se ndo houvesse
Deus. O maior crime que o0s governos do
nosso tempo cometem € o crime contra as
criangas. Escondem as criangcas que ha um
Deus e como devemos conhecé-lo, améa-lo e
obedecer-lhe. Enganam as criangas,
contando-lhes muitas coisas, mas calando o
principal: Deus. Vao criando um povo sem
Deus, e esta geracdo impia castigard os
proéprios governos, que a ensinaram. A maior
parte dos criminosos saiu da escola sem
Deus. O povo ensinado nestas escolas fara
revolucdes e guerras civis.

Quando o govérno expulsa Deus das
escolas, o povo catélico deve sustentar
escolas catdlicas, em que o govérno de Deus
seja respeitado. A essas escolas o0s pais
devem mandar seus filhos.**?

E brilhante a pagina da histéria de
Ararangua, em que, ao fulgor da Nova e
Brilhante Estrela, as filhas de Madre Regina,
atenta ao Mandato do Divino Mestre,
empenham o seu tempo e as suas forgas na
catequese paroquial e nas escolas da
Cidade. “Pde a semente na terra, ndo sera

28 SLATER, Pe. Dr. Jacob Hudleston. Explicacdo do Pequeno Catecismo. 10. ed.

Petrépolis: Vozes, 1959, p. 33.
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em vao. N&ao te preocupe a colheita, plantas
para o irmao.”>**

Entre os meios elegidos pelos porta-vozes autorizados da
Igreja Catdlica e da Congregacdo de Santa Catarina para o
inculcamento da identidade catdlica, estdo também as escolas
publicas e particulares. Nesses locais, verifiquei que as religiosas
promoveram uma cultura material escolar centrada na doutrina e
na moral catélica. Ou seja, a escola enquanto uma instituicdo
gue se representava nesse periodo como a responsavel por
transmitir a ciéncia, tornou-se também local para a producéo da
moral cristd, dos bons costumes, da disciplina e principalmente
um canal vantajoso de “evangelizagéo para o catolicismo”. Pierre
Bourdieu afirma que os sujeitos programados, “quer dizer,
dotados de um programa homogéneo de percepcdo, de
pensamento e de acao, constituem o produto mais especifico de
um sistema de ensino”.*®

Destarte, esse sistema de ensino voltado para o
inculcamento do catolicismo, por meio das escolas, contribuia
para a constituicdo de sujeitos catélicos disciplinados e voltados
ao exercicio da fé catdlica, como também transmitia o poder
simbdlico da Igreja Catdlica, pois, ainda com Pierre Bourdieu,
dentre as solucdes historicamente conhecidas quanto ao
“problema de transmissao do poder e dos privilégios, sem duvida
a mais dissimulada e por isto mesmo a mais adequada [...] é
aquela veiculada pelo sistema de ensino”.5%

Particularmente, os profissionais da religido (paroco e
religiosas) desejavam, por meio dos ensinamentos do catolicismo
romano, que os professores e os estudantes reproduzissem e
divulgassem o poder simbdlico da Igreja Catodlica. Além disso,
pretendiam ainda constituir verdades, ideias e comportamentos
com o intuito de que as pessoas compreendessem o mundo de
forma homogénea. Nas reflexdes de Pierre Bourdieu, é possivel
perceber que os desejos que esses empresarios da religido
possuiam € entendido como habitus cultivado & forga formadora
de habitus da qual a escola é portadora. Ou seja, essa forca

524 PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. 2003. Op.cit., p. 17.
%2> BOURDIEU, Pierre. 1999, Op. cit., p. 205-206.
% |dem, p. 296.
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propicia aos que se encontram direta ou
indiretamente submetidos & sua influéncia,
ndo tanto esquemas de pensamento
particulares e particularizados, mas uma
disposicdo geral geradora de esquemas
particulares capazes de serem aplicados em
campos diferentes do pensamento e da
agéo.527

Percebi, ainda, que os profissionais da religido também
tentaram imprimir no corpo docente e discente as identidades da
Igreja Catdlica, utilizando-se das diversas estratégias para
asseverar a legitimidade da instituicio a que pertenciam. E
possivel inferir que esse investimento dos empresarios da
religido so teria sentido se fosse assumido pelos profissionais da
educacao e estudantes. Diante disso, Lucian Boia afirma que

insere-se, nesse aspecto, outro elemento do
imaginario em sua transformacao histdrica, a
unidade, que procura submeter o mundo a
um principio unificador. O homem aspira
viver em um universo homogéneo e
inteligivel. As religibes, o pensamento
magico, as filosofias, as ciéncias, as
interpretacGes da histéria, as ideologias, se
empenham, cada uma de sua maneira, em
conferir um maximo de coeréncia a
diversidade dos fendbmenos. [...] A unidade se
manifesta em todos os niveis, tanto no
sentido cosmico (leis que regem o Universo,
integracdo do homem na Criagao,
correspondéncia entre 0 microcosmos € 0
macrocosmos), quanto na escala das
comunidades humanas das quais toda uma
série de mitos e ritos devem assegurar a
coeréncia.’®

Ao investigar as praticas pedagdégicas no ambito escolar
que foram protagonizadas pelas religiosas em Ararangua, faz-se
necessario, primeiramente, abordar o processo histdrico de

27 |dem, p. 211.
28 BOIA, Lucian. Op. cit., p. 34.
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solicitacdo das religiosas para atuarem no campo da educacao
nesse municipio.

3.1 Histéria da fundacédo da Escola Normal Nossa Senhora
Mé&e dos Homens, Escola Técnica de Comércio Madre
Regina e Colégio Madre Regina no municipio de Ararangua
(1955/1959)

Para elaborar um pequeno histérico de criacdo da Escola
Normal Nossa Senhora M&e dos Homens (1955), do Curso
Técnico em Comércio Madre Regina (1957) e do Colégio Madre
Regina (1959), faz-se necessario compreender como se deu o
processo de solicitagdo das religiosas para atuarem no campo
educacional em Ararangua.

O primeiro nome que levou o Colégio Normal Madre
Regina foi Escola Normal Nossa Senhora Mae dos Homens,
nome indicado pelo paroco da época, Santos Spricigo, em
homenagem a padroeira do municipio de Ararangua. No entanto,
praticamente nesse mesmo periodo existia desde 1951 um outro
colégio com o mesmo nome, porém dirigido pela Congregacéo
dos padres Josefinos de Murialdo, que atendia somente rapazes.
Apo6s quatro anos, em razdo das trocas de correspondéncias
entre as escolas por ter os mesmos nomes, as religiosas
quiseram trocar o nome da escola. No dia 11 de junho de 1959,
pelo Decreto n° 859, assinado pelo governador do Estado
Heriberto Hilse, modificou-se 0 nome do educandario, passando
a se chamar Colégio Normal Madre Regina, em homenagem &
fundadora da Congregacéo de Santa Catarina.

Os documentos consultados indicam que em dezembro de
1955 religiosas da Congregagdo de Santa Catarina foram
solicitadas pelo paroco padre Santos Spricigo®® e pelo prefeito
municipal Afonso Ghizzo para assumirem uma escola publica de

% pe, Santos Spricigo foi designado pelo Arcebispo Dom Joaquim Domingues de
Oliveira paroco da Pardquia Nossa Senhora Mae dos Homens em janeiro de 1952.
Conforme o Livro Tombo da Paréquia Nossa Senhora Mde dos Homens de
Ararangud. Tomo 1, livro 1, p. 137. Padre Santos Spricigo nasceu em 17/2/1920. Sua
ordenacéo foi em 21/12/1947 em Orleans (SC). Faleceu em 9/8/1992. Fora péaroco de
Ararangud de 1952 a 1956. Maiores informagBes consultar o site:
http://www.fotosefatosdeorleans.com.br


http://www.fotosefatosdeorleans.com.br/
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Ensino Normal, atendendo a estudantes do sexo feminino.

O motivo de a escola atender apenas a estudantes do sexo
feminino é pelo fato de que desde marco de 1951, como ja dito,
foi criado o Colégio Nossa Senhora Mae dos Homens, que
atendia estudantes apenas do sexo masculino, administrado
pelos padres Josefinos de Murialdo.

E notavel nos documentos analisados no capitulo 2 dessa
tese, que o frei Tiago M. Coccolini e o prefeito Afonso Ghizzo, ja
possuiam também, desde 1950, o desejo em fundar no municipio
de Ararangu4 uma Escola Normal.>®* Contudo, conseguiram
trazer religiosas para atuarem somente no hospital Bom Pastor e,
ap06s quatro anos, €& que outras religiosas da mesma
congregacado passaram a trabalhar no campo da educacéo.

A vinda das religiosas para atuarem no ambito escolar em
Ararangua foi confirmada com o paroco Santos Spricigo
(sucessor do frei Tiago) e com o prefeito municipal Walter
Belinzone em 1955, quando houve a visita de Madre ir. Maria
Josefina Thiel, vice- geral da Congregacdo de Santa Catarina na
comunidade das religiosas do hospital Bom Pastor. Segundo o
livro Cronica de 1955,

irma M. Carista Gawronski, entdo Diretora do
Colégio Santa Catarina, em Juiz de Fora, foi
designada pelas Superioras para assumir a
nova missdo. Inteligente, corajosa, criativa,
idealista, foi com amor e generosidade que
Irm& M. Carista empenhou seus talentos a
causa da educacéo neste novo campo.®®

5% Relatorio produzido por ir. Maria Carista. Titulo: “Meio ano em Ararangua”. Arquivo
da Casa Madre Regina - Petropolis (RJ). Menciono, ainda, a carta que frei Tiago e o
prefeito Afonso Ghizzo enviaram a Madre Provincial das religiosas de Santa Catarina
em 16/3/1950 solicitando a instalagdo da congregagdo em Ararangud. Arquivo da
Paroquia Nossa Senhora Mae dos Homens de Ararangué (SC).

%% |ivro Crénica, 1955, p. 21. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).
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Figura 52 - Padre Santos Spricigo (1952)
Fonte: Arcevo Museu da Imigracdo de Orleans (SC)

Ainda conforme o livro Cronica, aos 16 de dezembro de
1955, a coordenadora provincial ir. Maria Pacifica Scherbauer
acompanhou a primeira diretora do Colégio Madre Regina, ir.
Maria Carista, na viagem para Ararangua. Foi-lhe dada a
liberdade de escolher uma religiosa que com ela assumisse a
nova missdo no colégio em Ararangua. Ir. Maria Carista
Gawronski acabou escolhendo a ir. Maria Lilia Soétckl, que
chegou a Ararangua em fevereiro de 1956. “Na falta de uma casa
para morarem e instalarem a escola, as duas irmés passaram a
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residir no hospital Bom Pastor e integraram na comunidade da

Congregagao de Santa Catarina”.>*

Figura 53 - Ir. Maria Carista Gawronski
Fonte: Ir. Maria Cecilia Alice Petry®®®

Em uma declaracdo feita pelo prefeito municipal de
Ararangua, Lino Jovelino Costa, em 24 de junho de 1957 sobre a
designacéo de ir. Carista como diretora:

Declaro para os devidos fins, que foi
designada a normalista MARIE LUZIE
GAWRONSKI (Irmé Carista) da Congregacéo
de Santa Catarina, para dirigir o Curso
Ginasial “Madre Regina” desta cidade.
Declaro ainda que a referida normalista esta
registrada como diretora do curso secundario

%82 | jvro Crénica, 1955, p. 20. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).

% PETRY, Ir. Maria Cecilia Alice. A Nova e brilhante estrela. Histéria da
Congregacao das Irmas de Santa Catarina, VM, no Brasil de 1897 a 1997. 2° Tomo.
Petrdpolis: Editora Vozes, 2004, p. 161.



292

no Ministério de Educagéo e Cultura, sob o n.
340.°*

Sobre o processo de instalacdo da Escola Normal em
Ararangua, um relatério elaborado por ir. Maria Carista
Gawronski consta que a fundacéo da Escola Normal foi aprovada
em 14 de janeiro de 1956 por Dr. Jorge Lacerda, governador do
Estado de Santa Catarina,>** que outorgou a Prefeitura Municipal
de Ararangua o mandato de ministrar 0 ensino normal de
segundo ciclo.>*® Contudo, conforme a cronista ir. Maria Lilia
Sotckl, ndo havia o necessario para o funcionamento das aulas,
como prédio e mobilia,

(...) ndo havia nada: nem prédios, nem
alunas, nem professores, nem material
didatico, nem carteiras... Entretanto, havia
uma grande confianga em Deus, e com esta
foi possivel tentar os primeiro passos. A Irma
M. Agatbnia, superiora do Hospital Bom
Pastor, cedeu, bondosamente, a sala de
estar das Irmas na clausura, e ai se instalou

a primeira classe provisoria”.>*’

Assim, apés as religiosas organizarem todo o processo
para o funcionamento da Escola Normal, em 1956 foram abertas
as inscrigbes para os exames de admissdo ao Curso Normal,
para o qual apresentaram-se 35 estudantes inscritas, mas
apenas 22 realizaram o0s exames, das quais duas foram
reprovadas.

Sobre o processo de admissdo do Curso Normal no

5% prefeitura Municipal de Ararangua, em 24/6/1957. Lino Jovelino Costa - Prefeito
Municipal em exercicio. Arquivo da secretaria da Casa do Menor e Adolescente
Madre Regina, Ararangua.

5% No relatorio intitulado “Meio Ano em Ararangud” escrito por ir. Maria Carista
Gawronski |1é-se que, em “25 de maio deste primeiro ano de seu funcionamento,
professoras e alunas foram surpreendidas com a visita do Governador do estado Dr.
Jorge Lacerda. Para alegria de todas, consignou o seguinte termo de visita: ‘Deixo
aqui manifestada minha mais viva impressédo relativamente a Escola Normal Nossa
Senhora M&@e dos Homens. Na modéstia das instalacdes, pulsa um alto ideal a
servico da causa do ensino em Santa Catarina. — Jorge Lacerda, Governador.” O
Secretario do Interior e da Justica também assinou o termo”. Arquivo da Casa Madre
Regina — Petrépolis (RJ).

5% Relatério de ir. Maria Carista Gawronski . Arquivo da Casa Madre Regina,
Petropolis (RJ).

%37 Livro Cronica, 1956, p. 24. Arquivo da Casa Madre Regina, Petrépolis (RJ).
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Colégio Nossa Senhora Mae dos Homens e dos seus primeiros
anos de aula, dona Maria Terezinha Nunes de Souza, lembra
com detalhes como foi o inicio desse curso em Ararangua.

Para poder entrar no Curso Normal no
Colégio Madre Regina tive que fazer um
vestibular, para as professoras que eram
religiosas, saberem como estava o nivel de
aprendizagem dos estudantes. E era um
curso novo na cidade.

Tinha um homem que fez o Curso Normal
conosco no Madre Regina. Passei nesse
vestibular e comegamos a estudar no ano de
1956. Eu fiz parte da primeira turma de
normalista no Madre Regina e tinha 27 anos
de idade.

A escola que nos estudamos em 1956 era
proximo ao hospital Bom Pastor, em uma
casa velha que antigamente foi hospital Bom
Pastor. Nessa casa era o local que as irmas
ficavam e depois até foi destruida. Elas
sairam dessa casa e foram para a clausura
delas na parte de cima do hospital novo que
existia naquele periodo. Depois é que
fizeram wuma escola de madeira com
reparticdes das salas de aulas e em seguida
construiram a residéncia e capela das
religiosas. Como a irmad Maria Carista era
engenheira, foi ela quem projetou a nova
escola de madeira e a casa delas. Até o
colégio Estadual quem projetou a planta foi a
irma Carista. Ela tinha pensamento que ela
iria ser diretora do colégio, mas a politica
impediu isso. Ela contava em dirigir a
escola.’*®

As candidatas que passaram no exame de admissdo
comecaram a estudar j& em inicio de abril de 1956 em uma
pequena sala, anexo ao hospital Bom Pastor. Tiveram como

%% Dona Maria Tereza Nunes de Souza, 82 anos. Entrevista concedida a Lcio Vanio
Moraes em 24/3/2011.
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professoras ir. Maria Lilia Soétckl e ir. Maria Carista Gawronski,
ambas funcionarias do Estado de Santa Catarina, visto que a
escola era publica.

Retomando a problematica do espaco fisico no processo
de estruturacdo do Colégio Normal, com o passar do tempo as
religiosas e os estudantes foram buscar, junto a administracéo
municipal de Ararangua, outro local mais apropriado para servir
como escola. Para surpresa deles, o prefeito municipal Afonso
Ghizzo afirmou ser impossivel naquele momento a construcéo de
um prédio, sugerindo que as religiosas encontrassem no
municipio outro local provisério, até que viessem recursos para a
construcdo de um novo prédio. De acordo com a Cronica de
1956, apOs muitas buscas pelo municipio, ir. Maria Carista
Gawronski optou pelo Hospital Velho, um prédio pertencente a
Prefeitura Municipal que se situava a Rua Cel. Apolinario, n°.
294, ao lado do hospital Bom Pastor. Esse prédio, como ja
estudado no capitulo 2, foi construido em 1927, seu estado de
conservacao era de abandono.

Jé& visitara mais vezes, mas seu estado era
tal, que ndo concebia instalar ali uma escola.
Porém, a medida que examinava suas
dependéncias, cada vez me parecia menos
feio e — enfim achei-o capaz de ser adaptado
para nele funcionarem as aulas do curso
normal. Talvez também tenha eu ficado mais
modesta e diminuido as minhas
exigéncias....>*

Conforme a Crénica de 1956, a reforma do Hospital Velho
somente foi possivel porque a Congregacdo de Santa Catarina
emprestou dinheiro para a Prefeitura Municgpal, gue em poucos
anos retornou para o caixa da Congregagao.>*

A reforma perdurou até inicio de junho de 1956 e sofreu
atrasos pelo fato de alguns pedreiros e carpinteiros iniciarem os
trabalhos e desistirem na metade da empreitada. Entretanto,
apos a conclusdo, o prédio ficou com duas salas de aula, uma
pequena biblioteca, sala para material didatico, secretaria, sala

5% Relatorio “Meio ano em Ararangud” — Ir. Maria Carista Gawronski. Arquivo da Casa
Madre Regina- Petrépolis (RJ).
%4 Livro Cronica, 1956, p. 22. Arquivo da Casa Madre Regina - Petrépolis (RJ).
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da diretora, salinha de espera, cozinha fria e depésito.>**

Figura 54 — Interior da sala de aula (1956)
Fonte: Centro Cultural de Araragua (SC)

De acordo com os registros no livro Crénica, a inauguragao
da Escola Normal ocorreu em 16 de junho de 1956. N&ao obstante
ser uma escola publica, mas sob a administragdo de
congregacdes religiosas vinculadas a Igreja Catdlica, o ritual de
inauguracdo, obviamente, teria a reproducdo dos simbolos
catolicos. Dessa forma, a solenidade de inauguracéo teve inicio
com a

santa missa celebrada pelo padre Santos
Spricigo na capela do hospital Bom Pastor.
As alunas rezaram e cantaram. Apés a
Missa, seguida da bencdo do SS.
Sacramento, padre Santos benzeu a casa.>*

No livro de relatérios da Escola Nossa Senhora Méae dos
Homens encontra-se o registro da solenidade de inauguracéo da
escola. Nesse documento redigido pelo senhor Otavio Munir
Bacha, que exercia na época fungdo de Inspetor Escolar,
verifiquei os discursos que padre Santos Spricigo elaborou a fim

! |dem, 1956, p. 22.
2 |dem, 1956, p. 21.
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de enaltecer o prefeito Afonso Ghizzo pelo apoio concedido a
educacao e a cultura de Ararangud, e as religiosas, por optarem
pela dificil misséo de ensinar.

Aos dezesseis dias do més de junho de
1956, no prédio localizado préximo ao
Hospital ‘Bom Pastor’, nesta cidade,
presentes o Sr. Afonso Ghizzo, M.D. Prefeito
Municipal, Pe. Santos Spricigo, Irma Carista,
DD. Diretora da escola Normal ‘Nossa
Senhora Mae dos Homens’, corpo docente
da mencionada Escola, diversas senhoras e
senhores convidados especiais, foi
solenemente instalada a escola Normal
‘Nossa Senhora Mae dos Homens’, no prédio
especialmente adaptado para este fim. O
presente ato revestiu-se magnificamente,
dado ao bem organizado programa que teve
inicio com uma missa em acdo de gracas na
capela do Hospital. Em seguida, Pe. Santos
Spricigo procedeu a bengédo, analtecendo o
esforco e abnegacdo do exmo. Sr. Prefeito
Municipal, assim como o espirito nobre e
elevado das bondosas Irmas, no
cumprimento da dificil missdo de ensinar.
Com cantos orfebnicos e declamacgfes,
prosseguiu a festinha, tendo uma das alunas,
em nome de suas colegas, saudado as
autoridades, ressaltando merecidamente, a
pessoa do exmo.sr. Prefeito Municipal; e,
solicitando, ao encerrar sua oragdo: o prédio
e as demais instalagbes definitivas que
assegurarao a escola Normal “Nossa
Senhora Mae dos Homens” um
funcionamento adequado sob todos os
pontos higiénicos e pedagogicos. O Sr.
Prefeito, comovido, autorizou-me a fazer seu
agradecimento, e, para tranquilidade (sic)
dos estudantes, prometeu todos os esforcos
no sentido de tornar realidade este anseio,
que constitui, sem davida, um dos sagrados
ideais de nossa juventude. Mais um passo,
pois, do desenvolvimento cultural de nossa
gente; gracas, ndo s6 ao cidaddao que
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administra Ararangud, como as
Reverendissimas Irmds que com espirito
elevado e altruista transformaram o cenario
do ensino com a presente instalagdo.

Ararangua, em 16/06/56.

Assinado Otévio Munir Bacha, Inspetor
Escolar*®®

Figura 55 — Interior da sala de aula (1956)
Fonte: Centro Cultural de Ararangua (SC)

Com o crescimento dos trabalhos das religiosas na Escola
Normal Nossa Senhora Mae dos Homens, despertou-se também
entre alguns mocos o0 desejo de fazer um curso
profissionalizante. Assim, conforme o livio Crdnica do ano de
1956, identifiquei solicitacdes dos jovens para que as religiosas
criem um curso comercial, pois eles trabalhavam como
contadores no municipio e, por ndo terem diploma, viam seus
salarios diminuidos. Diante dessa situacdo, ir. Maria Carista
Gawronski, percebendo tal necessidade e “sensivel aos justos
apelos dos jovens, cujos ordenados eram em parte embolsados
pelos contadores diplomados que assinavam o0s balancos,
conseguiu criar o curso”.>** Sendo assim, aos 5 de abril de 1957,
tendo o parecer favoravel do Inspetor Federal, “foi inaugurada a
Escola Técnica de Comércio Madre Regina. Como a escola
nesse periodo ainda possuia apenas duas salas, as aulas eram

%3 Relatorio “Meio ano em Ararangua”, 1957. Ir. Maria Carista Gawronski. Arquivo da
Casa Madre Regina - Petrépolis (RJ).
% Livro Crénica, 1957, p. 29. Arquivo da Casa Madre Regina- Petrépolis (RJ).
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ministradas em dois turnos”.>*

Figura 56 — Primeira turma da Escola Técnica de Comércio
Madre Regina (1957)
Fonte: Centro Cultural de Ararangua (SC)

Apos a criagdo da Escola Técnica, as religiosas, em maio
de 1957, elaboraram também as documentacdes para a criacao
do Curso Ginasial a fim de atender inicialmente aos estudantes
do sexo feminino. Em junho do mesmo ano, a diretora da escola
ir. Maria Carista Gawronski encaminhou o0 requerimento ao
Ministério de Educacdo e Cultura (MEC), que solicitava o
reconhecimento do Ginasio Madre Regina. Tal requerimento foi
indeferido, pois, segundo o parecer da Inspetoria Seccional de
Floriandpolis, o prédio se encontrava proximo ao hospital Bom
Pastor e ndo atendia ao numero suficiente de salas de aula.
Analisando o telegrama de 6/2/1958 do inspetor de Floriandpolis
(SC) de nimero 224, notei também outros problemas, como, por
exemplo, ndo ter professores qualificados.

COMUNICO VOS GINASIO MADRE
REGINA NAO ESTAH CONDICOES SER
AUTORIZADO  FUNCIONAR  VIRTUDE
INCIDIR CONDICOES ELIMINATORIAS
ARTIGO 127 PORTARIA 501 VG CONTAR
APENAS DUAS SALAS DE AULAS COM
AREA SUPERIOR VINTE CINCO METROS
E NAO HAVENDO CORPO DOCENTE
HABILITADO VG POSSUINDO REGISTRO
LATIM E MATEMATICA UMA PROFESSORA

% Livro Cronica, 1957, p. 30. Arquivo da Casa Madre Regina- Petrépolis (RJ).
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E OUTRA APENAS ECONOMIA
DOMESTICA PT SAUDS PT OTAVIO DA
SILVEIRA FILHO EDINSPETOR
SECCIONAL.%*

Para atender as exigéncias do MEC, as religiosas
articularam junto a prefeitura a busca de recursos para a compra
de alguns lotes de terreno. Em agosto de 1958 conseguiu-se
comprar o lote e, aos 15 de dezembro de 1958, foi iniciada a
construcdo de um prédio de madeira, com recursos financeiros
da Prefeitura Municipal e da Congregacdo de Santa Catarina.
Verificando a planta do prédio, percebi que o tamanho da escola
era de 254 metros quadrados, possuindo quatro salas de aula,
sala de ciéncias, secretaria, sala para material didatico e
repartices sanitarias.

A construgcdo da nova escola de madeira se deu de forma
rapida e a inauguracdo ocorreu aos 22 de agosto de 1959, no dia
da festa do Imaculado Coracdo de Maria. Nessa inauguracao foi
distribuido a todos os alunos e empregadas um escapulario de
Nossa Senhora do Carmo.>*’

Apés a inauguracdo da escola, em setembro de 1959, a
diretora ir. Maria Carista Gawronski organizou novos documentos
e enviou o processo ao MEC para a aprovacao da criagdo do
Ginasio Madre Regina. Para surpresa da diretora, chegou a
Ararangua, aos

17 de outubro de 1959, a Inspetora Federal
Lucy Vina Bicca, que fora enviada pela
Inspetoria Seccional do Ensino Secundério
de Florian6polis, a fim de inspecionar o
Colégio durante trés dias.>*®

Ela examinou minuciosamente as salas de aula, medindo
cada sala, cada janela, etc. Satisfeita com tudo, expressou sua
admiracdo no seguinte termo de visita:

Ao concluir a verificagdo prévia para o futuro

% Telegrama de 6/2/1958 do inspetor de Florianépolis (SC) de nimero 224. Arquivo
da Secretaria Casa do Menor e do Adolescente Madre Regina Ararangua. As palavras
em letras mailsculas sé@o do préprio documento.

7 Livro Crdnica, 1959, p. 46. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).

% |dem, 1959, p. 48.
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Ginasio “MADRE REGINA”, deixo aqui
consignado o meu voto de louvor pelo bom
gosto com que esta Escola foi construida e
equipada; ao mesmo tempo formulo as
bondosas Irmas, Diretora e professoras e as
felizes meninas que nestes bancos escolares
estudarem, muita e muita felicidade, e que a
bencéo de Deus as proteja sempre.

Ararangud, 19 de outubro de 1959

(assin.:) Lucy Vina Bicca.>*

Figura 57 - Novo prédio do Colégio Madre Regina (1959)
Fonte: Arquivo da Casa Madre Regina, Ararangua

De acordo com o livro Crbnica de 1959, passados alguns
dias, um telegrama da Inspetoria Seccional do Ensino
Secundério de Floriandpolis comunicava a oficializacdo do
Ginasio feminino Madre Regina.’®

A partir da construcao do novo prédio, as aulas ocorriam no
periodo matutino, vespertino e noturno. No periodo matutino

9 |dem, 1959, p. 48.
% Livro Crénica, 1959, p. 49. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).
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funcionavam as aulas do Ginasio Madre Regina; no vespertino,
as aulas do Curso Normal Nossa Senhora Mae dos Homens; e
no periodo noturno o Colégio Técnico em Comércio Madre
Regina.

Com excecdo do Colégio Técnico, todos os niveis de
ensino eram publicos, o quadro de professores, merendeiras e
servicos gerais eram remunerados pelo poder publico estadual,
inclusive as religiosas.

Figura 58 — Sala de ciéncias do Colégio Madre Regina (1959)
Fonte: Arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre Regina,
Ararangua

Durante o més de maio de 1959 as religiosas negociaram
com o prefeito municipal Afonso Ghizzo para transformar o
Ginasio Madre Regina de publico para particular, ficando o
ensino ginasial sob a responsabilidade das religiosas. O pedido
das religiosas foi aceito pelo prefeito e pelo governador do
Estado Heriberto Hilse, ap6s aprovacdo em 11 de junho de 1959
pelo Decreto n° 859,>! assinado pelo governador do Estado.

%! Registros de Decretos. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente em Ararangua.
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Nesse decreto houve também a modificagdo do nome de Colégio
Normal Nossa Senhora Mae dos Homens para Colégio Normal
Madre Regina.>*

A partir dai, a Congregacédo de Santa Catarina, com sede
em Sdo Paulo, passou a ser a mantenedora do Colégio Madre
Regina em Ararangua, passando a cobrar dos estudantes as
matriculas e algumas vezes mensalidades. Para aqueles
estudantes carentes financeiramente, as religiosas conseguiam
bolsas de estudo por meio dos convénios com o governo do
Estado de Santa Catarina.

Os convénios deveriam ser realizados todos os anos e 0
Colégio Madre Regina precisava enviar a Secretaria da
Educacdo de Santa Catarina uma série de informag¢des do
educandario, para o Estado analisar se era viavel ou ndo enviar
recursos. Verificando a Lei n. 2.232, de 19 de dezembro de 1959,
notei a abertura de crédito especial aprovado pelo decreto n°
859, de 11 de junho de 1959 pela Assembleia Legislativa e
sancionado pelo governo estadual, com a Associacdo da
Congregacgdo de Santa Catarina (ACSC), para a ministracdo de
ensino Normal do segundo ciclo gratuitamente em Ararangua.

Procedéncia — Governamental
Natureza — PL/428/59

DO. 6.471 de 28/12/59

Fonte — ALESC/Div. Documentacao
Autoriza abertura de crédito especial

O GOVERNADOR DO ESTADO DE SANTA
CATARINA,

Faco saber a todos os habitantes deste
Estado que a Assembléia Legislativa decreta
€ eu sanciono a seguinte lei:

Art. 1° Fica o Chefe do Poder Executivo,
autorizado a abrir, por conta do excesso de
arrecadacao do corrente exercicio, o crédito
especial de Cr$ 420.000,00 (quatrocentos e
vinte mil cruzeiros), destinado ao pagamento
da despesa decorrente do contrato firmado
entre o Govérno (sic) do Estado e a

%2 O Colégio Madre Regina possuia sede a rua Cel. Apolinario, n° 332, em Ararangua

(SC), instalado em edificio préprio e com personalidade juridica propria.
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Associacdo Congregacéo de Santa Catarina,
para ministragdo de ensino Normal do
segundo ciclo, gratuitamente, na cidade de
Ararangua e aprovado pelo decreto n® 859,
de 11 de junho de 1959.

Art. 22 Esta lei entrara em vigor na data de
sua publicacdo, revogadas as disposicdes
em contrario.

A Secretaria de Estado dos Negocios da
Fazenda assim a faca executar.

Palacio do Governo, em Florianépolis, 19 de
dezembro de 1959

HERIBERTO HULSE

Governador do Estado®®®

Identifiquei, ainda, no livro Crdnica de 1961, a abertura de
mais um convénio entre a Congregacdo e o Estado, pois a
Escola Madre Regina viu-se atingida por um decreto do
Governador que retirava as professoras designadas pelo Estado.

Era um golpe para a Escola ji4 carente de
professores. Em audiéncia com o
Governador, a ir. Maria Carista Gawronski
recebeu a proposta de um convénio com o
Estado e também o Ginasio passou a
funcionar gratuitamente.>>*

Com o intuito de finalizar essa parte da histéria de
fundacdo da Escola Madre Regina em Ararangua, em um
documento produzido pela secretaria do referido educandario,
verifiquei alguns dados significativos sobre as leis de autorizacao
e decretos para funcionamento da escola. Nesse documento
datado em 1968 constam as seguintes informacdes:

% procedéncia — Governamental. DO. 6.471 de 28/12/59. Fonte — ALESC/Div.
Documentacdo. Palacio do Governador do Estado de Santa Catarina. Floriandpolis
(SC).

*%* Livro Crénica, 1961, p. 51. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).
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Nome da instituicdo: Educandario Madre
Regina.

Endereco: Rua Cel. Apolinério, n® 332.
Cidade: Ararangua - SC.

Fundada: 14 de janeiro de 1956.

Entidade mantenedora: Associagao
Congregacéo de Santa Catarina.

Nome inicial da escola: Escola Normal
Senhora M&e dos Homens.

2° Ciclo: Autorizagéo Lei 912 de 14/01/1956.
1° Ciclo: Portaria 1677 de 21/12/1959.
Regime: Externato-semi-internato e
internato).

Frequéncia: Masculina-feminina.
Condigdes: (Pago ou gratuito)- Convénio
com o Estado.

Capacidade: 188 alunos.

Turno: manh4, tarde e noite.

Outros cursos que funcionam:
Datilografia.>*®

No item seguinte, apresentarei as praticas pedagodgicas
das religiosas atuando no Colégio Madre Regina e no Colégio
Técnico em Comércio Madre Regina. Além dessas escolas que
trabalhavam com estudantes entre as idades de 7 a 30 anos,
identifiguei também as religiosas atuando no Grupo Escolar
Castro Alves e no Colégio Normal de Ararangua, com aulas de
Formacdo Religiosa para normalistas e ensino de religido para
criancas com idades entre 7 a 13 anos.

3.2 Pedagogia catolica no ambito escolar: evangelizagao
para a Igreja Catélica

Neste subtitulo se concentra uma das preocupacdes
centrais da investigacdo de estudo, que é compreender as
praticas pedagogicas das religiosas da Congregacdo de Santa
Catarina no ambito escolar, atuando no Colégio Madre Regina,
Grupo Escolar Castro Alves e Escola Normal em Ararangud, em

%% Histérico Escolar Madre Regina, 1968. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente
em Ararangua.
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uma perspectiva de concorréncia no mercado, baseando-se na
acepcao de Peter Ludwig Berger.>*

As fontes estudadas indicaram que as préticas
pedagdgicas instauradas pelas religiosas nas escolas publicas e
privadas calcava-se nos ensinamentos da Igreja Catélica.”’ Elas
e também os professores leigos, nas praticas educacionais
elegeram o0s simbolos catdlicos como verdade a serem
reproduzidas nos ambientes escolares. Entre outras, na assertiva
de Peter Ludwig Berger, as religiosas transformaram as escolas
em um canal de mediag&o com o sagrado.>®

As préaticas pedagogicas protagonizadas pelas religiosas
sdo visualizadas ao analisar a cultura escolar (conforme
Diagrama 10), os depoimentos orais produzidos por estudantes e
pelos professores dos colégios. A rigor, compreendi que o
objetivo das religiosas era comercializar os bens de salvacdo da

¢ BERGER, Peter Ludwig.1985. Op. cit.

*’ Sobre a teméatica devo destacar a importancia impar das publicagdes de:
HEERDT, Moacir. As escolas paroquiais em Santa Catarina 1890-1930.
Florianépolis: UFSC, 1992. (Dissertacdo de mestrado), p.100-152. CARON, Lurdes
(Org). O Ensino Religioso na nova LDB: histérico, exigéncia, documentarios.
Petrépolis: Vozes, 1998. CURY, Carlos Roberto Jamil. Ideologia e educacao
brasileira. Sdo Paulo: Cortez & Moraes, 1978. CURY, Carlos Roberto Jamil. Ensino
Religioso e a escola publica: o curso histérico de uma polémica entre Igreja e Estado
no Brasil. Educagéo em revista, Belo Horizonte, n. 17, p. 20-37, jun. 1993. CURY,
Carlos Roberto Jamil. A Educacdo na primeira Constituinte Republicana. In: FAVERO,
Osmar. A Educacdo nas constituintes brasileiras. Campinas — (SP): Autores
Associados, 1996, p. 69-80. FIGUEIREDO, Anisia de Paulo. O Ensino Religioso no
Brasil: tendéncias, conquistas, perspectivas. Petropolis: Vozes, 1996. GRUEN,
Wolfgang. O Ensino Religioso na escola. 2 ed. Petrépolis: Vozes, 1995.
JUNQUEIRA, Sergio R. Azevedo (Org). Construgdo da Identidade do Ensino
Religioso e da Pastoral Escolar. Curitiba: Champagnat, 2002. JUNQUEIRA, Sergio
R. Azevedo. O Processo de escolarizagdo do Ensino Religioso no Brasil.
Petrépolis: Vozes, 2002b. MATOS, Henrique Cristiano José. Nossa histria 500
anos de presenca da Igreja Catélica no Brasil. Tomo 1. Sdo Paulo: Paulinas, 2001.
OLIVEIRA, Maria Auxiliadora Monteiro. O ensino da Filosofia no 2° Grau da escola
brasileira: um percurso histérico, até a realidade mineira dos anos 80. 1993.
Dissertac@o (mestrado em Educacéo). Pontificia Universidade Catdlica de Séo Paulo,
S&o Paulo. SEVERINO, Antonio Joaquim. Educacéao, Ideologia e Contra-ideologia.
S&o Paulo: EPU, 1986. DEL PRIORE, Mary. Religido e religiosidade no Brasil
colonial. 6 ed. S&o Paulo: Atica, 2002. HOORNAERT, Eduardo et al. Historia da
Igreja no Brasil. 2 vol. Petropolis: Vozes, 1992. ROMANELLI, Otaiza de Oliveira.
Histéria da educacdo no Brasil (1930-1973). Petropolis: Vozes, 1978. ARANHA,
Maria Lucia de Arruda. Histéria da educagdo. 2. ed. rev. e atual. Sdo Paulo:
Moderna, 1996. MINISTERIO DA EDUCAGAO E CULTURA. Lei 5.692/71. Lei de
Diretrizes e Bases da Educacgéo Nacional — 4.024/61. In: SAVIANI, Dermeval. Politica
e educacgéo no Brasil. 66. ed. Campinas: Autores Associados, 1996. p.3.

*® BERGER, Peter Ludwig. 1985. Op.cit., p. 124.
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Igreja Catélica, a fim de conquistar mais adeptos para o
catolicismo e impedir o transito de catélicos para outras agéncias
religiosas instaladas em Ararangua.

Diagrama 10- Cultura escolar produzida no Colégio Madre
Regina (1959)

Catecismo,
Regimento Interno,
Literaturas,
Planejamentos,
Avaliacdes e
fotografias

Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes (2012)

Dentre a cultura escolar selecionada para a elaboracéo
deste item, destaquei o Catecismo Menor da Doutrina Cristd, as
avaliacOes escritas da disciplina de Religiao e Formagéo Moral, o
curriculo do Colégio Madre Regina, literaturas disponibilizadas
para estudo na biblioteca do Colégio Madre Regina, relatérios,
livros Cronica, diplomas de catequista, fotografias e o Regimento
Interno.

O conceito de cultura escolar tem sido alvo, recentemente,
de uma crescente atencdo.”®® E um termo moderno, usado na

%9 FRAGO, Antdnio Nifiao. Histéria da Educacdo e Histéria Cultural:
possibilidades, problemas e questdes. Traducdo de Sérgio Castanho. [199-].
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discussao dos problemas correntes e em tematicas escolares. A
cultura escolar é, também, mencionada nas relagcdes entre
reforma escolar, inovacdes pedagobgicas, autonomia e
desenvolvimento das escolas. Conforme as reflex6es de Luciano
Mendes de Farias Filho (et al)

A preocupagcdo com a problematica da
cultura escolar despontou no ambito de uma
viragem dos trabalhos histéricos
educacionais decorrentes da aproximagao
cada vez mais fecunda com a histéria da
educacdo, seja pelo exercicio de
levantamento, organizacdo e ampliacdo da
massa documental a ser utlizada nas
analises, seja pelo acolhimento de protocolos
de legitimidade da narrativa historiogréfica.
Assim, a cultura escolar vem sendo estudada
por muitos pensadores que tomam como
referéncia a nocao de cultura escolar — seja
como categoria de analise, seja como campo
de investigagdo — tém  significado,
reconhecidamente, uma renovagdo dos
estudos em  histéria da educagdo
brasileira.>®

Quanto a cultura escolar, é mister fazer aluséo as reflexdes
de Dominique Julia, que descreve a cultura escolar

(Digitado). SOUZA, R. F. Um itinerario de pesquisa sobre a cultura escolar. In:
CUNHA, M. V. Ideéario e imagens da educacdo escolar. Campinas: Autores
Associados, 2000. SOUZA, R. F. Espaco da educacdo e da civilizagdo: origens
dos Grupos Escolares no Brasil. In: SOUZA, R.F,; VALDEMARIN, V.T.; ALMEIDA,
J.S. O legado educacional do século XIX. Araraquara: Unesp, 1998. VAGO, T. M.
Cultura escolar, cultivo de corpos: educagdo phisica e gymnastica como
praticas dos corpos de criangas no ensino publico priméario de Belo Horizonte
(1897-1920). 1999. Tese (Doutorado)— Faculdade de Educag&o da Universidade de
S&o Paulo, S&o Paulo, 1999. VINAO FRAGO, A. Alfabetizacdo na sociedade e na
histéria. Porto Alegre: Artes Médicas, 1993. . Historia de la educacién e
historia cultural. Revista Brasileira de Educacdo, S&o Paulo, n.0, p. 63-82,
set./dez.1995. . Do espago escolar e da escola como lugar: propostas e
questdes. In: VINAO FRAGO, A.; ESCOLANO, B. Curriculo, espago e subjetividade.
Rio de Janeiro: DPA, 1998. . Culturas escolares, 2000, p.8, Mimeografado.

%0 FILHO, Luciano Mendes de Farias Filho. et al. A cultura escolar como categoria de
analise e como campo de investigacao na histéria da educacéo brasileira. Educacao
e Pesquisa, S&o Paulo, v. 30, n. 1, p. 139-159, jan./abr. 2004, p. 139.
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[...] como um conjunto de normas que
definem conhecimentos a ensinar e condutas
a inculcar, e um conjunto de praticas que
permitem a transmissao desses
conhecimentos e a incorporacdo desses
comportamentos; normas e  praticas
coordenadas a finalidades que podem variar
segundo as épocas (finalidades religiosas,
sociopoliticas ou simplesmente de
socializagao). Normas e préaticas ndo podem
ser analisadas sem se levar em conta o
corpo profissional dos agentes que sé&o
chamados a obedecer a essas ordens e,
portanto, a utilizar dispositivos pedagoégicos
encarregados de facilitar sua aplicacdo, a
saber, os professores primarios e os demais
professores. Mas, para além dos limites da
escola, pode-se buscar identificar em um
sentido mais amplo, modos de pensar e de
agir largamente difundidos no interior de
nossas sociedades, modos que néo
concebem a aquisicdo de conhecimentos e
de habilidades sendo por intermédio de
processos formais de escolarizacdo: aqui se
encontra escala dos dispositivos propostos
pela schooled society que seria preciso
analisar; nova religido com seus mitos e ritos
contra a qual Ivan lllich se levantou, com
vigor, hd mais de vinte anos. Enfim, por
cultura escolar é conveniente compreender
também, quando é possivel, as culturas
infantis (no sentido antropolégico do termo),
que se desenvolvem nos pétios de recreio e
o afastamento que apresentam em relagéo
as culturas familiares.*®*

Percebi, no relatério elaborado por ir. Maria Carista
Gawronski em 1957, que as religiosas somente conseguiram
atingir o plano de evangelizacdo em Ararangua ao lecionarem o
ensino religioso nas escolas. No fragmento abaixo, verifiquei
como as religiosas valorizavam o ensino religioso no ambito

51 JULIA, Dominique. A cultura escolar como objeto histdrico. Revista Brasileira de

Histoéria da Educagao, SBHE, Campinas, n. 1, p. 9-43, jan./jun. 2005, p. 9.
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escolar como uma forma de promover aos estudantes os bens de
salvacao da Igreja Catdlica.

A missdo de maior alcance para nés aqui em
Ararangua € o ensino religioso. Ninguém faz
idéia (sic) como este povo é ignorante em
questdes religiosas. E a maioria filhos de
agricultores e por mais incultas que sejam,
gue tem a alma religiosa, como se diz. Uma
delicadeza para com Nosso Senhor certos
costumes de profunda religiosidade que ja
me edificaram diversas vezes.

Outro dia, quando ia ao grupo, vinha ao meu
encontro um menino de uns sete anos que
levava almogo para seu pai na roga. Disse
ele, olhando-me todo risonho: “Bencao
Padre!”

Ainda ante-ontem (sic), conversando com
umas alunas e a professora de Educacédo
Fisica que exaltava o proveito que as
meninas do grupo das aulas de Religido,
uma Normalista disse: “A sra. ndo faz idéia
(sic) o que eu sabia de Religido: ' E que
Jesus morreu na cruz em Belém'. Eu
acrescentei: 'E que Jesus morreu na cruz,
ndo sabia?' - Sim, mas mais isto s6!' - E foi
esta uma das alunas mais inteligentes desse
ambiente social elevado.®®

Ressalto, ainda, no fragmento supracitado, que as
religiosas acreditavam que os estudantes que residiam na zona
rural eram pessoas ignorantes pelo fato de desconhecerem
algumas questdes religiosas, porém eram catélicos doceis,
voltados para a espiritualidade e ndo questionavam o0s
empresarios da religido, ja que estes eram portadores de um
capital simbdlico e falavam em nome de Deus. Pierre Bourdieu
problematizou essas questdes em seus estudos como
naturalizac@o da ordem social. Tal ordem é expressa

%2 Relatorio “Meio ano em Ararangua”, 1957, p. 1. Arquivo da Casa Madre Regina —
Petrépolis (RJ).
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no culto de todos os conservadorismos do
‘povo bom’ (na maioria das vezes encarnado
pelo camponés) cujos eufemismos no
discurso ortodoxo (‘as pessoas simples’, ‘as
classes modestas’ etc.) designam bem a
propriedade essencial, qual seja a submisséo
a ordem estabelecida.*®

Para melhor entendimento das praticas pedagdgicas
negociadas pelas religiosas no ambito escolar, faz-se necessario
apresentar o Regimento Interno, elegido como cultura material
escolar que norteava todo o processo pedagoégico do Colégio
Madre Regina.

O Regimento Interno era um documento em que constava
as normas pedagodgicas e administrativas que orientavam o
colégio e que deveria ser elaborado anualmente pelas religiosas
da congregacdo para andlise da inspetoria seccional de
Floriandpolis. Ele era dividido em capitulos e artigos,
apresentando a organizacdo geral, como, por exemplo, as
funcbes do diretor do educandério, da secretaria, tesouraria,
normas para o corpo docente e discente, orientagdo educacional,
as penalidades, a vida escolar, escrituracdo e arquivo, exames
de admisséao, dispensa de provas orais, junta escolar e demais
orientacBes. Tais regulamentos deveriam estar de acordo com a
legislacdo federal e ser enviados a diretoria seccional para o
inspetor analisar. Caso o regimento ndo fosse aprovado por falta
de algum item ou se nédo estivesse de acordo com as leis da
educacao, deveria ser reformulado pelo inspetor regional e pela
direcao do colégio.

Conforme o exposto, ao analisar o Regimento Interno de
1959, percebi que o Colégio Madre Regina defendia o
cristianismo e comercializava os valores religiosos da Igreja
Catdlica em todo o seu curriculo escolar. O titulo | do Art. 2°
demonstra claramente a orientacdo religiosa do Colégio Madre
Regina, ao afirmar que

€ um educandario sob o regime de externato,
gue visa ministrar ndo s6 uma sélida e
eficiente educagdo e instrucdo, como

% BOURDIEU, Pierre. 1998. Op. cit., p. 122.
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também fornecer-lhes uma esmerada
educagdo moral, segundo as normas da
pedagogia catdlica, ao lado de atividades
complementares, na iniciagdo artistica, e de
sadia educacdo fisica que os habilite esse
conduzirem com seguranca e éxito em
qualquer situacdo da vida pratica e social.*®*

Ainda que o colégio fosse mantido pelo poder publico e por
lei devesse ser laico, ele pouco difere de uma escola
confessional quanto a forte presenca do catolicismo, veiculado
principalmente na disciplina de “Religido e Formagdo Moral”.
Nesse aspecto, € perceptivel nos documentos analisados que o
trabalho das religiosas nessa escola publica ndo dava peso
valorativo a lei constitucional, o que possibilita entender seu
mecanismo para disseminar a verdade catblica no campo
“missionario escolar”.

Identifiquei, ainda, no Regimento Interno que a diretora do
Colégio Madre Regina possuia autonomia em todo o processo de
ensino no educandario. Ela poderia contratar ou demitir
professores e demais funcionarios, como também selecionar a
clientela de estudantes que desejava para preencher as vagas
na escola. Isto é, a diretora tinha autoridade de aceitar ou
recusar o requerimento de matricula do estudante e, caso o
estudante durante o ano letivo viesse a causar transtornos, seria
transferido para outros estabelecimentos de ensino. Nas letras
“e” e “f” do Art. 8° apresento o que competia ao cargo de diretora:

Art. 8°- A Diretora compete:

Velar para que regulamente se cumpra, no
ambito de sua agdo, a ordem educacional
vigente no pais; c¢) firmar convénios com
entidades de direito publico e privado; d)
contratar professores e demais membros
auxiliares; e) aceitar  ou recusar
requerimentos de matricula; f) transferir
compulsoriamente, aqueles alunos que, por
suas idéias (sic) politicas, contrarias ao
regime vigente no Pais, e as normas da

%4 Regimento Interno do Educandario Madre Regina, 1959. Arquivo da Casa do
Menor e Adolescente de Ararangua.
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religido Catolica, possam tornar-se
indesejaveis a disciplina ou tranquilidade (sic)
escolar.*®®

Sobre a questdo de matricula de estudantes, o fragmento
acima induz a refletir que nesse periodo ndo existia no Colégio
Madre Regina, embora sendo escola publica, a ideia do
ecumenismo. Quer dizer, se um estudante de qualquer outra
instituicdo religiosa fosse defender ou expressar sua posicdo
religiosa na escola, poderia talvez até ser indiciado pelas
religiosas como anti-catolico, ser expulso e/ou transferido para
outra unidade escolar.

A direcdo do Colégio Madre Regina, exercida pelas
religiosas, imprimia um direcionamento catélico tanto em relagéo
a escolha e & organizagdo dos saberes escolares quanto aos
dispositivos de transmissédo e avaliacdo desses saberes. Além da
formacdo profissional, o critério religioso era decisivo no
processo de selecdo de professores e também ao assumir a
catedra para ensinar no Colégio Madre Regina. No Art.13° na
letra “g”, esta bem nitida qual deveria ser a posi¢ao religiosa do
educador na visdo da direcdo do colégio. Ao professor ndo
compete: “g) servir-se da catedra para propaganda politica ou de
ideologias contrarias a Religido Catoélica e aos interesses
nacionais”.>®

Diante dessa situacdo ressalto que, de acordo com as
orientacbes do Regimento Interno do Colégio Madre Regina, o
quadro de professores e também o preenchimento das vagas
para estudantes era constituido basicamente por estudantes que
professavam a fé catdlica; até porque o Colégio Madre Regina,
em virtude das suas normas e regras institucionais, era
conhecido por muitos como uma escola confessional e, por isso,
estudantes e professores ndo catélicos procuravam estudar e
trabalhar em outras escolas publicas, como, por exemplo, o
Grupo Escolar Castro Alves, que tinha direcéo laica.

%5 | dem.
5% 1dem.



Figura 59 - Regimento Interno (1956)
Fonte: Arquivo Casa do Menor e Adolescente Madre Regina -
Ararangua
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Ao analisar a entrevista de dona Maria de Lourdes Borba,
que estudou no Madre Regina, percebi que, além de o colégio ter
uma imagem de escola religiosa, recebia ainda status de
referéncia impar por ser um colégio apenas para estudantes de
classe média do municipio de Ararangua.

Meus primeiros estudos foram no Colégio
Madre Regina, e ndo existia naquele tempo
evangélicos, alunos vindos de outra igreja.
L& existiam s6 alunos da Igreja Catdlica, até
porque o educandéario era comandado por
freiras que defendiam o catolicismo.

[..]

Eu lembro que uma vez teve uma mocga
evangélica que quis entrar no Madre Regina,
ou nao pbde, ou ndo se acostumou. Eu ndo
lembro muito bem! Depois foi estudar no
Castro Alves.

[.]

Estudar nessa escola era um desejo de
muitas mocas de Ararangua e de outros
lugares. Havia uma fama muito grande dessa
escola, era particular e o corpo docente era
respeitado.

Quem estudava no Madre Regina era
considerado bem de vida. Vinha alguma
ajuda do governo, mas as freiras ja sabiam
para qguem iam dar. Elas é que escolhiam!

Quem quisesse ser juvenista, ai sim,
ganhava a bolsa do governo. Naquele tempo
até tinha muitas mogas que diziam que
queriam ser freiras, para ter ajuda nos
estudos e, depois, ndo aguentavam porque
era muito puxado. Tinha que estudar,
trabalhar com as irmés na escola, no quintal
e rezar muito. Eu conheci uma moca que
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seguiu a vocagédo, era a Adelaide.*®’

Parafraseando o historiador Cassio Pereira de Souza, que
estudou no mestrado o Colégio Normal de Ararangud, é possivel
entender as representacdes positivas que faziam parte do
imaginério de alguns araranguaenses. Segundo ele,

a ideia de que as normalistas oriundas do
Colégio Madre Regina eram mais
requintadas estava em uma ordem de
qguestao econdmica. As estudantes
constituiam um grupo homogéneo em que
poucas destoavam economicamente e
culturalmente do grupo dominante. A rigor, as
normalistas que haviam estudado no Madre
Regina, em sua grande parte, pertenciam a
classe média. Eram filhas de funcionarios
publicos, pequenos comerciantes,
agricultores  abastados e profissionais
liberais. Nesse sentido, como no municipio e
na regido havia poucas pessoas que
poderiam ser consideradas ricas, as familias
das normalistas eram consideradas de
posses financeiras.*®®

Relacionando ainda os depoimentos de dona Maria de
Lourdes Borba com o Regimento Interno do colégio, seria
impossivel um professor que nao fosse catdlico lecionar no
Colégio Madre Regina no periodo em estudo. Para ela, os
professores eram 0s maiores defensores do catolicismo por
serem influenciados pelas religiosas. Eles deveriam participar de
todas as atividades promovidas pela Igreja Catolica. Ou seja,
eles teriam que ser consumidores dos produtos religiosos da
Igreja Catdlica para ser um empresério da religido no espaco
escolar.”®

Ao analisar alguns estabelecimentos de educagdo com

%7 Maria de Lourdes Borba, 78 anos. Entrevista concedida a Lcio Vanio Moraes em

7/6/2009.

%8 SOUZA, Céssio Pereira. Educacdo e memdria: uma andlise histdrica do
Colégio Normal de Ararangud no periodo de 1964 a 1980. 2007. Dissertacdo de
Mestrado em Educacgé&o - UNESC, Criciima (SC), p. 96 e 97.

%9 Maria de Lourdes Borba, 78 anos. Entrevista concedida a Ltcio Vanio Moraes em
7/6/2009.
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base religiosa, percebi que essa mesma ideia ainda € atual na
politica interna da maioria das escolas confessionais. Ou seja,
escolas com base protestante, por exemplo, selecionam
professores evangélicos para preencher o quadro profissional, e
ainda o maior nimero de estudantes dessa escola também séo
evangélicos.

3.3 Catecismo e comercializagcdo dos bens de salvagédo da
Igreja Catdlica

Como o Colégio Madre Regina tinha a funcdo de formar
professoras para atuarem no magistério, havia no curriculo
disciplinas cujo conteido era voltado para que a futura
professora tivesse formacgdo catdlica, pois, além de exercer o
oficio de mestre, seria catequista em sala de aula.

Todas as disciplinas existentes no colégio, como o
Portugués, Latim, Matematica, Ciéncias, Histéria e outras, que
eram lecionadas por leigos e por religiosas, possuiam base
catdlica. Contudo, a disciplina “Religido e Formacéao Moral”, que
na maioria das vezes era ministrada por religiosas, é que tratava
especificamente dos conteddos da Igreja Catolica. Por meio das
lembrancas de dona Maria Terezinha Nunes de Souza,
compreendi que as religiosas ensinavam as estudantes os
conhecimentos especificos para o magistério e também
conhecimentos religiosos para desenvolver o oficio de
catequistas a fim de lecionarem a disciplina “Religido” quando
fossem atuar no magistério.

No Normal Madre Regina as freiras davam
aulas. O que elas ensinavam era
Metodologia, Biologia, Inglés e Matematica.
Em Portugués era a professora Zoé Rabello,
e na aula de Religido quem lecionava era a
irm& Maria Carista.

Na aula de Religido se ensinava a Biblia,
comentarios dos textos que se lia. A gente
ndo entendia nada como usar a Biblia. Entdo
as religiosas ensinavam a encontrar capitulos
e versiculos. Se estudava o Catecismo. As
irmas ensinavam até a rezar os tergos, 0s
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mistérios. Naquele tempo era o mistério
gozoso, da anunciacdo, doloroso, glorioso, e
depois o Papa Jodo Paulo Il criou o mistério
luminoso. A professora de Religido dava para
a gente levar para casa de tarefa apenas um
mistério para fazer a prova. Irméa Carista dizia
para nds ensaiarmos em casa, era para rezar
em casa e j4 estava estudando para a prova.
Era s6é um, mas era dificil. A aula de Religido
era um curso de formagdo para ser
catequista, as irmds mesmas diziam para
depois nos atuarmos nas escolas e
lecionarmos também a religi&o.*”°

Pesquisando também no planejamento anual da disciplina
de religido do Colégio Madre Regina, notei que os conteudos
trabalhados em sala de aula pela professora ir. Maria Carista
Gawronski em novembro de 1956 eram reproduzir, por meio do
estudo do Catecismo, a base doutrinaria do catolicismo.

Catecismo: Meios de Obter a Graca; O
batismo: sacramento da confissdo; exame de
consciéncia, arrependimento, acusacao dos
pecados, satisfacéo e indulgéncias.

Historia Sagrada: o Novo Testamento: Desde
0 nascimento de S&o Jo&o Batista até o fim
do primeiro ano da vida pablica de Jesus.®™

Tratando, ainda, acerca das preocupacdes das religiosas
quanto a instrucdo catequética das futuras professoras
normalistas, identifiquei também que elas ofertavam cursos para
a formacéo de catequista no periodo noturno. No caderno de
Catequese de 1957, é visivel que as religiosas organizaram um
programa de capacitagdo conhecido como “Metodologia do
Catecismo”. O referido curso foi ministrado nas dependéncias do
Colégio Madre Regina, que teve inicio em agosto de 1957 e
finalizou em 12 de novembro do mesmo ano, concedendo as
participantes o direito de lecionar Religido e ter o titulo de

*® Dona Maria Tereza Nunes de Souza, 82 anos. Entrevista concedida a Ltcio Vanio
Moraes em 24/3/2011.

%! planejamento anual do Colégio Normal Madre Regina, novembro de 1956. Arquivo
Casa do Menor e Adolescente Madre Regina, Ararangua.
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catequista formada.>"

Sobre esse curso ministrado pelas religiosas, 1é-se em um
jornal produzido pelos estudantes do Colégio Madre Regina em
1958, intitulado O Lanterna, que a entrega dos diplomas de
catequista ocorreu na mesma solenidade de encerramento do
ano letivo de 1957, com a presenca do paroco local para
prestigiar o evento.

DIPLOMAS DE CATEQUISTA

Com a presenca de professores convidados
e do Revmo. Sr. Conego Paulo Hobold, DD.
Vigario da Paréquia, verificou-se na Escola
Normal ao encerramento do ano letivo de
1957, uma magnifica solenidade, durante a
qual foram entregues 20 diplomas de
catequistas formadas por um Curso Especial
de Metodologia do Catecismo. O ato se
revestiu de invulgar brilho, assumindo
aspecto culminante quando o Vigério fez uso
da palavra para felicitar a primeira turma de
formandas.>"

Esse curso de religido para a formacdo continuada de
catequistas, ofertado gratuitamente pela Igreja Catdlica, foi um
dos meios que o paroco e as religiosas aproveitaram para poder
instrumentalizar os leigos, que estavam interessados em
contribuir enquanto missiondrios voluntarios na paréquia.

Quanto a formacéo continuada de catequistas, o Cadigo
de Direito Canbnico orienta que o paroco, bem como
instituicdes religiosas, tinham como obrigacdo promover meios
para que os leigos pudessem ter os conhecimentos pedagdgicos
praticos e doutrinarios da Igreja Catélica para exercerem 0
ensino da catequese.

Céan. 780 — Procurem os Ordinarios dos
lugares que o0s catequistas se preparem
devidamente para o bom desempenho da

"2 Caderno de Catequese, 1957. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre

Regina — Ararangua (RJ).
57 Jornal “O Lanterna”, n. 1, 1958, anexo no Livro de Crdnica de 1958. Arquivo da
Casa Madre Regina - Petrépolis (RJ).
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sua missdo, recebam uma formacao
continuada, conhecam convenientemente a
doutrina da Igreja e aprendam também na
teoria e na pratica os métodos proprios das
disciplinas pedagégicas.>™*

Figura 60 — Pagina do livro Tombo daspar(’)quia de Ararangua
(agosto de 1956)°"
Fonte: Arquivo da pardéquia de Ararangua

As disciplinas oferecidas no curso, eram Religido,
Apologética, Nogcbes de Moral, Canto Religioso, Pedagogia,
Ensaio de Missa, Canto Profano, Liturgia Pratica, Civilidade e
outros. Como material didatico, as religiosas usavam manuais
como o Catecismo Facil para as Criancas, do padre Grego6rio Dal
Monte, o Pequeno Catecismo, de padre Jacob Hudleston Slater,
e o0 Catecismo Escolar e Popular, de Spirago que servia para o
curso de perseveranca.®’®

Para a Igreja Catdlica que estava na situacdo de
concorréncia de mercado, o curso de Religido foi um grande
empreendimento para que o0s catblicos continuassem
consumindo os bens de salvacdo, como também buscassem
novos adeptos para o seio da Igreja Catdlica.

Percebi que, nesse curso de Religido, eram ensinados
praticamente conteddos do Catecismo, trabalhando com

574 Disponivel em: <http://www.vatican.van/archive/cod-
iuriscanonici/portuguese/codex-iur>. Acesso em: 12/1/2010.

55 Curso de Metodologia Catequética, agosto de 1956. Livro Tombo da pardquia de
Ararangud. O péaroco estava referindo-se ao Colégio Normal Madre Regina.

%% planejamento do curso de religido, 1956. Arquivo Casa do Menor e Adolescente
Madre Regina, Ararangua.
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questbes teoldgicas e espirituais, com objetivos de formar
professoras/catequistas apologistas da Igreja Catdlica, ou seja,
pessoas que iriam defender os dogmas catdlicos e refutar os
ensinamentos de outras agéncias religiosas.

O interessado em realizar o Curso de Formacdo de
Catequista deveria preencher a ficha de matricula para passar
por uma analise pelas religiosas e/ou pelo paroco, com o intuito
de averiguar se estava em condi¢fes de ingressarem tal curso.

Na ficha de matricula, pedia-se o nome completo, idade,
residéncia, nome do pai e da mée, profissdo do pai e da méae e
se precisava de hospedagem. Na ficha constavam observagfes
de que os pais e a prépria pessoa que faria o curso deveriam ser
casados religiosamente.>”’

' PAROCO

L / \ || RELIGIOSAS
S ~ U

/ ' ’ \' ESTUDANTES,
PROFESSORAS,
2y jﬁ‘ f\h CATEQUISTAS,

et treP

DEMAIS CATOLICOS

Figura 61 — Organizacao do projeto de mercado da Igreja
Catoélica
Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes

De modo geral, os empresarios da religido da lIgreja
Catdlica priorizaram o ensino do Catecismo no municipio de
Ararangud, constituindo uma rede de catequistas de modo que
atingisse 0 maior numero de catélicos em toda a pardquia. Eles
centralizaram a atencdo em dois eixos principais para a
divulgacdo do catolicismo na sociedade: 1) formagdo de
professoras e/ou catequistas para a reproducdo do ensino
religioso nas escolas e nas capelas dos distritos e, 2) instrucéo

7 Ficha do Curso de Metodologia em Catequese. Arquivo da Casa do Menor e
Adolescente Madre Regina — Ararangua (SC).
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catequética entre as familias do municipio de Ararangua.

De fato, ao analisar o nuimero de distritos e escolas
pertencentes ao territorio eclesiastico de Ararangua no periodo
em estudo, era inviavel gue somente um paroco e seu coadjutor
atendessem a toda a comunidade escolar para aplicar o ensino
da catequese. Conforme a Tabela 6, havia em Ararangua quinze
escolas, das quais treze eram dirigidas por leigos e apenas duas
por religiosas. Diante dessa situacdo, compreendi quais 0s
motivos que levaram o paroco e as religiosas a capacitarem
alguns catdlicos, criando, assim, uma rede de catequistas que
passaram a consumir e comercializar os bens de salvacédo da
Igreja Catolica.

Tabela 6 - Distribuicdo das escolas no municipio de Ararangua
(1942/1972)°™
ESCOLA ‘ PUBLICA OU DIRECAO ‘ LOCAL ESTADUAL OU
CONFESSIONAL MUNICIPAL

Grupo Escolar Publica Leigos Centro Estadual
Castro Alves

Escola Municipal Publica Leigos Distrito de Municipal
Caverazinho
Soldado Lourival
| Luchina |

o I N

578

Relatério das escolas municipais de Ararangua referente ao ano de 1942 a 1972.
Arquivo do Centro Histérico Cultural de Ararangua.
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Escola Municipal de Publica Leigos Distrito Municipal
Sanga da D'Areia de Sanga
da Areia

Fonte: Tabela elaborada pelo autor com base no relatério das
escolas de Ararangua

Quanto aos resultados da atuacdo dessa rede de
empresarios, ha nos documentos da Igreja Catdlica e da
Congregacdo de Santa Catarina nimeros que indicam o
desempenho deles e, de forma geral, dos professores e outros
catdlicos na transformacdo das escolas em centros de
catequese. O relatério paroquial de Ararangud referente ao ano
de 1956 apresenta indicios para compreender a infiltragcdo da
Doutrina Cristd por meio de centros instalados nas capelas, nas
escolas, galpdes e em outros estabelecimentos de Ararangua.
Nesse relatorio paroquial, consta registrado, por exemplo, o
numero de vinte e duas mil almas, todas catdlicas e poucos de
outras religides. “Ha na pardquia 13 centros de doutrina crista
nas capelas e 25 nas escolas com 1.500 alunos”.>"

Cbnego Paulo Hobold, ainda em 1956, demonstrou
também interesse na manutencdo de um ensino mais
sistematizado da Doutrina Cristd, ou seja, 0 ensino especializado
da catequese, principalmente nas escolas. A rigor, conforme o
Cédigo de Direito Canfnico, era responsabilidade do paroco
instruir e incentivar o ensino da Doutrina Cristd nas escolas e, de
forma geral, em toda a sociedade para a preparagdo da primeira
eucaristia. Conforme o canon 776

O péroco, em razao do oficio, tem obrigagao
de procurar a formacgdo catequética dos

57 Livro Tombo da Paréquia de Ararangué, Tomo 1, p. 121v.
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adultos, dos jovens e das criangas; para
tanto solicite a colaboracdo dos clérigos
adscritos a par6quia, dos membros dos
institutos de vida.*®

No pensamento do Coénego Paulo Hobold, a primeira
eucaristia seria um meio de inculcar nas criancas os saberes do
catolicismo, no sentido de instrui-los a seguir e permanecer no
espirito verdadeiro da Igreja Catdlica.

Uma dos &pices da vida religiosa numa
paroquia sdo as primeiras comunhdes,
quando estes bem preparados seguem o
espirito verdadeiro da Igreja. No presente
ano, iniciou-se no dia 1° de setembro, a
catequese especializada para as criangas da
12 comunhdo, sendo dada todos os dias, até
o dia 25 de outubro.

A doutrina ja tinha sido dada durante o ano,
mas agora comeca-se o ensino diario e mais
aprimorado. Por isso, desta vez a titulo de
experiéncia, e felizmente com 6timo
resultado, obedeceu-se a um sistema
diferente. Em vez de sempre concentrar as
criangas, todos os dias na Igreja matriz,
achou-se melhor dar a doutrina em cada
escola, ou saldo dos arrebaldes. Destacam-
se para cada logar (sic) 2 catequistas bem
orientadas e com material em abundéancia. A
divisdo foi a seguinte: Cidade Alta, no grupo
escolar com, 3 salas; Urussanguinha, escola
e saldao do Sr. Waldomiro Matos, 2 salas;
Coloninha, escola com 2 salas; Barranca, na
escola e 1 sala, Eucaliptos, escola 1 sala.
Depois a Igreja Matriz com 3 salas. Todos os
sabados (de tarde) e domingos (de manha)
concentracdo na Igreja Matriz, para os
ensaios de canto, procedimentos a mesa de
comunh&o, etc. Resultado? Otimo. E é a
melhor solugdo para os caos de Primeira

%80 pisponivel em: <http://www.vatican.van/archive/cod-
iuriscanonici/portuguese/codex-iur>. Acesso em: 12/1/2010.
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Comunhdo- Compareceram 308 criancgas,
todas elas muito bem preparadas,
compenetradas e  originais isso: a
compenetracéo fez parte dos meninos.

Ass. Pe. Coénego Paulo Hobold.**

As aulas do Catecismo faziam parte do calendario escolar,
além das escolas confessionais, da rede publica municipal e
estadual em Ararangua, pois tinham a finalidade de oferecer aos
estudantes, por meio do processo da memorizagdo, 0
conhecimento doutrinario e/ou tedrico da Igreja Catdlica. Como ja
dito, tal conhecimento teolégico do catolicismo era condi¢éo
imprescindivel para a recepcao dos sacramentos. Assim sendo,
com base no fragmento acima, a primeira comunhao passou a
ser apresentada como a conclusdo e o apice das aulas de
Catecismo ministradas as criangas, que passou a ser realizado
em ato especial.

R

Figura 62 — Nesta imagem, vé-se o Cénego Paulo Hobold com
as meninas que concluiram a primeira eucaristia. Na foto,
aproximadamente 90 meninas entre 7 a 11 anos de idade. Esta
foto foi tirada na frente da igreja matriz em Ararangua (1956)
Fonte: Arquivo Casa da Cultura de Ararangué

%! Titulo: Primeira Comunh&o. Livro Tombo da Paréquia Nossa Senhora Mae dos
Homens - Ararangud, 1956, Tomo 1, p. 124.
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Figura 63 — Nesta imagem, vé-se o Conego Paulo Hobold com
0S meninos que concluiram a primeira eucaristia. Na foto,
aproximadamente 70 meninos e 3 meninas entre 7 a 11 anos de
idade. Esta foto foi tirada na frente da igreja matriz em Ararangua
(1956)

Fonte: Arquivo Casa da Cultura de Ararangua

Além disso, a realizacdo da primeira comunh@o nas
capelas dos distritos de Ararangua, constituiu-se também um
instrumento utilizado pela Igreja Catdlica, cuja finalidade era
fortalecer 0 seu organismo institucional. Pais e parentes dos
meninos e das meninas eram convidados a participar desse ato
de culto, que apresentava ser revestido de peculiar carater
festivo. Conforme o livro Tombo de 1957,

apos a aplicacdo do estudo do Catecismo
nas escolas grande foi o resultado ao
contabilizar o numero de criangas para
receber a Primeira Comunhdo em inicio de
abril. Foram ao todo 420 criangas, todas bem
fundamentadas a luz das verdades da Igreja.
Grande foi o numero de pais, maes e
familiares que participaram da celebracao,
oferecendo apoio aos filhos tdo fundamental
para a perseveranca de viver o verdadeiro
espirito de um bom catdlico, tornando assim
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um membro da Igreja de Cristo.®

Seguindo essa linda de pensamento, verifiquei no relatdrio
de ir. Maria Carista Gawronski que, em meados de margo de
1956, as religiosas, comungando com 0 mesmo pensamento do
paroco local, passaram a preocupar-se também com o ensino
religioso. Elas constataram o atraso diario dessa disciplina,
praticamente, em todas as escolas de Ararangua. Assim, fizeram
um pedido a diretora do Grupo Castro Alves, 6rgdo publico,
licenca para lecionar a0 menos uma aula por semana no curso
regional e nos quartos e quintos anos. Segundo a religiosa, “a
diretora, que também professava a fé catdlica, imediatamente
marcou as aulas com a melhor boa vontade.”*®

Conforme o relatério, compreendi que a atuacdo das
religiosas no Grupo Castro Alves contribuiu para a estruturagéo
das aulas de religido, preparando os estudantes para a primeira
eucaristia. Foi um grande empreendimento espiritual, pois havia
naquele grupo escolar aproximadamente 700 estudantes que
almejavam salvacéo.

As criancas sdo muito atentas, pois tudo para
elas é novidade. Ainda mais para as criangcas
pequenas usamos figuras do menino Deus
na manjedoura, Criagdo de Deus, Madre
Regina... Quanta gratidao sinto no coragéo
para com Deus, quando posso falar a essas
criancas de Jesus e de Nossa Senhora...
Como fizeram bem suas provas mensais e
nestes dias também as provas parciais!...”®*

No fragmento acima, percebi uma inovagdo na pratica
pedagogica das religiosas, ao apropriarem-se das imagens
sacras como uma ferramenta de apoio didatico em sala de aula,
cujo intencdo era atrair a atencdo das criancas enquanto
ministravam o ensino religioso. Ou seja, 0 uso de imagens pelas
religiosas como uma técnica pedagodgica, apresentou-se muito
funcional, ao possibilitar que o imaginario religioso se tornasse

%82 Livro Tombo da Paréquia de Ararangua. Titulo: Primeira Comunhao, abril de 1957.
Tomo I.

%83 Relatério “Meio ano em Ararangud”, 1956, p.1. Livro Crénica, 1956. Arquivo da
Casa Madre Regina — Petropolis (RJ).

% |dem.
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facilmente assimilavel pelos estudantes. Roger Chartier ajuda a
compreender a funcionalidade que a imagem possui No processo
de ensino-aprendizagem, pois ela

é pensada e manuseada como um
instrumento maior do conhecimento, apta a
fornecer uma representacdo adequada de
verdade das coisas. Com isso & suposto
conquistar necessariamente a adesdo de
guem a olha e mais ou melhor do que o
texto ao qual esta associada, produzir
persuas&o e crenga.”®

Desde a Idade Média, a imagem sempre esteve a servigo
da Igreja Catdlica com funcéo pedagdgica no sentido de inculcar
nas pessoas 0os dogmas, sacramentos, a conversdo, salvagao e
todas as normas do catolicismo. Entre as imagens que eram
trabalhadas pelas religiosas no ambiente escolar em Ararangua,
destaquei o “Album do Catecismo”. Ele era entregue
gratuitamente aos estudantes a fim de ser trabalhado pelas
religiosas e professoras de Religido. A entrega gratuita desse
material didatico foi um projeto criado pelo Cénego Paulo Hobold,
com o objetivo de comercializar os produtos da Igreja Catdlica as
criancas, e estes aos pais.>®®

O album era um material encadernado com capa fina,
possuindo 20 paginas, cada qual com trés quadrinhos
numerados, onde todos os dias cada crianca com o seu album
colava as figuras de santinhos coloridos apés as invocacdes da
Nossa Senhora durante as aulas.

Ao analisar as Figuras 64 e 65, album correspondente as
57 invocacdes da Ladainha de Nossa Senhora, percebi que as
professoras consideravam o album como um material didatico e
que aplicavam o método da memorizagdo da ladainha. Notei,
ainda, o forte incentivo dado as criancas para a devocao a Nossa
Senhora. A rigor, conforme os dizeres do &lbum, quem n&o fosse
devoto da M&e de Deus ndo conseguiria alcancar a salvacéo e
herdar os céus.

% CHARTIER, Roger. Introducdo: a cultura do objeto impresso. In: CHARTIER,
Roger (coord.). As utilizagBes do objeto impresso. Miraflores: Difel, 1998, p. 16.

%% Do mesmo jeito que trabalha a Escola Biblica Dominical e a APEC (Alianca Pré
Evangelizag&o das Criangas) no meio protestante, pentecostal e neopentecostal.
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Eis um lindo “Album de Catecismo”, todo éle
(sic) dedicado a Nossa Senhora. Em 57
quadrinhos, as Criangcas do Catecismo
deverdo ir colando, no decurso das aulas, o0s
57 santinhos coloridos, correspondentes as
57 invocagBes da Ladainha de Nossa
Senhora, que rezamos todos os dias, depois
do santo tér¢o (sic). Um lindo Album, com
belos santinhos, para uma devogdo a Nossa
Senhora, nossa boa Mde do Céu. Lembrem-
se bem criangas: “quem fér verdadeiro
devoto de Nossa Senhora, certamente ir4

para o Céu”.>®’

Figura 64 - Album de Catecismo (1957)
Fonte: Arquivo da Casa Madre Regina - Petropolis (RJ)

Verifiquei, ainda na Figura 65, que, além de a imagem
reproduzir o imaginario catélico no ambiente escolar, trabalhava
com o sentimento materno e os valores morais, sensibilizando
ainda os estudantes a devogado em nossa “boa Mae do Céu”, que

% Album de Catecismo, 1957. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).
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possui em seu coracdo um lugarzinho para as criancas puras,
piedosas e obedientes.®®

Figura 65 - Album de Catecismo (1957)
Fonte: Arquivo Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ)

Ao verificar os escritos do Cénego Paulo Hobold no livro
Tombo da Paréquia, notei que as mobilizagdes empreendidas
pelo paroco, quanto & distribuicio de forma gratuita do
Catecismo e dos albuns para o ensino da Doutrina Cristd aos
estudantes e aos professores catolicos, foi um dos projetos
pastorais de mercado, utilizado pelo paroco, para estruturacéo da
catequese no &mbito escolar e no ndo escolar. Pelo fato do
paroco ser portador de um poder simbdlico, conseguiu articular a
distribuicdo dos catecismos e criar uma rede de catequistas,
constituida por professores, Iei%os e diretores, para a execugao
do ensino da Doutrina Cristd.”® Assim, em maio de 1956 o

%8 |dem.

%89 E oportuno mencionar que o ensino da Doutrina Cristd que foi incisivamente
trabalhado por padre Paulo Hobold em Ararangué foi incentivado pelo Papa Pio X em
15 de abril de 1905 na Enciclica Acerbo Nimis. Tal documento orientava as paroquias
gue organizassem canonicamente a associacdo denominada congregacdo da



330

paroco registrou que

em meados de maio iniciou-se a organizacao
do Ensino catequético em todos os
estabelecimentos de ensino, que na paréquia
se compbem de 28 escolas Isoladas, 2
grupos Escolares,”® 1 Escola Regional
Normal®®* e 1 ginasio.**?

No ginasio e na Escola Normal, a catequese
e o0 Ensino da Doutrina Cristd ficara ao
cuidado das diretoras do mesmos
Estabelecimentos.

Nas Escolas Isoladas e Grupos escolares é
administrado o ensino religioso, em sua
maior parte pelos mesmos professores ou
professoras, sob a orientacdo do Padre
Vigario, devendo prestar o0s alunos,
mensalmente e no fim do ano, os devidos
exames, conforme permite a legislacdo civil
em vigor no Estado.

Para facilitar, e uniformizar, como ainda para
servir de base, foi adotado em todo o curso o
Catecismo n® 2 da série Doutrina Crist3,
impresso pelas Irmas (...)**® de S&o Paulo. E

“Doutrina Cristd”. O objetivo era que os parocos escolhessem auxiliares entre os
leigos para instruir as criangas com a doutrina cristd. Assim, toda a paréquia deveria
fundar a congregacdo da Doutrina Cristd na sede para funcionar o ensino do
Catecismo uma aula semanal. Ja em 12 de janeiro de 1935, o cardeal Serafine,
prefeito da referida congregagéo, ordena que se institua ainda o “Dia Catequético”, a
fim de realizar a festa da Doutrina Cristd na paroquia (Disponivel em:
<www.vatican.va/offices/papal_docs>. Acesso em: 14/1/2009). Ao desenvolver as
pesquisas nos arquivos das paroquias de Maracaja, Ararangua, Sombrio, Criciima,
Tubardo, Cocal do Sul, Laguna e outras, identifiquei nos livros Tombo que uma das
maiores preocupagdes dos parocos era a constituicdo da Congregacdo da Doutrina
Cristd nas décadas de 1920 a 1970.

%0 0 paroco estava referindo-se ao Colégio Normal Madre Regina, dirigido pelas
religiosas da Congregacdo de Santa Catarina e Colégio Nossa Senhora Mae dos
Homens, dirigido pela Congregacéo dos padres Josefinos de Murialdo.

%! Refere-se a escola publica dirigida por leigos denominado Grupo Escolar Castro
Alves.

%92 Escola publica denominada Escola David do Amaral.

%3 Os manuscritos do paroco Paulo Hobold s3o de dificil compreensao e, nas duvidas
de algumas palavras ilegiveis, colocarei entre parénteses.
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assim foram distribuidos, num total de 1200
catecismos entre os diversos alunos, como
ainda 50 exemplares do Catecismo de
Explicagdo, proprio para as professoras.

As Irmds também estdo com o Ensino da
Doutrina Cristd para as criancas nos bairros
da Paroquia utilizando-se de paiodis, saldes e
outras residéncias particulares.

E como em todas as escolas havia um
grande nimero de criancas ja em idade para
a Primeira Comunhéao, foi mais uma razao
para ser adotado o Catecismo.

Ass. Conego Paulo Hobold.>**

PROJETOS PASTORAIS DE
MERCADO DA IGREJA CATOLICA

ATUAGCAO EM ARARANGUA
28 escolas isoladas

2 Grupos Escolares
1 Escola Regional

1 Ginasio
Paiodis
/" Organizador* Saldes
PAROCO Residéncias particulares

Ensino da Doutrina

DISTRIBUICAO DE LITERATURAS
Crista nas escolas

1.200 Catecismos aos
estudantes
50 Catecismos aos professores

Figura 66 — Projetos pastorais de mercado da Igreja Catdlica
Fonte: Elaborado por Lucio Vanio Moraes

Conforme o fragmento, percebi que em maio de 1956
Cbnego Paulo Hobold, juntamente com as religiosas,
conseguiram demarcar territorio para a Igreja Catolica,
praticamente em todos os distritos que pertenciam ao municipio

%% Livro Tombo da Paréquia de Ararangua. Titulo: Catequese Paroquial. Maio de
1956.
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de Ararangua. Como se vé, foi implantando o ensino da Doutrina
Cristd nas vinte e oito escolas isoladas dos distritos e nas quatro
escolas no centro do municipio. Em cada escola, o péaroco
contava com o trabalho dos adeptos da rede de empresérios da
qgual capacitou. Assim, em cada escola colocava de duas a trés
catequistas, contabilizando um expressivo numero de
aproximadamente 96 pessoas espalhadas no territorio
araranguaense.

Além da Igreja Catolica demarcar territrio no espacgo
escolar, ela procurava estar presente em alguns bairros
economicamente carentes em Ararangua. As religiosas,
orientadas pelo carisma reginiano, juntamente com as juvenistas,
lecionavam a aula de Religido em galpbes, saldes e outros
estabelecimentos de propriedade particular.

Figura 67 - Religiosas lecionando catequese para criangas em
um depdsito de farinha no bairro Barranca - Ararangué (1961)
Fonte: Arquivo digital Casa da Cultura de Ararangua

Na imagem acima é possivel visualizar faces das praticas
pedagdgicas desenvolvidas pelas religiosas, para as criangas no
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ambito ndo escolar. Como se Vvé, a religiosa esta lecionando aula
de Catecismo em um depdésito que, possivelmente pode ser de
farinha, feijdo ou de arroz, no bairro Barranca, municipio de
Araranguad em 1961. O paiol é de alvenaria, paredes com
pequenas rachaduras revestidas com o sarapico e uma pintura
branca, ja apagada. O chdo é de concreto sem revestimento
ceramico, com pequenos buracos, imido e com poeira.

Mesmo que a fotografia ndo possua qualidades, é possivel
perceber ainda que a iluminacdo do ambiente parece ser
precaria, com uma janela velha de madeira ja com os vidros
quebrados, aberta, permitindo que entrasse o ar e a luz do sol,
clareando os meninos e a religiosa. O prédio, entdo, representa
ser um pouco velho, exalando um cheiro dos alimentos que ali
estavam, mas que, naquele momento, servia para abrigar
aproximadamente dezoito meninos e a religiosa.

Os meninos, com idade entre seis a oito anos, estdo
sentados sobre os bancos velhos de madeira, sem escoro,
ouvindo atentamente o0s ensinamentos da religiosa. Nessa
imagem, eles ndo seguram nada nas maos, nem caderno, lapis e
nem o Catecismo. Talvez ainda nao tivessem recebido o material
didatico.

Na foto ainda se vé um menino, da ultima fileira do banco,
que esta em pé e de frente para a religiosa. Acredito que o
menino esteja respondendo a uma pergunta que a religiosa Ihe
havia feito. Quem sabe se o0 ensino da catequese nédo possuia o
mesmo modelo da escrita do Catecismo, com 0S mesmos
métodos de perguntas e respostas? Vé-se ainda na imagem que,
enquanto ele respondia, a maioria dos seus colegas viraram a
cabeca para olhar e escutar.

Parece que o ambiente fazia frio. A maioria dos meninos
estavam vestindo camisa comprida, calgca e ainda calgcando
sapato e meia. Imagino que esses meninos ndo passavam por
dificuldades econdmicas, sendo talvez filhos de ferroviarios,
agricultores e quem sabe, funcionario publico. Sou conhecedor,
no entanto, que no periodo em estudo as dificuldades
econdmicas nas familias eram muitas.

A religiosa vestia o seu habito comprido de cor cinza, que
as freiras usavam ao lecionar. Seu sapato preto estava
empoeirado, talvez, por tanto caminhar pelas estradas do bairro,
que ndo era calcada, havia os trilhos da ferrovia Dona Tereza
Cristina.



334

E perceptivel ainda na imagem o modelo tradicional de
separacdo de meninos com meninas. Isso porque as religiosas
possuiam o costume em lecionar as aulas de catequese para
turmas separadas. Na Figura 68 visualizei também as religiosas
lecionando para aproximadamente quarenta meninas com idade
entre 6 a 8 anos.

Figura 68 - Religiosas lecionando catequese para meninas na
localidade “Buraco Quente,” Ararangua (1961)
Fonte: Arquivo digital Casa da Cultura de Ararangua

As vestes da religiosa nas Figuras 67 e 68 despertaram o
interesse em conhecer melhor os significados do uso do habito
para as religiosas. Por meio da entrevista da ir. Maria do Carmo
Almirdo, compreendi que o habito tinha a funcdo de transmitir
igualdade entre as religiosas e também de fazer a diferenca com
o0 mundo.

O hébito preto era usado pelas irmas quando
estavam trabalhando na educacdo. Como os
médicos aconselharam a ndo usar mais o
preto por motivo dos problemas de salde,
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entdo foi trocado pelo habito de cor cinza. A
cor preta queima a pele, esquenta com
facilidade e por isso foi trocado.

Ja o habito branco era usado pelas irmés
que trabalhavam nos hospitais.

O uso do habito pelas religiosas da
Congregacdo de Santa Catarina era por
diversos  motivos, como  separacéao,
consagracdo e igualdade. Isso fazia todas
serem  iguais, sem problemas da
desigualdade. Além do habito, usavamos
também o véu e tipo uma caixa toda forrada
de tecido em nossa cabeca.

O habito era um vestido bem largo, com
pregas para n&o retratar o corpo, um avental
e quando saisse na rua teria que usar uma
capa por cima do habito.

Usava-se uma meia grossa e sapatos social
tipo modelo masculino.

Nossa Congregacgédo deixou de usar o habito
porque aqui no Brasil o clima é muito quente
e, por isso, nao foi mais necessério. Isso veio
ordens da Congregacéo de Santa Catarina.

Quando nés andavamos na rua, as pessoas
diziam: “La vem os corvos”. Porque de inicio
usavamos tudo preto.

O uso do hébito era um sacrificio que
faziamos em nome de Jesus. Sacrificava a
carne, para obedecer uma ordem pela
congregacao e fazer a diferenga no mundo.

Agora, 0 mais interessante € estar no meio
do povo, da necessidade do que estivesse
de héabito e presos em conventos sem fazer
acoes de evangelizacdes.*®

%% Maria do Carmo Almirdo, 70 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes em
24/3/2011.
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Figura 69 - Maria do Carmo Almirdo (2011)
Fonte: Arquivo digital de Lacio Vanio Moraes

Saliento que, ao trabalhar com fotografias,596 nao se deve
entendé-las apenas como uma “simples funcdo de registrar
momentos da histdria, mas como uma fonte historica, tanto para
historiadores da fotografia, como para os demais historiadores,
cientistas sociais e outros estudiosos”.>*” Contudo, “enquanto ela
estiver guardada nos &lbuns familiares e/ou nos arquivos
historicos, a foto ndo explica, ndo interpreta e ndo comenta, a

%% As leituras dos autores desta nota de rodapé foram significativas para

compreender a importancia da fotografia na elaboragdo dessa tese. BARTHES,
Roland. A camara clara: nota sobre a fotografia. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1984. ROCHA JUNIOR, Deusdedith Alves. Fotografias para falar do passado. In:
Padé: estudos em filosofia, raca, género e direitos humanos. Brasilia: UniCEUB. V. 2,
n.1/07. P. 75-80. SONTAG, Susan. Sobre fotografia. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2004.

%7 KOSSOY, Boris. Fotografia e histéria. Sao Paulo: Atica, 1989, p. 69.
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fotografia fica muda, nua, plana e fosca”.*® Ou seja, como
qualquer outro documento ela precisa que o pesquisador venha
a problematiza-la, interroga-la,>®® a fim de lhe dar voz, vida,
corpo, textura, cheiros e cores, pois ela é portadora ndo somente
do que a imagem representa, mas evocadora de outras
informacdes que possibilitam ao historiador ir & busca de outros
indicios. Nesse caso, a fotografia enquanto artefato passa a ser
lida como um texto, um recorte da realidade com sua carga
cultural, as emocdes, vivéncias que podem ser entendidas no
seu tempo. Nas colocagdes de Boris Kossoy, a fotografia “é um
intrigante documento visual cujo contetddo € a um s6 tempo
revelador de informacdes e detonador de emocdes”.®®

Retomando o fragmento que trata da distribuicdo gratuita
dos 50 catecismos aos professores pelo padre Paulo Hobold em
1956, a obra era intitulada Explicacdo do Pequeno Catecismo.
Esse Catecismo possuia notas de rodapé explicativas, imagens
e outros dados para uma melhor compreensao dos demais
catecismos.

Os conteudos abordados no livro Explicagéo do Pequeno
Catecismo possuiam fungBes de explicar as quatro partes
fundamentais do Catecismo por meio de seis métodos
pedagdgicos, a saber: 1) abordava a questéo da histéria biblica;
2) explicacdo teorética (teoria); 3) aplicacdo pratica; 4)
comparacdo por meio de imagens, parabolas; 5) um exemplo de
vida e 6) uma oracéo jaculatéria.®®*

%8 DUBOIS, Philippe. O ato fotografico e outros ensaios. 7. Ed. Campinas:
Papirus, 2003, p. 84.

9 PRIORE, Mary Del. Fazer histéria, interrogar documentos e fundar a meméria: a
importancia dos arquivos no cotidiano do historiador. Territérios e Fronteiras -
Revista do Programa de Pds-Graduacdo em Histéria da Universidade Federal de
Mato Grosso, v. 3. n.1, jan.jun/2002. Cuib& (MT), p. 9-20.

8% KOSSOY, Boris. Op. cit., p. 16.

%1 SLATER, Pe. Dr. Jacob Hudleston. Op. cit., p. 7 e 8.
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‘Padre Pr. Jacob )‘kddleston Slater

Explicacao
do L
Pequeno
Calecismo

VULES

Figura 70 — Capa do Catecismo (1956)
Fonte: Arquivo Casa do Menor e Adolescente Madre Regina -
Ararangua

Sobre o processo de instrugdo catequética no Brasil, 0
historiador Mauro Passos, em seu livio A pedagogia
catequética e a educacdo na primeira republica do Brasil
(1889-1930), analisou de forma significativa que a uniformidade
de ensino e o uso de catecismos fizeram parte dos projetos da
Igreja Catoélica, cujo objetivo era possibilitar a organizacéo
interna, a disciplina eclesiastica, como também a defesa da fé
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em contraposicdo a liberdade religiosa da Republica. De modo
geral, Mauro Passos salientou que o estudo do Catecismo nas
escolas tornou-se um instrumento pedagdgico importante que
contribuiu na implantacdo do catolicismo romanizado no Brasil e
também como estrutura teolégica para a Igreja Catdlica na
situacéo pluralista.®®

No préximo subtitulo estarei abordando ainda a situagéo de
mercado em Ararangud, ao analisar os contetidos do Catecismo,
as avaliagdes da disciplina de “Religido e Formagao Moral” e as
literaturas da biblioteca do Colégio Madre Regina. Tais
documentos sé@o entendidos como cultura escolar e foram
utilizados pelos professores e pelas religiosas para comercializar
0s bens de salvacdo da Igreja Catdlica e refutar as outras
empresas do sagrado em Ararangua.

3.4 Cultura escolar e transito religioso

Por meio dos documentos escritos e orais, identifiquei que
0 Catecismo era também considerado um livro didatico para ser
utilizado principalmente pela professora de religido e pela
catequista. A rigor, a maioria dos professores conhecia e
reforcava o pensamento do Catecismo, pois, como ja dito, esse
era um dos instrumentos que norteava 0 paroco, os professores
e de modo geral os adeptos catélicos. Esse livro traz a
explicacdo para questbes teolégicas, doutrinarias e
administrativas (ordens do papado) do catolicismo como:
salvacdo, céu, inferno, pecado (mortal, venial), purgatério, fé,
infalibilidade papal, constituicdo da “santa Igreja”, a nogéo de que
Igreja Catdlica € universal e a Unica que pode dar a salvacao,
mandamentos da Igreja, missa e outros.

O item 114 do Catecismo, por exemplo, traz a seguinte
pergunta: “Quais séo os sinais da verdadeira Igreja? Os sinais da
verdadeira Igreja sdo os seguintes: ser ela: 1) una, 2) santa, 3)
catdlica, 4) apostdlica”.?®® O item 115 questiona: “Qual a Unica
Igreja que tem éstes (sic) sinais? A Unica Igreja que tem estes
sinais é a Igreja, Apostdlica, Romana”.*®* Quanto a afirmacéo

892 PASSOS, Mauro. A pedagogia catequética e a educacdo na primeira replblica
do Brasil (1889-1930). Roma: Universidade Pontificia Salesiana, 1998, p. 77.

%98 pOLL, Fr. Boaventura. Op. cit., p. 48.

%% 1dem ibidem.
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sobre a Igreja Catdlica verdadeira, o item 120 apresenta: “Qual é,
portanto, a Unica verdadeira Igreja? A Unica verdadeira Igreja é a
Santa Igreja, Apostdlica Romana”.®®® Ao justificar a concepcéo da
Igreja Catolica como sendo a Unica a oferecer salvagdo, no item
129 se 1é: “Por que é a Igreja Catdlica a Unica em que podemos
obter salvacdo? A Igreja Catolica é a Unica em que podemos
obter a salvacao, porque ela s6 e nenhuma outra foi fundada por
Jesus Cristo para levar os homens a salvacéo eterna”.®®

Vale salientar que o uso do Catecismo como uma
ferramenta principal de trabalho aos professores em sala de aula
acabava influenciando em todo o processo de ensino de uma
escola. Desde a escrita do Regimento Interno, planejamento
escolar anual e semanal, os conteldos, as praticas e as
avaliagGes seguiam orientagcdes do Catecismo.

T iao
Fila IA "
1% Questdo: Puga de Jacob para a Mesopotamia
28 Qyogtao: Questionario. .
&) Por onde sabemos que Cristo nomeom Sao P remo
B ferenar q e a0 Pedro chefe sup:
bg Sao Pedro exerceu efetivamente esse cargo?
¢) Citar quatro ocasioces para provar isso.
d) De que modo 08 ,bispos govermam a Igreja?
eg Quando o Papa ¢ infalfvel? 3
f) Qual a organizagao qug Cristo dey a sua Igreja?
3% Questao: De que modo yoce convencera a um judeu da verdade que
0 lMessias ja veio?

Fila "B"

18 Questdo: Criacio Go Homem.
22 Questao: Questionario:

a) Que sucede na morte do homem?
Que sabemos da morte?
Porque Deus nog ocultou a hora da morte?
Porque todos hao de ressuscitar?
e) Como serao o8 corpos dos ressuscitados?
| Quais sao as qualidades dgs corpos gloriosos?
t30: Comg voce convencera a um protestante
Catolica & a unica verdadeira?

Figura 71 — Avaliacao da disciplina Religido e Formacéo Moral
do Colégio Madre Regina (1966)
Fonte: Arquivo Casa do Menor e Adolescente Madre Regina -
Ararangua

% |dem ibidem.
% |dem, p. 52.
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Assim, na ata geral de exames referente ao ano de
1961,%°" na avaliacéo da disciplina de religido no Colégio Madre
Regina, ha perguntas de como um fiel catdlico deveria se
defender ao ter a visita de um espirita, macon ou de um
protestante em sua residéncia. Essa avaliacdo, elaborada pela
professora ir. Maria Carista Gawronski e entregue aos estudantes
de 63, 72 e 82 série, sugere ainda que o ambiente escolar foi
tomado como local para que as religiosas apresentassem 0s
produtos religiosos da Igreja Catdlica e fossem consumidos pelos
fiéis catolicos. Além disso, os contelddos desse educandario
possuiam as mesmas preocupacdes apontadas nos documentos
paroquiais, que era desqualificar as demais agéncias, considerar
ilegitimas no mercado e impedir o transito de adeptos catélicos
para outras agéncias religiosas.

Ponto 1- Quando um herege da Seita Espirita
vier na sua residéncia para te envenenar com
0S seus conhecimentos e com literaturas, o
gue um auténtico cristdo deve fazer?

Ponto 2- As Seitas Espiritas, a magonaria e
0s protestantes sdo considerados auténticos
cristdos?

Ponto 3- Como se convencerd a um
protestante de que a Igreja Catdlica € a Unica
verdadeira?°®

A problematica de rejeicdo de outras agéncias religiosas no
Colégio Madre Regina é analisada ainda por meio da meméria
oral. Na entrevista concedida por dona Maria Terezinha Nunes de
Souza, professora aposentada e que teve um forte envolvimento
com os trabalhos da Igreja Catdlica, ela afirma:

Fui catequista na paréquia por muitos anos e
um dia o padre Paulo Hobold me convidou
para dar cursos para 0s noivos. Fui para ficar
um ou dois anos e fiquei 27 anos

%7 Este documento é semelhante a um planejamento anual onde constam os

conteudos a serem trabalhados e as avaliagdes j4 elaboradas.
%% Ata geral de exames, 1961. Arquivo da Secretaria da Casa do Menor e
Adolescente Madre Regina. Ararangua (SC).
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coordenando cursos de noivos. Depois deixei
a atividade para outros.®®

S&o relevantes as lembrancas de dona Maria Terezinha
Nunes de Souza para o entendimento das disputas no mercado
religioso entre as instituicdes religiosas no ambito escolar, pelo
fato de ela ter trabalhado naquele momento na Igreja Catolica
com o Cbénego Paulo Hobold e também com as religiosas da
Congregacéao de Santa Catarina. Segundo ela,

0 paroco Paulo Hobold era nosso compadre
e quase sempre frequentava nossa casa. Ele
€ meu esposo eram amigos. O prato
predileto do padre Paulo era papo de peru.
Teve um tempo aqui em Ararangui em que
comecgou a aparecer outras religides, como a
Igreja Episcopal e evangélica, as mais
antigas de Ararangua, e o padre Paulo ndo
aceitava. Ele, sendo muito enérgico, e a irma
Carista combatiam a macgonaria, o0
Espiritismo e os protestantes. Ai alguém dizia
para a irma Carista: “Mas tem até padre
magon?”. E a irma Carista dizia que era
ignorancia dessa gente. O Espiritismo era
muito combatido também; a reencarnacéo
né, e a Igreja ndo aceitava.®*°

% Maria Terezinha Nunes de Souza, 82 anos. Entrevista concedida a Lcio Vanio

Moraes em 24/3/2011.
610 |dem.
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Figura 72 — Sr. Antdnio Caetano de Souza e Maria Terezinha
Nunes de Souza (2011)
Fonte: Arquivo digital de Lucio Vanio Moraes

Em duas avaliacGes elaboradas pela ir. Maria Lilia Stock,
que lecionava a disciplina de “Religido e Formacgédo Moral” para
turmas de 12 e 22 série, ha informagbes de que o colégio
combatia, por meio dos conteudos, o “germe” de heresias
propagadas pelo Espiritismo, pela magonaria e pelas outras
instituicoes religiosas.

A proposta de avaliacdo do Colégio Madre Regina no
periodo era a seguinte: todos os contetdos que haviam sido
estudados em sala de aula durante dois ou trés meses eram
especificados em uma folha por pontos. Desses pontos, dois
eram sorteados para que o estudante pudesse discorrer sobre os
assuntos desses contetdos. Desse modo, na primeira avaliacdo
que ocorreu em 14 de junho de 1963, percebi dez pontos, das
quais o estudante deveria explorar trés. Verifiquei que, desses
dez pontos estudados, cinco combatiam o Espiritismo e dois a
magconaria. Conforme a Tabela 7 e Figura 73, percebi quais os
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assuntos explorados em sala de aula a fim de tornar ilegitimas as
duas agéncias religiosas no mercado religioso em Ararangua.

Tabela 7- Contelidos do Colégio Madre Regina selecionados
para Exame Final (1963)

PONTO LETRA CONTEUDO
3° Espiritismo, introducé&o, definicdo e

origens

Maconaria, Introducdo — Vantagens

- Principios e posicao da Igreja

Fonte: Tabela elaborada pelo autor por meio da avaliacdo de
14/6/1963 para turmas de 12 e 22 série Normal na disciplina de
“Religido e Formag&o Moral”®**

1t Arquivo da Secretaria da Casa do Menor e Adolescente Madre Regina. Ararangua

(SC).
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Figura 73 — Avaliagcéo da disciplina Religido e Formacéao Moral
do Colégio Madre Regina (16/11/1963)
Fonte: Arquivo Casa do Menor e Adolescente Madre Regina —
Ararangua
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A problemética de rejeicdo do Espiritismo, da maconaria e
do protestantismo ganhou félego em Ararangua a partir de um
movimento organizado pela Cdria Diocesana de Florianépolis,
que em parceria com o0 paroco Paulo Hobold enviou o
conferencista frei Carlos Boaventura Klopenburg para instruir
principalmente os catolicos sobre tais agéncias religiosas. Assim,
no livro Tombo em 16 de julho de 1959, o paroco Cbénego Paulo
Hobold ndo economizou recursos para a divulgacdo da
conferéncia em Ararangua, convidando os catélicos a adquirir
conhecimento para se defenderem de tais heresias.

Frei Carlos Boaventura Klopenburg
(16/7/1959). No dia 16 de julho, pena que foi
um sé dia, tivemos a visita de Frei
Boaventura, eximio conferencista e
conhecedor das seitas heréticas,
especialmente o espiritismo e maconaria. A
finalidade da visita, alias esta sob as
responsabilidades da Curia Diocesana, foi
apresentar diversas conferéncias, por onde
os fiéis poderiam aprender ndo s6 a
resguardar-se contra as heresias, como
ainda obter argumentos, para combater os
erros das mesmas heresias.

Tinha-se feito uma boa propaganda, e assim
foi notavel a afluéncia de ouvintes.

As conferéncias foram realizadas na Igreja
Matriz e no Saldo do Ginasio Local. Diversos
macons e alguns simpatizantes do
espiritismo assistiram as conferéncias, e pelo
gque se pode averiguar, o resultado foi
bastante satisfatério. Um magcon, ao sair da
Matriz apdés a conferéncia, dizia para o
amigo: “Eu estou agora bem convencido de
gue o Frei também, é ou foi magon. Porque
para explicar assim, sé quem é macgon e

estudado isto”.?*

Sobre o movimento da Curia Diocesana de Florianépolis

612

Livro Tombo da Paréquia de Ararangua. Tomo |. 16/7/1959.



347

em articular a vinda de frei Carlos Boaventura Klopenburg em
Ararangud, busquei apoio no historiador Renato Ortiz ao dizer
que a Conferéncia Nacional de Bispos do Brasil (CNBB),
objetivando oferecer esclarecimentos e orientacdes ao publico
catdlico, langou uma campanha em agosto de 1953 intitulada
“Campanha Nacional Contra a Heresia Espirita”® e contratou
frei Carlos Boaventura Klopenburg para proferir diversas
palestras, conferéncias e publicacbes sobre os referidos
assuntos.

Frei Carlos Boaventura Klopenburg foi um dos principais
tedlogos que publicou sobre o Espiritismo e a macgonaria.
Segundo Renato Ortiz,*** sua primeira obra que invalida e
ilegitima o Espiritismo no campo religioso brasileiro foi publicado
em 1952 e é intitulada “Contra a Heresia Espirita”.®*> Nessa obra,
a partir de dados estatisticos fornecido pelo IBGE, frei Carlos
Boaventura Klopenburg apresentou que no Rio de Janeiro o
namero de espiritas passa, entre 1940 e 1950, de 75.149 a
123.775.%1°

H4, porém, outras obras de frei Carlos Boaventura
Klopenburg que se destacam, como, por exemplo, “A Cristologia
do Espiritismo”, publicado na Revista Eclesiastica Brasileira em

1953,° “O Alarmante Crescimento do Baixo Espiritismo”, '

“Ensaio de uma nova Posic&o Pastoral perante a Umbanda”.®*?
Para melhor entendimento das praticas pedagégicas e da
concorréncia no mercado religioso em Ararangua a partir da
década de 1950, é possivel elaborar um esquema do trabalho
organizado pelo paroco e pelas religiosas. Assim, para a Igreja
Catélica combater a infiltracdo das instituicbes religiosas, o0s
empresarios da religido da Igreja Catdlica buscavam meios com
acOes insidiosas a fim de manté-la predominante no mercado e

% ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. S&o Paulo: Brasiliense,
1991, p. 205.

®% |dem, p. 206.

®® KLOPEENBURG, frei Carlos Boaventura. Contra a heresia Espitita. In: Revista
Eclesiastica Brasileira, v. 12, fasc.1, 1952.

®® ORTIZ, Renato. Op. cit., p. 203.

7 KLOPEENBURG, frei Carlos Boaventura. A Cristologia do Espiritismo. In: Revista
Eclesiastica Brasileira, v. 13, fasc.1, 1953.

%% KLOPEENBURG, frei Carlos Boaventura. O Alarmante Crescimento do Baixo
Espiritismo. In: Revista Eclesiastica Brasileira, v. 13, fasc.1, 1953.

619 KLOPEENBURG, frei Carlos Boaventura. O Ensaio de uma nova Posic&o Pastoral
perante a Umbanda. In: Revista Eclesiastica Brasileira, v. 28, n. 2, jun. 1968.
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delegavam tarefas para um grande grupo de individuos da
sociedade, constituindo uma rede de missionarios. Isto é, as
instrugbes pastorais procediam do paroco para as religiosas e
para os grupos (professores, catequistas e demais leigos), e
cada qual possuia fun¢Bes para atuar nas escolas, nas capelas
dos distritos, nos centros comunitarios, nos galpdes, no hospital,
nos comeércios, nas familias e de forma geral em todas as areas
da sociedade.

Diagrama 11- Atuacao da Igreja Catdlica nos locais publicos de
Ararangua (1951-1982)

( Paroco \

Atuacéo: igreja
matriz e nas
capelas, visitas as
familias, nas
escolas, hospital e
demais locais

1
( Locais publicos \

Grupo selecionado:
Religiosas, fabriqueiros,
padrinhos das festas,
religiosas e outros.
Atuacdo: hospital,
comércio, féorum,
delegacia de policia e
outros

\ o J

Fonte: Elaboracéo de Lucio Vanio Moraes

O objetivo principal dos péarocos e das religiosas era
comercializar os bens de salvacao da Igreja Catolica em diversos
espacos na sociedade a fim de atingir o consumidor catdlico e
também o n&o-catdlico com os ensinamentos da Igreja Catdlica.
Entre outras palavras, o intuito desse vasto trabalho educativo-
catequético, empreendido pelo paroco e desenvolvido pela rede
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de missionarios®® era lancar no mercado produtos embebidos
dos valores catdlicos que, ao serem consumidos por um maior
namero de pessoas, traria a Igreja Catdlica legitimidade no
mercado.

Retomando as praticas de trabalho das religiosas no
Colégio Madre Regina, os documentos escritos indicam que elas
combatiam de forma explicita as literaturas de outras empresas
da religido. De acordo com o livro Crénica de 1957, em um
episddio, ir. Carista Gawronski demonstrou rejeicdo e em tom
acusatorio a outra instituicdo ao negar literaturas religiosas de
um jovem pertencente a Igreja Presbiteriana.

Um certo dia eu estava em frente ao Ginasio
e aproximou-se um moco de boa aparéncia e
me cumprimentou: “Bom dia, irma!”. Eu
respondi educadamente e imaginei ser um
inspetor escolar. Perguntei a ele e 0 mesmo
respondeu-me que era um pastor da Igreja
Presbiteriana. O mocgo, entdo, disse que
havia algumas literaturas religiosas e que
veio somente para entregar as freiras para
conhecerem sobre a religido dele. Eu nem
peguei na mado aqueles venenos e disse a
ele que ndGs temos literaturas que mostram a
auténtica verdade da Igreja Cristd e que nao
havia necessidade de usarmos outras
literaturas heréticas. Apds, 0 mogo pastor
passou a atacar-me com palavras e injdrias e
eu fui obrigado a sair correndo! Oh que
escape deu-me Madre Regina.®*

Cumpre lembrar que existia no Colégio Madre Regina o
zelo pela divulgacdo de materiais catdlicos, folhetos, livros,
revistas e a dura posicdo contra a circulagdo de materiais
“acatélicos” como um recurso para manter a predominancia

catllica. Na Igreja Catdlica, a vigilancia é expressa em varias
ocasides, principalmente durante as missas. No Caderno

620 Refere-se aqueles individuos que professam a fé catdlica e sdo ativos nas
atividades da Igreja Catdlica. Eles participam no processo de evangelizacdo
apropriando-se do texto biblico de Mateus quando Jesus Cristo instruiu os seus
discipulos ao dizer “Ide e pregai o evangelho a toda a criatura” (Mateus 16.15).
%21 |ivro Crénica, 1957, p. 32. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).
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Rascunhos Paroquiais da Igreja Catdlica, em julho de 1962, é
perceptivel o registro de que o Cbénego Paulo Hobold
considerava veneno mortal as literaturas de espiritas e dos
protestantes.

[.]

N&o aceitem em sua casa literaturas que séo
venenosas. Suas leituras no inicio parecem
ser doces, mas depois acabam ficando
amargas, pois tais livros e folhetos sé&o
contraditérias as verdades da Igreja Catolica.
Cuidado com as serpentes que tentam |hes
enganar. Ontem, um grupo de hereges
protestantes distribuia na paréquia®? suas
literaturas. O catélico que recebeu que
queime, n&o deixe esse mal em sua casa.®®®

Compreendi que o Coénego Paulo Hobold e as religiosas
reproduziam em seus discursos alguns pensamentos do
Catecismo. Assim, no fragmento acima, notei uma semelhanca
do pensamento do paroco para com a literatura Explicacdo do
Pequeno Catecismo, onde se vém as representacdes
depreciativas em relagdo as literaturas dos protestantes.

Em tédas (sic) as religides falsas o demdnio
se disfarca em anjo de luz. Mas quem olha
bem reconhece a cauda da cobra. Assim os
protestantes falam lisonjeiramente de Jesus
e da Sagrada Escritura. Mas quem olha bem
reconhece a cauda da cobra. A cauda da
cobra na religido protestante é a blasfémia
contra Maria. Nisto cada um pode ver que
essa religido ndo é de Jesus, mas sim do
deménio.**

Verificando um texto usado como conteludo escolar pelas
professoras e religiosas em 1962, identifiquei ainda a vigilancia
guanto ao ter em casa a Biblia dos protestantes e a proibi¢cdo de

622
623

O sentido de pardquia seria no municipio do Ararangua.
Caderno Rascunho Paroquiais de Ararangud, 1962.
624 SLATER, Pe. Dr. Jacob Hudleston. Op.cit., p. 68 e 69.
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frequentar as suas reunides. Percebi que, embora o0s
protestantes professassem a mesma religido da Igreja Catdlica,
nao foram reconhecidos como cristdos pelo fato de ndo crerem,
honrarem e reconhecerem o poder de alguns icones identitarios
da Igreja Catdlica, como, por exemplo, virgem Maria, a mae de
Deus. Sob o titulo “Cada professor do Madre Regina deve
ensinar os alunos Honrar a Mae de Deus”, |é-se:

Os protestantes dizem que querem a Jesus.
Mas querem a Jesus, sem honrar sua mée.
N&o créem que Maria tenha sido concebida
sem pecado original. A sagrada Escritura
chama-a “Cheia de Graga”. Mas os
protestantes riscam estas palavras das suas
biblias: ndo querem chamar Maria “cheia de
Graga”. Nao respeitam as imagens de Nossa
Senhora, nem rezam a Ave-Maria. Os
protestantes querem Jesus sem Maria.

N&o queremos em nossas casas biblias
protestantes; pois, nestas biblias se riscaram
as palavras do anjo, que chama de Virgem
Maria “Cheia de Graga”. Estas biblias ndo
sdo mais a Sagrada Escritura, pois estédo
cheios de heresias. Nunca devemos ir a
conferéncias protestantes; pois ndo nos
podem falar bem de Deus quem n&o respeita
a sua Mae de Deus.®®

Ao ter para analise um fragmento referente ao ano de 1962
do livro Tombo da Paréquia de Ararangua, com o titulo “Um
testemunho de reacdo catdlica”, identifiquei a forma como
Coénego Paulo Hobold comportou-se quando um pastor
protestante estava em Ararangua ofertando bens de salvacdo em
um espaco publico. Por meio do relato do paroco, a reagéo veio
a esquentar, quando o pastor por nome de Eloy Brijes Peralta
atacou um dos simbolos identitarios de devocdo do catolicismo
em Ararangud. Como contra-ataque, os adeptos catélicos
demonstraram ac¢des fisicas de intolerancia religiosa como forma

625 Texto “Cada professor do Madre Regina deve ensinar os alunos Honrar a Mae de
Deus”, 1962. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre Regina — Ararangua
(SC).
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de disputas mercadoldgicas. Segundo o documento,

um pastor de nome Eloy Brijes Peralta,
proprietario do templo Evangelizador, em
Porto Alegre, misturados de religido com
sugestbes e hyppnose (sic), tipo curandeiro,
andava nesta cidade, fazendo por duas
noites, sessGes em praga publica. Falava
bem, com nuances e histerismos. A
assisténcia, ndo numerosa, era formada de
curiosos, mas ha sempre os “crentes” em tais
coisas. Mas, na segunda noite o ambiente
infesou-se (sic), o homem arriscou-se a
atacar Nossa Senhora. Teria a reacao.

As 10 horas da noite, hora mais importante
da sesséo, choveram de todos os cantos,
pedras, ovos podres etc. A luz elétrica foi
desligada. Formou-se um verdadeiro panico
de correrias e gritos. — Consequéncias:
Nenhum ferido, mas o pastor e seus dois
secretarios chegaram ao hotel todos
lambuzados, tremendo de medo e foram
aconselhados de que se retirassem da
cidade para néo acontecer-lhes coisas pior. E
la se foram. Mas dois dias depois vieram dois
individuos, um advogado para mexer no
processo, adusindo (sic) varios pretextos. Foi
aberto inquérito por ordem do juis (sic), cuja
mulher era da mesma seita.

Muita gente foi chamada, mas deante (sic)
das declaragbes firmes, os interessados
acharam mais conveniente encerrar de
gualguer maneira o inquérito. E é claro, aos
dois domingos seguintes baseados na
Constituicdo Federal e na Moral manifestei o
meu apoio a acgdo positiva dos catolicos;
melhor no entanto, teria sido se nao tivessem
comparecido ao tal culto falso e condenavel.
Tenho para mim que nenhum pastor
protestante ousara de publico atacar a Nossa
Senhora logo que tiver conhecimento do
incidente daquela noite acima descrita.
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Ass: Conego Paulo Hobold.%?®

Percebi, ainda, que o paroco Paulo descreve o incidente
ironizando e em tom acusatorio, criminalizando tal agéncia no
sentido de torna-la ilegitima no mercado, igualando-a as praticas
de curandeirismo e histerismos. Esse fragmento, conforme
propde Pierre Bourdieu, remete a oposi¢cdo entre os detentores
do monopodlio do sagrado e os leigos, vistos como profanos,
como ignorantes da religido, e constitui a base do principio da
oposicéo entre o sagrado e o profano e, paralelamente, entre a
manipulacdo legitima (religido) e a manipulacdo profana e
profanadora (magia ou feiticaria) do sagrado.

Uma vez que a religido, e em geral todo
sistema simbdlico, esta predisposta a cumprir
uma funcdo de associacdo e de dissociacéo,
ou melhor, de distingdo, um sistema de
praticas e crengas esta fadado a surgir como
magia ou como feiticaria, no sentido de
religido inferior, todas as vezes que ocupar
uma posicdo dominada na estrutura das
relacbes de forca simbdlica, ou seja, no
sistema das relagbes entre os sistemas de
praticas e de crencas proprias a uma
formacao social determinada.®*’

Nessa compreensdo, posso inferir que o protestantismo
era representado pelo poder religioso (Igreja Catolica) como
profano (equivalente a vulgar) e profanador, pelo fato de, por sua
prépria existéncia, contestar o “monopdlio da gestdo do sagrado
e, portanto, da legitimidade dos detentores deste monopdlio”.?*®

Retomando ao ocorrido descrito no livro Tombo por
Cbnego Paulo Hobold, os depoimentos de dona Verdnica De
Vechia oferecem outros indicios para melhor compreenséo das
disputas no campo religioso. Na época, a entrevistada pertencia
a Igreja Evangélica Assembleia de Deus e até hoje exercita a fé
na mesma instituicdo. Segundo ela, o incidente ocorreu a noite,
em uma praca publica préxima ao bairro Coloninha, em uma

%28 | ivro Tombo da Paréquia de Ararangud. Titulo: Um testemunho de reacéo catélica.
10 a 13 de agosto de 1962.

62 BOURDIEU, Pierre.1999. Op.cit., p. 43-44.

%% |dem ibidem.
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campanha evangelistica de quatro dias cujo objetivo era também
ofertar bens de salvacao a clientela consumidora, principalmente
aos fiéis catolicos.

O pastor que estava pregando na campanha
era de Porto Alegre e muito usado por Deus.
Ele pregou mesmo, o evangelho genuino.
Mas naquele tempo tinha um padre ai muito
contra o evangelho. Esse era contra mesmo
e usado pelo inimigo. Era o padre Paulo.
Meus Deus! Ai o pregador aproveitou a
pregar mesmo nha campanha, né, era a
salvacdo das almas. Até porque os catdlicos
em Ararangud eram e ainda alguns sao
idolatras. Ficam adorando essa Nossa
Senhora Mae dos Homens. Vocé nao
encontrou nada na justica, no férum nao?
Olha! Foi grande o que aconteceu na terceira
noite da campanha. O Diabo ficou furioso!
Veio muito catdlico que estava se
convertendo nos cultos pela Palavra e ai
aqueles catdlicos mais curiosos, a mandado
do padre, vinham ver e depois iam correndo
contar para o padre o que acontecia. Depois,
ficamos sabendo tudo. Aqueles que se
converteram na campanha, todos foram
visitados pelo padre; um por um. S6 que
aqueles que realmente se entregaram para
Jesus permaneceram firmes na Igreja! Ai, né,
s6 que o padre ficou bravo mesmo, porque
ele mandava os espifes catdlicos e a
Palavra de Deus falava com eles e
acabavam aceitando a Jesus. Choravam
tanto, tanto (...). Teve uma noite que o
inimigo atacou os crentes. Tudo porque
Jesus estava salvando gente do catolicismo
e o0 padre, o padre Paulo mandou os
catdlicos jogarem pedra, ovos e tomates
podres, cocd (fezes) de animais, que foi um
alvoroco sO. Até desligaram a energia,
ficando tudo no escuro. Deu até pessoas
catllicas e evangélicos que se feriram,
fazendo sangue. Deu até Justica. Veio
advogado e tudo. Mas como o padre ai
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mandava em tudo, silenciou, colocou uma
pedra e abafou que depois nao se falou mais
em nada. O que aconteceu? Continuamos
com os cultos, campanhas, tinha ataques em
nossa igreja, nos cultos domésticos, mas
mesmo assim a verdade era pregado. Depois
os catodlicos até se revoltaram com isso e
ficaram crentes mesmos. O padre viu que
estava perdendo catdlicos e ficou furioso.®*°

Cotejando o0s depoimentos de dona Verdnica com o0s
registros do livro Tombo da Paréquia de Ararangua sobre o
incidente, notei que os fiéis da Assembleia de Deus abriram um
inquérito.®*® Alguns envolvidos deram depoimentos, porém n&o
houve punicdo pelo fato de os fiéis da Assembleia de Deus nao
terem dado continuidade no processo judicial.

A desisténcia veio a ocorrer pelo fato de os envolvidos
haverem se intimidado pelo acimulo de capital simbdlico de
Cbnego Paulo Hobold, que se aliou também ao poder judiciario e
passou, por meio de seus discursos, a suavizar as praticas dos
fieis catélicos. Ou seja, 0 padre, com objetivo de evitar reacdes
polémicas contra os fiéis catoélicos e de forma geral a Igreja
Catdlica, por intermédio de um discurso mais sereno, conseguiu
suavizar o ocorrido perante o juiz e silenciar possiveis
resisténcias dos interessados, pois, segundo Pierre Bourdieu,

em matéria de produgdo simbdlica, o
condicionamento exercido pelo mercado por
intermédio da antecipacao das possibilidades
de lucro assume naturalmente a forma de
uma censura antecipada, de uma
autocensura, determinando ndo apenas a
maneira de dizer, isto é, as escolhas de
linguagem [...] ou do nivel de linguagem, mas
também daquilo que podera e que néo
podera ser dito.®*

62 \ferénica De Vechia, 81 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes em
15/3/2010.

5% v/ale dizer que fui a busca desse inquérito no Férum da Comarca de Ararangua e
ndo o encontrei para analisar melhor o episodio.

%! BOURDIEU, Pierre.1998. Op.cit., p. 65.
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Conforme o0 exposto, dona Verbnica reafirma a
inconsisténcia dos fiéis da Assembleia de Deus em dar
continuidade no processo pois

0 padre Paulo é que comegou depois a
orientar os catélicos de como deveriam dar
os depoimentos. E ainda também o padre
naquele tempo era tudo, né, era um santo.
Tinha-se muito respeito pelo que o padre
dizia, e tinha que se obedecer. E o padre
Paulo era muito respeitado e com palavras
firmes. Entdo, os crentes viram que né&o
adiantava, que até o juiz puxava pelo padre,
desistiram da justica. Mas a grande justica é
de Deus.®*

Convém lembrar que, nesse periodo de analise, a Igreja
Catdlica era detentora de uma acumulagdo simbdlica n&o
desprezivel e, por isso, os empresarios da religido eram também
portadores de uma carga de investidura reconhecida pela
economia de forcas simbdlicas que detinham. Esse poder
simbdlico dava, aos agentes da religido, autoridade para remeter
as demais empresas do sagrado a uma constelacdo de valores
anti-catolicos,®*® representando-os como seitas, hereges e outras
enunciagBes depreciativas. De acordo com Pierre Bourdieu, os
profissionais da religido, na luta pelo poder simbélico e na busca
da legitimidade para impor o seu poder sobre o outro, elaboram
representagbes discursivas de desmerecimento para nomear e
constituir o outro. Ou seja,

mexericos, callnias, maledicéncias, insultos,
elogios, acusacgles, criticas, polémicas,
louvagbes, sdo apenas a moeda cotidiana
dos atos solenes e coletivos de nomeagéo,
celebracbes ou condenagbes de que se
incumbem as autoridades universalmente
reconhecidas.®®*

62 \ferénica De Vechia, 81 anos. Entrevista concedida a Licio Vanio Moraes em
15/3/2010.

6% Até porque, nesse periodo, a desobediéncia a autoridade eclesiastica era
representada pela hierarquia da Igreja Catélica como sindnimo de anticlericalismo.

% BOURDIEU, Pierre. 1998. Op. cit., p. 81- 82.
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Vale ressaltar também que, na perspectiva apontada por
Pierre Bourdieu sobre poder simbdlico, nos empreséarios da
religido encontrava-se a auréola dos poderes sobrenaturais.
Dessa maneira, suas béncdos e maldicbes eram tidas, por uma
parcela significativa dos fiéis, como béncdos e maldicbes
proferidas pelo proprio Deus, pois, o poder simbdlico do
enunciador do discurso legitimo encontra-se na esfera de uma
delegacao de poder falar em nome de alguém (de Deus) e a
partir da instituicdo (Igreja Catdlica) do qual reconheciam serem
transmissores de uma verdade institucional.®®

Diante dessa situagdo, para a compreensdo da violéncia
simbdlica que possuiam as enunciacdes de padre Paulo Hobold,
como foi narrado por dona Verbnica De Vechia, tomo como
referéncia as reflexdes de Eni Orlandi sobre o discurso religioso,
que é marcado por caracteristicas autoritarias.®*® Pode-se dizer
que o locutor (padre) pertence a uma hierarquia espiritual e o
ouvinte a um plano temporal. Assim sendo, as representacdes do
padre davam-lhe autoridade em seus discursos.

O padre é autorizado pela Igreja para ser a
voz de Deus e proferir um discurso em nome
de Deus, mas, a0 mesmo tempo, é como se
falasse no lugar de Deus, revelando a
vontade dEle sobre o mundo. A voz do padre
manifestando-se como a voz de Deus passa
a ser aceita como verdadeira.®*’

Pierre Bourdieu também ajuda a compreender a eficacia
que o poder da palavra que um profissional da religido possui a
ponto de produzir a legitimidade da sua palavra na crenga. Ou
seja, o0 que faz o poder das palavras de ordem, poder de manter
a ordem ou de a subverter, “é¢ a crenga na legitimidade das
palavras e daquele que as pronuncia, crenga cuja produgdo nao
é a da competéncia das palavras”.®®

%% |dem, p. 87.

6% Desejo frisar que a proposta nessa tese ndo é realizar uma efetiva analise do

discurso, mas apropriar-se de categorias que nos foram significativas para analise na
esquisa.

%" ORLANDI, Eni Pulcinelli. A linguagem e o seu funcionamento: as formas do

discurso. 2. ed. Campinas: Pontes, 1987, p. 239-262.

%% BOURDIEU, Pierre. 2009. Op.cit., p. 15.
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Paulo Hobold foi paroco responsavel da parbéquia de
Ararangua por um periodo de 21 anos, entre 30/1/1956 a
29/1/1977.%%° Foi escritor admirado por muitos por sua sabedoria
em matematica, filosofia e teologia. Organizou o ensino da
Doutrina Cristd nas escolas e nos saldes das comunidades,
lecionou a disciplina de Ensino Religioso nas escolas da rede
publica, incentivou a criacdo de congregacdes religiosas para os
leigos, reformou e construiu capelas nos distritos do Ararangua.
Possuia forte relacdo com autoridades politicas da UDN e foi
também um dos pdarocos que mais contestou a presenca da
maconaria, do Espiritismo, do protestantismo e, por fim, do
pentecostalismo em Ararangua.

Figura 74 — Cénego Paulo Hobold (1961)
Fonte: Arquivo digital Casa da Cultura de Ararangua

3 Quando estava com 77 anos de idade, padre Paulo concedeu uma entrevista a

Dalla’Alba: “Nasci em 1918, em Orleans (SC). Meus pais: Anténio Hobold e Emilia
Rohden Hobold. Estudei em S&o Ludgero-SC e no seminario de Azambuja-SC. Aos
24 anos tornei-me sacerdote e celebrei a minha primeira missa em S&o Ludgero. Em
1943 voltei para Orleans, agora como paroco. Posteriormente fui paroco de Imbituba-
SC e tanto 1& como em Orleans, trabalhei na construcéo das respectivas igrejas. Em
1955 fui ordenado Cbnego e em 1956, em janeiro tomei posse na Igreja Matriz de
Ararangud. (...). Depois comecei a trabalhar na grande paroquia. Lembro-me que
faltava gente para colaborar na Igreja Catdlica e havia muito o que fazer. Para
atender as capelas muitas vezes tive que percorrer a vasta regido sozinho” (DALLA’
ALBA, Joéo Leonir. 1997. Op. cit., p. 469 a 471. Entrevista concedida a Jodo Leonir
Dalla’ Alba).
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Conego Paulo Hobold era um porta-voz autorizado, tanto
que suas ordens e ideias, ao serem proferidas, eram acatadas
pela maioria dos fiéis catdlicos. Eram as “enuncia¢des do santo
padre”: “O padre Paulo Hobold quem falou isso”. E, se ele falou,
entdo esta dito, ndo se pode questionar.®* A rigor, Cénego Paulo
Hobold era representado como porta-voz da verdade e/ou do
discurso legitimo e também portador de um titulo de nobreza,
pois calcava-se no aparato institucional: o saber da Igreja
Catdlica. Ou seja, na compreensao de Pierre Bourdieu sobre A
linguagem autorizada, o poder do discurso do paroco nédo é
inerente a ele: corresponde a uma delegagdo a priori, pois ele
fala a partir da instituicdo que representa e em nome da
coletividade e por isso

notifica a alguém sua identidade, quer no
sentido de que ele a exprime e a impde
perante todos (‘Kategoresthai’ significa,
originariamente, acusar publicamente), quer
notificando-lhe assim com autoridade o que
esse alguém é e o que deve ser. Pode-se
observar isso com a injlria, espécie de
maldicdo (‘sacré’ também significa ‘maldito’)
gue tenta enredar sua vitima numa acusacgao
que funciona como um destino.***

Retomando ao ocorrido descrito no livio Tombo por
Conego Paulo Hobold e os depoimentos de dona Verbnica De
Vechia, compreendi que no periodo em estudo, era comum
existir agressodes fisicas entre os adeptos, como um processo de
reacdo de contra ataque da Igreja Catolica. Conforme o episédio
entre o paroco Paulo Hobold e o pastor, identifiquei acdes de
intolerdncia presentes nas residéncias e nos templos onde se
realizavam os cultos dos protestantes, dos pentecostais e dos
espiritas. Desligar a energia, jogar ovo nas pessoas, paus e

0 Em um trabalho desenvolvido por Luis Alberto de Boni e Rovilio Costa sobre os
italianos no Rio Grande do Sul, compreendi também o poder dos discursos dos
padres nas comunidades de imigragédo daquele estado. Percebi que isso ocorreu nao
somente em Ararangua, mas de forma bastante diferenciada em outras localidades
do Brasil: 0 poder do discurso religioso na voz dos freis. Conferir a obra: DE BONI,
Luis Alberto; COSTA, Rovilio. Os italianos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre:
Escola Superior de Teologia Sdo Lourenco de Brindes; Caxias do Sul: Universidade
de Caxias; Correio Riograndense, 1979, p. 116.

! BOURDIEU, Pierre.1998. Op.cit., p. 101.
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pedras nos telhados e janelas de vidro dos templos e nas
residéncias dos adeptos em que se realizavam 0s cultos em
Ararangud eram sinais de resisténcia que ocorriam porque 0s
adeptos da Igreja Catolica eram instruidos e apoiados pelos
padres em como proceder para acabar com os cultos dos
protestantes e dos pentecostais. Até porgue, nesse periodo,
praticas de resisténcias a outras agéncias religiosas eram
frequentes em diversos municipios dos Estados do Brasil e, na
maioria dos depoimentos, o corpo de cleros aparecem como 0S
instigadores das acdes intolerantes.®*?

Ao analisar a Figura 75, percebi o grupo de evangélicos da
Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Ararangua em frente
ao templo em que se congregavam. Notei na imagem que 0s
vidros estdo quebrados porque o templo havia sido apedrejado
pelos adeptos da Igreja Catélica como forma de ndo aceitacao de
outra igreja no campo religioso em Ararangua na década de
1960. Observei na imagem um numero expressivo de
pentecostais, aproximadamente 110 a 130 pessoas, contando
com criangas, adolescentes, jovens, adultos e idosos. Entre eles
estad o pastor presidente, obreiros, musicos e o0 departamento de
mulheres.

%2 Conferir: BERG, Daniel. Enviado por Deus: memédrias de Daniel Berg. 9 ed. Rio

de Janeiro: CPAD, 2001. CONDE, Emilio. Histéria das Assembléias de Deus no
Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2000. SANTOS, Ismael dos. Raizes da nossa fé: a
histéria das igrejas evangélicas Assembléia de Deus em Santa Catarina e no
sudoeste do Parana. Blumenau: Letra Viva, 1996. VINGREN, Ivar. O diario do
pioneiro Gunnar Vingren. Rio de Janeiro: CPAD, 1982.
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Figura 75 - Assembleianos em frente ao templo apedrejado em
Ararangua (1960)
Fonte: Arquivo familiar de Moisés Brasil

Conforme a entrevista do senhor Francisco Teodoro
Machado, esse foi o primeiro templo da Igreja Evangélica
Assembleia de Deus em Ararangua, situava-se onde esta
localizado o atual templo, na Rua Jornalista Durval Mattos, no
bairrro cidade Alta. Sr. Francisco narrou ainda que, como forma
de resisténcia aos ataques da Igreja Catdlica, “o pastor da época
reuniu os fiéis e realizaram um culto, mostrando ao padre que
eles ndo se intimidaram”.®** Segundo o entrevistado, as pessoas
da foto que estdo ao lado esquerdo,

foram os pioneiros do evangelho em
Ararangua e sofreram grandes perseguigdes,
porque o Diabo ndo queria que a obra do
Senhor Jesus crescesse. Mas o Diabo sabe
gue € um derrotado. Por isso, na foto noés
vimos nossos amados irmaos, nao se
calaram e ndo se intimidaram com as

pedradas nos vidros e nos telhados.

%3 Francisco Teodoro Machado, 94 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes
em 15/6/2012.
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Ali, eles ja tinham arrumado as telhas, mas
eles haviam jogado pedras enormes também.

Pode ver 6h, na foto,*** os irmaos todos aqui,
como guerreiros. Os catélicos pensavam que
iriam colocar medo neles, né! O pastor, para
mostrar para essa gente daquele tempo,
reuniu todos os crentes e fez um grande
culto. Ta vendo ali, € uma corneta, que ficava
ali em cima. Em cada culto a Palavra de
Deus era anunciada para esse Ararangua
todo, que o padre ficava apavorado, com
medo de perder fiéis, né.

Naquele tempo eram feitos muitos cultos,
visitas nas casas, evangelismos com entrega
de folhetinhos e muitos catdlicos carolas se
converteram a Jesus. Eram catequistas,
viviam na igreja, comungando e vinham aos
cultos e aceitavam a Jesus!®*®

Algumas concorréncias de mercado no campo religioso em
Ararangud levam-me a compreender que o combate a literatura
dos protestantes, dos espiritas e dos magons no ambito escolar é
um reflexo das disputas que estavam ocorrendo em um contexto
que abrangia a todo o Ararangua e alguns municipios brasileiros.

Assim, retomando o0 assunto acerca das praticas
pedagdgicas no Colégio Madre Regina, ressalto que os
professores eram incentivados a tecer apologias aos
ensinamentos da Igreja Catélica, como forma de impedir a
proliferacdo das concorrentes no mercado. Como visto, um dos
meios de pdr o protestantismo em descrédito foi invalidar a Biblia
protestante, dizendo ser um livro recheado de conteldos
heréticos.

Identifiquei que trabalhar com a ideia da invalidagdo do
livro sagrado dos protestantes foi o inicio da campanha que os
professores acamparam no colégio, para retirar/recolher Biblias
protestantes das residéncias de alguns catdlicos que haviam
recebido por um grupo de assembleianos. A rigor, essa

%4 O entrevistado estava visualizando a fotografia e dando seus depoimentos.

%5 Francisco Teodoro Machado, 94 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio Moraes
em 15/6/2012.
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campanha ja havia comecado em julho de 1962 nas celebracbes
das missas em todo o Ararangua pelo Cénego Paulo Hobold.
Assim, um dos meios utilizados pelas religiosas e pelo péaroco foi
o arranjo de um trabalho que envolveu professores, catequistas e
juvenistas na articulagdo da campanha de combate a Biblia
protestante. No Caderno de Anotac¢des das religiosas do ano de
1962, analisei o registro dessa campanha que teve a duracao de
um més e cujo objetivo era eliminar do seio das familias de
Ararangua o “veneno mortal” que fora injetado pelos hereges ao
distribuir sua literatura.

No més de agosto de 1962 iniciamos no
Colégio Madre Regina a campanha “Nao
gueremos em nossas casas biblias
protestantes” para acabar com os venenos
gue as seitas protestantes estdo jogando
sobre nossas familias. O vigario local nos
deu total apoio e nos incentivou, para usar 0s
professores do Nosso educandario,
catequistas e nossas juvenistas. Todos o0s
professores irdo orientar os alunos e estes 0s
pais para retirarem urgentemente esse
veneno mortal da casa dos catdlicos. Seréo
instruidos ainda para ndo receber tais biblias
e outras literaturas e nem frequentar as
secOes da seita protestante denominada
evangelistas da Assembléia de Deus. As
literaturas serdo trazidas para o colégio e
entregue ao paroco para dar o fim.%*°

Percebi, ainda, que a campanha de combate a Biblia
protestante ndo ocorreu somente no ambito escolar, mas
alastrou-se também com os trabalhos das religiosas, juvenistas e
alguns catdlicos voluntarios que desenvolviam a visita domiciliar
junto as familias de Ararangua. Ainda no Caderno de Anotacdes
de 1962 notei que:

A campanha “Ndo queremos em nossas
casas biblias protestantes” foi repassada
também as Irmas que visitam as familias de

646 Caderno de Anotagdes, 1962. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre

Regina — Ararangua (SC).
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Ararangua. Elas estéo também
acompanhando as juvenistas para orientar os
catolicos a retirar de casa a biblia
protestante. Muitos alunos j& chegaram na
escola nos entregando tais livros. Ficamos
sabendo das positivas noticias pela cidade
dessa campanha! Mas ainda temos que
continuar porque o0s propagadores dessa
seita ndo descansam de visitar o aprisco do
Senhor! Um grupo de catélicos voluntarios a
pedido do paroco esta também formando
outros grupos nas comunidades da pardquia
para impedir o0 crescimento dessas
heresias.®’

Ao verificar as relagfes de livros que possuia na biblioteca
do Colégio Madre Regina entre os anos de 1956 até 1966,
percebi literatura de procedéncia catélica. Conforme as Tabelas 8
e 9, identifiquei literaturas que foram utilizadas como material
didatico pelos professores a fim de reforcar a fé do estudante,
como também livros de estudos para defender a Igreja Catdlica e
combater outras empresas da religido.

Tabela 8 - Relagéo de principais livros da biblioteca Madre
Regina. Secdo Recreativa (1960)

Figuras Femininas na Biblia Miguel Cardeal

Maria Santissima, Mae de Deus e
dos Homens

Fonte: Arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre Regina -
Ararangua

%7 1dem.
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Tabela 9- Relacdo de principais livros da biblioteca Madre
Regina. Secdo Religido

Meu caderno deReligidfo | - |

Curso de Religiao

Fonte: Arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre Regina —
Ararangua

No relatério referente ao ano de 1959 e conforme a Figura
76, constam que havia na segao “Livros Recreativos” um total de
277 livros e na secdo “Religido” 121 livros. Entre os livros
recreativos, a maioria reproduzia a identidade catdlica.’*®

De forma geral, percebi que a maior parte de livros que
eram usados pelos professores e estudantes do Colégio Madre
Regina representava o reflexo das disputas no mercado religioso
em Ararangua. Ou seja, as obras combatiam intensamente as
outras empresas da religido.

%8 Relatério Anual do Ginasio Madre Regina, 1959. Arquivo Casa do Menor e
Adolescente Madre Regina, Ararangua.
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Figura 76 — Digitalizacdo do documento “Livros Recreativos” da
biblioteca Colégio Madre Regina (1959)
Fonte: Arquivo Casa do Menor e Adolescente Madre Regina
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No proximo subtitulo estarei apresentando a saida das
religiosas da provincia de Petrépolis do municipio de Ararangua
em 3 de janeiro de 1982 e a chegada de novas religiosas da
mesma Congregacdo, porém da provincia de Novo Hamburgo
(RS).

3.5 Saida das religiosas do Colégio Madre Regina
(31/12/1981)

Conforme o livro Crdnica, 1981 foi o Gltimo ano em que as
religiosas da Provincia de Petropolis desenvolveram suas
praticas pedagdgicas em Ararangua. O livro Crbnica consta os
seguintes dados de atuacgéo das religiosas no ano de 1981.

Em todo o ano as atividades docentes e
pastorais continuaram em seu ritmo normal.

[..]

Irmas Maria Nazareth, ir. Maria. Lina e ir.
Maria Gaudete continuaram a colaborar na
catequese da parbquia e a orientar as
catequistas.

No dia 22 de novembro realizou-se na
paréquia, a primeira Eucaristia da 320
criangas, preparadas por um grupo de
catequistas ajudadas por ir. Maria Gaudete.

Na festa de Santa Catarina, foi celebrado o
jubileu de prata do Colégio: Foi um dia para
nds que celebramos com os professores e
benfeitores o jubileu de prata da fundacgéo do
Educandario Madre Regina. Celebramos com
muito carinho a vida das 26 Irmas que por
aqui passaram e conviveram com O POVO
desta Cidade. Celebramos a dedicacdo das
pessoas da comunidade que ajudaram para
gue este estabelecimento fosse atendendo
as necessidades de cada época. Celebramos
a caminhada dos Padres Josefinos na vida
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de nossa Escola. Estavam presentes a esta
celebracdo os Padres Josefinos e os
Servitas. Ap6s a missa, houve um almogo
feito e servido no Colégio.

No dia 12 de dezembro, realizou-se a
formatura dos alunos do 3° magistério e dos
Auxiliares de laboratério e contabilidade. Na
parte da manhd, houve uma reflexdo sobre o
acontecimento e a vida nova que o0s
formandos iam comecgar. A Celebragéo
Eucaristica realizou-se as 19 horas. A seguir,
entrega dos diplomas.®*

Analisando o oficio do dia 5 de marco de 1982, que fora
enviado pela diretora do Colégio Madre Regina ir. Alzira Lydia
Schmitd & Secretaria do Estado da Educacéo, consta o pedido da
supressao dos trabalhos da Congregagdo no ambito escolar em
Ararangua.®®® Nesse oficio, ndo constam os motivos da saida
das religiosas. Contudo, ao analisar as Crénicas, identifiquei que
a saida se deu pela falta de religiosas para atuar no campo da
educacao. As religiosas acharam por bem atuar em outras areas
necessitadas em outros municipios do Brasil .***

A saida das religiosas que atuaram na educacao por vinte
e sete anos em Ararangua ocorreu no dia 3 de janeiro de 1982.
Conforme o livro Crénica, a comunidade paroquial preparou uma
grande festa de agradecimento e reconhecimento pelos trabalhos
prestados que as religiosas fizeram em Ararangud.®>

A posse das religiosas da provincia de Novo Hamburgo

&9 | ivro Cronica, 1981, p. 69 a 78. Arquivo da Casa Madre Regina- Petrépolis (RJ).

%0 Oficio & Secretaria da Educagdo do Estado de Santa Catarina, Florianépolis.
Petrépolis, 5/3/1982. Arquivo da Casa do Menor e Adolescente Madre Regina,
Ararangua. “Prezado Sr. Secretario. Na qualidade de Diretora da Associagdo de
Santa Catarina, com sede e foro a Av. Paulista, Sao Paulo (SP), Entidade
Mantenedora do Educandario Madre Regina, sito a Rua Coronel Apolinario, 332,
Ararangud, SC, venho por meio deste comunicar a V.S. que, por motivos de forga
maior, decidimos encerrar as atividades de Ensino no Educandario citado, no dia 31
de dezembro de 1981. Quero, nesta oportunidade, em nome de todas as irmas da
Congregacao de Santa Catarina, VM, que trabalharam durante 25 anos na educagéo
da juventude araranguaense, agradecer o apoio, ajuda e estimulo recebidos através
desta Secretaria. No ensejo, nossos votos de Béngdos de Deus para todo o vosso
trabalho. Ass: Alzira Lydia Schmitd, Diretora Geral.”

%! | ivro Cronica, 1982, p. 81. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).

%2 1dem ibidem.
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ocorreu em 15 de fevereiro de 1982. Elas se estabeleceram no
Colégio Madre Regina e assumiram os trabalhos de pastoral e
assisténcia social. Receberam em doacéo o prédio e sete lotes
do terreno. Os quatro lotes restantes foram vendidos”.®>®

Apb6s a posse das religiosas de Novo Hamburgo, o
educandario Madre Regina, que atendia estudantes nos trés
turnos parou de funcionar, passando a atender entdo menores,
com projetos de inclusdo social, com o nome de Casa do Menor
e Adolescente Madre Regina.

Atualmente, a Casa do Menor e Adolescente possui cinco
religiosas atuando nos trabalhos sociais e nos projetos artisticos
culturais da Casa. Atende aproximadamente 150 criancas e
adolescentes, com projetos educativos, buscando ainda trabalhar
0os valores sociais com base na religido cristi e com os
ensinamentos da Igreja Catélica.

%3 |ivro Cronica, 1982, p. 82. Arquivo da Casa Madre Regina — Petrépolis (RJ).



CONSIDERACOES FINAIS

Escrever a ultima parte do trabalho, apds alguns anos de
analises tedricas e documentais, levou-me a retomar quais as
inquietacdes iniciais do estudo e analisar os avangos, as
delimitagBes, as descobertas e as novas duvidas que surgiram
no desenvolvimento da pesquisa.

Nesse sentido, convém mencionar que o foco central do
objeto de estudo, desde o inicio da investigacao, foi compreender
como que se deu a situacdo de mercado na regidao da AMESC,
debrucando na analise da presenca da Congregacdo de Santa
Catarina no municipio de Ararangua, com intuito de visualizar
suas praticas pedagogicas, entre 0s anos de 1951 e 1982.

Particularmente, uma das razbes que me levou a
elaboracgéo inicial do projeto de pesquisa foi a auséncia de
estudos nas regides da AMREC e da AMESC que analisassem a
realidade empirica sob o prisma do campo religioso. Pelo fato de
ambas as regides terem presenciado a situacdo de mercado
desde a década 1940, ha caréncia de estudos voltados para
esse fenbmeno. Agindo nesse sentido, penso, com a execugao
deste trabalho, contribuir para a consolidacdo de estudos
voltados a questbes que envolvam, de forma mais direta, a
religido e a educacéo.

Nesse aspecto, posso afirmar que a situacdo de mercado,
em ambas as regifes, deu origem a essa investigacdo e que
orientou, em grande medida, o levantamento bibliografico no
trabalho de campo e nas leituras tedricas.

A principio, tal proposta de estudo ndo era sendo uma
pista, uma direcdo de pesquisa que precisava ser analisada com
acuidade, pelo fato de ser tema ainda ndo explorado nas regides
da AMESC e da AMREC. No entanto, aos poucos a pesquisa foi
ganhando corpo, definindo os limites, apreciando a importancia e
tomando dire¢cBes sem o interesse de esgota-la.

A presenca das congregacdes religiosas europeias
masculinas e femininas acerca das quais tratei na primeira parte
deste estudo encontrou-se em solo brasileiro e catarinense no
século XIX e XX, unicamente por falta de profissionais da religido
para suprir a caréncia de padres. A Igreja Catdlica, no referido
periodo, esteve em uma posi¢do defensiva para combater as
propostas republicanas e, também, a situacdo de mercado que,
paulatinamente, a levou a perder influéncia, prestigio e poder na
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sociedade.

Na regido da AMREC, as religiosas da Congregacdo de
Santa Catarina desenvolveram suas praticas pedagdgicas no
distrito de Cocal do Sul, municipio de Urussanga de 1950 até
1975. As religiosas atuaram na direcdo de escolas publicas,
saude e insercao social. A formacdo de mocas para a vocacao
religiosa foi o foco central na fundacdo do juvenato para a
perpetuacdo da congregacéo.

As religiosas imprimiram ainda na regido da AMESC suas
praticas pedagogicas no hospital Bom Pastor e no Colégio Madre
Regina, no municipio de Ararangud, entre os anos de 1951 e
1982. O cuidado delas para com a cura da alma dos doentes e o
ensino catequético desenvolvido pela Igreja Catdlica e por elas
préprias tornou-se um canal vantajoso de “evangelizagéo para o
catolicismo”. Da mesma forma, as acdes sociais e culturais
marcaram profundamente a vida dos individuos assistidos pelas
religiosas.

Nesta pesquisa, a intencdo néo foi esgotar o estudo sobre
o trabalho das religiosas da Congregacédo de Santa Catarina no
periodo de trés décadas de atuagdo em Ararangud, porém
entender uma face da atuacdo da Igreja Catdlica e dessas
religiosas no campo da salde e social nos anos de 1951 até
1966 e no campo da educacdo de 1955 até 1982.
Concomitantemente, foi possivel tornar visivel as acdes de
algumas agéncias religiosas, como, por exemplo, o Espiritismo,
maconaria, Umbanda e a Igreja Evangélica Assembleia de Deus,
ao oferecer luz as disputas no mercado religioso que se
efetivaram ao existir a dinamizagdo no campo religioso.

Para finalizar, durante a pesquisa, apresentei os meios de
evangelizacdo da Igreja Catdlica, das religiosas e de outros
profissionais da religido na perspectiva da situacdo de mercado.
Entretanto, a pesquisa foi capaz de apontar para diversos outros
assuntos intrigantes que merecem nossa atengdo. As praticas
pedagdgicas das religiosas ndo devem ser analisadas, nesta
tese, apenas como projetos tramados para a competitividade no
campo religioso, para o acumulo de capital simbdlico e
concorréncia mercadolégica; mas também como questbes
ligadas a sobrevivéncia e promocdo humana, ao amor a
vocagdo, & amizade, a confianga, e ao afeto e amor entre as
pessoas.

Ao “dar por encerrada” esta pesquisa, continuo com muitas



372

inquietacdes surgidas ao longo do doutoramento, nas reflexdes
tedricas, em contato com os documentos, 0 que parece apontar
para novas possibilidades de estudo e novos questionamentos
ainda abertos. De qualquer modo, eis aqui a contribuicdo para a
compreensédo desta importante pagina da histéria, envolvendo a
saude e o ensino sob o prisma do fenémeno religioso no extremo
sul de Santa Catarina.
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3. Entrevistas.

Alice de Jesus Gaspar, 82 anos. Entrevista concedida a Lucio
Véanio Moraes em 17/6/2011.

Elvira Castro, 76 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 23/9/2008.

Elzira de Bem, 78 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 7/2/2013.

Eliete Vieira Benica, 79 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 7/2/2009.

Custédia Leandro, 79 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 19/11/2011.

Francisco de Souza, 81 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 2/7/2009.

Francisco Teodoro Machado, 89 anos. Entrevistas concedidas a
LUcio Vanio Moraes em 11/7/2002; 15/6/2012.

Germana Nordete Werner, 81 anos. Entrevista concedida a LUcio
Vanio Moraes em 13/10/2012.

Hercilio Valter Macan, 79 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 5/7/2009.

H. L. P, 75 anos. Entrevista ndo gravada concedida a Lucio Vanio
Moraes em 3/10/2011.

Isaura Lepanto Dias, 81 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 7/2/2013.

Isaura Fernandes, 63 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 14/2/2010.

Jorge Mateus Hercilio, 76 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 5/9/2009.
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Judite Santos Pirola, 77 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 10/11/2011.

Lourdes de Castro Venancio, 79 anos. Entrevista concedida a
LUcio Vanio Moraes em 14/2/2009.

Luzia Fermiano Custddio, 83 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 21/3/2009.

Maria Albino Machado, 82 anos. Entrevistas concedidas a Lucio
Vanio Moraes em 15/3/2002; 19/4/2008; 21/7/2011.

Maria de Souza da Silva, 81 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 19/3/2010.

Maria Tereza Nunes de Souza, 82 anos. Entrevista concedida a
Ldcio Vanio Moraes em 24/3/2011.

Maria de Lourdes Borba, 78 anos. Entrevista concedida a LUcio
Vanio Moraes em 7/6/2009.

Maria do Carmo Almirdo, 70 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 24/3/2011.

Marta de Aguiar Silveira, 74 anos. Entrevista concedida a LUcio
Vanio Moraes em 21/4/2009.

Orlando Machado, 81 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 17/10/2011.

Osni da Silva, 78 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 1/7/2011.

Osmar Nunes, 73 amos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 22/3/2011.

Oswaldo Martins Leffi, 72 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 5/3/2007.

Rosa Avantino Leocadio, 73 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 5/12/2009.
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Salvatina Silva Flor, 79 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 14/3/2007.

Valdete Assis de Oliveira, 74 anos. Entrevista concedida a Lucio
Vanio Moraes em 13/6/2008.

Vendramino Zilli, 80 anos.Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 12/5/2013.

Verdnica De Vechia, 81 anos. Entrevista concedida a Lucio Vanio
Moraes em 15/3/2010.

Virginea Lopes Grugger, 76 anos. Entrevistas concedidas a Lucio
Vanio Moraes em 5/6/2010 e 4/9/2010.

Vitéria Regina Machado, 82 anos. Entrevista concedida a Lucio
Véanio Moraes em 12/3/2009.



