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RESUMO

Num tempo em que a vida social passa por profundas transformacées, ¢ lega ao
futuro instabilidade, risco e incerteza, a questdo da subjetividade converte-se em
tematica a demandar atengdo privilegiada da pesquisa social. E desde tais constatagBes
que nos propomos, através da presente pesquisa, a contribuir para a compreensdo do
fen6meno da individuag8o humana, acompanhando, para tal, uma intensa experiéncia
humana que vem se constituindo no Sul do'Brasil, a experiéncia de um coletivo do MST
- Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. '

A discussdo que desenvolvemos ocorre mediante o foco: até que ponto, a forga
dessa experiéncia, dessa “cultura com dimensdo de projeto” que vem se constituindo
~com 0 MST e como MST estd sendo capaz de configurar nova sociabilidade e
subjetividades que transcendem a particularidade cotidiana? Como vem se processando
o fendmeno da individuagdo humana nesta experiéncia e, até que ponto, o sofrimento
vem se constituindo em presenca ativa nesta construgdo? ' '

Nossas reflexdes estdo alicercadas nos pensamentos de Heller, Gramsci, Arendt
e Foucault, e elegemos a interface tematica como caminho para problematizar e analisar -
a experiéncia, sob o foco referido.

A pesquisa possibilitou-nos acompanhar como um “vazio de humanidade” pode
dar lugar ao desabrochar de um “desejo de libertagcdo”, e & constituicio de uma
“vontade coletiva”, capacitando homens e mulheres a tragarem um novo comego para
suas vidas, a produzirem ‘“acontecimento”, a constituirem uma “forma de vida”,
reveladora da possibilidade da “efetivagdo da condigdo humana da natalidade e da
pluralidade”. Possibilitou-nos acompanhar a revelagdo de sujeitos “‘como humanos”,
mesmo que, no decorrer da experiéncia sob andlise, as crises vividas quase colocassem
a perder as relagGes construidas e as conquistas materiais, éticas e politicas conseguidas.

O sofrimento, constituidor desses sujeitos, ora apresentou-se na experiéncia
como “expressdo de impossibilidades”, ora como “técnica de si”, preparando-os para o -
menos provavel, e disponibilizando-os & expansio de sua humanidade. Gerou .
aprendizagens e ancorou um companheirismo forte, ainda que tensionado, o que tem

favorecido estes homens e mulheres se manterem como “Swujeitos em Movimento”.



ABSTRACT .

In a time in which social life goes through profound transformations, and leads
an inheritance of instability, risk and uncertainty to the future, the issue of subjectivity is
assumed as a thematic deserving special attention from social research. From that stand

point we propose to contribute with this research work to the comprehension of human
~ individuation by closely accompanying an intense human experience which is taking
place in southern Brasil, the experience of a collectlve from the MST — The Landless
Workers Movement.

The discussion presented here focus its approach as to what extent the strength
of this experience, of this “culture with a project dimension” that has been constituted
with MST and as MST, is coping with configuring new sociability and subjectivities
that transcend the quotidian particularity? How has the human individuation
phenomenon being processed, is suffering being constituted as an actlve presence in this
construction?

Our reflections are grounded on the thought of Heller, Gramsci, Arendt and
Foucault and we have selected thematic interface as the way to problematize and
analyze the experience, under the so mentioned focus

The research has made it possible to realize how a “humanity emptiness” can
leave place to the blossoming of a “wish for liberation” and to the constitution of a new
. “collective will” enabling men and women to trace a new beginning to their lives, to
- produce ‘“happening”, to constitute themselves in a “way of living” capable of
revealing the possibility of the “efectivation of the human condition of natality and
plurality”. It has also made it possible to follow the revelation of subjects “‘as humans”,
even though, along the experience under analysis, the crises experienced would place a
risk to the constructed relationships and to the achieved material, ethical and political
assets.

The suffering, a constituent of those subjects, presented itself in the experience
at times as “the expression of impossibilities” and at other times as a “technique of the
self” raising their promptness to the least likely and making themselves available to the
expansion of their humanity. It generated learnings and anchored a strong , even though
tensioned, fellowship, which has been favoring these man and women to keep
themselves as “Subjects in Movement”.



RESUME

A une époque ot la vie sociale passe par de profondes transformations, et 1égue
au futur I’instabilité, le risque et ’incertitude, la question de la subjectivité devient une
-thématique qui exige une attention privilégiée de la recherche sociale. C’est a partir de
telles constatations que nous espérons contribuer, par cette recherche, a la
compréhension du phénomeéne de I’individuation humaine, par le suivi a cet effet d’une
expérience humaine intense qui commence a se construire au sud du Brésil, celle d’un
collectif du MST — Mouvement des Travailleurs Ruraux Sans Terre.

La discussion que nous développons part de la question centrale : jusqu’a quel -
point la force de cette expérience, de cette « culture & dimension de projet» qui se
‘constitue avec le MST et comment le MST est capable de construire une nouvelle
sociabilité et des subjectivités qui transcendent la particularité quotidienne ? Comment
se construit le phénoméne de I’individuation humaine dans cette expérience et, jusqu’a
quel point, la souffrance prend une présence active dans cette construction ?

Nos réflexions ont pour base la pensée de Heller, Gramsci, Arendt et Foucault,
et nous avons choisi ’interface thématique comme démarche pour questionner et
analyser I’expérience, dans la perspective citée plus haut.

La recherche nous a permis d’accompagner comment un « vide d’humanité »
peut faire place a 1’éclosion dun « désir de libération », et a la constitution d’une
« volonté collective », qui permette & des hommes et & des femmes de tracer un nouveau
commencement pour leurs vies, de produire 1’«événement», de constituer une « forme
de vie », révélatrice de la possibilité de la « réalisation de la condition humaine de la .
natalité et de la pluralité ». Elle nous a permis aussi de faire le suivi de la révélation de
sujets « en tant qu’humains », malgré que les crises vécues, tout au long de I’expérience
en cours, aient presque failli faire échouer les rapports constrults et les conquetes,
matérielles, éthiques et politiques acquises.

La souffrance, formatrice de ces sujets, s’est présentée dans 1’expérience soit
comme « expression d’impossibilités », soit comme « technique de soi », les préparant
pour le moins probable, et leur permettant 1’expansion de leur humanité. Elle a créé des
apprentissages et a renforcé une grande camaraderie, quoique sous tension, ce qui a
permis a ces hommes et femmes de rester des « Sujets en Mouvement ».
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INTRODUCAO

A énfase impressa pelas Ciéncias Sociais, no tratamento do atual momento da
vida no Planeta, tem recaido sobre as grandes interrogag:(”)eé que se constroem a partir
dos movimentos de ‘autodestrui¢do dos proprios modelos de sociedade que a
racionalidade moderna possibilitou, especialmente apos a segunda metade do século
XIX. Racionalidade, esta, que vem sendo pautada pelos principios filoséficos do
racionalismo e do utilitarismo, bem como pela crenga na provisoriedade das coisas, na
transitoriedade das formas como estas se vapresentam e também das relagdes que

possibilitam (OUTHWAITE; BOTTOMORE, 1996, p. 473-474).

Se, por um lado, especialistas em Ciéncias Sociais colocam em evidéncia as -
ameagas de um modelo civilizatério, o de uma sociedade capitalista, cuja _estabilidade
foi paradoxalmente exaltada, por outro, apontam para a desilusdo advinda do processo
autodestrutivo pelo qual foi acometido o socialismo real, deiXando a humanidade
frente a um vazio que, a um sé tempo, intimida, conforma, produz ambiValéncia,
avoluma riscos, predispde & incerteza, da lugar a ac@o insurgente da multiddo, e

também convoca & criacio’.

E certo que o capital se rearticulou e ganhou folego com sua proposta

neoliberal de adequar as economias, a politica e as subjetividades humanas ao

' Ver a respeito: Bauman, Z. (1998) e (2000); Beck, U., Giddens, A, Lash, S. (1997); Santos, B. de
Souza et al (1999); Dowbor, L. (1998), Morin, E. (1995), Hardt e Negri (2001).



processo de globalizagdo. J4 ndio ¢ mais, tdo so, capacidade de produzir bens e
relag3es sociais. E também capacidade de produzir informag@es €, com isso, acionar a
produgdo mediante nova matriz produtiva (baseada- em novas formas de energia,
novos materiais, novas escalas de tempo e de espago, novos objetos), produtividade
expandida (renovando as dindmicas de acumulaggo e provocando formas de exclusdo
diversas) e, ainda, mediante a intensificagdo da manipulagio de subjetividadés. Ao
impor tendéncias, passou a construir novos problemas que, a0 somarem-se aos antigos .
ndo erradicados, vdo deixando menos tranqiiilos os seus articuladores e os seus

tedricos®.

Também ¢é certo que, ao revés das tendéncias do capital, iniciativas se
constroem € novos sujeitos sociais ganham forma no bojo dos problemas, da

instabilidade, e dos riscos que, entdo, se acentuam e se expandem na vida social.

Trata-se de um momento em que o afirmar eo perguntar pelos processos e
pela organizagdo da sociedade, pelas instituigdes e pelos sujeitos sociais exigem,
inegavelmente, o uso do plurai. E que a apreensdo desses mesmos elementos e
dindmicas demandam aten¢do ndo apenas ao regular, ao continuo e ao reincidente,

mas também as descontinuidades, idiossincrasias e instabilidades.

O que se delineia énquanto fragmentos de processo civilizatério nos tempos
atuais? Que afirmagGes e que ameagas estdo ganhando formé nos diversos ambitos da
realidade social e da vida, dados os acelerados processos de unificagdo global de
economias € de aculturagdo de nagdes? Que alternativas de sociabilidade nascem, se
contrapdem e resistem a tais afirmacdes e améagas? Que sujeitos emergem frente as
relagdes de produgdo, aos conhecimentos, as relaqﬁeé de significacdo e as relagGes de

poder decorrentes dos atuais arranjos do capital?

? Kurz (Os tltimos combates, 1997; O colapso da modernizagio, 1999) e outros ja falam do fim do
neoliberalismo.



S#o, de fato, muitas as questdes que podem ser derivadgs do atual “estado de
interrogacdo” de nossas sociedades ocidentais, mas algumas delas vém absorvendo,
sobremaneira, a curiosidade de filosofos, cientistas, estadistas e de homens e
mulheres, cidaddos dessa contemporaneidade instavel. Sfo questdes que a mim
também provocam, por constituidoras qué sdo. Estas, genericamenté falando, referem-
se as “novas formas de sociabilidade” sob as quais “uma subjetividade, também
nova, é moldada e plasmada” (CHAUI, 1997, p. 19): subjetividades de individuos e
subjetividades de integragdes sociais - classes sociais, grupos, movimentos sociais,

_comunidades. Subjetividades que acompanham formas de sociabilidade fragilizadas,
em razdo da perda da referéncia nacional como constituidora e normatizadora de
relagGes. Que estdo abertas a novos elementos de agregacdo que processos externos as
mesmas oferecem, mas também estdo vulneraveis aos riscos e as incertezas a estes
associados. Sociabilidades que tém que lidar com a exclusdo, no interior dos proprios
processos de inclusdo; sociabilidades que tém que enfrentar um estado semi-anémico

- determinado pela flexibilizagdo e precarizagio imposta pela logica do neoliberalismo
ao social, desde o 4mbito do trabalho até os espagos mais intimos da vida cotidiana. E

que geram sofrimento, este nem sempre tematizado e problematizado.

Que relagGes sociais sdo estas que abrem espa¢o para a erriergéncia de homens

e mulheres que, embora perplexos com o que se tornou passado e tomados de

. inseguranga quanto ao porvir, se reconhecem como “Sujeitos-no-mundo”, como parte

de um processo civilizatorio que. lhes d4 alteridade e identidade; que os faz “Sujeitos

historicos”? Que contradigGes tais felag:ﬁes sociais encerram que, mesmo difundindo

perplexidade, desestabilizando identidades e criando insegurancas radicais, provocam

ou dio margem 3 emergéncia de “movimentos sociais”’; ao surgimento de iniciativas

que canalizam indignagdes, sugerem novas respostas aos problemas, retomam e

recriam processos na diregéo da emancipagdo humana (SCHERER-WARREN, 1999,
p. 15)? : : . .

Sem duvida, nem todos os seres humanos sdo afetados da mesma forma, nem

reagem do mesmo modo frente as atuais agressOes dos processos e relages sociais.



Este ¢ um complicador a mais cias novas iniciativas que relativizam o que antes,
embora dindmico e marcado por certa provisoriedade, poderia ser considerado mais
fixo e mais estavel. A explicitagdo e as explicagdes dos fendmenos passam a exigir
mais cautela, a paciéncia da busca dos detalhes da singularidade e o espirito curioso,
além de boa teoria. A propria diversidade, que cientistas e filésofos vém identificando
na forma humana de acolher e reagir a esse novo social, ndo pode ser atribuida
simplistamente a um unico fator como a condi¢io de classe ou a pertenga a grupos.
Mesmo no iﬁterior de uma unidade destas ha bifurcagdes, mediante a incidéncia do
que hoje vem sendo dénominado “fatores transversais”. Ou, como véem outros
analistas, estas unidades passam a ser diluidas € “o conjunto de todos os explorados e
subjugados” passam a configurar “uma multiddo” que tende a agir “sem

mediadores” (HARDT; NEGRI, 2001 , p- 417-418).

E, entfio, que se torna tdo mais dificil a comunica¢do entre os homens num
mundo que prima por expandir constantemente a producdo humana de conhecimentos
(no caso, tecnologia) capazes de aprimora-la e que se torna, a0 mesmo tempo, mais

complexo “fazer ciéncia da sociedade”.

Os sujeitos sociais que se constituem em objeto de nossa investigacio -
integrantes do Moviniento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, hoje assentados
na Nova Ramada, assentamento situado no municipio de Julio de Castilhos, RS -
tém se debatido com essa ordem de coisas. Incluem-se entre os excluidos dos
processos de acumulagdo do capftal, em sua escala globalizante, de hoje, e entre os
deserdados do capital, em suas escalas nacionais-associadas, de ontem. Emergem de
um processo seletivo, mas vao se construindo num movimento por reinfegrag:ﬁo, ainda
que de forma periférica, na economia e na vida sociocultural do pais. Séo eles
contingentes de assalariados agricolas, parceleiros, arrendatirios, pequenos
proprietarios, indigenas - homens e mulheres - que, eliminados da dindmica da
produgdo, face as sucessivas iniciativas de modernizag@o do capital no campo, no Sul

do Brasil, e vendo-se desagregar socialmente, unem-se a trabalhadores e trabalhadoras



rurais de outros estados brasileiros que experimentam processos assemelhados, e

passam a desenvolver lutas e iniciativas de organizagdo.

Tais sujeitos sociais agregam-se a partir da cond_ig:ﬁo'de deserdados, da recusa
a esta condigdo e da absorgdo e elaboragdo de expectativas utdpicas de construgéo de
projetos emancipatérios para si e para o todo social. A vivéncia dessas condig¢des
associada a tais utopias‘3 vem se desdobrando em lutas cada vez mais profundas contra
as atuais conﬁgurac;(”)es ou arranjos societais e na organiza¢do de comunidades de

projeto.

Os projetos desses sujeitos sociais tém passado pelo resgate de uma identidade
nacional, ou seja, de memorias do passado; do desejo de viver em conjunto; da
perpetuagio da heraﬁg:a (RENAN, 1990, p. 19 apud HALL, 1998, p. 58), mas esta
ultima reconstruida, como também tém buscado a identificagdo com seus iguais, em
Ambito global - os igualmente excluidos pela 16gica de acumulagdo do capital em
diversos cantos do Planeta.

Nos projetos desses sujeitos sociais, mostra Caldart, manifestam-se “um
cultivo intencional da meméria e da mistica da luta do povo” e o desejo, a
necessidade e o desafio de viverem, em conjunto, disposi¢bes que vivamente se

| expressam na compactacdo e entrelagamento dos corpos presentes nas ocupagoes,
caminhadas, atos publicos, e também em iniciativas de organizagdo da produgao,
“concretudes” que combinam sentimento e racionalidade, prazer e for¢a moral,
dirigidos a perpetuagdo de umahérang:a reconhecida e recriada. Em sintesé, interpreta

Caldart, manifesta-se uma heranga-projeto®, enraizada no passado (2000, p. 37).

3 O conceito de utopia, emanado de tais lutas, pode ser associado ao de Lowy, “aspiracdo a uma
ordem social, a um sistema social que ainda ndo existe em nenhum lugar e que, portanto, esta em
contradi¢do com a ordem existente, com a ordem estabelecida” (1985, p.14).

* Heranga-projeto que Caldart apresenta, com o auxilio de Simone Weil (1996), Claudia J. Schmitt
(1992), Raymond Willians (1969) e Alfredo Bosi (1998), como “uma cultura social com dimensio de
projeto” (CALDART, 2000, p. 28) que, enquanto tal, nfo estd isenta de contradigGes, dirfamos.



A adesio a tais projetos tem se mostrado resultante de necessidades
relativamehte conscientes, racionalizadas - as de sobrevivéncia e as vrelativas a
cidadania. Mas ha algo inerente a propria condi¢do de humanos que tem se colocado 2
margem da tematizagio da problematica desses sujeitos em movimento, da
tematizagio das suas lutas e de seus processos organizativos, que também motiva tal
adesdo. E, como tal, uma necessidade, mas uma necessidade que se situa aquém ou
além daquelas que esses sujeitos e seus analistas tém se proposto a nomear.
Poderiamos dizer que se situa no 4mbito do “oco” dos préprios mundos desses
homens e mulheres em movimento. E configura-se como sofrimento. Sofrimento
decorrente da experiéncia subjetiva de ter uma falta objetiva ndo realizada. E que
passa a demandar reconhecimento. Falta que pode tornar-se mais explicita ou ndo com

a pertenga ao Movimento dos Trabalhadores e Trabalhadoras Sem Terra; que pode ser

atenuada ou aprofundar-se mediante tal pertenga. Mas que ¢ constituidora.

Por ‘que concentrar sobre esses sujeitos ’sqciais . nossas preocupagdes
investigativas? Podemos elencar varias razfes: primeiramente, pela forma como os
mesmos vém tratando a tensdo liberdade e Vida, tensdo essa sempre presente na
histéria da modernidade. Ao longo de sua trajetéria, tém combinado a luta pelos
direitos tradicionais - direito a alimentagdo, saude, abrigo, direito de viver e de
preservar condigdes essenciais a sobrevivéncia - com a luta pelos direitos sociais
modemos, que incluem apelds pela igualdade e liberdade nas relagGes referentes a

temas como raga, género € sexo, e ainda como a questio da paz e a do meio-ambiente.

Em segundo lugar, em razfo da forma como “entram” nas relag¢des de poder,
que parece envolver ampla expressividade, e concentrar alto potencial para a gera¢50
de aprendizagens. A luta pela terra € a sua questdo central, constituidora. Mas amplia-
se, 4 medida que a maturagdo do Movimento vai acontecendo. Ao realiza-la, aliam
poténcia e acolhimento. Tal luta significa estratégia, guerra, ocupagdo, onde ¢
possivel, desde o enfrentamento dos corpos, em relag@o aos quais todos os riscos sdo
prbvéveis, inclusive o da perda total. E também negociagio que pressupde a

argumentagdo racional, o didlogo e a relagdo dissenso e consenso, quando sdo



admitidas perdas estratégicas, mas vem sendo preservada 'a organiza¢do. Seus
inimigos imediatos s3o o latifindio e os amigos do latifindio. Empresérios que se
identificam com o capital ou se transformam na propria personificagéo do capital.
Também o Estado, seus apai'elhos de repressdao e os governos que constroem e
implementam politicas que favorecem a desigualdade e a excluséo € se organizam e se
reorganizam em funcdo de interesses desterritorializados desse mesmo capifal. Mas,
ao mesmo tempo, ndo deixa de demandar que esse Estado assuma o papel de

mediador de pactos sociais.

A terceira razdo estd vinculada a nlossa preocupagdo de compreender as
relagGes que eles mantém com os paradigmas das diversas ciéncias que se dedicam a
abordagem de temas que sdo seus - projeto de sociedade, relacdo com o Estado,
organizagdo e gestdo da producdo - e deles mesmos como tema - forma de vida,
companheiﬁsmo, movimento social forjado num lugar e num tempo. Esta tem se
mostrado uma relacdo ndo isenta de contradi¢Ges. Se, em referéncia a algumas
questdes, mantém uma relz_igﬁo critica, de abertura ao g:onhecimento_, relagdo ndo
preconceituosa, que favorece a integragio a jogos de verdade com uma atitude de
experimeritagdo, de curiosidade, de busca de informag&o para tomar decisdes, criar e
recriar, em relagio a outras questdes, a atitude é menos critica. Tém mostrado
dificuldade de dar liberdade ao pensamento para seguir problematizando verdades,
que sdo suas, como a sintese paradigmatica que orientou as agdes que possibilitaram
sua propria emergéncia, a sintese entre teologia da libertagdo e marxismo-leninismo.

Como explicar tais contradi¢oes?

Ainda, devemos revelar que a escolha de tais sujeitos, ‘como referencial
empirico de nossa pesquisa, esteve associada a curiosidade que desenvolvemos quanto
a3 relagdo que o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra vem mantendo com
as subjetividades (individuais e coletivas) dos trabalhadores e trabalhadoras que
conformam seus “quadros” e daqueles considerados seus aliados, espécialmente
quahto ao conjunto »de “praticas” ou “técnicas consti_tuidoras de si”, segundo a

perspectiva de Foucault, que estariam mediando tais relagdes. E, entre as mesmas,



quanto ao papel desémpenhado pela “mistica”. “Mistica” que, pelo que vimos
constatando, pode ser conceitualizada como um conjunto de técnicas que permitem
tracar uma “‘estética’” e revelar uma “éfica”. Dispositivos d¢ ordem espiritual que se
propdem a tocar e alimentar subjetividades, atingindo inclusive o que referimos como
necessidades ndo nomeadas, aquelas geradas pelo ndo reconhecimento do softimento
decorrente da falta; que pressupem uma relagdo com o “divino”, mas a partir e

visando o “terreno”.

Podemos outrossim afirmar que a decisdo de trabalhar com uma experiéncia
do MST, como objeto de investigag:ﬁd, fundamenta-se na suposi¢do de que este retine
€ representa sujeitos que vém pfoblematizando sua época, rejeitando sua forma de

“estar no mundo, organizando-se a partir de interesses comuns € com o fim de
viabilizar sociabilidades alternativas. Apresentam-se comd_ sujeitos que se propdem a
questionar verdades e a criar um “conhecimento-como-emancipa¢do”, conforme
expressdo de Souza Santos (1999, p. 58) ou “uma cultura social com dimensdo de
projeto” como trata Caldart (2000, p. 28). Sdo sujeitos que, ao ocuparem espagos, ndo

tém poupado sua criatividade e forga politica para ressignifica-los.

Finalmente, cabe acrescentar que, a escolha de tal objeto de investigacdo esta
associada a nossa histéria de vida — como profissional da educagdo e como cidadi — a
convivéncia, por cerca de quatro décadas, com sujeitos em Movimento € com suas

1utas.

E, entdo, mediante estas consideracdes, que desenham um contexto e definem
sujeitos de referéncia, que a nossa pesquisa passa a perguntar sobre o fendmeno da
individuag¢do humana. Individuagdo humana vista, nﬁo' como uma estagdo de chegada
para o sujeito, nem como um estado de totalidade, mas como uma construgo ao Jongo
de vidas concrétas. Vidas de sujeitos que, ndo suportando a amplitude das pressdes
econdmicas, sociais é politicas decorrentes das atuais dindmicas de articulacdo do
cépital e globalizacdo da economia e da cultura, vém se permitindo a organizacdo € a

praxis em torno de projetos emancipatorios, com o fim de cumprirem objetivos



conscientemente genéricos, ou seja, objetivos de carater ético-politico. E que, em
razdo da incerteza, dos riscos e do sofrimento, decorrentes de tal escolha, vém
construindo uma experiéncia com caracteristicas de sociabilidade e amplitude de

atuacdo politica ainda ndo vividas no pais.

Nossas questdes de pesquisa entdo se colocam: até que ponto, a forca dessa
“experiéncia”, dessa “cultura social com dimensdo de projeto” (CALDART, 2000,
p- 28) que vem se constituindo com o0 MST e como MST esta sendo capaz de
configurar nova sociabilidade e subjetividades que transcendem a
particularidade cotidiana? Como vem se processando o fenémeno da
individua¢io humana nesta “experiéncia” e, até que ponto, o sofrimento vem se

constituindo em presenca ativa nesta construgio?

No decorrer da pesquisa ndo vamos procurar consensos quanto aos
significados dos termos ‘]barticularidade cotidiana” e “individuacdo humana”,
termos que ocupam posi¢do central em nosso foco de investigagio. Pretendemos, sim,
trabalhé-los na interface entre os pensamentos de Hellér, Gramsci, Arendt e Foucault;
lidar com as divergéncias, convergéncias e contribuigdes singulares da produgdo
desses autores, enquanto estivermos problematizando manifestagdes da experiéncia

em analise.

E Heller que vem associando a A‘partivcularidade cotidiana” a uma condi¢io
de existéncia em que o ser humano n3o terh “consciéncia de si”, do “acidente do seu
nascimento”, nem da sua “circunstdncia”, do seu estar no mundo. Sem se dar conta
estd assimilando o seu cotidiano; estd se movendo na vida pelo impulso de condigdes
externas a si, pela intervencdo do ambiente sdcio-cultural que o recebeu desde o seu
nascimento. Ambiente visto ndo apenas como natureza, mas como condi¢des
objetivas, resultado da atividade humana. Adapta-se s normas, faz uso dos objetos e
da linguagem, interioriza, mas ndo chega a fazer sinteses ampliadoras de sua visdo e

orientadoras de acOes as quais possa atribuir sentido. A particularidade estaria

caracterizando uma situagdo de alienagdo. Segundo a autora, ndo ha, no particular,



10

consciéncia da possibilidade de fazer escolhas morais que visem colocar sua vida e
seu ambiente em questdo, por este ndo estar dando conta de atender suas necessidades.
Nem, contudo, ha consciéncia de que referendar o que lhe estd sendo oferecido pela

cultura pode corresponder a uma escolha moral.

Na obra de Gramsci’, vamos videntiﬁcar 0 Senso comum como expressio
correlata, este visto como somatorio de fragmentos de concepgdes, principios e
crengas provenientes de tempos e lugares culturais diversos, que asseguram a homens
¢ mulheres um pertencimento primeiro, como “homens massa”, partes de coletivos
ndo mais conscientes daqueles que as individualidades particularistas s@o capazes de
plasmar. Em Foucault, vamos encontrar tais expressdes conﬁguradas “em situagOes
objetivas” de construgdo de corpos ddceis - que vdo da submissdo de “corpos
multiplos” expostos a a¢do do biopoder a de corpos individualizados sob a acdo de
mecanismos disciplinadores e subjetivadores; em Arendt, estardo associadas ao
conformismo, situa¢do em que.os individuos apenas se comportam; estdo a mercé do
“automatismo inexordvel da natureza e da vida cotidiana” (coagdo da necessidade)
(AGUIAR, 2000, p. 78-80), e das exigéncias de uma éociedade que pretende que “os
seus membros ajam como se fossem membros de uma enorme familia dotada apenas .
de uma opinido e de um unico interesse” (coagdo da forca) (ARENDT, 1991, p. 49);
ndo experiinentaram ou foram impedidos de experimentar a solidariedade politica
possibilitada pela ocupacg@o da cena pﬁblicav, por seres iguais e plurais, de onde podera

ocorrer a revelagdo de singularidades.

A individuagdo, que estaria a dialetizar o estado de particularidade cotidiana,
tanto para Heller como para Gramsci, pressupde uma ultrapassagem. Os humanos,
dira Heller, sdo seres “em aberto”; mesmo no cotidiano podem ultrapassar a situagéo
de alienagdo. E retornar a ela. A constru¢do da individualidade corresponde ao
processo, pelo qual homens e mulheres, individualmente e nos seus coletivos, passam

s

a se dar conta de sua condicdo de “ser em-si” e colocam-se na perspectiva de,

3 N#o estamos trabalhando com a obra de Gramsci, em sua nova edigdo em portugués, porque a mesma
ndo estava completa durante a realizagio da presente pesquisa. '
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conscientemente, deixarem de ser subjugados “por ditames externos” (PATTQO, 1993,
p. 10). Suas externalizagGes passam a ser de novo tipo, contém o novo, alcangam um
nivel superior. Vdo coloca-los na diregdo do genérico, na diregdo de conceberem-se
éomo “um eu” que é parte da espécie humana, como alguém que passa‘a se dar conta
da pr(')pria subjetividade: “o individuo é, desde ja, o novo homem forjado no presente,
mas cujo comportamento ético-politico é orientado por necessidades radicais de
transcenvdéncia ” (CARONE, 1992, p. 96). Homem que ¢ capaz de reconhecer, forcar
e usar, no complexo de relagdes que vive, a liberdade, ainda que relativa, de fazer

escolhas no sentido de reorientar a propria vida e a do seu meio.

A ultrapassagem da aliena¢io, em Gramsci, vai corresponder a possibilidade
da critica e superagdo da forma fragmentaria de individuos e coletivos sociais se
postarem no mundo; & constru¢do de um pensarhento unificado, coerente, consciente
e, no entanto, mais complexo, ¢ de um agir que venha revestir-se de carater
universalizante. O homem, dotado de consciéncia e agdo, referenciado a determinadas
condi¢des de vida, a ﬁm tempo, a um contexto “é um processo, precisamente o
processo de seus atos”, diz o autor (1966, p.38); esta erh constante transformag&o. Por
sua vez, enquanto situado num tempo e num lugar, vivendo historicamente relagdes
concretas e transformando em agOes vitais, verdades desse tempo, ele € diversidade.
Vislumbra, contudo, a possibilidade do “devenir”, dessa diversidade apontar para a
dimensio tendencialmente unificada e universal do género humano. Vé a
individualidade desse homem-diversidade-transformag¢8o como uma constm¢a”10
complexa: como um jeito de concretizar a humanidade tendencial que passa a penetrar
cada homem singular na medida que estabelece relagdes com “os outros homens” e
com “a natureza”. Para o autor, “a sintese dos elementos constitutivos da
individualidade é ‘individual’, mas ela ndo se realiza e desenvolve sem uma atividade
para o exterior, atividade transformadora das relagoes externas, desde as com a
natureza e com os outros homens - em vdrios niveis, nos diversos circulos em que vive
- até a relagdo mdxima, que abraga todo o género humano” (GRAMSCI, 1966, p. 47-
48). |
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Na perspectiva de Foucault, a individuag¢do ndo seria vista como um mover a
vida a partir de um telos consciente e universalizante, mas como “uma recusa ao que
se ¢”, como uma atitude, um ethos, uma vida filoséfica na qual a critica do que somos
seja, a0 mesmo tempo, analise historica dos limites que se nos impdem, e
experimentagdo da possibilidade de transgredi-los (FOUCAULT, 1987, p. 30)
(RABINOW; DREYFUS, 1995, p. 239). '

Tal atitude de critica intermitente e ilimitada, tratada por Foucault, pode ser
vista a partir. das diferenciadas conota¢des do pénsamento do autor, cujo
desenvolvimento passou, coerentemente, por um constante superar-se. Poderé
corresponder a luta de resisténcia no interior de redes de poder; de recusa aos
processos de individualizagdo e totalizagdo aos quais as politicas do Estado procuram
submeter os individuos, ou podera assumir a dimensao do cuidado de si mesmo, isto
é, da adogdo de uma forma de vida pautada pela pratica reflexiva da liberdade, pela
critica e recusa de tudo aquilo que impede o governo de si e o governo € o cuidado
com o outro. Uma “éticd do dominio 'de si mesmo”, da “recusa a ser escravo e a

fazer escravos” (FOUCAULT, 1987, p. 105-142) Ha ainda a possibilidade dessa
recusa critica de Foucault apresentar-se como afirmacdo de uma “estética da
| existéncia” que pressupde o conhecimento € o dominio de si, o que ndo corresponde a
violéncia de recusar-se, mas a possibilidade do gozo de chegar a si (FOCAULT, 1987,

- p.90-91, 1984, p. 72).

Também para Arendt, as vsingularidades humanas estariam emergindo da
iniciativa. humana de usar a liberdade de poder interromper processos € tragar novo
comego. Novo, imprevisivel e revelador. Imprevisivel, em seus desdobramentos, e
revelador, ja que aquele que se permite agir €, segundo a autora, “aquele que diz as
palavras, que se identifica como o ator e anuncia o que estd fazendo, 0 que fez, ou o

que tem a intengdo de fazer” (ARENDT, apud WAGNER, 2000, p. 70)..

A agdo, para Arendt, é portanto performatica, ou seja, constituidora/reveladora

do individuo que se predispde a iniciar processos, a construir “mundo”, a organizar a
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vida em comum de seres plurais - onde a alteridade se torna possivel -, conquanto o

que possa dai resultar seja imprevisivel.

“Se a ag¢do, como inicio, correspbnde ao fato do nascimento, se é a efetivagdo
da condigdo humana da natalidade, o discurso corresponde ao fato da distingdo e é a
efetivagdo da condi¢do humana da pluralidade”, condi¢@o esta que, como teria
afirmado a autora, estaria correvspondendo a0 “viver como ser distinto e singulaf entre
iguais” (ARENDT, 1991, p. 191). A revelagdo das singularidades humanas estaria
ocorrendo no espago publico, lugar da convivéncia entre os homens, em que os
sentimentos e interesses privados deixam de ser “a medida de todas as coisas”

(AGUIAR, 2000, p. 82).

Estaremos, entfo, possibilitando que NOSSO pensamento circule, desde as
abordagens que acabamos de explicitar quanto ao fenomeno da iridividuag:ﬁo, e chame
" a interface, 2 medida em que, pela problematizagdo, formos possibilitando a
experiéncia emergir nas suas formas caracteristicas de inser¢éo aos processos macro-
sociais. Formas pouco conveﬁcionais, que nos exigem a constrligéo ‘de uma
his_toriograﬁa6 “dos avessos” da experiéncia eleita como objeto de investigacdo, para
'idenﬁﬁcarmos as praticas que a possibilitaram, e os cortes que a mesma vem

realizando em relacdo ao previsto.

0 ciue nos dirdo, os autores referenciados, sobre .as verdades que a experiéncia
em analise vem objetivando? Sobre o que ela vem expressando, como configuragdes
do social do “seu tempo”, e revelando como “forma prépria” de fazer-se presente
neste social? E, sobretudo, o que nos dirdo a respeito das marcas que a experiénéia
infunde nos sujeitos que vem reunindo e sobre si mesma como sujeito social, politico

e ético?

§ Procedimento inspirado nas construgdes de Foucault (1997; 1999, 2000), (VEYNE, 1998),
(DALLABRIDA, 1998).
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O fato de trabalharmos com autores, cujos pensamentos ndo cabem em um sé
campo disciplinar’, estara favorecendo a interdisciplinaridade; estara possibilifando
que, pela sociologia, associada a histéria e a economia, estejamos chegando é.
antropologia, a psicologia social e a teologia, mantendo a filosofia presente, como
ﬁmdamentd e como critica do pensamento emanado da interagdo das “humanidades”,

ao apresentarem respostas a problematizacao.

Trabalharemos, desde a crenga de que as contradi¢des dos processos macro-
sociais se manifestam de forma singular e se expandem pelos espagos socializadores
do cotidiano dos sujeitos tornando as tensdes, peculiares aos mesmos, mais densas e
mais profundas. E que, o fendmeno da individuagdo humana, ao acontecer mediante
tais contradigdes, associadas a herancgas histéricas ndo menos tensionadas, que esses
sujeitos trazem consigo, vem sendo perpassado ‘pelo sofrimento. Sofrimento
constituidor que vai experimentando - deslocamentos, em forma e conteudo, e

marcando tais sujeitos, a0 modo de cada momento de expressdo da experiéncia.

Trabalharemos, outrossim, com a suposi¢do de que as relagdes, acima
antecipadas, ndo se desenvolvem mecanicamente; menos ainda se remetidas ao MST,
coletivo social exposto continuamente a rearticuléu;éo de estratégias, dado o carater
“réaﬁvo-ativo” e “passado-presente-futuro” que assume, -enquanto experiéncia
humana. Partiremos da suposi¢do de que ndo vem se configurando uma hierarquia
estavel nas rélac;(")es que associam processos micro € macro-sociais singulares,

herangas historicas e individuagdo, nesta mesma experiéncia.

Até porque também nfo perderemos de vista a produgdo de analistas da pds-
modernidade como Hardt e Negri (2001), Dufour (2001), Agamben (2002), que nos
alertam para a atual fendéncia a desterritorializagdo dos processos sociais, a
“culturiza¢do” do tempo, ao adensamento dos movimentos da dindmica da vida em
razdo, inclusive, da tendéncia ao rompimento das fronteiras entre os seus diversos
planos - “o politico, o eéono”mico, o social e o vital” (HARDT; NEGRI, 2001, p. 429-

430) -, e 2 harmonizagdo das dindmicas vitais com a ag&o da biopolitica. E, ainda, pelo
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atual carecimento de referéncias coletivas constitutivas de “eus” individuais e
coletivos. E desde esta perspectiva que ndo descartamos a possibilidade de, ao
acompanharmos os processos de socializacdo e individuagio destes sujeitos em
movimento, em tempos- de globalizag@o, chegarmos a identiﬁéag:&es de algumas de
“suas formas de manifestagdo, com a “rebeldia constituinte da multidao”, e até mesmo
com os descaminhos identificados por Dufour (2001, p. 5-6), que se constroem ha
pés-modernidade, ¢ passam a seduzir homens e mulheres que, por sua vez, so

também convocados a se constituirem como “individuos-sujeitos auténomos’”.

Procuraremos raciocinar sobre as especificidades de cada um dos grandes
momentos constitutivos da experiéncia humana tomada como objeto de investigacdo -
o da luta pela éonquista da terra e o do asséntamento -, a partir do duplo “poténcia e
acolhimento”, ja referido. No primeiro momento, & poténcia acreditamos corresponder
a negaco, a resisténcia 4 dinmica do cdpital; o acolhimento vem a ser a perspectiva
utdpica capaz de mover “nossos sujeitos” - a terra, a relagdo com a terra e com “os
outros humanos” que habitam a terra - e a forma “estética” de viver e de “conduzir” a

busca desta utopia que inaugura também uma “ética”’.

No assehtamento, acreditamos que a poténcia tendera a deslocar-se da negacio
para a aﬁrmag:ﬁo. Afirmacdo que podera corrésponder 4 expansio da forma de vida
criada, enquanto convivéncia e companheirismo, para o &mbito da produgio: construir
formas de gerar producdo (relagGes, conhecimentos) qué permitam aos assentados
realizarem-se como agricultores, reiﬁtegrarem—se e reproduiirem-se numa sociedade
que mantém as relagdes e as formas de produg@o que os marginalizaram. Por sua vez,
o acolhimento estard associado a espera, a suposta solidariedade da espera pela
produgdo e pelos frutos desta. Acolhimento que, supomos, estara possibilitando aos
elementos da cultura dos individuos e grupos - herangas, construgdes e reconstrugdes -

disporem de mais espago para intervir nos processos de socializag¢do do cotidiano.

" No caso, especialmente o “transitivismo do bando” ¢ a “garantia absoluta da seita”,
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E o sofrimento constituidor, como o veremos nesses dois momentos?
Partiremos da suposi¢iio de que o sofrimento sempre esteve impregnado nessa gente.
Como ja sugerimos, fez morada no individuo. Num primeiro mofnento, como
complexo de faltas ndo reconhecidas, aquelas que se acumularam como herangas, € as
que a elas foram se adicionando como aquisi¢ges e construgdes proprias. Fonte de
desconforto, de instabilidade de espirito, de desordem mental, ora esse sofrimento foi
tomado pelos trabalhadores e trabalhadoras sem terras como produto da injustica
associada a condi¢do de deserdados e excluidos, ora habitou suas mentes como culpa
pela incompeténcia introjet'cida, que permitiu e afirmou tal .condi¢go. Também deu
espaco a soliddo daqueles que ja ndo reconheciam o mundo no qual estiveram a
mover-se; daqueles que vinham experimentando a ‘“dessocializagdo progressiva”
(DEJOURS, 1999, p. 19). Sofrimento andémico, algo que vinha destruindo “os
alicerces” das identidades destes trabalhadores e trabalhadoras rurais. Sofrimento
banalizado por uma sociedade que deu entrada, como caracteristica cultural, a “um
estado de tolerdncia ao mal” como sustenta Dejours (1999, p.139), inspirado em
Arendt. Ao lado deste, e associado ad conjunto de fatores a ele relacionados, passou a
desenhar-se, também, o mal-estar do jovem inquieto que comegava a antever € a
implicar-se com a falta de perspectivas que esta mesma sociedade lhe preparava como

. futuro.

Estaremos considerando que a experiéncia de entrada/construgio do MST nio
isenta esses sem-terras do sentir/sofrer, mas propicia um deslocamento de
signiﬁéados, ja que este encontra lugar em corpos carregados. de esperancga quanto a
conquista da terra, transformando-se em forca capaz de se converter em atos,
'encadeam‘ento de atos, pratica social, pratica de instersticio. Sofrimento-ascese, como
a Igreja o vé, mas também como o v€ Foucault. O primeiro colocado como rentincia;
dominio do corpo - fome, exposi¢do a intempérie, ndo privacidade para o corpo, risco
-; renuncia para a construqﬁo da chegada a terra, ao seu lugar, ao reconhecimento
objetivado e objetificado. O segundo como trabalho consigo mesmo e, dadas as
possibilidades de relacdo com o saber € com um “novo” saber possibilitado pelo

encontro no Movimento, vai corresponder a um ‘“preparo de si”, para um futuro
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incerto, para “resistir ao que venha” (FOUCAULT, 1994, p. 94). Esse “resistir ao
que venha” tem sua constitui¢ao pautada por liberdade infinita, colocando corpos em
jogo e apontando inclusive para a possibilidade da prépfia morte, morte real - a sua, a
de um companheiro ou companheira, de um filho ou filha, da mulher ou marido.
Sofrimento renﬁncia—risco-acréscimo,'nﬁo mais anomia, sofrimento-meio, unificador

de sentidos, capaz de pulsar um devir.

Um terceiro conjunto de significados, antecipamos, podera conﬁgurar 0 que
estamos denominando sofrimento emergente, aquele cuja pertenca ao Movimento
pode atenuar ou aprofundar a relagdo desarmonica do sujeito com referentes, nem
sempre identificados. Porta de entrada para outra possivel forma de anomia®, também
este podera manifestar-se colado as sementes do devir; estar associado a
intencionalidades construidas na luta e a novas relagées de poder, especialmente as
internas, criadas a partir do “ser afetado” pela densa expeﬁéncia de entrar e tornar-se
Movimento. Mas esta, acreditamos, ndo deverd estar desvinculada das ameagas
externas, que poderdo permanecer ou se renovar, acompanhando o acontecimento

MST.

No céso da experiéncia em anélise; acreditamos que a chegada 3 terra pode
propiciar‘ nova forma de divisio do trabalho, de organizacdo da produgdo, novas
técnicas de producdo, e estabelecimento de uma rotina, no cotidiano, capaz de
viabilizar praticas que passaram a atribuir conteido novo as felaqées internas.
Estamos‘supondo que isso tenha se tornado possivel, dados os saberes que penetraram
o universo desses trabalhadores e trabalhadoras, principios da téologia da libertagdo e
do marxismo-leninismo, temperados por vivéncias que contribuiram com um “plus”
cultural a sintese que entdo se estabeleceu, homogeneizando sentidos e criando nova
hierarquia de valores e sistema de regras no sentido de orientar as agBes desses
trabalhadb’res, a medida em Que novos projetos comegaram a ser delineados para

viabilizar a utopia compartilhada.

¥ Ou para outras construgdes como as apontadas por Dufour (2001).
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E neste mesmo contexto que dirigimos nossa atengdo ao sofrimento que,
conforme nossas suposigdes, volta a apossar-se dos individuos, quando significados e
forgas, que permaneceram em suspenso na luta, aterrizam, e contradi¢Ges, até entdo

controladas, voltam a manifestar-se.

Nossa pesquisa resulta num texto com cinco capitulos. No primeiro,
“Caminhos da Pesquisa”, nos dedicamos a revelar o nosso “como”: como
enfrentamos questdes de ordem epistemolégica e como tragcamos um método, ao
realizar a pesquisa. No segundo, “Era uma vez...esses sem-terras”, tratamos
primeiraménte de fazer uma retrospectiva, no tempo, identificando a origem “desses
sem-terras”, hoje assentados na Nova Ramada, municipio de Julio de Castilhos, RS, e
dos conflitos sociais no campo ocorridos ao Norte do Estado do RS, especialmente
aqueles que lhes deram origem. Tratamos da construgdo do ba'campamento de
Encruzilhada Natalino e ocupag¢des da Fazenda Anonni, marcos fundamentais da
histéria do MST no Rio Grande do Sul e também no Brasil, quando situamos o papel
da Igreja do Oprimido e do Sindicalismo Rural Combativo na recuperagdo de
subjetividades enfraquecidas e na constru¢do de disposi¢do para a luta contra a
exclusdo. E neste mesmo capitulo que situamos o “sofrimento anémico”, éssociando-
o as circunstincias e praticas historicas que o engendraram e banalizaram:
modernizacdo da agropecudria, controle sobre as p’(_)pulac;f)es,' politicas. de estado

Jevadas a efeito principalmente a partir de meados dos anos 60. |

Em “Olhares, do chdo aos rostos” abordamos a experiéncia dd MST como
“um acontecimento”, este visto sob as perspectivas de Foucault e Arendt, podendo ser
caracterizado como “corte com o antes”’; possibilidade de viver intensamente novas
relagOes, tanto com as forgas em oposicdo (Estado e Latifundio), como também com
os aliados (Pastorais de Igrejas Cristds, Sindicalismo, Outros Movimentos Sociais,
ONGs, Universidades, Escolas, ¢ outros organismos da Sociedade Civil); novas
formas de comportamento; encontro com a insurgéncia e constitui¢do da cumplicidade
ativa para a emergéncia de um “novo comego”. Como o acontecimento invade o

cotidiano de pessoas singulares e plurais, de forma que a participagdo na experiéncia
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se torne suficiente para transforma-las em “sujeitos em Movimento”. Como podem
conviver com o “sofrimento ascese”, jogo de aceitagdo da dor para a concretizagdo da
“promessa” - a conquista da terra, enquanto ocupam os vazios deixados pelas praticas

sociais que passam a repudiar.

Em “Companheiros, uma forma de vida” associaremos o ‘juntar-se em
Movimento” a criacdo de “uma forma de vida” que, também perpassada pelo
sofrimento, vem possibilitando a constitui¢do de uma nova “sociabilidade” capaz de
moldar e plasmar “subjetividades também novas”, ambas reveladoras de individuos e
coletivos sociais, no dmbito da experiéncia em questdo. Forma de vida que ndo s6
vem contemplando a marcante presenca do compénheiro, na sua construgdo, como
vem se constituindo na prépria expressdo do companheirismo - relagdo de amizade da
qual fala Foucault como “uma relagdo intersubjetiva capaz de respeitar o prazer do
outro”, e o sofrimento do outro, acrescentamos. Procuraremos também, no mesmo
capitulo, refletir sobre as caracteristicas que tém dado forma & “amizade sem-terra”,
dentre elas identificando o “agonismo”, movimento que incita os sujeitos em .relagﬁo
a se manterem em estado de permanente critica e criagdo. Por ultimo vamos focar as
relagdes estabelecidas entre essas caracteristicas e perguntar sobre as abordagens as

quais podemos associa-las.

No quinto éapitulo, “Quando significados aterrizam” trataremos da
objetivagéo humana no duplo agdo-politica e trabalho, bem como na organizagdo do
espago e configuragdo dos processos do cotidiano do assentamento Nova Ramada,
palco desta objetivagdo. Estaremos retomando a ocupagio da éred, as negociagdes dos
sem-terra com o Estado, o estabelecimento das familias na area, a organizacdo para a
produgéo, as tensdes entre produgdo e reproducdo, as tensdes e rupturas nos processos
organizativos e produtivos, quando passarémos, entdo, a identificar o retorno do
“reino das necessidades” a relativizar a ética. Também acompanharemos as
iniciativas de reconstrug¢do da convivéncia no assentamento. Abordaremos, outrossim,
os problemas derivados da diversidade de concepgdes tedricas e metodologicas,

presentes nos projetos para a produgdo e organizago, em disputa no assentamento, da
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forma de desenvolver tal disputa, e de implementagdo dos projetos vencedores.
Significados aterrizados, sofrimentos emergentes, € também estratégias emergentes

serdo questdes trabalhadas no decorrer do capitulo.

Por ultimo, apresentarémos as “Conclusoes” e ainda “Dois Anexos”, o
primeiro correspondendo ao texto “Socializagcdo e individuac¢do”, € o segundo ao
texto “O sofrimento numa perspectiva teérico-metodolo’gica ”, producdes que se
fizeram necessérias, no decorrer da pesquisa, para impedir desvios de foco e para

favorecer a construgéo tedrica, mediante “interface temadtica”.



1. CAMINHOS DA PESQUISA

O tracado dos caminhos de nossa pesquisa constituiu-se num ato de criagfo
animado pela critica sistematica. As vozes provocadoras dos orientadores, a0 mesmo
tempo que afastaram qualquer decisdo apressada e n3o argumentada sobre estes
caminhos, acolheram o ndo convencional. Com isso, houve o incentivo para que
< I3 9 . . A . . < . ’ .

ouvissemos” com parcimonia o objeto, 8 medida que o construiamos, uma vez que
precisdvamos tragar caminhos que o cercassem, tanto pelo lado dos fatos, relagdes
entre estes e respectivas transformagdes, como também pelo lado dos significados e

significagdes. Cabe-nos, entdo, explicitar o feito.
1.1. Uma experiéncia humana em construcio no presente

Ao nos colocarmos frente a tarefa de explicitar os caminhos teérico-
metodologicos da presente pesquisa, nos deparamos com questdes de ordem
epistemoldégica. Estas se apresentaram, primeiramente, ao nos perguntarmos sobre o
carater do nosso objeto de investigagdo e, conseqiientemente, sobre a logica de
abordagem que este estaria demandando para expor-se, em sua plasticidade, aos
interrogantes correspondentes a nossa problematica de pesquisa. Ja nos referimos ao
nosso objeto de investigacdo como sujeitos sociais em movimento. Movimento que
vem se constituindo como experiéncia humana, que acontece num momento historico

e sob circunstincias, parte explicaveis, mas também permeéveis ao acaso. Uma



2. ERA UMA VEZ..ESTES “SEM-TERRAS”

Suportar a dor da exclusdo ou a possibilidade de vivé-la no futuro foi, uma
vez, como em outras mais, um sentimento que marcou corpos ¢ mentes de mulheres e
homens brasileiros, trabalhadoras e trabalhadores rurais, estes que, um dia, vieram a
tornar-se os “Sem Terra”. Sentimento que, se explicitamente revelado nos registros da
histéria de um povo e de uma nagfio, encontra morada numa sociedade que, para
reproduzir-se, se utiliza de formas de ocultamento ou banalizagﬁo da desigualdade
social, da concentracdo de riqueza e das relacbes de dominagdo. Face escura da
inclusdo, a exclusdo social e a dor, sua parceira incomoda, precisam manter-se, ora
distantes das consciéncias humanas para que a ordem social se perpetue pelo
“desconhecimento” dos mecanismos de poder que a sustentam, ora presentes
amedrontando e disciplinando corpos e mentes que ousaram ou se predispdem a ousar,

questionando os fundamentos de tal ordem"'.

Estes, a quem nos referimos, viveram e vivem no Sul do Brasil, mais
explicitamente, ao Norte e Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul. Ndo chegaram a
constituir-se num grupo homogéneo, se vamos atrés da trajetoria histérica que os fez
trabalhadores rurais sem a posse de terras, mas podemos afirmar que foram criando a
unidade que marcou e segué marcando a sua identidade, enquanto coletivo social, no

momento em que decidiram lutar pela conquista de terra.
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experiéncia do tipo “acontecimento’’; acontecimento identificado, por Foucault, como
constituidor da histéria, capaz de “dizer” os movimentos desta, e de Arendt que o vé
como “milagre” a interromper “o movimento circular da vida didria no mesmo
sentido em que o ‘bios’ retilinear dos mortafs interrompe o movimento circular da
vida bioldgica” (2000, p. 72). Como tal, apresenta caracteristicas dotadas de total .

singularidade.

Esta experiéncia nfo se fez através de sujeitos, nem para sujeitos definidos “a
priori”; pelo contrario, foi ao apresentar-se que passou a afetar, mobilizando e

construindo os seus protagonistas.

Heller ndo se recusaria a concordar que tal protagonismo se constrdéi no :
acolhimento de sujeitos, ao andar da experiéncia humana que os toma. S6 que vé tal
experiéncia como momento de uma histéria processual, como também o concebe
Gramsci. Foucault ndo: ele v€ a experiéncia se instalando num espag:o'intersticial;
como préticas sociais que fazem lugar nos vazios deixados pelas praticas reprodutoras
do sistema e, quiga, também das que o vém negando, de forma pouco renovada.
Coloca-se como acolhimento as subjetividades individuais, mas logo transborda na
poténcia de um: coletivo que suspende necessidades, interesses e signiﬁgados
individuais para, numa dinfmica interativa, tracar estratégias, relagdes de poder,
sistemas de regras e, mais, criar formas de vida que vdo se desdobrando em projeto
para o social. Vai acumulando forca e conhecimento ao apresentar-se, expandir-se e
complexificar-se; vai explicitando e adensando propositos e principios na medida em
que se objetiva em praticas que vio configurando essas formas de vida e sentido para
a vida; que vao desenhando um projeto. Faz um corte com o antes. Foucault, atento a
Nietzsche, diria que entdo as forgas, aglutinadas na densidade de um acontecimento,
estariam livres para criar; insurgir e assumir o perigo que se abre, inclusive para os

saberes que encontram espago aberto para os atos, sem se prenderem ao passado.

A experiéncia, que tomamos como objeto de estudo, faz o corte; insurge;

desobedece as forgas da continuidade que querem “alizar”, “desacidentar” a historia.
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Mas n#o esquece 6 passado. Ela até o suspende, por um tempo. Mas ha quefn 0
relembre principalmente no descanso da luta, regando raizes que, _associadas aos
momentos, integradas as circunstincias, vém propiciando o encontro de homens e
mulheres, relacﬁes, sentidos compartilhados ou n#o, que possibilitaram o
acontecimento. Alguém que o relembre, para manté-lo écontecendo, ou simplesmente

para manté-lo.

O ir e vir da experiéncia, na histéﬁa, 0 avangar e retroceder, que tem se
constituido a sua forrha peculiar de luta, de cortar para criar, de ser estrategicamente
cada mofnento, de vivenciar relagbes de poder, de amadurecer € ampliar um projeto
para a sociedade, vdo lhe atribuindo identidade como organiza¢do; como movim.ento
social, como “o” MST - Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. Por sua
vez, vao construindo os Sem Terra, como sujeitos historicos, atores qhe jé comegam a
ter o seu “tempo” e o seu “territério” para moverem-se, junfos, num mundo que antes
era so soliddo. Soliddo que, para alguns, se aproximava do que Arendt se referiu c'omo.
“ndo ter no mundo um lugar reconhecido e garantido pelos outros (...)” (ARENDT,

apud LAFER, 1991, p.351).

Mas como abordamos esse objeto? Como uma experiéncia humana que vem
Sforjando suas possibilidades de acontecer num agora, num momento da histéria do
povo brasileiro, num " momento da ~ histéria da humanidade. Experiéncia-
acontecimento. Unica, cortante, cujo ir e vir ndo se assusta com o descontinuo. Mas
que admite raiz; expde raiz, faz da raiz também combustivel, como o sugeriria
Gramsci se a acompanhasse. Dialetiza o acontecimento para também cortar Foucault e
Nietzsche. Traz memorias do passado e com elas pretende, ainda que pela negacdo, o
resgate de uma identidade, que ¢ de classe (mas nfio ortodoxamente classista), que é
nacional (mas de um nacionalismo do intersticio), que pretende a perpetuagdo de uma
heranga (reconstruida no presente, ndo s6 um desenterrar de raizes). Vai de novo a
Nietzsche, quando se cansa do passado e quer afastar, ainda qﬁe por um dia, o

sofrimento de revivé-lo.
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Abordamos nosso objeto como uma experiéncia humana que vem
“acidentando” o cotidiano e a dindmica socializadora vivida por homens e mulheres
que, nesta esfera da vida, se instala com acorréncias que rompem rotinas, desafiam as
condiges econdmicas, sociais e culturais sob as quais acontecem e propde-se, mesmo
debatendo-se com tensdes e contradi¢des internas, a transformar “a propria
iordenag:do da‘cotidz’anidade numa ag¢do moral e politica” (HELLER, 1992, p. 41). E

assim se faz performaética, acrescentaria Arendt.

A perspectiva metodoldgica que nos propusemos a adotar, frente a esta
“experiéncia humana que vem se constituindo no presente” (ASSMANN, 2000), foi
de entendé-la nas circunstancias que a vém tornando possivel. Circunstancias vistas
como a obj eti\}idade das forgas produtivas e da estrutura da sociedade, mas também da
dindmica interativa de sujeitos, € que se manifesta em sentimentos e formas de
pensamento que portam significagdes diversas € ainda as resultantes destas. Estes
significados, acreditamos, nf3o se apresentam como unicidade, mas como
heterogeneidade hierarquizada; ora estio em conflito, ora ha um “repouso” de animos

nas relagdes, reafirmando a dialética da poténcia-acolhimento. ‘
1.2. Uma interface tematica

Questdes de ordem epistemoldgica também se apresentaram no
momento de expliéitarmos como tratar a problematica da pesquisa, sem incorrer em
incongruéhcias logicas, a partir do diélogo com autores que divergem, entfe si, quanto
as perspectivas tedrico-metodologicas que orientaram suas produgdes. ‘No caso,
especialmente com Agnes Heller, Anténio Gramsci, Hannah Arendt € Michel
Foucault, aos dois primeiros podendo ser associada a tradi¢do marxista, embora a
mudanca de rumos de Heller em suas ultimas producdes, a Arendt “uma espécie de
fenomenologia” que combina. a reconstituicio da trajetéria dos significados das
palavras que dizem os fatos e as analises destes (LAFER, 1999, p. 239) e a Foucault
sendo praticamente impossivel encontrar-lhe “filiagdo estivel” ou, mesmo, nomeagio

generalizada as abordagens que atribuiu as problematicas com as quais se envolveu, ja
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que tomou a si a possibilidade da critica radical ao “pr(')prio pensar”’ e ao “como
‘pensar”. Veyne referiu-se a pfodug:ﬁo de Foucault como uma “filosofia da relagéo”,
sugerindo ter sido a énfase na relagdo o que possibilitou a alguns autores associarem
sua obra ao estmturalisrho; falou também em positivismo ou numa “positividade
histérica” e, ainda, referiu-se ao autor como construtor de “genealogias” (VEYNE,
1998, p. 270-275). Rabinow e Dreyfus (1995) referem-se ao fazer-tedrico do autor

como uma “analitica interpretativa”.

Nossa opgdo foi, pois, estabelecer, sobre a problematica em estudo, uma
“interface tematica” (KRISCHKE, 2000,. p. 1), isto &, trabalhar a confluéncia das
abordagens, que sdo diversas, sobre os conceitos levantados pelas questdes-problema
ao encontrarém-se, estes, com os fendmenos éondensados pela experiéncia humana
que definimos como objeto empirico de referéncia. Com esse procedimento, |
acreditamos ter sido possivel identificar as contribuigdes trazidas pelas singularidades
de cada abordagem para a apreehsﬁo da problematica da investigagdo e tratar, de
forma “expandida”, os interrogantes que a configuraram. Optamos, portanto, por
conduzir a pesquisa de modo a possibilitar que cada autor “‘se aproximasse”, segundo
sua perspectiva, do nosso objeto, e de tornar possiveI nosso didlogo com as quatro |
abordagens, identificando convergéncias, divergéncias e contribui¢ces singulares.
Realizamos uma associagdo que, acreditamos, ter possibilitado nossa entrada critica
em “jogos de verdades”, em manifestagdo no plano das praticas sociais que vém
configurando a experiéncia humana em referéncia, bem corho as circunstancias sob as
quais estas vém ocorrendo. No plano conceitual, tal associagdo levou-nos ao universo
dos autores com os quais trabalhamos e, a0 mesmo tempo, os trouxe ao nosso “agora”.
~Nossa “aproximagdo” e “leitura” da problematica em estudo, ocorreu desde a relagdo
criada com o obj'eto, a partir da referida associacdo, ou seja:

- Como Heller, Gramsci, Arendt e Foucault ajudaram-nos a compreender a trajetéria
de individuagdo no interior de uma experiéncia humana do MST que percorremos, na
sua cotidianidade, cheia de “acidéntes”? |

- Como as abordagens desses autores ajudaram-nos a localizar o que antecipamos

como “sofrimento constituidor” de homens e mulheres que passaram a agregar-se a
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essa experiéncia humana, desde 0 momento da ocupagéo de terras e constru¢do de um
acampamento de sem-terras (Fazenda Anonni), até hoje, quando cbmpartilham
praticas sociais concretas num assentamento do MST (Nova Ramada)?

- E, ainda, como os referidos autores ajudaram-nos a tornar noss.o objeto de
investigacdo um espago aberto a agdo e a relacdo entre conhecimentos plurais,
configurando uma fdrma de interdisciplinaridade solidaria que ndo exigiu sinteses
for¢adas, nem a dominag8o de um campo disciplinar sobre outro, ja que eles mesmos

assim procederam em suas produgdes?

Krischke, erﬁ trabalho realizado sobre diferentes abofdagens utiliiadas no
“estudo da democratizagdo”, afirmou que a ‘“interface temdtica” pos\sibilitab
apreendermos as “contribuicées especificas de cada abordagem a temas comuns” e
ainda captar, no confrdnto de abordagens, “problemas prdticos e conceptuais nio
resolvidos, os quais por sua vez revelam os limites internos de cada abordagem”. Da
mesma forma, tende a “relativizar o ponto de vista do pesquisador” e a agugar a
criatividade deste, ja que vai demandar critica profunda aos pensamentos em questio,
0 que podera evitar procedimentos reducionistas como o da ‘“generalizacdo
excessiva” e o da “elasticidade conceptual” (2000, p. 2). Ao assinalar “areas
cinzentas”, quanto ao conhecimento, j& pudemos perceber também, que a interface
tematica desafia o pesquisador enquanto possibilita a identificagdo de novos espagos
para a criagdo. Também € condizente com objetos de estudo, cuja apreensdo demanda

uma teia conceitual mais complexa, em razéo do seu carater interdisciplinar.

No caso da presente pesquisa, a procura pelos autores, com quem dialogamos,
aconteceu, pdr um lado, pela preocupagéo intelectual e pratica dos mesmos de, ao
problematizarem sua época, acompanharem, desde a problematica levantada, a
emergéncia de sujeitos de praxis, e de colocarem sob critica os projetos por estes
enunciados, preocupagdo que compartilhamos. Também, em razdo do acréscimo a
nossa reflexdo que a disputa das légicas de suas abordagens estariam provocando,
exigindo maior precisdo conceitual e selecdo e/ou criagdo de procedimentos

investigativos condizentes. Foi entdo que percorremos os fios atados por Gramsci e
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Heller na busca da compreenséo do fenémeno humano e o desatar destes, por Arendt e
Foucault, guiados por fins ndo menos ousados. Uma terceira razﬁo,‘\talvez primeira em
importancia, esteve associada ao fato desses autores dificilmente se deixarem
enquadrar nesta ou naquela “ciéncia humana” e, mesmo, na filosofia. Eles proprios se:
dizem pensadores de fronteiras e, em suas obras, essas mesmas fronteiras variam,

conforme as énfases demandadas pelos objetos de investigagdo.

Durante nossa produgdo recorremos, também, a antecessores ¢ comentadores
dos quatro mestres para reforgar ou clarificar a teia de pensamento requerida para a

compreenséo dos fendmenos em estudo.

Para que pudéssemos transitar sobre as produgdes de tais mestres, sem nos
perdermos na “infinitude” de suas criagdes, construimos dois textos que serviram de
base teérico-mctodolégica para nossas reflexdes. Estes estdo apresentadas em anexo:
Anexo 1 - Socializagdo e individuagdo -, ¢ Anexo 2 - O sofrimento desde uma

perspectiva tedrico-metodologica.
1.3. A sistematiza¢io como método

Ja detalhamos que nossa relagdo com os autores escolhidos como
- interlocutores, na presente pesquisa, ocorreu mediante - interface terhética.
Trabalhamos as abordagens desses autores, tanto sobre conceitos, como sobre
" proposigdes, suposi¢des, € argumentos, sém a preocupacdo de forgar sinteses ou
marcar confrontos entre os pensamentos dos mesmos, mas procurando identificar, nos
limites de nossas pércepqées, at€ que ponto esses pensamentos estariam nos ajudando

a responder nossas questdes de investigagdo.

Este correspondeu a um momento da pesquisa em que o ponto de vista da
pesquisadora esteve pouco exposto, atendo-se & animagio da interface: eleicio do
tema, dos autores com quem discuti-lo, problematiza¢do, énfases, comparagdes,

selegdes € organizagdio operacional da temética para os contatos com a experiéncia.
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Este retraimento deliberado favoreceu nosso propdsito de manter nosso ponto de vista
em aberto, para que o acolhimento ao empirico se fizesse a partir de uma atitude
epistémica que mais valorizasse a busca, do que as confirmagdes; mais as

descontinuidades do que as regularidades e continuidades.

Tivemos a preocupacio, com base na forma de proceder de Foucault (1997),
de problematizar a experiéncia humana que tomamos como objeto de estudo, fazendo
uma historiografia. A problematizagio levou-nos a percorrer o curso da experiéncia de
modo a identificarmos: as praticas que a engendraram, os pontos das grandes rupturas
e constru¢des decorrentes, os momentos “crisicos”, as inversdes e reconfiguracdes da
experiéncia. Acompanhamos, outrossim, os processos de constitui¢io de “verdades”,
a ascensdo € o declinio de “verdades ”, e também a convivéncia conflituosa da
pluralidade delas. E, ainda, como estes “movimentos” puderam conﬁgﬁrar a
objetividade da experiéncia humana que vem se constituindo com o MST e como

MST, e subjetividades individuais e coletivas, isto é, sujeitos em Movimento. -

Procuramos, entio, relacionar-nos com a experiéncia sob investigagio, a partir
dos documentos que esta ja havia legado, por maos proprias ou autoria externa, e que
regiStravam, desde os primeiros fatos criados e intensamente vividos peld coletivo
social que a vem configurando, até as reflexdes sobre questdes e agdes mais recentes,
algumas delas visando a retroalimentagdo, manuten'gfﬁo e expansdo do(s) projeto(s)
interno(s) do assentamento. Uma “éscavag:ﬁo”, nos limites do acontecimento, em si,
procurando aprofundaf mais o conhecimento do seu hﬁcleo, do que o das ondas qﬁe
dele puderam se propagar, ja qué, mediante alerta de Hannah Arendt, passamos a
priorizar em nossas “buscas” o lugar que densamente estivesse a integrar a
“persisténcia da tradigdo” com a “fragilidade do novo” (ARENDT apud ORTEGA,
2000, p. 35). | |

Estendidos estes fios-base, seguimos a contrugéo da narrativa da experiéncia

pelos atores diretos da experiéncia/acontecimento, especialmente organizados pela

® Tradugdo de Selvino Assmann, Florianépolis, set. 2001, e Foucault (1999, 2000).



pesquisa. em coletivos de interlocugdo. Tal narrativa, centrada em nossas questdes-
problema desdobradas em perguntas orientadoras, foi orientada no sentido de detalhar
0 ocorﬁdo, procurando identificar as relagdes vividas no interior da experiéncia e
aquelas entre a experiéncia e as circunstincias que a envolveram. Ao mesmo tempo,
deveria revelar as interpretagbes dos protagonistas sobre o ocorrido e sobre as relagdes
entio constatadas. Esta narrativa pode resgatar o “vivido vivo™: além de fatos,
atividades, agdes, relagdes, os significados, sentimentos e valores do coletivo e das

individualidades que o integram.

A sistematiza¢do’ foi o método de investigagdo que nos possibilitou deixar “a
experiéncia falar” sob o foco que a nds interessou ouvi-la, isto é, o foco capaz de
propiciar respostas e novas perguntas as nossas questdes de pesquisa: a construcdo de

sujeitos, mediada pelo sofrimento.

Ja de antes sabemos que, ao propiciar uma narrativa coletiva de vivéncias
compartilhadas, a sistematizag@o recupera e ordena os momentos dessas vivéncias; faz
cronologia, mas a marcacéo dos tempos, hesta, se da a partir de critérios construidos
desde as subjetividades dos protagonistas da experiéncia, quando também revela os

seus tempos subjetivos.

P3e em relevo diferentes vozes, vozes que “falam” a experiéncia e, a um s6
tempo, se constituem em objeto de investigagdo. No caso, vozes que ocuparam e
ocupam posigoes diversas na experiéncia em questdo, expressando, pois, signiﬁéados
diversos aov identificarem e atribuirem conteudo aos seus momentos e elementos
constitutivos; significados que, ora se confundem, ora andam na paralela, se reforcam
ou ée cruzam, se anularh, se confrontam e até se destroem. Matéria que se coloca a

coordenagdo da sistematizagio, no caso, a pesquisadora, sendo por vezes devolvida

10 Ver, sobre sistematizagfo:

FALKEMBACH, Elza Maria Fonseca. Sistematizagdo.. juntando cacos, construindo vitrais. Jjui: Ed.
da UNIJUI, 1995. (Cadernos UNTJUI, 23)

JARA, Oscar H. Para sistematizar experiéncias. Jodo Pessoa: UFPB - Ed. Universitaria, 1996.
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aos grupos sob a forma de novas perguntas que insistem no foco da pesquisa e

aprofundam a explicitag¢@o e reflexdo da problematica que concentra. -

Quando optamos pela sistematizagdo como método de investigagdo, o fizemos
considerando-a, como a Educaé;ﬁo Popular o faz, um processo de produgdo de
conhecimento que ocorre a partir de praticas sociais concretas. Produgio que ocorre
desde os proprios protagonistas destas praticas, em nosso caso, homens e mulheres,
adultos e jovens, assentados do MST. Produgdo que pressup(”)e uma narrativa
polifonica capaz de, ao falar de uma sociabilidade vivida, expressar significados e
possibilitar ressigniﬁcagées. Portanto, capaz de revelar subjetividades em

transformacao.

No presente trabalho, tratamos de criar condi¢des para que isso ocorresse, €
para que é narrativa possibilitada pela sistematizagio passasse a constituir-se em
“dados da pesQuisa”. Pudemos, entdo, recorrer aos “dados da pesquisa” - documentais
e narrativa - e retrabalha-los em didlogo com os autores, nossos interlocutores. Ai,
sim, a voz da pesquisadora passou a manifestar-se densamente, tratando, desde as
categorias centrais da pesquisa, objetivacdes e subjetivagdes reveladoras dos
processos de socializagdo/individuagdo (mediados pelo sofrimento), que buscou

compreender.

J4 que optamos por trabalhar com a “sistematizéc;ﬁo de experiéncias”,
tomamos, como unidades de investigagdo, coletivos. Estes coletivos foram
constituidos de forma a termos, 'na reconstitui¢do e reflexdo da eXpen'éncia em foco,
representantes das diferentes formas de relagdo com a produc@o experimentadas no
assentamento: organizagdo cooperativa, cooperagdo e trabalho individual. Um
segundo critério adotado na formag3o dos coletivos esteve referido & area. Como o
assentamento se constituiu em quatro areas distintas, estas foram levadas em conta no
momento da grupaliza¢fo, na pesquisa. Este critério ja contemplou, por si, a origem
étnica, cuja diversidade e relagOes vividas, se fizeram representar nos quatro grupos

constituidos. O terceiro critério correspondeu a geragdo. Tivemos trés geracoes
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distintas em nossos grupos de pesquisa: a dos assentados “velhos”, a dos assentados
“jovens” e a dos filhos dos assentados, estes ltimos, pré-adolescentes e adolescentés,
no momento de chegada a terra. Da mesma forma, foi contemplada a questio -do
género: mulheres e homens integraram os coletivos de pesquisa, sem discriminagdes,
reproduzindo a dindmica organizativa do assentamento que sempre se propds a

proceder desta forma.

- Constituimos, assim, quatro grupos, onde irea e relagdo com a produgdo foram
os “critérios de partigdo”, e idade, etnia e género, “presencas transversais”. Embora
estes grupos correspondessem as nossas unidades de investigagio privilegiadas, em
algumas oportunidades, vozes singulares provindas do interior dos mesmos - sub-
unidades de investigagdo - tiveram suas manifestagdes em destaque, para

esclarecimentos sobre o ocorrido.
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Sua origem remota esta associada a presenga dos imigrantes europeus ¢ de
seus descendentes, nas 4reas de mata do RS, vivendo em pequenos estabelecimentos -
agricolas, dedicando-se a policultura e atribuindo 4 terra a fungio de subsisténcia e
reproducdo. Estd também relacionada aos “caboclos”, heterogénea cétegoria social,
formada por antigos pedes de estincia, agregados de fazendas e descendéncia de
ambos. Foram eles os precursores da agricultura nas “coxilhas”, aqueles que foram '
levados pelas crises da pecuaria gatucha a deixarem as fazendas e a seguirem
plantando em chéo alheio, entregando a “meia” ou a “ter¢a” parte da produgio ao
proprietario da terra. Embora sua relagdo com a terra fosse fonte de subjugacdo,
correspondeu também a fonte de vida. Dai o intenso desejo da posse desta que fez
com que, por diversas geragoes, muitos deles resistissem ao éxodo rural e integrassem
frentes de luta pela conquista da terra. Indios, brancos sem “linhagens” definidas e
escravos negros. tiveram parte na constituigio desses “caboclos” que, além de
marcados por uma singularidade social, foram também dotados com um tipo ﬁsico.

préprio.

N.a historia pregressa dos sem terra do RS ha paésividade e ha também muita
luta, dada a heranga de exclusdo, historicamente a eles transmitida, tanto em razdo das
formas como as relagBes de posse e 0 uso da terra se estabeleceram no pais, quahto em
razdio dos empecilhos a eles oferecidos para as ocupagdes de espagos sociais que 0s
livrassem da itinerancia e propiciassem referéncias'’. Sio conhecidos os conflitos que
envoiveram a questdio da terra no RS, como a revolta dos Muckers no século XIX

(HOBSBAWN, 1982 apud GEHLEN, 1983, p. 102) e 0o MASTER - Movimento dos

' Tarso Genro, em Contribui¢bes ao debate socialista, mostra como a exclusdio se coloca como uma
“necessidade” do projeto neoliberal (2002, p. 6).

12 Ver em Ivaldo Gehlen, na obra Uma estratégia camponesa de conquista da terra e o Estado: o caso
da fazenda Sarandi a retrospectiva que faz sobre a questdo da terra na América Latina e no Brasil (p.
34-91), bem como sobre a histéria da luta pela terra, no sul do pais (p. 97-110), e especialmente na
regiio da Grande Sarandi (p. 110-191). Ver também José de Souza Martins, na obra Camponeses e a
politica no Brasil (1986), a andlise historica que realiza sobre o campesinato brasileiro, ressaltando as
lutas contra os diversos tipos de exploragdo proporcionados pelas relagdes sociais no campo, desde o
Brasil-Coldnia. Ver ainda o texto do mesmo autor, 4 questdo agraria brasileira e o papel do MST , na
obra organizada por Jodo Pedro Stédile, A reforma agraria e a luta do MST, (1997), quando Martins
mostra como, no Brasil, a questio agraria vai se colocando como problema (com o desenvolvimento do
capitalismo) e situa a reforma agraria como uma possivel solugdo para a questdo agréaria (p. 11-76).
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Agricultores Sem Terra, oficialmente criado em 1960, em Encruzilhada do Sul,
reunindo agricultores sem terras sob a lideranga de militantes do PTB - Partido
Trabalhista Brasileiro - € da ala comunista do movimento dos triticultores e colocado
na ilegalidade apos o golpe de 1964 (FALKEMBACH, 1985, p. 102). O ‘MASTER ja
se constituiu como uma primeira resposta a intensificagéo dos problemas sociais nas
areas rurais do Rio Grande do Sul, face a implementa(:éo ‘e expansdo da lavoura
capitalista, problemas esses que foram se intensificando nas décadas seguintes, a
medida que se cumpriam metas de regionalizagdo da agricultura no pais e a integracio

desta a um complexo agroindustrial (DELGADO, 1988, p. 74).

As relagdes sociais Que envolveram a terra, nesta fase de reorganizagido do
capitalismo, possibilitaram pactos e embates de classe de diversidade muito grande.
Nestes pactos, ora veremos a mediacdo de um governo populista, dando forgca &
associagdo de arrendatarios capitalistas, minifundiarios e trabalhadores rurais sem
terra contra o latifindio, e possibilitando o surgimento de um movimento, como o
MASTER®, ora vamos nos deparar com a agio totalitaria de governos militares e de
seus aliados civis legitimando a iniqiiidade, ao intermediarem arrendamentos de terras
em reservas indigenas e promoverem projetos de colonizagdo sem qualquer apoio
técnico, econdmico e social, para acomodarem, em parte, problemas sociais e ndo
desestabilizarem empreendimentos capitalistas de legalidade questionavel, além de
socialmente injustos. Veremos, outrossim, a for¢a da repressdo desses mesmos
governbs militares atuando sobre aqueles qlie, ao lutarem pela posse de um chéo, viam
o desejo que os movia ampliando-se na diregdo da busca de um lugar social de ndo

marginaliza¢do econémica e politica.

Ainda, a partir da questdo da terra, vamos presenciar a vacilagdo de um

governo pos-ditadura ante as pressdes de forgas sociais opostas: as for¢as compostas

Também, uma sintese da historia da terra no Brasil pode ser encontrada em texto de Dinarte Belato, 4
terra, (2000. p. 30-37). _

3 No mesmo periodo, outras regides do pais tornam-se palco de iniciativas camponesas para a
conquista de terras, legalizagdo e permanéncia em areas ocupadas, sendo as principais delas: as Ligas
Camponesas, no Nordeste e Centro do Pais - 1955-64, Trombas ¢ Formoso, em Goias - 1948-64,
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pelos setores populares em luta pela democratizag@o da posse da terra e da sociedade
brasileira e aquelas correspondentes as elites rurais em suas ageis articulagbes com
representantes do capital industrial e financeiro, que faziam uso de instrumentos de
pressdo mais complexos e destituidos de “escrupulos éticos” no sentido de preservar a
concentragdo da propriedade e da riqueza.' Também vamos presenciar a gradativa
opcdo desse governo pelo campo das elites especialmente quando, sob a lideranga da
UDR - Unido Democratica Ruralista -, as mesmas passaram a acumular vitorias frente
ao seu proposito de reverter um processo que tomava a direcdo de uma Reforma
Agraria capaz de possibilitar um certo grau de democratizagdo da posse € do uso dé

terra.

O movimento desse singular momento da histéria do rural brasileiro fdi '
marcado pelas determinagSes de um constante ajuste do pais a dinimica das forcas
econdmicas e politicas em debate em ambito mundial. Ajuste modernizador marcado
- pelo lugar privilegiado conquistado pelo capital financeiro nos processos de
acumulagdo capitalista e nos jogos de poder necessarios para viabiliz4-los. Por sua
vez, o Estado Nacional, em suas instidncias diversas, ao assumir os seus papéis de
implementar tais ajustes e, a0 mesmo tempo, manter-se como mediador das relagdes
de poder, internamente, fez uso da cooptagio e da représsﬁo para ndo perder espago no
jogo estratégico de poder, e para manter a ordem em conformidade com o projeto

concentrador de renda e de riquezas pelo qual fez e refez sua opgio'.

Foi entdo que este mesmo Estado, ora utilizou o ocultamento, ora a ostentagio
dos seus mecanismos de poder, ao lidar com aqueles que alijou dos pactos sociais que
intermediou. Foi também ai que favoreceu a expressdo da dor da exclusdo em seu

conteido politico-ideolégico e também fisico e psicologico entre os alijados.

Porecatu - 1950-51, no Paran4, a Revolta de 1957, no Sudoeste do Parana (MARTINS, 1986, p.187-
230) (VERONESE, 1998, p.54-60) e Dona Noca, no Maranhio (GEHLEN, 1983, p.95).

" Ver a respeito a obra de Guilherme da Costa Delgado, Capital financeiro e agricultura no Brasil,
que aborda as conmseqiiéncias, para a questio agraria, da ascensdo do capital financeiro no
direcionamento da acumulag@io capitalista (DELGADO, 1985, passim); ver também, no texto “A4
agricultura nos Planos de Desenvolvimento do Governo Federal: do Plano Trienal ao III PND” de
Nelson Giordano Delgado, as opgdes do estado brasileiro para a agricultura e relagdes destas com o
todo da economia, nas décadas de 60 a 80 (BENETTI, FRANTZ, 1988, p. 35-108).
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“Excluir, por de lado, abandonar, recusar; por de fora, expulsar; privar, despojar”
(FERREIRA, 1980, p. 751): se, por um lado, isso levou & despolitizagdo de muitos e &
mudez frente a exclusdo, por outro provocou a palavra - o grito € também o clamor,

dentncia, ato, evento e praxis.

- Vinha um politico 14, dizia uma coisa, eu era assim, concordava, né? Fulano sabe
mais, ele estd dizendo, respeitava. Tanto é que, desde a propria criagdo da gente ndo
dava pra estar falando muito: rigida. Eu fui de familia muito pobre, muito mandada,
explorada. Até assim: se tu vé uma pessoa um pouquinho mais bem vestida do que
vocé, tu ndo pode nem falar com aquela pessoa, de preferéncia nem se apresentar
muito, vocé ndo tem apresentagdo pra chegar perto, né? (Entrevista 2001,
Invernadinha).

Eram “outras” as pessoas que mediavam “para os sujeitos os valores,
sentidos e simbolos - a cultura” (HALL, 1998, p. 11) e, até as possibilidades de “se
apresentarem”’, ‘“‘chegarem perto”, “conseguirem as coisas”, ‘“terem o direito de
falar, ser ouvido, ouvir”. Suas presengas produziam siléncio e consentimento. Por

vezes até admiracao.

Representavam aquele “outro” - portador das prescri¢des sociais - aquele

“outro internalizado ém mim”, capaz de levar a mudez, ao clamor, 2 vergonha e até
ao suicidio aqueles trabalhadores e trabalhadoras que se viam frente a “incapacidade”
de cumprir tais prescri¢des (HELLER, 1989, p. 105-107). Foi, por conseguinte, a
saturagdo da relagdo com tais prescri¢des, somada a anomia nascida desta saturagdo,
“ambas animadas pela possibilidade de construgdo de novas referéncias, que
comegarém a'livrar esses sem terras da internalizagdo desse “outro” e a deixar suas

vontades exporem-se, associarem-se, fundamentarem-se e objetivarem-se em atos.

- Nés éramos muito acostumados e impostos pela sociedade, pelas.politicas da
sociedade a ouvir muito e a voltar pré trds. E possivel conseguir isso? Ndo, entdo
voltdvamos prd casa e nunca mais iamos procurar. Mas hoje ndo: tem que ser uns
quantos “ndo”, porque sendo ndo desistimos (Entrevista 2001 - Invernadinha).

- Mas agora eu vejo assim: eu quero, eu sei que quero, 0 que quero, sei que ey posso
ter, é meu direito, mas tenho que buscar isso. Se for necessario ir e falar com o
prefeito: nos queremos a estrada, nos queremos isso...temos o direito de falar, de ser

_ ouvidos, de ouvir (Entrevista 2001, Sdo Jodo).

- Por que os agricultores se enforcam? Porque ndo sabem o que fazer com as proprias
dividas, tém vergonha, ndo entendem o sistema. Nos assentamentos ndo tem disso; hd
um entendimento dos processos e mecanismos de exclusdo (Entrevista 2001, Gleba 2).
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2. 1. O que dizem os fatos

Desde os anos 40 ocorreram ocupagdes “de terras devolutas e das dreas de
reservas indigenas”, no RS, essas ultimas sendo mesmo ‘“loteadas” pelo Governo
Estadual, “segundo o tamanho dos lotes ocupados pelos colonos posseiros”, gerando

¢ desdobrando embates entre indios, colonos e governo (GEHLEN, 1983, p. 102).

Dentre as terras indigenas ocupadas, cabe destaque a Reserva de Nonoai, bcom
area de 14.910 hectares, que passou a receber posseiros, desde os anos 40, e que teve
intensificada a penetragdo destes, a partir dos anos 50. Conta Gehlen que “em 1962,
havia quatrocentas familias que ocupavam lotes, de 5 a 20 ha, na maioria”, mas que
também podiam ser constatados casos de arrendamentos de areas superiores a 50 ha

(1983, p. 113).

Em 1969, cerca de seiscentas familias de posseiros invadiram a area e, dentre
estas, duzentas conseguiram cbntrato de arrendamento, através da FUNAI - Fundag@o
Nacional do fndib, (6rgdo do governo federél) para permanecereni na mesma. Embora
o Estatuto do Indio, “que proibia o arrendamento de terra indigena para qualquer
tipo de explorac¢do agricola e ﬂbrestal, por ndo indigena”, estivesse em vigéncia
desde 1973, a entrada de posseiros na reserva de Nonoai prosseguiu, alguns se
estabelecendo inclusive como sub-arrendatarios daqu‘eles ja residentes. A propria
- FUNAI voltou a firmar contratos de arrendamento com oéupantes, no periodo

(GEHLEN, 1983, p. 113).

Em 1975, cerca de 65% do total da &rea da reserva de Nonoai estava nas maos
de novecentas e setenta e quatro familias de colonos posseiros; as duzentas e trinta e
duas familias de kaingangs, que pacientemente se articulavam para a conquista do real
direito de viver na 4rea, ocupavam apenas 35% desta. Tal situagdo pode explicar a
intensificagdo dos conflitos entre indios e posseiros que, ja no ano anterior, havia

resultado em mortes e danificaciio de bens desses tiltimos (TORRENS, 1991, p. 13).
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Nos anos subseqiientes, as tensdes continuaram sendo transformadas em atos
deliberados ou, mesmo, em estratégias de acio de um coletivo indigena entfo
organizado regionalmente. A for¢a para a reconquista das suas areas, cuja raiz pode
ser associada a tradi¢do de vida, decis@o e agdo coletivas, comecou a acumulér-se
especialmente a partir de 1977, momento em qué chefes e representantes indigenas
passaram a reunir-se em Séo Miguel das Missdes, RS, e a reafirmar “a exigénéia de
garantir as terras de reservas”. O resultado dessa articulac@o foi a expuls@o definitiva
dos colonos da reserva de Nonoai no dia 4 de maio de 1978. Processo semelhante
ocorreu, segundo Gehlen, em outras reservas indigenas do RS, como a de Guarita, €

também em outros estados do pais (1983, p. 122-124).-

Desde entdo, grande parte dos eXpulsos das areas indigenas, especialmente a
de Nonoai, passaram a perambular pelas terras do Norte e Noroeste do RS, recusando-
se a serem movidos por préticas de uma biopolitica'® pautada pela intencionalidade de
reacomodamento populacional em espagos cujo cohtrofe o Governo estaria vendo
ameagado. Outros acabaram por aceitar as propostas do Governo de serem levado.sv
para éreés de colorﬁzag:ﬁo fora do RS (Projeto de Colonizagéo Terra Nova, no Mato
Grosso) ou ao sul do estado (Projeto Nova Esperanga, Bagé), na regido da pecuaria

(TORRENS, 1991, p. 15).

Outro fato que esteve ligado a origem da luta recente pela terra no RS foi o
desalojamento de familias de pequenos proprietarios, residentes ao longo do Rio
Uruguai, para a constru¢do de usinas hidrelétricas, em meados da década de 60'°.
Quando da construgdo da barragem do Passo Real, a CEEE - Companhia Estadual de
Energia Elétrica - desapropriou 24.000 ha, desalojando 600 familias - os “afogados”

do Passo Real. Parte dessas familias foram reassentadas em Cruz Alta, nas fazendas

15 Estamos utilizando o conceito de biopolitica cunhado por M. Foucault, que corresponde ao conjunto
de praticas historicas orientadas por discursos correlatos direcionados ao controle, disciplinamento e
conformagio de populagdes. A forga disciplinar do biopoder e sua racionalidade politica vio fazer do
homem um objeto do poder do Estado e modelar comportamentos tanto deste, individualmente, como
das populag3es (Ver, sobre o assunto: RABINOW, DREYFUS, 1995, p. 138-158).

'8 Martins considera os atingidos pela construgéo de hidrelétricas como um dos dois grandes grupos de
sem terras brasileiros que passaram a integrar a luta pela terra que resultou na constituigdo do MST,
nos anos 80 (1984, p. 98-103).
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Boa Vista do INCRA e Colorado, outra parte em Santa Barbara do Sul, na fazenda
Itaiba; outras familias receberam indenizagdo em dinheiro e um quarto grupo, que
deveria receber terras na fazenda Anonni (desapropriada em 1972 pelo Governo
Federal, porém mantida sob questdo na justiga, dado o pedido de reintegragdo vde
poSse), ndo conseguiu ver cumpridas as promessas de reassentamento;valgumas dessas
familias acabaram acrescentando, a sua trajetoria de desespero e luta, a passagem pela

reserva de Nonoai (TORRENS, 1991, p. 13-14).

Fernandes, ao tratar da formag#o e espacializagdo do MST, identifica, além das
ocorréncias que marcaram a construgdo do Movimento no Rio Grande do Sul, as lutas -

“quase-simultaneas” ocorridas em outros estados da Federag@o:

(...) a ocupagio da Fazenda Burro Branco, no municipio de Campo Eré (SC), em 1980;
ainda neste ano, no Parand, o conflito entre o Estado e mais de dez mil familias que,
com a construgdo da Barragem de Itaipi, tiveram suas terras inundadas; em Sdo Paulo
a luta dos posseiros da Fazenda Primavera nos municipios de Andradina, Castitho e
Nova Independéncia; no Mato Grosso do Sul, nos municipios de Navirai e Gléria de
Dourados, [onde] milhares de trabalhadores rurais arrendatarios [desenvolveram] uma
intensa luta pela resisténcia na terra. Outras lutas também aconteciam nos estados da
Bahia, Rio de Janeiro e Goias (STEDILE, 1997, p. 134).

Os sem-terras gauchos, expulsos, desalojados ou despedidos, passaram a
encontrar-se em acampamentos a beira de rodovias. A principio predominavam, nos
acampamentos, os desalojados de terras indigenas (de Nonoai, especialmente); depois
foram chegando os outros, muitos outros, com trajetérias e origens diversas: familias
que estavam retornando de areas de colonizacgdo, dado o vinsucesso das experiéncias
entdo realizadas, novas levas de pequenos produtores e arrendatarios que perderam
suas terras ou o acesso as areas arrendadas de outros, ou ainda aqueles que perderam
seus postos de trabalho, como assalariados rurais ou urbanos, em razdo das mudangas
estruturais da economia do pais. Juntos seguiram caminho, ocupando areas de terra, a
principio conduzidos pela espontaneidade e o imediatisrho que a necessidade de
manter a vida impunha. Depois passaram a ser movidos por técnicas e principios que
lhes possibilitaram planejar, conduzir agdes e reorientar vidas. Muitas das agdes foram
frustradas, em seus objetivos imediatos, mas as aprendizagens que geraram,

associadas a processos educativos colados &s experiéncias e aos desejos que a
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frustragdo de um ato ndo conseguia apagar - conseguir a terra, ser alguéem - foram

possibilitando conquistas. Assim, ocorreram, a partir de 1979 nas fazendas Macali e

Brilhante em Ronda Alta e na Reserva Florestal da fazenda Sarandi, em Rondinha,
acontecimentos que se transformaram em marcos da retomada da luta pela terra no RS

(CALDART, 2000, p. 73) (FERNANDES, 1999, p. 56) (STEDILE, FERNANDES,

2000, p. 24-29).

A seqiiéncia “ocupacdes, reconhecimento de agdes de despejos e '
acampamentos” tornou-se o elemento tatico mais presente nas lutas pela terra no RS;
mesmo nas fases mais avangadas destas, quando passou a ser entremeada por atos
ptblicos, caminhadas, depoimentos na imprensa, greves de fome, manteve e mantém

sua eficiéncia.

As atividades de nucleagio, acompanhadas de processos educativos e
formativos, condizentes com as demandas da conjuntura, foram os instrumentos
organizativos e pedagdgicos que deram sustentagdo aos sem-terra, numa fase de
radicalizagdo dos seus embates com as elites rurais e 0 governo. Contribuiram, por sua
vez, para o reconhecimento do que identificam como “cardter de classe™’ das forcas
em oposicio, dando maior consisténcia politica e ideologica as agdes € amadurecendo
as condi¢des para a constituicdo do MST - Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra. Em 1984, ja existiam nidcleos dos sem-terra em sessenta municipios do RS
(TORRENS, 1991, p. 39). "

O acampamento de Encruzilhada Natalino, iniciado em 1981, favoreceu a

passagem do momento da retomada para uma fase mais densa e consciente da luta

17 Estamos utilizando, aqui, o conceito de classe que identificamos na pratica social e no discurso do
MST, que pressupde: a) a divisdo da sociedade em duas grandes classes opostas; b) a relagdo
conflituosa enire ambas, dados os interesses, nio sé econdmicos e sociais, mas também politicos e
culturais, que as separa; ¢) um amplo pacto politico-cultural (cultural no sentido de forma de vida)
presente na configuragdo dessas classes, e ndo somente a natureza econdmico-social dos sujeitos que
agrega; d) a ndio definigio prévia de um sujeito protagdnico nas lutas por transformacdo social
(conquista da terra, Reforma Agréria, democratizagdo da sociedade), mas sim a aceitagio de um
protagonismo forjado na luta (praxis, isto &, sintese entre teoria e pratica) e nos pactos conjunturais
(hist6ricos) que esta possibilita; €) o fato da classe trabalhadora, com a qual se identifica e se considera
representante, ser mais amplo do que sua (do MST) base social.
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pela terra no Estado, possibilitando ofensivas que deram novo conteudo as téticas
herdadas dos sem terras do MASTER e a construgdo de uma lideranga ativa entre os
proprios trabalhadores e trabalhadoras rurais. Tanto a area do acampamento, como a
mobiliza¢do ali promovida, em 25 de junho de 1981, acabaram constituindo-se |
também em espagos de solidariedade aos sem-terra e de luta pela democratizagio da
sociedade brasileira e contra a ditadura militar (STEDILE, FERNANDES, 2000, p.
23). |

Por sua vez, o acampamento estruturou-se num mornento‘ politico em que
amplas e freqlientes mobilizacdes sociais contra a ditadura militar vinham
acontecendo no pais, como as greves operarias ocorridas na Grande Sdo Paulo, agGes
estas que também precederam e contribuiram para a criacdo de condigdes que
favoreceram a estrutura¢do do PT - Partido dos Trabalhadores - um partido de
ésquerda, de massas, autdbnomo em relacdo ao Estado e constituido por militantes do
movimento sindical, de organizac¢Ges de esquerda e de agentes de pastorais de igrejas
¢ movimentos sociais urbanos e rurais .(STEDILE, FERNANDES, 2000, p.36)

(SADER, [19867]). '

Em outubro de 1985, cerca de 1800 familias provenientes de 32 municipios da
Regido Alto Uruguai ocuparam a fazenda Anonni e transformaram o acampamento
num amplo espaco de aprendizagens, debates e deliberagdes, acolhendo a maior parte

dos membros da dire¢do do Movimento no Estado, coletivo constituido, por indicagéo

- de seus pares em assembléias, entre os proprios trabalhadores e trabalhadoras rurais

sem terra acampados, ativistas responsaveis por atividades de nucleagdo do

Movimento, e apoiadores, como a CPT e outras instituigdes'®.

' Hoje, a sistematica de escolha das dire¢des do MST tornou-se bastante complexa, tendo por base o
. principio da democracia representativa e, como célula desencadeadora do processo, os micleos de base
constituidos em cada acampamento e assentamento. Cada nicleo de familias acampadas ou assentadas
indica seus representantes para comporem as Coordenagles do Acampamento ou Assentamento e
também. os seus representantes na Coordenagio Regional, estes ultimos seguindo a proporgéo de um
por grupo de quinhentas familias. Das CoordenagGes Regionais saem representantes para a composicdo
da Coordenagdo Estadual. As Diregdes Estaduais sdo indicadas pelas mesmas bases, entre os membros
das Coordenagdes Estaduais, para uma gestdo de dois anos, e referendadas nos Encontros Estaduais.
Por sua vez, a Coordenagdo Nacional é constituida por representantes das Coordenagdes Estaduais, em
numero que segue uma proporcionalidade fundada na amplitude do Movimento no Estado: niimero de
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As familias que passaram a constituir o Assentamento Nova Ramada, nossos
interlocutores nesta pesquisa, viveram cerca de trés anos € meio nesse acampamento,
sendo protagonistas de inumeras ocupag¢les e outras formas de pressdo promovidas

| pelo MST, até conseguirem a terra onde hoje vivem.

Se até os anos 60 a presenca das igrejas cristds entre os trabalhadores ruraié
brasileiros impelia o oprimido a pouco ousar para ver realizados seus desejos e
direitos'®, nesse tempo de retomada da luta pela terra - anos 70-80 - o recado era outro:
- a igreja do oprimido (catélica e luterana, especialmente), orientada pela Teologia da
Libertacfio®, “corrente pastoral”, que foi se constituindo na América Latina, nos anos
60, pautada pela concepcdo de que “a historia humana deve ser encarada a partir dos
interesses e aspiragées dos oprimidos” (FREI BETO, 1991, p. 172), pdode preencher
0S espacos vazios de informac&o e formag8o presentes nas vidas dos excluidos sociais,
tanto os do dampo, como os da cidade. As Comunidades Eclesiais de Base, a
Comissdo Pastoral da Terra e a Pastoral da Juventude, novas formas de ser e atuar
dessa igreja da Teologia da Libertagdo, sempre presentes junto as massas oprimidas,

tinham o discurso apropriado ao momento e aqueles que reuniam. Partindo do

familias acampadas e assentadas. Da Coordenagdo Nacional sai a Diregdo Nacional por indicagdo das
bases e instdncias e referendada nos Encontros Nacionais. As Coordenagdes Estaduais e Nacional
chegam a ser compostas por quase trezentas pessoas, incluindo, além dos representantes indicados pelo
processo descrito, aqueles responsaveis por Setores como: Educagdo, SCA - Sistema de Cooperagéo
Agricola, FM - Frente de Massas, Género, Saide, Frente de Trabalho (no RS esta frente tem uma
Cooperativa de prestacdo de servigos - a COOPERTCHE -, que tem grande peso na manutengio dos
acampamentos), Cultura, Jovens, ¢ Equipe de Finangas. As Dire¢Ses Estaduais e Nacional sdo
compostas por cerca de trinta integrantes. Apoiadores do Movimento provenientes de instituigdes
parceiras s3o, ocasionalmente, convidados para reunides das Coordenagdes e Setores.

% Prometiam realizar “um pretenso ‘plano de Deus’ para a humanidade” (SOUZA, 1988, p. 27) e
sugeriam ao homem, ser criado por Deus, ter fé nessa possibilidade sobrenatural, mesmo que para isso
fosse necessario o sofrimento na terra. Nio incluiam, em seus discursos, maiores esclarecimentos sobre
as condi¢Bes histérico-sociais mediante as quais a vida social se organizava, nem sobre as diferentes
conotagdes assumidas por suas relagdes institucionais e agdes pastorais, nos diferentes momentos do
desenvolvimento social.

2 Como coloca Fernandes, a Teologia da Libertagio reuniu “ensinamentos sociais” do discurso
religioso progressista pés Concilio Vaticano Il e “elementos metodolégicos de analise da realidade do
marxismo” (STEDILE, FERNANDES, 2000, nota 12, p. 20). O primeiro tedlogo a sistematizar as
reflexdes da teologia da libertagdo foi o peruano Gustavo Gutierrez, na obra Teologia da Libertagdo,
Petropolis (RJ): Vozes, 1971 (FREI BETO, 1992, p. 172). Francisco Catio situa as raizes de tal
movimento de renovagdo da Igreja Catdlica na Enciclica Rerum Novarum de Ledo XIII publicada em
1891. Constatando a perda de terreno da Igreja Catdlica “para outras religibes e até formas laicas de
visdo de mundo”, vai propugnar pela sua aproximagao as questoes sociais (CATAO, 1986, p. 37, apud
COLPANI, 2002, p. 17-18). '
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desvelamento do carater dessocializador que os cotidianos desses oprimidos iam

assumindo, chegavam a denunciar as relages, os sujeitos sociais € 0s pactos .

responsaveis por tais processos. E procuravam repassar categorias de analise para a

autonomizagio dos grupos que atingia, nas suas leituras de mundo.

Mas nio ficavam somente no discurso: construiam, com esses mesmos
oprimidos, a possibilidade de conceberem e/ou recuperarem  sentimentos,
pensamentos e disposicio para agdes, que resultassem em novas conquistas da
dignidade humana®'. Foi desta forma e com esta perspectiva que contribuiram para o

amadurecimento das condigdes para que o MST viesse a se constituir.

Houve, nesse mesmo tempo, um alargamento da solidariedade de instituiges,
pessoas € coletivos sociais aqueles que estavam lutando pela terra €, a partir dela, pela
constru¢iio da sua cidadania social e politica, procurando combinar: o resgate dos
direitos naturais - de viver e preservar condi¢des essenciais & sobrevivéncia -, com a
aqﬁisic;ﬁo de direitos sociais e politicos - de democratizagdo das relagGes quanto as
questdes de classe, raga, género, S€X0 e, ainda, paz e meio ambiente. Ou, conforme
Scherer-Warren, pela construgio da cidadania integral movida pela utopia da

constru¢do de uma nova sociedade

mais justa do ponto de vista social, na qual o direito & terra para quem nela trabalha e
vive, entre outros (cidadania social), seja respeitado; mais participativa e democratica,

na qual os trabalhadores tenham suas organizagbes e formas de representagéo .

reconhecidas e consideradas (cidadania politica); e na qual haja respeito a diversidade
cultural (modo de vida camponés) ou de género (mulher camponesa) (1993, p. 72).

2. 2. Esses sem terras e seu tempo

Sucessores de imigrantes europeus, de pedes ou de ambos, esses sem-terra se

apresentavam no RS, na década de 70, como subcategorias de um campesinato®

21 | eonardo Boff menciona as Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-americano - Medellin, em
1968, e Puebla, em 1979 - como os eventos que selaram a unido da Igreja com os pobres, através da
Teologia da Libertagdo (BOFF, REGIDOR, BOFF, 1996, p.9-10, apud COLPANI, 2002, p. 18).

22 Até entdio vimos evitando o uso da terminologia “camponés”, “campesinato”, dada a diversidade de
perspectivas desde as quais tais conceitos vém sendo tratados no mundo sociol6gico. Nao pretendemos
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subordinado e cada vez mais empobrecido. Entre eles havia os parceiros, os pequenos
arrendatarios, os posseiros, diaristas e pequenos proprietarios, estes ultimos vendo
suas terras serem diminuidas, em decorréncia do parcelamento utilizado para
contemplar herdeiros, a ponto de ndo conseguirem tirar delas sequer a sobrevivéncia
das suas familias. Alguns acabavam obrigados a aliar o trabalho na propriedade com a
venda sazonal da forga de trabalho, j& que as possibilidades de manterem-se na terra,
através da migracdo interna, passavam a reduiir-se as areas de colonizac¢do (no Mato
Grosso, Bahia, Rondénia...), que acumulavam problemas, e colocévam em risco quem

quer que se aventurasse a enfrenté-las.

A produgéo agroiaecuéria no sul do Brasil, desde meados do século XX,
passou por mudangas de grande intensidade, acompanhadas de conseqiiéncias sociais
" ndo menos intensas. Os Censos Agropecuarios” vio informar-nos que, entre 0s anos
70 e 75, foi de 69,8% o percentual de crescimento do pessoal ocupado em trabalho
temporario no RS, parte significativa desse contingente situada na regido da lavoura

empresarial de soja. Mostram-nos ainda que, de 1960 a 80, o crescimento do nimero

reproduzir a discussio que tal diversidade tem evocado. Contudo, a exigéncia de uma definigdo acaba
se colocando para nosso trabalho. ' ' _

Primeiramente queremos clarificar que no estamos tratando do camponés, enquanto tal, mas
de um certo camponés; de um campesinato, ao qual j& nos referimos como dotado de heterogeneidade
em sua constitui¢io, relagdo com a terra, com o trabalho e com “a composigdo de classe que passa a
dominar o Estado e o setor produtivo” (SIMIONATTO, 1995, p. 144), num dado momento. Em
segundo lugar, queremos retomar elementos da sintese de Gehlen, especialmente quando o autor
destaca que a histéria existencial “deste” campesinato ¢ o seu posicionamento ideolégico estdo
“diretamente vinculados 4 agropecuéria, embora em processo de proletarizag@o rural ou urbana”. E que
estes “aspiram & posse e uso da terra, na condi¢do de pequenos proprietarios ou ndo, para garantir
sua sobrevivéncia” (1983, p. 19), como mostra o depoimento de uma assentada da Nova Ramada:

“Quando discutiamos no acampamento, existia aquele sonho de ter a terra e poder botar
semente na terra, mas nos faldvamos de produzir para o nosso sustento”...(Entrevista 2001 -
Comunidade da Sede)

Posteriormente o termo sera associado aos integrados, € assim ¢ usado por BELATO (1985,
passim). '
2 Fontes de informagdo utilizadas:

SECRETARIA DA AGRICULTURA DO RS. Lavoura e Pecudria, Porto Alegre, v. 11, n. 8, ago.
1979. .
FUNDACAO DE ECONOMIA E ESTATISTICA. 25 anos de economia gaticha: a agricultura do RS.
Porto Alegre, FEE, 1982.
FUNDACAO INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Censo agricola:
Brasil 1960. Rio de Janeiro: FIBGE, v.2, 1970.

. Censo agropecudrio: Brasil 1970. Rio de Janeiro: FIBGE, v. 3, 1975.

. Censo agropecudrio: Brasil 1975. Rio de Janeiro: FIBGE, v. 1, 1979.

. Censo agropecudario: Brasil 1980. Rio de Janeiro: FIBGE, v. 2, n. 1, 1984.
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de estabelecimentos agricolas inferiores a 10 hectares foi de 60,92% e que a area
média dos mesmos foi reduzida de 5,3 hectares para 4,9. No mesmo periodo, houve
um incremento da populagio urbana, no RS, da ordem de 114,69% e uma redugdo da
populagdo rural de 15,99%, enquanto para o total do pais esta reducdo foi de 0,52%.
Em nuimeros absolutos, o aumento da populag@o urbana foi de 2.805.‘1 66 habitantes,
enquanto a 4rea rural viu sua populagiio sendo reduzida em 480.152 habitantes, de

1960 a 1980%.

Estes dados apontam a virada tendencial, socialmente perversa, decorrente da
opedo brasileira pela modernizagdo da agropecuaria baseada no incremento do capital
(maquinarié e insumos modernos) e redugdo do uso de médo-de-obra, que veio
acentuar a exclusdo social no campo, e tornar estrutural a questdo do
trabalho/emprego. Mostram as decorréncias dessa virada ji se manifestando entre
1960-1980, no RS, um dos estados brasileiros precursofes na implementacdo de tal
opg¢do para a agricultura. Decorréncias que vdo se reproduzindo em cadeia, € criando

fendmenos como a constitui¢do dos sem-terra brasileiros.

Entre esses sem terras, dos quais vimos falando, havia também os filhos dos
~ pequenos proprietarios “que trabalhavam com e na terra de familiares” (GEHLEN,
1983, p.19). Muitos desses traziam, em suas experiéncias de vida, a inseguranca
decorrente das perdas que os ameagavam com a exclusdo social e politica, mas
também a forca da esperanc;d forjada nas lutas e conquistas de seus ancestrais € depois

nas suas.

- O pai tinha 8 hectares em Herval Grande. Nos era 13 filhos: ficaram 3 com o pai; as
gurias e dois irmdos foram prd cidade. Nés ndo tinha maquina. Comecei a participar
nas reunido da comunidade: na primeira estavam s6 dois, na outra trés, depois foi
aumentando até ficar quarenta, trinta e duas familias do municipio foram pra Anoni,
ficando quatro anos até pegar a terra (Entrevista 1990 - Sdo Jodo).

- De primeiro a gente vivia assim: hoje eu estou aqui, mas amanhd vou estar aonde?
Quando nds tocdvamos a terra que era usufruto do vove, (pensavamos) quando o vové
falecer, cada um vai pegar sua parte e nds vamos prd onde? (Entrevista 1990 -
Invernadinha) ' .

- Eu tinha seis irmdos, trabalhdvamos todos em casa, com o pai que foi reassentado
na Itaiba, em 1971 (havia perdido as terras na construgdo da Hidrelétrica de Passo

* Fonte: 1960, IBGE; 1980, IBGE - www.ibge.gov.br
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Real), com o tempo vimos que faltava terra, ndo podiamos arrendar, tava dificil. In ter
que trabalhar prd fora. Passei a participar das reunioes que preparavam o pessoal
pra acampar e fui pra Anoni (Entrevista 1990 - Gleba 2).

Comegavam, no momento, a perceber que uma das fofmas de expropriacao do
-pequeno agricultor, no Sul do Brasil, correspondia “a ndo criagdo de condi¢ées para
que o filho do agricultor se tornasse agricultor auténomo como o pai” (MARTINS,
1986, p. | 144). E que o caminho da cidade, que se colocava como uma alternativa,
inclusive ja experimentada por parentes e conhecidos, implicava freqiientemente em

maior explorag#o e dificilmente significava perspectiva de vida melhor.

- Nés ndo era da colénia mais; meu pai tinha pouca terra; eu era empregada
domeéstica desde pequena (Entrevista 2001 Comunidade da Sede).

- Morava numa vila da cidade de Palmeira, pegava empreitada e fazia com os filhos
(Entrevista 1990 - Sao Jodo) .
- Ele trabalhava de pedreiro e eu de faxineira. Nos morava com o pai em Passo Fundo
(Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

Embora a pluralidade de condi¢des de trabalho e de relagdo com a terra ja
elencadas, a maior parcela desses sem-terra trabalhava “a meia” em d4reas de
particu_lares Ou nas reservas indigenas que, como adiantamos, o proprio Estado, a
revelia do Estatuto do Indio, colocou & disposi¢io de um contingente sobrante da
popula¢do rural, que as formas capitalistas de exploragdo da terra ja ndo mais

absorviam.

- Eu morava na rogca, mesmo, e a gente plantava de meia. A gente trabalhava e
pensava: tudo da gente tinha que repartir com o dono da terra (Entrevista 2001 -
Comunidade da Sede).

- Nés plantava na Guarita; a regido ld, agora é terra dos indios. Os governos que
passaram ai, pegavam e davam pros colonos, colocavam os colonos e foram
expulsando os indios; na verdade a hora que foram ver a fundo, era deles a drea. A
terra era dos indios (Entrevista 2001 - Invernadinha).

Viveram num momento de modernizagdo da agricultura brasileira que
correspondeu ao ajustamento, desta, ao pr(;cesso de acumula¢do da economia mundial
e 4 do pais, processo esse movido pela dindmica de expansdo do capital industrial.
Este ajustamento, ao rearticular, integrando, os setores da economia para possibilitar o

desenvolvimento de um complexo agroindustrial, propiciou uma escalada no sentido
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da subordinagfo da agropecuaria as exigéncias do capital industrial. Escalada de
subordinagio que, em curto espagco de tempo, provocou no sul do Brasil o
deslocamento de produtos tradicionais, de subsisténcia, cujo excedente
comercializavel .dirigia-se ao suprimento de um mercado interno, por culturas

empresariais, como a soja, direcionada ao mercado externo.

Os cultivos tradicionais que, como o trigo, ndo perderam espago nesse novo
quadro produtivo, acomodaram-se, tornando-se funcionais as novas matrizes
produtivas. Por sua vez, a pecudria (bovina e ovina, especialmente) ja vinha cedendo
espago no sul do pais para a agricultura moderna, desde os anos 50; ndo criou,

portanto, maiores empecilhos as rearticulagdes em andamento.

A 4rea plantada com soja no RS cresceu em 705,6%, de 1965 a 75, e o trigo
que a sucedia teve sua 4rea expandida em 483,6%, no mesmo periodo. Estas culturas
passaram a demandar a inversdo de capitais em insumos, maquinas e implementos
agriéola's, e a exigir o acesso a mecanismos como o crédito rural e a assisténcia
técnica. Tais transformagdes afetaram significativamente a estrutura da renda da tei‘fa,
acrescendo-lhe valor. De 1959 a 75 as despesas da agropecuaria gaticha, com adubos e
corretivos, elevou-se a uma taxa média anual de quase 1000%; as despesas com
inseticidas e fungicidas ¢ ‘também com combustiveis e lubriﬁcéntes apresentaram -
padrdo de crescimento semelhante. Cerca de 18.619 colheitadeiras ja estavam em uso
nas éreas de arroz, trigo e soja do RS, em 1970. O crédito agricola teve um
crescimento em seu valor real de 215%, de 1970 a 75. Direcionou-se principalmente
para o custeio da producdo e a sua obtengdo ja implicava o planejamento da atividade
‘agricola - racionalizagdo, especializagdo -, a partir de um receitudrio técnico
compativel com a orientacdo do complexo égroindustrial. Instalou-se, especialmente
na década de 70, a grande escalada no sentido de “fabricar” as terras, as condig3es e
as relagdes técnicas e sociais de produgio necessarias & implementagdo do referido

complexo (SILVA, 1982, p. 45).
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A expansdo do capital na agropecuéria atuou de forma ainda mais profunda
sobre as relagOes sociais de produgfo (organizagéo da produgdo, uso € permanéncia na
terra), quando criou condi¢des para que “uma parcela selecionada de camponeses
subordinados as cooperativas ou integrados as agroindustrias”, para quem passaram
a produzir matéria-prima ‘“em quantidade e qualidade estipuladas }mediante

ER2 )

‘contrato’” (mais ou menos formalizado), se mantivessem na terra “de forma
transformada” (BELATO, 1988)”. Complexificou as exigéncias e elevou as
necessidades de capitalizagdo para acesso e permanéncia num mercado de produtos

agropecudrios regulado desde fora do setor.

Por sua vez, essas transformagdes estabeleceram novos padrées de
diferenciag@o social, o que nem sempre pode ser compreendido por aqueles que as
tornaram objetivamente possiveis, fossem eles arrendatérios capitalistas ou membros
de uma das subcategorias do cémpesinato referidas acima, inclusive os integrados.
Mesmo aqueles que foram tomando consciéncia da nova logica, que se implantava no
ambito do seu trabalho e da sua relagdo com a terra, a partir da qual perdiam lugar
enquanto trabalthadores e trabalhadoras, mantiveram-se, por certo tempo, & mercé da

forca e do ritmo das transformaces em curso.

- Quando nés limpava a terra, desingava ou qualquer coisa, ele (o dono da terra) jd
dizia: agora, o pedaco que te dei la eu preciso dele; te dou outro mais nas grotas
(Entrevista 2001 - Invernadinha).

Parte desses trabalhadores, ao participar dessa “transformac@o/acomodagéo”
da agricﬁltura colonial a capitalista,v na realidade, embora em processo de
marginalizacdo, estava contribuindo triplamente com o  proprietario da terra:
entregava-lhe produto ou outra forma de tributo, produzia melhoria na estrutura fisica

"e quimica da terra - limpando-a, desingando-a, adubando-a -, e ainda, como parte do

coletivo da classe trabalhadora, contribuia com uma parcela do seu trabalho concreto

% Ver BELATO, Dinarte. Os camponeses integrados. 1985. 443f. Dlssertag:ao {Mestrado em Historia) -
~ Universidade Estadual de Campinas.
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transformada em trabalho abstrato - mais-valia social®®

- para a valorizag@o da terra,
naquele momento do desenvolvimento da agropecuaria, qual seja, final da década de

60 e anos 70 (MARTINS, 1983, p. 159-177).

Ao viverem um momento de transi¢do, os trabalhadores acabavam por nao
usufruir de “novos direitos” nem de serem desobrigados de “deveres antigos”. Como
parceiros ou pequenos arrendatarios, ndo trocavam sua forga de trabalho com o patréo,
por um salario, mas entregavam ao dono da terra um tributo pelo uso desta: a meia
parte do produto gerado (o mais freqiiente) e a terra melhorada para a produgéo. Nessa
relagdo, ainda arcavam com os riscos decorrentes de tal uso: intempéries e frustragdes

de safra, especialmente.

Os assalariados, permanentes ou temporarios, também sofriam da inseguranca
da transi¢do: embora a vigéncia do Estatuto do Trabalhador Rural (1963), ndo viam
seus direitos assegurados de fato, ja que o grande contingente de for¢a de trabalho
sobrante dava liberdade ao capital de expropriar sem limites e escolher a mao-de-obra

que melhor the servisse.

As circunstincias sociais do momento paésaram a dar lugar a constituigdo de
um coletivo com identidade socialmente difusa, e psicologicamente também. E a
sﬁscitaf um sofrimento ligado ao trabalho, inclusive ao ndo acesso ao trabalho e, em
conseqiiéncia, ao nio lugar num social movido pela logica seletiva da acumulagdo
capitalista, o que significa ter barrada a participagdo no “ciclo vital da prépria

espécie”’(WAGNER, 2000, p. 202).

- Como é que o pessoal saiu a correr atras da terra? Estavam sofrendo la fora,
trabalhando tipo escraviddo, trabalhando para o patrdo..ndo sobrava nada
(Entrevista 2001 - Sdo Jodo). '

- Ld fora eu disputava o mercado de servigo. La tu era considerado caprichoso se tu
trabalhava sdbado de tarde, até de noite...ai te davam terra (Entrevista 2001 -
Invernadinha).

26 Mais-valia social - riqueza socialmente produzida pelo coletivo dos trabalhadores que atuam numa
determinada economia, que excede ao montante destinado & sobrevivéncia dos mesmos e que passa a
ser aproprxada no caso da agropecudria, pelos proprietarios do capital e da terra (“capxtahsta” e “dono
da terra” ou “capitalista dono da terra”).
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2.3. Sofrimento e dessocializacio

Arendt, na discussdo que faz sobre o totalitarismo e seus desdobramentos
também sobre os sistemas liberais, mostra-nos que a violéncia (como no caso
presente, a violéncia da exclusdo) vai desenvolvendo um movimento de
“compressdo” sobre os homens e vai suprimindo os espacos de liberdade entre eles,
impedindo-os de interagir (ORTEGA, 2000, p. 19-20). E assim vai subtraindo-os da
politica, pois considera “que a politica surge ndo no homem, mas entre os homens”

(SONTHEIMER, 1992, p. 8-10).

Essas afirmagdes ajudam-nos a compreender como o caminho da exclus3o e o
sofrimento nele embutido puderam ir pressionando e “reduzindo” esses sem-terras a
corpos-massa, a cada dia despojando-os de vida consciente” e atuando na
dessocializacdo dos mesmos. Vamos peréebendo como, enquanto populagio sobrante
de um processo social, eles foram sendo subtraidos do “politico”, do “espago
publico”, do “espago do agir humano”. E subtraidos em massa. E como esta sucessdo
de corpos—maséa, cujo deslocaménto passou a ser guiado pela contingéncia e por
necessidades imediatas correlatas, foi sendo incapacitada de expressar-se como um
coletivo de individualidades em interagdo, capaz de agdo politica. Foi sendo reduzida |
a acbes mecAnicas e as conseqiiéncias destas, o que mais os colocava a margem € 0s -

tornava suscetiveis a dessocilaizagao.

“Como coloca Bianchi dos Reis, “a expropriacdo tem um cardter muito mais
amplo do que o afastamento dos homens dos meios de produ¢do com ftodas as
variacdes em que isto implica”. A autora vai adiante: “Ela ndo significa somente tirar

algo, mas impedir o acesso a uma outra possibilidade de vida e de consciéncia”

(1986, p. 137).

27 Consciéncia vista como o pensamento que é capaz de captar, organizar e significar dados da
experiéncia. :
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Foucault, ao problematizar questdes tangenciais, chegou é‘ teorizagdo sobre o
biopoder. O autor desvelou, em situagdes diversas, a presenga de um poder dotado de
tecnologia propria que vai incidindo sobre “espacos” e sobre “corpos imiltiplos”,
quais sejam, populagdes onde os individuos singulares ficam desaparecidos (1999, p.
289-296). Situa¢des em que, mesmo estando juntos, a interagdo entre esses individuos
¢ profundamente débil, e a co-presenga, ao invés de potencializar forgas, pelo

contrario, predispde ao controle.

Contudo, um desejo, ja presente nas vidas desses homens e mulheres, o desejo
de ter ou voltar a ter a terra, comegou a ganhar intensidade e a ocupar lugar de maior
destaque nas consciéncias dos mesmos. Se até entdo esse desejo vinha sendo
relativizado pela necessidade imediata de sobrevivéncia que for¢ava esses homens,
mulheres e jovens trabalhadores rurais a disputarem um trabalho em terra alheia, ou’
em qualquer lugar que fosse, no momento em que foram se tornando escassas as
‘possi'bilidades de trabalho, a necessidade de sobrevivéncia ja ndo mais relativizava o
desejo, mas o elevava. Marx, em sua obra, fala em desejos fixados - aqueles |
produzidos por necessidades que nio conseguimos satisfazer, gerando um estado de
insatisfacdo capéz de transforma-lo numa disposi¢do emocional (HELLER, 19‘89, p.

142) e, aqui, vamos acompanhar algo semelhante se constituindo.

- (...) eu trabalhava de meia, meu marido era doente, nés néo faziamos prd viver, mas
a gente tinha uma utopia, um sonho: o ano que vem nos vamos comprar um pedacinho
de terra, mas nunca chegou esse ano que a gente pudesse comprar (Entrevista 2001 -
Comunidade da Sede). '
- No inicio nossos maridos pensavam que trabalhavam comprando terra depois.

Achavam que os acampados eram mendigos. Depois de Erval Seco, comecaram a
querer acampar, entrar no Movimento (Entrevista 1990 - Sdo Jodo).

A terra passou a assumir o significado de vida. Por vezes, o significado restrito
de vida, sindnimo de existéncia, possibilidade de participar da reprodug@o do ciclo
vital da espécie. Nos momentds mais duros da trajetéria desses trabalhadores e
trabalhadoras rurais, chegou a significar o afastamento da morte fisica. Quando houve
mais espago para “o pensar”, passou a corresponder & possibilidade de também afastar

a morte civil - a privagdo dos direitos, da cidadania.
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- (...) se eu queria terra, os outros companheiro também, entdo a ligacdo era muita e é
isso que eu falo...porque até deu um desespero de agiientar aquele acampamento, um
desespero porque chegou momento que nos ndo tinha mais nada, por isso ai o pessoal
se apegou: queria um lugar e foi a luta (Entrevista 2001 - Invernadinha)

Quanto mais as condi¢des sociais e politicas evidenciavam que este era um
contingente sobrante da populaggo rural, mais o desejo da posse da tetra tomou lugar
nas personalidades desses sem terras como uma disposi¢do embcional, “como um
estado de ‘auto-igni¢do’ do qual derivam diversos acontecimentos e tipos de condutas
sentimentais, simultdneas e sucessivas” (HELLER, 1989, p. 140-141) ou como a
objetivagio (atos, praticas sociais) de um habitus, sistema de disposi¢hes
‘inconscientes, mas com capacidade de atuar como um principio de unificagdo de algo
aparentemente diverso (BOURDIEU, 1992, p. 191 e 358). E dos quais derivou o
acolhimento, pelo referido contingente populacional, & possibilidade de reurﬁéo, em
Movimento, onde a luta pela terra, pela Reforma Agraria e pela denllocratizagéov da
sociedade passaram a signiﬁcar a face oposta do “excluir, por de lado, abandonar,

recusar, por de fora, expulsar, privar, desalojar”...



3. OLHARES: DO CHAO AOS ROSTOS

- Eu tenho uma coisa que me deixa muito feliz; é que eu mudei muito, e eu vejo muitas
pessoas que mudaram; a gente se sentir enguanto MST, se sentir uma pessoa
diferente; a gente é humilde, continua dgricultora_,: agricultor, mas hoje a gente tem
orgulho disso, a gente ndo é mais aquela pessoa que tinha vergonha de ser agricultor,
que tinha vergonha de ser da roga e tem esse orgulho também quanto ao MST; a gente
aprendeu a defender os companheiros (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

- Quando eu falei que foi quando eu entrei no movimento que me tornei gente, foi
porque, prd mim, o movimento me construiu como gente, como cidadd, saber que eu
sou gente, como pessoa humana, eu tenho direito, eu sou ser humano como qualquer
um outro. Ndo é porque eu sou pobre, sou analfabeto, que eu estava marginalizado,
excluido, que eu ndo tenho direito, né. Dentro do movimento eu acredito que eu tenho
direitos, mas também tenho deveres (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

- Eu acho que o movimento proporcionou isso prd gente, prd mim pelo menos:
transforma a gente mesmo de verdade, ser humano, com direitos e consegue olhar um
outro mundo diferente. E ndo é que o movimento faca uma lavagem cerebral, vocé
consegue viver num outro mundo que é diferente, vocé consegue olhar e ver que é
possivel acontecerem as coisas e que é possivel vocé ver o que é para mudar e eu vou
mudar, mas sendo assim com um coletivo, com mais pessoas junto comigo (Entrevista
2001 - Invernadinha).

O desejo™ da posse da terra, que se alastrou entre aqueles que viram ‘fechadas
as duas portas” de possibilidades que, por um tempo, restaram a populagg@o sobrante
.da modernizag&o da agropecuaria no sul do Brasil, - “o éxodo para as cidades e para
as fronteiras agricolas” -, aglutinou.muitos deles. E obrigou-os a decisGes, como
relembra Stédile: “tentar resistir no campo e buscar outras formas de luta pela terra
nas proprias regiées onde viviam” (2000, p. 17). Desejo que foi se transformando_em

direito, quando a agfo pastoral de igrejas solidarias comegou a encontrar um sujeito,

% Estamos concebendo o “desejo” como uma decorréncia da falta que, ao se estabelecer na consciéncia
passa a criar valor a partir do objeto que representa como falia. '
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fragmentado pela vida, e a penetra-lo com intensidade suficiente para desencadear um
movimento de recomposi¢do interna, na diregdo do encontro com uma identidade
perdida ou, talvez, nunca encontrada. Identidade sua, individual, e também identidade

da realidade onde-se manteve integrado.

Tem sido destacada por militantes e estudiosos do-MST a sensibilidade da
“pastoral dos pobres” de perceber, além das necessidades objetivas, a existéncia de
disposi¢des inconscientes em hibernagio entre esses sujeitos, ou seja, o desejo e a
esperanga subjetiva de virem a ter a terra - terra-mde, sustento e sentimento - e de
elaborarem pertencimento a partir da conquista desse lugar social capaz de resgatar
referéncias simbélicas. E de apontar que a luta pela realizagiio desse desejo e
concretizagdo dessa esperanca estaria, a0 mesmo tempo, acolhendo e provocando cada
um 2a (re)uniio®. De fato, esta sensibilidade teve papel fundamental no
desencadeamento da reconstrucdo do que Hall denomina “identidade mestra”, entre
esses sem terras, de uma identidade unificada®, abrangente, aglutinadora (1998, p. 20-
21), ao revés da tendéncia a Co-preseng:a de identidades contraditérias num mesmo
~ sujeito - marca histérica do excluido social -, que nos inclinariamos a ver acentuada

pela auséncia ou pela efemeridade de referéncias - caracteristicas dos chegados

tempos pds-modernos.

Gramsci ja nos colocara que estes “filésofos, que sdo os homens”, podem
aportar concepgdes de mundo e de si, fragmentarias e desconexas, provenientes de
tempos e lugares culturais diversos, o que vai brindé-los com um pertencimento a
coletivos sociais de “homens-massa”, -nfo menos incoerentes do que as
individualidades que sdo capazes de plasmar. E, também, que a possibilidade de
critica a esta presenga no mundo e ao pensamento, que com ela mantém cumplicidade,

pode propiciar a superagdo de ambos - presenga e pensamento. Pode associar-se

¥ A frase pronunciada pelo bispo D. Pedro Casaldaglia, em visita a0 acampamento de Encruzithada
Natalino, levando solidariedade aos acampados, é reveladora da ousadia do poder pastoral, de sua
intencionalidade aglutinadora e do vinculo de responsabilidade que o pastor é capaz de estabelecer com
o seu rebanho: - “Se vocés permanecerem unidos, em nome de Deus, eu lhes garanto a terra”
(GORGEN, 1996, p. 282).

30 Considero o termo “unificada” mais apropriado do que “Gnica” usado por Hall (1998, p. 21).
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também a um “devenir”, possibilidade humana de construir um pensamento novo,
dotado de maior unidade de sentido e coeréncia, e de uma vontade dirigida a

superagdo das relagdes sociais alienadas e a auto-superagdo do individuo. |

Esta ndo tem sido, contudo, a viséo de pensadores da p6s-modernidade que,
como Dlifour, estdo acompanhando como atuam as ‘formas de destituigdo subjeiiva\
que invadem as nossas sociedades” incapacitando os sujeitos A critica sobre suas
identidades individuais e coletiVas. E que, dada a subtragdo das referéncias para que
estes possam ‘“‘fundar uma anterioridade e uma exterioridade simbdlicas”, estas
formas de destituicdo os mantém sdés e encurralados num presente que ndo os

‘incentiva a projetar (01/02/2001). Pelo contrario, os bloqueia. Posi¢io que seria

partilhada por muitos ativistas que néo apostaram na possibilidade de inflexdo que a

vida desses pobres do campo experimentou.

Mas, entdo como esses trabalhadores e trabathadores sem terras comegaram a
ultrapassar € a probleniatizar o seu “agora”, € como comegaram a pensar em
pertencimento, identidade, vidas com sentido, devenir? Como abar_ldonaram agoes
expontaneas para aigo referenciado e planejado? Como foram capazes de vencer a
for¢a totalizadora de suas necessidades imediatas? Tanto nossos entrevistados, como o.
filésofo sardo diriam: através da experiéncia, ao vivermos relagdes, adquirirmos
consciéncia de tais relagdes e modificarmos o conjunto delas. E contando, para isso,
com a atuagdo conjunta ou apoio de intelectuais orgénicos, tanto os mdos grossas -
trabalhadores da terra -, como os mdos lisas - aqueles que ndo trabalhavam na terra,
provinham de outros setores sociais, mas que passavam a militar no Movimento
(STEDILE; FERNANDES, 2000, p. 33-35), com destaque aqueles vinculados as

pastorais religiosas.

Um dos dirigentes do MST no RS, hoje assentado na Fazenda Anonni, revela a

importancia desses intelectuais na constitui¢gio do Movimento®':

3! O depoimento é de Darci Maschio, 1991. /
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N

- A Comissio Pastoral da Terra, da Igreja (CPT), criou oportunidade de encontros
entre os sem-terra que na época estavam envolvidos em lutas concretas (Parand, Santa
Catarina, Mato Grosso do Sul, Rio Grande do Sul, Goias, Para etc) para troca de

_ experiéncias. Convidou também outros colonos que eram sem-terra e quiseram ouvir
estas experiéncias de organizagdo. Isto teve uma grande importincia para ser o que
somos hoje. Eu era jovem na época e participei de um desses encontros. Ai comegou a
clarear que havia um problema maior, que havia uma grande parcela da sociedade que
ndo tinha terra, e que esses trabalhadores precisavam ser conscientizados desta
realidade (GORGEN, 1991, p. 97)

As reflexdes de Heller e Foucault, sobre a constitui¢do do sujeito, e as de
Arendt, sobre a politica, vdo chamar atengfio para o quanto a experiéncia vital desses
homens e mulheres sem terras - atos, eventos, significados, visdes de mundo -, os
manteve cerceados de possibilidades de escolhas conscientes, limitando-os pbr algum
tempo a manifestagdes automadticas, pobres em possibilidades de “realizagdo
humana” e acompanhadas de “riscos desmedidos”. Vamos assim perceber que o
andar dessa experiéncia vital foi possibilitando a objetivagdo desse emaranhado de
riscos, numa sucessdo de fracassos. Por outro lado, acompanhamos, nessa mesma
‘trajetéria, a quebra da cadeia de fracassos, quando esses homens e mulheres foram se
encontrando em movimento e experimentando um certo revolucionar de seus

cotidianos.

(..) “é que eu mudei muito, e eu vejo muitas pessoas que mudaram”, dizem e
repetem nossos interlocutores. E vdo dando pistas para acompanharmos as mudangas
experimentadas pelos individuos no coletivo social que passaram a constituir. A
satisfagdo das necessidades bésicas de sobrevivéncia mantiveram-se presentes como
um componente significativo na hierarquia de valores desses homens e mulheres, mas
aparecem integradas e cbmo decorréncia da necessidade da conquista de direitos -
direitos de sobrevivéncia e de cidadania - estes, sim, elevados ao topo da hierarquia de

valores que passam a pautar vontades e a¢des, a partir de entéo.

“Dentro do movimento eu acredito que eu tenho direitos, mas também tenho
deveres”. A experiéncia de construir € construir-se como movimento vai se
consolidando em referenciais morais que passam a reger vidas. Referenciais que

abrem possibilidades a relagdes que nfio implicam na negagdo das proprias
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necessidades e vontades, nem vdo impedir que os outros se prbponham a ver suas
necessidades e vontades realizadas. Chegam a ultrapassé-las, dando origem a um novo
comego: “vocé consegue viver num outro mundo(..) é possivel vocé ver o que é para
mudar e eu vou mudar, mas sendo assim com um coletivo, com mais pessoas junto

comigo”.

Avsensac;ﬁo que temos € que essas vivéncias vdo consolidando, entré esses
sujeitos, além do desejo da posse da terré, “um desejo de ser alguém”, e que ambos
_passam a impulsiohé—los e a contaminar o seu raio de rela¢des, aglutinando outros
trabalhadores e trabalhadoras que também comegam a crer na possibilidade de
reacenderem-se estes desejos e as esperangas. Por sﬁa vez, vao dando margem a
criagdo de um “espaco”, entre os sujeitos e por esses sujeitos em movimento, aberto

ao proprio criar.

- Depois que a gente entrou na organizagdo, no movimento, um grupo de pessoas que
senta e discute, e até pode ter coisas que levam a gente a sofrer, mas dentro do grupo
a discussdo sai; tu acha a solugdo e tu vai buscar (Entrevista 2001 - Sdo Jodo). ‘
- Tenho lembranca de alguns valores que foram resgatados, me lembro da
participagdo das mulheres, da cooperagdo, da ajuda entre as familias era o que
acontecia no acampamento entre guem morou uns trés, quatro anos por la (Entrevista
2001 - Comunidade da Sede).

Ao mesmo tempo, essas vivéncias vdo propiciando que alguns valores e

~ significados passem a se consolidar, ao serem objetivamente partilhados no cotidiano,
e comecem a apontar rumos e procedimentos‘para as vidas desses sujeitos, com
.implicaq()es nas relagOes deles consigo mesmos, com os outros € com “as verdades”
em circulag@o. No plano do sujeito, apontam para a constitui¢do de autonomia, esta
vista em conformidade com a concepgio de Foucault, como bem o situa Ortega: “o
individuo alcang¢a autonomia mediante as praticas de si e mediante a unido da
propria transformagdo com as mudangas sociais e politicas” (1999, p.153).
Mudangas que implicam em resisténcia e/ou recusa as politicas do Estado e as amarras
que estas criam, e demandam a constitui¢do de um coletivo que, a um s6 tempo, crie
identifica¢des e dé sustentacdo aos individuos que comegam a perceber a necessidade

de conquistarem a liberdade de agir. Coletivo que, por sua vez, exija ser sustentado
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por individuos fortalecidos por préaticas “cuidado de si” (FOUCAULT, 1999, p. 45-
~ 73). Praticas através das quais possam conquistar o dominio dos seus corpos e dés
suas subjetividades e, comA isso, possam encarar a imprevisibilidade frente a qual a
agdo politica os coloca. Portanto, mudangas que ndo poupam o individuo do conflito,
"a comegar pelo que decorre da relagdo entre as verdades afirmadas pela cultura
dominante, e aquelas conétruidas entre os que lutam pela terra, € que se expressam em

conceitos como o de liberdade.

E, entﬁb que, o conceito de liberdade sem terra. ndo vai pressupor o
recolhimento do individuo ao seu “eu”, cbmo propde o pensamento liberal classico. |
Nem estara referido “ao sujeito da pos-modernidade”, aquele que, passou a carecer
até de referéncias que ancorassem suas motivagdes € escblhas, por razdes ja
referidas®. Pelo contr'ci_rio, vai associar liberdade a politica; a possibilidade do
individuo, na companhia de outros que com ele vivenciam espagos e inser¢des sociais
semelhantes, criar “novos comegos”, estes considerados desde os processos sociais
que chega a criticar e, mesmo, a interromper (ARENDT, 1999, p. 42, 2000, p. 197-
203).

Foi sob esse clima e entre tais sujeitos que ocorreu a demanda por algo
institucional, entre os seni terra, onde os significados e os valores criados através das
vivéncias pudessem ser comunicados, alguns mantidos, outros ressignificados, todos
convergindo para a constru¢do de um discurso unificado e coerente. Também, foi sob
tais condi¢Ges que se revelou a preocupéu;éo de que esses signiﬁcados e \}alores nao
viessem a se perder em novas vivéncias, como as construidas nos novos

acampamentos € nos assentamentos.

32 Contrastando e, ao mesmo tempo, ajudando-nos a realizar a leitura dos conceitos de liberdade
presentes nas praticas do MST, temos as reflexées de Zygmunt Bauman nas obras “Em busca da
politica” (2000) e “O mal-estar da pos-modernidade” (1998), especialmente quando o autor passa a
descrever € a analisar o “brete” que passa a encurralar a vida do individuo, na pés-modernidade,
quando este é colocado entre um ideal de liberdade pessoal, ilimitado, e inebriante e a incerteza
aterradora, a ele posta pela volatilidade das estruturas, das relagdes, enfim, das referéncias, induzindo-o
a almejar o impossivel.
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Assim, foram edificados o que o MST passou a-tratar como o seu conjunto de
o '/ ) - . - T —

principios, todos eles sujeitos a um principio maior, que € o de “manter-se em
movimén’to ”. Entfio, a divisdo de tarefas, a disciplina, o estudo, a formagdo de
quadros, a vinculagdo com a base e a luta de massas (STEDILE, FERNANDES, 2000,
p.31-56), princiﬁios que se colocaram na perspectiva de articular desejos, significados
e valores e passaram a regular comportamentos, atitudes e agdes, sempre referenciados
ao coletivo: “tenho direitos, mas também deveres”’; “eu vou mudar, mas sendo assim

como um coletivo”. Esse conjunto de principios acabou assumindo fungdo

disciplinadora no MST, embora reconhecendo as idiossincrasias dos individuos.

- O movimento ...possibilitou tu escolher o que quer fazer, por exemplo, tu gosta de
cantar, vai para a animagdo, tu gosta de fazer uma outra coisa, cuidar dos outros, da
saude, vai la; essa dindmica é que facilita muito para as pessoas se relacionarem
(Entrevista 2001 - Sdo Jodo)

Nossos interlocutores do assentamento Nova Ramada e os dirigentes do MST
foram unénimes em afirmar que o conjﬁnto de principios, a estrutura organizativa do
Movimento, e ainda a atitude de “manter-se em movimento” foram se criando com o
andar da experiéncia que reuniu um contingente populacional extremamente

heterogéneo, em espacgos, momentos e condigdes ndo menos diferenciados.

Um elemento, porém, foi comum a todos: a construgdo/entrada no MST
colocou-se, para esses individuos, como o rompimento das Seqﬁéhcias que pareciam ja
cristalizadas nas suas vidas: as séries de derrotas, as sucessdes de corpos-massa®, as
continuidades dos processos que, mesmo envolvendo mudangas nos pactos sociais
vigentes, os mantinham cada vez mais & margem da vida produtiva e do “mercado”.
No RS, a reversdo dessa condig@o de excluidos comegou a ocorrer, como adiantamos,
na medida que os setores progressistas, que ja contribuiam com a luta pela terra na
regifio, puderam fazer a “leitura” de que a resisténCia dessa populagdo ao éxodo rural,
mesmo acontecendo de forma desorganizada, seria capaz de reuni-la e conduzi-la a

um agir unificado. Agir como a possibilidade de ir além da resisténcia; como recusa a

Y

3 Estamos atribuindo & expressdo ‘corpos-massa” o mesmo significado que Foucault atribui a
“corpos multiplos” - populagédo onde os individuos singulares ficam desaparecidos (1999, p. 289-296).




60

‘um comportamento socialmente previsto e, até entfo, vigente; imposi¢do de “um novo
comego” (ARENDT apud SONTHEIMER, 1992, p.8) para si e para muitos outros
trabalhadores e trabalhadoras rurais que ndo viam objetivamente perspectivas de
reproduzirem-se na terra,v ainda que de seus inconscientes exalassem desejos e

esperangas, quanto a isso.

Este rompimentovsigniﬁcou a conquista da possibilidade do acesso ao politico.
Antes da conquista da terra, € mais do que a conquista da terra, 0 MST constituiu-se
para esse contingente humano, que ja havia se transformado no que Foucault (1999, p.
292) refere como um “corpo multiplo”, destituido de singularidades internas e tido-
cdmo deformidade social, na conqufsta da possibilidade de entrar na éeha publica, ou
melhor, de criar a cena publica, como a vé Arendt, e sobre ela passar a atuar como um
| coletivo social. Coletivo capaz de dotar seus integranteé de condi¢des para
“construirem-se como gente”, j4 que, ao‘ acolher singularidades humanas, foi
propiciando condi¢des para que estas comegassem a se manifestar no mundo, pela
agdo e pelo discurso. E, a par disso, fossem tecendo redes de relagdes que passaram a
dar sustentag:ﬁd ao desabrochar de “corpos politicos” dotados de um agir e de um

falar partilhados (ARENDT, 1991, p. 189).

Entdo, j é ndo foi mais com “riscos desmedidos” que a experiéncia vital passou
a operar, mas sim com a possibilidade do “perigo” e do enfrentamento do “perigo”,
este entendido, na perspectiva de Fqucault, como abertura para o historicamente ainda
ndo vivido, ainda nfio criado. Agir politico motivado por necessidades sentidas e
nomeadas (terra para trabalhar e sobreviver), dirigido a fins intencionados (conquista
da terra, Reforma Agraria, democratizagdo da sociedade), mas também capaz de
transcender a tudo isso, e de criar umé atitude compartilhada, relagdo com a vida
(ARENDT, 2000, p.198-199) que, no caso, correspondeu ao ja referido “principié dos
principios” - “manter-se em movimento” - que, em sintese, significa pautar-se pelo
agonismo, ou seja, pela cumplicidade e luta vividas a um sé tempo. Agonismo capaz

de relativizar a imprevisibilidade, que Arendt vé como caracteristica da acfo politica®,

** E que Arendt vé relativizada pela promessa (ARENDT, 1991, p. 255-259) (WAGNER, 2000, p. 71).
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e a inseguranga a ela associada ja que, pela critica e provocagio, pode ir propiciando
condi¢des para a consertagdo de rumos e para o fortalecimento da rede de relagdes
propiciada pela agdo e das Singularidades nessa rede inseridas. _

Foi também isso que, néo obstante o sofrimento, decorrente da itinerancia e da
luta, propiciou a transformagfio da excitagio decorrente de estar lidando com o
inesperado, o perigéso e o desafiante, no gozo do “fazer-junto”, “pensar-junto”,

“estar-junto”, desobedecer e afirmar-se.

Acreditamos que o relato desta constru¢io/entrada no Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra se faz necessario ‘para que possamos dar seguimento

a reflexdo sobre o seu significado enquanto experiéncia humana.
3.1. A constituicio do MST

O MST foi formalmente fundado, como um movimento de caréter nacional,
em janeiro de 1984, ho municipio de Cascavel, PR, durante o I Encontro Nacional do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (STEDILE, FERNANDES, 2000,
p.44-45). Contudo, como esclarece Stédile, sua construgdo jé vinha ocotrendo em
varios estados do pais, especialmente naqueles em que os conflitos pela terra se
tornaram mais freqiientes. No Rio Grande do Sul, a ocupagio da fazenda Macali, em
Ronda Alta, em 1979, tem sido apontada como o principal marco de referéncia do
inicio da sﬁa atuacdo. Stédile pondera se ndo teria sido a expulsdo dos posseiros da
reserva indigena de Nonoai, que antecedeu a Macali, o fato mais abrangente, que teria
marcado esse inicio (STEDILE, FERNANDES, 2000, p. 24). O que podemos -
identificar é que as duas ac;c”)es; cada uma ao seu modo, vém assinalando o inicio de
um denso periodo no rural do sul do Brasil - 1978 a meados dos anos 80 -, marcado
por muita luta e por novas formas de relagéio e agio de trabalhadores e trabalhadoras

rurais sem terra, seus aliados e apoios. Periodo em que ndo s6 o campo se rebelava,
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mas também na cidade crescia o movimento contra a ditadura militar e pela

democratizagdo da sociedade. E isso em todo o pais™.

Parte dos sujeitos da nossa pesquisa foram protagonistas das agdes referidas: o
conflito de Nonoai e a ocupagdo da Macali. Outros entraram neste cenario: politico por
ocasido das ocupagdes da fazenda Brilhante (1979), da Esta¢do Experimental de Santo
Aﬁgusto (1984), no municipio de mesmo nome, ou pelo .Acampamento da
Encruzilhada Natalino (1981), espago de vivéncias solidarias, trocas, criagdo e
formacdio de quadros. Houve ainda os que fizeram sua integragdo ao movimento
através de um trabalho de base, com forte influéncia das igrejas da teologia da
libertagdo e com o respaldo do sindicalismo rural combativo, trabalho de criagdo e
participacdo de nucleos e organizag:ﬁd do movimento nos municipios, e que acabou

reunindo-os no Acampamento da Fazenda Anonni (1985).

- Desde 78 eu atuo no MST. Eu comecei organizando gente. Agora seria mais facil pra
mim voltar ld e organizar. Daquela forma que nos comecamos, sem experiéncia, sem
nada, em 78, por ai eu criei muitos inimigos assim ld fora, so porque estava
organizando o povo. (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede)

- Eu trabalhava em grupos de familia e a gente discutiv muito sobre a questéio da
terra, reforma- agrdria. Teve reunido na pardquia; eu ndo chegava a participar de
sindicato, s6 o0 meu marido. Mas sabia tudo que se passava na reunido do sindicato.
Mas dai eles comecaram a organizar o pessoal e vieram fazer reunido na comunidade.
E entdo os coordenadores de familia era para participar para repassar para os
grupos, entdo eu me interessei muito (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

- Nos moramos no Passo Real 20 anos, o pai foi reassentado na Itaiba em 1971. Eu .

comecei a participar do MST nas reuniées na Itaiba; na igreja, no clube. O pessoal
que participava era filho de reassentado, empregado e outros, umas 120 pessoas.
Quando foi pré ocupar a Anonni foram uns 20 dali (Entrevista 1990 - Gleba 2) .

- Comecei a participar na comunidade: na primeira reunido estavam so 2; na outra
reunido eram 3; depois foram aumentando e no municipio ficaram 40, 32 pessoas do
municipio foram pra Anonni (Entrevista 1990 - Comunidade da Sede).

Veriﬁcémos, entre nossos interlocutores, um profundo sentimento de
participa¢do na criacdo desta pratica renovada de luta no campo que propiciou a
criagdo do MST. Também a implicacdo e o sentimento de responsabilidade com a
obra gestada, como também a consciéncia da recriagdo de suas identidades pessoais,

COmMO um processo coextensivo a pratica que passaram a integrar.

35 Conjunto de mobilizagdes que, inclusive, contribuiu para o estabelecimento de condigdes para a
criagdo do PT, em 1980, como ja adiantamos.
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Como suas falas sugerem, parte deles teve, na sua formagéo politico-cultural,
vinculo estreito com as comunidades eclesiais de base, nucleos sindicais € espagos de
formacdio vinculados a outros movimentos sociais € a organizagdes “nfo
governamentais. Como dizem, atuavam “organizando gente”. Contribuiram -
diretamente, alguns deles seguem fazendo a sua parte, “para a substituigdo do senso
comum e das velhas concep¢des de mundo”, como pontua Gramsci, “para elevar
intelectualmente sempre cada vez mais vastos estratos populares, para dar
personalidade ao amorfo elemento de massa” e forjar a constituigdo de uma
intelectualidade orgénica (o Movimento, como forga cultural e polifica) que se
tornasse referéncia para a agdio (1971, p.55). Agfo socializadora e emancipatéria, que
propiciasse “ao povo”, com o qual se identificava, a conquista ou recuperagdo de um

lugar fisico, social, politico e psiquico, ou seja, uma nova relagdo com a vida.

Vimos que para chegarem a posse da terra, todas as famiﬁas assentadas na
Nova Ramada participaram do acampafnento da Fazenda Anohni, em Ronda Alta,
92% delas tendo ajudado a iniciar sua construgdo em 1985 e s6 ~deixando o
acampamento definitivamente quando conquistaram suas térras-, em 1989. A maioria
viveu no acampamento com todos 0s membros da familia. Durante os trés anos e meio
que estiveram acampados na Anonni, quase todos integraram outras frentes de lutas
do MST: em 1985, integrantés de 16 familias das 101 assentadas na Ramada
estiveram acampadas. em Palmeira; em 1986, 12 participaram da ocupagio da
Assembléia Legislativa do Estado, 26 da ocupac@o da sede do INCRA - Instituto
Nacional de Colonizag¢do e Reforma Agraria € 5 da sede do MIRAD - Ministério da
Reforma Agraria e Desenvolvimento. Em 1987, 14 étuaram no campo de batalha da
fazénda Sdo Juvenal; 14 na Estagdo Experimental de Tupancirets, 14 em Rondinha, 9
em Cruz Alta e 2 na fazenda Etel, em Guaiba. Houve quem ainda participasse de
ocupagdes em Pelotas, Nova Palma, Tapera e Santo Angelo. A maioria das familias
integrou manifestagdes como a Romaria Conquistadora da Terra _Prometida, que
percorreu cerca de 400 km, da Anonni até Porto Alegre, em 1986, pressionando o
governo para a desapropriagdo de 32.000 ha para assentamento de 1500 familias

acampadas na Anonni, e ainda denunciando o sofrimento dos acampados, a violéncia
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no campo, € a politica do governo de manutencdo de privilégios, e buscando a

solidariedade da sociedade civil para a “causa” do movimento.

Portanto, o deslocamento da referéncia, no tempo, da construgdo do MST de
uma data, .janeiro de 1984, para um periodo, 1979-84, passou a ser significativo, pois
tornou-se indicador de algo .que foi Ihe dando identidade: o carater de movimento,
movimento de massas, criado “no decorrer das suas préprias lutas” e pelos seus
protagonistas (STEDILE, FERNANDES, 2000, p. 44-50), esi)ac;o de formag@o e agdo,
novo dominio para o conhecimento e o poder, como diria Foucault. Entre esses
protagonistas ha também uma nova caracteristica: estdo incluidos os sem terra, seus
aliados € apoios e, entre os primeiros, todos os membros da familia, o que de fato
passa a fazer grande diferenca nas re1a¢6es e processos decisorios. Por sua vez, esse
deslocamento, no tempo, ¢ também condizente com o carater performatico do agir
politico, como o entende Arendt, e de suas conéeqﬁéncias sobre as subjetividades
humanas. Agir que se coloca para 0 homem como uma abertura para a manifestagio
da sua espontaneidadé e criagBo de “mundo”, através de “palavras e feitds 7
compartilhados (1995, p. 194). E que lthe d4 margem a mudar sua vida, a construir
novas referéncias, a tomar-sé diferente e a encarar a responsabilidade por manter viva
e ampliar para outros a profunda experiéncia vivida, indo adiante na construgéo da

mesma, como acreditam, nossos interlocutores, ser possivel e necessario.

- As pessoas dizem: mas agora vocés ndo sdo mais sem-terras, vocés tém terra, sio
assentados. E a gente continua: ndo, nés somos Sem Terra, porque ser Sem Terra é
mais do que ter uma terra so pra trabalhar. Entdo... é uma coisa assim esse negdcio
que me da identidade (Entrevista 2001 - Gleba 2).

- Tu esteja onde estiver, em qualquer lugar que tu estiver, estd ali a tua identidade
enquanto movimento. Seja acampado, seja assentado, tu defende sempre, né? Dai vocé
pergunta a um assentado; vocé é ainda Sem Terra? Sou assentado, mas sou Sem
Terra, sim, enquanto identidade e ideologia. Porque enquanto ha gente lutando por
terra pelo movimento o cara, mesmo assentado, continua Sem Terra. Onde tiver povo
organizado, contra esse projeto que estd ai, de exclusdo, projeto neoliberal, nés temos
que estar juntos com nossa bandeira do movimento, lutando também. Ndo s6 a gente
luta pela terra; a gente luta pela transformacdo social, onde todos tenham direito, seja
quem for (Entrevista 2001 - Invernadinha).

- O movimento na verdade é nds, mas temos uma dire¢do que faz parte das
negociagoes, mas eu acho que se nés ndo damos sustentagdo pra eles, vai morrer por
ali ou parar, ndo sei o que vai acontecer... (Entrevista 2001 - Invernadinha)
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’.

E como se o movimento fosse o agenciamento social de um ethos; o
acolhimento e configuragdo desse‘ “nés-acgdo”’, que os entrevistados referém como o
“aqui dentro Ao mesmo tempo, em oposi¢do, falam no “Ia fora”, os outros espagos
do social. O “aqui dentro” é um espago onde a realidade se revela como um “devir”.
Configura relagdes que produzem acolhimento, reinem, ddo identidade mas que, por
sua vez, incitam a poténcia de ser “bandeira ”, de levar a boa nova, fazer acontecér, e
sustentar “juntos” a transformagdo, “onde todos tenham direito, seja quém for”. O
“ld fora” correspondeu, enquanto esta durou, ao espago da ditadura militar, mas
estendeu—se, também, ao espago possibilitado pelos governos civis que a seguiram.
Pode, ainda, ser associado aos espagos onde estdo aqueles que ja foram do campo e
que, mesmo vivendo alguma forma de exclusdo, ndo se colocaram, como alternativa

" de inclusio, a entrada no MST.

Esse ethos, ao qual foi associada a categoria “aqui dentro” é, como o “ld
fora”, algo extremamente dindmico, dada a diversidade de referéncia empirica que vai
'suportar: pode ser o MST como um todo, objetivado na complexidade de suas
articulagdes, lutas e estrutura politico-administrativa, um acampamento em situacdes,
ora de espera-agdo, ora de novas buscas, articulagdes. e conquistas, ou um
assentamento, dedicado prioritariamente a tarefa de manutenc¢@o e reproducdo da vida
do individuo e dos seus grupos natufais, ou combinando, a esta, a tarefa de apoio aos
diversos investimentos politicos de outros setores do movimento. E também dinamico
em razio das transformagGes que a conjuntura exige dele. Contudo, tem se
apresentado como um modo de existéncia fmpar. Como um referencial capaz de
“juntar fragmentos” e forjar a “identidade mestra” sugerida por Hall (1998, p. 20-21)

a partir da qual “eu me reconhego e outros me reconhecem”.

Das falas de nossos interlocutores da Nova Ramada é 'possivel ainda
deduzirmos que o Movimento vem forjando seus intelectuais orgénicos (ou
assimilando intelectuais solidarios de outros grupos sociais); que h4 o reconhecimento
destes entre os seus pares € que, a0 mesmo tempo, € evidenciada a necessidade de

respaldo aos mesmos para que tenham forgca de representagdo e organizagdo, o que



66

nfo significa que ndo haja casos de destituigdo, destes, em momentos de lutas

internas, como veremos a frente. ;

Por sua vez, ha o reconhecimento de que o Movimento se coloca como um
saber-referéncia (no campo politico e filos6fico), a semelhanga do Partido Ideoldgico,
conforme o concebe Gramsci, que representa e aponta rumos para O Seu grupo

“essencial” (GRAMSCI, 1974, p. 96-97; p. 189-205).

Divisamos, ainda,_ é forte conotagdo de sagrado que € atribuida a esse espago
interno do movimeﬁto. No imaginirio de nossos entrevistados, ele antecipa o
“encontro”, € a “promessa contida no encontro”, embora as imperfei¢Ges,
sofrimentos e indefinigdes que mantenha, caracteristicas estas préprias de humanos,
mas de humanos que j& encontraram “esse negdcio que me da identidade’”. E que,
inclusive, pode extrapolar predispondo o individuo a uma prética com caracteristicas
messidnica ou, como diz.Heller (1989) em sua “Teoria dos Sentimentos”, a um

entusiasmo revolucionario idealista, sem bases reais, quer objetivas, quer subjetivas.

Por sﬁa vez, a entrada/construgfio de cada individuo e de cada gr\ipo, no
Movimento, ocorreu em instantes, sob circunstincias e motiva¢des que nio foram as
mesmas; foram diversos os percursos de vida que gestaram o desejo de acesso a terra,
bem como foram diversas as perspéctivés de vida que passaram a tomar forma a partir

de tal encontro/construgdo. Contudo, essa dindmica, que os integrou a esse “algo”

3% O texto de Marcelo Barros de Souza (1983) “A Biblia e a luta pela terra” reine e comenta
passagens biblicas, realgando a forga da promessa divina ao seu povo. Do Antigo Testamento podem
ser vistos trechos como: - A terra é a primeira promessa que Deus faz a Abrado (Gn. 12,1s); - Deus
promete a terra, porque toda a terra pertence a Deus (cf. Dt 1,8; 6,1s apud SOUZA, 1983, p. 20). H4
também referéncias a fragmentos do credo dos israelitas, como: “(...) nés gritamos por Javé, Deus de
nossos antepassados, e Javé nos escutou e viu a opressdo em que estdvamos submetidos. Ele nos tirou
do Egito e nos deu, como presente, esta terra” (Dt 26,5s apud SOUZA, 1983, p. 22). “Lembra-te,
Israel, que foste escravo no Egito €, pelo deserto, o Senhor te conduziu para a terra que te deu como
posse permanente. O Senhor, teu Deus, cuida desta terra, e os olhos dele estdo fixos nela, do inicio ao
fim dos tempos” (Dt 11,3.5 e 12 apud SOUZA, 1983, p. 37). No Novo Testamento o autor foi
identificar passagens sobre a terra, como promessa, em textos como a carta de Paulo aos Romanos: -
“Se somos filhos, somos também herdeiros”. Herdeiros das promessas antigas, das quais a primeira,
feita a Abrafio, foi a terra (Rm 8, 17 apud SOUZA, 1983, p. 82). v '
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extraordinério e singular, contemplou cada qual com a “identidade e ideologia sem

terra”, é o que dizem nossos entrevistados.

- Eu nem sabia o que era o MST, eu sé queria ter o meu proprio pedago de
terra...depois que a gente foi ver os compromissos que tem com o MST (Entrevista
2001 - Gleba 2).

- Se vocé vai ver, na chegada ao assentamento, juntar todas as familias, existiam
expectativas diferentes, eu quero construir minha casa desse jeito, quero ter minha
vaca assim, criar o meu porco desse jeito (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

- A gente pensava, assim, que quem tinha jd uma propriedade, 6 ou 7 hectares de
terra, ja se sentia noutra situagdo da que a gente que era pedo, ja ndo era
companheiro. Depois que nés fomos pra luta, a gente viu que todo mundo estava na
mesma situagdo (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

- Quando nds discutia no acampamento, existia aquele sonho de ter a terra e poder
botar semente na terra, mas nos falava de produzzr para o nosso sustento (Entrevista
2001 - Comunidade da Sede).

- Eu ndo sei se quando o pessoal acampou a gente tinha... mas depois que acampou e
comegou a viver 0 movimento, eu acho que nos criamos, assim, uma expectativa, até a
gente pensava em ter dinheiro, mas a gente pensava o lado social. Porque o nosso
sonho, nos fizemos tanto planejamento, assim, antes de vir prd cd, até como seria a
nossa vida, nos teria assim cozinha coletiva, nés era o socialismo implantado no nosso
grupo. (Entrevista 2001 - Gleba 2).

Esta singular génese atribuiu ao movimento ﬁma plasticidade, extremamente
receptiva mas, a0 mesmo tempo, encampou a vulnerabilidade da cultura de 6ndé ele
~ brotou, cultura de excluido, com sua diversidade, debilidades e contradi¢es internas,
dentre elas a existéncia de projetos diferenciados. Debilidades e contradigdes que nem
sempre puderam ou quiseram ser identificadas e trabalhadas, ao se manifestarem,
-algumas vezes frustrando iniciativas, levando a derrotas, criando e carregando
animosidades internas que geraram e/ou acentuaram sofrimentos. Por vezes tais
contradic;ées e debilidades se esclafeceram, em outras se complicaram mais ainda, ao -
encontro com os discursos ideologicos que as acolheram, fossem eles os discursos das:
igrejas, fossem os do marxismo em suas vertentes diversas, ou as combinac;()es.de
ambos presentes nas sinteses dos setores populares solidarios. Contudo, pensava-se:
tais contradi¢Oes internas sdo pouco significativas frente as qlie se colocam entre sem-

terra, setores dominantes da sociedade, e Estado. E na luta poderfo ser superadas.

No caso especifico dos integrantes do assentamento que estudamos, desde o
acampamento da Anonni as questdes internas tornaram-se mais acentuadas em razio

de, também, haver um grupo que se diferenciava muito dos demais: como ja
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pontuamos, quase todos eram filhos de reassentados do Passo Real, provinham do
mesmo municipio, mantinham lagos de amizade, parentesco e os acompanhava a
ousadia da juventude florescente, somada & experiéncia de luta e respaldo dos pais; No
ambito das lutas, identificavam-se mais com posi¢des que apontassem para taticas de

enfrentamento mais direto com “o inimigo”.

- O que impulsionava isso também era a juventude. Pode ver que o grupo nosso, ai, a

maioria do pessoal é jovem, ainda. Entdo, tinha uma diferenca. Bom, tu tinha uma

relagdo, bom eu quero buscar coisas novas (...) naquela época, sei la, a gente jai se

sentia meio radical, tu dava um jeitinho pra td ld na frente, querendo brigar com a

policia, aquela tensdo... (Entrevista- 2001 - Gleba 2) v
- N6s era as primeiras a ir. Ninguém queria ficar no barraco, pra cuidar os barracos.

Nos outros nucleos era uma briga prd ver quem ia, porque todo mundo queria ficar e

" nés ndo, nos queria todo mundo ir. Sabe, porque nés tinha aquilo pra lutar, pra fazer
as coisas, prd..nés queria chegar la onde nds tinha planejado (Entrevista 2001 -
Gleba 2).

As relagdes destes com o “mercado” nfio haviam sido rompidas e, através do
trabalho nas propriedades dos pais, acompanhavam a modernizagdo da agricultura.
Conquanto a posse de discursos criticos & mesma, ndo deixavam de assimilar, em
parte, a ideologia do progresso, ideologia da superag@o. E, dentro dos limites das
condi¢des sob as quais foram criados, almejar “até ter dinheiro” como nos disse um
desses jovens assentados mas, que isso acontecesse desde uma perspectiva
socializante, levando em conta “o lado social”. A tentativa de conciliar estas duas
logicas - a capitalista na produgdo € a socializante na apropriagdo/distribui¢do -

tornou-se um complicador a mais para o assentamento Nova Ramada, como

trataremos adiante.

Contudo, a vulnerabilidade referida nfio impediu que todos assumissem a
recusa radical as praticas sociais e culturais, normas € formas de normalizagdo que um
Estado enfraquecido, ao tentar administrar crises e pactos de classe que ja
ultrapassavam suas ini‘ciativas de mediacdo, vinha impondo & vida social brasileira, no
campo e nas cidades. As praticas inauguradas por esse movimento, em constituicdo,
puderam contrastar a agiio do Estado e fazer brotar, entre os sem-terra, a percepgéo de
que a criagdo do novo era mais do que uma simples recusa. Constituia, sim, uma

forma de ocupar espagos com praticas interessadas em aliar um desejo imediato,
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experimentar um modo de viver e agir, e definir intencionalidade estratégica. E, desta
forma, ir acamulando saber, forga e coeréncia suficientes para desencadear, entre os
trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra, a sensa¢io de terem se tornado
“gente”, e a capacidade de comegarem a tecer cultura propria com condigdes de
sustentar propdsitos imediatos e estratégicos: Acreditamos que foi isso que resultou no

que Caldart descreve, hoje, como “uma cultura com dimensdo de projeto” (2000, p.

28).

Assim, as caracteristicaé que passaram a distinguir esse movimento foram: o
seu cardter popular e de massas, aberto a todos - homens, mulheres; adultos, criangas,
jovens, idosos; camponeses sem terra, seus aliados e apoios‘ -, um forte componente
corporativo/sindical - a luta pela terra, e um componente polz’ticb de classe - a luta

“contra o latifindio e o estado burgués, empecilho a democratizagdo da sociedade
(STEDILE FERNANDES, 2000, p. 31 36) Outrossim, a utopia de construg:ao de

uma 3001edade de acolhlmento
3.2.0 acbntecimento MST

As préticas sociais originadas no contexto da constitui¢do do MST, no RS,
marcaram um tempo e colocaram em andamento um novo comeg¢o para um
contingente populacional, cuja garantia de vida vinha sendo minada, ndo s6 pela
dinimica de um sistema social que no mais os incluia, mas também e especialmente
por um Estado que mahtinha os sem-terra sob a agdio de técnicas combinadas de
manipulagdo, abandono e violéncia que, em situagdes extremadas, implicavam até
num “deixar morrer”. A fome no acampamento e mesmo a de antes deste, o cerco,
controle e ataques policiais, a conivéncia com as ag¢Oes de paramilitares sustentados
pela UDR - Unido Democratica Ruralista -, as transferéncias de grupos.de familias
para areas de colonizag@o de infra-estrutura débil e seguranca precaria, e as palavras
discriminatérias de setores da sociedade que absorveram preconceitos de um racismo
sutil e eivado de contetido de classe, bem difundidos por esse Estado coercitivo,

compunham tal conjunto de técnicas. Esse Estado intensificou sua violéncia sobre os



70

mesmos até que o consentimento, destes, transformou-se em saturagio, levando-os a

insurgéncia. Contudo, perdurou o medo e a ansiedade entre os que ousaram rebelar-se.

- (...) até deu um desespero de agiientar aquele acampamento, um desespero porque
chegou momento que nos ndo tinha alimentagdo, nos néo tinha nada, por isso ai o
pessoal se apegou, né; queria um lugar e foi a luta (Entrevista 2001 - Invernadinha)

- As reuniées escondidas, se a gente ndo ia com o marido, ficava com medo por causa
do marido. Serd que ele volta rdpido? Por causa dos contrdrio que existia ld, que
surgiu depois (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

- Nome de vagabundo era o que ndo faltava quando a gente saia fora do
acampamento (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Em 85 0 embate era violéncia, pau mesmo (Entrevista 2001 - Gleba 2).

Mesmo experimentando a redug@o da sua capacidade de manter a hegemonia
conquistada, ao perceber-se desamparado por alguns dos setores que o legitimaram,
quando apoiaram os governos militares iniciados no poder em 1964, este Estado atuou
forte. E, ao mesmo tempo em que exacerbou, ao reprimir, descumpriu ao ndo dar
conta de consolidar as promessas de desenvolvimento social enunciadas em seus
planos de’ dcsehvolvimento. Conseqiientemente, desiludiu, abrindo fendas para a
inSurgéncia e para o resgate da politica por um contingente populacional que teorias
do social, baseadas numa concepgao ortodoxa da teoria marxista de histéria, ndo

‘teriam visto protagonizando mudangas.

Acontecimento? Poderiamos dizer que sim, e utilizamos palavras de Ortega
para darmos inicio a argumentagdes a favor desta posigdo: “Pensar o agir, o politico,

’

é pensar o ‘acontecimento’”, (...) este que, nas perspectivas de Arendt e Foucault,
“representa a interrup¢do das leis da natureza e da necessidade, introduzindo o
acaso, contingéncia, novidade, diferenga, vontade de jogo e experiéncia com formas

de pensamento e sociabilidade” (2000, p. 34).

A aglutinagio desse contingente de excluidos ao norte do Rio Grande do Sul,
apés o fato Nonoai, expulsio dos colonos-posseiros da reserva indigena, criou
condi¢Oes para o desencadeamento de agdes capazes de mudar os rumos de uma
- historia de vida, cujo automatismo estaria a leva-los a um fim néo menos destruidor

do que o de processos naturais. A¢des, como costumam dizer nossos entrevistados,
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capazes de comprometer o status-quo, como as ocupagdes de terras de propriedade
privada, ocupagBes de prédios e 4reas publicas, e exigéncias, ao poder publico, de
praticas compensatérias para manter vivo um contingente populacional cuja existéncia
ndo tinha como ser negada e, por si mesmo, ja se constituia numa denuncia ao referido

“estado de coisas”.

Foram praticas que, em momentos diversos, assumiram caracteristicas do que
Arendt entende por desobediéncia civil (1973, p. 51-90) (GARCIA, 1991, p.44-55).
Aconteceram num contexto em que esses sem terra ja ndo viam perspectivas de
mudangas para suas vidas, pelas vias dos processos vigentes, nem tinham acesso a
canais de interlocug:?ao com autoridades a quem pudessem encaminhar reivindicagdes
para tal. Aconteceram a partir de uma situag@o limite, em que se viram num vazio de
perspectfvas e frente a descrenca, inclusive no aparato legal do Estado, j& que até
érgdos estatais, como a FUNAI - Fundagio Nacional do Indio -, descumpriam 0
legalmente instituido; feriarh o Estatuto do Indio, intermediando arrendamentos de
terras de reservas indigenas a colonos sem terras, como ocorreu com eles proprios, em
Nonoai, por tantos anos.

Y

4 'Portanto, jogados no vazio, foram instigados & agdo, interrompendo a
dependéncia que seu cotidiano, empobrecido, mantihha -com as condi¢des que o
reproduiiam e rompendo com a rendncia ao politico, que vinha condenando a vida de
muitos a seguir como mera éontingéncia. Insurgiram, ao ponto de se tornarem

protagonistas de um acontecimento, o MST.

As agdes, as medidas e as atitudes referidas desencadearam mudangas nas
relagdes dos sujeitos com a realidade do momento e entre si, passando a fundar um
cotidiano compartilhado nos minimos detalhes: numa celebragio religiosa, na divisio

do feijao pulador que nem com né de pinho cozinhava®, na ansiedade da espera do

37 A lembranga do “feijio pulador” fez com que um dos assentados relatasse um fato que, até entfo, ele
guardava consigo, dada a indignag@o que lhe causou. Os alimentos, enviados pelo Governo do Estado
para os acampados da Anonni, iam direto para uma cooperativa da regifo. Numa das vezes que ele e
outro companheiro da equipe de alimentagdo foram buscar esses alimentos, ao iniciarem o
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término de uma reunido que podia ser interceptada pela policia ou pelos contrdrios,
no prazer € medo de enfrentar as fileiras de policiais talvez tomados por sentimentos
semelhantes, dado o ineditismo das situa¢Ses a enfrentar e das ordens que deveriam
ir® do impedi lagd d It
cumprir’. Mas nfio impediram que, por vezes, as relagdes negadas voltassem a
manifestar-se no acampamento, como em momentos de chegada de doagdes, em que
as necessidades voltavam a falar mais alto, “e as pessoas sofriam quando viam até
‘sacanagem’ na divisdo, mas ficavam esperando que passasse aquilo logo pra ganhar

aterra’.

A conjuntura e,o’ cotidiano referidos foram decorrentes de uma opgdo, cuja
liberdade de escolha foi relativizada pella auséncia de alternativas mais confidveis e
viaveis. O retorno de 'paréntes e vizinhos, que se aventuraram pelas areas de
colonizacdo. ou que ja ndo mais encontravam lugar nas periferias urbanas, atestava
isso. Esse cotidiano permaneceu incerto, e como tal, passou a exigir criatividade. Isso -
ndo erradicou sofrimentos, mas atribuiu sentido a sentimentos que até entdo sé
desgastavam esses trabalhadores e trabaihadoras rurais sem-terra. Associou
sofrimento e esperanca, criando uma cumplicidade entre eles, que deu intensidade as
vivéncias compartilhadas de forma nunca experimentada antes. Assim, tornou maiS
préoxima a possibilidade de realizacdo do desejo comum - a conquista da terra -

mesmo evidenciando que o0s prazos necessarios para tal se dilatavam.

- Eu fui me inscrever no sindicato; nos iamos pro acampamento e era prd ganhar terra
em trés dias; mas de trés dias foi para quatro anos (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Foram 4 anos até pegar a terra. Antes de sair do municipio diziam que era por pouco
tempo que iam acampar; o niais importante prd agiientar no acampamento era pensar
que pra voltar la com o pai e voltar pré sofrer, era preferivel garantir a terra
(Entrevista 1990 - Comunidade da Sede). :

carregamento do feijdo “que havia sido mandado para eles”, o responsavel pelos armazéns da

cooperativa disse: “ndo, esse feijdo ndo, vocés tém que pegar aquele ld. Esse feijdo aqui cozinha bem e

aquele ndo”... Simplesmente, substituiram o “feijio bom” pelo “feijdo pulador”, e nio adiantaram as

queixas: ndo conseguiram o resgate do “feijio bom” que havia sido mandado para os acampados.

3% Conta-nos um assentado, que esteve servindo o exército no periodo do acampamento da Anonni,

que um dos seus medos era o de ser convocado para integrar alguma “frente para repressdo do MST”:
- saber que tem um companheiro ld garantindo um pedaco de terra pi mim e, no mésmo

momento eu vou ter que lutar contra ele, né,... porque sdo lados opostos da sociedade... (Entrevista
2001 - Gleba 2)
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- No acampamento, quando nés tava desacorsoando tudo, vinha uma noticia boa prd
nés e ai o cara ia ld na frente, uns dois, trés e falava bonito, nés escutava e dava uma
realcada (nos dnimos) (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

O tempo ja ndo era mais apenas produto da natureza. Sobre ele comegaram a
incidir elementos de uma forma de vida em constitui¢do: a for¢a da organizagdo, a
disciplina interna, o estudo e a formagéo dos sujeitos, a capacidade de dialogar com a
conjuntura e dar-lhe respostas criativas, enfim, a capacidade do “acontecimento” néo
perecer, continuando a propagar-se, mantendo os que ji contaminara e atingindo

outros trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra.

Contudo, o tempo da realizagdo do desejo passava a exigir a espera, ja que
dependia de complexas. relagdes de poder internas e_exterhas, que_envolviam os
integrantes do movimento, seus aliados (Igrejas,- sindicalismo, outros movimentos
sociais, ONGs, escolas, universidades entre outros) e inimigos (Estado, latift’mdio e
amigos do latifindio). Rela¢des dotadas de grande instabilidade; porque ainda néo |
vividas e, portantd, dependentes da experimenta¢fo. Também a correlagdo de forgas
se tornava complexa ja que as forgas em oposi¢o nfo lidavam com a mesma logica,
nem com as mesmas armas. De um lado, um poder de estado, forgas militares,
paramilitares, estratégias definidas, préticas sociais consolidadas, burocratizadas até;
do outro, um poder em construgéo, colet_ivos de mulheres, homens, jovens e criangas
reunidos por um desejo - o da posse da terra. Estes ultimos, ao experimentarem
relagdes sociais novas nos limites do acampamento e de suas extensdes provisdrias
(4reas ocupadas), passariam a té-las como referéncia para a construgdo de diretrizes
politicas, como a democratizagdo da sociedade, que ultrapassavam a luta pela terra e
pela reforma agréria, e para a tessitura de um horizonte utépico que apontasse para

uma sociedade mais igualitaria, como no socialismo.

Um novo espago publico se criava no &mbito desse agir. Exemplo

—- - e——

paradigmatico disso foi a manifestagdo de 1981, em Encruzilhada Natalino, que
reuniu cerca de 30.000 pessoas de origens diversas e provenientes de diferentes cantos

do pais, em solidariedade a luta pela reforma agraria, mas também numa manifestagio
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contra a ditadura militar e pela democratizagdo do Brasil (STEDILE, FERNANDES,
2000, p. 24-25). Presenciava-se, entdo, uma frente de luta econdmico-corporativa
identificando um momento conjuntural privilegiado e produzindo um fato que lhe
possibilitava desbordar os proprios limites na dire¢éio do politico-estratégico. Catarse,
diria Gramsci, supera¢io do determinismo econdmico na diregéio da possibilidade e
liberdade da politica (COUTINHO, 1989, p.52-55) e da compreens@o de que a politica
tem uma dimensdo ética. Percebia-se também que o renascer dessas manifestacGes,
em outros morhentos e condigdes, comegava a possibilitaf a esse espago um

reconhecimento como algo “emergente”.

- O movimento conseguiu isso com a gente: vocé olhar para essa imagem (do mundo,
do social), conseguir entender ela, ver que é possivel mudar e agir. Esse assentamento
aqui, ndo foi por ser privilegiado, mas teve a ousadia e a coragem de mudar as coisas
(Entrevista 2001 - Invernadinha).

Foucault, leitor de Nietzsche, v€& o acontecimento como a erriergéncia de
‘tupturas que vao constituindo a histéria. O pensador o associa a experiéncia que, “na
sua circularidade com as condigdes de sua realizagdo”, a0 mesmo tempo que
identifica o “vazio que se expde a ser preenchido ” pelas préticas sociais gestadas no
seu seio, desloca os limites deste, com sua forga de propagacio. A retomada da luta
pela terra e pela reforma agréria no RS, ao final dos anos 70, ao colocar-se como
_insurgénecia direta as praticas sociais vigentes, deslocou os limites do vazio, e
apresentou-se, para seus integrantes e pafa toda a sociedade brasileira, como a
possibilidade de nova e densa vivéncia que desdobrava as potencialidades de uma -
cultura em reconstitui¢do e se expandia, em espago € .forr‘na de estar no mundo, néo
obstante suas debilidades. Com isso, encontrou “receptividade” junto as forgas sociais

que reclamavam a democratizagdo de uma sociedade, que vivia uma conjuntura de

crise, carreando adesdes e solidariedades.

- Essa é a coisa que o movimento passa: agora eu posso sobreviver do meu jeito;
agora estamos organizados, buscando alternativas de vida. O movimento conseguiu
proporcionar isso prd gente: conseguimos olhar, ndo s6 olhar a sociedade mas
conseguimos interpretar o momento que ela estd passando e agir sobre esse momento.
E agir de forma coletiva e de forma organizada. Pensando assim: ndo s6 pra mim, ndo
s6 pro meu grupo, mas para um conjunto de familias que precisa disso. Antes do
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movimento, a gente pensava em buscar isso prd mim, pra minha familia, né (Entrevista
2001 - Invernadinha).

A caracteristica de agir como um coletivo e visar um colétivo, partindo de
situacdes regionalizadas e de uma pluralidade de sujeitos, mas criando uma forma de
vida exemplar - nfio sendo atribuido a esse “exemplar” qualquer conotagdo de
perfeic;ﬁo.e de universalidade 4, é outro elemento que d4 margem para que vejamos a
constitui¢ao do MST como “acontecimento”. Por sua vez, esta & uma caracteristica
qﬁe vem contribuindo, também, para que intelectuais do movimento “adjetivem” os
seus feitos com “um mais do. que”: “educagdo pode ser mais do que educagdo”,
“escola pode ser mais do que escola”, como frisa Caldart (2000, p. 143), ocupagio

pode ser mais do que ocupagéo.

Esta forma de vida, sobre a qual nos deteremos mais adiante, pode sér
associada ao ‘“‘companheirismo”’, tdo presente nas falas dos integrantes do movimento,
que é inovadof, enquanto alia é'poténcia da politica com o acolhimento do espago
privado e de um ideal de sociedade socialista que possa lidar, sem maiores

cerceamentos, com a diversidade.

Na trilha dessas consideragGes, chegamos a outra caracteristica dessa
construgdo do MST, que estaria nos levando a vé-lo como acontecimento: o fato de ter
se constituido .como um “programa vazio”, expressdo que buscamos em Foucault,
que nio significa ter se criado desde uma luta sem foco € sem principios, mas sim
numa luta sem maiores amarras externas ou internas ao individuo; aberta ao novo e
livré criar, inclusive gerando surpresas quanto aos resultados de embates e
negociagles e, mesmo, dividas e divergéncias também entre as liderangas que entdo

se constitujam.

~Vimos_que-0-MST reuniu gente com o objetivo muito claro e concreto de
51 reuntu gente com o objetivo muit

conqulstar terra para viver e produzir e, a partlr dai, pre01sou € pdde estar atento a

reahdade da qual brotava. Foi deﬁmndo seus focos de embates ~0s_personagens a
PR
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w Mas esta agenda apontava mais para a ja referida “emergéncia” -
recusa de um passado que vinha inviabilizando a vida de familias inteiras ver de
relagdes sociais desgastadas e excludentes - € para a liberdade de experimentacdo €
criagdo singulares, do que para um projeto de sociedade previamente consensual, com
pretensdes de universalidade, e protagonizado por sujeitos histéricos previamente
definidos. Mesmo que os imagindrios da maioria dos homens e mulheres, entdo
reunidos, estivessem tomados pela possibilidade de um “devir” que os aproximasse
do “reino dos deuses” ou de uma “soéiedac_{e socialista”, esta era uma agenda aberta.
Até porque, como mostrou a experiéncia, as tentativas de fechamento de tal agenda
foram sempre conflituosas, dada a diversidade de sujeitos que o Movimento reunia e,
em especial, dos aliados e apoios, € dos jogos de poder/saber qﬁe em Seus espagos, se
instalavam. Estes, sim, pautavam suas praticas por pOSig:()es que apresentavam
divergéncias e acumulavam conflitos, mesmo que dirigic_las a éonﬂuir para um projeto
socialista de sovciedade( cujo debate, no ‘pais, encontrava, no PT — Partido dos

Trabalhadores -, o forum mais amplo de discusséo.

No Rio Grande do Sul, uma das manifesta¢des dos referidos conflitos, ocorreu
por ocasido da caminhada a Porto Alegre, em 1986, quando dﬁas compreensdes &
perspectivas, quanto & luta pela terra e sobre o carater do movimento social que entdo
se criava, ao disputarem as téticas de ag¢do, tornaram mais explicitas suas divergéncias.
Uma delas advogava a necessidade do MST mantef-se vinculado & Comissdo Pastoral
da Terra e ao sindicalismo. Suas concepgdes taticas épontavam para a participago no
jogo institucional de poder, através de agles que enfatizavam resisténcia e a
sensibilizagdo da opinido publica, fazendo da paciéncia e da mistica cimento para
manter unidos aqueles que lutavam por um direito seu. A outra compreensio
manifestava a necessidade do MST transformar-se numa organiza¢do auténoma - em
relagdo ao sindicalismo, ao Estado, aos partidos e as proprias igrejas - € com carater
de classe, elegendo taticas de luta que potenciassem os enfrentamentos com o Estado,
com o latifindio e aliados destes. Junto com a questdo da terra e da reforma agraria,
viam a necessidade do movimento aliar a luta pela democratizag¢do da sociedade. As

duas linhas de compreensdo encontravam apoio tedrico na teologia da libertagdo: a
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primeira restringindo-se & mesma, e a segunda juntando a ela o marxismo-leninismo e
a interpretagio que intelectuais e lutadores populares brasileiros e latinoamericanos

fizeram do mesmo™.

Esse conflito de concepc;éés e métodos, além de nfo ter se resolvido nb
momento, passou a manifestar-se em outros momento e espagos, sendo um deles o
Assentamento Nova Ramada, desde a sua instalagio. Contudo, sabemos que
posteriormente o movimento foi se definindo como organizacdo auténoma, com
carater de classe e elegendo taticas de a¢do que passaram a privilegiar a ofensiva, mas
mantendo a énfase que era atribuida a mistica, e fazendo da paciéncia no sofrimento,
ferramenta de luta. Sua dire¢do nacional desempenhou papel determinante nesta
definigdo, sabendo, porém, que com isso ndo erradicava divergéncias internas, mas
podia dispor das mesmas para alimentar seu processo de auto-critica, o que nem

sempre pode ser feito a contento.

O MST constituiu-se, entdo, como um espago de amplo acolhimento, mas
também de conflito. Ao assumir um agir aberto, amplo, mas com uma diregdo

centralizada, estava se dispondo a viver frente ao “perigo” do novo, do incerto e,

\

mesmo, do contraditério. Estava admitindo viver e agir, no limite, e comegar a ocupar

“um resto de historia” ainda ndo vivida, ainda ndo criada, ainda ndo contada, como

—

diria Foucault. E escrevé-la com as proprias mdos, como disseram nossos

interlocutores:

- O que me alegra é ter uma historia pra contar...(Entrevista 2001 - Sdo Jodo) .

- (...) uma historia verdadeira, uma historia sem mentira, uma histéria construida e
Jformalizada, ela. Quem ¢é contra a nossa historia sdo os fazendeiros, que ndo gostam.
E na verdade quem construiu a nossa historia foi nés mesmos, até aqui em Julio (de
Castilhos)...(Entrevista 2001 - Invernadinha) :

O MST, ao romper com a forma tradicional de fazer politica, desestabilizou

amigos e inimigos. Até hoje esta questdo ainda ndo foi bem entendida por alguns

% Ver a esse respeito Torrens, Jodo Carlos Sampaio. O movimento dos trabalhadores rurais sem terra
no RGS ou tecendo a malha da rede de relages entre os mediadores da luta pela terra. Curitiba, 1991.
(Projeto Democracia e Desenvolvimento Rural na Regido do Alto Uruguai).
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setores do campo popular e mesmo internamente. Por isso acabou acentuando
contradi¢bes no Aambito dos movimentos sociais, do sindicalismo, partidos,
intelectualidade e até junto as igrejas, como relatamos, enfim, junto aqueles que the
emprestaram Seu campo doutrinario para que fosse tramando seus proprios
“principios e caracteristicas” e forga para a ag@io. Internamente, até hoje, sofre
conseqiiéncias por ndo ter produzido efeito mais homogeneizador nos sujeitos que
acolheu; por outro lado, isso vem lhe atribuindo um agonismo vitalizador -
inquietacio e luta constantes que impedem a acomodagdo - e constituidor da

“identidade sem terra”, como dizem nossos interlocutores.

A caracteristica de programa vazio colocou os seus sujeitos - individuos e
coletivos - inevitavelmente frente a esse perigo do novo, o que ndo ¢ simples para
quem o vive. Quando esta condi¢do € percebida, admitida e refletida, pode estabelecer |
um amplo espectro de liberdade de relagdo e criaco mas, quando essa percepgdo nao
chega a ocorrer, pode desembocar em posi¢des e relages extremamente sectarias e
instrumentais. Tanto uma como a outra conseqiiéncias foram ‘e vém sendo
experimentadas no MST. No caso das ocupagdes, quando o sigilo ¢ uma condigido
que, necessariamente, deve preceder o ato, tem havido muita criatividade quanto as
tecnologias de ag¢@o, mas ndo tém sido poucas as queixas e denuncias, por parte dos
movimentos sociais e instituigdes aliadas, sobre o carater instrumental que tais
relacGes adquirem. Por sua vez, na “fase de implantagdo de assentamentos,
especialmente quando estes comegaram a demandar projetos de produgdo, a
perspectiva de implantar novas formas de producfo e novas relagdes nfo tem sido
suficiente para romper com o sectarismo e a instrumentalizagio das relagdes, questdo -

que analisaremos 2 frente.

Também a instabilidade, prépria das relagdes de poder onde, segundo
Foucault, “um tenta dirigir a conduta do outro”, se acentua com o acontecimento. Ao
abrir espaco para o questionamento dos processos que antecedem o vazio, e/ou se

dispdem ao lado deste, faz-se uma ruptura com os vinculos, pactos, e lagos vigentes
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que, mal ou bem, vinham dando coes@o ao social. E ao propor o novo, gestado no

proprio desenrolar da experiéncia, o individuo fica suscetivel as “surpresas”.

O MST criou entre seus integrantes ﬁma atitude de resisténcia no ambito das
relagbes de poder, das quais vem participando, atitude que ndo se restringiu a relagdes
externas, mas inevitavelmente se estendeu as relagdes internas a experiéncia. Como sé
sabe por Foucault, as relacéeé de poder, que se ddo em rede, admitem uma
“veversibilidade de movimento”. E essa possibilidade que permite ao individuo, nas |
“situagdes de poder” em que se encontra, fazer uso, com maior ou menor intensidade,
da sua liberdade de resistir aos mecanismos e procedimentos de poder em vigénciav
(FOUCAULT, 1999, p. 135-254). O que pudemos perceber na experiéncia em analise
foi que, se por um lado, essa atitude pode gerar uma predisposi¢do sensata a auto-
critica permanente, por outro, surpreendeu, levando a0 extremo o questionamento, a
ponto de dificultar iniciativas de dire¢do de condutas e processos, como veremos

adiante.

Outra caracteristica associada ao “acontecimento”, pelos estudiosos do
fendmeno, e que sempre marcou presenca qu;'tndo do enfrentamento do inédito pelo
MST, é a diade “prazer e dor”. Como programa vazio, o acontecimento propicia o
convivio de ambos, prazer e dor, dado as rupturas que demanda e a inauguragio de um
agir, que ¢ experiéncia de novas formas de existéncia e de comunidade, convivéncia
consigo € com o outro, estética de existéncia que desborda ao outro e vira regulagio
de vida ou, melhor dizendo, uma.ética de convivéncia. Perder, abrir médo de posiges,
suportar a critica, a sensa¢io de medo, 'Vergonha, falta, renunciar ao objeto mas,
iambém, construir junto, regozijar-se com as vitorias, com os prbdutos construidos e
com a propria convivéncia que os tornou possiveis. Os depoimentos de nossos

entrevistados revelam como, em momentos, experimentaram esse duplo sentimento:

- Essas ai, nas ocupagdo, elas eram as primeiras.

- Ninguém queria ficar no barraco pra cuidar os barracos. Nos (outros) nicleos .era
uma briga prd ver quem ia, porque todo mundo queria ficar e nos ndo, nos queria todo
mundo ir. Sabe, porque nos tinha aquilo prd lutar, pra fazer as coisas, prd.... nés
queria chegar la onde nos tinha planejado. :
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- (...) eu faria tudo de novo: comegaria ld organizando o pessoal, passava por tudo
que a gente passou, passava na Anonni fazendo reunido no mato de noite (...),
apanhava da policia, tudo o que fiz, faria tudo de novo (Entrevista 2001 - Comunidade
da Sede).

O acontecimento é “agénico”, diz o pensador francés: pressupde embate

constante, criagio, recriagio e a tensdio da incerteza na luta. Propicia um jogo

estratégico em que as relagbes de poder se mantém “com o minimo de dominio”.
Assim, “essa incitagdo reciproca e luta” n3o admitem que se reifiquem as relagdes e
se acomodem bs sujeitos (FOUCAULT, apud ORTEGA, 2000, p. 89). O
acontecimento pode demandar, mas ndo exige, a sustentagio institucional que lhe
suceda, pois adquire uma dindmica de propagacdo, em ondas, que o marca

singularmente e aos sujeitos que atinge.

Estas consideragbes levaram-nos a indagac@o sobre até que ponto os sujeitos
que viveram o acontecimento MST foram tomados por esse agonismo. E, até que
ponto “prazer e¢ dor”, mas especialmente o sofrimento que o acompanhou e o

acompanha, atuou como constituidor desses sujeitos?
3.3. Sem Terra: sujeitos em movimento

- E tu comega a criar consciéncia da coisa. Tu vé as injustigas, tu tenta, tu quer
ajudar, tu quer ir mudando, quer melhorar, e dai quando tu comega a participar, tu

ndo consegue mais parar (Entrevista 2001 - Gleba 2).

O acontecimento, densa experiéncia de vida, afeta e infecta corpos, intelectos e
psiqués. Desloca limites e faz brotar possibilidades para os individuos, desde o
momento em que estes passam a relativizar afirmagdes e interdigdes que lhes vinham
sendo impostas, “tudo o que viesse ld de cima”, ‘como/~asSihaldin nossos
%n/terli)ﬁu-tgfés’/\e se deparam com a possibilidade de assumirem-se com liberdade para
negar ou afirmar o experimentado. No caso presente, isso foi se tornando possivel, a

medida que esses trabalhadores e trabalhadoras rurais encontraram-se no MST, e

passaram a viver uma relagdo mais profunda e menos mitica com as circunstancias
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que os tinham e detinham e, além de se perceberem desenvolvendo praticas que
rompiam com o “status quo”, se perceberam com a posse “da palavra” como

expressdo de sentimentos, saberes e direitos.

- Eu conhecia uma pessoa, conversava com o pessoal, com um estranho que eu nunca
vi na vida e ai eu fui vendo e me relacionando; aprendi a falar com estranho, ndio
tinha mais vergonha. Ai foi s6 pra frente, aprendendo que tinha direito, que os outros
eram conio eu mesmo (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- (4 pessoa) tem direito de falar, de ser ouvido, de ouvir. O movimento desde o tempo
do acampamento proporcionou isso. Justamente essa convivéncia, né, vocé comegou a
ter convivéncia com pessoas que nunca tinha visto antes, que ndo conhecia. Por
exemplo, eu olho prd... e penso assim: eu nunca tinha te visto antes, mas agora eu
tenho que dividir o agucar contigo; vocé tem que dividir o leite prds criangas. Vocé vai
criando lacos, hdbitos, sdo direitos e deveres que sempre tiveram e devem ser
resgatados (Entrevista 2001 - SGo Jodo).

Sdo claros ao revelarem que, eles proprios, até entdo corpos-massa excluidos e
deserdados dos processos de acumulagdo do capital, puderam emergir de praticas de
instersticio, objetivadoras de novas norinas, configuradoras de novos comportamentos
e constituidoras de subjetividades, também novas. Com essas praticas conquistaram a
possibilidade de falar e de ouvir, tecendo circulos de didlogo, no interior do
Movimento, e externamente. Nas esferas internas, conseguiram avangar na construgio
de consenéos para o controle intersubjetivo das interacdes e relagdes sociais, o que
pode ser percebido pelos depoimentos de nossos interlocutores, pela estrutura
organizativa minima criada no acampamento, embriio da estrutura organizativa do
movimento, e pelos principios e caracteristicas que o foram configurando como

~organizag¢@o®. Consensos que foram seguidos por novos dissensos e, pela necessidade
da manuten¢@io das negociagOes internas. Dindmica que foi propiciando condigdes

para a superacdo do que Gramsci denominou “senso comum”, e Heller

% A base da estrutura organizativa do acampamento eram as “dreas”, que reuniam grupos de familias
por “municipio” ou “regido” e os “nucleos ou grupos”, que reuniam familias por interesse ou
parentesco. Havia também a organizagdo por “atividade”. Neste ultimo caso, cada nicleo ou grupo
elegia um representante para integrar as equipes responsaveis por atividades como: seguranca, saude,
' educagdo, formagdio, liturgia, infra-estrutura, alimentagdo, etc. O acampamento mantinha uma
“coordenagdo” da qual participavam representantes dos grupos ou nucleos e ainda uma “direcdo
executiva”. Nesta ultima havia pessoas que também integravam a “direcdo estadual do MST”. Ainda
havia a figura dos “assessores”. _
As decisGes seguiam a estrutura organizativa do acampamento e eram ultimadas na
“Assembléia Geral”, preparada e coordenada por membros da diregdo executiva do assentamento e
assessores.
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“particularidade”, na diregéo de um “bom senso” ou, conforme a éutora, “humano
genérico”’; reorganizagio do mundo consciente dos individuos, apontando para um
pensamento mais unificado e coerente, ndo obstante, sua maior compleXidadé.
Também para um “agir catdrtico”, capaz de relativizar a identificagdo dos individuos

com o ser ¢ o agir movidos pelo “reino das necessidades”, e convergir suas

~

referéncias em dire¢do a uma ética.

Externamente enfatizaram a busca da possibilidadé de serem ouyidos,
tomando a iniciativa no estabelecimento de negocia¢es, por um lado, e buscando
solidariedade, por outro. Estas praticas, produzidas por eles proprios, foram
deslocando os limites das impossibilidades individuais e coletivas e permitindo
relagSes mais livres e mais ousadas que, inclusive, puderam transformar sentimentos,

como o da vergonha, em coragem.

- Entdo, uma pessoa bem humilde, assim, ndo ter vergonha de chegar, de falar, de
colocar o qué que era Sem Terra assim, sabe, ndo interessando se ele tava falando
dentro dos padroes formais ou ndo... E ele disse assim: e isso eu s6 aprendi no
Movimento, essa coisa de tu se valorizar enquanto pessoa, de tu ndo ter vergonha, que
nem ja foi colocado, de tu conhecer teus direitos, que a maioria ndo conhece, entdo,
essas coisas assim de identidade, mesmo, acho que isso 0o Movimento deixa em todos,
independente se tu continua participando ou ndo. Mas, assim, eu acho que fica muito
isso, porque de uma certa forma, quando tu td acampado, tu é levado pela luta pra
saber o que ta acontecendo, tem que ir atrds das tuas coisas né, entdo vai aprendendo
(Entrevista 2001 - Gleba 2).

- (...) a palavra, o Movimento proporcionou e vem proporcionando isso. Quem nunca
entrou no Movimento é muito dificil entrar na prefeitura e pra discutir com o prefeito.
Olha, estamos precisando isso, vamos precisar daquilo... Hoje, a maioria das pessoas
que entrou no movimento, ndo é que tenha acesso, mas aprendeu a fazer isso, e ndo s6
a fazer isso, mas aprendeu que nés temos direito e que esse direito tem que vir apds,
que eu tenho que defender os meus direitos seja na comumdade seja depois la na
cidade (Entrevista 2001 - Invernadinha).

Pelos depoimentos dos assentados da Nova Ramada, vamos percebendo que a
densa experiéncia humana, que se constituiu no MST, revelou-se para os mesmos.
como “essa coisa da qual se sai transformado” (CASTELO BRANCO, 1999, p. 8). E
mais: possibiiitou que esses trabalhadores e trabalhadoras, antes mesmo do acesso a
uma gleba de terra, conquistaésem o direito a palavra, o lugar e o reconhecimento na

cena publica.
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Mas como isso ocorreu? Tendo sido historicamente impedidos de acesso a um
lugar que lhes pertencesse e de onde pudessem tirar a propria subsisténcia, fosse este a
terra ou um trabalho, 0 maximo de reconhecimento que esses sem-terra vinham
conseguindo, socialmente, era o de constituirem-se numa presenca incomoda, que
revelava contradi¢des do projeto capitalista de sociedade do momento. Sobravam, e
isso comegou a tornar-se muito visivel e a macular o cenario social de um pais que
fazia questfio de propagar seu crescimento econémico, e o desbordar deste na 'solhg:éo
de problemas sociais. Na reélidade, ndo s6 sobravam, mas também passavam a
compreender e a rejeitar a condi¢do de sobrantes, a organizagdo da sociedade e o
modelo de desenvolvimento que ndo lhes davam lugar. Isto significou uma nova
‘rela'g:ﬁo consigo mesmos, com 0s outros sem-terra € com o social, o que passou a dar
corpo a uma nova sociabilidade e a configuragdo de novas subjetividades. Uma
“ética”, como falou-nos um assentado, entendendo-a como um modo de ser e
conduzir a vida que os expde as pessoas (aos “de fora”)", e onde valores como a
solidariedade, o direito a ter direitos,:a ter e defender uma opinifo, a participagéo, o
compromisso passaram a ter presenga - como referéncia, sentido ou objetivo -, no agir
desse coletivo. O mesmo diria Foucault: uma ética como prética reflexiva da liberdade
e da relagdo consigo mesmo - do cuidado de si como externalizacio da mesma e da
regulacdo da vida de forma menos proibitiva, menos repressiva, menos coercitiva.
Uma ética sob a qual a socializago nfio estaria deixando de corresponder a
assimilagdo de codigos apresentados, sugeridos ou propostos ao individuo pela
cultura, mas ocorrendo através de praticas de si, procedimentos que o estaria levando

a ser mais ativo (FOUCAULT, 1987, p. 113-125).

.Fizeram o “novo” manifestar-se de vérias maneiras: em primeiro lugar,
recriaram técnicas ja utilizadas por movimentos de luta pela terra, constituindo
acampamentos a beira de estradas, em pragas e prédios publicos, onde passaram a
morar, ainda que temporariamente. Ocuparam estes espagos publicos e atribuiram aos

mesmos também func@o privada. Ao mesmo tempo, transformaram a cena privada

~

‘! Como os gregos a viam: “Era um certo modo de ser do sujeito ¢ uma determinada maneira de
comportar-se que resultava perceptivel aos demais” (FOUCAULT, 1994, p. 115)



84

também em espaco de embates, em lugar de agfo. Assim atribuiram dimenséo pelitica
ao privado, fazendo brotar do mesmb, conjuntamente, os sentidos da necessidade e da
liberdade. Fizeram da ocupagio, mais do que ocupagfo: eles a tornaram simbolo de
lviberdade e vida. Em segundo lugar, estenderam o politico & dimens3o econdmica da
terra a conquistar, continuando a ver, no acesso a mesma, possibilidade de
sobrevivéncia, mas também caminho para a inclusdo, ou seja, acesso ao exercicio do
politico. Finalmente, tornaram possivel o “agir” a todos os que integr?ram 0S espagos
que abriram. Deram lugar na politica a homens e mulheres, fossém eles criangas,

jovens, adultos ou ancidos, ressignificando a figura do protagonista.

A luta pela terra passou a exigir, desses sem terra, a participag@o: os que antes
se conformavam em ouvir, que assumissem agora a palavra, que ouvissem e
comunicassem os sentidos que criavam, compartiam e atribuiam a objetos, espagos e
relagdes; que se revelassem, além de sujeitos de atos, autores de palavras®; que se
tornassem iritérlocutores_. Com isso, foi propiciando o deslocamento daqueles sujeitos,
até certo ponto retraidos € a margem da dihéfnicé social, a um lugar ativo nos jogos de

poder presentes na mesma.

- A gente foi empoderado (ganhou for¢a) em bastante coisa: na organizacdo, na
participagdo, tudo, né, estamos empoderados; de primeiro, no, agora nés ja sabemos
que ndo interessa qual a pessoa, seja grande, pequeno, seja dos dinheiro ou
assentado, qualquer um. Por que a gente fala com qualquer repérter, ali, o movimento
Jalando com eles, eles se apavoram: mas onde essas pessoas tiram tantas idéia. Ndo é
idéia, é da realidade, esta saindo porque é real. Coisas que a gente vé que aqui temos
muito poder (Entrevista 2001 - Invernadinha).

Foi isso que possibilitou, a esses sem terra, a enunciagdo, expressdo politica
que lhes deu uso da palavra, comando da ag@o, e elevou seus -olhares, do chdo aos
rostos daqueles que representavam o projeto e as préticas sociais que lhes impunham o
sofrimento da privacdo e da exclusdo. Seguiram identificando-os como inimigos, mas
também como interlocutores. Para provocarem mudang:aé nas relagdes ‘de poder, -
fizeram uso de tecnologias proprias de relagdo consigo e com os outros e, com isso,

passaram a identificar mudangas em si mesmos: “tem uma coisa que me deixa muito

“2 Ver, em Arendt, “A revelagio do agente no discurso e na agdo” (1991, p. 188-19.3).
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feliz é que eu mudei muito, e eu vejo muitas pessoas que mudaram”... “essa coisa de
identidade”... “de ter direitos e correr atrds deles”, de superagdo da contingéncia,

]

sdo palavras de nossos entrevistados. Essa coisa de “maturagcdo humana” como diria

Heller. Ou, ainda, f‘c/le recusa ao que se é”, critica do que somos que, a0 mesmo"
tempo, é analise histérica dos limites qué se impdem e experimentagdo das
7possibi1idades de transgredi-los, conforme Foucault (1994, p.30) (RABINOW;
DREYFUS, 1995, p. 239). Possibilidade de, pela critica, produzir ciséio e desvendar as
relagdes entre verdade e poder que vém “moldando” os sujeitos. E, desde o
conhecimento entdo possivel, utilizar a liberdade de es.colha. No caso, recusar o ser
“assujeitado” por verdades que nfo sdo as suas e, em contraposi¢o, constituir idéias.
Idéias e experimentagdo das relagbes que “se quer construir” e dos sujeito que ‘“se
quer ser” e “‘com quem se quer ser juﬁto ”, Idéia real, produto de pensamento e de

agdo, teoria e pratica.

Como o sofrimento atuou nesse contexto? Emergiu da experiéncia com os
significados por ela possibilitados, e afetando os sujeitos de forma renovada. Se até
entdo os encolhia, ao destruir referéncias, abalar alicerces de identidades
fragmentadas, apontando para uma dessocializacdo crescente, o encontro/construgéo
do MST elevou o sofrimento a qualidade de palavras ¢ atos encadeados € mais ou
menos refletidos; & qualidade de pratica social, pratica de intersticio. As Vivéncias
compartilhadas atribuiram sentido ao sofrimento, trazendo-o para o plano da
consciéncia da maioria dos homens e mulheres que reuniram. Sentido que foi se
adensando com a energia emanada das tensbes, do constante “perigo do
acontecimento”, ¢ transformadas em manifestagdes de afeto - o abrago, o aperto de
maos, o compartilhar de objetos - e noutros sentimentos que passaram a aumentar a

coesdo do coletivo: o compromisso com o outro, a solidariedade, a amizade, a

felicidade:

- havia aquele espirito solidario, a pobreza, a falta das coisas, o sofrimento tudo
aquilo la, aquela miséria toda unia a gente...(Entrevista 2001 - Comunidade da Sede)
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Por Sua vez, produziu a esperanga num devir que transformasse os referidos
sentimentos em valores, normas de vida e de condutas. Portaﬁto, o sofrimento, além
de socializar, provocou a constru¢do de parimetros reguladores de condutas e
relagdes, em conformidade com o que foi criado, como vivéncia e como utopia, desde
a densa experiéncia humana que foi a constituigdo do MST: a ética referida por nosso
entrevistado. Impulsionou, o que Heller classifica como “uso reflexivo” e “uso
generativo” da razdo (1995, p. 169-170). Vinculou-se a personalidade de muitos dos
sem-terra, dotando-os de um entusiasmo capaz de comprometé-los com a construgio
desse devir, desde o seu cotidiano e do momento presente. Entusiasmo que, em
momentos, tendeu ao voluntarismo, em outros, refor¢ou o sentimento de impoténcia

de consolidagdo de uma vontade, acarretando mais sofrimento.

- Aqui o sofrimento faz as pessoas se organizar e ir a luta, sabendo que vocé tem o
direito e vai ter que se libertar um dia. Eu acho que da minha parte eu consegui, né, a
dificuldade que eu vejo hoje é na questdo da organizagdo, organizar o pessoal;
embora o pessoal, ndo sei se alguém se sente que esta muito bem, e sabendo que o
cara, além do que nds temos, tem muito mais coisas, né, tem muito mais gente para
mostrar o que é a luta (Entrevista 2001 - Invernadinha).

Sofrimento-ascese? Sim,_asSociando a paciéncia da espera, que ora reforga,
ora enfraquece o “eu”, o amor a um ideal de vida sem renincia as possibilidades
concretas de construi-lo “em vida”, e ainda um preparo de si para resistir ao incerto na
busca de concretizac;ép desse ideal/desejo. Leitura politizante e culturalmente singular,
de um discurso religioso, que através do masoquismo e do sadismo teoldgico
(SOLLE, 1996, p. 29-35), retirara dos homens a possibilidade de erradicar o
sofrimento, em vida. Sofrimento-ascese, porém ético-politico, que nega o sentido de
passividade atribuido, por esse discurso religidso, a espera pela justica reparadora da
falta e distribuidora de recompensas, € combina ag¢do e espera, num movimento de
busca, responsabilizando aos humanos, ndo sé a Deus ou ao destino ou a natureza, por
tal facanha. Portanto, houve no MST uma ressignificagdo, politizando a espera,
embora acampamentos, como 0 da Anonni, passassem por momentos em que esta
espera, mesmo ressignificada como espera-agdo, levasse ao limite as capacidades dos

individuos suportarem, dando “um desespero de agiientar”, como colocam nossos
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entrevistados e sendo necessaria a produgdo de ‘fatos” e a chegada de “alguma

noticia boa” para dar uma “real¢ada’” nos &nimos:

- Sem contar que depois de quatro anos de acampamento, tanto economicamente como
até, assim, psicologicamente as pessoas ficam desestruturadas, de uma certa maneira;
é o teu brio e ele é aliado as tua necessidade de sobrevivéncia, de infra-estrutura
(Entrevista 2001 - Gleba 2).

Contudo, essa politiza¢do do sofrimento, sua transformagdo em dor coletiva,
foi capaz de intensificar profundamente a implicagdo do individuo com o mesmo e,
nesse jogo de softer, ter paciéncia no sofrér, conquistar a compaixo e a solidariedade,
o individuo, ou a maioria deles, ganhou: estabeleceu-se uma dinamica de recuperagio
do “eu que sofre” e de elevagdo ao “eu que se solidariza”, como ja constatara Heller

em suas reflexdes sobre os sentimentos (1989, p. 311-313).

Os depoimentos dos nossos entrevistados revelaram, ainda, um clima de
felicidade, configurado a partir dessas relagdes, embora os altos e baixos pelos quais
passaram. Outrossim, revelaram que prazer e dor, sofrimento e felicidade
possibilitaram aprendizagens, imprimiram marcas no individuo e acréscimos no
coletivo: o “cuidado de si » 0 “cuidado com o outro”, a “disciplina”, a “grandeza”,

identificando, porém limites e limitagGes, mas possibilitando “eu me sentir gente” e

ver “muitas pessoas que mudaram” na diregdo da individuagdo, diria Heller.

= Eu acho que passamos por muita formag¢do,; foi a formagdo e o sofrimento no
acampamento, ndo foi um ano, dois anos, foram trés anos e seis meses, isso ai deixa
' muita, a responsabilidade cala muito... (Entrevista 2001 - Invernadinha). '

De fato, este e outros depoimentos mostram como a vida no acampamento
chegou a picos de profundo sofrimento, colocando em risco sujeitos individuais e
coletivos, quase rompendo a homeostase individual e social, ou seja a possibilidade de
buscar e manter um certo equilibrio, mesmo convivendo com a falta, no limite, isto é,
com possibilidade ou ndo da continuidade da vida individual e comunitaria.

Relembram, também, os picos de felicidade plena.
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- Quando era prd sair uma ocupagdo nds tava preparado; quando nos voltava, nds
fazia festa por ter voltado (Entrevista 2001 - Gleba 2).
_- NOs fazia festa, comemorava a volta, comemorava a ida, e assim nos ia ...inaugurava
barraca, quando trocava a lona...(Entrevista 2001 - Gleba 2)
- E nés aprovava, levantava as duas mdo prd aprovar (as propostas em Assembléia
Geral) (Entrevista 2001 - Sdo Jodo)

O sentimento de felicidade, com raias de felicidade publica, perpassou,
também, manifestacdes como a de Encruzilhada Natalino, em 1981, e a chegada da
Romaria Conquistadora da Terra Prometida em Porto Alegre, em 1986, referidas
anteriormente, bem como, segue acompanhando ag¢les promovidas pelo MST,

principalmente aquelas que desbordam o seu &mbito.

Esse jogo de sentimentos em alternancia - dor e prazer, sofrimento e felicidade

-, sem duvida tem sido acompanhado por vivas aprendizagens:

- O movimento foi uma faculdade pra nos...(Entrevista 2001 - Sdo Jodo)
- O movimento foi uma licido que o pessoal teve, uma escola de vida; ajudou muito o
pessoal a se construir como sujeito (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

‘Tem propiciado um profundo enriquecimento emocional nestes trabalhadores
e trabalhadoras ruréis sem terra, e um discernimento ndo menos profundo para o uso
da liberdade de escolha dos valores que deverdo orientar suas vidas € a do seu
coletivo, sua hierarquia de valores, como diria Heller. Ou, na perspectiva de Gramsci,
~constituicdo de uma sintese catéartica, “elaboragdo superior da estrutura em
superestrutura na consciéncia dos homens” (GRAMSCI, apud SEMERARO, 1999, p.
50): superagdo do “homem-massa” e constitui¢do do individuo mais consciénte e
ativo. Ainda qué isso, que coloca e mantém esses individuos em constante conflito
com a hierarquia de valores que pautam as praticas sociais do sistema vigente, por

vezes, se deixe penetrar pelos mesmos.



4. COMPANHEIROS - UMA FORMA DE VIDA

Com o andar de nossas reflexdes, que vém se constituindo num didlogo com
fatos, depoimentos e pensamentos de tedricos sobre a constru¢do do sujeito, nossas
questdes de pesquisa se reinscreveram e se reescreveram com palavras que tornaram
mais viva a nossa problematizagdo: que relagbes foram estas que fizeram com que
esses trabalhadores ¢ trabalhadoras rurais sem terra, com quem estamos dialogando, se
sentissem ‘“gente”? Que relagdes sdo estas que vém propiciando a constituigdo da
“identidade e ideologia sem terra”? E ainda: até que ponto o “sofrimento” esta

imbricado nestas relagoes?

Até entdo, com o auxilio de Gramsci e Heller, acompanhamos as profundas
transformacGes pelas quais passaram as Vidas desses trabalhadores e trabalhadoras
rurais, ﬁum morhento em que os processos produtivos, no campo e na cidade, ja ndo
os acolhiam, sequer como subalternos. Vimos que foram tomando posse de
informacgdes e de categorias de analise no decorrer do processo ‘interativo possibilitado
pela experiéncia, foram adquirindo consciéncia das relagdes sociais que os alijavam e,
ainda, que passaram a experimentar comportamento capaz de produzir atos, dirigidos
a superacdo de tais relagdes, o que foi modificando cada “personalidade”, como teria
dito Gramsci. Ainda vimos que passaram a atuar levando valores ao ocaso, resgatando
e consfruindo outros, tomando posse da palavra, constituindo-se como interlocutores €

enriquecendo, com seus ditos e feitos, uma cultura de excluidos. Que foram superando
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a condi¢do de “particularidade” e passando a um comportamento ético-politico que
abriu horizontes e orientou-os na dire¢do do que Heller considera o ‘“humano-
genérico”. Vimos, enfim, que através do MST, esses trabalhadores e trabalhadoras

puderam fazer-se e sentir-se “gente”’.

Também acompanhamos como o sofrimento da exclusdo, que j& comegava a
envolvé-los numa dindmica dessocializadora, foi garihando significado, ao associar-se
a um désejo compartilhado - o da posse da terra. E como esse sofrimento ajudou a
erguer um movimento social e sujeitos em movimento, quando passou a fazer sentido
no contexto de um discurso que uniu cruz e promessa, mas também direito e vontade.
Vimos, entdo, esse desejo agrandar-se ao ponto de gestar uma vontade coletiva e
impulsionar seus portadores a desenharem novas relagc")es. sociais com capacidade de
realizd-lo e seguirem aglutinando aliados para, motivados por ele, inaugurarem um
agir politico acolhedor e constituidor de personalidades: “eu mudei muito, e eu vejo
muitas pessoas qué mudaram”... “o movimento me construiu como gente, como
cidadd”. Identificamos, na dindmica acompanhada, a realizagdo do homem como
“processo de seus atos”, conforme o vira Gramsci em outros tempos, ou a

“maturag¢do humana”, segundo expressdo de Heller.

No entanto, foi preciso recorrer a Foucault e Arendt para compreendermos as
entranhas dessa construgéio que teve a presenga do inesperado, a desafiar o provavel.
Como um ato singular - a expulsdo de posseiros da reserva indigena de Nonoai - jogou
esses colonos sem terra num total vazio, que os instigou a sairem da repeti¢do legada
pelos processos socio-histéricos. Ndo como decorréncia mecédnica do que fizeram os
indios, do ato em si, pois este, pelo contrario, avivou uma seqiiéncia deles, repetindo e
reforgando significados do tipo: “excluir, por de lado, abandonar, recusar, pof dé
Jora, expulsar, privar, desalojar”, mas pela saturag@o que o ato provocou. Por deixa-
los no vazio. Vazio insurgente que ai, sim, provocou-os a ag¢do, instigou-os a

“transformarem-se em protagonistas de um acontecimento, este que rompeu a

seqiiéncia que apontava para um ‘“deixar morrer”, harménico com a ldgica

excludente da biopolitica em vigéncia, € dos processos naturais.
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Entdo, aquilo que para os indios significou auto-superagdo, vitoria num embate
antigo, que viabilizou o resgate de um espago seu, indispensavel a vida de sua cultura,
para os sem-terra significou o momento de puxar um fio de uma historia e dar inicio a
uma luta, ndo contra os indios, mas contra o latifindio ¢ um Estado executor de
politicas que apontavam para conduzi-los ao ndo ser. Significou inflexdo, mexida na
contingéncia, desafio a experimentaﬁ:ﬁo, a “ocupa¢@o” de um aberto deixado por
praticas reprodutoras do social com novas praticas - ocupagdes, negociacgdes, relagdes,
aprendizagens -, inaugurando novas seqiiéncias, estas significadas desde o encontro no
vazio. Possibilidade de praticas sociais do mundo éubalterno, embora decorrentes de
contradi¢des deste, ganharem forma desde o intersticio provocador, criando condig¢des
para sujeitos desabrocharem e construirem-se em movimento. E acolherem adesdes,

no propagar do acontecimento.

Mas como esses sujeitos conseguiram impugnar relagdes de poder e uma
verdade a elas associada que, historicamente, os classificava como sem terra, sem

lugar e sem futuro?

A experiéncia do vazio foi pré-condicdo para o rompimento de medos,
vergonhas, descrengas, incapacidade de pensar e agir desde o 'pensado. Com isso
predispds trabalhadores ¢ trabalhadoras a se reconhecerem numa agio pastoral
objetivada em atos, mas também e, espe_ciélment_e, em um discurso com cépacidade de
atribuir lugar politico e expressio a um sofrimento que partilhavam no siléncio: em

um discurso-agao.

Os marcos que ficaram, os simbolos - a questdo da biblia e da cruz - e as pessoas
Jforam perdendo o medo. A foice veio depois (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede). -

Ao fazer associagdo entre “cruz e promessa”, esse discurso ressignificou o
sofrimento. Se anfes, sofrer era sinénimo de “folerar”, "‘suportar”, desde entdo, o
sofrimento assumiu o significado de “aceitacdo” (SOLLE, 1996, p. 111). Nzo
falamos aqui da aceitag@o que fataliza e admite “o deixar morrer”. Pelo contrario, o

significado atribuido & “aceitagdo” € o de identificacdo da realidade a partir do que
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ela apresenta: “estou aqui e sou excluido”, “estou aqui e sofro”. E ainda das
interroga¢des que adiciona: “mas, por que isso?” “Por que estou aqui, sou excluido e

sofro?”

No momento em que esse discurso passou a ser atravessado pelo “por qué” e
mesmo ihcentivou—o, houve, como na cruz, a mudang¢a no individuo de um estado de
mudez e stplica para o de denuncia, récusa e re-acdo. Aquele que suplicava por ser
poupado da dor ou nem mesmo consegula transformar sua dor em palavras, comegou
a compreender “por que” ndo foi poupado. O siléncio e o clamor, frente a exclusio,
encontraram no vazio e no distanciamento dos corpos, por ele possibilitado, a escuta e
a fala: “sou excluido, ndo por natureza; sou excluido porque assim me fizeram as
relagbes sociais que configuram a realidade onde vivo, 0 momento em que vivo. E

também o discurso daqueles que sempre me desqualificaram”™*

Houve, como o viu Solle ao tratar a tematica do sofrimento na cfuz, a
possibilidade de se processar uma desisténcia de édesio desses trabalhadores e
trabalhadoras rurais a um Pai Todo Poderoso, ao qual recorriam pedindo o milagre de -
contemplé—loé com “algo” que lhes desse condigdes de sair do sofrimento. Por sua
vez, houve a adesdo a um Deus mais proximo, igual, amigo que, como eles, também
sofreu e continua sofrendo a cada dia, em cada qual. “Deus sofre onde homens
sofrem”. Por isso mesmo:, incita & acdo. Um Deus que ndo completou sua obra
“precisa do homem pa}’a trabalhar no complemento de sua cria¢do” (1996, p. 151). ‘

Convocou o homem para com Ele fazer histéria.

Se o sofrimento se colocou como inevitavel enquanto espera pela realizagdo da
promessa, ganhou sentido a partir do significado da promessa. Promessa vista como
celebragdo da vida (ressurreigdo) e ndo da morte; que ndo propds a rentincia ao eu,

mas a recusa das relagdes que o alienavam, que faziam dele escravo*

“ Revelagdo...(ARENDT, 1991, p. 195-200).
“ Portanto, promessa que atuou no sentido de condensar poder, incentivar e controlar novos e

imprevisiveis processos (ARENDT, 1991, p. 255-259) e “oferecer um espago para a revelacao da
individualidade "(AGUIAR, 2001, p. 91).
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Entdo, o discurso pastoral relacionou, 'também, ao sofrimento, “direito e
.vontade”: direito a vida, a outras rela¢des na vida, a celebragdo da vida, direito a
promessa, a liberdade (que move) presente na promessa, poténcia no acolhimento. E a
necessidade de construg@o da jé referida vontade.coletiva capaz de, através da luta
pela terra, pela reforma agréria e pela demoératizag:ﬁo das relagGes sociais, chegar a

promessa®’.

O acento marxista, presente em tal discufso, reforgou a promessa e deu
elementos para que fosse clarificado e assumido o ja referido carater de classe do
Movimento®. Contribuiu com leituras da realidade, taticas de luta e formas de
organizagdo. Por sua vez, suas versées, contextualizadas nas lutas populares, das mais
longinquas as mais recentes, ndo deixaram de reforcar a mensagem da cruz, quéndo
trouxeram ao movimento a presenca mitica de Iutadores sociais, especialmente a de
“companheiros” latino-americanos, presenga associada a tematica da luta de classes
sem, contudo, feché-la 4 agio de protagonistas pré-definidos. Com isso, contribuiram

' para que, no interior do movimento, se pudésse associar hist(')ria ¢ memoria, fazendo
“o passado das lutas do povo como seu” (CALDART, 2000, p. 236), isto ¢, de cada
trabalhador e trabalhadora do MST e do movimento em si. E faiendo da memoria da

morte uma obrigagdo de vida, a continuidade da tarefa do amigo que morreu na luta.

- Onde tiver povo organizado contra esse projeto que estd ai, de exclusdo, projeto
neoliberal, nés temos que estar junto com nossa bandeira do movimento lutando
também. Ndo so a gente luta pela terra; a gente luta pela transformagdo social, onde
todos tenham direito, sejam eles quem forem (Entrevista 2001 - Invernadinha).

Com a gradativa-instituéionalizac;ﬁo do MST, esse discurso foi encontrando
lugar na pedagogia do Movimento e tendo seus conteidos filoséficos, tedricos e
metodolégicos recriados. Foi se laicizando e a racionalidade da luta expressa pela
palavra de Deus, como a via cada sujeito, foi dando lugar, cada vez maior, para a
racionalidade da luta conforme passava a ser sistematizada pelos intelectuais do

Movimento, atentos aos saberes do povo, mas aceitando, sem escripulos, o “risco” de

* A reflexio de Vendramini sobre o papel da religidio na orientagdo ideolégica do MST ajuda a
entendermos o significado e a forga do que estamos tratando como discurso-agéo (2000 p. 139-162).
% No sentido ampliado, como ja explicitamos no capitulo 2
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a esta racionalidade adicionarem a dos conhecimentos da humanidade por eles
selecionados e sintetizados, tarefa conflituosa, dado o deslocamento nas relagdes de

poder que provoca e a tendéncia ao fechamento do discurso, que pode acarretar.

As idéias de movimento ¢ de agdo perforrriética mantiveram-se presentes como
principio, objetivo e modo de agir nesse discurso: “trago principal da humanidade éa
possibilidade do individuo fazer-se a si proprio enquanto transforma a realidade e se
produz como sujeito histdrico”, aliadas a uma vontade que rompe com o
determinismo e indica que “tudo pode ser diferente do que é” e prescreve um viver
“em estado de luta permanente” capaz de “transformar as circunstdncias”,
“produzir utopias” e agir em busca de “congquistar direitos” individuais e coletivos
(CALDART, 2000, p. 210). Por sua vez, a potencialidade educativa das rela¢des
sociais é extremamente valorizada, dado que estas ‘“problematizam é propoem

valores, alteram comportamentos, destroem e constroem concepgoes, costumes e

idéias”.

E gfande a énfase atribuida ao potencial educativo do coletivo: a coletividade
educa quando se faz ambiente para produc@o de identificagdes e leva a constitui¢do da
identidade sem terra nas pessoas, mas também para além delas (CALDART, 2000, p.
217). Um dos elementos mais fortes de identificagio, para os trabalhadores e
trabalhadoras sem terra e para o Movimento, como mostra tal discurso-acéo, ¢ a terra:
terra para trabalhar, produzir, morar, viver, morrer. Tetra que € reencontro na luta: do
individuo com ela, consigo mesmo e que ¢, inclusive, tomada como principio
ontolégico: “Somos terra no seu momento de auto-realizagdo e auto-consciéncia”
(BOFF, 1999, p. 72, apud CALDART, 2000, p. 222). Principio que tem coeréncia
com a visdo de historia presente no Movimento que é a de “enxergar cada acdo ou
situa¢do particular em um movimento continuo. entre passado, presente e futuro”,
compreender agles e situagées em suas relagdes € como parte de uma totalidade
maior, ¢ que ainda € coerente com a idéia de celebragdo: da vida, do naécimento e
também da morte, principalmente a daqueles companhéiros e companheiras caidos na

" luta (CALDART, 2000, p. 235).
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Também, a terra e a historia, presentes neste discurso-ag@o, sdo vistas como
elementos de enraizamento do individuo ‘e construgio da identidade sem terra:
identidade de cada trabalhador e trabalhadora, de cada crianga, de cada jovém e do |
Movimento. Reforcam o ser camponés, suporﬁel dessa identidade que se n_iantém
presente nesses s'u’jeit.os,'mas ao modo da produgdo cultural do Movimento, que ndo
fica alheia, nem atrelada as alteragbes do contexto social. Pelo contrério, identifica
fissuras e, com isso, consegue adaptar-se, ou melhor dizendo, antecip_ar—se aos seus
movimentos. A idéia de cultura, “cultura com dimensdo de projeto”, integra terra,

luta, movimento e histéria.

Se, por um lado, a nova configura¢do do discurso-a¢do do Movimento, rﬂais
explicita, mais formalizada e mais racionalizada, colocoﬁ—se como uma necessidade
para manter a unidade de um Movimento, que passou a lidar com um ndimero
créscente de trabalhadores e trabalhadoras rurais e que realizou sua penetragdo
histérica por todo o territério brasileiro, por outro, passou a colocar em risco o carater
de acontecimento assumido pelo mesmo, em sua constituigéo, einbora pretendesse
manter a forrhél pléstiéa de expressdo de uma “cultura com dimensdo de projeto”.
Estes elementos ndo chegaram a colocar em questdo as idéias de insurgéncia e as
rupturas constituidoras do MST, mas .nﬁo deixaram de relativizar o agonismo, a
atengio ao acaso e a liberdade na possibilidade da experirhentagﬁo. Podem ser vistos
como a grande tensdo com a qual o Movimento ja convivé e ¢ desafiado a conviver, ja
que sdo proprios ao cariter ambiguo dessa cultura que se propde a elaborar e
reelaborar a sintese de um agir enquanto movimento social e, a0 mesmo tempo,

instituigdo.

Heller, em sua teoria das objetiva¢des sociais, teria elementos a fornecer para
melhor compreendermos essa tens@o. Fala na esfera das objetivagdes “em-si e para-
si”, componentes da vida e da expressad humana com as quais o individuo pode
relacionar-se desde o cotidiano, e que sdo proprias das estruturas politicas, leis ¢
instituicGes. Esta esfera contém o “em-si” e 0 “para-si”. No Caso em questdo, o “em-

si” seria associado & dimens@o mais corporativa e estavel do instituido € o “para-si”
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ao movimento, & critica interna que da movimento a esse instituido. “Em-si e para-si”
estariam convivendo em unidade e tensdo, € o predominio de um sobre o outro, na
relagdo, seria dado pelas vivéncias. O lado institucional dessa “cultura com dimensao
de projeto” estaria dando peso & “dimensdo de projeto” e, o lado movimento estaria
abrindo e tornando possivel a critica ao projeto,‘ dadas as circunstincias de

objetivagdo, deste, e os desafios por'elas apresentados.

Mas, como se deu a ades@o desses trabalhadores e trabalhadoras rurais ao

referido discurso na sua plasticidade histdrica?

Digamos que esse discurso pode ser visto como uma versdo contextualizada
daquele “outro”, sugerido por Foucault, ao abordar o fenémeno da constitui¢do do
sujeito, a partir da relagdo “sujeito-verdade” e da “ética do cuidado de si”. Seria ele
um “outro de si mesmo”, como diria o pensador, ‘“‘um mestre, um guia, um
conselheiro, um amigo, alguém que diga ao sujeito a verdade” (1994, p. 116-117).
No caso presente, o discurso pastoral correspondeu aquele “outrb » que passou a
‘habitar os sujeitos que se deixaram‘afetar pela intensa experiéncia humana, que foi a
constituicio do MST. EXperiéncia que propiciou a esses mesmos sujeitos viverém
novas rela¢des de poder, que nada mais eram do que a objetivagdo desse “outro” que
lhes entregava uma verdade sobre a relagdo consigo, com o0s companheiros‘ de luta, e
com O inimigo. -Verdade que, ora estava na boca de Deus, ora na da experiéncia, ora
na do “si mesmo” enraizado no coletivo. Verdade culturalmente legitimada, porque
vivenciada e reconstruida com os conhecimentos € sentimehtos que das vivéncias
brotaram. Experiéncia e verdade qué forneceram, aos sujeitos sem terra, elementos
(forga, poténcia) para se constituirem em portadores da vontade e da esperanca de
poderem generalizar o experimentado, sob a forma de utopia - utopia do acolhimento,
de novas relagdes de .poder que se negam & dominagdo, de uma sociedade
democratica, de uma sociedade socialista. E desta utopia desgarrar-se de qualquer
carater de sonho desmobilizador, e converter-se na intencionalidade da agdo politica
que integra e ¢é capaz de atribuir sentido & vida de cada trabalhador ¢ trabalhadora sem

terra e a sua histdria de lutas.
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Podemos dizer que se criou uma ‘‘forma de vida” em movimento, a partir da
introjecdo desse discurso-acdo, e da regulagdo, em conformidade com o mesmo, da
relagdo de cada sujeito consigo proprio - “cuidado de si” - e com os companheiros -
“cuidado com os outros, com a cidade ou a comunidade”. Uma ética, como disse
nosso interlocutor da Nova Ramada, onde o “outro” que a regula ndo € “um exterior”
(determinagGes sociais, Deus), nem “um interior” (ser profundo, Deus em mim); o
outro estd ai, “exterior e interior” em dependéncia da sintese que se realiza e sé
expressa em cada um € no coletivo. E intersubjetividade em que os elementos da
relagdo estdio integrados e se expressam na forma de vida criada e que sdo: a verdade
do discurso-acgdo introjetado e as relagdes de poder experimentadas e re-dobradas
sobre cada sujeito e sobre o Movimento, em si. Modo de ser e de conduzir a vida,
perceptivel pelos outros como singular, “reconhecido e lembrado”, como afirma
Ortega (1999, p.129), e que resulta, portanto, da articulagdo, nas vivéncias, de algo
que brotou nelas préprias, ou seja, os principios do M_ovimento,'a sua pedagogia, os
vvbalor‘es. que afirma, os saberes e as marcas qué vém produzindo nos sujeitos € no
social. Principios como os ja referidos: ter uma diregfio coletiva, divisdo de tarefas
respeitando aptidGes, disciplina, estudo, formag¢do de quadros, luta de massas e
vinculagdo permanente entre dire¢do do movimento e base; pedagogia que vé a
propria experiéncia “de ser Movimento, co.nstruir o Movimento e construir—sé como
Movimento”, a0 mesmo tempo, como sujeito € como principio pedagogico do MST. E
que elege como matrizes pedagdgicas: a pedagogia da luta, a da agdo coletiva, a
pedagogia da terra, do trébalho e da produgio, a da cultura e a pedagogia da histéria
(CALDART, 2000, p.204-237). Por fim, os valores: aqueles apreendidos,
hierarquizados, confirmados e renovados desde as referidas vivéncias: dividir,
partilhaf, conviver, ter lugar (o que mais marcou_nossos entrevistados), solidarizar-se,
participar, escolher, responsabilizar-se, ter direitos, fazé-los cumprir, e ainda cultivar a

esperanga®’, esse sentimento-valor que ultrapassa o “presente” das vivéncias.

7 As palavras de ordem do MST, construidas ao longo da sua histéria, revelam a for¢a da presenca
desses elementos no contexto da luta. Também revelam a tendéncia & laicizagdo e ampliagio do
Movimento e da luta, bem como sugerem procedimentos a serem adotados:

1979 a 1985-86:

Terra de Deus, terra de irméos.

Terra para quem nela trabalha.
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- Entdo, isso tem uma relacdo muito forte entre vocé combater esta estrutura, que ta
ai, e vocé tentar construir alguma coisa diferente que cabe a nds, peguenos,
assentados. E vocé tem a valorizagdo também, ndo sé vocé ter bens materiais. Na
verdade é a questdo mais humana, mesmo, vocé ter o valor igual, indiferente da tua
posse ou ndo. Entdo, essa é uma relagdo que pesa bastante (Entrevista 2001 - Gleba

2)

- Eu fiz um trabalho, para uma disciplina na faculdade, onde eu coloco que foi no
acampamento a primeira escola que me aceitou sem ténis e ndo exigiu comprar um.
abrigo da escola, como geralmente acontece. Me aceitou do jeito que eu era, de
cal¢do e pé descalco (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

Isto é o que tem se revelado, no imaginario desses trabalhadores e
trabalhadoras sem terra, como constru¢do de uma “forma de vida boa e bela”, que
‘acreditam podér e dever ser contada, recriada, vivida e ainda tratada como utopia,
prefiguracdo de um vir-a-ser desejado, embora fnantenha a convivéncia com certos
estados coletivos de privagdo. Uma forma de vida que situa o prazer muito mais
naquilo que ¢ prépﬁb do sujeito, como as relagdes que mantém consigo e com 0s
outros € sobré as quais pode ter dominio, do que em coisas que estdo fora dele e sobre
as quais ele nfio pode ter dominio, como o consumo de'l.)ens (FOUCAULT, 1999, p.
71). Isso é o que vem permitindo a constitui¢do da identidade sem terra. Identidade
coletiva, a qual cada individuo tem o “seu momento” de apropriar-se por meio de
singular sintese. Conforme Caldart, esta identidade |

(..) transcendé as caracteristicas esbeciﬁcas dos sujeitos (que integram o MST). Ser
Sem Terra hoje é bem mais do que ser um trabalhador ou uma trabalhadora que ndo
tem terra, ou mesmo que luta por ela. Sem Terra virou nome simbdlico, referéncia de
luta, de organizagdo, de ética, de cidadania, e até da irreveréncia cultural que altera

normas da gramatica pela forga do uso social de uma expressio que se tornou nome
proprio, mas em uma identidade que transcende a si mesma (2000, p. 206).

Terra ndo se ganha, terra se conquista.
1985-86 a 1988-89:

Ocupagdo ¢ a solugéo.

Sem Reforma Agraria ndo h4 democracia.
Reforma Agraéria ja.

Enquanto o latifiindio quer guerra, nds queremos terra.
Reforma Agraria na lei ou na marra.
1988-89 até hoje:

Reforma Agraria essa luta € nossa.
Ocupar, resistir e produzir.

MST, agora € pra valer.

Reforma Agraria: uma luta de todos.
(FERNANDES, 1999, p. 229-230).
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E o que entendemos por uma nova “sociabilidade” capaz de “moldar e

- plasmar subjetividades” também novas, tanto de individuos, como de coletivos

sociais.

Saidas da fragilidade de uma trajetoria de desquaﬁﬁcagéo e exclusdo, onde
referéncias, quer de grupo, quer de nagfo, ja ndo atuavam como constituidoras e
normalizadoras de relagdes, essas subjetividades puderam fazer uso da liberdade,
associada ao vazio a que acabaram submetidas,ve construir novas identificagdes, como

as acima analisadas e, com isso, gerar nova forma de vida.

A trajetoria do MST nio deu lugar a fugas. Vimos que a propria religiosidade
tornou-se encarnada nas lutas concretas e na histéria das lutas pela terra que
transcendeu, no ontem e no hoje, a experiéncia de cada coletivo sem terra.
Coerentémente, a relagdo com o sofrimento - sofrimento-ascese - passou a constituir-
se como uma técnica de si, que ndo subtraiu o individuo do convivio, pelo contrario, o
manteve e mantém necessitado, solidario e ocupado com o outro ¢ cofn o coletivo,
este ultimo que € a propria forma de existéncia criada num cotidiano renascido.

Técnica de si vista em conformidade com a concepgdo de Foucault, como:

- aquelas técnicas que permitem -aos individuos efetuarem um certo niimero de
operagOes em seus proprios corpos, em suas almas, em seus pensamentos, em suas
condutas, e isso de um modo tal que os transformem a si mesmos, que os modifiquem,
com o fim de alcangarem um certo estado de perfei¢do, ou de felicidade, ou de pureza,
ou de poder sobrenatural, etc, etc (FOUCAULT, apud MOREY, 1990, p. 35-36)

- a reflexdo acerca dos modos de vida, as elei¢des de existéncia, o modo de regular sua
conduta e de fixar fins e meios (FOUCAULT, apud MOREY, 1990, p. 36).

Assbciada a outras técnicas de relagdo consigo e com o0s outros, como a
formacgdo permanente - que faz uso do estudo, da reflexdo da pratica, das analises de
conjuntura, ¢ ainda da mistica, dos processos de simboliza¢do, gestualizagio,
produgdo cultural e material (CALDART, 2000), a relagdo com o sofrimento
transformou-se em quase-norma, fez-se socializadora no interior do MST..
Relembrando palavras de um dos nossos interlocutores, “a formagdo e o sofrimento”
marcaram as personalidades e deram forga aos trabalhadores e trabalhadoras sem terra

na sua trajetéria de resisténcia e luta contra o poder do Estado, do latifiindio ¢ do
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“lado burgués” da sociedade e, com isso, “deixaram muita responsabilidade”.
Deram forga para que também lutassem contra um “eu interior” que, vez por outra,

tendeu a recorrer ao passado de excluido, aceitando readequar-se ao ‘conformismo, a
“perspectiva normatizadora, socializadora, inerente aqueles que elegem a propria

seguranga como unica preocupagdo da vida” (AGUIAR, 2001, p. 83).

Se nessa caminhada, por um lado, os sem-terra livraram-se do “provdvel”, que
seria a impossibilidade de reproduzirem-se bioldgica e socialmente, por outro,
expuseram-se ao incerto, ao ‘“perigo”, ao “aberto” da agdo politica. Passaram a
experimentar a instabilidade e a responsabilidade ‘de conviver com a tensdo, ja
caracterizada, de manter o lado corporativo institucional do Movimento e o seu lado
aberto e agbnico, a0 mesmo tempo. Se esta tensdo jé'. ¢ suficiente para colocar os
sujeitos em permanente movimento h4, ainda, a dinamicidade do contexto social que
os mantém frente  incerteza sobre “o qué” podera vir a desafia-los, a cada passo da

vida social e da luta.

Embora os ganhos em autonomia possibilitados pela experiéncia em analise,
aos sujeitos que reuniu e que hoje estdo assentados na Nova Ramada, as preocupagdes
com a manuten¢do e maturagdo da experiéncia tém sido enormes, tanto para o
assentamento, como para o MST, o que detalharemos no capitulo seguinte. Estas
preocupagdes estio relacionadas 4 manutengio do “acontecimento ”, mas também ao
lugar, ou melhor, a0 “ndo lugar” atribuido a produgdo camponesa pelo projeto
neoliberal para a agropecuaria, e as decorrentes dificuldades que se colocam para o
MST resistir as ameagas desse projeto no ambito da produgdo e também
politicamente. “Ocupar, resistir e produzir” € uma palavra de ordem que, a cada dia,
adquire mais peso e significado no cotidiano do MST. E exige a permanente
movimentagdo (formagdo e agdo) dos sujeitos reunidos nos acampamentos, nos

assentamentos e nos demais espagos organizativos e formativos do MST, como

mostra o depoimento de um assentado.

- Lembrando as dificuldades desde Ia, do tempo do acampamento, a gente vé, tem um
meio, tem uma linha pra seguir pra tu resolver os problemas, a via da politica. A
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politica (vista) como tudo que nos envolve. A tua vida é politica. Esta- dificil de
encaminhar a politica prd defender os teus direitos. Nos conseguimos, no Estado,
botar um governo, sabendo que é nesse pais capitalista que botamos um outro regime
(gestdo popular do Partido dos Trabalhadores no RS). Tem toda essa questdo, a ndo
participagdo (...). Temos o exemplo do or¢camento participativo aqui no municipio
(Yalio de Castilhos), a gente ndo conseguiu fazer passar a agricultura como
prioridade. E nés, dentro do assentamento, com uma caminhada e tudo, a gente ndo
conseguiu botar gente ld. Claro que ndo depende sé de nds, mas ndo conseguimos
organizar nossos vizinhos pequenos agricultores (Entrevista 2001 - Comunidade da
Sede).

Outra preocupagdo que se coloca ao MST, na atualidade, foi muito bem
situada por Fernandes (1999, p. 234-235). O autor aponta para o possivel risco de
algumas experi€ncias do movimento n3o conseguirem recriar, em seu ambito, o
“espago de socializa¢do politica, construido e conquistado a partir das experiéncias
dos trabalhadores em luta, na formagdo do MST”. E, na auséncia desse “espago
interativo”, para a possibilidade das “relagdes”, dd “dialogo”, das “trocas” e do
“dissenso” se tornarem entdo enfraquecidos, estabelecendo-se clima propicio ao
surgimento de “liderancas autoritdrias” que venham a tratar os cbmpanhciros como
“massa”. Com isso, afirma o autor, as pessoas poderfio ficar sob a ameaga de
perderem a parcela de autonomia conquistada e até a consciéncia do processo vivido.
E uma “vanguarda” podera passar a “conduzir” as agdes e monopolizar a palavra,
recriando formas de alienag#o ja superadas, e estabelecendo, assim, clima favoréavel a
manipulagdo de consciéncias, 20 nio reéonhecimento de potencialidades, de limites e
das singularidades das sinteses feitas pelos individuos, a.partir do vivenciado no
coletivo. As relagdes podem ficar empobrecidas e a liberdade de criagio reduzida, € o
risco da eliminagdo do “outro” e da perda de “mundo”, como compreendidos por

Arendt (1991, p. 189), se apresentér.

No assentamento Nova Ramada houve momentos em que esse tipo de améaga
se objetivou,v deteriorando relagbes, inviabilizando empreendimentos produtivos e
- criando entraves ao convivio das familias. Maé, como trataremos & frente, a marca do
acontecimento MST na vida daqueles trabalhadores e trabalhadoras e os desafios das
necessidades do momento tém se revelado com forga suficiente para superar muitos
dos conflitos, tensdes e contradi¢des, e para recriar alguns espacgos interativos,

restabelecendo o debate, o dialogo, as trocas, a possibilidade do recomeco, € nova
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predisposicdo ao “perigo”. Obviamente, por vezes, tem carecido de forcas que déem

conta de outras necessarias superagoes € recriages.

-Outra questdo, posta a vista a partir da experi€ncia organizativa .e produtiva do
assentamento Nova Ramada, estd diretamente associada ao sofrimento. Como ja
adiantamos, Heller, em seu estudo sobre os sentimentos, ao identificar caracteristicas
que perpassam as diferentes classes de sentimentos, aponta para a possibilidade destes
se apresentarem como vinculantes as personalidadés dos sujeitos. Ressalta que ha
casos em que a implicéc;ﬁo desses sujeitos, com o proprio sentimentb, chega a ser tdo
__ grande € 0 mesmo passa a vincular-se tdo prdfundamente as suas personalidades,
chegando, em certos momentos, a impedi-los de identiﬁcérem as diferentes formas
como se aloja nas consciéncias e nos corpos de seus pares. Identifica essa atitude

como ‘‘entusiasmo revolucionario”.

No caso em andlise, esse entusiasmo chegou, por vezes, a tomar conta de
algumas consciéncias, dificultando o reconhecimento das circunstincias que
envolviam a luta e que, especialmente, en\}olviaxn 0 processo organizativo necessario
para a realizagdo da producdo no assentamento. Chegou, em alguns momentos, a
desfigurar as relagdes de poder democratizadas, concorrendo para implementar o
avesso da forma de vida criada, experimentada e geheralizada como utopia, a partir da
experiéncia do acampamento. Dificultou o reconhecimento do companheiro, dos seus
tempos, dos seus saberes ¢ dos seus sentimentos, favorecehdo o autoritarismo e a
dominag@o instalarem-se nas relagdes. O outro lado da medalha do carater vinculante
do sofrimento, a tendéncia a um sofrimento difuso “um misto de estado de
insatisfacdo e melancolia”, também teve sua manifestagdo, ainda que em niimero
muito reduzido de casos. Esta insatisfagdo inc:"orporoﬁ-se ao individuo até em razgo de
um certo arrependimento, experimentado pelo trabalhador ou trabalhadora, dada a
opgao feita de integrar-se a luta e a0 Movimento, passando a partilhar formas de vida,
responsabilidades, e ainda privagdes que ndo teriam sido previstas. O dialogo a seguir

mostra o conflito interno pelo qual passa hoje um assentado que enfrenta a tensdo

entre sentimentos de perda (especialmente do lazer) e, a0 mesmo tempo, a consciéncia



103

das boas oportunidades construidas pelo fato de ter se integrado ao Movimento, na

década de 80:

- Eu sou sincero pra dizer, eu vim para o acampamento por um acaso. O meu cunhado
era do sindicato e apareceu com aquela historia da gente se organizar prd vir para o
acampamento. E dai disse entdo vamos porque ld tem terra boa, vamos ganhar, ndo
sei 0 qué. Bom, entdo vamos. Mas fui, chegamos ao acampamento, eu ndo voltei
porque até fiquei com vergonha, porque voltar embora, depois que sai prd acampar...

- Entdo, tu sente mal de td assentado? '

- Ndo, mal ndo, se eu tivesse hoje 4, eu até... Sim, eu ndo posso me queixar, porque
tenho dois filhos fazendo faculdade, um fazendo Administracdo e o outro Historia.
Entdo posso estar me queixando a toa, se eu tivesse ld ndo sei...

- O senhor sente falta de divertimento. ,

- Esses dias eu tava dizendo, depois que nos viemo acampar, nés nunca mais fomo
pescar. Todos os anos nés ia pescar,; nés pegava até...e, hoje, aqui nada.

- E, de repente essas coisa estdo ficando prd trds mesmo (Entrevista 2001 -
Invernadinha).

Este didlogo entre trés assentadosv leva-nos a perguntar: ndo poderia estar-o fio
da histéria, puxado por estes sem-terra, por .ocasiéo da construgio do Movimento,
recobrando lugar e retragando uma histéria de continuidades, historia que eles
mesmos tiveram a coragem de impugnar? Mesmo as considerag6es de Fernandes, ndo
seriam elas a manifestagio das tensdes proporcionadas pela inércia dessa mesma
histéria de continuidades, assemelhada a processos naturais que, como assinala

Arendt, levam ao “ndo ser’?

Talvez coubesse trazeﬁnos aqui a discussfo de Foucault sobre o “presente” e
0 “atual”, relacionando-a com a idéia de identidade-em-movimento do syjeito do
MST, do ser e estar em movimento. E levarmos em conta a importincia do
Movimento assegurar ao “agora” um lugar pedagdgico muito préximo ao que vem
atribuindo ao passado, enquanto “memo’ria"’. N#o para viver no e do imediato, mas
para estar atento € para p6r em questdo as repeticdes do familiar, do regular, daquilo
que ndo desafia, daquilo que evita 0 “perigo”. Por em questdo tudo aquilo que segura
0s sujeitos no “presente” - no que sdo eles ou ‘jd estdo deixando de ser” -, e barra o
advento do “atual”, daquilo “que estdo se tornando”. Portanto, para o Movimento
colocar em questdo tudo aquilo que possa convergir para deixar esses sujeitos

estagnados e conformados com uma vida que evita a liberdade (DELEUZE apud



104

LARROSA, 2000, p. 329), € que leva & perda do mundo visivel e comum (ARENDT,
1999, p. 24).

Contudo a presenga de tais situagGes-limite - as possiveis, as provaveis e as
presentes -, e as nossas constatagdes vém mostrando que, no coletivo do MST em
andlise, o saldo das opgdes feitas, pelos sujeitos que passaram a integra-lo, e das
vivéncias, decorrentes das mesmas, tém sido visiveis e positivos. Vém mostrando
também que a relagdo com o sofrimento, decorrente de tais opgdes, que passou a
adquirir forma de uma “técnica de si” quando este ganhou sentido, vem convergindo
para a configuracdo de processos de sbcializag:éo tensos, porém nada conformistas.
Que a nova sociabilidade, criada nesses espagos e processos constituidores do MST,
tem predisposto os sujeitos que envolve ao incerto e, por isso mesmo, tem lhes
oferecido oportunidades ‘para a “maturagdo”, muitas vezes até prematura, o que
implica num agir a partir de valores que ultrapassam a particularidade que atrela os
- sujeitos a formas diversas de corporativismo (HELLER, apud SAWAIA, 1999, p.
102). Tem propiciado a esses sujeitos, ainda muito jovens, integrarem duras frentes de
luta, através das quais chega:rh 'a conquistas que implicam em mover os ambientes
onde circulam e, com isso, terem expandidos seus interesses, sua auto-confianga e a

confianga no coletivo.

A constitui¢do de uma escola estadual no éssentathento Nova Ramada, a
“Escola Estadual de Ensino Fundamental 15 de Mar¢o”, oﬁcialmente criada em
1991, pode ser apontada como um exemplo de maturidade e competéncia adquiridas
com essa forma de agir politico. Além do assentamento conquistar uma escola
estadual, que passou a oferecer todas as séries do ensino fundamental nucleando trés
“escolinhas” que funcionaram na Comunidade da Sede, Comunidade Sdo Jodo e
Invernadinha, resistindo a inimeros erhpecilhos48, e a prever um segundo gréu voltado
para a agropecudria, os assentados da Nova Ramada - criangas, jovens, adultos e

idosos - conseguiram que esta escola tivesse o seu corpo docente e 0s seus

“8 Esta tiltima comegou a funcionar a 30 de marco de 1989, quinze dias apés a liberagdo da primeira
gleba de terra pelo Governo Federal para o assentamento, a Invernadinha.
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funcionarios (inclusive a direcfio) constituidos por membros do MST®. Esta foi uma
luta de toda a comunidade escolar ¢ de todo o assentamento, desencadeada num
momento em que as condi¢des politicas de governo ndo eram favoraveis ao campo

popular.

| Esta condi¢do de maturidade, que pode ser também associada ao conceito de -
“governabilidade”, cunhado por Foucault, ou seja, a possibilidade dos sujeitbs
equilibrarem  “conflitos e complementaridades, entre as técnicas que asseguram a
coer¢do e 0s processos através dos quais o ‘si mesmo’ [o self] é construido e
modificado pof si mesmo” (FOUCAULT, 1990, p. 34), no caso em analise, tem se
mostrado como um produto de feitos coroados de éxito, vcomo o descrito, mas também
daqueles menos exitosos, que passam a exigir um recomego no plaho das agoes e das

realizagdes. No proximo capitulo trataremos disso, detalhadamente.

Contudo nos éxitos, fracassos e recomegos experimentados, uma nova relagdo
com a vida estd sendo possivel para os assentados da Nova Ramada, o que bem se

expressa no depoimento de um deles:

- Vocé conseguir ter uma opinido e conseguir defender. ela, porque hoje vocé chega em
qualquer lugar, seja no assentamento ou em qualquer lugar, hoje vocé tem autoridade
pra defender a tua opinido em qualquer lugar que seja. Nos era muito acostumados e
impostos pela sociedade, pelas politicas da sociedade, a ouvir muito e a voltar pra
trds, né? E possivel conseguir isto? Ndo, entdo voltdvamos prd casa e nunca mais nés
ia procurar. Mas hoje ndo, tem que ser uns quantos ndo, porque sendo nos ndo
desistimos (Entrevista 2001 - Invernadinha).

4.1. Companbheiros

A forma de vida criada no ambito da luta que constituiu o MST nfo somente
contemplou a marcante presenca do companheiro - aquele que “a gente nunca tinha

visto na vida” e que de repente se tornou “como pessoa da familia”; ela constituiu-se

* Ver, de autoria de Rita de Cascia Piovesan, “Ressignificando caminhos, buscando novos desafios...”,
monografia apresentada ao Curso de Graduagdo em Pedagogia para Formagdo de Professores do
 Ensino Fundamental e Coordenadores da Escolarizagdo dos Assentamentos € Acampamentos de
Reforma Agraria — “Pedagogia da Terra” — na UNIJUI — Universidade Regional do Noroeste do RS,
em 2001.
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na propria expressdo do companheirismo. Irmanados na relagdo com a exclusio, com
o sofrimento da exclusdo, e na experiéncia-limite que os desafiou a construfrem
espagos de comunicagdo e agdo, os trabalhadores e trabalhadoras sem terra, que
estavam “no mesmo barco, afundando sem ver”, se fizeram companheiros. E esse
companheirismo passou a ser vivido como uma forma de diminuir o sofrimento
proprlo e o do companheiro e aumentar a coragem para dar novo rumo a vida.
Sofrimento-ascese, dotado de sentido, inseparavel do prazer, seu anverso, ora do
prazer-tragico - sentimento experimentado em conseqiiéncia de conseguirem dominar
os corpos, suportando a escassez de alimento e de conforto, os danos corporais e
morais decorrentes da luta e até a morte de um dos seus -, ora do prazer-exultagio

propiciado pelos encontros, reencontros, conquistas, nascimentos, celebragdes da vida.

- Quando entramos no movimento, vimos que estavamos sendo surrados pelo mesmo
sistema, né? Eu acho que foi ai que surgiu a idéia do companheiro: estaivamos no
mesmo barco, afundando sem ver.

- Vocés lembram lé no acampamento, nos primeiros dias, comegou ld desde os
primeiros dias essa historia de companheiro,; a Brigada querendo tirar nos; entdo a
lideranga: “companheirada, vamos subir que os homens estdo ai”. Nos largdva tudo e
ia la, ndo ficava um (Entrevista 2001 - Sdo Jodo)

- Uma coisa que me chamou bastante a aten¢do na Anoni, ou duas coisas me
chamaram a atengdo: a gente se apegou aquelas pessoas que a gente nunca tinha visto
na vida, né, simplesmente a gente amanheceu ali para.., se conheceu ld e se encarou
assim como pessoa da familia, né (Entrevista 2001 - Invernadinha).

Até entdo corpos-miltiplos, habitando espagos também multiplos, esses sem-
terra, ao se encontrarem em movimento € no Movimentc_), passaram por uma
“descolagem”, “desmassiﬁcag:ﬁo”, tornando possivel a cada qual enxergar, ouvir €
falar com seus pares € se deparafem com a emergéncia da alteridade. Como
sublinharam nossos entrevistados, “a gente amanheceu ali para”... uns frente aos
outros e diante de um programa vazio, acrescentamos nés. E amanheceram justa_mente
com muitos “que a genfe nunca tinha visto na vida”... e que de repente tornaram-se
“assim como pessoa da familia”. A relagdo entre individuos, familias e o coletivo
criado no acampamento, esteve permeada por sentimentos que, associados, deram
vida a essa amizade. Uma amizade do (no) vazio que, ao objetivar-se, vem revelando
ambigiiidades. Ambigiiidades cuja origem pode ser associada a diversidade de formas

de exposicdo de cada corpo a violéncia da exclusdo, violéncia que transforma as
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relagBes entre os sujeitos num misto de “necessitacdo” e repulsa, enquanto a confianga

ndo chega. Tal origem ainda pode ser associada a diversidade das bases tedrico-

epistemoldgicas presentes nas verdades que vamos identificar orientando o agir

politico dos sem-terra e, portanto, nas relagdes de amizade entdo configuradas.

Esta amizade convidou os reunidos a experimentagdo e a agdo politica.
Associou necessidades, desejos, sentimentos e relagdes e deslocou o ja vivido, dando
nascimento ao novo - forma de vida - que surpreendeli inclusive aqueles que passaram
pela experiéncia, dada a gratuidade do modo como se estabeleceu e forma que foi
adquirindo. E construiu lagos muitos fortes, lac;osv que vém protegendo os pares é
fazendo das divergéncias internas algo menor em relagdo as possiveis agressdes

externas.

- Com 3 anos e 6 meses de acampamento, as pessoas aprenderam que até o agucar
tinha que dividir de manhd. Se vocé faz isso por algum tempo, vocé transforma até, se
transforma em companheiro mesmo. Para ir prd uma caminhada, pra uma marcha,
pra uma ocupagdo, o objetivo, o que é meu é de todo mundo,; nés temos divergéncia
interna no assentamento, ninguém esconde isso e aparecem as divergéncias, seja nas
comunidades, no assentamento, agora assim oh, se fala mal de qualquer pessoa daqui,
se fala mal das pessoas do assentamento, mexeu comigo também. Isso ¢ ser
companheiro. Aqui dentro eu posso ndo prestar prd vocé, mas la fora mexeu contigo,
como eu te conhego, eu sei, e coisas que n@o sdo, “cutuca” e eu vou na defesa, ai eu
vou mostrar que sou companheiro. Eu posso ter a diferenga contigo, mas... O tempo

que a gente passa no acampamento é muito mais de aprendizagem, se torna -

companheiro mesmo. Mas se vocé tem um objetivo, ndo so pra ti, mas para um
conjunto de familias, de pessoas que estdo convivendo contigo, vocé faz qualquer
coisa para chegar a esse objetivo, mas respeitando as outras pessoas. Porque tem
muita gente que pra chegar ld, se tiver que passar por cima de trés outras pessoas
passa por cima. E amizade, o que é isso, é ser companheiro? Vamos juntos ou ndo
vamos. Se tem alguma coisa de deficiente, vamos esperar um pouquinho o
companheiro porque ele tinha que ir junto (Entrevista 2001 - Invernadinha).

Foucault colocou-nos, a frente, uma nova concepgdo de amizade - questéo que
tematizou a partir da cultura homossexual e de vanguardas artisticas, na ultima fase de
sua produ¢io, como identifica Ortega. Negou-se a tratar as relagdes de amizade em
conformidade com as formas _tradicionalmente reconhecidas pela sociedade, ¢ passou
a associa-las a experimentagdo, ao livre criar, & invengdo de novas formas de
existéncia. Como diz o comentarista do pensador francés, em consonéncia com o

pensamento do mesmo, “a amizade representa hoje em dia uma possibilidade de

TR
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utilizar o espago aberto pela perda de vinculos ofgdnicos, de experimentar com a
multiplicidade de formas de vida possiveis” (ORTEGA, 2000, p. 86). Experimentar
ousando, até porque os sujeitos fragmentados da contemporaneidade precisam de
“mundo”, no sentido de Arendt, de espagos comuns e livres para.a integragdo de

. papéis, fungdes, competéncias e agdes; para existirem, enfim.

As reflexdes de Foucault sobre a amizade entram na linha de pensamento de
filosofos, como Nietzsche, que se recusaram as certezas, as determinagdes, ao
provavel, e a tudo mais que possa impedir o pensamento humano de criagdo,
especialfnente a cria¢do de valores. E que introduziram “o perigoso talvez”, no lugar
da continuidade, para tratarem a experiéncia humana e a histoéria, negando a
possibilidade das sucessdes mecéanicas, das destinagbes, da previsibilidade,r das
teleologias (ORTEGA, p. 79-86). Igualmente, foram eles qué associaram a amizade
caracteristicas como a inconsténéia, a imprevisibilidade, a instabilidade,
caracteristicas de um estar-sendo que, de fato, tende a predispor 0s sujeitos & acdo e &
' criacdo. E o agonismo, essa forma de relagdo que €, ao mesmo tempo, “incitagcdo
reciproca e luta, tratando-se ndo tanto de uma oposicdo frente a frente quanto de
uma provocag¢do permanente” (FOUCAULT, 1994, p. 238, apud ORTEGA, 2000b, p.
248). |

Esse agonismo pode ser identificado nas relagdes de amizade sem-terra, como '
vém mostrando as falas de nossos entrevistados. Todavia, hA momentos em que ele se
retrai, frente a um corporativismo que diminui o espago da critica entre os
companheiros. Ha outros em que esse espago se amplia, possibilitando que a amizade
sem-terra se aproxime de fofmas como Nietzsche tratou tal sentimento: “Se alguém
quer ter um amigo, é preciso também fazer guerra por ele: e para fazer guerra, é

necessdrio poder ser inimigo” (BALDINI, 2000, p. 153).

Também, foram estes filésofos que lhe atribuiram o potencial ético-politico
transgressor que leva, a relagdo de amizade, a recusa de formas de relacionamento e

de subjetividade impostas institucionalmente e abre possibilidade para a agdo politica
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que produz acontecimento. Expde o intersticio, espago de liberdade capaz de aceitar a
pluralidade de sujeitos e relagdes e de incitar a necessidade de experimentar formas de
sociabilidade que sejam produto de experimentacdo propria. Nesse movimerito, quase
indescritivel, as relagdes de ‘amizade vdo produzindo forma de vida; de comunidade e
subjetivacdo coletiva. Por sua vez, realizam o deslocamento do conceito de amizade,
da esfera privada para o 4mbito publico, passando a ser visto, entdo, como “um
exercicio do politico, uma forma de re-tracar e re-inventar o politico” (ORTEGA,

2000, p. 58).

Ao nos batermos com esta linha de pensamento sobre a amizade, nossa Viseio
sobre a relacdo de companheirismo, no MST, abriu-se. N&o por vermos a encarnagao
pura de tais concepgdes na forma de vida companheira que ¢ o MST, mas pelo
enriquecimento, em critérios, que nos proporcionaram para analisad-la. Ora como
presenga, ora como contrastagdo, algumas das caracteristicas dessa amizade ético-
politica despontam nas falas dos assentados, nossos interlocutoreé, e na sistematizag¢ao
das vivéncias que os intelectuais do Movimento apresentam, ajlidando-nos a
compreénder a forma de vida compahheira nascida com a conStituig:ﬁo do MST e,
ainda, o que se mantem dela ¢ 0 que muda, especialmente no assentamento, apos mais

de uma década de convivéncia das familias assentadas.

- E interessante e nos estamos cultivando isso: a gente pode ter divergéncias sérias
aqui dentro, mas fora ndo, isso foi construido, isso é éscola, né? Faz parte do
movimento, vocé estd participando, esta construindo. A gente colocou isso no sangue,
esse companheirismo, a gente é dono de um projeto, mas sem ajuda a gente ndo chega
ld. Sem ajuda de um coletivo eu ndo consigo dar passos - a gente amadureceu muito a
idéia de um projeto - eu tenho que conviver, construir, estar junto (Entrevista 2001 -
Comunidade da Sede) ‘

- Rixa essas coisas sempre teve, mas se vocé tem inimigo ndo aparece, tem algumas
divergéncias mas a gente se respeita muito; vai aparecer sempre essas fofoquinhas,
aquelas picuinhazinhas, porque nos vivemos no mundo onde isso acontece, mas é
normal dentro do que a gente esta construindo (Entrevista 2001 - Invernadinha).

- Eu acho uma coisa, eu acho que a posse faz modificar a questdo do
companheirismo. Que quando nos tava na Anoni, existia um companheirismo enorme
entre todo mundo né. Ai a coisa vai mudando no decorrer, tu vai sendo assentando,
vai... 0s compromissos, parece que tu ndo tem mais aquele tempo né, sei la, ndo té
conseguindo raciocinar direito, mas eu acho que nés era bem mais companheiro. O
companheirismo existia bem mais na época da Anoni que nos ndo tinha terra; nos
tinha aquele objetivo de, de conquistar né, a terra ... (Entrevistas 2001 - Gleba 2)
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Interessa-nos, entdo, acompanhar, desde o companheirismo vivido pelos
assentados da Nova Ramada, a dindmica de incidéncia das caracteristicas da amizade
sem terra. Sabemos que, ao se expressarem, ora ilma dessas caracteristicas se
épresenta mais inteﬁsamente', oré outra, uma se retrai ou se retraem ambas dando lugar
a uma terceira e, nesse ir e vir, eésas caracteristicas em atuagdo véo conﬁgufando
forma de vida companheira, e “acidentando” um micro-movimento que, embora
micro, torna-se revelador da historicidéde e maturag@o, por vezes conturbada, dessa

intensa experiéncia humana.

Acreditamos que as indagagGes que seguem ddo conta de orientar o
detalhamento de nossas reflexdes sobre as caracteristicas da amizade sem terra e, ao
‘mesmo tempo, de organizar nossa recorréncia ao pensamento dos autores com os
quais estamos em didlogo. Sdo elas: quais as caracteristicas que vém dando forma a
amizade sem-terra? Como entram em relagdo umas com as outras, ¢ a quais
perspectivas de leitura podemos associd-las? Como tudo isso vem conformando a

identidade sem-terra?
4.2. Caracteristicas da amizade sem-terra e suas rélag:t")es
4.2.1. Complementaridade do diverso e solidariedade

Na experiéncia humana de construgdo do MST no RS, por mais que os sujeitos
que a protagonizaram se reunissem a partir de objetivos comuns € a eles adicionasserﬁ
a necessidade da experimentagfio e criagio de nova forma de vida recalcando um

-passado de dor, suas histérias particulares, antes do encontro no Movimento,
‘projetaram diferencas marcantes, configurando o -coletivo heterogéneo, que
caracterizamos anteriormente. No caso em questdo, durante os trés anos e meio de
assentamento, 0 MST soube conviver com essa diversidade de sujeitos e aproveitar és
diferentes habilidades, as capacidades individuais e os respectivos limites, para
configurar um coletivo com um amplo espectro de “competéncias” nos ambitos da.

organiza¢do, da mobilizag8o, do lazer, do fazer técnico, da educagdo. Teve
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consciéncia de que o sucesso da luta, assim como estava em dependéncia da
organizagdo, do conhecimento da conjuntura, e da ayaliag:ﬁo constante da “correlagdo”
das forgas em oposi¢do, dependia da complementaridade de competéncias, dos
sujeitos que agregou, para que essas tarefas pudessem acontecer a contento. Isto
acolheu e deu organicidade ao coletivo. Fez, dos diferentes, seres autdbnomos com
capacidade de discurso e ag@o e, a0 mesmo tempo, necessarios uns aos outros e ao
Movimento. Comegou a afastar a competitividade e a dar margem ao estabelecimento
de nova 16gica nas relagdes: l6gica da complementaridade, da ajuda mutua, da
solidariedade politica, da coletividade. Conseguiu, por um tempo, manter a
supremacia desta légica na disputa pelo reconhecimento® entre os sujeitos que reuniu.
E associar a idéia de “fusdo de forcas™ a essa supremacia, possibilitando que esses
sujeitos concluissem: “a vitoria sera para todos, ou ndo vird para ninguém”
(CALDART, 2000, p. 116);. 0 coletivo me necessita mas, também, “sem ajuda do
coletivo eu ndo consigo dar passos”. As “picuinhas”, o individualismo, a avidez pelo
consumo tornaram-se assim insignificantes ante o “grande” a ser feito que precisava,
para consolidar-se, de uma barreira de corpos constituida ndo mais por corpos-massa,

mas por sujeitos intencionados.

- Foi na questdo do individualismo; eu acho que ld fora a gente era muito
individualista,; ndo participava de um grupo e de uma organiza¢do. Foi depois que a
gente entrou no movimento que a gente conseguiu a comegar a se integrar naquela
luta e a ndo ficar s0 pra si, repartir, né? (Entrevista 2001 - Invernadinha)

A complementéridade do diverso foi também capaz de abrir caminho para a
discussdo da democracia nas relaéées, quando a igualdade na diversidade, expressdo
j& tornada palavra de ordem entre os movimentos sociais, passou a ser valorizada
intensamente, como bandeira de luta, principalmente entre as mulheres do MST que
também passaram a organizar-se em movimento proprio: o MMTR - Movimento de

Mulheres Trabalhadoras Rurais.

%% Ver sobre matéria sobre amizade e reconhecimento da pluralidade dos sujeitos em Aguiar (2001, p.
79-82).
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4.2.2. Da agdo politica ao acolhimento

Quando se reuniram no acampamento, estes individuos, familias e coletivo
foram désaﬁados, pela situacdo que passou a envolvé-los, a integrar objetivos
partilhados, valores e formas de relagdo, que eram de uma diversidade Imuito grande.
Foram desafiados a criar condigbes de convivéncia e de agdo politica, porque, se ali
estavam, juntos, no acampamento, o convivio exigia alguma forma de regulagdo de
comportamentos, relagdes e planejamento das aqﬁés, bem como demandava forma
propria de organizagdo. Mesmo porque muitos dos reunidos ja ndo queriam recordar
vinculos superados, nem reviver normas de vida a eles impbstas no passado. Ali
iniciavam uma histéria prépria. Com isso, acreditavam poder jogar a vida para a
frente, mas ndo deixavam de necessitar do acolhimento do companheiro e

reconhecimento pelo Movimento para terem seguranga e forgas para tal.

Na seqiiéncia de atos, qﬁe ‘passaram a protagonizar, atos de rejei¢do,
transgressdo do instituido e negociagdes e, entre o sucesso de uns e o insucesso de
outros, os sem-terra fizeram do acampamento um lugar de espera, mas da espera-agio.
Lugar onde as formas de relacionamento, como insinuamos, ndo foram previamente
prescritas, muito menos previamente institucionalizadas; reclamaram por ser criadas
tornando-se, portanto, um convite e, a0 mesmo tempo, uma necessidade de invengao.
E inven¢do por aqueles que estavam a vivé-las. Foi também esta espera-agzéo-ético-
politica que possibilitou o desabrochar de uma nova sociabilidade e de subjetividades
também novas, fendOmenos que, ao serem vividos por cada tfabalhador € cada
trabalhadora, com a cumplicidade do companheiro, néo perderam a intensidade.
Mantiveram-se em movimento, aperfeicoando a forma de vida criada - a convivéncia -
e 0s sujeitos - os conviventes - até a conquista da terra. Possibilitaram que estes
sujeitos fossem se dando conta de que estavam criando uma forma de vida e de
relacionamento que, como experimentagdo, exigia a tomada de decisbes, a
responsabilidade de implementa-las e o cuidado diario para que o medo, o desdnimo e

o pessimismo ndo se instalassem como um contra-movimento, ofuscando a esperanga
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na for¢a da agdo e da promessa contida na agdo, que ali era forjada, € impedindo que a

utopia se transformasse em intencionalidade.

Essa forma de vida tem se apresentado rica em aprendizados € emogdes, como
demonstrou a fala, ja citada, de um jovem assentado: ela tem ensinado os sem-terra a

dividirem a escassez e a partilharem riscos, emogdes e valores.

Desde o acampamento esses trabalhadores e trabalhadoras sem-terra
comegaram a se dar conta da importéncia do companheirismo. O companheiro tornou-
se necessario para que cada qual passasse “a ser gente”. Esse precisar do outro,
entendé-lo, cuida-lo, demanda-lo, ndo se envergonhar de admitir as faltas partilhadas,
esse encontro concorreu para configurar uma forma de existéncia companheira que
passou a desenhar uma subjetividade coletiva. “Eu e o outro, e muitos outros
experimentamos, criamos, preenchemos um vazio com uma agdo politica da qual
brotou sentido, o sentido da liberdade”, como o veria Arendt. Mas uma liberdade que
ndo conseguiu se tornar absoluta, porque concorreu com ela a necessidade do
acolhimento fraternal. Ausente nas relagées de amizade prefiguradas por Foucault e
restringindo a liberdade divisada por Arendt, esse acolhimento incorporou-se a
amizade sem terra, construindo forga para vencer o sofrimento da soliddo, que muitas
vezes insistiu em se fazer “presente” nas vidas dos sem-terra, ainda que sob a forma
de um estar “deixando de ser”. E muito clara a fala, ja citada, de um assentado que
revela como era necessario, vez por outra, “uma liderangca” do acampamento da
Anonni pegar o microfone e comunicar alguma noticia boa para “real¢car” os éﬁimds
dos acampados. Para convocar os companheiros a levarem adiante a aventura que
estavam construindo juntos e que necessitava da participac@o ativa de cada um para

romper com a série de atos de exclusdo que marcou suas vidas.

O acolhimento seguiu e segue presente no assentamento fazendo, do mesmo,

territorio mais seguro para ancorar o sofrimento reincidente que, desde entdo, passou a
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apresentar-se ndo tanto como soliddio; transformou-se em angustia € em ansiedade”
sentimentos decorrentes da exposi¢do ao perigo, que a agdo politica acresce, € do

risco, que o cultivo da terra e a produgdo adicionam.

Portanto, falamos de uma amizade que carrega consigo a ambigiiidade de
apresentar-se como incitagdo a agfo politica e, a0 mesmo tempo, como necessidade €

vontade de acolhimento.

- Eu acho que aqui (no acampamento) existe muito sofrimento, muitas angustias que a
gente ainda tem. Porque, como é que eu vou expressar? Eu, por exemplo, era uma
. pessoa muito mais desligadona antes de entrar no MST, porque eu ndo tinha
conhecimento dos meus direitos, das coisas. Acho que, no momento que a gente vai
adquirindo conhecimento, vai ficando mais ansioso, vai descobrindo formas que tu
tens pra chegar... e vai mexendo mais com o teu eu, que tu ndo consegues mais ser
aquela pessoa acomodada. Uma coisa, tu té sempre envolvida, estd sempre se
preocupando com uma coisa, com outra. E aqui no assentamento a gente teve
dificuldades, vou falar por mim, ¢ a questdo da propria organizagdo para que o
movimento prossiga, essa dnsia de que ndo pode parar aqui, que ndo fomos s6 nos que
precisamos, nossa luta tem mais gente atrds de nds. Portanto, toda a ansiedade de
como a gente vai ajudd-los a conquistar o que a gente conquistou. Eu acho que a
gente estd sempre tenso, sempre tem uma coisa incomodando. A propria questdo da
produgdo, a gente se preocupa muito com a producdo, mas ai vem a questdo de como
produzir, ai vocé acha que desse jeito vai dar, ndo da, ha frustragcdo de safra, os
problemas sdo muitos, sempre a gente tem, né? (Entrevista 2001 - Invernadinha)

4.2.3. Da fraternidade ao agonismo

Com o acolhimento inscreveu-se, entdo, a fraternidade na existéncia desses

sem-terra: o irmdo, a familia, a minha familia, o povo, 0 meu povo.

- Se a gente vai olhar, se vai a cidade, as pessoas falam tdo mal do MST, falam mal
dos assentados, dos acampados. Eu aprendi de tal jeito que, falou mal dos assentados,
dos acampados eu me ofendo que é uma coisa incrivel, é o mesmo que falar de mim, e

* eu ndo fico quieta. Aqui entre nés a gente briga, se discute, né, fulano tem defeito, eu
tenho defeito, mas fora ndo consigo admitir; esse povo é o meu povo, é a minha
Jamilia. Faco isso automaticamente...(...) Essa mudanga sinto dentro de mim e me
deixa felzz (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

Ao romperem com as relagdes sociais dominantes, esses trabathadores e

trabalhadoras rurais, que viveram & margem dos processos “oficiais” de produgdo

5! Estamos considerando angistia, um sentimento que se manifesta quando algo emerge do real e ndo
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material e cultural e por longo tempo foram discriminados pelo Estado, mantiveram
muitos dos interesses, valores e lagos que estiveram presentes em suas vidas antes de
integrarem a luta pela terra; nfio quiseram desfazer-se de algumas raizes, comd diria
Caldart. E, éo contrario - dos movimentos urbanos de-revolugdo cultura1', fizeram
sobrar, do passado que negaram, a familia, patrimdnio de sua cultura de excluidos. No
MST essa familia ganhou lugar, e a fraternidade tornou-se o lago mais presente nas
relagdes de companheirismo entdo construidas. Os depoimentos dos assentados -
mostram como foi havendo a incorpora¢a~10 do lago parental, da idéia do companheiro-
irmio na vida do Movimento. Cada novo integrante da luta, dada sua condigdo de
objetivagdo no mundo, transformava-se em um novo “parente”. Todos os reunidos
estavam sendo “surrados pelo mesmo sistema”. Portanto, quando chamados para “ir
l4” enfrentar a policia ou dar fim a qualquer empecilho que se colocasse a frente da

luta, “largavam tudo, ndo ficava um”.

Seguiu-se o processo no assentamento, ora os companheiros mostrando-se
preocupados e tentando ajudar aqueles que se juntaram ao Movimento a conquistarem
sua gleba de terra - “o que a gente conquistou”’-, ora tenfando esquecer o que passaram
um dia e procurando descanso na terra conquistada. Ora preocupados com a
organizagdo do Movimento, com formas de produzir e de comerciélizar que
rompessem com a logica capitalista, ora sendo envolvidos pelas exigéncias do
trabalho e distancivando-se da militdncia que incluia, como intengdo, a solidariedade

com os companheiros da cidade que também sdo explorados.

- Muita gente chegou pra cima da terra e disse: agora terminou meu sofrimento; ja
sofri até agora. Vou parar um pouco, vou descansar. E ai é que as coisas ficam pra
tras (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Eu vejo assim a questdo do companheirismo do movimento, em termos assim, oh...
com o passar do tempo, a gente vé em alguns assentados, assim, que vdo perdendo um
pouco; eu ndo digo as raizes, que eu acredito que as raizes, e aquilo que tu passou, e
tudo isso sempre fica na pessoa. Mas o companheirismo assim em relagdo aos outros,
ndo so na relagdo de trabalho; a propria necessidade da tua sobrevivéncia faz muitas
vezes tu deixar os teus companheiros, por exemplo, até acampados. E aquela tua
historia, que tu passou, tudo isso, tu ndo tira o tempo na tua estrutura¢d@o, e isso
mesmo a sociedade faz com a gente, a sociedade faz... tu ser companheiro daqueles
que tdo ali precisando do mesmo jeito que tu precisou: um pouco isso, com o passar

encontra representagdo simbolica, no sujeito, e ansiedade, o sofrimento da espera.
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do tempo os assentados deixam de ter. Esse tipo de companheirismo né, ndo s nas
relacdes de trabalho, econémica, mas o companheirismo assim em relacdo aos outros
que tém as mesmas necessidades que nos tivemos. Eu acho que isso vai se perdendo. E
isso uns tém mais outros tém menos. Até... porque a coopera¢@o existe ds vezes
naquele momento conforme a necessidade. E o trabalho todo da cooperagdo, mas isso
quanto mais tu deixa, tu vai se afastando disso, menos tu tem essa relagdo de
companheiro com os outros né, de ser companheiro de... essa relagdo... quanto mais tu
vai deixando menos tu se interessa...(Entrevistas 2001 - Gleba 2)

- Uma boa parte desses nossos sonhos foi cortada no momento que nés formamos a
cooperativa. Porque até quando foi formada a cooperativa nos ainda morava aqui nos
barracos, e o nosso plano ainda era de nos construir, de nés fazer, de nés trabalhar
Jjunto. No fundo a gente discutia assim um trabalho de mudar essa sociedade injusta
que tem ai, sabe? De nos produzir mais pros pobres, sabe? Prd nés levar nas vilas,
nas comunidades. Isso nos discutia em cada reunido que nds fazia; era essa a nossa
proposta (Entrevista 2001 - Gleba 2).

O acolhimento fraternal agregou, a relacdo de companheirismo, a vontade de
construir equilibrio de forgas, embora a assimetria estivesse presente nas relagdes.
Agregou a vontade de pautar tal relagéo pelo jogo estratégico de “agir sobre o outro
com o minimo de dominio”, que acompanha o agonismo provocador, que incita os
sujeitos em relag@o a desencadearem critica e criagdo, entre os seus pares, desde as
acOes e realizagdes com as quais se envolvem. Camaradagem e amizade (ORTEGA,

2002, p. 150).

- Eu tinha coragem de chegar e dizer pro companheiro [de grupo]: 6, cara, tu td,
sabe? Mas aquilo podia magoar um pouquinho ali, mas ajudava também; e nds
conseguia fazer isso. Claro que, muitas vezes, a gente ficava..., td se metendo na minha
vida, mas nos tinha um nivel de discussdo...(Entrevista 2001, Gleba 2).

Como mostra Ortega, para Foucault, “a ética da amizade procura jogar
dentro das relacées de poder com um minimo de dominagdo e criar um tipo de
relacionamento intenso e movel que ndo permita que as rela¢0~es_ de poder se
transformem em estados de dominacdo” (ORTEGA, 2000, p. 89). Mas ndo ¢ facil
esse jogo firmar-se no real. Para manterem um equilibrio entre provocagdo e |
disponibilidade ao outro, critica e solidariedade, os sujeitos precisam estar muito
implicados com a forma de existéncia, que transformaram em utopia, € em
éonseguirem um dominio de si que leve adiante 0 movimento de construgdo desta
forma de existéncia e das relagGes de poder nela implicitos. Dominio de si que leva o
individuo & negacdo de si, condigdo necessaria para que se estabeleca a liberdade “de

ser diferente do que se é” ¢ faz da alternincia entre consenso e dissenso, nas relagdes,
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garantia de manter a distancia os antagonismos persistentes € as possibilidades de

dominagdo.

Os antagonismos estdo sempre a rondar as relagdes de poder ameacando tornar
cronicos os desequilibrios, principalmente se a distincia entre os sujeitos vai sendo

diminuida, quando a intimidade vai tomando conta da relag@o, como alerta Arendt.

Conforme os assentados da Nova Ramada, a fraternidade possibilitou a
configuragdo de uma convivéncia companheira caracterizada por manter relagdes
democriaticas - dividir com os companheiros, cuidd-los como irm3os, como intimos e
como humanos, compartir com os mesmos desejos e direitos, e também dialogar, fazer
escolhas, tomar decisdes. No acampamento, se sentiam como uma grande familia, € a

proximidade era ainda maior entre aqueles que integravam um mesmo nucleo.

- A gente sentia uma questdo, assim, que umas pessoas eram mais camparnheiras
porque eram companheiros dos nucleos. Entdo, como eu fazia parte da equipe de
alimentagdo, eu distribuia nos nicleos, nos levava parte das coisas e eles repartia
tudo, eram mais companheiros, ainda. Nés se encontrava e todos eram companheiros,
uns mais, outros menos (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

Mas, com o passar do tempo, essa proximidade foi dando espago para a
competitividade e para a discriminagdo do amigo-irmdo, tanto nas rela¢Ges internas -
entre pessoas € coletivos internos do Movimento -, bomo nas relagdes externas - dos
coletivos internos com outros movimentos sociais e insﬁtuig:ées do campo popﬁlar.

“Estas questdes tornaram-se mais evidentes, no assentamento, quandd NOVOS processos
organizativos foram iniciados, e as pessoas se depararam com a responsabilidade de
sustenta-los. Como esses processos passaram a ser considerados “exemplares” ou
“referéncia organizativa” para o MST, nacionalmente, foram criando exigéncias que
nem sempre condiziam com as expectativas dos assentados. Isso introduziu grande
angustia entre aqueles que incorporaram a proposta organizativa, dada a necessidade
que viam no seu éxito. Por outro lado, despertou resisténcia e desconfianga entre
aqueles que no chegaram a sensibilizar-se pela mesma. Entdo, a pressdo que se

estabeleceu, tanto sobre uns, quanto sobre outros, comegou a dar entrada para a
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“intolerdncia a diversidade”. E para um renascer desse “maior companheirismo no

interior de nucleos menores” dentro do coletivo maior.

Esses elementos e ainda a formalidade atribuida a dindmica de implantagdo da
proposta organizativa foram subtraindo a espontaneidade da convivéncia, nos diversos
ambitos da vida no assentamento e alterando as relagdes de poder nos mesmos

ambitos. Com isso, 0 companheirismo comegou a debilitar-se.

Ortega conduz a discussio sobre o risco da presenga da componente
fraternidade na relacéio de amizade a partir da relagdio entre o universal e o particular;
da relacio entre uma légica universalista e uma légica particularista (2000, p. 61-68) e
vai, com exemplos historicamente situados, mostrar como “A ideologia universalista
(cristd, revolucionaria, democrdtica) que afirma tratar todos os homens como irmdos,
iguais, conduz inexoravelmente as discriminagdes e aos conflitos mais ferozes”

(ORTEGA, 2000, p. 65).

Esta ¢ uma discussdo que ainda ndo ganhou espaco privilegiado no interior do
MST, embora, como ja vimos apontando, a intolerdncia comece a rondar as rela¢des

no Movimento, questdo que voltaremos a abordar.

Ortega reconhece, por sua vez, como

mais desejavel um particularismo politico - que permita, em um regime de tolerancia, a
coexisténcia de diferentes culturas, cientes de suas diferencgas, e no qual nem todos os
seres humanos sdo considerados irmdos -, do que um regime universalista que afirme a
fraternidade e a igualdade de todos os seres humanos (2000, p.65).

E desde esta mesma perspectiva que pensadores como Foucault e Arendt vao
preferir associar & amizade ndo a fraternidade, mas a solidariedade ressaltando, desta
ultima, o seu carater ético-politico e a possibilidade de ser vivida sem tirar da

convivéncia a possibilidade da “incitagdo reciproca e luta”, da ‘“provocagdo
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525

permanente”, da “resisténcia’”’, do agonismo e da experimentagdo. E sem exigir

resultados generalizaveis.

Como vimos, ho éaso em questdo, a incitagdo reciproca, a resisténcia e a
provocég:ﬁo se mantiveram, mas nem sempre administradas de forma solidaria. A
dnsia de cohstruir o novo - novas formas de producio e de organizagdo, novos
relacionamentos e novas tecnologias para viabiliza-los -, como mostra a fala de uma
assentada, “atropelou” necessidades, tempos e outros elementos culturais que as
dindmicas formalizadas de participagdo e decisdo dos processos organizativos ndo
deram conta de tratar a contento. Acabaram dando lugar para que se instalassem, nas
relagSes, formas de “voluntarismo e ligiiidacionismo” - termos utilizados pela teoria
da organizagdo que orientou o trabalho organizativo ao qual nos referimos atras,
criando entraves para a objetivag@o da forma de vida sem-terra. Mesmo tendo passado
coletivamente pela experiéncia de romper com um modo de ser e estar no mundo (que
os diminuia, enquanto humanos) e de ter participado da construgdo desta forma de -
‘vida sem-terra, foram diversas as maneiras pelas quais nossos interlocutores da Nova
Ramada se relacionaram e significaram a experiéncia compartilhada. Ainda que se
mostrassem quase unanimes em afirmar que a experiéncia os fez “sentirem-se gente”,
néo foi pequena a diyersidade de significados por eles atribuidos a esse “ser e sentir-
se gente”. Isso pode estar revelando que a pluralidade se manteve, na experiénci_a.
Todavia, essa pluralidade, ao longo do tempo, comegou a atuar, mais no sentido de
tensionar a experiéncia, criando entraves a0 movimento necessario a sua renovacao
pelo agir politico, do que no sentido de favorecer tal movimento pela revelagdo de
singularidades predispostas a transcender a “auto-elaboragdo individual” (ou forma
“particularista ” de ser, conforme Heller) em favor do coletivo (na dire¢do do
“humano-genérico”, segundo concep¢do da mesma autora), contribuindo para a
maturagdo da forma de vida companheira sem-terra, embora isso também ocorresse

(ORTEGA, 2000, p. 91).

52 Resisténcia que entra na logica do cuidado de si, na luta e preparo de si mesmo para usar a liberdade,
inclusive para fazer inversGes nas relagdes de poder (FOUCAULT, 1999, p. 404- 406), uma forma de
agdo sobre a acdo (RABINOW, DREYFUS, 1995, p. 242-245).
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Como agravante, as relagdes de intimidade presentes na componente fraterna
do companheirismo misturaram questdes do trabalho-sobrevivéncia, da militancia e
do trato pessoal, realmente dificeis de serem discriminados num espago de
proximidades, como o de uma comunidade sem-terra, e acabaram ndo produzindo o
distanciamento necessario para a' continuidade do égir politico. Por certo tempo, a
identidade MST viveu forte tensdo com essa perda de “mundo”, como analisaremos

detalhadamente no préximo capitulo.

Foram sofridos os momentos em que o MST ndo teve for¢as e clareza
suficientes >para trabalhar esse elemento intimidade, como mostramos, o que ndo
surpreende, pois 0 mesmo vem marcando as diferentes concepgdes de fraternidade e a
forma como esta se associa a nogio de amizade, nos escritos filoséficos e sociologicos
sobre o tema da amizade -, desde os do mundo greco-romano, passando pela literatura
do mundo cristdo e reincidindo na modernidade. Contudo, houve momentos em que o
Movimento foi muito criativo ao lidar com o mesmo. Cabe ressaltar a forma exitosa
como vem administrando a relagfo entre “intimidade e espago publico”, desde as suas
primeiras manifestagdes. Como vimos na experiéncia em analise, durante o periodo do
'acampamentOL da Anonni e, mesmo apos, a necessidade de dar encaminhamento a
questdo da sobrevivéncia imediata dos acampados, e de tratar a componente
intimidade, nela presente, nfo impediu que o Movimento fizesse sua ascensdo ao
espago publico; ndo limitou-o a esfera do privado até mesmo porque, como
mostramos anteriormente, 0 acontecimento MST, criou espago publico, impregnou-o
com o seu agir politico, e levou a ele as atividades de sobrevivéncia dos sujeitos qﬁe '
passou a agregar, sujeitos que haviam perdido seu espaco real de produgdo e
reprodugdo. Com isso politizou o privado, e politizou a intimidade presente na
componente fraternal das relagdes de amizade. Mas a preservagéo da ética de incitagdo
reciproca, capaz de manter as relagdes de amizade em constante reconstrucéo, ndo tem

sido facil.

- Como que nés ia la no Holandez, acho que o compadre deve lembrar, trazia radiche
murcha e repartia um punhadinho pra cada um, porque nés tinha vontade de comer
uma coisa diferente, uma verdura, abobora, trazia abébora, eu nunca me esqueco que
repartia a abobora, se era de pescogo, uma rodela pra cada um...e hoje, canhando até
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pros acampados que estdo acostumados a comer sem carne pois... agora que tinham
que comer, porque de fato estdo aqui (realizando um trabalho na drea comunitdria do
assentamento) (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Mas como é que pode perder isso? Quem viveu isso que repartir era retirado da
mistica, para dar para o companheiro (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Era todo mundo, porque todo mundo tava, cada um queria conquistar o seu pedago
de terra (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

Dado o que foi colocado, passamos a acreditar ser possivel ver, na amizade
sem-terra, a presen¢a de uma fraternidade mansa e até ingénua que, ante o
compromisso ¢ ansiedade por ajudar o éutro, ndo deixa de fazé-lo, mesmo
descansando sobre o amigo o si mesmo daquele que vé, no amigo, um outro eu. Por
sua vez, essa fraternidade ndo se exime de assumir conotagdo “fratricida”,
confundindo o que seria a critica que joga o amigo para a experimentaco e a criagdo,
com aquela que € competic;éd sem limites, que discrimina € mesmo exclui o irméo,

quando ele resiste a ser um outro eu.

A experiéncia em analise vem mostrando como essas tensdes que, por vezes,
se configuram como antagonismos, estiveram presentes na Nova Ramada,
especialmente durante o processo de criagdo da ja referida cooperativa de produgio,

fundada no primeiro ano de vida do assentamento.

- Houve o momento em que entrou a questdo da cooperativa e as rixas. Mas teve gente
que ndo entrou na cooperativa e teve as mesmas rixas, entdo, brigas pessoais . Agora,
no momento em que la fora um bombachudo diz, oh, a Fulana ld da Ramada é isso ou
aquilo, eu defendo ela (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede)

- Eu fico pensando assim: sairam as oito ou nove familias da cooperativa, sairam os
vadios e ficaram os bons da cooperativa. Ai, sairam mais quinze, que eram os bons da
cooperativa, que viraram vadios da cooperativa (Entrevista 2001 - Sdo Jodo)

- Ha muito rancor, ainda (Entrevista 2001 - Gleba 2).

4.2.4. Historicidade e humanidade

Um quarto conjunto de caracteristicas desse companheirismo sem terra
corresponde A presenca das componentes historicidade e humanidade. No momento
em q;ie no MST a forma de vida gestada trouxe a cada sujeito a presenga da cruz, € a
pergunta sobre o porqué da cruz, houve a aceitagio de fazer histéria, histéria propria

vivida no agora, mas que exala humanidade. Humanidade no sofrimento, resgatada no
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cotidiano “atual”, pela mistica. A mistica, enquanto prazer-tragico, passa a funcionar
como uma “fécnica de si” que reconhece e relembra o sofrimento real. Reproduz esse
sofrimento sob forma simbdlica, levando os sujeitos a partilharem uma vivéncia
coletiva que silencia 0 medo e a colera que se manifestam no real, transformando tais
sen_tirhentos em indignacdo. Constitui—se numa relagdo com o sofrimento - sofrimento
ético-politico -, que recobra o sentido deste, move, e cria subjetividade individual ¢
coletiva entre os sem-terra ¢ para além déles: identidade sem-terra. Identidade
simbolo, diria Caldart e “enraizamento”, ainda que estes dois termos - identidade ¢
raiz - em seus sentidos estritos, ndo facam parte do “atual” cunhado por Foucault, por
ndo admitirem o movimento do ‘jd estar deixando de ser”. Digamos que, na forma
como se apresentam na amizade sem-terra, esses elementos admitem movimento:
passam a corresponder a uma heranga que entremeia, d sucessdo de fatos e a
continuidade de movimento, as fissuras, as rupturas, as auséncias e as preseng¢as no
viver. Algo a4 moda de Nietzséhe ¢ também de Foucault que véem a historia ter
interrompida a sua continuidade com a exterioridade do acidente (FOUCAULT,

1989).

Contudo, estas componentes historicidade e humanidade ndo se livram de
tensdes. ‘£ Arendt que nos ajuda a perceber isso. A medida que o MST avanga
enquanto instituicdo, e o seu discurso-a¢do ou, como dizem os assentados, o seu
v“projeto ” vai se “completando”, as verdades do Movimento comegam a consolidar-
se, a ganhar forga ea dar forca a determinadas relagdes de poder. Com isso, embora o
MST mantenha fidelidade histérica ao ideal de huménidade legado pela cruz, a
relagdo entre humanidade e verdade em algumas vivéncias atuais do Movimento néo
ficam isentas de levar ao sacrificio a humanidade e, por sua vez, também sacrifica a
amizade e a relagdo do companheiro com os “de dentro” € com os “de fora” do
Movimento, por fidelidade a uma verdade que passa a perder “sua face viva e
mutavel” (KAFKA, apud. ARENDT, 1999, p. 33), especialmente quando a polémica
(FOUCAULT, 1999, p. 353-361) toma conta do seu discurso-agdo™.

3 A autora segue esta discussdo contrastando o pensamento da antiguidade e o da modernidade, neste
ultimo ressaltando a racionalidade cientifica no trato com a verdade.
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4.3. Verdades e sujeitos

Como vimos mostrando, a concepg:ao de amizade presente na forma de vida
sem-terra, do mesmo modo que o todo da pratica politica do Movimento, vem
afirmando, enquanto verdades, aquelas do oprimido, que vém se constituindo a par de
vivéncias e da memoéria de lutas histéricas de libertagdo. E sintese, em versio
contempordnea, de relagdes vividas e de fragmentos das significagdes,
ressignificagdes e especulagdes realizadas pelo pensamento filoséfico e sociolégico a

partir de tais relages.

Do ideal fraternalista cristdo, a amizade sem-terra recupera o hufnanismo
universalista, quando faz, do Cristo crucificado, irrnﬁo, e idenfiﬁca, na histéria, outros
cristos - os an6énimos ¢ aqueles dotados de nomes préprios, como os Gandhis,
Zapatas, Sandinos, Guevaras, Zumbis, ¢ ainda as Roses, os Ozieis e outros militantes
do MST tombados em movimento -, qué reacendem, no sofrimento da luta, tal
humanismo. Este sofrimento ¢ catalizador da amizade sem-terra, j& que produz
identifica¢Ges entre vivos e mortos e dos vivos entre si. Tais identificagdes produzem
luto e, como saida deste, re-encarnagdo e compromisso: “que eu guarde na meméria
‘a imagem do outro’ e que eu me transforme ‘num outro ele’, assumindo e levando
adiante as implicag:o”es politicas decorrentes dessa simbiose”. Portanto, a amizade
sem-terra produz-se mediante identificacdes e excisGes, perpassadas pelo sofrimento,
e gera vsujeitos' de compromissos. Comprornissos de humanidade que, nas

~circunstancias vividas, se tornam eminentemente politicos.

Por sua vez, essa amizade que acolhe sujeitos diversos - toda a heterogénea
gama de trabalhadores e trabalhadoras rurais sem a posse de terras, ja caracterizada -
ndo se livra de atuar no sentido de homogeneiéé—los, j& que incorpora um ideal de
irmdo. E, ao fazé-lo, da entrada também ao lado “fratricida” do ideal fraternalista ao
qual adere. Isso podera ocorrer, tanto pelo lado do que procura impor a identidade,
quanto daquele que resiste, opondo-se, a exigéncia de identidade entre os amigos-

irmdos, quando esta passa a apagar a distancia capaz de manter a alteridade entre eles,
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exigindo do companheiro que se transforme num outro eu, embora sua historia de vida
seja bem outra, “se comparada a minha”. Nietzsche ja dizia pela boca de Zaratustra:
“E escravo? Entdo ndo pode ser amigo. E tirano? Entdo ndo pode ter amigos” (1979,

p. 44).

O ideal de fraternidadé, que se faz presente no MST, abre a relagdo entre
amigos-irmaos para formas sutis de relagdes de poder e de subjetivagdo, ja que a auto-
critica e a critica usadas entre ovs companheiros - que sdo prépn'as do ideal de
democracia que pauta a agdo politica do Movimento -, passam a ter dificuldade em
selecionar critérios que resguardem singularidades e intimidades. Com isso, o amigo
podé até tiranizar o outro, ainda que inconscientemente. Portanto, muitas das reagdes
de rebeldia interna, no MST, sdo manifesta¢Ges desse lado “fratricida”, que dialetiza o
acolhimento, do ideal fraternalista universalista, desmistificando a amizade como
plena demovc'racia, e ressaltando o agonismo da relagdo, que € a caracteristica que pode
viabilizar, entre amigos, a luta sem dominagdo. E, na maioria dos casos, coloca-se na

|

diregdo da preservagdo da intimidade e de pedido de reconhecimento das mﬁltiplarsj

singularidades (ou “da minha'singularidade”) e respeito as mesmas.

Nem todos os militantes do Movimento tém condi¢cdes de colocar suas
intimidades a disposicdo do MST, o que por vezes torna-se dificil de ser
compreendido, principalmente pelas suas liderangas, que ja tiveram as suas “doadas” e
tornadas publicas. “Hd quem ndo possa soltaf as suas proprias cadeias (...)”, o que

nem sempre € reconhecido (NIETZSCHE, 1979, p. 44).

As formas de manifesta¢do de compromisso com o Movimento assumem uma
diversidade muito | grande. O ‘proprio Movimento fomenta isso quando, ao reunir
trabalhadores e trabalhadoras no acampamento, delega aos mesmos responsabilidades K
e fungdes de acordo com suas competéncias e gostos, € chega a prever em sua propria (
pedagogia, como foi referido, a complementaridade de competéncias, demonstrando, K‘\

portanto, preocupa¢do com o reconhecimento e a disposi¢io para a alocagdo das ] :

/
S~



125

capacidades de seus militantes de acordo com as idiossincrasias de individuos e

grupos.

- O Movimento possibilitou tu escolher o que quer fazer. Por exemplo: tu gosta de

* cantar, vai para a animagdo, tu gosta de fazer uma outra coisa, cuidar dos outros, da
saude, vai ld. Essa dindmica é que facilita muito para que as pessoas se relacionem,
sai daquele subjetivo (Entrevista 2001 - Sao Jodo)

Vimos também que, ao fazer suas adesdes tedricas e ideoldgicas, a amizade
sem terra ndo impediu nem dispensou a experimentag@o, pelo contrario, a afirmou.
Sua constitui¢do ndo se deu mediante prévia deliberagdo consciente e consensual, de
principios e teorias, por sujeitos em uso pleno de suas capacidades de argumentag@o.
Foi acontecendo nas vivéncias, mediante desafios, dissensos, acertos, erros,
construcdes e reconstrugdes. Se os amigos ‘“amanheceram ali”, lado-a-lado, num
acampamento, tiveram que criar formas de relagio, pois necessitavam conviver por
tempo nao determinado. E sob pressdo. Como ja analisamos, o fizeram e, de fato,

criaram uma forma de vida.

Portanto, a outra verdade, afirmada pela pratica social do coinpanheirismo
sem-terra, ¢ que este se constituiu como uma forma de experimentagéo e, assim sendo,
pode manter os sujeitos em relagio numa constante tensio agdnica, quando a critica,
ora invadia pri_vacidades e desconhecia singularidades, ora se constituia em todo
respeito as mesmas. E possivel também afirmar que essa dinfmica se exacerbou com
o ideal fratérnalista que passou a reger a amizade sem terra, pois este ideal, que €
tensionado por si s6, a0 somar-se as tensﬁeé que o agonismo da experimentagdo
acreécéu, chegou a produzir reais contradi¢gées no interior do MST e entre este e
outros movimentos € instituicdes do campo popular, demonstrando a dificuldade do
sujeito vislumbrar, como Nietzsche, no amigo, o “melhor inimigo” (1979, p.43) e
trazéndo-nos, a lembranga, o alerta de Ortega quanto aos perigos do “universalismo

fraternalista” e sua vocagdo a discriminar (2000, p.65).

Contudo, quer pela negacdo, quer pela aceitagdo das possibilidades de viver

mediante os perigos, aos quais a experimentagcdo expde os sujeitos, principalmente
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frente aqueles decorrentes do deslocamento das relagdes de amizade, da esfera privada
para o ambito da sociabilidade publica, 0 companheirismo sem-terra e o sofrimento
que perpassou as agBes que possibilitaram a objetivagdo do mesmo, sem duvida, se

revelaram formadores de suj eito‘s?;l como veremos, com detalhes, no proximo capitulo.

“Todos quantos aprendem sofrendo, que fazem experiéncias e transcendem
antigos entendimentos, que percebem sua propria for¢a e dprendem a conhecer a dor
dos vivos no reino dos moﬁ‘os iniciam o Exodo”. A afirmacdo é de Dorothee Sélle, ao
tratar do aprendizado no sofrimento (1996, p. 134).’A aprendizagem que o sofrimento,
decorrente da exclusdo, possibilitou aos trabalhadores e trabalhadofas rurais sem terra,
nossos interlocutores, e a for¢a que no sofrimento estes acumularain para tornar viavel
0 éxodo das amarras da exclusdo, nos reporta ao pensamento da autora. Tanto uma
como a outra se viabilizaram na presenga do companheiro, e possibilitadas por essa

presenga.

A amizade sem-terra incorporou o legado da Cruz, e derrubou fronteiras entre >

o ideal da promessa e o real da vida humana. Uniu promessa e vida, e incorporou a

prorﬁessa de vida, vida na terra, para vivos, conviventes “atuais” (no sentido
atribuido por Foucault). Mesmo que os tempos das decisdes e realizagdes se
alargassem e as lutas por conquista da terra se tornassem mais dificeis e prolongadas,
empalidecendo a imagem da promessa, o sofrimento se fez meméria € o0 companheiro,
forca e esperanga, ndo permitindo que a imagem da promessa se 'apagasse.
Acompanharam o seu ir e vir abrindo vazios nos corpos e nas mentes, e expondo
.trabalhado_res e trabalhadoras ao perigo, quer da reincidéncia das velhas relagdes, quer

da provocacdo ao renascer de novas, e estimulo & agdo politica.

Entdo, ha porque dizer que a amizade sem-terra aderiu também as verdades
dos filosofos do “perigoso talvez” como Nietzsche, Arendt e Fbucault, ja que se
colocou como:

- constante prdvocagﬁo a0 outro; =

- ascese, tanto na espera como na agéo; —
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- possibilidade de transformag@o do sujeito mediante o agir politico;

- possibilidade de ver no amigo uma singularidade, ndo um outro eu, embora
as identificagdes;

- exigéncia de reconhecimento das diferencas de opini6e§, gostos, capacidades
e compeféncias, mesmo que esta leve os companheiros a uma profunda luta interna;

- exigéncia de democratizagdo das relagoes;

- necessidade de recriagdo de conceitos como: democracia, participagdo,
comunidade, socialismo, entre outros;

- disponibilidade de cada qual para ter suas verdades questionadas, e
ressignificadas;

- imprevisibilidade, inconsténcia e instabilidade;

- exigéncia de politizagdo do cotidiano. -

Aderiu também a perspectiva de Heller, ao colocar-se na direc¢do da superagédo
do particularismo, vendo na relagdo “eu-outro” a possibilidéde de por em pratica um
sistema de referéncias que ¢ produto da atividade humana e, a0 mesmo tempo, seu
guia; que situa o individuo no seu mundo (no convivio com companheiros), € o instiga
e dad a ele seguranga para ‘“‘usar sua liberdade, ainda que relativa, para fazer
escolhas”, para tomar diregOes, para mover-se nesse mundo e mové-lo também

(HELLER, 1992, p. 18).

Ha que dizer, contudo, que nem sempre a boa distincia entre os companheiros
~vem sendo assegurada, no Movimento, € nem sempre vem sendo possivel a vivéncia
da soliddo, que permite a distancia da. “praga publica” e os reencontros do eu, -em
cada qual, sem os quais torna-se impossivel a selegdo e maturagdo dos significados,
crengas e valores postos pelas vivéncias (NIETZSCHE, 1979, p. 38). Estas séo
caracteristicas preconizadas pelos trés filésofos acima referidos. Podem colocar-se
como possibilidades, passos.a serem dados, ou néo,‘ na diregdo de rever a sorte € a
maturagdo dos companheiros, no interior do Movimento e para além dele. E talvez,
ainda, a possibilidade de se constituirem em técnicas de si capazes de fortalecer uma

- vontade de cuidado e agdo politica, com o outro, o que podera reforgar a subjetivag@o
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coletiva, mas esta ocorrendo desde dentro dos sujeitos € do Movimento, de um jeito
realmente democratico. A realizagio dessa vontade de democracia passa, ainda, pela
necessidade de ressignificag;ﬁo de caracteristicas como “a cbmplementaridade do
diverso” presente na amizade sem-terra € que, no fundb, acaba revelando uma vontade
de estabilidade, difefente do que Arendt entende por “pluralidade”, esta 1iltima sim,
coerente com o agonismo. Agonismo que vem Se reveléndo uma caracteristica com
capacidade de contribuir pafa que o Movimento consiga sua maturagdo mantendo-se,
porém, permeavel ao novo. Acreditamos ser esse o ideal utdépico que perpassa o
Movimento, quando 0 mesmo une, na forma de vida que foi capaz de criar, “promessa

evida’”.



5. QUANDO SIGNIFICADOS ATERRIZAM

A 2 de fevereiro de 1989 os trabalhadores e trabalhadoras rurais’ sem-terra, no RS,
decidiram ocupar a Fazenda da Ramada para apressar o processo de liberacdo da
area. Houve confronto com a policia. As familias foram despejadas mas, a 9 de margo
de 1989, a drea foi liberada. A entrada definitiva do grupo numa das dreas da fazenda
- “gleba 3 . :

- ocorreu em 15 de margo de 1989. Esta drea foi desapropriada pelo PNRA - Plano
Nacional de Reforma Agraria, em 1986, e teve concluida a negociagdo para posse trés
anos depois. A “gleba 2" foi liberada em 1° de maio de 1989, segundo acordo entre a
Secretaria da Agricultura e o proprietdrio, e através de recursos do FUNTERRA, e a
“gleba 1” em 15 de maio do mesmo ano, pelo PNRA. Um dia depois, 16 de maio, foi
feito o primeiro mutirdo para a lavragdo da area. Estava ai comegando a luta pela
produgdo no Assentamento Nova Ramada (COOPANOR, 1991, p. 9)

Fazer da promessa, vida, mantc;ndo a seqiiéncia de lutas e celebragdes, foi o
desafio que os assentados da Nova Ramada tomaram, a si, ao chegarem a area
conquistada. Provocagdo de um singular momento da histéria do MST e da luta pela
terra e pelav Reforma Agraria no pais, Quando a pressdo dos trabalhadores e
vtrabalhadoras' rurais sem-terra se intensificou para impedir que as metas do Plano
Nacional de Reforma Agréiria - PNRA - ficassem apenas no pépel. Preparar.e
estabelecer negociagdes com o poder publico, nas esferas federal e estaduais, firmar
acordos quanto a desapropriagdo, aquisi¢do e liberagdo de areas para assentamentos,
estes passaram a ser assuntos de agenda, para o MST, a intercalar os referentes as
ocupagdes e mobilizagdes, ja que a vigéncia do PNRA, tfag:ado pelo primeiro governo
civil apés a ditadura militar™®, ndo desobrigoﬁ os envolvidos com a questdo da terra no

pais da agdo politica. Pelo contrario, desde as primeiras iniciativas tomadas pelo

J e e T
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Ministério da Reforma e Desenvolvimento Agrario - MIRAD - e Instituto Nacional de V
Colonizagio e Reforma Agraria - INCRA - para elaboragio da sua Proposta Inicial, no
inicio de 1985, o PNRA tomou-se um espago de embate entre os interessados em

mudar a estrutura fundiéria do Pais e aqueles desejosos por manté-la.

Ainda que se transformasse numa “deformagdo da Proposta original”, ja que
sua redagdo final passou por doze versoes, dadas especialmente as pressdes das
“entidades patronais”, o PNRA se manteve como um instrumento juridico, politico,
também operacional, apontando metas que se tornaram referéncias para as lutas dos
sem-terra. Portanto, as préssées deveriam continuar: seguia sendo imprescindivel para
os trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra ver assegurado 0 cumprimento, tanto
das metas do Plano, quanto das pretendidas para além do previsto. Estas ultimas
tornavam-se mais necessarias ainda porque, a deformacéo da Proposta, associou-se a
reduzida vontade politica dos setores responsaveis pela implantagdo do Plano de
tomarem iniciativas no sentido de viabilizar as metas que este propunha (SILVA,

1987, p. 119-125).

Produzir: chegér a terra e iniciar a lavrag@o. Foi este o ato simbdlico escolhido
para tornar publica a outra face daqueles que foram capazes de insurgir contra o
instituido, chegando & terra péla luta: face do trabalho e da solidariedade. Escolhido
também para a celebrac;.z”io de uma “vitéria”, ainda que inicial, concretizada por “uma
vontade coletiva reconhecida e afirmada parcialmente na acgdo”, comoi diria
Gramsci (1971, p. 254). Vitéria que apontava para esse recomego - “a luta pela
produgdo” -, produgdo do “sustento”, de mercadorias e de relagSes, produgdo de
“vida ativa”, na perspectiva de Arendt (1991, p. 15-20 ); luta que veio se mostrar ndo
menos exigente do que a que ficava para tras. E tdo relevante, quanto a outra, para
‘tornar possivel a reprodug@o desse imenso contingente populacional que insistia em se
manter na condi¢do de camponeses, ndo obstante a diversidade de ‘signiﬁcados

atribuidos a esta condigio, tanto pelos individuos, como também pelos seus grupos®.

% Assinado a 10 de outubro de 1985.
% Grupos aos quais estiveram integrados no Acampamento da Anonni € que se mantiveram, se nio
funcionando, como referéncia, nos primeiros momentos de vida no assentamento.
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- Nés chegamos aqui e o pessoal queria mostrar para o municipio de Jilio de
Castilhos que nés queria produzir, entdo virar tudo isso aqui pra produzir (Entrevista
2001, Séo Jodo) :

- naquele primeiro momento, aquela ansiedade que todos tinham de mostrar pra
sociedade, por exemplo, que nds tava aqui prd trabalhar, que nos era gente, que nos
tinha que trabalhar, que nos queria produzir, que nés, sabe, toda aquela situagdo, que
a gente tinha que mostrar que tava aqui... (Entrevista 2001, Gleba 2)

A entrada na Fazenda Nova Ramada deu-se pela Gleba 3 - Invernadinha -, no
dia 15 de marco de 1989. Esta foi a primeira parcela liberada para a constitui¢io do

assentamento, findas as negocia¢des entre o governo e o proprietario da area®.

Sobre as terras da Gleba 3 foi montado um acampamento provisério, até que -
expirassem os prazos dados ao propﬁetéﬁo para a desocupagio das outras areas -
Glebas 1 e 2 -, e o assentamento pudesse se organizar. Foi um momento que
combinou a excitagdo do reconhecimento da area com o seguimento das conturbadas
discussdes, iniciadas no acampamento da Anonni, quando foram sorteadas as familias
que se dirigiriam para a Ramada. Conturbadas em razdo das lutas internas que, como
anteriormente apontamos, decorriam: das diferentes concepgdes existentes no
Movimento sobre as estratégias e as taticas de luta pela terra e pela reforma agraria;
das relagBes internas de poder, que mantinham questes ndo resolvidas quanto 2
distribui¢io e desempenho em cargos e em responsabilidades delegadas entre
membros do MST* e, finalmente, devido a tensfo frente ao novo que, no caso, vinha
acrescido de mudangas nas condi¢des objetivas para a constitui¢do do assentamento.
Um assentamento que deveria se constituir sobre 2.357 hectares, adquiridos pelo
Governo Federal, que acolheriam 70 familias, cada qual recebendo em torno de 30
hectares, com a aquisi¢do de mais 517 hectares pelo Governo do Estado, e a selegdo

de 30 familias para ocupa-los, estas recebendo uma area média que girava em torno de

%6 Negociagdes que ja vinham se dando desde 1986 - momento da desapropriagdo, pelo Governo
Federal, dos 2.357 hectares correspondentes as Glebas 1 e 3 da fazenda, seguida pela “quase
simultinea” contestagdo do ato desapropriatério, por parte do proprietario, junto ao Supremo Tribunal
Federal -, e que se estenderam até 1988 - quando foi acordada a compra desses 2.357 hectares entre
Governo Federal e proprietario, com Titulos da Divida Piblica - TDAs, e mais 512 hectares de area
contigua, que vieram constituir a Gleba 2, estes adquiridos pelo Governo do Estado, em moeda viva e a
vista, conforme exigéncia do proprietério. '
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15 hectares, passava a adicionar um “novo elemento complicador” aos ja presentes na
vida dos que lutavam pela terra: o de lidar com elementos que complexificavam a

diversidade e feriam a equanimidade™.

As discussbes, pautadas por questdes “de principio” e por outras de cunho
estratégico e operacional, trataram do problema objetivo referente ao tamanho dos
lotes, mas este combinado com questées relativas a estrutura organizacional para a
produgio e convivéncia no assentamento, € as formas de uso da terra: possibilidade ou
ndo do trabalho em cooperagdo, constitliic;e“xo de associac;()esv, de cooperativas ou

trabalho individual, formag&o ou néo de agrovilas, entre outras.

O fato foi que tudo isso resultou nas seguintes decisdes: para a Gleba 1 dirigiu-
se um grupo de 48 familias decidido a trabalhar em comum e a formar uma agrovila -
Comunidade da Sede - e outro de 8 componentes que, desde a Anonni, pretendia
“vizinhar”, sem contudo participar de agrovila ¢ de associagdes ou cooperativas -
Comunidade S@o Jodo. Na Gleba 3 se fixaram 24 familias, que decidiram reproduzir
0s grupos ja constituidos na Anonni, formando pequehas associagOes. Esses conjuntos
de familias foram assentados pelo Governo Federal. Para a Gleba 2 dirigiram-se os 18
aésentados pelo Governo do Estado méis 2 familias assentadas pelo INCRA que,
desde a Anonni, formavam um uUnico grupo, totalmente coletivizado, o “Grupo de
Ibirubd”, como era conhecido, j4 que os seus . integrantes provinham do citado
municipio, e quase todos eram filhos de reassentados, como ji foi explicitado em ,.
capitulo anterior”. Quanto ao tamanho dos lotes, foi acordado que as familias,
assentadas pelo Governo Federal, abririam m#ao de parte de sua area a favor das
assentadas pelo Governo do Estado, asségurando que todas as familias fossem

contempladas com a mesma quantidade de terra.

T E que no Assentamento Nova Ramada se manifestou especialmente a partir da relagio entre aqueles
que foram assentados pelo Governo Federal e os assentados pelo Governo Estadual.

% Um total de cem familias que, na verdade, acabou elevado a cento e uma, pois foi incorporada a
familia de um empregado do fazendeiro.
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O tempo propiciado aos assentados por esse acampamento provisorio, além de
criar esse espago para discussdes, acordos, e tomada de decisbes, deu lugar a
satisfagdo da curiosidade e, a0 mesmo tempo, a surpresa provocadas pelb encontro
com o real - o real das condi¢Bes naturais, € das relagBes; também ancorou a alegria
que relativizou o sofrimento persistente e antecipou a possibilidade do gozo, sempre

adiado®.

- Eu, pra mim, alegria foi quando eu fui sorteado pra Ramada. Quando chegamos ld
no acampamento, quando liberaram a Invernadinha [Gleba 3], era de noite. No outro
dia nés fomos dar uma volta, olhar as terras: - Essas terras da Ramada, nossas terras
ai, oh, era um areial! (Entrevista 2001, Sdo Jodo) '

- Viu a Invernadinha e ja desanimou... Nos, naquela hora, ji pensdva diferente,
porque um companheiro veio, ele ja estava aqui. E ele dizia: - O pessoal da “14°*,
que quer a Invernadinha, fechemos prd eles, e nos escolhemos uma terra melhor,
porque la em cima a terra é melhor [Gleba 1]. N6s sabia. (Entrevista 2001, Sdo Jodo)

As -condiqﬁéé encontradas na drea conquistada ndo eram as melhores. A bela
paisagem que se forniava sobre os 2.357 hectares de terras divididas em trés areas™
escondia solos desgastados pelas freqiientes queimadas que renovavam a pastagem
nativa utilizada para alimentar o gado ali criado de forma extensiva. A 4rea seria
‘exigente de cuidados, quanto ao manejo, pois era dotada de fraca estrutura fisica,
devido a baixa proporgdo de matéria organica e elevado percentual de areia presentes

na sua constitui¢do.

Por sua vez, sua estrutura quimica se caracterizava por baixa fertilidade, ja que
era deficiente em fosforo (P) e potassio (K), e dotada de acentuada acidéz. Estas
condi¢des levaram parte dos entdo assentados a um primeiro movimento de
relativizagdo do jubilo desta primeira vitoria, como bem lembrou um assentado: -
“Essas terras da Ramada, nossas terras, ai, oh, era um areial!” O que foi acrescido

por outro: - “Viu a Invernadinha e ja desanimou...” Sobre as terras da promessa nio

5% Navarro em Assentamentos rurais, formatos organizacionais e desempenho produtivo: o caso do
assentamento ‘Nova Ramada’, Estado do Rio Grande do Sul, Brasil (1994, p. 28) identifica os lagos de

parentesco do grupo. _

% Contrariando a “natureza” do pobre “que ndo adia seu gozo”, como bem o percebe Adélia Prado

(1999, p. 128).

' O pessoal que pertencia a “4rea 14”, no acampamento da Anonni que, como adiantamos, era

organizado por érea e nucleo.



134

jorrava “leite” , nem “mel” (Ex. 3,8), mas sim a provocagdo para que o suor de

corpos humanos gerasse condigdes para produzi-los.

De fato, as expectativas eram outras: no imaginario das cem familias de
trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra, que chegavam da Anonni para construir
o assentamento Nova Ramada, estava prefigurado o encontro com terras de mata,
férteis, dotadas de caracteristicas ja conhecidas, como as que predominavam na
Reserva Indigena de Nonoai, na Fazenda Anonni, € em outras areas ja percorridas €
trabalhadas, especialmehte na regiio do Alto Uruguai, 4rea de proveniéncia da
maioria dos entdo chegados. No entanto, o que se apresentava como quadro nétural e
estrutura para a produgdo e comercializa¢do era bem diferente, levando esses
trabalhadores e trabathadoras, a se reunirem, sob a orientacfio de uma assessoria®, e
realizarem um “diagnostico de reconhecimento da realidade contextual do
assentamento”, ndo sem antes terem marcado a posse da 4rea com um amplo mutirdo
que reuniu os ja tradicionais aliados do MST e também agricultores de Julio de
Castilhos e municipios vizinhos, “que cederam tratores e implementos” para a

lavracdo e primeiro plantio da 4rea®.

O diagndstico foi conduzido respeitando tempos e necessidades de
conhecimento, estas Ultimas ainda ndo muito claras. Os pressupostos orientadores da

“proposta” do diagndstico apontavam para a necessidade do conhecimento construir-

62 A Gleba 1 com 1.708 hectares, a Gleba 2 com 512 hectares, € a Gleba 3 com 649 hectares.
3 Equipe multidisciplinar do Programa Semindrio Permanente de Educa¢io Popular - SPEP - da
Universidade Regional do Noroeste do Rio Grande do Sul - UNIJUI, que sentiu a necessidade e se
dispds a assessorar “‘experiéncias locais”, junto aos movimentos sociais que se reuniam no espago do
programa, para promover o desenvolvimento de metodologias, conhecimentos teéricos e técnicos na
area do desenvolvimento local (este visto de forma integrada, participativa e ndo dissociado do todo
social). Conhecimentos que, além de serem utilizados nas experiéncias originais, poderiam ser
socializados e recriados no dmbito de outras experiéncias, utilizando inclusive o espago do SPEP para
-tal. Mediante indica¢do da Dire¢do do MST, concordincia do Conselho Politico do SPEP, e dos
assentados, através de sua coordenagdo local, o assentamento Nova Ramada foi uma das experiéncias
que passaram a ter a assessoria do referido Programa, sendo contemplados os aspectos organizativo,
social e da produgio. O SPEP prestou assessoria ao Assentamento Nova Ramada de 1989 a 1993, e
teve o apoio financeiro, para tal trabalho, da IAF - Fundagéo Inter-Americana (Estados Unidos).

84 “Neste periodo que permanecemos na gleba 3” - conta a equipe da formagio da COOPANOR em
texto que produziu -, “articulamos com a Pastoral dos Agricultores da Diocese [Santa Maria], os
Sindicatos dos Trabalhadores Rurais de Julio de Castilhos, Nova Palma, Ivord e a Paroquia de Julio
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se como resultado da intera¢fio e da agfo integrada dos sujeitos, no caso, assentados,
assessores ¢ demais apoiadores do MST. Via também que o assessor, agente externo,
ao ‘“‘consorciar-se” em um trabalho que se propunha a buscar a agdo interativa,
“deveria respeitar a cultura, os saberes e as ‘pedagogias populares’”, pois,
considerava que a produgdo de conhecimento correspondia “em construir algo novo

pela interacdo do ja existente”, como (re)criagdo coletiva.

Em razio disso, conhecer a realidade fisica e social, o movimento dado a ela
pelas forgas sociais que rompem a inércia do “natural”, situando-se enquanto forgé co-
participante, ja significava, na concep¢do desta assessoria, criar, com 0s assentadds,
oportunidade para se posicionarem de 6utra forma no social; ja se constituia num

outro jeito de ser sujeito.

Se a luta para chegar a terra, qﬁe estava propiciando aos trabalhadores e
trabalhadoras “construirem-se como gente”, havia dado tanta énfase & combinagio
entre conhecimento, organizagdio e ag@o, a0 ponto de leva-los a perceberem as
mudangas ocorridas nas suas relagdes com o mundo, é_criag:ﬁo por eles mesmos de
uma nova forma de vida, por que ndo manter e potenciar essa combinacdo de
elementos, no momento da organizagdo do assentamento para o convivio. e a
producdo? Por que ndo incentivar os assentados a seguirem decidindo e atuando a
partir da posse de informagGes e do conhecimento mais arhpl_o e mais profundo das
coisas, de si e dos outros frente as coisas, da diversidade e das possibilidades de
convivéncia com ela, mesmo que isso fosse mais trébalhoso e demorado?

O diagnédstico foi orientado, entio, pela compreensdo de que hé. uma
associagdo entre conhecimento, construgdo do sujeito e exercicio de poder. Teve por
base a compreensdo de que ndo so “a beleza cresce quando a entendo 85, mas

também a realidade fica mais viva no meu pensamento e mais disponivel & minha

acdo, quando abordada com o rigor da pesquisa, € que o sujeito expande sua liberdade

de Castilhos, a realizagdo do mutirdo para primeira lavragdo das terras da Ramada, a qual foi
realizada no dia 16/05/89"” (COOPANOR, 1991, p. 16-17).
8 E de Adélia Prado a pergunta: “A beleza cresce quando a entendo?” (1999, p. 120)
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de agfo, quanto mais conhece a si, os outros e as relagdes que os envolvem, mesmo

que estas estejam rodeadas de “acasos” (SPEP, 1991, p. 13-18).

O diagndstico realizado no assentamento Nova Ramada, em 1989, foi
coordenado por uma comissdo de assentados e foi realizado a partir de reunides por
gleba e por grupos - mulheres, homens, criangas e jovens -; reunides entre diregao,
lideranga do assentamento e assessoria, e entrevistas as familias. Constou: de uma
caracterizagdo do municipio e da regido onde o assentamento se implantaVa; da
recuperagéio da caminhada do grupo, desde o encontro no Movimento, até a conquista
da area; dos “problemas” que o grupo comecava a identificar no assentamento e
possibilidades ou “potencialidades’ de enfrenta-los e da “situag¢do socio-econémica”

das familias.

Os problemas identificados nas reunides dos grupos, entdo formados, foram
organizados em nucleos e levados a a_ssembléia geral para definigio das prioridades a
serem trabalhadas pelo conjunto do assentamento. Estas prioridades e as diretrizes
originadas das mesmas podem, hoje, ser consideradas reveladoras das disposi¢Ges
iniciais dos assentados para a organizagdo da prodﬁg:ﬁo e da vida no assentamento. A
aproximagdo e o afastamento destas, verificados na pratica do assentamento, estarfio a

ajudar-nos a entender alguns conflitos e éxitos presentes na experiéncia, em si.

Até porque a dindmica criada | pelo diagndstico foi interrompida com a
realizag8o do Laboratério Experimental de Campo, implantado na Nova Ramada em
setembro de 1989 por sugestdo da direcdo do MST. Mas o diagnéstico chegou, antes
disso, a definir as diretrizes gerais e setoriais para o que teria se constituido um *“Plano
de Acdo Inicial para o Assentamento”, e estas voltariam a ser trabalhadas, orientando
as suas diversas instancias, no planejamento pos-laboratdrio. As diretrizes gerais entdo

definidas foram:

- Produgdo de alimentos para a subsisténcia e produgdo para a comercializacdo,
levando em conta as caracteristicas da regido.

- Produgdo, industrializa¢cdo e comercializagdo direta ao consumidor de alguns
produtos.



137

- Comprometimento com outros movimentos populares da cidade e do campo e com
outras formas de organizagdo do trabalho [isto é, dos trabalhadores]. '

- Privilegiar formas coletivas de trabalho e de administracdo.

- Buscar assessoria de instituigées que atuam na drea e que demonstrem compromisso
com o movimento popular. _

- Ter a preocupagdo de criar condi¢bes para manter-se na terra e ser exemplo para
outros grupos de agricultores sem-terra e trabalhadores rurais (COOPANOR, 1991, p.
-20-21). :

As diretrizes setoriais também ndo se afastaram do que foi definido como
prioridades. Na produgio, setor considerado estratégico para a viabiliza¢56 do
assentamento, a importé.ngia maior deveria ser dada ao “solo”’; na satde, & “educagdb
para a savude e as formas alternativas” de tratamento desta; na educagfio, & “busca de
umd pratica pedagogica voltada aos interesses da classe”; na infra-estrutura, ao
tratamento dos problemas de “estradas, habita¢do e saneamento”; no esporte,
animacfo e lazer, as atividades que pudessem incentivar a “vida comunitdria e o.
desenvolvimento cultural” do assentamento. As diretrizes, entdo construidas,
deveriam manter como perspectiva a possibilidade de “serem enriquecidas” na

medida do avango da experiéncia (SPEP, 1991, p. 28-31).
5.1. Uma forma de capacitagio.

Se até o momento, as experiéncias acumuladas pelo MST tranqiiilizavam, em
parte, os seus dirigentes, quanto & tecnologia desenvolvida para a realizagdo de
ocupagdes, mobilizagdes, negociagdes e orgahiza(;;'io de acampamentos, 0 mesmo no
se podia dizer sobre a organizagio dos assentamentos para avrealizag:ﬁo da produgdo e
de atividades relativas & reproduciio dos coletivos que aglutinava. Havia, contudo,
entre os assentados, um certo consenso de que “sua principal arma para ‘vencer no
assentamento’ era a sua organizagdo”, ja que ndo poderiam confiar “num plano de

reforma agrdria que garantisse condicoes objetivas e instrumentos adequados para o

desenvolvimento dos assentamentos” (SPEP, 1991, p. 27).

Como disseram alguns assentados da Nova Ramada, essa dificuldade
demonstrada pelos agricultores de se organizarem para a produgfo, acentuada pela

falta de assisténcia dos 6rgdo governamentais, a quem alguma expectativa sempre foi
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dirigida, levou o MST a trabalhar a hipotese de “aplicacdo do ‘Laboratdrio
Organizacional de Campo’ no assentamento” (COOPANOR, 1991, p. 21), pois este
Ihe foi apresentado como um método capaz de fazer, do movimento gerado pela
diversidade e pelas contradigdes identificadas num coletivo social, impulso para a
construgiio da sua organizag8o, crescimento da sua consciéncia organizativa, e forma

de atuar no sentido de garantir a unidade e a disciplina do mesmo coletivo.

Para participaf desse “processo de capacitagdo” ‘foram convocados os
homéns, as mulheres, os jovens e eventualmente as criahg:as das familias assentadas,
0s quais coihpareceram em massa nas primeiras reunides promovidas no ambito do
Labdratério. Porém, as oito familias, que marcaram seus lbtes ao fundo da Gleba 1 e
deram inicio a _constitﬁigﬁo da Comunidade S#o Jodo, € vinte familias, das que
receberam seus lotes na Invernadinha, decidiram néo integrar o ‘“processo de
capacitagdo”, em si‘. 0] Laborat(')rio aconteceu, entdo, atingindo integrantes de setenta

e duas familias e finalizou organizando as mesmas setenta e duas numa cooperativa de

produgdo - a COOPANOR - Cooperativa de Pequenos Agricultores da Nova Ramada.

A primeira experiéncia de capacitagdo realizada em éareas de assentamentos do

MST, utilizando o método de Laboratério Organizacional de Campo, foi esta
transcorrida na Nova Ramada®. Como adiantamos, a idéia foi levada ao assentamento
pela Direcdo Nacional do Movimento, mas a decisdo de “viver na prdtica essa
proposta’” (COOPANOR, 1991, p. 23) foi tomada em conjunto com a Coordenagio
do Assentamento e assentados tendo, por base, informagdes e argumentos de que a
mesma poderia acelerar a organizagdo da produg@o e criar disciplina e unidade entre
as familias assentadas, superando os “vicios” da forma “camponesa artesanal” de
lidar principalmente com a produgdo, um problema novo que se colocava para o
Movimento. Teve a assessoria direta do MST, no que tange a orientagdo tedrico-

metodoldgica do processo, e as atividades operacionais ficaram a cargo da dire¢do do

8 Antes do Laboratério Organizacional de Campo realizado na Nova Ramada, o MST havia
promovido, em seu Centro de Formago em Palmeira das Miss3es, RS, um Laboratério de capacitagio
para suas liderangas formando, inclusive, “laboratoristas”, mas laboratério de campo, massivo, o da
Nova Ramada foi o primeiro.
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assentamento mediante apoio de instituigdes de assessoria, Organizagdes Nio

Governamentais e Universidades.

- O grupo aqui ja trabalhava junto. O Movimento dos Sem Terra langou a idéia, nos
chegamos em margo, em setembro a gente teve, de 17 de setembro a 17 de outubro, o
Laboratorio Experimental de Campo que tentou instrumentalizar aquela idéia. Nos
também nunca tinha feito, ninguém sabia como fazer, foi assim, foi uma experiéncia
(Entrevista 2001 - Gleba 2).

- No comego era as mil maravilhas, tudo era, parecia que ndo tinha porque ndo dar
certo, até a gente pensava: meu Deus do Céu, ndo tem o que ndo dar certo (Entrevista
2001 - Gleba 2). o

- E ai vocé comega uma formagdo que ndo foi o método correto a ser feito, claro que
naquela época era o melhor jeito, mas foi mal conduzido também...(Entrevista 2001 -
Sdo Jodo).

Segundo o idealizador do método, Clodomir Santos de Morais, um
Laboratério de Campo “é um ensaio pratico e ao mesmo tempo real no qual se busca
introduzir, em um grupo social, a consciéncia organizativa que necessita para atuar
em forma de empresa ou acdo organizada” (MORALIS, 1989, p. 23). Parte da crenga
de que, através de atividades tedrico-praticas concentradas na constitui¢do ou
reorganizacdo de uma empresa, serd possivel acelerar a consciéncia organizativa dos
participantes e ir afastando, pela capacita¢do concomitante, os empecilhos para
atingimento do pretendido em tempo diminuto e com eficiéncia elevada. Dentre os
empecilhos antevistos pela ‘“Teoria da Organizagdo”, associada ao método do
Laboratorio de Campo, sdo enfatizados os “vicios ou desvios ideoldgicos”,
determinados pelas ‘‘formas artesanais de trabalho” que marcam as personalidades
individuais e, “se manifestam pouco a pouco minando a unidade e disciplina” da
empresa ¢/ou atos em constituigdo ou reorganizagdo. Formas de trabalho que deverdo
ser substituidas por outras, caracterizadas pela divisdo social e especializacdo, € cuja
vivéncia vai sendo antecipada durante a éapacitag:ﬁo‘ que corresponde ao proprio

exercicio de constitui¢do de um empreendimento “real” ou reorganizacéo deste.

Para o assessor da experiéncia desenvolvida na Nova Ramada®, o Laboratério

deveria ser visto como uma atividade capaz de possibilitar aos seus integrantes a

§7 Uelton Francisco Fernandes, laboratorista pertencente aos quadros do MST, indicado para o trabalho
na Nova Ramada - set./out. de 1989.
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constituicdo de uma empresa que lhes permitisse “viver a experiéncia orgahizatfva e
a divisdo social do trabalho” chegando, (...) “ao cabo de um més, com a Empresa do
Assentamento definida” (FERNANDES, apud SPEP, 1991, p. 24) e tendo qualiﬁcado-
os seus integrantes, “através de um processo de especializagdo do trabalho,
preparando 0 individuo para atuar na direcﬁo, ~drea técnica e operativa da

organizagdo em construg¢do” (SPEP, 1991, p. 24).

.Apoiados em elementos do pensamento de Marx - “as condi¢des de existéncia
social [do camponés), determinam a sua consciéncia” (MONTEIRO, 1990, p. 20) - e,
© a0 mesmo tempo, pautando sua pedagogia por uma “légica condutivista reelaborada”,
o método do Laboratério de Campo se apdia na hipétese de que os ja alegados vicios
serdo erradicados mediante as mudangas que possa- implémentar na prétic'a'
organizativa, produtiva e politica dos seus participantes, ao aumentar as
“contingéncias de refor¢o” (insumos indivisiveis a serem gestados coletivamente -
variaveis intervenientes) e propor mecanismos de gestio coletiva das mesmas para
obter “produtos previamente definidos” (estrutura organizativa - vari4vel
dependente). Falamos em logica condutivista reelaborada, dado que a abordagem,
tanto das ‘“‘contingéncias determinantes” (a cultura camponesa que gerou vicios e a
nova cultura veiculada através da experimentacdo da divisdo social do trabalho e
especializagdo, durante a capacitagio - varidveis independentés), como das
“terminais” (empresa organizada ou reorganizada), se faz desde as relagdes ou do
produto das relagdes historico-sociais que predominam no todo que contém o singular

recorte do social que est4 sendo trabalhado®.

- O laboratorio acho importante ter até nos outros assentamentos. Para os que iam
levar os trabalhos em conjunto ajudou, mas para os outros que tinham outro
pensamento ndo mudou a idéia, um pouco por falta de estudo e a vida que levava na
regido (Entrevista 1989 - Gleba 2)

- O Laboratorio atropelou as pessoas. O que devia ter sido feito mais devagar,
comegando talvez com um grupo menor e mais discussdo foi atropelado. Poderiam ter
Seito uma forma de associagdo mais simplificada.(Entrevista 1989 - Comunidade a
Sede)

88 Ver reflexdo sobre o condutivismo em Misukami (1986, p. 19-36).
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A logica de éapacitag:ﬁo presente né método do Laboratério de Campb
mostrou-se significativamente diferente daquela que perpassou o desenvolvimento do
primeiro diagndstico no assentamento interrompendo, assim, o processo pedagdgico
implantado naquele momento da formagdo. Como relata a equipe de assessoria ao
diagnoéstico, em documento que sistematiza a experiéncia educativa da qual participou
no assentamento (SPEP, 1991, p. 24-28), durante o laboratério coube-lhe, entdo,
permanecer & margem do processo, ministrando alguns cursos solicitados pela
coordenagiio do Laboratério (como outras instituigbes, ONGs e universidades) e
‘colocando 2 disposigiio do novo processo de capacitagio os instrumentos, dados e
analises, decorrentes do trabalho iniciado em conjunto com os assentados. E,

concluido o laboratdrio, seguir assessorando o assentamento, o que ocorreu até o final

de 1994%,
5.2. Uma forma de organizaciio para a produgio.

As atividades desencadeadas no Assentamento Nova Ramada, com a
finalidade de qualificar os assentados para se organizarem para a produgdo,
articularam-se em torno de dois eixos: o desenvolvimento de um plano de formagdo, e
a constitui¢do de uma estrutura organizativa. O plano de formagdo concentrou-se
inicialmente no atendimento as necessidades identificadas pelo diagndstico. Depois de
iniciado o Laboratério de Campo, o plano foi absorvido pelas exigénciasriniciais e
conseqiiéncias do mesmo. A estrutura organizativa esteve voltada a atender is
demandas da produgdo e as solicitagdes das demais esferas da vida cotidiana do
assentamento: saude, educagdo, lazer, entre outras, conforme as prioridades apontadas
pelos assentados no diagnéstico, muitas das quais confirmadas pelo laboratorio, e

outras ressignificadas, reestruturadas ou surgidas no desenrolar desse ultimo processo.

% Como a assessoria do Semindrio Permanente da UNIJUT ao assentamento havia iniciado pouco antes
das decisGes dos assentados sobre o Laboratdrio de Campo, sua equipe de educadores considerou
oportuno restringir-se a informar, a coordenagfo do assentamento, sobre a diferenga das ldgicas que
pautavam as metodologias dos dois trabalhos educativos - a educagdo popular e a teoria da organizagdo
- ¢ marcar suas preferéncias pedagdgicas.
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O formato organizacional definido para reunir as 72 familias, que participaram
de todo o desenrolar do Laboratério de Campo, foi o de uma cooperativa - a
COOPANOR - Cooperativa de Pequenos Agridultores da Nova Ramada. “Esta foi a
primeira experiéncia de cooperativa de produgdo, benéﬁciamento e comercializagdo
que se implanta no pais, sob a coordenag¢do e comando dos trabalhadores” (SPEP,
1991, p.31). Estes trabalhadores (pequenos agricultores, expressdo entdo adotada)
passaram a constituir-se em “donos dos meios de produgdo, seus administradores,
técnicos e usudrios”, 0 que ndo significou uma tarefa simples. A constituigéo e gestdo .
de uma empresa, que deveria dar conta de tais caracteristicas e, ainda, atender a
objetivos ousados™, privilegiando formas coletivas de produgdo e de gestdo e, ainda,‘
se deparando com os interesses diversificados, de um quadro social originalmente
heterogéneo, que estaria sendo desafiado a construir unidade, inclusive de interesses, €
a desempenhar fungdes e papéis especializados, significava mais uma aventura a
exigir concentragio dé esforgos e clareza politica desses trabalhadores e trabalhadoras
rurais. E tudo isso sem que dispusessem de recursos financeiros proprios, contando
com limitados recursos materiais, € com um quadro social que, como vimos
adiantando, se revelava portador de idiossincrasias grupais, parte delas suépénsas no
momento da luta pela conquista da terra, mas tornadas evidentes no momento de

“conquistar” a produgdo.

™ Os objetivos da cooperativa foram estaturariamente expressos sob as seguintes formas:

- A cooperativa objetiva congregar os agricultores de sua area de agdo promovendo a mais ampla
defesa de seus interesses econ6micos podendo para tanto ter: o trabalho; a producio; a
comercializagdo; cuidar da educagdo e da saiide em comum; comprar um conjunto de artigos
necessarios a sua produgéo e subsisténcia; classificar; padronizar; armazenar; beneficiar; industrializar;
comercializar e exportar, bem como operar com terceiros até 30% do montante das transagSes
realizadas nos ultimos exercicios, salvo no tocante 4 armazenagem que sujeito ao operacional acima
previsto. :

- A cooperativa promoverd, ainda, mediante convénios com entidades especializadas, pablicas ou
privadas, aprimoramento técnico profissional dos seus associados e do pessoal do setor de educagio e
saude.

- Participara .de campanhas de expansdo do cooperativismo, do fomento da agricultura e da
racionalizagio dos meios de produgdo. .

- A cooperativa efetuara suas operagdes sem qualquer objetivo de lucro [ndo negando, contudo, a busca
da eficiéncia através do aumento da produg@o e produtividade para que possam haver sobras - para
reinvestimento - na produgfo, na drea social e na melhoria da qualidade de vida dos associados] (SPEP,
1991, p. 31-32). '



143

As falas a seguir, resultantes de entrevistas realizadas logo apds sucedido o
laboratério de campo, revelam que ja naquele momento comegaram a aparecer claras

distingGes entre os grupos de familias assentadas:

- O grupo de Ibirubd [Gleba 2] tem uma tradi¢do de organizagdo. Isso diferencia o
grupo. Faz acumular mais coisas. Tém a tradi¢do, os pais foram acampados, se
criaram na luta. Sdo mais dispostos para acampar, sdo estudados. Tém ajuda dos
pais. Hoje tém casa e se vestem bem, enquanto todos os outros estdo passando falta.
Enquanto todo mundo ndo tiver sua casinha, o problema ndo se resolve. (Entrevista
1989 - Comunidade da Sede)

- Ndo da para parar no tempo, sendo ficamos pra trds; daqui um pouco tem novas
idéias. Preparagdo é que é importante, se isso ndo acontece leva ao individualismo.
Outros que trabalhavam na costa do Uruguai a boi ndo estdo vendo isso. Para os mais
velhos é mais dificil mudar, foram criados noutro sistema (Entrevista 1989 - Gleba 2).

Contudo b fato de termos evidenciado, na luta pela conquista da terra, um
desejo identificador e uniﬁcador, e um sistema de disposigdes inconscientes - “querer
a terra’’, aquela que me faz gente ao assegurar-me o direito de ser o que sei ser”, isto
¢, ser camponés - sujeito social capaz ‘de contribuir para a unificagio e para a
construgio de uma identidade coletiva de lutadores sociais, que se opuseram ao
“excluir, por de lado, abandonar, recusar, por de fora, éxpulsar, privar, desalojar” -,
vimos que estes elementos ndo estiveram sds. Conviveram com outros também
constituidores de identidades individuais e grupaié, sutis e singulares, poilco evidentes
na presenca do inimigo, mas reconheciveis, pois atuantes, quando apenas os’

companheiros passavam a defrontar-se.

- Diferengas ja tinham [no acampamento, na chegada a Nova Ramada), mas menor,
gente trabalhando no coletivo, gente comprando maquindrio, alguns grupos
organizados, idéias, valores diferenciados, trabalhar coletivo, mas ai chega o
momento daquele sonho da COOPANOR. Era isso mesmo que nos queria? A gente

" pecou muito, muita coisa também foi feita. A gente pode se culpar pelo que foi feito,
pelo que ndo foi feito. Foram enfrentadas dificuldades, aquela coisa da relacao e hoje
ainda tem ... (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede)

Entre os assentados, desde as discussdes ocorridas no acampamento da Anonni
e no acampamento da Invernadinha, se manifestaram diferentes projetos em disputa,
projetos para a produgdo e para a alocag@io das familias na area conquistada. Quanto a

produgdo, alguns manifestavam preferéncia pela ‘formacdo de uma ou vdrias
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associagdes, como é de costume em muitas regioes dol Sul do Brasil”, outros
preferiam “ter seus lotes individuais, ndo optando por compartilhar qualquer forma
de cooperagdo”; a terceira opgdo correspondia & ‘“coletivizagdo mais ampla”,
colocando em comum, tanto a terra, como animais, equipamentos e outros Tecursos
~ trazidos para o assentamento (NAVARRO, 1991, p. 19), que foi o ocorrido com a
constitui¢dio da cooperativa. Quanto a forma de alocagdo na é4rea, como ja relatamos,
a0 se distribuirem nas trés glebas, as familias j& anteciparam suas opg:(”)csf a moradia
isolada, construida sobre o lote individualizado, ou a agrovila. Mas, pelo menos no
ambito das 72 familias que reuniu, o Laboratério Organizacional de Campo teve,
inicialmente, certa eficacia em implementar seu proposito de unificagéo das familias
em tomo de um projeto que se manteve temporariamente hegeménico: a
“coletivizagdo mai;' ampla”, embora o0 convencimento conseguido se mostrasse, mais
tarde, superficial e a pedagogia utilizada para implementé—ld fosse enfraquecendo

acordos firmados pelo coletivo™.

De fato, no interior destas 72 familias que vieram a constituir a cooperativa, -
ndo foram todas as pessoas que fizeram a opgdo pela “coletiviza¢do mais ampla” de
forma consciente e isenta de algum tipo de constrangimento, estivesse este ﬁlndado na
ideologia do Movimento, em relagdes familiares ou mesmo numa ideologia
individualista e instrumental, heranga do passado de opressdo, que pode ter levado o
individuo a buscar, no coletivo, a minimizac¢do de esforgos, reproduzindo uma forma
“particularista” de ser. Ndo foram todos que Viram,b no empreendimento coletivo,
oportunidade de objetivagio da “forma de vida sem-terra” criada para viabilizar a |
“promessa’’, antecipar relagdes de producdo desejadas, e dotar de compromissos, com
pretensdes universalizantes, aqueles que se viram por tanto tempo reduzidos a

contingéncia.

" “terra sem males” (Ex. 3,8).

> Hoje o MST trabalha com alternativas diversificadas de organizagio da produgdo e alocagdo de
moradias nas 4dreas de assentamentos, como pode ser visto em documento da CONCRAB (2001), em
textos de autoria de Horacio Martins de Carvalho (2002) e no debate travado entre Carvalho e Navarro
em obra organizada por Santos (2002). '
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- Se fosse sozinho tinha que fazer tudo. Agora, a gente aprendeu que pode fazer um
servigo s6; o resto os outros fazem (Entrevista 1989 - Comunidade da Sede). ’
- Se tu pensasse ou falasse prd algumas pessoas, tu dizia que eles ndo estavam
entendendo, simplesmente eles ficaram junto, agora saber qual era o significado de
estar trabalhando junto (Entrevista 2001 - Gleba 2)... '
- Nem todo o grupo tinha um preparo, uma idéia mais elaborada do que era uma
cooperativa, de como se trabalhava junto; noés também ndo sabiamos, nds fomos
cobaias dentro do MST. Isso ninguém pode negar, nds fomos a primeira cooperativa,
nés fomos cobaias, serviu de exemplo de acertos e erros que a gente teve de como
trabalhar com isso (Entrevista 2001 - Gleba 2). ‘ ' ’

- A gente conseguiu dar esse avango, assim, no que a gente tem, foi em fungdo de que,
tirando a cooperativa, nos trabalhamos num grupo e conseguimos ir pra frente,
porque a cooperagdo e o grupo faz tu ter, assim oh, mais condigbes de mover as
coisas. E até na questdo do trabalho, eu acho que é importante a cooperagdo porque,
mesmo nos, agora assim trabalhando todo mundo individualmente, a gente sente por
exemplo a dificuldade de ter que fazer tudo e ndo ter tempo para nada... (Entrevista
2001 - Gleba 2). : ‘ .

Suportar a “dor da exclusdo” e suportar a “dor da possibilidade de vir a vivé-

la num futuro antevisto” significaram sofrimentos, porém, corresponderam a
sofrimentos distintos, como também foram distintas as marcas que esses sentimentos
imprimiram sobre os corpos desses trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra.
Marcas sutis e singulares, mas tdo fortes quanto as outras, as compartilhadas por eles,
associadas a espera no acampamentb, para a constitui¢do de suas subjetividades. E que
os processos de socializagdo, inaugurados no interior do assentamento, bem como a
nova estrutura organizativa dos assentados ndo chegaram a dar conta de cicatrizar.
Pelo contrario, ao ndo se apresentarem como solo firme para sustentar a auto-critica e
a critica as ‘atividades e relagcdes em vigéncia, intensificaram sofrimentos e, mesmo,
abriram novas e diferenciadas fendas sobre os referidos corpos. A propria expansio
das atividades “laborais”, no assentamento, foi comprimindo gradativamente as
possibilidades de reprodugéio do espago publico-politico parﬁlhado por esse coletivo
sem-terra, como convivio interno e como expressdo externa, quando acampado; foi

reduzindo as possibilidades do convivio critico, por muitos experimentado.

Assim, estabeleceram-se as condigbes concretas para que nova tensdo se
erigisse entre esses sem-terra: a tensdo de constituirem-se em expressdo viva da
“igualdade na diversidade” mas, com o prejuizo da primeira, j& que houve entre eles

resisténeia em tematizar e admitir a diversidade. Com isso, os assentados tiveram, a
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frente, mais um elemento a complexificar as relagdes e a gestdo destas relagbes, no

ambito do assentamento.

- E se julgou assim, naquele momento, culturalmente, que todo mundo pensa igual,
trabalha igual, e age igual, e ndo é assim. Isso em qualquer,...é no magistério, é nos
agricultores, é em qualquer classe (Entrevista 2001 - Gleba 2).

- Al entra a questdo de todo mundo ndo trabalhar da mesma forma, que ndo foi
conseguido analisar naquela época e que hoje estd na idéia de cooperagdo.
(Entrevista 2001 - Gleba 2). :

O propésito de construgdo de “unidade e disciplina”, presente no método do
Laboratério de Campo, imprimiu ao processo de formagio implantado no
assentamento € i estrutura organizativa entdo construida um caréter mais propositivo e
semeador de idéias, do que reflexivo. O reconhecimento mais profundo da diversidade
cultural e da pluralidade de objetivos que caracterizavam os grupos de assentados e
que os animavam foi sendo dificultado, j& que também ndo desejado, e as singulares
marcas e inscrigdes impressas pela vida (experiéncia) sobre os corpos desses
trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra, ¢ a diversidade de valores, que com
isso 's‘e constituiu, antes de se tornarem indicadores da diversidade existente, foram
vistoé como “desvios” a serem erradicados pela objetivacio de idéias »condutoras. de |

“unidade e disciplina’”.

- O individual [era] taxado como lumpen, mas lutou tanto. Ndo estava querendo
destruir nada (Entrevista 1989 - Invernadinha).

- Esse pessoal é individual desde fora... desconfianca... um acha que o outro vai
passar a perna (Entrevista 1989 - Gleba 2). : :

- Muitos que pararam e ficaram no individual ndo participaram de reunido ou a
mulher nédo acampava. E importante homem, mulher e crianca participar de tudo
(Entrevista 1989 - Gleba 2).

- Formagdo é que é importante. Se isso ndo acontece, leva ao individual (Entrevista
1989 - Gleba 2).

Com isso, estabeleceu-se, no interior da cooperativa, campo fértil para que
significados suspensos aterrizassem e para que estes, uma vez ndo reconhecidos,
dessem lugar ao sofrimento ¢ a estratégias de defesa, que pudessem preservar corpos e

mentes de sucumbirem na dor.

" Como as missdes na Igreja Catdlica, ou como a esperanga “pentecostal”, de conseguir unidade,
termo usado por Jorge Larrosa (Conferéncia, 2002).
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5.3. Uma estrutura organizativa.

Para combinar a implementagio das pretendidas formas coletivas de produggo
¢ de apropriacdo dos resultadoé da produgdo, a viabilizag@o do objetivo de autogesto,
e as exigéncias formais e legais do sistema cooperativista € do INCRA, a
COOPANOR foi organizada com uma estrutura ampla que, pbr sua Vez, exigiu u_m’
complexo fluxo de comunicagdo entre sués diversas instancias: equipes, conselhos e

assembléia geral™.

Foi atribuido um papel de destaque &s equipes: a responsabilidade pelo
planejamento, realizagio das atividades planejadas, avaliagio e encaminhamento
formal dos resultados da avaliag@o, por intermédio dos seus coordenadores, as
reunides semanais do Conselho Executivo, através de um “informe e bdlango
critico”. Depois de analisado, discutido e reformulado, o “informe e balan¢o critico”
retornava as equipes onde, ap6Os apreciadas as consideragdes e sugestdes do Conselho
Executivo, efam desencadeados os encaminhamentos para a realizacdo das agdes.
| Mensalmenté esses mesmos informes passavam por apreciacdo e deliberagdo da

Assembléia Geral dos Associados, 6rgdo maximo da cooperativa, ao qual cabia “o

™ Foi concebido um organograma, por ocasidio da constitui¢io e registro da cooperativa, contemplando
todas as exigéncias do Sistema Cooperativista e do INCRA. Este, ao ser colocado em pratica, manteve
as exigéncias dos referidos 6rgéos, mas incorporou mudangas como a substitui¢do dos departamentos
por equipes equivalentes, vinculando-as a trés setores - produc¢io, administragdo e social - estes
viculados diretamente aos conselhos, como pode ser visto no desenho a seguir:

ESTRUTURA ORGANIZATIVA DA COOPANOR

ASSEMBLEIA GERAL
CONSELHO DE ADMINISTRACAO CONSELHO FISCAL
CONSELHO EXECUTIVO CONSELHO DIRETOR
SETOR DE PRODUCAO SETOR DE ADMINISTRACAO SETOR SOCIAL
Lavoura e Suinos Reflores Peixes Constru Finangas e Educagdo Formagdo
Saude :
Maquinas tamento ¢do Contabilidade

Horta Gado Artesanato ~ Comercializagdo
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poder de tomar toda e qualquer decisdo de interesse econdémico, social e politico dos

associados” (SPEP, 1991, p. 33)..

O Conselho Executivo” era integrado pelos coordenadores das equipes e
coordenddo pelo presidente do Conselho Diretor, este ultimo constituido por um
presidente, um vice-presidente e um secretario-geral. Havia ainda um Conselho de
Administragio - do qual participavam os componentes do Conselho Diretor e o0s
intégrantes do Conselho Executivo que era, enfim, o responsavel pela condugio
politica e pela gestdo da COPANOR, em sua globalidade’™, e um Conselho Fiscal”’ -
“formado por trés titulares e trés suplentes” - que era responsavel ‘“pelo
acompanhamento e fiscaliza¢do de todo o andamento da cooperativa, a partir do que
[estabeleciam] os estatutos e regimento e de acordo com o que [havia sidb] decidido e

planejado nas diversas instancias da cooperativa” (SPEP, 1991, p. 38).

Os coordenadores das equipes assumiam duplo papel na gestdo da cooperatlva
o de diregdo politica, enquanto integrantes do Conselho de Adm1n1stra<,:ao e o de
‘executivos, ao se constituirem em responsavezs pela coordenagao e dznamzzag:ao dos
trabalhos das equipes”, tanto as do Setor Produtivo, quanto as do Setor Social da
cooperativa (SPEP, 1991, p- 37), esperando-se, com isso, prevenir a ndo separagdo
entre teoria e pratica, ¢ entre ideologia e politica, pois por dinamizac¢do dos trabalhos |
nas equipes também se entendia a pérticipac;ﬁo direta na implementagdo das atividades
planejadas, zelando para que ocorressem em conformidade com os fundamentos da

cooperagao.

A COOPANOR inova (em relagio ao Sistema Cooperativista Brasileiro) ao introduzir em sua
estrutura organizativa um Consetho Executivo constituido pelos coordenadores das equipes, como
indica o seu organograma (SPEP, 1991, p. 36).

% H4 uma analise mais detalhada da estrutura organizativa da COOPANOR, realizada por Neyta
Belato, na ja referenciada Sistematizagdo da assessoria ao Assentamento Nova Ramada, realizada pelo
SPEP da UNIJUI, em 1991.

77 Conselho Fiscal e Consetho Diretor eram eleitos “por voto pessoal e direto de todos os associados
em <Assembléia Geral>", por votagdo secreta (SPEP, 1991, p. 38).
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Mediante essa estrutura e seus fluxos de relagdes, acreditavam os envolvidos
com a formac#o da cooperativa’, poderia ser privilegiado um formato horizontalizado
de organizagfo, e assegurada a comunicagio interna em duas vias: da diregdo para as
bases (equipes) e das bases para a diregdo. Acreditavam, outrossim, que com esse
privilegiamento estariam criadas as condi¢des necessarias para a implementagio de
formas democraticas de gestdo institucional, € da concretizagdo das diretrizes e

objetivos definidos para a cooperativa pelo coletivo que passou a constitui-la.

Essas inten¢Ses ndo foram, contudo, éuﬁcientes para assegurar que no
processo de constituigio da COOPANOR, na vida da instituigiio, € no convivio dos
seus -associados predominassem relagdes dé poder sem dominagﬁo,v conforme o
esperado, e que se criasse um clima de confian¢a e entendimento entre os pares, no
andar do empreendimenfo partilhado. Se a colocagdo das terras em comum, por um
lado, significou uma iniciativa no sentido de fundar nova forma de.organizag:a?lo da
produgdo, & qual acompanhou a inteng@o de assegurar equanimidade na apropriagéo
do produto entdo gerado, por outro, a iniciativa provocou em alguns dos associados a
sensagdo de terem sido usurpados daquilo que conquistarém. E usurpados por seus
pares, especialmente por aqueles a quem atribuiram o direito de representa-los:

dire¢do da cooperativa, coordenacGes de equipes.

" Alojou-se entre eles um sentimento de perda: uma perda difusa, ora associada

a terra, ora a gestdo de tempos e tarefas, ora em relaco a si proprios. Este estado de -

insatisfagdo pode ser associado ao que Arendt identifica como um sentimento de

“perda de lugar no mundo”. Como observa Wagner, em seu estudo sobre o mundo do

trabalho em Arendt e Marx, para a filésofa, “a propriedade privada, identificada

como um lugar no mundo e ndo como riqueza, é o lugar que empresta seguranga e

estabilidade ao homem”. Continua a comentarista: Arendt vé que € a partir “desse

lugar no mundo” que o homem “pode promover a transcendéncia de sua condi¢do de

“membro da espécie humana e de ser mortal, mostrando para o mundo e para si

proprio quem é e do que é capdz” (WAGNER, 2000, p. 199).

* 78 Especialmente a lideranga do assentamento e assessoria ao Laboratério de Campo.
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Por certo, na experiéncia em anélise, mulheres € homens puderam dar-se 0
direito ¢ a liberdade de renascer na cena publica e de viver, em cada momento desta
agdo/renascimento, a possibilidade da inSubmisséo, da aventura, da criagdo, do
movimento, da antecipag¢do do amanha, consti'uindo a nova forma de vida sem-terra, e
experimentando formas de produiir ndo alinhadas a logica dos processos sociais
vigentes. Mas a sensagdo de expropriados deveria acompanha-los enquanté ndo se
sentissem seguros, quanto a po.sse de uma retaguarda; e esta ndo mais seria “o lugar
da espera-a¢do”, como 0 acampamento, pois este se constituiu e a eles serviu na
transitoriedade. Passaram a demandar “o lugar que espera” aqueles e aquelas que
co'nquistaram‘direitos, e puderam forjar relagdes conscientemente configuradoras para |
sﬁas vidas. Seres que enfrentaram a aliénagﬁo, frente a vida e frente a morte, ao serem
capazes de forjar essas relagdes que lhes deram identidade propria, a identidade sem-
terra. Passaram a necessitar do lugar que reorganiza: que toma distincia de
destituic;éeé, censuras, e exigéncias e confia, descansa, repGe, fortalece, faz novas
sinteses, tornando possivel a reconstru¢do das disponibilidades para novas agdes; um
lugar de intimidades, mas capaz de combinar poténcia e acolhimento, como
poeticamente o demonstrou Wagner, ao sintetizar o pensamenfo de Arendt: “o lugar
de onde se pode partir para as luzes publicas, porque é para ele que se pode voltar

depois de brilhar”.

Propriedade, propriedade privada, no dizer de Arendt, mas significada ao
modo da filésofa, como ja revelamos: como “um lugar no mundo” e ndo ‘“‘como
riqueza”. Aquilo que alguns assentados da Nova Ramada desejaram conservar, mas

tiveram dificuldade de se fazerem entender.

- A gente sabe hoje, consegue analisar mais essa questdo cultural, e que realmente as
pessoas estavam assim sem nada, tanto econdémica como psicologicamente que, de
repente, botar terra na cooperativa era novamente ficar sem nada, e a gente ndo
conseguiu avaliar isso naquele momento... (Entrevista 2001- Gleba 2).

Como revela o depoimento anterior, “naquele momento” da histéria dos sem-
terra da Nova Ramada, nfio se constituiram as condi¢des necessarias para que a escuta

e a fala mediassem as relagGes entre aqueles que se reuniram na COOPANOR; a
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comunica¢do ndo fluiu, embora houvessem sido criadas instincias e mecanismos, na
estrutura da cooperativa, para propicid-la. Por conseguinte, “julgamentos”
fundamentados em certezas particularistas foram substituindo as disposi¢des para a
comunicac¢do fundada na alternancia entre o dissenso ¢ 0 consenso, tudo se tornando
entdo possivel, j4 que passou a predominar, nas relagdes internas da cooperativa, a
tendéncia de ‘“‘julgar” com base muito mais em referéncias singulares - sabéres,
necessidades e desejos individuais e de pequenos grupos™ -, do que em “conceitos”,
“avaliagdes das circunstincias” e “preceitos morais” consensuados em espagos

abertos a experimentagdo e a revelagdo dos conviventes (HELLER, 1991, p. 140-142).

Por sua vez, a constitui¢io de uma ordem de organizago social do trabalho,
em consonincia com a Teoria da Organizagdo, transferiu para a cooperativa alguns
dos seus pressupostos que vieram revelar equivocos: o primeiro foi a suposi¢do de que
a divisdo social do trabalho, ao demandar a complementaridadé no exercicio deste, por
si s6 tenderia & favorecer a construcio da “unidade” no empreendimento®; o segﬁndo
foi a suposicdo de que a associagdo, entre meios de produgdo em comum e
complementaridade na organiza¢do e realizagdo do trabalho, poderia eliminar a .
hierarquia proveniente da divisio deste. Por ultimo, a expectativa de que as
Suposic;ﬁes elencadas, associadas aos fluxos de comunicagdo da cooperativa, poderiam

assegurar a construco de relagdes democraticas no empreendimento cooperativo.

Na realidade, o esperado ndo ocorreu. E ainda: a manuteng@o da hierarquia na
divisdo do trabalho e as técnicas implementadas para o seu controle ndo livraram os -
trabalhadores e trabalhadoras de “Sujei¢d0”, no caso, 3s normas instituidas ‘pela
cooperativa. Ndo foi possivel, mediante a ordem organizativa criada, impedir que essa
hierarquia se colocasse como sinénimo de desequilibrio nas relagdes de poder. E que
se reproduzisse no plano das decisGes, nas oportunidades de criagdo no trabalho, na

formagdo técnico-cientifica e politica requeridas pelos postos de trabalho e fungGes a

™ Foucault (1997) afirma que “o polémico diz a verdade sob a forma de juizo e em base a autoridade
que sozinho conferiu a si mesmo”.
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eles associadas, como também no plano da apropriagdo da produgdo e,
conseqiientemente, das rendas das familias dos associados. Em sﬁma, ndo fbi possivel
a constitui¢do de condi¢Bes suficientes para eliminar a alienag@o do trabalho, fosse
esta vista na perspectiva de Marx, como separagéo entre o trabalhador e o produto por
ele gerado, na de Heller, como perda pelo trabalhador de toda forma de auto-
realizacdo. pelo trabalho, passando a restringir-se a fungdo de reproduzir  a
“particularidade” (1991, p. 124); fosse vista na perspectiva de Arendt que, no caso,

poderiamos identificar como um reencontro com a heteronomia.

Mesmo porque, ainda que houvesse a preocupagdo de a COOPANOR néo
reproduzir os conflitos de interesses presentes num social regulado pela légica
capitalista de produgdio, circulacdo e distribuicdo da riqueza, esta logica foi
 contaminando a vida da cooperativa e dos seus associados, tanto pela via do mercado
de prodﬁtos e insumos, como através das transagSes financeiras e orientagdes para a
produgdo. A manutencdo da diviséo entre trabalho intelectual e trabalho manual pode |
ser apontada como um exemplo de extensdo desse conflito de interesses a uma
cooberativa constituida com o propésito' de implementaf relagdes de trabalho que
favorecessem a superagdo desse tipo de problema e dessem margem a gradativa

emancipacdo dos trabalhadores.

- Quando nds formamos a cooperativa a idéia, assim, de ter uma equipe de saide, de
ter uma equipe de educagdo, de ter uma equipe de formacdo, e que para a maioria
ainda hoje isso ndo é trabalho - sabemos que as pessoas dizem isso: ah, ndo fazem
nada, sdo professores, mas a gente sabe o quanto a gente trabalha mas esses trabalhos
ndo sdo considerados pela maioria, culturalmente. Entdo assim: havia os que ndo
faziam nada porque ndo se via aquela produgédo imediata, aquela renda econémica, de
imediato. E culturalmente, naquele momento a gente ndo conseguiu também avaliar.o
que as pessoas pensavam disso; mesma coisa-que dizer, por exemplo, uma rela¢do
bem cultural, que a mulher que fica em casa ndo faz nada (Entrevista 2001 - Gleba 2).

Também, a forma como regimentalmente foi tratada a divisdo dos resultados
da produgdio, no ambito da cooperativa, ndo atuou no sentido de agregar os

trabalhadores, nem de possibilitar que seus interesses confluissem. Pelo contrario,

8 Diferente da complementaridade, caracteristica da amizade sem-terra, baseada na diversidade de
habilidades, capacidades e limites dos sujeitos capaz de configurar um coletivo - MST - com amplo
espectro de competéncias.
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favoreceu a competi¢do € acentuou os conflitos, ja que ficou instituido que a divisdo
dos resultados da produ¢do, na cooperativa, deveria ocorrer proporcionalmente ao
montante de horas trabalhadas pelos associados e associadas, individualmente®, como
veremos adiante. E, como estamos procurando mostrar, nem todos os associados €
associadas puderam participar, mediante as mesmas condi¢des de compreensdo, de
consciéncia e de forga, nos jogos de poder que levaram & definigdo e a implementag:ﬁo.
de tais regulagdes regimentais®®. Houve, por parte de muitos deles, dado o lugar
ocupado na experiéncia, dificuldade de assimilag@o da estrutura da cooperati\}a e dos
seus fluxos internos de comunicagdo, o que chtribuiu para que ndo legitimassem
muitas das decisdes tomadas coletivamente e das quais haviam participado, quer no
ambito das equipes de trabalho, | quer no da Assembléia Geral. Esta dificuldade
contribuiu para que assumissem atitude de destitui¢do das “suas™ representagdes,

aquelas que deveriam coordenar o cumprimento das decisdes®.

Como ja identificavam educadores que assessoravam a experiéncia na época,
“[havia] decisdes que [eram] tomadas pelas equipes mas, ao voltarem as mesmas
através do Informe e ‘Balango Critico, pareciam ser proposta do Conselho Diretor
que ja [vinha] encaminhada como uma decisdo”. Por seu lado, o Conselho Executivo
discutia as propostas para levar as equipes, mas havia coordenadores, integrantes de
tal consetho, “que as levavam parcialmente, [faltando], as vezes, dados ou clareza da
situagdo” para informar os integrantes das equipes; outras vezes nd3o havia

“informagées suficientes para as equipes analisarem os fatos” (SPEP, 1992, p. 39).

Ainda que tematizadas e trabalhadas, em atividades de formagdo dos
associados, essas tensdes ndo puderam ser erradicadas da vida da COOPANOR. E

mesmo, agregaram-se, a elas, elementos subjetivos associados ao passado de exclusdo

81 Com excegdio de 20% da produgdo para a subsisténcia que era distribuido entre as familias
associadas, proporcionalmente aos tamanhos das mesmas. _

82 O que seria idealismo acreditar na possibilidade pratica dessa igualdade de condigdes; por outro lado,
ndo houve clareza, entre os envolvidos com a questdo, de tematizar e trabalhar a tensdo que trazia
consigo. . '

8 Houve, portanto, dificuldade de “modernizar” as relagdes de poder - via comunicagdo e
representagdo - e reinstalou-se a revolta como forma de manifestacdo (e de socializagdo). Ver a
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desses trabalhadores e trabalhadoras, que marcaram suas personalidades, retraindo
muitos deles dos debates internos “oficiais”, € fazendo aflorar formas de insubmisséo
a preceitos e de resisténcia ao instituido, ora ndo percebidas, ora ndo valorizadas pelas

coordenagdes das diversas instdncias da cooperativa®.

Agravando o que foi posto, pudemos evidenciar ainda que, & medida que tais
dindmicas passaram a ser regidas pelos fundamentos ideoldgicos presentes na Teoria
da Organiza¢8io que comandou a pratica do Laboratério de Campo; e pela logica
maniqueista associada as pedagogias que este adotou e éstendeu a gestdo da
cooperativa, acentuaram-se os conflitos de interesses entre os grupos de associados e
destes com a direcdo da cooperativa. Com isso, o discurso-ag¢do do MST, que vinha

orientando as vidas e relagdes desses sem-terra, acabou sendo secundarizado.

" - O choque ndo era sé entre os grupos (vindos da Anoni), mas entre a administragdo e
."os outros. Também entre os que trabalhavam na lavoura e os trabalhavam na
educagdio, na saude, na formagdo (Entrevista 2001 - Gleba 2).

Processou-se a banalizagdo de um dos seus elementos mais fortes, o
“movimento”, e a obliteragdo de outros, como a “solidariedade”, a “potencialidade
educativa da experiéncia”, ab possibilidade de aprendizagem com N “sofrimento
presente na experiéncia” e, em especial, avpossibilidade de “produgdo de utopias” a

partir de verdades reveladas pela experiéncia.

- Dizemos banaliza¢do da caracteristica “movimento” porque, se por um lado,
vérias frentes de trabalho foram abertas e varios empreendimentos iniciados, em
poucos meses de vida do assentamento, mudando a paisagem da area e dando a
sensacdo de progresso, por outro, ndo foram poucas as iniciativas que resultaram de
decisdes impulsivas, sem maiores ponderagSes sobre os seus possi{/eis riscos, sua

viabilidade econdmico-financeira, e, ainda, sobre a coeréncia das mesmas com as

discussdio de Lazzaroto e Negri - Intelectualidade, poder e comunicagéo - (2001, p. 38-41) & qual
tangenciamos para chegarmos ao posto.

% Qutrossim, nfio existiam discussdes tedricas, a disposi¢do da intelectualidade do Movimento, que
pudesse identificar a tendéncia ao nfio reconhecimento da “mediagdo” tratada por Hardt e Negri,
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diretrizes consensuadas no ambito da cooperativa®. Consolidou-se, inclusive, a pratica
de dar inicio a um novo projeto para aglutinar aqueles trabalhadores e trabalhadoras
que comegavam a perder o entusiasmo pelo empreendimento comum e a demonstrar
atitude critica ou apresentar resisténcia ao andamento das iniciativas em curso®.
Associadas a isso, freqlientemente, decisdes tomadas passavam a ser substituidas por
outras, antes mesmo de serem cumpridas, sem avaliagdes mais profundas e
justificativas que pudessem levar a tal procedimento. Essas maneiras de agir foram .
dando lugar ndo s6 para a revolta, mas também para a “desresponsabiliza¢io” dos
trabalhadores e trabalhadoras com o planejado e, com isso, abrindo espago ao
surgimento de uma nova forma de anomia®’. Acabaram, outrossim, produzindo sérios
reflexos sobre a saude financeira da “empresa cooperativa”, pois écarretaram a

rolagem de dividas ja contraidas e a adig@o, a estas, de novas dividas realizadas.

- Vocé pega o recurso para investir na produgdo e paga horas de trabalho, sem saber
no que estd sendo investido aquelas horas de trabalho. Ou vende uma mdquina, que
foi paga caro e entrega para a cooperativa [Agropecudria de Julio de Castilhos] a
troco de rancho que foi feito (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Eu tava acostumado com uma carro¢a velha, com uns boizinhos, e o caminhdo
encostado ld. Dai a pouco chegou outro e eu perguntei: - de quem é isso ai? - E nosso.
Dai disseram: - tem mais outro, estd em arrumacdo ai. Mas vieram trés caminhdes, um
reformamos e dois ndo prestavam (...). Um acharam de vender por troco de tijolo. O
cara nem queimou o tijolo (...) deu uma chuva e derreteu tudo (Entrevista 2001 - Sdo
Jodo).

A isso, somou-se o fato do assentamento ndo ter sido favorecido pelas
condi¢des climéticas, em seus primeiros anos de vida, passando por sucessivas

frustragdes de safras, que intensificaram as conseqiiéncias danosas dos investimentos

impulsivamente definidos e mal conduzidos.

O menor comprometimento dos trabalhadores e trabalhadoras com o

empreendimento comum comegou a dar lugar & migragdo de trabalhadores de uma

especialmente em “Império” (2001), como caracteristica da mulitiddo insurgente, nova subjetividade
politica constituida em tempos de globalizagéo.

8 Dentre estas podem ser citadas a abertura de cerca de mil hectares de campo bruto para plantio de
cultivos de mercado, ja no primeiro dia de vida do assentamento, o uso de crédito bancario nio
subsidiado, e ainda a compra de maquinas e implementos agricolas usados e em estado precario.

8 Um novo impulso, como nas missdes da Igreja Catdlica.
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equipe de trabalho para outra, quando qualquer empecilho se antepusesse a realizag¢do
- das suas vontades individuais®, sendo desconsiderados, inclusive, os investimentos da
cooperativa na formagio dos mesmos para a realizacdo de atividades que estivessem a-
exigir certo nivel de especializagio. E a auto-critica e critica, ao serem substituidas
pelos “informes e balangos criticos”, foram bufocratizadas, dado que passaram a
acontecer sob a coordenacdo de quadros dirigentes cada vez mais deslegitimados e
incapacitados (mesmo fazendo uso dos métodos de auto-gestio adotados pela
~cooperativa) para mediarem o desenvolvimento de uma atitude reflexiva, entre seus
pares, que favorecesse a compreensdo, em profundidade, das questdes e problemas
postos para analise®. Mais ainda: houve momentos em que a critica foi também usada
como tentativa de vdisciplinamento, este visto desde a perspectiva de Foucault,
voltando-se a corpos e mentes individualizados, como pressdo sobre aqueles que
mostravam estar se desviando do “caminho”, apegahdo-se a “vicios”, e atrapalhando

a consolidagdo da cooperativa.

- Vou contar uma coisa que aconteceu comigo: eu levantei um dia la contra [um
membro da dire¢io] e me chamaram prd uma avalia¢do e... eu figuei la. Falaram
umas coisas e eu falei: <é mentira>. <Com mentira ou sem mentira, quem tem que
sair da cooperativa é tu>. Teriam que ver se era eu, se era ele, ou... quem estava
errado (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Eu também fui chamada pra uma avaliagdo... eu fui numas quantas reunioes, mas
nés ja estavamos com aquela idéia de sair [desligar-se da cooperativa] e saimos
(Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

Com isso, podemos dizer, a estrutura organizacional da cooperativa nasceu

debilitada em capacidade para desenvolver, entre os associados, a disposi¢do para

8 Nio reconhecimento de normas, regras, regimentos da cooperativa, principios do Movimento e
mesmo de regras tacitas deles decorrentes.

8 Itinerancia da multiddo? .

% Os Informes e Balangos Criticos correspondem a um instrumento técnico de gestdo, previsto pela
Teoria da Organizagdo, que visa possibilitar a comunica¢do interna e a tomada de decisGes nas
estruturas coletivas criadas em conformidade com as orientagdes da mesma. Propdem-se a facilitar a
comunicacgio entre e dentre os diversos escalBes hierarquicos da estrutura organizacional constituida;
alimentam discussdes e deliberagGes, a partir do comunicado, e esperam que estas se constituam em
orientagdes para os planos de trabalho que deverdo dar seguimento ao funcionamento da organizagao.
Como os Informes e Balangos Criticos se propdem a agilizar os processos avaliativos e decisorios € a
erradicar a “subjetividade” dos mesmos, freqiientemente acabam comprimindo os espagos reflexivos e
educativos, pressupostos em processos de auto-gestdo organizacional, ja que ddo menor importincia ao
reconhecimento dos tempos culturais da pluralidade de sujeitos que integram esses processos € maior
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atribuir ao empreéndimento significados condizentes com os seus propositos de
inovar, no plano da produgdo, estendendo a esse plano a “utopia” gestada por eles
préprios no bojo da luta, e para a constituicdo de uma “vontade coletiva”, que viesse
tornar possivel a realizagdo desta utopia: a construgdo de uma nova forma de
produgéo, éoletivizada, e perpassada por valores como a solidariedade e a criatividade.
Forma de pfodugio que, sabemos hoje, impregnou seus imaginarios - mas ao modo de
cada qual -, enquanto lutavam pela conquista da terra e mesmo ao chegarem aela, o
que a Teoria da Organizag&o ndo teve plasticidéde suficiente para ident_iﬁcé.r e aclarar..
Como diria Heller, com isso a cooperativa foi incapaz de “intimar” os seus
associados a submeterem sua “particularidade” - seus egoismos - a0 ‘“genérico” -
interesses, finalidades e objetivos do “ideal” de cooperacdo ¢ de comunidade que
pretendiam construir, reproduzindo a forma de vida sem-terra, no seu &mbito (1992, p.
22-24). Ou, como o veriam Hardt e Negri, foi ihcap'az de fazer a costura entre “o

politico; o social, o economico e o vital”, artificializando este ultimo (2001, p. 429-

430).

Também esta estrutura organiiativa ficou sem forgas para oportunizar a real
participacdo dos associados na condugdo da cooperativa, pois a lideranga do
‘empreendimento teve dificuldade de perceber a importéhcia de viabiliza¢do de uma
representagdo plural nos seus quadros dirigentes, bem como de manter a alternincia
entre critica e provocagdo a ag¢do conjunta, a alternancia entre dissenso e consenso nos
fluxos de gestdo das atividades compartilhadas, de modo a expandir o espago de-
expressio dos sujeitos e a tornar a cooperativa uma construcio coletiva e realmente
auto-gestionada. Ou de tematizar os conflitos, especialmente os elementos morais
neles presentes, para que a luta interna ndo passasse a ocorrer motivada por egoismos
(quase nunca explicitos), mas sim por motivagdes morais, ndo destrogando, assim, as

condigdes para que empreendimentos comuns fossem erigidos, conquanto assumindo

importincia & construgdo da unidade destes, dificultando, com isso, a consolidagio da participagdo
democréatica (MONTEIRO, 1990, passim).
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forma menos arrojada e pretenciosa, em sua estrutura, do que uma cooperativa de

producio”.

A diversidade ndo tendo sido despreconceituosamente tematizada, no ambito
da cooperativa, ndo pode ser elevada a critério para a “distribui¢do” das coordenég:ﬁes
exigidas pela estrutura organizativa, entre os diversos grupos que reuniu, esta ultima
tornando-se tendenciosa por mais horizontalizada que fosse. Por sua vez, desrespeitou
tempos culturais e foi incapaz de reconhecer o sofrimento e de se dar conta do seu
potencial de insurgéncia, especialmente quando silenciado ou ndo reconhecido, como
~ aquele que acompanha a “muda coexisténcia entre a particularidade e a genericidade
humana”’; que acompanha o conflito presente na relagio entre interesses, necessidades
e motivagdes de “individuos singulares” e os interesses, necessidades e motivagdes
da “integrag¢do social ”,. no caso, do coletivo pretendido e representado pela
cooperativa. Conflitos “mudos”, ja que ndo conscientes ou apenas parcialmente

conscientes (HELLER, 1992, p. 22-23)

Assim, as relagdes institucionais foram impondo barreiras sobre os individuos, v
desmotivando-os para o projeto coletivo, e as necessidades € motivagdes imediatas, de
cada qual, foram adquirindo maior importancia, no 4mbito da cooperativa e do
assentamento, ¢ tomando conta de sujeitos que, num passado proéximo, haviam
vivenciado a experiéncia de relativiza-las ou suspendé-las. Ainda, com base em
Heller, podemos apontar a tendéncia ao estabelecimento de uma forma de atuagfo
institucional que ndo deu conta de convocar o individuo a transcender, nem mesmo a
manter suspensas as necessidades do “eu” em favdr daquelas db “coletivo”, como era
esperado. Essa debilidade institucional acabou favorecendo a desmobilizagdo e a
inibicdo da capacidade do individuo mover-se na direcdo da expansdo da sua

“humanidade” (1991, p. 232-233).

% O que hoje vem sendo discutido e experimentado pelo MST, como as obras sugeridas em nota
anterior indicam.
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A vida, as relagdes e os problemas da cooperativa estenderam-se a todo o
assentamento, tornando pontuais as atividades ali iniciadas que chegassem a mobilizar
os assentados e assentadas para a “acdo”, esta vista na perspectiva de Arendt, cbmo
renascimento, criagéio, objetivagdo do hovo, possibilidade de iniciar algo ndo previsto

(1999, p. 43-45).

O “labor” foi absorvendo as preocupagdes, os tempos € os interesses, no
assentamento. E, por mais que integrasse os trabalhadores e trabalhadoras em
atividades socialmente compartilhadas, restringiu-se a mové-los no “circulo prescrito
pelo processo biolégico do organismo vivo”, a dirigi-los a atuarem na conservagdo
das préprias vidas e da espécie, conforme seus proprios limites (ARENDT, 1991, p.
152-153). Conseqiientemente, 0 movimento interno da cooperativa transformou-se
num restritor ao potencial do novo espago comunitério dotar-se de caracteristicas de
espaco publico acolhedor de dindmicas socializadoras, sensibilizadas pela forma de
vida sem-terra e pela possibilidade de recrid-la, em condi¢gdes sociais novas. Passou a
sufocar “o livre agir” e a limitar a “capacidade humana” do coletivo que reuniu
colocar-se na perspectiva de ‘“agir e estar sempre a comeg:dr de novo”
(SONTHEIMER, 1999, p. 11). De realizar sua obra e, enquanto tal, de tornar-se capaz - -
de ampliar as possibilidades para o desenvolvimento “genérico® " dos trabalhadores e

trabalhadoras que passaram a compartilha-lo.

Outrossifn, a cooperativa comegou a inviabilizar a implementaggo da ideologia
da cooperacao nos espa{:os do assentamento, aquela que seria a fohna mais coerente
de viver, no plano das relagdes de producdo, o que até entdo vinha sendo vivido,
enquanto acdo politica, a forma de vida companheira sem-terra, em especial
caracteristicas suas, como a ‘“complementaridade do diverso” (ou até mesmo a
pluralidade), “a solidariedade”, € 0 “agonismo”. Ndo pdde implementar aquilo que
de certa forma estava posto, como intencionalidade, nas diretrizes para o

assentamento, construidas logo ap6s a conquista da terra: superar o até - entdo

! Heller, com base em Marx e sugerindo a leitura de Markus (1974) trata o desenvolvimento genérico
como a tendéncia a realizagdo das potencialidades do género humano: a objetivagdo pelo trabalho, a
expansio da socialidade, da consciéncia, a universalidade e a liberdade (1992, p. 5-8).
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experimentado, criando formas coletivizadas e auto-gestionadas de gerar, beneficiar,
comercializar e apropriar-se dos resultados da produgdo, e possibilitar que o “labor”,
além de nutrir a vida, e o “trabalho”, além de fabricar objetos (ARENDT, 1991, p.

90-104), também se constituissem em fontes de criagéo de valores.

- (...) se tirou a idéia de cooperagdo, sabe, quando se criou a cooperativa, porque na
verdade se criou uma empresa, meramente uma empresa, entdo, aquilo roubou a idéia
de cooperagdo. Entdo, a partir do momento que eu estou numa empresa, estou
empregado, sou funciondrio, sabe, eu tenho minhas obrigagdes...eu acho que ai se
perdeu a idéia da cooperagdo (Entrevista 2001 - Gleba 2).

- E também assim, que ja botavam nas equipes algumas coisas pra aprovar. As vezes
as pessoas questionavam e tinha até tal dia prd decidir. Entdo ali também foi que
muitas coisas tinham que ser discutidas mais, antes de decidir, muita gente ndo deu
opinido, foram atras dos outros mas, na verdade, ndo foi dado tempo prd se
entenderem. Aconteceu que até hoje tem gente que fala isso, tudo muito em cima, tinha
que até tal dia decidir, se tivesse discutido mais quem sabe ndo tinha tantas dividas,
tantas coisas, ia amadurecer mais... (Entrevista 2001 - Gleba 2)

A estrutura da cooperativa passou a ser considerada pesada e a forma de
gestdo, da mesma, complexa e exigente, “combinag@o” dificil de ser assimilada pela
maioria dos assentados, fossem eles os que se tornaram associados ou aqueles que ndo
chegaram a sé-lo: uma emprésa, como passaram a nomea-la alguns deles. Esta foi se
tornando, a cada dia, menos sedutora para agregar vontades € paixdes, j& que passou a
experimentar o rompimento dos vinculos que se propds a estabelecer entre a producgéo
e a agdo politica; entre a produgéo para a subsisténcia e a produgdo para o mercado,
vinculos que seriam capazes de tornar coerente a vida, no ambito do assentamento e
do empreendimento cooperativo como um todo, mantendo os trabalhadores e
trabalhadoras comprometidos com o propésito de interromper proceséos, recriando, no
ambito da produgdo, a forma de vida sem-terra da qual foram protagonistas. No
momento que dificultou a experimentago, ao constituir-se aos moldes da Teoria da
Organizagio, subtraiu o que o MST, enquanto acontecimento, propiciou aos
trabalhadores e trabalhadoras: que seus corpos e mentes pudessem ‘fazer”, mas
“fazer” como objetivagdo de “conhecimento e ser” (HARDT; NEGRI, 2001, p. 431-
432). | |
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Entdo, a quebra de coeréncia, na orientaciio das principais dimensdes da vida
do assentamento, acabou impedindo que trabalhadores e trabalhadoras, mesmo
apoiados nas relagdes de amizade que tdo bem souberam tecer, pudessém permanecer |
sentindo-se livres e fortes para darem inicio a novas alternativas para a organizagdo ¢
realiza¢do da produgdo. E para que estas alternativas pudessem se apresentar como

presentificacio do amanhi (LARROSA, 2001, p. 186-189).

N3o houve a percep¢do de que as verdades que passaram a regular os
elementos constitutivos da vida no assentamento se distanciavam ou se chocavam,
frustrando expectativas e produzindo incompreensdes. A prépria forma de conceber a
agrovila contribuiu para qﬁe isso ocorresse. No momento em que cada familia
associada & COOPANOR recebeu um hectare de terra ao redor de sua casa, para
culfivo individualizado, as atividades associadas a reproducdo da “sua” vida foram ali
se “concentrando” e tenderam a ser realizadas em conformidade com o modo com que
cada familia, até o momento, havia experimentado “laborar”. Tenderam, na maioria
dos casos, a assumir o carater de produgdo camponesa. No entanto, 4 medida que a -
produc;e”io da cooperativa chegou ao mercado, conquanto parte dela se mantivesse
reservada a complementar as exigéncias de reprodug@o dos processos bvitais das
mesmas familias associadas, passou a ser subordinada a légicé capitalista por ele
veiculada. E com o agravante deste estar representando a légica do intrincado
complexo agroindustrial, com suas exigéncias técnicas € econdmico-financeiras para a

produgfio agropecuaria.

O corte com as limita¢des da propriedade individual e a aglutinagio das terras
em uma unidade de produgfo coletiva, gestionada coletivamente e trabalhada como
um todo, ndo foram suficientes para levar os assentados a superagdo da alienago no
trabalho, ainda qué isso fosse pretendido. Estes arranjos ndo puderam livrar a
cooperativa da subordinagdo aos processos econdmico-sociais dominantes, ainda que,
de certa forma provocasSem o aparecimento de algo “novo” nas relagdes de producdo
e, com isso, passassem a oferecer novas condi¢ées e a fazer novas demandas ou

exigéncias para o trabalho/labor, enquanto tal. Mas ndo chegaram a produzir as
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inversdes pretendidas, inclusive, porque ainda ndo circulavam, no universo do
Movimento, outros micro-processos aos quais o iniciado na Nova Ramada pudesse se
associar para seguir criando caminhos alternativos para a viabilizagdo da produgdo,
como o crédito cooperativo € as redes de comercializagio, como as de produtos |

ecolégicos/organicos hoje existentes, entre outros.

Mas, algumas inovagdes foram entdo introduzidas pela COOPANOR no
plano das relagdes do trabalho/labor. A primeira delas foi a relagio entre soczaltzag:ao
e divisdo” do trabalho/labor que passou a ser realizado por coletivos auto-gestionados
da cooperativa, constituidos desde as diferentes frentes ou atividades produtivas:
lavoura, suinos, artesanato, gado leiteiro, etc. Tal relagdo possibilitou e mesmb exigiu
certa especializacdo do.trabalho, mas preservou, na maioria dos casos, o vinculo de
cada trabalhador e trabalhadora com o todo do “ciclo natural da atividade” pela qual
optou. A segunda foi a relagdio entre “especializagdo e complementaridade” do
trabalho/labor, mas especializacdo realizada por atividade produti\}a e ndo por fungdo
ou tarefa na atividade, como teria visto Marx na grande empresa. Isso permitiu que
parte do produzido, em cada atividade, sé dirigisse diretamenté ao consumo humano;
exigiu também que outraé partes sé destinassem a gerar novos produtos como: o milho
convertendo-se em carne suina, ou o milho convertendo-se em leite.... Estas relagdes
podem ser consideradas expressdo da singularidade técnico-cientifica e politica da
nova organizacdo da produgfio, embora nfio conseguissem tornar-se independentes das
relacdes técnicas e sociais de produgfio, predominantes na sociedade, na época.
Conquanto auto-gestionado e coletivizado - da produg@o a apropriagdo do produzido -,
o trabalho/labor na cooperativa se manteve referenciado a padrSes de ritmo, de
produtividade e de qualidade ditados externamente. E exigiu, para tal, a capacitaggo

dos trabalhadores.

- Com isso, a cooperativa incorporou as contradi¢des decorrentes da relagao
entre esse seu novo modo de organizar e gerir a produg@o, de organizar e desenvolver
o trabalho/labor e as circunstancias sociais, mediante as quais ele foi implementado.

Porém ndo se deu conta da necessidade de trabalhar os significados das mesmas
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contradi¢gBes junto ao seu corpo social, j4 que eram intencionais, estando inclusive
incorporadas ézproposta ideolégica da Teoria da Organizagdo. Proposta que prévia,
como adiantamos, que a antecipagdo de relagBes de produgio, ainda que nos limites de
uma experiéncia singular, péderia provocar mudancas ideoldgicas sensiveis entre 0s

trabalhadores e trabalhadoras, predispondo-os a praxis. O que, no caso, nfo aconteceu.

Heller, ao refletir sobre a revolugdo da vida cotidiana, teria apontado a
importancia da humanizagdo do processo de trabalho para a construgdo de “um
pfograma de lutas” por uma nova forma de vida e de sociedade “dirigido contra a
forma de vida baseada na propriedade [esta vista como riqueza™] e contra a
psicologia da apropriagdo”. Mas, ao mesmo tempo, teria apontado esse suposto
como “apenas uma parte de um programa’, no qual deveria ser atribuida énfase a
pontos de ‘“natureza ética e politica” que pudessern»subsidiar uma critica baseada
numa concep¢ao unitaria de mundo, ja que “em toda concepgéio uni’td_ria de mundo o

compromisso politico adquire importancia vital” (1994, p. 23-24).

E ainda Heller que segue dizendo: “ndo hd comunidade duradoura capaz de
configurar novos modos de vida que possa existir sem umﬁ déterminada atividade
politica, sem uma atividade politica relativamente concreta e sem um trabalho
politico cotidiano” (1994, p 25)”. Houve, por parte das diregdes da COOPANOR, a
suposi¢do de que a mera éxisténcia € atuagdo de uma cooperativa de produgﬁo, gerida
pelos associados, configuraria um agir politico, dados os fins e o suposto modo de
atuar da mesma. Supunham também, como vimos identificando e ressaltando, que a
organizagao soéial do trabalho na cooperativa (divisio e complementaridade,

especialmente) seria condi¢@o suficiente para construir a unidade, entre os associados,

2 E n#io como “lugar no mundo” como trata Arendt.
% Hardt e Negri, em outro contexto, mediante novas concepgdes € relagSes entre tempo e espago,

estariam associando, a idéia de comunidade, o vinculo entre o politico, o social, o econdémico e o vital
(2001, p. 429-430).
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a partir da “concep¢do unitdria® de mundo” associada & forma de vida sem-terra

forjada na luta. Também isso ndo ocorreu®.

Todavia, os trabalhadores e trabalhadoras foram 4geis em encontrar lugar para
partitharem suas insatisfagdes, angustias e, ainda, a perplexidade que a complexidade
do empreendimento cooperativo gerou. E, a burocratizacdo das relagdes internas néo
impediu que estes sentimentos incitassem a comunicag¢do informal nas frentes de
trabalho da cooperativa (ou équipes), e em outras esferas do cotidiano do
assentamento, enfraquecendo a sua estrutura como um todo. Mas, a0 mesmo tempo,

mostrando que o homem “ndo precisa ser marionete de um destino situado fora de

seu ser” (SONTHEIMER, 1999, p. 11)

Além disso, ao introduzir uma légica maniqueista nas relagdes, essa mesma
estrutura organizacional passou a dar abrigo a intolerancia, tornando-se uma aventura
a gestdo das atividades e, mais ainda, dos conflitos internos na cooperativa € no

assentamento.

- Néo estd contente, se afasta e sai (Entrevista 2001 - Sdo Jodo). _

- Sairam as oito ou nove familias, sairam os vadios, ficaram os bons da cooperativa;
ai sairam mais quinze, que eram os bons da cooperativa e viraram vadios da
cooperativa (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

Boicotes, dissimulagdes, ndo reconhecimento e ndo cumprimento do planejado
passaram a constituir-se em estratégias de ago freqiientemente usadas para fazer
frente a uma estrutura que ndo conseguia contemplar as potencialidades dos sujeitos

que lhe davam vida, dada a inflexibilidade tedrico-ideoldgica que pautou a sua

% Unitaria no sentido também tratado por Gramsci, significando concepgdo ndo fragmentada, mas ndo
necessariamente univoca, como o pretendido pela Teoria da Organizagao.

% No periodo, ja estava em andamento no MST a discussfio sobre a possibilidade de distingdo e, ao
mesmo tempo, de relagdo entre o “seu brago econémico” ¢ o seu “brago politico”, dado que a produgdo
comegou a subtrair espagos do politico no dmbito dos assentamentos. Foi a partir desta discusséo que
houve a criagdo da CONCRAB - Confederagdo das Cooperativas de Reforma Agréria do Brasil - que
passou a congregar as cooperativas singulares e as estruturas cooperativas regionais ¢ estaduais. Esta
discussfio, bem como a construgdo desta nova estrutura organizativa ocupou grande espago no
Movimento, e teve reflexos diretos no assentamento Nova Ramada, que sediou a primeira cooperativa
de produgdo do MST. Essa tensdo, que na época era nova, hoje ji pode ser administrada pelo
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implementagdo. Inflexibilidade que contaminou também as relagdes pessoais, € isto
em todo o assentamento. Foi se tornando insustentdvel manterem-se as relagdes em

conformidade com o institucionalmente previsto.

Foucault ja teria observado que: ‘;O grande jogo da historia serd de quem se
apoderar das regras, de quem tomar o lugar daqueles que as utilizam, de quem se
disfar¢ar para perverté-las, utiliza-las ao inverso e volté-las contra aqueles que as
tinham imposto” Seguiria afirmando que este mesmo grande jogo sera “de quem se
introduzindo no aparelho complexo, o fizer funcionar de tal modo que os
dominadores encontrar-se-do dominados por suas préprz'ds regras”. E, ainda, que
“As diferentes emergéncias que se podem demarcar ndo sdo figuras sucessivas de
uma mesma signiﬁcagdb,j sdo efeitos de substitui¢do,. reposi¢do e deslocamento,
conquistas disfarcadas, inversées sistemdticas” (FOUCAULT, 1990, p. 26). O que

denominamos socializagdo as avessas.

Ainda que no micro espago de uma experiéncia em cdnstituig:ﬁo, vimos, no
ambito da COOPANOR, o ndo consentimento se manifestando, a resisténcia se
expandindo e se tornando mais visivel num momento em que um desequilibrio maior
nas relagdes de poder fez renascer lembrangas de um passado de exclusdo®. E
propiciou condigdes para que regras internas passassem a ser desconhecidas,
pervertidas, e as significagles “submetidas” encontrassem formas “subversivas” de
expressdo. O proprio regimento interno da cooperativa comecou a sofrer “inversées
sistemdticas”’ no seu cumprimento, revelando formas “criativas de rebelido muda”, e o
sofrimento emergente - decorrente do ndo reconhecimento dos significados
aterrizados com os novos desafios da vida, da organizacio e da produc;ﬁo no
assentamento -, encontrou fertilidade para germinar no corpo de cada trabalhador e

trabalhadora, ja que a existéncia de “mundo” para a “ag¢do em liberdade”, este visto

Movimento com mais conhecimento, dadas as experiéncias que passou a acumular e acesso a
produgdes tedricas, como antecipamos. ’ '

% Para Foucault, “nas relacoes de poder [tidas como relagBes ‘mdveis, reversiveis, instdveis’] existem
necessariamente possibilidades de resisténcia”, possibilidades que podem corresponder, tanto a formas
variadas de asticia no agir - que ndo necessariamente conseguem ‘‘inverter” estados de dominagéo -,
como a estratégias de resisténcia - capazes de romper com o sistema de dominagdo (1994, p. 125-128).
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em conformidade com a concepgdo de Arendt, foi barrada pelos equivocos implicitos
na Teoria da Organizagio, & qual a cooperativa foi submetida, especialmente aquele

referente a burocratizagdo das relagdes de trabalho.

- A gente fala porque teve gente que ndo fez hora e marcou hora... e a gente tinha
aquela vontade de que a coisa andasse... (Entrevista 2001~ Gleba 2).

- Porque tinha gente que ndo trabalhava, a gente sabe de fonte segura, que iam pra
lavoura, deitavam, vinham e marcavam que trabalhavam tantas horas (...) porque iam
receber pela hora marcada (Entrevista 2001- Gleba 2).

- O pior é que se iam de trator deixavam o trator ligado ld debaixo de uma drvore
(Entrevista 2001- Gleba 2) '

O “fazer hora”, conforme expressdo dos assentados, correspondia a forma de
registro do trabalho na cooperativa, que foi c_onstituidd como critério para a medida da
participag:éo de cada associado na realizag8o do trabalho e na divisdo das sobras entre
os mesmos apds deduzidos os custos dos beneficios gerados pelas‘ atividades
produtivas desenvolvidas. Foi o critério usado, tanto para estabelecer o minimo
prescrito regimentalmente’’, como o 'réalizado, que podia superar o minimo prescrito.
Um critério -ndo considerado ideal, por gerar uma sensagdo de relagdo patrdo-
empregado, € por seguir desvinculando tempo de produg@o e tempo de reproducio,
nem sempre pretendidos distintos num processo de trabalho como o de uma
cooperativa de prodﬁgﬁo, bem como, desconhecendo elementos subjetivos de coesdo
que agfegam valor ao trabalho. Contudo, este vem se constituindo um critério até hoje
ndo superado, na maior parte das cooperativas do MST, devido & inexisténcia de

outros, como revelaram os assentados®.

Se havia, entre os integrantes do empreendimento cooperativo, aqueles que
percebiam e sofriam diante do boicote, por companheiros, de regras e decisGes -

iniciativas de resisténcia nas relagdes de poder, como o veria Foucault -, existia

% O minimo regimentalmente exigido para associados-homens e associadas-mulheres era de 80 horas
mensais, em jornadas de sete horas/dia e, para as mulheres de associados, 16 horas mensais.

% Ver a atual discussdo de Hardt e Negri (2001, p. 425-427) sobre “saldrio social” no contexto da pos-
modemidade, contexto no qual, sugerem os autores, a distingfo entre produgdo e trabalho reprodutivo
tendem a desaparecer. Também, em Negri (2001, p. 64-69), reflexdo sobre a impossibilidade da
medida do valor-trabatho, que complexifica o problema acima posto mas, ao mesmo tempo; abre
nossos olhos para a componente afeto (em parte, semelhante ao que vimos tratando como acolhimento)
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também os que sofriam a perda de forga, no ambito destas mesmas relagdes - sensagdo
de “desempoderamento” -, frente a oclusdo dos espagos de auto-critica e critica pela
imposi¢io do instituido. Houve, inclusive, os que chegaram a tematizar o sofrimento
que, por vezes se apoderou dos sujeitos, face a impoténcia decorrente do uso
equivocado de instrumentos institucionais criados para possibilitar a vivéncia de
relagdes democraticas. Como verbaliza um assentado: uma vez tendo a maioria

aprovado, “a gente tinha que ir atrds” ...

- E eles estavam fazendo hora, né. E as pessoas que estavam na lavoura, chovia néo
dava pra ir pra lavoura e ndo fazia hora. E na hora de dividir aquele dinheiro ld, td
louco, o pessoal que estava trabalhando la dentro , na organizagdo, ficava das 8 as 8
da noite, dez, doze horas por dia, e aquelas pessoas que trabalhavam na lavoura, que
eram as que produziam mesmo, faziam cinco, seis, sete horas no dia. E na hora de
pegar o “boto” de rachar o “boto” capaz, ganhava quem ficava ld na moca, na
moleza. E dai tu vai ver, é o mesmo que no sistema capitalista, quem comandava o
troco sempre ganhava mais (Entrevista 2001- Sdo Jodo).

- Eu, o meu sofrimento assim, os meus pids que trabalhavam la dentro; eu trabalhava
também, trabalha e vadiava também, ndo vou dizer que sé trabalhava; vinha um
projeto ou colhia alguma coisa resistia [ficava] ai; se dava lucro ou ndo dava, a
maioria aprovava, a maioria decidia. A maioria porque se tinha trés ali que ndo
queria, mas a maioria aprovava [a aplicagdo do dinheiro em alguma coisa, pela
cooperativa] querendo ou ndo a gente tinha que ir atrds, estava dentro (Entrevista
2001- Séo Jodo).

Finalmente, comegaram a haver os desligamentos de grupos de associados da
cooperativa, acentuando-se com isto 0s conflitos, e radicalizando-se rixas pessoais
entre 0s assentados, especialmente em razdo dos “acertos” que, além de implicarem
em negociagio de resultados da produgio e de patriménio, sob a forma de benfeitorias
e de animais, implicavam também em negociagdo das dividas que a cooperativa havia
contraido, nem sempre mediante o aval direto dos envolvidos nos “acertos”. E ainda
havia a questdo da demarcagdo dos lotes, igualmente sofrida por aqueles que se
retiravam e por aqueles que permaneciam na cooperativa, pois implicavam em dividir
areas de terra sobre as quais haviam sido feitos investimentos diferenciados.
Implicavam na demarcagéio de “pedagos” de terra que ja ndo se equivaliam em valor

agregado.

presente na utopia-forma-de-vida-sem-terra, construida na luta pela conquista da terra, e que as
. cooperativas de produgfo, na experiéncia em analise, nio conseguiram recriar, no plano da produgo.
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Como relataram hossos interlocutores, “primeiro saz’ra:ﬁ nove” das familias
que haviam se colocado na agrovila da Gleba 1; depois as vinte familias assentadas
pelo Estado na Gleba 2 que, a seguir, constituiram uma nova cooperativa - a
COOPAGO; depois foram mais quinze familias da Gleba 1 que se retiraram da
cooberativa e, posteriormente, outras familias ainda deixaram a cooperativa. No
‘momento do pédido de liquidagdo, a COOPANOR ndo congregava mais do que
dezenove familias. E a COOPAGO ja havia sido dissolvida.

- Alguém chegava prd dizer alguma coisa e eles diziam: - “Ndo estd contente, se
afasta e sai”. Isso prd mim... a pessoa quer alguma coisa, se fala por bem, vamos ver o
que quer, se estou errado. Eu sou daqueles que se estou errado, eu tenho que brigar e
suportar minha vontade ou tentar ver, conversar por bem (Entrevista 2001 - Sdo
Jodo).

- Ndo tentaram segurar os associados (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Ja estévamos nos organizando por baixo, e saimos em nove familias, viemos aqui pro
fundo [Comunidade Sdo Jodo] e ninguém tirou nos (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

Quanto a COOPAGO, os proprios assentados que a constituiram passaram a se
perguntar: por que a experiéncia ndo deu certo, se trabalhdvamos de forma tio
harmoniosa 1o “grupdo constituido no acampamento da Anonni, grupo que se
manteve, € muito bem, nos primeirosv meses de vida no assentamento? Por que ndo
deu certo, se a saida da COOPANOR era vista como uma possibilidade de superar os

| erros cometidos naquele empreendimento, dado o aprendizado que oportunizou, e de
reconstrugdo da experiéncia vitoriosa do acampamento? Foram eles mesmos que

responderam as proprias interrogacdes:

- Mas é que dai nds jd estava com a cabega.. foi tdo forte o esbarramento ali [na
COOPANOR] que a gente ndo conseguia organizar as idéias... bom, vamos retornar
ao que éramos quando chegamos aqui, continuar dai...

- Eu acho que foi a questdo financeira, foram dividas que nés pegamos, que nds ndo
conseguimos mais levar prd frente, e empurra aqui...e ai tivemos que terminar.

- Quanto mais nos esperneavamos, era aquela historia, mais se atolava. Dai, nos
saimos a arrendar terra fora prd poder pagar as dividas e fomos indo, nds tiravamos
daqui [das proprias terras] para pagar o financiamento ld fora, dai néo teve mais
como segurar, ndo se tinha um retorno. (Entrevista 2001 - Gleba 2).

Acreditamos que, tanto a experiéncia negativa das relagSes no ambito da
COOPANOR, quanto a ndo identificagio dos equivocos presentes na Teoria da

Organizag@o - teoria que além de manter-se orientando a COOPANOR até a sua
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dissolugdo, estendeu-se & COOPAGO -, como o0s efeitos da subestimacdo das
determinacdes do mercado capitalista sobre os empreendimentos cooperativos,
acentuados pelas dividas contraidas pelas cooperativas para investimentos, produgdo €
consumo constituiram-se em fatores fortes e interrelacionados que' macularam a idéia
de éooperag:ﬁo, via cooperativa ou outra fofrna qualquer de coletivo. Este conjunto de
elementos produziu a incapacitagio circunstancial dos assentados da Nova Ramada
para qualquer empreendimento comum na 4area da produgdo. Hoje esta questdo
comega a ser (re)tematizada, no assentamento, o que acreditamos ser um passo real na
dire¢do da sua feconsiderac;ﬁo e superagdo, ainda que ndo imediatas. Ha uma
curiosidade e atengdo sobre as experiéncias em andamento em outros assentamentos e

sobre os estudos que 0 MST tem colocado a disposi¢do de seus integrantes.

- Hoje ndo conseguimos criar uma cooperativa no assentamento. Estamos com o leite,
$6 que ndo conseguimos trazer aqui pra dentro um sistema de resfriamento. Porque o
sistema [social, econémico, politico] ndo deixa, nés entregamos tudo pra cooperativa
de leite [em Julio de Castilhos], deixamos tudo ld, porque pegamos o rancho e
empatamos. Falta organizagdo nossa e uma nova perspectiva aqui dentro (Entrevista
2001 - Comunidade da Sede). _

- Muitas falhas a gente cometeu em relagdo a COOPANOR e COOPAGO, mas pra
mim tem que ver as coisas de hoje (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

O periodo em analise corresp'ondeu a um momento em que a pratica do
Assentamento Nova Ramada comecou a afastar-se do projeto do Movimento. Os
assentados se envolveram com os conflitos criadds no ambito da cooperativa e estes

foram se tornando mais fortes do que diretrizes consensuadas, principios e
experiéncias compartilhadas, e sentimentos como a suspeita e a intolerdncia foram
tomando lugar do acolhimento e contaminando espagos institucionais e n#o
institucionais. A face perversa do “sofrimento mudo” passou a dificultar, quase’
inviabilizando trabalhos internos, como o da escola, que todo tempo lutou por manter-
se, “no caso”, como um espago isento, “campo supra-conflito”, mesmo sabendo que
teria dificuldades de assim se posicionar ao lidar com tdo relevantes questdes para

cada integrante do assentamento, fosse ele adulto, jovem ou crianga.

- (...) nos [professoras e professores] estavamos ali, vivendo toda aquela situagdo
enquanto grupo, enquanto pessoa, mas nos tinhamos que lidar também com o outro
lado da moeda, o lado das criangas, dos pais que estavam pensando completamente



170

diferente da gente, e trabalhar para que nos aceitassem... entdo, foi uma relagdo muito

* dificil isso. Eu acho assim que o tempo consegue mudar que, por exemplo, hd cinco
anos atrds, quando nds comecamos a trabalhar na escola prd desmistificar essa
questdo da cooperativa, trabalhar o trabalho cooperativo com os alunos, em grupos,
sabe, tivemos muita dificuldade. Inclusive tinha crian¢a que se recusava a fazer o
trabalho, e isso vinha de casa, dos pais; hoje, se ndo fazem o trabalho, eles cobram,
eles querem que faca (Entrevista 2001 - Gleba 2).

Os esforgos investidos por agentes internos e externos na recuperagdo dos
rumos e das formas até entdo utilizadas na mediacdo das relagdes, entre os sem-terra
do MST, ndo foram suficientes para a manutencdo da cumplicidadé ativa que se
viabilizou enquanto foi respeitada e valorizada a diversidade entre os companheiros.
Uma vez constitdidas relagdes de trabalho, qué ignoraram projetos, esperangas,
capacidades e habilidades diversas, com o intuito de atingir a unidade, € que ainda
foram subtraindo as oportunidades da ag@o politica através da cooperativa, instalou-se
um movimento inverso ao estabelecido até entfio entre esses sem-terra. Quereres que,
por um tempo, conseguiram convergir para um significado, no singular, voltaram a
manifestar-se e a objetivar-se como significados no plural, chegando a estabelecer-se,
no assentamento, um clima favoravel a objetivacio da preocupagdo antecipada por
Fernandes, ao tratar dds riscos aos quais 0 MST estaria predisposto em sua fase de
maturagdo: o da impossibilidade de manter o “espago de socializacdo. politica,
construido e conquistado a partir das experiéncias dos trabalhadores em luta” (1999,
p. 234-235), qual seja, da luta pela conquista da terra. Entraram em cena, a provocar o

amigo, o companheiro, 0 Movimento.

Pelo que até agora vimos recuperando, ter vivido a experiéncia de encontrar €
construir 0 MST, como uma nova forma de vida bela e boa, néo significou qualquer
possibilidade de “descanso”, ‘“acomodagdo” ou “produto final” para esses .
trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra, mesmo que muitas expectativas
houvessem se constituido nessa dire¢do. Esta forma de vida nasceu de um embate
continuado, ¢ com ela foram gerados valores e atitudes, como a insubmissio e o
agonismo. E gerados numa prética politica de massas, onde ndo houve “escolhidos”
mas, sim o acolhimento da diversidade. Portanto, rompida a cadeia de dominag&o que

separava o latifindio e o governo, por um lado, € os sem-terra, por outro, a vida
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seguiu. Mesmo que essa “massa” houvesse se tornado v“gente”,v “massa-genté”,
“subjetividade coletiva’ e experimentado a “alegria de ter a terra” viveu, dutrossim;
a sensagdo de ter o gozo da conquista protelado, o que gerou perplexidade, pois o
primeiro contato com a terra conquistada ja apontou novos problemas, e estes

passaram a demandar incursGes por caminhos ainda desconhecidos.

A chegada ao assentamento abriu um novo vazio entre esses sem-terra. Para os
que ndo aderiram a cooperativa, os dois caminhos seguidos - a reorganizagdo dos
pequenos grupos de cooperagio e a produgfo individual -, demandaram os sacrificios
que o inicio de empreendimentos incertos, como os vinculados a agropecuaria,
pressupde. E ainda sem os recursos necessarios para investimentos de qualquer
natureza, € num tempo em que as relagdes de mercado estavam se rearticulando,
inclusive regionalmente, e os subsidios para a agricultura desaparecendo, dadas as
politicas neoliberais que passavam a ditar a 16gica atualizada que estaria a conduzir a
agropecuaria no pais. Légica que ndo so6 ditaria as formas de produgao, como também
as relagbes no dmbito da reprodugdo da vida: realizagbes do trabalho/labor, relagdes

com o consumo, com o conhecimento, relagdes familiares, participacdo social.

O fato de ndo terem aderido & cooperativa trouxe desvantagens para estes
assentados, e sdo eles mesmos que enfatizam uma delas: a dificuldade de “aprovacdo
de projetos”, ou seja, de conseguirem recursos, a fundo perdido, para investimentos
na producdo, especialmente para aquelas iniciativas i‘ndividuai‘s. Contudo, essa ndo
adesdo evitou problemas maiores. Sem duvida, impediu investimentos, em proporgdes
mais elevadas, na terra, na produg@o, na infra-estrutura e nas moradias, mas forgou a
austeridade quanto ao consumo, ao endividamento, € ndo deu entrada a maior
deterioracdo das relagbes pessoais. Os grupos se constitufam e se dissolviam, havia
prejuizos maiores para alguns, para outros os danos eram menores, mas a convivéncia
se mantinha, ndo chegava a ficar tdo afetada com as dissoluc}ﬁes, com a

transitoriedade.

- Tem uma coisa também que a gente aqui, no inicio, participou de organizacdo, de
grupo, mas os pequenos grupos eles foram, assim, até uma certa altura e se
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rebentaram, e a gente ndo teve aquele envolvimento. O pessoal da sede, eles tiveram
mais, a questdo da cooperativa, que eles tiveram um sonho a mais, e teve mais embate.
- Isso ajudou a gente a se manter mais unido, a gente ndo esperou por esse embate, viu
que ndo deu, cada um foi se abrindo hoje, e amanhd ja tava tudo numa boa, acho que
Jfoi assim (Entrevista 2001 - Invernadinha). :

Mesmo assim, a convivéncia com a falta, a incerteza e a discriminagdo fizeram
com que a ansiedade, que € igualmente dor, voltasse ressigni_ﬁcada entre estas familias
e grupos, e ressaltou aquele objetivo insinuado anteriormente, o tinico que consegiliu a
unanimidade entre os assentados da Nova Ramada: mostrar que os sem-terra -
acainpados e assentados - ndo eram e ndo sdo vagabundos... mostrar, inclusive a si

mesmos, que se tornaram “gente”, e reconhecer que foi 0 Movimento que os fez se

sentirem “gente”.

- Quando a gente chegou aqui, éramos considerados uma coisa. Chegava numa loja,
quando viam que vocé era da Ramada, enrolavam e acabavam...Hoje, quando tu
chega, é uma questdo de poder, também, ah, t é da Ramada, ja temos fregueses de
ld...(Entrevista 2001 - Invernadinha).

- Quando nos chegamos aqui..., tu td louco! Embarcava num énibus aqui e o cara
[outro passageiro] virava a cara. Tu ta assentado, claro (Entrevista 2001 -
Invernadinha). »

. - Eu jé contei o que aconteceu comigo no 6nibus? Uma mulher ndo me . deivou
assentar junto com ela. Eu com o [Pequeno] no colo, a mulher ndo deixou eu sentar do
lado dela. Estava com medo de fumaga, espichava o nariz... (Entrevista 2001 -
Invernadinha).

- Agora, a gente sai aqui em Julio e somos reconheczdos como gente (...) hoje, depozs
de doze anos...(Entrevista 2001 - Invernadinha).

Nio foi tdo diferente o ocorrido com aqueles que optaram por agregarem-se no
espaco da cooperativa. Enquanto durou o consentimento e uma certa confianga, que
viabilizou a delegagdo de responsabilidades aos eleitos para cargos de dire¢do na
cooperativa, houve até a suspensdo da ansiedade face a0 novo, obscuro e incerto, que
a condi¢do de produtores coletivizados acresceu as vidas desses trabalhadores e
trabalhadoras, como estratégia de ocupagio do vazio gestado. Todavia, comecou a
manifestar-se tacitamente a exigéncia de que o novo lugar fisico, social, institucional e
cultural, que passou a agregar vidas, que outra vez se viam juntas a encarar um mesmo
empreendimento, deveria brinda-las com algo que continuasse acolhendo e
aglutinando, mas que exigisse menos sacrificios, menos incitagdo a a¢io, ndo pelo

novo, ou ndo “somente” pelo novo que esse algo representava, mas também, e para
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alguns especialmente, pela necessidade de fazer uma parada, descansar, criar
. possibilidades de melhoria de condi¢des de vida, de seguranga e de futuro para os
filhos, de construir ou reconstruir “um lugar no mundo”, aquele que espera o
“lutador social” depois deste “brilhar junto as luzes publicas”. Uma trégua na luta

estava sendo demandada, ainda que de forma “muda”.

- Muita gente chegou prd cima da terra e disse [para si]: agora terminou meu
sofrimento. Jé sofri até agora, vou parar um pouco, vou descansar. E ai que as coisas
ficam prd trds... (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede)

- Parece que o pessoal sentou prd trds; parece que aquele fogo que tinha no
acampamento, se era pra reunir, saltava todo mundo, hoje ji ndo é mais assim. Por
que? A resposta ndo tenho. Por que o pessoal se acomodou? (Entrevista 2001 - Sdo
Jodo)

- Na verdade toda essa questdo da cooperativa serviu para alguns se voltarem a si
mesmos (...). Tem pessoas que cairam no individual e botaram na cabega assim.: eu
vou sobreviver dentro do sistema que existe ai, ndo pensando assim, oh: ndo, nos
vamos ter que mudar isso ai, porque ndo adianta que eu vou espernear hoje, amanhd,
mas eu vou “morrer” [ser excluido, de novo] igual (Entrevista 2001 - Gleba 2).

Como vimos, a constituicdo da COOPANOR formalizou e colocou em pratica
uma organizagdo do trabalho - baseada na divisdo, cbmplementaridadc e
especializacdo -, uma forma de gestdo - que introduziu na vida dos associados um
ritual que alternava formas de participacédo direta e por representéc;ﬁo -, € 0 preparo e
atualizagdo para o trabalho - cursos de formac¢do e acompanhamento técnico da
pratica. Também se propds a organiza-los para a promo¢do e a participagdo em
atividades diversas: de lazer, religiosas, politicas, fossem elas promogdes e a¢des do

MST, de outros movimentos, instancias ou institui¢des da sociedade civil.

Propiciou, embora de forma ndo tdo imediata como o desejado, ganhos reais
na vida de cada assentado cooperativado: melhoria na qualidade de vida - do ambiente
fisico e social, oportunidade real de trabalho para toda a familia, educagio®, algumas
praticas de assisténcia a saude'”’, formagao profissional e formag#o para a participagéio

cidadd -, relagdes institucionais ampliadas - com ONGs nacionais e estrangeiras,

% Manteve uma equipe de educagdo e uma equipe de formagio.

'% Manteve uma equipe que passou por formagdo em praticas alternativas de saiide, preparo e
distribui¢do de medicamentos, € organizou uma pequena farmicia para atendimento de todo o
assentamento.
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universidades nacionais, cooperativas, igrejas e outras -, € melhoria do nivel de vida -

' . ~ £ ' ‘ 101
casa, alimentago, vestuario, e acesso a bens de consumo, de um modo geral o

- (...) a maioria das pessoas ndo tinha casa, ndo tinha luz, ndo tinha condi¢oes de
botar luz, de se estruturar, ndo tinha roupa. A cooperativa financiava até rancho,
roupa, tudo entdo... e eles julgam a cooperativa como uma coisa ruim. (...) se tu vai
ver, mesmo, o pessoal da Invernadinha, que ndo entrou na cooperativa, eles néo tém
uma parte do que o pessoal que entrou na cooperativa tem de infra-estrutura, de
moradia, de dgua, tu sabe...até construir e produzir... Entdo so se julga as coisas ruins
(Entrevista 2001 - Gleba 2). _

- € essa idéia de cooperagdo, porque no momento que nos chegamos aqui, sozinhos,
um individualmente, um assentado sem produzir, sem ter nada, ndo ia financiar casa,
nem ninguém ia dar rancho... assim na boa confian¢a de um assentado, ele ndo ia
conseguir comprar em loja, ndo ia financiar maquindrio, ndo ia nada. Entdo, essas
coisas de cooperagdo é que eu acho que as pessoas ndo levam em conta, e que tem que
ficar. Que sdo boas, sabe? Que a gente conseguiu isso e também acho, assim, que se
nos, por exemplo, hoje o assentamento é respeitado em Julio de Castilhos e no Estado
também foi em fungdo da cooperagdo (Entrevista 2001 - Gleba 2). '

Além disso, aé duas cooperativas - COOPANOR e COOPAGO - chegaram a
operar com uma variada gama de agentes econdmicos, financeiros e culturais, muitos
deles altamente complexos, continuando a expandir a sociabilidade daqueles cujas
. relagdes pessoais € institucionais ja haviam experimentado, com a construgdo e

entrada no MST, uma verdadeira transformagéo, como o caso relatado:

- hoje, [um filho] estd concluindo a faculdade (...) [a filha] vive com uma mochila nas
costas andando no mundo. O que é o Movimento, que escola de vida ela tem ja hoje!
Hoje esta numa rodovidria, amanhd la num acampamento, ndo ganha nada, vive com
aquele troquinho para uma comida, fazer um lanchezinho, mas nem tudo na vida é o
dinheiro que faz (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

Foram estas cooperativas que abriram, para esses trabalhadores e trabalhadoras

da Nova Ramada, a portas de acesso ao mundo das transa¢des comerciais e

191 Estudo realizado por Canal e Pinto mostra que, embora os problemas financeiros enfrentados pela
COOPANGOR, entre 1991 e 1992, houve uma sensivel “diminui¢do dos gastos e um acréscimo nas
receitas brutas das familias” propiciando “uma certa melhoria nas condigdes de vida da populag¢do de
associados da COOPANOR” (1993, p. 42). Usando como indexador o “saco de milho”, constataram
que a em 1991 a renda média familiar anual foi o equivalente a 209,72 sacos de milho elevando-se, em
1992, para 630,04 sacos. Uma das razdes que alegam para o grande aumento da renda foi a
substituig@o de alimentos comprados por produzidos. ‘
Navarro fala em “dois veios contraditorios” perpassando a vida da COOPANOR, nos anos seguintes a
sua fundagdo. “De um lado, problemas crescentes (...) no plano da organizagéo, (...) e no plano
econdémico-financeiro”. De outro, “a situagdo de vida em geral dos assentados, se ndo em termos de
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financeiras, agregando as suas vidas muitos transtornos, como as dividas contraidas
junto ao sistema bancério, mas também muitas benesses, que os néo cooperativados

do mesmo assentamento ndo conseguiram alcangar.

- Nos mexemos .com tudo aquele campo, nos terminamos com o campo nativo que
tinha ali. E, se ndo acontecesse isso, a maioria das familias néo teria condigoes de ter
mexido com toda aquela drea. Nio tinha o giro de capital que nés tivemos naquela
época, mesmo que surgiu essa grande divida (Entrevista 2001 - Gleba 2).

- Mas eu também assim analisando mais que se nés ndo tivéssemos tido aqueles
impulsos, que nos ndo seriamos um assentamento tdo desenvolvido que nem nos somos
hoje. A questdo, por exemplo, da infra-estrutura, isso a gente sabe, tanto que o
Movimento ainda esta trabalhando estas questées de dgua, de luz... e as pessoas, na
maioria, ndo levam em conta (Entrevista 2001 - Gleba 2).

- Ndo temos mais crédito é por isso também (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

Em 1993 o Assentamento Nova Ramada chegou a manter, através das
referidas cooperativas, relagdes comerciais com cerca de vinte e dois municipios do
RS para compra de produtos - insumos agricolas, maquinas, implementos, bens de
consumo duraveis e ndo durdveis - € com quatorze municipios do RS para venda de
produtos. Ainda houve aquisi¢do de insumos e implementos agricolas no Parana, em
Santa Catarina € em S&o Paulo (CANAL, PINTO, 1993, p. 7-8). Além disso, operou
com o sistema financeiro »(Bancd do Brasil e Banrisul, especialmente) e conseguiu
financiamento para projetos nas éareas da produg@o (calcariamento das terras, aquisi¢do
de matrizes de gado bovino, plantio de hortigrangeiros, maquinas para costura e
artesanato, entre outros) através de agéncias de cooperagdo internacional e de
instituigdes nacionais, projetos estes elaborados, coordenados e realizados pelos

proprios assentados, com o apoio de assessores.

Introduziu, com sua participagdo na feira do produtor em Julio de Castilhos,
produtos coloniais até entdo inacessiveis para os consumidores do municipio, € a
COOPAGO abriu, também, uma casa comercial para a venda regular desses

produtos'®.

resultados financeiros e renda propriamente dita, pelo menos tornou sensivelmente melhorada ao
longo destes anos, particularmente quanto a alimentagdo e condigdes de moradia” (1994, p. 24).
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Contudo, se no émbitd das comemoragdes, solidariedades e demais expressdes
da agdo politica, os assentados chegafam a reconhecer os fundamentos e
procedimentos que atribuiram significado as lutas pela conquista da terra, no ambito
da produgdo e do trabalho/labor (em especial da produgdo e do trabalho coletivos e
cooperativados) ndo foi possivel manter a coeréncia com o até entdo vivido e
proclamado, como vimos mostrando. Se alguns introjetaram profundamente e

subjetivaram a condi¢do de “a¢do em liberdade” gerada com a constituigdo e entrada

no MST, como demonstra o depoimento que trascrevemos a seguir, outros se =~

mantiveram cultivando suas amarras.

- Nos moramos na cidade e la (...) a nossa vida era dentro da firma e dentro de casa a
trabalhar; da casa no servigo; nos ndo sabiamos se tinha luz cd para fora, se tinha
protesto, alguma coisa pra melhorar a vida, nada, nada. Depois que eu entrei para o
" movimento que viemos para o acampamento nos saimos muito a lutar; nds fomos a
‘Porto Alegre, acampamos na Assembléia, ficamos trés meses acampados, nos fomos ld
no INCRA apanhamos da policia, quantas vezes ja sai para Porto Alegre, as
. caminhadas, Sananduva, pra um monte de lugar eu ja fui; entdo eu ji vi como temos
lutado! Depois que eu entrei para o movimento eu jd lutei muito, jd sei muito das
caminhadas. Ha pouco tempo na Secretaria da Agricultura, apanhamos ld, ganhei gds
no rosto, cai 14, eu ja lutei bastante. Eu me sinto na liberdade, porque agora eu vou e
faco. : . :
- Agora, na cidade tu vive preso; tu ndo pode fazer nada contra o patrdo; se faz
alguma coisa errada tem cem atras de vocé: “tu sai que eu entro”. Se eu fizesse um
prendedor errado na firma que eu trabalhava - eu fazia prendedor e cabo prd facdo -
eles me tiravam das minhas mdquinas e ali, me enfiavam noutra parte e colocavam
outra mulher pra trabalhar ali. Nés éramos oito mulheres; eu ndo tinha liberdade
para falar nada ld dentro; era tudo, tudo no olho do chefe; o chefe me mandando aqui
e ali, o chefe de olho em cima de nos.
- Depois que eu vim para o assentamento eu tenho a minha liberdade; eu faco o que
quero; vou nas minhas lutas, vou -na igreja, vou nas reuniées do movimento de
mulheres, vou no boldozinho prd jogar, nosso lazer, eu sou livre aqui e, quando ha as
caminhadas, eu vou.

As préaticas sociais contraditérias propiciadas pela vida no assentémento
confundiram, retrairam e, ao mesmo tempo, deram espago para que ‘‘valores
capitdlistas” insistentes, que os préprios assentados acreditavam ter enterrado,
aterrizassem. Entfo, muitos daqueles que, por muito tempo, viveram em solos
itinerantes, configurando suas subjetividades a partir de peda¢os de uma existéncia

quase némade, ndo conseguiram compreender os significados que perpassavam esse

12 Isto num momento em que o MST nio tinha participagdo em redes de comercializagio de produtos
alternativos - orgénicos, ecoldgicos - nem constituidos redes proprias para tal.
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“novo” que estavam construindo, sendo tomados por perplexidades para as quais até
hoje buscam respostas: “o que é ser proprietdrio, e dispor do que possuo em
liberdade? ” Ou ainda: ;‘é livre no trabalho aquele que tem seu tempo cronometrado
pelo coordenador de sua equipe e suas auséncias do assentamento, nos dias uteis, 56
ndo exigirdo justificativa se ocorrerem nos 15 dias de férias. a que tem direito?”
Continuam com dificuldade de se situarem naqueles espagos institucionais que
construiram e destruiram - as cooperativas -, pois conjeturam: “é livre quem é
proprietdrio, pois dispbe de um lugar, de um tempo, de suas coisas e do seu ir-e-

}2]

vir”...

Hoje, depois de mais de uma década de convivéncia, aprendizagens,
confirmagdes, e arrependimentos, hd uma acomodag¢io de valores, feitos e
disposi¢Oes, no assentamento. O embate entre o que foi trazido da itinerancia dessés
trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra, o que foi herdado de pais que
enfrentaram combates que precederam os seus, € 0 novo criado “no tempo” do

v acampamento € no assentamento comég:a a dar lugar a presenga de uma nova e
corhpartilhada “estrutufd hiérdrquica de valores” na singular expériénc_ia humana
sob analise. Esfrutura que, pela (agora) reconhecida pluralidade de sujeitos que
representa, se mostra heterogénea e mével. Demanda o reconhecimento critico de sua
composi¢do “atual”, atual visto em conformidade com a concepg¢do de Foucault,
como o “Outro”, o “vir-a-ser-outro”, para admitir acolhimento € provocagdo - o
“agonismo” -, caracteristica que podera assegurar o “(re)nascer” constante, 0
“movimento”, entre aqueles que ndo chegam a se dispor a conviver com um presente
aberto a um ‘vir-a-ser sem projetos e sem promessas” (LARROSA, 2000, p. 329-

330), nem com projetos que conformam e acomodam.

Sdo os “sofrimentos de hoje”, verbalizados pelos assentados, que nos
fornecem elementos para esse reconhecimento. E também as alegrias e a felicidade,

ora publicas, ora reservadas a intimidade do “eu” de cada trabalhador e trabalhadora.
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5. 4. Sofrimentos de agora.

- Eu, pra mim, o maior sofrimento é [o de] agora. Pra mim, agora vai ser o maior
sofrimento, porque eu ndo estou vendo nada na frente. Quando eu estava ld fora, eu
ajudei a criar o movimento, eu senti uma coisa na frente que eu esperava, quando
chegamos aqui a gente via uma coisa que nds esperavamos, a organizag¢do, com a
cooperativa, com brigas e mandos e desmandos, criando mal, saindo mal por ser a
primeira, mas a gente tinha uma coisa. Agora, além de estarmos individual, ndo esta
se vendo grupo com forca. Nos temos uma globalizagdo no mundo contra nds, em vez
de nds enxergarmos prd frente estdo tirando aquele pouquinho de visdo que temos.
N6s, como organizagdo, deviamos lutar mais, mas estamos parando. Ndo estamos.
conseguindo. O maior sofrimento é hoje porque td dificil, té dificil, ta dificil. E isso
que me entristece, que vejo e ndo me sinto realizado: é naquilo que eu teria me
proposto ha 30 anos atrds. Ndo estou vendo perspectiva para frente (Entrevista 2001 -
Comunidade da Sede). S :

- Vocé ndo consegue ter, hoje, um horizonte prd frente. A gente consegue avaliar isso,
nos temos que mudar, encontrar alternativas, mas a gente se mexe prd ld e prd cd e
encontra como resposta: ndo tem, ndo dd, é muito “néo” prd gente, né? A gente ndo
consegue, via movimentos sociais, articular para fazer esse embate e é politico o
projeto (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

Nos depoimentos elencados ficam evidentes a falta de perspectiva € a
inseguranc¢a que tomaram lugar na vida desses assentados e assentadas, identificadas
como decorrentes da globalizag8io, considerada uma articulagdo complexa, que

18 & exerce um

intensiﬁcabo desenvolvimento de desigualdades, a exclusio socia
controle generalizado sobre as pessoas, bem como, das pdliticas neoliberais para a
agricultura que, cada vez mais, comprimem a produgfo familiar. Falta de perspectiva
e insegurang:av que, na experiéncia em estudo, se intensificaram com o insucesso do
caminho experimentado, enquanto estratégia de resisténcia a essas politicas - as
cooperativas de produgdo COOPANOR E COOPAGO -, caminho vislumbrado para
dar conta da sobrevivéncia das familias assentadas e, 20 mesmo tempo, para atuar'®
com.o um instrumento alternativo as bases produtivas sobre as quais tais politicas para

a agricultura vém se erigindo, politicas que os assentados identificam como

decorrentes de uma ordem mundial, do “sistema que ja [os] engoliu”.

- eu acho que a maior perda foi a dissolugdo da cooperativa. Porque nds criamos e
era bom, criou corpo e agora caimos no sistema que ja nos engoliu. Se nés ndo mudar
vai ser uma historia mais triste ainda. Todo mundo estd individual, todo mundo .estd

19 Nas falas dos assentados é possivel perceber identificagdes com as abordagens de IANNI, Octavio.
Teorias da globalizagdo. 2.ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1999. 225p.
104 Atuar, no sentido de Arendt, desencadear a experiéncia.
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cuidando do que é seu. O sistema esta nos engolindo de novo. Foi o sistema que nos
engoliu como cooperativa, tivemos rusgas, muita coisa foi superada, a gente se visita,
mas foi uma grande perda pra nds. Hoje ndo conseguimos criar uma cooperativa no
assentamento (...) falta organiza¢do nossa e uma nova perspectiva aqui dentro
(Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

Para estes assentados que aprenderam a conduzir suas vidas no limite,
forgando através da acfio politica as condi¢des do social para a configuragéo de novas
praticas sociais, a falta de perspectiva, hoje, os diminui. Conseguem identificar os
condicionantes externos que voltam, de forma renovada, a atribuir rumos as suas vidas
e a “conduzir suas condutas” e tém consciéncia da necessidade de recriar suas
estratégias de “resisténcia” (RABINOW e DREYFUS, 1995, p.248). Recordam que
foram capazes, um dia, de enfrentar as condi¢des do social e as estratégias de
dominagdo que aineag:avam impedir a “preservagdo e extensdo’ de seus corpos na sua
inteireza (corpos ¢ merites)v. Que chegaram, no decorrer da luta pela conquista da terra,
a produzir normas, valores e padrdes de condutas para suas existéncias: a forma de
vida sem-terra. Percebem que “a experiéncia, o sofrimento e vos processos _formativos
de antes” ensinaram, criaram cumplicidade, incitaram o “uso generativo da razdo”,
como diria Heller (1995‘, p. 169-170), constituindo-os individuos - “gente”, como
usualmente falam'®. Sabem da existéncia de caminhos alternativos, alguns apenas
apontados pelo Movimento, outros ja experimentados com sucesso por companheiros
seus, em outros assentamentos, inclusive cooperativas de produgfo, concebidas e _
geridas de forma renovada. Mais recentemente, tomam conhecimento das
Comunidades de Resisténcia e de Superag:ﬁo, em debate no Movimento dos Sem
Terra, no Movimento dos Pequenos Agricultores ¢ também no Movimento de
Mulheres Trabalhadoras Rurais, iniciativas que estariam se propondo a combinar
mudangas nas matrizes e praticas de consumo, nas matrizes e praticas produtivas, na

matriz cultural e na concepgiio de mundo de trabalhadores e trabalhadoras rurais'®.

1% Como pessoas que ja ndo se deixam dominar; partes de um coletivo social que encarna a
caracteristica atribuida por Negri & multiddo, na pés-modernidade, de subtrair “ao poder toda
transcendéncia possivel (...)" (2001, p.31). ‘

1% Para a construgdo da proposta das CRSs, Martins (2002, p.9) apoia-se em Castells (1999, p.28),
especialmente em sua hipdtese de resisténcia comunal, na sociedade em rede.
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Contudo, nossos interlocutores percebem a debilidade das proprias forgas que
ainda nfio venceram os bloqueios que tomaram conta de suas subjetividades, dados os
equivocos aos quais se submeteram, ao construirem e colocarem em funcionamento
seus empreendimentos produtivos. Bloqueios que, até entdo, vém retirando de pauta
ou suspendendo as iniciativas de produgio alternativa que possam configurar
experimentagdo e, concomitantemente, resisténcia direta aos ditames do mercado
- capitalista para a agropécuéria e as exigéncias que este mercado lhes impﬁé para se
viabilizarem. Ha momentos que parecem tomados por um sofrimento “culposo” em
razdo dos referidos equivocos. Em outros mostram que a dificuldade de geragdo de
iniciativas alternativas para a produg¢do e para as vidas dos trabalhadores e
trabalhadoras rurais nio tem sido “privilégio” deles, assentados da Nova Ramada, estd
presente no social, por vezes contamina as relagdes internas e externas do MST,
colocando os que lutam pela transformagfo social na retaguarda. Ndo obstante, ha a
expectativa de que o encontro € o relacionamento mais orgénico entre os movimentos
sociais, na ago politica, aconteca e propicie iniciativas que voltem a produzir atos e é
intervir na constitui¢io de politicas publicas'”. Esta é uma expectativa que ainda se
apresenta revestida de caracteristicas messidnicas reveladoras, tanto da impoténcia de
sua concretizagdo, quanto da necessidade de fuga do sofrimento que esta impoténcia

tras aos sujeitos.

- na minha avaliagdo, o rolo estd vindo com mais _for¢a pro nosso lado. Porque em 89,
quando viemos para o assentamento nos conseguimos olhar a achar um furo. Agora
ndo estamos conseguindo achar uma saida, mesmo. Ndo ¢ so o MST que vai
proporcionar achar esse furo; sdo os outros movimentos também (Entrevista 2001 -
Comunidade da Sede). 4

- O futuro da pequena agricultura é medo, tu ndo enxerga prd frente (Entrevista 2001
- Gleba 2).

Com esse sentimento de perda, perda do “atual”, significado conforme
Foucault, perda dessa permanente disposicdo para ‘‘vir-a-ser-outro”, muitos dos

trabalhadores e trabalhadoras da Nova Ramada estdo implicados. “Eu, prd mim, o

17 Na verdade, algumas iniciativas “alternativas” para a produgio ja estdo ocorrendo no sul do pais.
Podem ser citadas as experiéncias de “Economia Popular Solidaria” que, hoje, estdo sendo respaldadas
pelo estado, no Rio Grande do Sul, e por 6rgdo sindicais e associagdes de agricultores, em Santa
Catarina e Parana.
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maior sofrimento é agora”, insiste um assentado. “Agora” quando eles, assentados,
comegam a tomar distdncia e a se darem conta de que estéio se afastando da historia
que ajudaram a iniciar. E ddo espago, nos seus préprios cofpos,, para que se instale
uma sensagdo que, ao unir sentimento e razdo, faz crescer o desconforto de cada um
éonsigo mesmo e com o cotidiano do assentamento. Sensag@o que segue crescendo
~ quando a compreensdo do vivido vem ao discurso mas ndo consegue potencializar-se

ao ponto de agregar vontades e objetiva-las em a¢do moral, como esperariam Gramsci
| e Heller. O sofrimentb verbalizado vem associado & compreens@o de que o embate é

politico e que este se manifesta maior do que ¢les, assentados da Nova Ramada, que
se desmobilizaram e assim permanecem; ndo estdo conseguindo fazer do seu cotidiano
expressdo da agdo politica nem, contudo, de organizar “o povo” para a agdio. O
embate €, por sua véz, maior do que o MST, que precisa unir-se aos demais
movimentos sociais, porque “ndo é o MST que vai proporcionar [sozinho] achar esse

furo”.

- (...) eu convivi com as duas [experiéncias]: acampamento e assentamento. Nessa
constru¢do de 85 até hoje, - foram - construidos valores mas também foram
desconstruidos alguns valores. A gente vai ver hoje, no assentamento, a gente ja tem
alguma resisténcia de viver valores que viviamos no acampamento. As familias ainda
cultivam essa historia de estar ajudando uma a outra, mas por trds ja tem que ter o
retorno, para o individual; eu posso ajudar, mas isso tem que me pagar alguma coisa,
pelo menos. Também quanto a participagido no geral; se pegarmos todo o
assentamento, é um valor, a participagdo no movimento, que a gente estd perdendo
muito. A gente consegue olhar para o que estd vivendo hoje na sociedade, para as
politicas que estdo sendo impostas pra gente, consegue avaliar, consegue propor, mas
ndo consegue agir (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Pra mim isso marca um sofrimento: eu ndo consigo agir perante isso, mesmo tendo
agido tantas vezes, mesmo tendo tido forca prd enfrentar a policia, pra enfrentar o
latifindio, até chegar aqui, hoje, quando nas coisas minimas que vocé precisa, vocé
ndo consegue (Entrevista 2001 - Sdo Jodo). :

De fato, os discursos dos trabalhadores e trabalhadoras da Nova Ramada
revelam que o cotidiano do assentamento foi se tornando empobrecido, & medida que
passou a se dissociar do politico. Com isso, o sofrimento se fez mais presenté, em
especial entre aqueles que passaram a ter convicgdo da.necessidade de recriar o
embate politico prevendo, inclusive, a possibilidade deste ressigniﬁ'car o cotidiano do

assentamento mas, ao mesmo tempo, se sentindo com reduzida capacidade para tal.
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- eu acho que este é um sofrimento que a gente carrega junto por saber que tem um
projeto ndo individual, mas um projeto coletivo, que ndo consegue achar forga, que
ndo consegue achar jeito, sei ld... prd ti mentalizar: vamos fazer isso. Esta faltando
alguma coisa que engate isso (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

De um ‘lado, interpretam os assentados, isso vem ocorrendo porque as
cooperativas “‘afugentaram”, mas houve e ha “mais coisas” que esfﬁo tornando
“inerte” a materialidade emocional e racional de corpos que por muito tempo ndo
deram abrigo ao cansago, & imobilizagdo por necessidade de seguranga e, menos
ainda, a regulacdo de suas agles e relagdes por ditames externos. E que estdo
impedindo que o sofrimento - atual - utilize “alguma” poténcia unificadora de
sentidos, para tornar possivel a criagdo de um feixe deles e dota-los de condigdes para
a producdo do que Heller nomeia de “mais-valia cultural”, isto €, sentido péra a vida
desses sem-terra que, em outro momento, experimentaram tal faganha. Um novo telos,
do qual falam Hardt e Negri, saido do vivido - produgdo/vida - “um programa
coerente de luta, um poder constituinte adequado a destrui¢io do inimigo e &
construgdo de uma nova sociedade” (2001, p. v427-428); a recriagdo de algo como a
forma de vida sem-terra que - nas devidas proporgdes -, vimos ser construida desde a

luta pela terra e a ser reconhecida como utopia.

- O trabalho individual cria isso; cada um tem que fazer “as tarefas”; tem que cuidar
do porco, ir na lavoura, a pessoa tem que fazer tudo, eu ndo posso atuar como fazia
antes (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

- Esta questdo do leite que montamos aqui como a nossa matriz produtiva também estd
tirando a condi¢do de nos participarmos (Entrevista 2001 - Comunidade da Sede).

- Eu acho que o povo se acomodou em todos os sentidos, ndo sé na questio de luta, se
acomodou em tudo, na comunidade, em tudo (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Hoje, na tua propriedade, tu sé te centraliza no trabalho, esquece das relagbes
humanas e afetivas... afetivas, mesmo. Vocé chega estressado em casa, trds toda
aquela carga de desgosto que aconteceu no trabalho... hoje ndo rendeu como tu
queria...( Entrevista 2001 - Gleba 2).

- A sociedade impés isso, vocé tem que trabalhar, trabalhar, trabalhar prd poder
sobreviver; vocé ndo ter um tempo seu pra lazer, visitar um amigo, vizinho. O sonho
nosso, que nos conquistamos, na verdade, conquistamos um pedaco de chdo,
conquistamos fazendo a estrutura da agrovila, eu acho que nédo troco isso por nada, ji
tenho familia aqui, mas que vocé acabou deixando... (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

Por mais que haja a disposi¢do e, mesmo, certa ansiedade em identificar
“causas” que possam explicar, por um lado, o “envolvimento exacerbado” de alguns

dos assentados da Nova Ramada com o seu labor cotidiano (“acomodamento”), por
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outro, a incapacidade de identificagdo de novos significantes que possam interromper
este envolvimento exacerbado com a reprodugdo da vida e voltar a reuni-los na agao
politica, - sossegando sofrimentos persistentes, acreditamos ser este caminho
insuficiente para fornecer-nos elementos para que possamos compreender o0 que se
passa, hoje, na Nova Ramada. Reconhecemos, contudo, que algumas das explicagdes
apresehtadas sdo convincentes, especialmente aquelas utilizadas pelos assentados
quando contrapdem suas motiva¢des do presente aquelas que pautaram suas vidas no
tempo do acampamento, motiva¢Ses que sempre estiveram traspassadas pof forte
sentimento de acolhimento. - ao outro, a luta, va‘l utopia. Sentimento que, por sua vez,

passou a se constituir em valor, como mostram os seus depoimentos.

- Ld [no acampamento] tu ndo tem a dependéncia do capitalismo, assim do sistema, e
- aqui, quando tu ta produzindo, dai tu tem a pressdo: se tu ndo batalha...se tu ndo mexe
morre de fome. E acaba tu isolando muitos valores. .
- [Se] tu trabalha em cooperagdo de produgdo, isso mexe com sobrevivéncia, sabe, tu
mexe com o que tu fazendo. Quando tu ta acampado tu td lutando pela terra, mas
também ta lutando por mudanga. E a questio politica, mesmo, de todo o sistema...
Mas quando tu trabalha a cooperagio no trabalho, na producdo, dai tu mexeu assim:
gastei tal, vou ter que tirar tal, dai tu comega, até comega a disputa. Dé prd ver na
época da cooperativa, a questdo das horas de trabalho, era uma disputa prd ver quem
fazia mais horas, ndo importava se tu trabalhava. Entdo ali a relagdo era dinheiro,
sobrevivéncia, sabe... tu cai no sistema, entdo ta mais dentro do sistema atual
capitalista, do que 1l que era mais o socialismo. A gente trabalha o socialismo ld [no
acampamento] e o capitalismo aqui [no assentamento], entdo é meio complicado.

De fato, é complicado entender e mesmo admitir que, o encontro destes
trabalhadores e trabalhadoras rurais no “vazio”, para onde foram jogados pelos
processos de exclusdo social, potencializou-se éo ponto de relativizar a importéncia de
qualquer retaguarda, inclusive a da sobrevivéncia, para que pudessem se aventurar a
ocupar a cena publica. E a ocupé-la, como ocorreu, de forma organizada, criando

valores, novas resisténcias, novas rela¢des, forma de vida.

Sem duvida, a concepgdo de cooperagdo, que hoje se coloca como alternativa
para a produg@o nos assentamentos do MST, tem encontrado dificuldade de reproduzir
o carater e a forga de resisténcia que essa forma de vida sem-terra construiu. Trata da
reprodugdo da vida; atém-se ao labor e, com isso, demanda ao individuo envolvimento

muito grande com a ‘“produgdo de coisas destinadas a alegria no consumo” € a
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“amenizag¢do da dor de produzir” (WAGNER, 2001, p. 103). Outras alternativas,
como as referidas Comunidades de Resisténcia e de Superacdo, que se propdem a
politizar o  consumo, a produgdo e a ressignificar o cotidiano das familias - suas
matrizes culturais e concep¢des de mundo - sdo ainda embrionarias, provocando o

receio daqueles que ja conviveram com insucessos, frente ao pioneirismo.

Por sua vez, o fato do embate da produgdo situar-se no coragdo do sistema -
mercado capitélista - tem trazido presentemente a cena do cotidiano do assentamento,
valores que por vezes confundem seus protagonistas. Isto porque, enquanto a nova
forma de produgﬁo ndo acumula forgas suficientes para gestar valores, - solidariedade,
complementaridade, consumo qualificado, respeito a vida - acaba dando entrada a
valores do proprio sistema capitalista - eficiéncia, competigdo, individualismo,
acumulacdo, consumismo. Esta contradi¢do se transforma em fonte de sofrimento,
tanto para aqueles que a percebem e se ddo conta da prdpria impoténcia frente a
mesma, quanto para aqueles que, no momento, nio estdo dispostos a encara-la, mas se
véem “cobrados” pelos companheiros e pela sociedade por isso, chegando a “fugir” de
reunides e de foros de debate para evitar pfessﬁes e constrangimentos.

- O nosso pessoal tem muitos que ndo querem nem pensar, nem ouvir falar em entrar
numa diretoria, assumir uma equipe, negociar com o prefeito a questdo da estrada.
Tem uns que é 56 falar que vdo fazer uma reunido pra prevenir isso, pra ir negociar

com o prefeito sobre questdo da estrada, ai eles dizem: hah, eu ndo, nem vou na
reunido porque dai eles ndo indicam eu prd ir ld (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

- Se eu vou na reunido os companheiros me indicam, ai eu ja nem vou (Entrevista

2001 - Sao Jodo).

- Quanto menos eu falar melhor. Se vou na reunido eu fico quieto..., ndo abro a boca
pra nada (pra ndo ter que assumir representac¢do). Al ndo vdo me botar pra fazer
nada, ir ld no prefeito sabendo que eu ndo falo... (Entrevista 2001 - Sdo Jodo).

Para estes ultimos, encarar a referida contradi¢do é trazer, ao presente, um
passado de lutas sem trégua. Por sua vez, desconhecé-la é incorporar a insatisfagéo
propria de uma sociedade que faz promessas, conclama os sujeitos a usufruirem dos
produtos e benesses que gera €, a um s6 tempo, elitiza o acesso aos mesmos. Sua
ope¢io frente a tais contradigSes tem sido a fuga. Fuga de um conhecimento que revela
um real cercado pelo sofrimento e, com isso, do encontro com este sentimento qﬁe,

freqlientemente, dilacera para constituir.
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Ajudaménos a compreender o acima exposto, as reflexdes de alguns dos
autores, com os quais dialogamos na presente pesquisa, quando véem nos humanos
nﬁo s6 coeréncias, l6gicas unitarias, fidelidade aos acontecimentos produzidos, as.
histérias que ajudaram a iniciar, as vivéncias que lhes propiciaram identificagdes e
lhes deram identidade. No momento, é especialmente a Nietzsche (2002, p. 5-8) que
Convocamos para que hos auxilie a compreender como € “humano” o cansag:b e a fuga
desses que se deram, na vida, a tarefa de cﬁar, para si e para outros, condigdes
materiais e subjetivas para objetivarem-se como humanos, para se (re)inventarém. 0
cansago de lutar para “dar-se a posteriori um passado do qual se quereria proceder
em contraposi¢do aquele do qual se procede”, ou seja, de (re)criar a prépria heranga
e, com isso, ousar agir com liberdade, mesmo que motivado pelo préprio “egoismo”,
diria Heller, pelas “necessidades do eu”. Vontade de suspender por um dia o passado,
as tarefas herdadas do passado, admitir o fastio de paésado, o fastio de processo, ¢
~ possibilitar ao sofrimento que, embora constituidor e até para manter-se constituidor,
se associe ao seu anverso e dé lugar ao gozo, até entdo, quase sempre “adiado”.
Gozo, alegria, felicidade provindos da prépria luta, dos seus resultados ou impéctos
pouco celebrados, até o momento, em razdo das condi¢Ses precarias encontradas na
terra prometida, dos processos organizativos internos >que comprometeram as relagGes
no assentamento, da inexisténcia de infra-estrutura para dar respéldo a produgﬁo e

circulag@o de produtos alternativos, quando comegaram a produzir.

Vontade de esticar o gozo, tormmar o presente alargado, adiar o “atual” e
significar o presente como produto e parte da luta, podendo sorver 0 que a mesma

possibilitou:

- um lugar no mundo (seguranca para viver e para morrer), ndo ter que ser
empregado, uma historia para contar, futuro (estudo, inclusive a faculdade) e um
projeto de vida para os filhos (que jd estdo a reproduzi-los'®), liberdade para viver a

'% Em junho de 2001, quando realizamos a presente pesquisa, 39 jovens, filhos de familias da Nova
Ramada, j& haviam passado por acampamentos, mobilizagdes e outras frentes de luta do MST tendo, a
semelhanga do que fizeram seus pais, conquistado suas glebas de terra em outros assentamentos no RS;
12 estavam acampados e outros se encontravam trabalhando em diferentes frentes do Movimento,
como: setor de formac#o, setor de educagfo, setor de produgio e escolas do MST (parte deles tendo
concluido cursos técnicos e magistério e os demais cursos universitarios). :
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vida, ser Movimento e seguir, ao seu modo, nas lutas que os construiram como gente
(Entrevista 2001). '

Isto, além de humano, pode constituir-se numa forma culturalmente pléastica
para dar lugar ao agonismo, movimento avesso ao conformismo, a qualquer forma de
sujei¢do e dominagio (mesmo as dos micro-espagos do social, como um assentamento
do MST), movimento essencialmente provocador, ja que incita o outro € 0 si mesmo a
decifrarem-se e a ndo se avergonharem de si, enquanto eticamente se revelam no
~ interior do Movimento e na sociedade. A ouvirem e a terem como referéncia para a
acdo a verdade da propria expeﬁéncia: “deixar a verdade do que nasce se expressar”,
como sugere Larrosa (2001, p. 196), leitor de Foucault, ou seja, deixar que se expresse
a verdade dos que se colocam frente ao perigo do renascer, mas também a daqueles
que preferem a fuga, ainda que por um tempo..., j& que a militincia do “hoje-atual” se
constitui como atitude e, com isso, suas urgéncias quanto a tempos e lugares de agéo

s30 outras: estdo “em aberto”...



CONCLUINDO...

Bom seria, agora, parar. Tdo somente parar e acompanhar, a distidncia e sem
ansiedade, o movimento dessa experiéncia humana que nos provocou ao estudo, a
observacio, a escuta e a produgdo de conhecimentos, a partir de tema tdo instigante

como a construgdo de sujeitos - sujeitos em movimento.

Mas, concluir um conto é o que se espera de cada autor, mesmo que a
experiéncia que o tenha provocado siga viva, em movimento, j4 que humana e real;
mesmo que sua vivaz presenca € movimento encontrem semelhanga na ‘fruta

»» ““ ' 3 ”” :
gozosa”, uma daquelas “que se morde e espirra tudo...”, como diz a poeta num dos

seus belos cantos (LUCINDA, 1994, p. 179).

Fruta gozosa e suculenta! Esta mesma que vem espirrando sobre tempos e
territorios o liquido que lhe da sabor, cheiro e cor. Liquido denso que, como passamos
a compreender, ¢ mescla de acontecimento, forma de vida, companheirismo,
sofrimento, felicidade, movimento, utopia — elementos que ora se colocam em relagéo
de cumplicidade, ora em contradi¢do; liquido que vem jorrando o seu amargo-doce
sobre cada um desses “brasis”, onde conflitos no campo se manifestam, noticiando a
exclusdo social. E vem fecundando, ao modo e ao tempo de cada lugar e de cada
gente, a luta pela terra no pais, e com ela tornando possivel a criagdo de oportunidades

e sentidos para vidas de homens e mulheres que se autorizaram e seguem se
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autorizando, sem o medo da convivéncia com o sofrimento, & acdo politica, mesmo
que, os conflitos internos e externos, com os quais convivem, coloquem

permanentemente em risco o ja criado.

O que tem de “seu” a experiéncia humana estudada que, ao interromper
processos, reverter seqiiéncias e reunir pessoas, vem se fazendo visivel - enquanto
sociabilidade construida e subjetividades firmadas -, a ponto de nfo isentar, aqueles
que com ela se relacionam, do juizo quanto a sua presenga na cena publica? Qual o
significado assumido por esta presenga que insiste em subverter os mecanismos de
individuagdo humana, predominantes nas sociedades do seu tempo, e se capacita a
criar dindmicas proprias e a lidar com o menos provavel, na constru¢do dos “seus
sujeitos” e de “si-mesmo” enquanto coletivo social? E que, frente & destruicdo dos
referenciais coletivos que deram sustentacdo ao individuo sob a modernidade, se
capacita a criar condi¢des para refundar um “Outro simbélico” capaz de autorizar

esses sujeitos e a si, como sujeito, a agirem e a falarem em nome préprio?

Vimos o quanto e como a dor da exclusdo foi privando os sujeitos de nossa
pesquisa de vida consciente e como seus corpos foram se predispondo, de forma
‘massiva, a a¢do de mecanismos de poder que os deixou suscetiveis ao “excluir, por de
lado, abandonar, recusar;, por de fora, expulsar; privar, despojar”. Resgatamos
também como foi se constituindo o processo de saturagdo, desse mesmo complexo de
corpos, frente as praticas de uma biopolitica que os manteve, por muito tempo,
submetidos a prescrigbes sociais ‘que os tratavam como ‘“‘corpos multiplos”,
grupamentos humanos no interior dos quais, como alertou Foucault (1999, p. 289-
296), os individuos singulares ficam desaparecidos; relagdo entre politica e vida, em
que esta ultima passava a ser significada “como aquilo que deve ser incluido através
de uma exclusdo”, conforme palavras de Agamben (2002, p. 15) ao refletir sobre o
poder soberano e a vida nua, na contemporaneidade. Saturag¢do que levou-os a atuarem
sobre o pr6prio ponto que indicava submissdo a um Estado que, através destas
mesmas praticas de biopolitica - ora ostentando, ora escondendo suas formas de

dominagdo - legitimava processos que chegaram até mesmo a restringir este lugar
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social de exclusdo. Processos que, muitas vezes, manifestaram, em suas formas de
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operar, a indiferenga: um “deixar viver” para “deixar morrer”'”.

Vimos que foi assim que um vazio de humanidade pode manifestar-se nas
relagSes ‘de poder que os envolviam: do lado dos excluidos, assumindo a face do
carecimento - carecimento de perspectivas, de interlocutores, de auto-estima, de lugar
no mundo; do outro, a face da fuséd entre a incompeténcia e a voca¢do ao dominio
exacerbado (tendéﬁcia totalitaria) por parte de um Estado, cuja racionalidade politica e
técnica orientéda a modernizagdo da economia ndo deu conta de cumprir as promessas
de desenvolvimento econémico e social, mediante as quais justificava suas estratégias
de poder. Estrateglas que uniram técnicas de repressdo a corpos . individualizados e

técnicas de ingeréncia sobre processos vitais, estas Ultimas ao modo do biopoder.

Constatamos, ainda, que foi este vazio que possibilitou ‘0 nascimento, entre
estes. sﬁjeitos, de um desejo de libertagio dotado de alto poder de insurgéncia''’; que
possibilitou a fragmentos de pensamento, sentimentos em confusdo, vidas em
desalinho - decorrentes da itinerancia for¢ada, por anos a fio -, restabelecerem a
esperanga e tomarem forma humana, ao reconhecerem-se numa agdo pastoral,
- .objetivada em atos, mas também em um discurso capaz de dar lugar politico e
expressdo a um sentimento partilhado - o sofrimento da exclusdo: “estou aqui e

12

sofro”, “estou aqui e sou excluido”. “Mas, como e por que estou aqui e assim?”’. Foi
esta mesma agfo pastoral, associada a elementos do marxismo-leninismo que fundou
a promessa: “terra”, “lugar no mundo”, reconciliagﬁo com a natureza''' e, no interior
desta, com a espécie humana. Também:' abriu espago para um novo sofrer —
sofrimento-ascese -, tdo constituidor quanto o primeiro; técnica de si que, aliada 2

formaqao e a esperanga recuperada, deu condigbes para os sem- terra suportarem a

espera para a realizagdo da promessa: espera-agao-ético-politica.

' Nem “um fazer morrer ou deixar viver”, nem “um fazer viver e deixar morrer” (FOUCAULT,
1999, p. 286-292). '

19 Nossas constatagdes aproximam-se, com as devidas redugdes, das analises de Hardt e Negri sobre o
alto poder de insurgéncia do desejo nascido da desterritorializa¢fio da forga de trabalho, e constituig¢do
de um mercado global desta, sob o “Império” (2001, p. 272-280)
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Os sujeitos dos quais falamos conseguiram fazer, no &mbito de suas vidas,
uma virada. Virada na sua relacdo com os processos sociais ( “com a alienagdo”, diria
Heller) tecendo os seus cotidianos (pautados por “uma vontade coletiva”, diria
Gramsci) de modo a estes ndo mais permanecerem submetidos a uma racionalidade
que prevé a possibilidade do nascimento ja ocorrer voltado & espera da morte, como
nos processos naturais; a orientarem seus cotidianos desde a visdo de que nos
processos sociais hd espago para o renascer, comec¢ar de novo, inaugurar novas
seqiiéncias, novas praticas sociais. Conseguiram produzir acontecimento - aquilo que,
nas perspectivas de Arendt e Foucault, “represenia interrupg¢do das leis da natureza e
da neée&sidade, introduzindo o acaso, contingéncia, novidade, diferenga, vontade de
Jjogo e experiéncia com formas de pensamento e sociabilidade” (ORTEGA, 2000, p.

34), | ' - -

A medida que a experiéncia passou a enunciar um discurso-a¢do que atribuiu
lugar politico e expressdo para homens e mulheres que, até entdo, partilhavam em
siléncio o sofrimento da exclusdo, revelou-se, criou mundo e reinventou para si “um
Outro”. Um “outro-de-si-mesmo”, como ja dissemos repetindo Foucault, “um
mestre, um guia, um conselheiro, um amigo, alguém em condi¢ées de dizer ao sujeito
a verdade”. Verdade que, ora estava na boca de Deus, ora na da experiéncia, ora na do
“si mesmo” enraizado no coletivo que reuniu. Com isso, foram se construindo em seu
&mbito subjetividades individuais e coletivas mais situadas, mais maduras e desejosas,
porquanto foi'talecidas por identificagdes, embora estas ndo se livrassem da
convivéncia constante com ameacas (ou sedﬁq()es), como as sugeridas por Dufour, em
estudos sobre a pés-modernidade, como: o “tranmsitivismo do bando” € a “garantia

absoluta da seita’”.

Nas fissuras dos processos sociais, identificaram o companheiro e construiram
lugar para a convivéncia, quando se recusaram a ado¢do de um comportamento

socialmente previsto ¢ de um viver mediante relagdes que os alienavam.

! Inclusive o perddo a ela, dado o problema da irreversibilidade — impossibilidade de desfazer o ja
feito... (ARENDT, 1991, p. 248-255)
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Relativizaram o medo, € aumentaram a coragerh de dar novo rumo a vida, mesmo que
inicialmente (e posteriormente também) a relacdo de companheirismo se apresentasse
como umv misto de “necessita¢do” e “repulsa”, quer pelo fato da confianga ter-lhes
exigido tempo para se estabelecer, quer pela intolerdncia a diversidade, que
freqiientemente se manifestava, ja que a fraternidade-do-irm3o-igual foi a primeira
caracteristica irﬁpressa sobre a nova relagdo. E esta ndo se eximiu de surpreender,

quando também atormentou e, mesmo, excluiu o irmdo.

Com isso, 0s sujeitos, cuja trajetoria politica acqmpanhamos, autorizaram-se a
acdo e a palavra, revelaram uma forma de vida, e revelaram-se como humanos.
“Iniciaram processos”, reunindo uma grande diversidade de excluidos do campo e, ao
mesmo tempo, mostraram a possibilidade da “efetivacdo da condi¢do humana da
plﬁralidade”, e a possibilidade de “experimentar com a multiplicidade de formas de
vida possivel”, ainda que ambas possibilidades encontrassem barreiras para expressio,
tanto nos espagos externos, como naqueles internos ao Movimento/Instituigdo que
conseguiram criar. Externamente, em razio dos desequilibrios nas relagées de pddcr,
especialmente nas relagdes com o Estado. Internamente porque, no caminha_r da
experiéncia, nem sempre houve clareza para garantir que a mesma revelasse suas
verdades. Por vezes, orientagdes externas, como a referente a “Teoria da
Organizacdo” sistematizada por Morais (1989), que pautou a organiza¢do da
produgio nas cooperativas do assentamento, sobrepuseram-se ao criado e revelado,
enquanto forma de vida, dando entrada ao “dogma” e forjando nova forma de
heteronomia. Comprometeram as relagGes internas, ja que algumas liderangas dos
empreéndimentos (do processo formativo que os gerou e dos empreendimentos
mesmos) nao tiveram clareza e disponibilidade suficientes para reconstruir orientagdes

e instrumentos de gestdo que ajudassem a preservar a democracia interna.

Assim, a amizade, enquanto se expressou segundo as suas caracteristicas
originais — “complementaridade do diverso”, “da agdo politica ao acolhimento”, “da
fraternidade ao agonismo”, “historicidade e humanidade” -, constituiu-se em motor

para que a experi€ncia permanecesse em movimento € mantivesse o acontecimento, -
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esta vivéncia intensa que fez com que seus integrantes “mudassem” e, entdo, “se
sentissem gente”, isto é, individuos-sujeitos-autdbnomos. Mas, ao desr_espeitar a
pluralidade humana e possibilitar que a légica do agonismo fosse substituida pela
racionalidade de avaliagBes burocratizadas e disciplinadoras, deu margem & subtrag@o
de uma das suas mais ricas contribui¢gdes a vida sem-terra: o espaco de participagdo
criado com o acontecimento MST ou a presenga de “mundo” no universo criado,
conforme dizeres de Arendt. E o agonismo como forma de manter os sujeitos atentos

ndo s6 ao provavel.

Com isso, a experiéncia em énélise passou a viver o que a mesma autora tratou
como ‘“desertificacdo”, falta de espago para a agfio humana, em razdo do
“comprometimento” da democracia interna, do retraimento de alguns assentados e
assentadas ao seu cotidiano mais intimo, da rarefa¢do de motivagSes morais capazes
de transcender as pautadas pelas necessidades de sobrevivéncia e, desde entfo, da
convivéncia com um incdmodo sentimento de perda, bem como, com a ansiedade por
voltar a pfoduzir atos ¢ palavras. E por vivér, de novo, “a efetivagdo da condigdo
humana da natalidade”, bem como; “a efeti&agdo da condi¢do humana da

pluralidade” (ARENDT, 1991, p. 191).

A esta dinamica precederam conflitos muito fortes, no assentamento. Conflitos
que deram lugar ao sofrimento e ao nfo consentimento nas relacGes ‘entre os
assentados. Sofrimento emergente, decorréncia principalmente do fato de individuos e

-~ grupos ndo se sentirem incluidos nos processos decisérios do assentamento; no se
reconhecerem no feixe de significados que passaram a ordenar as suas vidas e a do
assentamento; sentirem-se instrumentalizados e assim deixarem-se tomar pela
desconfianca. Ndo consentimento seguido do desconhecimento e mesmo da inversio
de regras internas, decisdes, planejamentos e a¢des, momentos em as significagOes
submetidas encontraram formas subversivas de expressdo, como em outras

circunstancias identificara Foucault.
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Embora o posto, constatamos, porém que, nas fissuras dos mesmos processos
sociais, desde onde, esses trabalhadores e trabalhadoras rurais sem-terra forjaram o
seu renascer e construiram nova sociabilidéde, também encontraram lugar para
expressdo da sua universalidade, enquanto sujeitos individualizados, ja que puderam,
com o auxilio de seus intelectuais, estabelecer um distanciamento da forma de vida'
criada, dela retirando um conteido ético-politico que passou a ser apresentado como
orientagdo para vidas portadoras de necessidades radicais de .transcendéncia.
Transcendéncia do social e do si-mesmo. Criaram forma de vida que se transformou
em utopia'"?, aspira¢io a uma ordem social ainda nio existente e que, para viabilizar-
se,.implicou em aliar, a luta especifica pela conquista da terra, a luta pela reforma
agréria e pela democratizagdo da sociedade; aspiragdo que reuniu desejo, promessa e
ag:ﬁo politica: um ethos.- “Somos terra no seu momento de auto-realizagdo e auto-
consciéncia” (BOFF,‘ 1999, p. 72, apud CALDART, 2000, p. 222). Mesmo que, como
alertou Heller, pudessem também viver momentos, quando egoismos particulariétas e

dogmas externos passaram a impor-se ao livre criar.

No decorrer da pesquisa, nos perguntamos sobre a polémica que, desde a
cria¢do do Movimento, vem acompanhando o campo de visibilidade criado pelos sem-
terra em torno de suapresenc}a politica. Ao criarem forma de vida - modo de ser e de
conduzir a vida, perceptivel pelos outros como singular, a ponto de serem
“reconhecidos e lembrados” -0s sem-terra abriram, em torno de si, essa visibilidade e,
desde entdo, tém provocado a sociedade ao juizo. Promoveram a politizacdo de suas
vidas, quando passaram a criar, dcupar e levar a cena ’pﬁblica seus processos vitais'? -
a produgio dé.vida, sua manutencdo e reproducdo; quando expuseram seus.corpos, e
os tornaram presenga politica - massa de corpos, corpos de sujeitos inteiros e plurais,
n#o mais corpos-massa. Realizaram, a um sé tempo, dentincias € demandas sobre seu
~ direito de presenga no social . “querer viver”, “poder viver ao seu modo”, “querer,
ao viver, poder fazer-se como objetivagdo de experiéncia e ser”. Com isso,

expuseram essa mesma presenga € expressividade a julgamento, o que passou a

112 Assim como o conceito de Léwy (1985, p. 14).
13 Eliminando as fronteiras entre o politico, o econdmico, o social € o vital. Ver Hardt e Negri (2201).
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resultar em aprovagfo, legitimagdio e adesdo, por alguns, ou em reprovagio e recusa
moral e legal, por outros. Evidentemente, ndo deram mais lugar a indiferenga. Criaram
interlocutores e se constituiram como interlocutores. E ndo dispensaram a mediagédo

do Estado, quando esta lhes pareceu conveniente.

Ao incitarem essa visibilidade, e promoverem o alargamento politico de sua
presenga no social - inclusive quando dos atos de produzir pzira conservacdo das
proprias vidas e da espécie -, buscaram, outrossim, 0 reconhecimento — po.r parte do
Estado, pela sociedade, e por si-mesmos -, da sua condi¢do de trabalhadores, do
pertenéimento a uma classe, e também o sepultamento do estigma de “vagabundos”
que o0s acdmpanhou, do acampamento ao assentamento. Este pedido de
reconhecimento incorporou a for¢ca do desejo e fundou-se na forma de vida.
companheira sem-terra criada como realidade e ideal. Por sua vez, nfo deu margem
para que esses sem-terra se. apresentassem de forma passiva, no cendrio nacional; pelo
contrario, sua expressdo tem sido de recusa, de dentncia e, a0 mesmo tempo, de
afirmac@o. Recusa as tentativas de setores do Estado e da sociedade criminalizé-los,
quanto a questdo da terra. Denuncia de uma sociedade, a qual responsabilizam pela
existéncia de tantos homens e mulheres sem terra e sem trabalho. E afirmag@o de si-
mesmos como “‘lutadores sociais” que t€ém o direito de acesso a terra e de se
cdnstituirem como interlocutores, para a discussdo, criacdo de alternativas 'para a
resolugdo de problemas da terra, e para a defini¢do de politicas agricolas e agrarias

para o pais.

O pedido de reconhecimento moveu esses sem-terra durante toda a sua luta;
mais ainda ao chegarem a terra. Justificou a ansiedade por realizarem
empreendimentos: lavrar a terra, comprar madquinas, plantar, colher, produzir,
levando-os a decisdes apressadas que por pouco ndo puseram a perder relagdes

construidas e conquistas materiais, éticas e politicas conseguidas.

Com isso, chegaram a instrumentalizar fundamentos e fundantes, ou seja, a

utopia e os sujeitos construidos na e pela experiéncia. Precisaram chegar a um novo
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vazio, para perceberem a .necessidade de construirem aprendizagens a partir das
revelagdes do vivido; de seguirem problematizando e reconstruindo o vivido; de
proporcionarem um reordenamento da experiéncia frente & nova situag@o-limite, Gnde
ficou evidente a dificuldade dos sujeitos da eXperiéncia encontrarem significantes
capazes de aglutina-los para a produg@o de atos. Precisaram divisar o vazio para se
darem conta da real necessidade da inversdo das suas formas de produzir, de modo a
sé reproduzirem como camponeses ‘‘tecnologicamente atualizados” mas, a0 mesmo
tempo, se colocarem dispostos a ampliar “o cdnone da produgdo” (SANTOS, 2002,
p. 23-77). Também para se darem conta da necessidade de .ressuscitarem 0 agonismo,
recuperando a poténcia, mas também o acolhimento ao companheiro, aquele que fez,
da fuga, uma nova palavra a pedir reconhecimento, e ainda aquele que ndo teve

condigdes de iniciar sua trajetoria de libertagio.

Isto porque continuam dispostos a correr o risco de “sofrer de esperanga”, este
sentimento de futuro, ressignificado, ao qual, atribuiram a dimens3o de “atual” -
“aquilo que jd estamos deixando de ser” -, capaz de possibilitar os humanos fazerem
da vida, utopia e, desta.ﬁltirﬁa, a revelagdo das ‘“verdades do acontecimento”. Até |
porque continuam tendo com quem compartilhar a- ousadia do nascimento e &

celebragdo do mesmo...
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“elaboragdo superior da estrutura em sobrestrutura”, quando a “forca da vontade”,
ou seja, a politica atua sobre o ritmo, a extensdo e a efetividade dessas superagoes
(1972, p. 87-89). Portanto, a socializagdo do individuo para ambos pensadores
corresponde a movimento, pressupde superacéo, mas também requer continuidade.

Foucault rompe com a idéia de continuidade, de movimento ascendente, de
superagdo e de evolucdo na construgdo dos “seus” sujeitos e, como dissemos, associa
tal fendmeno a experiéncia. Entendemos sua idéia de experiéncia - a que possibilita
esta construgdo -, como um denso contato desses sujeitos com a realidade do
momento. E a relagio com o acontecimento. Esta vai impactar o individuo e vai
possibilitar um atuar, como o acontecimento, ndo previsto: o preencher vazios, ocupar
intersticios - aqueles deixados pelas praticas sociais vigentes -, com praticas sociais
novas; € a externalizacdo de relagbes de poder e saber que jogam o ja posto para a
frente (ou para o lado); que deslocam os limites do vazio e o preenchem com o novo.
A experiéncia toma os individuos; afeta e infecta seus corpos, intelectos, psiqués. Os
faz um outro de si mesmos ao possibilitar que se ocupem do conhecimento de si,
enquanto passam a freqiientar o outro lado da historia; um devir no presente, praticas
intersticiais. A concepg¢do de experiéncia de Foucaut, inaugura uma perspectiva que
vera a socializagdo no seu limite, como produto de rupturas, descontinuidades e
relagdes ininterruptas com o perigo do novo, que configura comportamentos e, ao
mesmo tempo, possibilita a individuagdo. '

Vemos isso também no conceito de agdo de Arendt, quando a pensadora
afirma que as singularidades humanas (individualizadas) estariam émergindo da
iniciativa humana de usar a liberdade de poder interromper processos e tragar novo
comeco. Novo, imprevisivel e revelador. Imprevisivel em seus desdobramentos, e
revelador, ja que aquele que se permite agir € “aquele que diz as palavras, que se
identifica como o ator e anuncia o que estd fazendo, o que fez, ou o que tem inten¢do
de fazer” (ARENDT, apud WAGNER, 2000, p. 70).

Aprofundaremos, pois, nossas reflexdes sobre a socializagdo e sobre seus
nexos com a individuagdo, a partir da interface entre os quatro autores, aos quais
vimos referindo.

"Heller concebera processos de socializagio como o conjunto de transmissdes e
construgdes sdcio-culturais que possibilitam a reprodugdo e a objetivacdo de homens e
mulheres na vida social. Repassam e propiciam licdes de vida a esses humanos &
medida que oportunizam, aos mesmos, o contato com a cultura humana acumulada e o
ingresso numa integracdo social ja constituida. Ao mesmo tempo, possibilitam a
reprodugdo dessa integracdo. Acontecem a partir da vivéncia das relagdes
heterogéneas e contraditdrias do cotidiano.

A vida cotidiana ¢ a vida de “todo homem”, segue o pensamento de Heller; é
também a vida do “homem inteiro”, como ja o teria expressado Lukécs (1992, p. 17).
Com isso quer dizer que ndo ha quem dela prescinda; que é impossivel aos humanos
passarem pelo mundo e estarem no mundo sem qualquer dedicagdio a atividades
necessarias A propria sobrevivéncia. E o lugar da reprodugio do homem concreto e da
mulher concreta, sejam eles operarios, intelectuais, donas de casa, agricultores ou
burocratas. ’

“O homem nasce ja inserido em sua cotidianidade. O amadurecimento do
homem significa, em qualquer sociedade, que o individuo “adquire todas as
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habilidades imprescindiveis para a vida cotidiana da sociedade (camada social) em
questdo”. E adulto quem é capaz de viver por si mesmo a sua cotidianidade” (1992,
p. 8).

O cotidiano é o espago que exige dos humanos manifestarem-se por inteiro.
Demanda deles, desde suas capacidades manipulativas, seu corpo e a poténcia deste
corpo, como também suas capacidades intelectuais, suas idéias, concepgoes,
ideologias e ainda seus sentimentos, paixdes, afetos e desejos.

A vida cotidiana é heterogénea e hierarquica, como as demais esferas do
social. Contudo, em momentos da historia, exacerba sua heterogeneidade, exigindo
dos homens e mulheres desses tempos, que realizem atividades diversas,
desempenhem inimeros papéis, convivam com demandas de saberes e de capacidades
plurais. Ao mesmo tempo lhes impde medidas, repassa regras e condicionamentos.
Pode condena-los a espontaneidade, a desenvolverem motiva¢des ndo conscientes € a
realizarem escolhas automaticas que acarretam riscos desmedidos. Pode predisp6-los
a0 pragmatismo e até submeté-los a alienagio. Quando as intimeras e heterogéneas
demandas ao individuo passam a cercear as possibilidades de “explicitacdo humana”
(das categorias essenciais) e os movimentos dos individuos, temos a alienag¢do da vida
cotidiana.

O cotidiano € a primeira instincia do universo social com a qual os humanos
entram em contato em sua vida: é a esfera das “objetivagbes em-si”. E através desta
esfera e do ponto de vista dela que vao internalizar as regras e normas da linguagem
ordinaria e a utilizacdo da linguagem; as regras e prescri¢des para utilizar, manejar e
manipular objetos, em especial os fabricados pelo homem e as regras € normas de
interagdo humana chamadas costumes (1991, p. 66). Este conjunto de elementos ¢
necessario para o funcionamento de toda e qualquer integraggo social. Vai configurar
um nucleo estrutural da vida social, que se faz presente em todas as sociedades, ainda
que tal nicleo seja preenchido com conteados particulares em cada qual. E isso que
vai torna-las distintas.

O processo de socializagdo do cotidiano dos seres humanos vai, pois, ocorrer
pela apropriacdo desse nucleo; “pela apropriagdo das objetivagoes em-si em seu
todo” e, enquanto tal, pela assimilagdo das relagdes sociais que regulam ¢ dao
contetido aos componentes do referido nucleo.

A medida que mulheres e homens passam a viver numa cultura e/ou numa sub-
cultura o cotidiano de seu tempo, experimentando um permanente processo de
socializa¢do, vao tendo oportunidade de externalizagdo do “seu eu”, enquanto um ser
social em permanente transformagdo. Nas formagdes sociais contemporaneas, Heller
visualiza a possibilidade desse processo atingir dois tipos de resultados diferenciados:
um que leva a construg@o de sujeitos particulares e o outro que vai tornar possivel a
configuragdo de -sujeitos individualizados - de individuos. Contudo, essas
possibilidades estio em interagdio e vdo ser sintetizadas de forma singular em cada
mulher, em cada homem, como também em cada integragdo social.

Portanto, a socializagdo pode ser vista como dependente ndo s6 da cultura
humana acumulada e das conseqiientes configuragdes “dos cotidianos” que a
apresentam, mas também como produto dos préprios sujeitos que atingem; sujeitos
que, ao serem afetados, vdo assimilando, ao seu modo, o referido nucleo de
componentes do ambiente socio-cultural que os acolhe: objetos, instrumentos, regras,
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normas, usos, linguagem. Cabe ainda ressaltar que, embora a socializa¢do possa levar
a essas duas possibilidades humanas - particularidade e sujeitos individualizados -,
nem todas as pessoas € nem todas as integragdes sociais chegam a ultrapassar a
primeira, mas é rara uma existéncia limitada & particularidade, bem como, ¢ quase -
impossivel a um homem ou mulher singulares, igualarem-se ao género.

Mas, quais os significados que-a autora atribui as categorias “particularidade”
ou “sujeito particular” e a “individuo” ou “sujeito individualizado”™? A
particularidade, para Heller, corresponde a uma condi¢do de existéncia em que o ser
humano nfo tem “consciéncia de si”, do “acidente do seu nascimento”, nem da sua
“circunstdncia”, do seu estar no mundo. Sem se dar conta estd assimilando o seu
cotidiano; estd se movendo na vida pelo impulso de condig¢des externas a si, pela
intervencdo do ambiente socio-cultural onde ‘foi jogado” ao nascer. Ambiente, visto -
ndo apenas como natureza, mas como condi¢Oes objetivas, como resultado da agfo
humana. O agir caracteristico do particular tende a ser repetitivo, tende a
repetit/reproduzir o seu ambiente e a fazé-lo como particular. Absorve as objetivagdes
em-si. Adapta-se as normas, faz uso dos objetos e da linguagem, interioriza, mas nédo
chega a fazer sinteses ampliadoras de sua visdo e orientadoras de agdes as quais possa
atribuir sentido. A particularidade, como ja comentamos, estaria caracterizando uma
situagdo de aliena¢do. Ndo ha, no particular, consciéncia da possibilidade de fazer
escolhas morais que visem colocar sua vida e seu ambiente em questdo, por este ndo
estar dando conta de atender suas necessidades. Nem, contudo, ha consciéncia de que
referendar o que lhe esta sendo oferecido pela cultura pode corresponder a uma
escolha moral. v

Mas os humanos sio seres “em aberto”, diz Heller, mesmo no cotidiano
podem ultrapassar a situagdo de alienag@o. A construgo da individualidade pressupde
essa ultrapassagem. Corresponde ao processo, pelo qual, homens e mulheres,
individualmente e nos seus coletivos, passam a se dar conta de sua condigdo de “ser
em-si” e se colocam na perspectiva de, conscientemente, deixarem de ser subjugados
“por ditames externos” (PATTO, 1993, p. 10). Suas externalizagdes passam a ser de
novo tipo, contém o novo, alcangam um nivel superior. Vo colocé-los na dire¢éo do
genérico, na diregdo de conceberem-se como “um eu” que € parte da espécie humana,
como alguém que passa a se dar conta da prdpria subjetividade. Como explicita
Carone, ao tratar do pensamento de Heller, “o individuo é, desde ja, o novo homem
- forjado no presente, mas cujo comportamento ético-politico é. orientado por
necessidades radicais de trancendéncia” (1992, p. 96). Homem que é capaz de
reconhecer, forgar e usar, no complexo de relagdes que vive, a liberdade, ainda que
relativa, de fazer escolhas no sentido de reorientar a propria vida e a do seu meio.

Nessa perspectiva, a autora vai apontar para a existéncia, no cotidiano (e ndo
somente), também das “objetivagées para-si”, objetivagdes culturais tais como as
ciéncias, as artes, a filosofia, as religides (CARONE, 1992, p. 97).

Se a apropriacdo das objetivagoes em-si ja é humanizagdo; se embora “muda”,
ou seja, ndo consciente, ¢ fundamento necessario ao crescimento de cada pessoa, na
apropriagdo das objetivagdes para-si a humanizagio se exacerba, como expressao
objetiva e como inten¢do. Ainda que essas objetivagdes ndo sejam necessarias para a
“existéncia da socialidade”, genericamente falando, constituem a “expressdo da
liberdade alcan¢ada pelo género humano numa determinada época” (HELLER,
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1991, p. 229-233). Implicam num distanciamento da propria cotidianidade e, com
isso, na possibilidade de reinterpretagdo e reestruturagdo dos sentidos do em-si. A
esfera das objetivagbes para-si pode desempenhar, assim, uma fung@o critica sobre o
cotidiano, ainda que isso nfo lhe assegure condiges para romper com toda e qualquer
forma e grau de alienagdo do mesmo e dos sujeitos que o integram.

A esfera das objetivacbes em-si e para-si, terceira componente com a qual o
individuo pode também se relacionar, desde o cotidiano, corresponde as estruturas
politicas, as institui¢des e as leis que se apresentam aos homens e mulheres, neste
espago. Contém o em-si € o para-si. O predominio de um ou de outro vai indicar o
grau, o tipo € a medida de alienag@o presente nesta esfera; vai sugerir os limites e as
possibilidades que esta esfera oferece aos homens e mulheres, que 1ntegra de atuarem
livremente sobre a mesma (HELLER, 1991, p. 233).

O percurso feito pelo pensamento de Heller, que segue passos de Hegel, Marx
e Lukécs, mostra-nos que, ao tratar da socializag8o dos humanos, a autora percorre as
esferas do cotidiano, onde considera que esta ocorre, apresenta hipdteses sobre as
formas, os niveis e os conteudos das relagGes desses humanos com as mesmas esferas,
cria sistemas de referéncia e sugere possiveis “resultados” tendénciais da socializagfo.
Seu pensamento é complexo, referindo-se ora as integragbes sociais, ora aos
individuos. Alerta que suas categorias ndo s@o descritivas, mas possibilidades teoricas,
tendéncias teoricamente possiveis. Alerta, ainda, que na realidade estardo se
apresentando sempre de forma combinada, sempre tendencialmente e sempre moveis
no tempo. Contudo podemos chegar a algumas conclusdes sobre “o qué” ¢ “como” a
autora vem considerando a socializagio de homens e mulheres € os nexos existentes
entre a dindmica socializadora e a constru¢do de individualidades - entre socializagdo
e individuagio.

A autora ndo vé os processos de socializagdio como um conjunto de
transmissdes, vivéncias e internalizagGes que levam as pessoas a constituirem-se
apenas como particularidade; em que elas se limitam a absor¢do dos valores, normas e
regras € do uso dos objetos e da linguagem do mundo onde vivem; em que elas
apenas internalizam o que lhes é posto pelas objetivagdes em-si. Isso pode vir a
ocorrer, admite. E uma possibilidade.

A socializagdo pode ser também a possibilidade de uma ultrapassagem, insiste
a autora. Neste caso, pressupde um estagio seguinte quando as pessoas passam a se
ver como individualidade ou diferenga, como singularizac@o da espécie homem, “do
outro genérico” e, enquanto tal, como seres individualizados capazes de se colocarem
como mediagdo para conhecerem o outro, para conhecerem os outros. “O processo de
socializacdo (que é a apropriacdo do mundo objetivo) pode corresponder a um
processo de individuagdo ou singularizagdo” (CARONE, 1992: 98); tornar-se uma
dindmica constituidora de individualidades. Pode atuar no sentido da construgdo de
seres que internalizam a inércia do seu tempo e do seu espago socio-cultural levando a
vida “sem mais” e de seres que “internalizam” o seu mundo mas, enquanto o fazem,
passam a tecer, no mais alto grau, a “sua maturag¢do”, condigdo em que o individuo
se vé dotado de capacidade para tornar-se parte de um mundo e, como tal, usar sua
liberdade, ainda que esta seja relativa, para fazer escolhas, para tomar decisdes, para
mover-se nesse mundo e mové-lo também (HELLER, 1992, p. 18). Mas o processo de
socializagdo é especialmente uma dindmica constituidora de seres mistos, mutantes,
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cujas externalizagdes (atuar, repetindo o que lhe foi transmitido, reproduzir) e
objetivagdes (atuar, selecionando e colocando em pratica um sistema de referéncias
que é produto da atividade humana e a0 mesmo tempo seu guia; semelhante a praxis)
ora o aproximam da particularidade, ora o jogam no humano genérico.

Sem duavida, as abordagens de Heller enfatizam “a continuidade dos
encadeamentos” - na histdria, nos processos sociais, nas proprias pessoas. Porém, a
autora ndo vai buscar explicagbes para essa continuidade no desenvolvimento
deterministico das forgas produtivas mas no desenvolvimento de valores (ascensdo de
uma configuragdo hierarquica de valores sobre o ocaso de outra), estes decorrentes de
decisdes humanas. Desenvolvimento que admite retrocessos.

Em entrevista a Laura Boella, Guido Neri e Amadeo Vigorelli (1982), Heller
vai ressaltar o vinculo .que identifica entre a construgdo/elevagdo e
degenerescéncia/ocaso de valores, no tempo, com as necessidades humanas,
especialmente as necessidades radicais, e a possibilidade de satisfagdo das mesmas.
Como a satisfacdo das necessidades radicais estd associada & negacfio de alguma
hierarquia de relagdes, afirma a fildsofa, esta satisfagdo vai implicar na valoragdo do
existente, como negativo, € na valoragio de outra ou outras alternativas de
estruturagdo do social, como positivas. E esse movimento € social; extrapola as
singularidades individuais. Nesta perspectiva, a queda e ascensdo de valores estardo
correspondendo a momentos concretos do tracado da histdria e ainda evidenciando
que neste tragado ha espago para a explicitagdo do humano. O desenvolvimento das
forcas produtivas, as necessidades que gera e o movimento de valoragdo e
desvaloragdo .que desencadeia estardo demandando algo que a estrutura social ndo
suporta, ndo da conta de oferecer. Este movimento passara, entdo, a produzir
alteragBes nas hierarquias dentre e entre os diversos ambitos da “heterogénea
estrutura social”’;, estara dirigindo suas forgas no sentido destas alteragdes (1994, p.
135-142), e estas correspondem a desenvolvimento. Possibilitam admitir a evolugdo
da histéria; concebé-la como substincia social em desenvolvimento. E havera seres
humanos protagonizando tal desenvolvimento, segue o pensamento de Heller. Nao
uma classe ou grupo definido a priori; protagonistas que brotam “de dentro” da
relagdo homens-sociedade e sdo plurais, ja que nas atuais sociedades complexas ndo €
uma classe, apenas, que porta necessidades radicais.

Em coeréncia com isso, vé a socializacdo como ultrapassagens e os seus
resultados previstos como tendenciais. Ha espago (de liberdade) nesses processos de
socializa¢@o para que homens e mulheres “empiricos” interajam com a cultura, fagam
op¢bes e atuem como seres de praxis a partir destas opgdes, mesmo que elas lhes
coloquem na contra-m&o dos processos sociais dominantes.

Foucault, diferentemente de Heller, ndo ira tratar a tematica da socializagdo
como processo. Ndo vamos encontrar no pensamento do fildsofo francés o esforgo de
procurar, em qualquer de suas questdes de estudo, uma dindmica evolutiva que possa
ser associada a idéia de processo. Ao situar na historia os “perigos” que passam a
inquietar seu conhecimento, ndo tera seu interesse voltado a detectar fios condutores
que resistam ao rompimento no desenrolar de préaticas ou no tecer de redes de relagdes
de poder de onde estes possam emergir. “Desconfiem das falsas continuidades”, teria
ele sugerido veementemente (VEIN, 1998, p. 269).
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O autor é mais incisivo do que Heller na critica ao determinismo. Sua
arqueologia lhe possibilita analises comparativas, mas estas firmadas nas “rupturas e
descontinuidades”, ndo na “continuidade dos encadeamentos” (DALLABRIDA,
1998, p. 80) e nas “ultrapassagens ou progressos”, como o faz a autora.

Para o pensador francés, ndo ha “progresso”, ndo ha “evolugdo” na dire¢do de
um alvo, nfio ha “ponto de partida” para algo, ndo hé “ultrapassagens”. O que existe €
a realidade do momento que propicia um vazio - espago para outra pratica, para nova
externalizaciio de relagdes de saber e poder, relagdes que atualizam a realidade ao
deslocar os limites do vazio. Nem a historia, nem o individuo, nem as préaticas sociais
saem de um marco zero na dire¢do de um infinito; ou de um menos a um mais; ou de
um menor a um maior. Ndo h4 sujeito tendencial, ndo ha histéria tendencial, ndo hé
processo tendencial. A histéria é “acontecimental” e o acontecimento € singular; €
uma espécie de quebra com o antes. Atua como experiéncia. A cada nova experiéncia
e praticas decorrentes tem-se a ocupagdo de um vazio que se expde a ser preenchido,
no resto da historia, aquela ainda ndo vivida, ainda nfo contada. Vazio entdo deixado
por praticas historicas, praticas que sdo limitadas. O individuo, continua o pensador
francés, emerge dos vazios e deslocamentos desses pelas praticas; emerge dos
intersticios. '

Entdo, se a histéria é acontecimento, se este se coloca aos humanos como
experiéncia, se a experiéncia emerge e é ruptura, como os individuos, desde esses
vazios, se ‘constituem como cultura? Como o individuo moderno € socializado? Como
a experiéncia, na sua circularidade com as condi¢des de sua realizacéo abre espago - o
intersticio - para que o individuo se constitua, quer como objeto, quer como individuo
subjetivado. ' : ,

Foucault vai dedicar a maior parte da sua obra descrevendo os caminhos pelos
quais, na cultura ocidental, os individuos v&o se constituindo historicamente. Vai tirar
da obscuridade dindmicas nas quais estdo imbricadas relagdes de poder que se
expressam através de praticas, discursivas e ndo discursivas, reveladoras de um saber
correlato. Dindmicas que se utilizam de afirmagdes e interdigdes. E que possibilitam,
ao individuo, o contato com “cddigos morais” da cultura, o desenvolvimento de um
“comportamento moral” e, ainda, formas de auto-relacionamento € a “constituicdo de
si.como sujeito moral” (ORTEGA, 1999, p. 69-70). Tudo isso o autor vai escavando e
expondo, através de uma analitica interpretativa que o leva, enquanto método, a tomar
uma certa distancia, tanto das ciéncias sociais objetivantes, como das ciéncias
hermenéuticas, mas lhe permite problematizar, decifrando, as racionalidades que delas
emanam e se pdem em ato, configurando corpos e mentes. Tudo isso o autor realiza
em plena colagem, em acompanhamento ao desenvolvimento histérico (RABINOW;
DREYFUS, 1995, p. 279-288). E o faz olhando a histéria sem julga-la
atemporalmente; assume-se como ser de liberdade para descrever o que, de alguma
forma, experimenta. ,

Mas como experimentar a vivéncia dessas relagdes que tornam, na
modernidade, o sujeito cultura? Que socializam?

“Somos o que prdticas culturais fazem de nos”, teria dito Foucault. E, nessa
perspectiva, vai identificar, ja no século XVII, o desenvolvimento de uma ciéncia
social normativa aliada a taticas de poder constituidoras do individuo (RABINOW;
DREYFUS, 1995, p. 138, 158). Vai identificar, na trama da histéria, por um lado, a
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forca do poder disciplinar, expresso em praticas ou pelo discurso, dirigido a
constituigdo de corpos dbceis e duramente sélidos - o individuo moderno constituido
como objeto - € a forga do biopoder que estende este “feito” as populagdes, no sentido
do seu controle e disciplinamento. Por outro lado, vai também encontrar, na histéria, a
atuacdo de tecnologias do sujeito e da subjetivagdo e o desenvolvimento de uma
ciéncia interpretativa, colocando-se a base da genealogia do individuo moderno como
sujeito.

No primeiro caso, o autor vai identificar técnicas de poder disciplinar
diretamente dirigidas ao individuo produzindo, de forma descendente, sua
individualiza¢do e a expansdo destas, transfiguradas em controles reguladores de
processos vitais, a todo um corpo social - populagdes e espécie. A forga disciplinar do
biopoder e sua racionalidade politica vdo fazer do homem um objeto do poder do
Estado e modelar comportamentos tanto deste, individualmente, como das
populagGes. (RABINOW; DREYFUS, 1995, p. 149). '

Essa forga disciplinar assume configuragdes (objetivos e técnicas) diversas no
desenrolar da historia. Se no século XVIII, através de um discurso e de técnicas
correlatas, como a tortura, a representacdo e a detencdo normalizadora, o poder
disciplinar atua sobre os corpos individuais e, através destes, sobre as populagdes, no
século XIX o controle do corpo e da espécie sera articulado a partir da questdo do
sexo (questdo familiar) e, posteriormente, da sexualidade (questdo de identidade
individual), expressando-se, em momentos historicos determinados, através de
praticas normativas de biopoder. Utilizando-se de variadas estratégias de agdo, o
dispositivo da sexualidade vai, com base em saberes especializados, passar a
normalizagdo (regular e vigiar) das vidas dos individuos e das populagdes. Esses
dispositivos, afirma Foucault, tomam a diregdo néo s6 dos corpos, mas também das
mentes dos individuos e das “gentes”. E o controle exercido por esse biopoder, cuja
constitui¢do passa a ser marcada pela forte presenga do Estado, vai deixando de ser
apenas moral para tornar-se especialmente administrativo. '

As tecnologias, como o exame e a confissdo, que vdo implementar a nova
racionalidade que reforga os nexos entre poder e prazer, penetram as intimidades e as
relagBes passam a ser caracterizadas por um jogo de sedug@o onde a invasdo das
intimidades pode encontrar inclusive resisténcia, através de um contra-discurso
evasivo. Mas a verdade é o grande objetivo: a verdade sobre o “eu”, sobre as
populagdes e sobre a sociedade.

Com essa nova racionalidade em funcionamento, o individuo torna-se objeto
de conhecimento, ndo s para a ciéncia, mas também para si, quer apropriando-se do
seu cotidiano, pela introspec¢do, quer demandando por um “Outro” que lhe “ajude” a
penetrar as profundidades do inconsciente e as transforme em discurso a ser
interpretado (RABINOW; DREYFUS, 1995, 192-199). .

Pelo que pudemos ver, a apresentagdo da norma socializadora nessa dindmica
de subjetivagio vai ocorrer, ndo pela “corre¢do”, mas pelo deciframento do “eu”, pela
posse da verdade, pela compreensdo das profundidades onde ha sofrimento, mal-estar
- nas mentes e, nesse encadeamento, pela “cura”. Foucault apresenta ai uma nova
relacdo entre saber e poder que produz a sensagio de que a norma se apresenta colada
a verdade sobre 0 “eu”, e deste se expande como verdade também sobre as populagoes
e a sociedade.
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A socializagdo vai entdo acontecendo, a medida que o individuo passa a

experimentar préaticas normalizadoras - “fodas as sociedades tém normas e socializam
seus membros de acordo com elas” (RABINOW; DREYFUS, 1995, p. 285). Mas a
cada momento da historia, a entrada do individuo na cultura corresponde a uma forma -
de abertura & norma, se faz possivel uma forma de normalizagdo. Forma que se coloca
e se recoloca por solicitagdo do novo que sucede “o vazio” constituidor dos
individuos: o novo da experiéncia, o novo da ruptura, o novo campo de objetos, o
novo dominio a eles associado, as novas praticas discursivas e ndo discursivas.
Podemos, entdo, ousar supor que socializagdo, para o pensador francés, corresponde a
esse “ocupar vazios” quando o individuo vai “aprendendo” a agenciar a relagdo entre
um codigo de comportamento que lhe € dado, apresentado, imposto € um
comportamento efetivo. Esse agenciamento, lembra Goldman, implica em
experimentar a vivéncia de relagdes de poder-saber que lhe sdo externas e também em
experimentar uma forma de relacionar-se consigo mesmo (CASTELO BRANCO;
BAETA NEVES, 1998, p. 99-102). ‘
' Ao levarmos em conta as ultimas obras do autor, quando ele vai dedicar-se ao
tratamento da ética como pratica reflexiva da liberdade e dessa relagdo consigo
mesmo - do cuidado de si como externalizac@o dessa ética, o que o reporta ao mundo
‘greco-romano - vamos perceber que a regulacdo da vida pode vir a ocorrer de forma
menos proibitiva, menos repressiva, menos coercitiva.- A socializagdo nfo estaria
deixando de corresponder a assimilagdo de codigos apresentados, sugeridos ou
propostos ao individuo pela cultura, mas ocorrendo através de praticas de si,
procedimentos que o estariam levando a ser mais ativo. Tais procedimentos estariam
implicando no conhecimento de si e no conhecimento de algumas regras de conduta e
de principios tidos como verdades e prescrigdes para o cuidado de si, para o cuidado
dos outros e para o viver em sociedade. A socializag@o, nesse caso, poderia ser vista
como a aquisi¢do de uma maneira de comportar-se que pudesse ser percebida pelos
outros. Estaria correspondendo a pratica da liberdade de assumir um comportamento
que pudesse ser considerado bom e belo. Este comportamento estaria implicando na
relagdo consigo e também com o outro - no ouvir o outro, um mestre, o filésofo - para
bem ocupar-se de si e dos outros (FOUCAULT, 1987, p. 113-125).

Repetindo palavras de Foucault, em entrevista concedida a Fornet-Betancourt,
Becker ¢ Gomez-Muller, quando trata do cuidado de si e de uma ética da liberdade:
“Una ciudad en la que todo el mundo cuidase de si mismo como es debido seria una
ciudad que funcionaria bien y que encontraria asi el principio de su perpetuacion”
(1984, p. 118). Estariam se constituindo, a partir dessas relagbes, sociedade e
individuos. '

Em Arendt veremos a constituigido dos sujeitos, das suas individualidades
pessoais, “como um processo coextensivo a agdo e ndo anterior a ela” (ORTEGA,
2000, p. 26). E a acgfo, para a autora, estara correspondendo, como em Foucault, a
“tomar iniciativa”, a “iniciar” (1991, p. 190). A esta ag@o, que ¢ agdo politica, estara
associando o conceito de liberdade ou, mais ainda, estard sugerindo que politica e
liberdade se expressam numa relagdo de identidade, onde a liberdade ndo ¢ apenas o
objetivo final da politica, mas sim o critério do agir/falar, no 4mbito do politico. Agir
e falar que, por vezes no se distinguem, j4 que a autora também considera que
“grande parte, sendo a maioria dos atos assuma a forma de discurso” (1991, p. 191).
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Para Arendt a agdo é performatica. Corresponde & possibilidade humana de
“pér alguma coisa em andamento”; possibilidade de o individuo dar-se um novo
comecgo; organizar a vida em comum de seres plurais, onde a alteridade se torna
possivel; provocar o inesperado num contexto de previsibilidades e, com isso, revelar-
se (1999, p.44). '

Nio ha, para a autora, um eu profundo, “uma esséncia”, (uma unidade da
subjetividade, como em Gramsci) por detras das aparéncias daquele que se revela na
acdo. Aparéncia e realidade constituem-se em um “um mesmo” e este tera seu campo
de visibilidade na esfera publica, onde agéo e discurso acontecem:

através deles (agdo e discurso), os homens podem distinguir-se, ao invés de
permanecerem apenas diferentes; a agdo e o discurso sdo os modos pelos
quais os seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como meros
objetos fisicos, mas enquanto homens. Esta manifestacdo, em contraposi¢do a
mera existéncia corporea, depende da iniciativa, mas trata-se de uma
iniciativa da qual nenhum ser humano pode abster-se sem deixar de ser.
humano (ARENDT, apud ORTEGA, 2000, p. 26).

A socializa¢do e a concomitante constru¢do das subjetividades individuais e
* sociais estariam, portanto, ocorrendo como realizag¢des no espago publico € ndo como
coisas dadas a priori, e 0 espago publico estaria sendo compreendido como criagdo
humana, e como algo que também admite a possibilidade de recriagdo constante, ndo
sendo para isso necessario o respaldo de institui¢des ou organismos formais. Sempre
que os individuos se ligam pelo discurso e pela agio € se propdem a “afrontar a
contingéncia”, a transgredir limites, a produzir “acontecimento”, podem estar
configurando “espago piiblico”, espago entre os homens (ORTEGA, 2000, p. 24). E
produzindo historia, processos histdricos que sdo concebidos como “cadeias de
acontecimentos” em cujo encadeamento acontece aquele “milagre” [acontecimento]
“transcendéncia real e demonstravel de cada comego em relagdo ao contexto do
processo no qual penetra”. Ao mesmo tempo, estdo se constituindo como humanos
(ARENDT, 1999, p. 42-43).

No pensamento de Arendt nio h& lugar para a “determinacdo e
distinguibilidade do futuro”, pois a autora insiste que, a cada nascimento, estaremos
presenciando uma renovagdo do mundo, dada a “espontaneidade dos recém-
chegados”, seres que passam a viver como distintos e singulares entre iguais (1991, p.
58, 191). .
Se no pensamento de Heller vimos a questio tematica 'da
socializagdo/individua¢do sendo discutida como processo, como apropriagdo de
transmissdes e construgdes socio-culturais que possibilitam os seres humanos, a partir
~do seu cotidiano, chegarem a tecer a prépria maturacdo; se em Foucault
acompanhamos a socializagdo e a construgdo do sujeito sendo abordada desde o

“novo” da experiéncia; em Arendt o sujeito se revelando “na agdo e no discurso”, na
obra de Gramsci vamos principiar percorrendo a abordagem da temética através de um
grupo de questdes que o pensador sardo se colocou: “o que é o homem?”, “em que
pode tornar-se o homem?”, “o homem pode controlar seu proprio destino?
(GRAMSCI, 1966, p. 38). Também vamos seguir percorrendo conceitos fundamentais
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na obra do autor, como o de Estado, o de sociedade civil, o de hegemonia e o de bloco
historico, que vao esclarecendo a idéia de “devenir” presente na concepgdo de homem
que o mesmo talhou. :

As perguntas referidas nascem, afirma o autor, a partir do que vimos e
refletimos sobre nés mesmos e sobre os outros homens, historicamente situados.
Queremos saber o que somos € em que “coisa” podemos nos tornar (GRAMSCI,
1996, p. 38).

Para Gramsci, todos os homens sdo filosofos, j& que a propria linguagem e
outras expressdes da atividade intelectual dos humanos, como o senso comum, o bom
senso, o folclore, aportam concep¢des de mundo que estariam revelando uma filosofia
espontanea, a filosofia que habita os ambientes e os grupos sociais que os recebem no
“mundo consciente”. Esta filosofia, na medida em que se constitui como somatério de
fragmentos de concepgdes, principios e crencas provenientes de tempos e lugares
culturais diversos, assegura-lhes um pertencimento primeiro, como “homens-massa”,
partes de coletivos ndo mais conscientes do que as individualidades particularistas que
sdo capazes de plasmar. Mas a possibilidade da critica a essa forma de estar no mundo
e a esse modo de pensar pode levar a superagdo de ambos, superagdo que aponta para
um pensamento mais unificado, coerente, consciente e, no entanto, mais complexo, e
para um agir que pode revestir-se de carater universalizante.

' Como em Foucault, essa critica estard. pautada pela liberdade capaz de
arrebatar a pratica politica do reino das necessidades para o plano da ética. Contudo,
em Gramsci, esta se vincula a um “devenir” que corresponde, ndo s6 a possibilidade
humana de constituir um pensamento universalizante ¢ uma unidade moral, mas
também uma vontade coletiva dirigida a superacgdo das relagdes sociais alienadas e a
auto-supera¢do do individuo.

7 Nessa perspectiva, segue afirmando o autor: o homem dotado de consciéncia e
de ac¢do, referenciado a determinadas condigdes de vida, a um tempo, a um contexto:
(...) “é um processo, precisamente o processo de seus atos”. Como processo esta em
constante transformacfo. Por sua vez, enquanto situado num tempo e num lugar,
vivendo historicamente relagdes concretas e transformando em agdes vitais, verdades
- desse tempo, ele ¢ diversidade. Mas, como vimos, vislumbra a possibilidade do
“devenir” dessa diversidade apontar para a dimensdo tendencialmente unificada e
universal do género humano. '

Gramsci reconhece a importncia de levar em conta a 1nd1v1dua11dade desse
homem-diversidade-transformac¢do e vé tal individualidade como uma construgio
complexa: como um jeito de concretizar a humanidade tendencial que passa a penetrar
cada homem singular na medida que estabelece relagGes com “os outros homens” e
com “a natureza”’. Reconhece e enfatiza que essa individualidade relacional é
histérica e social (GRAMSCI, 1996, p. 38-39).

As relagbes que o individuo mantém com “os outros homens” acontecem a
partir ¢ no interior de organismos sociais concretos, dos mais simples aos mais
complexos: comités, conselhos, organizagGes religiosas, cooperativas, sindicatos,
partidos, escolas. Por sua vez, as relagdes com “a natureza” sdo também mediadas:
sdo pautadas pelo trabalho e pela técnica, esta vista como produto da ciéncia, mas
também como filosofia, produto do pensamento de um tempo.
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Cada homem singular, ao integrar essas relagées de forma ativa e consciente,
vai se construindo e construindo, na medida dos seus limites, as referidas relagdes.
Para Gramsci, “se a prdpria individualidade ¢ o conjunto dessas relagoes, fazer-se
uma personalidade significa adquirir consciéncia de tais relagbes e modificar a
propria personalidade significa modificar o conjunto de tais relagoes”. Como
também modificar essas relagdes (que para serem compreendidas devem ser
analisadas enquanto tal e na sua genealogia) significa modificar os ambientes que as
acolhem.

E no sentido exposto que também vamos ver o autor aﬁrmar que o filésofo, de
fato, é o politico; ¢ aquele individuo que se coloca na perspectiva de mudar o seu
ambiente, de mudar as relages sociais. E também por ai que vai se explicitando, no
conceito de homem do autor, a ja afirmada relagdo entre pensamento e acdo, entre
teoria e pratica; € nesse caminho que desborda o conceito de “homem” como ser de
praxis (GRAMSCI, 1996, p. 40).

Pelas colocagGes acima, identificamos grande semelhanga entre o pensamento
do autor com o de Heller, especialmente quando a filésofa hiingara trata da maturagio
humana, movimento que implica no rompimento do individuo com a condig@o
particularista de homem - cuja vida se mantém comprimida diante dos limites das
necessidades do “eu” -, e na op¢do por um comportamento ético-politico que lhe
permita reorientar, pela praxis, as “atuais” condigdes do seu ambiente € as do seu
préprio ser. ' '

Gramsci, como Heller, marca a sua obra com a idéia de movimento. Atribui a
esse movimento o significado de ultrapassagem, de superagdo - das relacGes, da
sociedade e dos proprios homens em relacdo a si mesmos: da histéria, si. Porém, de
forma mais obstinada do que Heller, ao tratar desse movimento de superacdo e auto-
superag¢do vai destacar a importancia de todas as disposi¢des de mudanga acontecerem
pela agdo politica de um coletivo: € pequena, teria dito o autor, a for¢a de individuos
isolados, embora ativos e conscientes, para provocar mudangas. Mas, se estes se -
associam a outros e se as mudancas pretendidas forem racionais, essa forca se
potencializa (GRAMSCI, 1966, p. 40). Nessa mesma perspectiva vai afirmar:

a sintese dos elementos constitutivos da individualidade ¢ “individual”, mas
ela ndo se realiza e desenvolve sem uma atividade para o exterior, atividade
transformadora das relagoes externas, desde as com a natureza e com os
outros homens - em varios niveis, nos diversos circulos em que se vive - até a
relagdo maxima, que abraca todo o género humano (GRAMSCI, 1966, p. 47-
48).

E ainda dird que os proprios organismos sociais dos quais os individuos
podem participar, os convocam a se colocarem como parte do género humano, a
viverem conscientemente as possibilidades que lhes s3o oferecidas pelos outros
homens ¢ aquelas decorrentes da sua relacdo com a natureza.

Coerentemente com essa visdo, o autor nos apresenta categorias fundamentais
em sua obra, cunhadas a partir de sua teoria do Estado ampliado que sdo as de
“sociedade civil” e “sociedade politica”. A primeira - sociedade civil -
correspondendo ao “espaco onde se organizam interesses em confronto”, “lugar
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onde se tornam conscientes conflitos e contradi¢bes” e onde € tragado e cultivado o
devir cotidiano. A segunda - sociedade politica ou Estado - ¢ a esfera da “coercdo”,
do disciplinamento dos grupos que consentem a dominagéo (GRAMSCI 1987, p-
224) (GRAMSCI, apud SIMIONATO, 1995, p. 150-151). '

Portanto, para o autor, a socializagdo, ou integrago do individuo no social, vai
estar acontecendo sob o conflito permanente dessas duas dindmicas superestruturais.
Desse conflito resultardo aqueles individuos que vdo passar a vida na condigdo de
“massas”’, submissos ao “Estado-coer¢do”, e aqueles que viverdo permanentemente
a resistir, encontrando espagos no ambito da “sociedade civil”, participando de
organismos que se ocupam de construir “a dire¢do politica e o consenso social” .
Palco de lutas e da constitui¢do de personalidades que conseguem (ou ndo) dar direc¢@o
a sua vontade e identificar os meios que a tornam concreta € determinada (GRAMSCI,
1966. p. 47-48), € no dmbito desta sociedade civil que o autor pressente a progressiva
extin¢do do Estado-for¢a e o avango do consenso social - pressuposto que estaria a
presidir a construgdo da “sociedade regulada”. E também nessa esfera do social e
nessa diregdo que o autor vé a possibilidade da emergéncia (entre outros elementos)
da organizagdo de grupos progressivos capazes de propiciar a “sintese catdrtica”, isto
€, “a elaboragdo superior da estrutura em superestrutura na consciéncia dos
homens” (GRAMSCI, apud SEMERARO, 1999, p. 50); a constitui¢do do individuo
consciente € ativo; a superacdo do “homem-massa”

Para refutar interpretagdes simplistas e equivocadas sobre a “natureza
humana” e afastar a possibilidade de que a mesma venha assumir enfoques teoldgicos
ou metafisicos (incluindo ai a dialética hegeliana e o pensamento de Croce) ou ainda
para evitar que se construa uma visdo utopica da “natureza humana” (como a, entdo,
desenvolvida pela biologia), Gramsci segue complementando suas consideragdes a
respeito das questdes postas sobre “o que €’ e “em que coisa pode tornar-se o
homem”: '

A afirmagdo de que a “natureza humana” é o “conjunto das relagdes sociais”

é a resposta mais satisfatoria porque inclui a idéia do devenir: o homem

“devém”, transforma-se continuamente com as transformacgées das relagées

sociais; e, também, porque nega o “homem em geral”: de fato, as relagoes

sociais sdo expressas por diversos grupos de homens que se pressupoem uns

aos outros, cuja unidade é dialética e ndo formal (1966, p. 43).

A natureza humana nfo vai ser encontrada num s6 homem, mas na histéria do
género humano, esta que, em diferentes momentos e lugares, apresentara maiores ou
menores empecilhos a sintese humana. Mas vai objetivar-se na individualidade de
cada homem, na cria¢do ou modificagdo de uma personalidade, como decorréncia das
contradi¢des, mais ou menos densas, que envolvem as relagdes entre este, os outros

homens e a natureza. Repetindo:

Cria-se a prdpria personalidade: 1) dando uma direcdo determinada e
concreta (“racional”) ao proprio impulso vital ou vontade; 2) identificando
os meios que tornam essa vontade concreta e determinada e ndo arbitraria; 3)
contribuindo para modificar o conjunto das condigdes concretas que realizam
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essa vontade, na medida de suas proprias for¢as e da maneira mais frutifera
(1966, p. 47).

Mas como, para Gramsci, esse “homem-processo” acolhido por culturas
objetivas e desenvolvendo experiéncias vitais que o fazem “fildsofo”, “politico” e,
inclusive, “cientista” traga o seu agir? Como atuam os processos socializadores, estes
vistos como acolhimento do individuo pela cultura e regulagdo de comportamentos

humanos? ,
' Reforcemos nossa lembranga: para Gramsci, os caminhos da histéria se fazem
pela acdo politica, agdo essa que vai construindo nexos entre o pensamento € a sua
objetificacdo, entre as idéias e as condigGes materiais de viabilizagdo das mesmas
(SEMERARO, 1999, p. 105). Essa ag¢do politica sera vista pelo autor da teoria do
Estado ampliado - que sorve e retrabalha os legados de Marx, Engels € Lénin quanto a
questdo -, como construgdo de hegemonia, como pratica de dire¢@o moral e intelectual
de “um grupo fundamental sobre uma série de grupos subordinados” (GRAMSCI,
1974, p. 42). Como ag#o cultural que penetra todos os poros da sociedade, mas néo se
exime de ser palco de confronto das forgas que venha envolver. ,

Mas onde, entdo, essa dindmica coloca 0 homem? Como j& explicitamos,
sempre em coletivos mediadores, sejam eles “aparelhos repressivos do Estado”,
através dos quais a classe -dominante exerce o seu dominio sobre as “massas”, a
violéncia e o disciplinamento sobre os grupos que se rebelam contra os seus
interesses, sejam eles “aparelhos privados de hegemonia” que se entranham entre a
estrutura econdémica e o Estado-coerg@o e abrem espagos para a emergéncia de novas
idéias, objetivos e normas de conduta, para o florescimento e amadurecimento de
novas forgas sociais (1974, p. 155). Portanto, coletivo que pode ser a expressdo
- cristalizada do “homem-massa” ou a viabilizacdo da superacfo deste pela livre e
criativa atividade de “sujeitos sociais”. Coletivo que se basta ao contemplar condigdes
materiais de vida em deterioracdo ou que assume o papel de impulsionador, destas, a
um progressivo desenvolvimento. Coletivo que € objetividade e subjetividade, que
simplesmente reproduz ou que impulsiona a criagio.

Que uma massa de homens seja conduzida a pensar coerentemente e de uma
maneira unitaria o real presente é um fato ‘‘filosofico” bem mais importante e
“original” do que a descoberta, feita por um “génio” filosofico, de uma nova
verdade que permanece patriménio de pequenos grupos intelectuais
(GRAMSCI, 1974, p. 28).

A filosofia da praxis, na versdo do autor, vé de forma otimista, a possibilidade
desse coletivo vir a constituir-se como bloco histérico, ou seja, como convergéncia do
movimento espontdneo de massas descontentes e revolucionarias e da vontade
organizativa ¢ diretiva de um “centro” - de um partido, de uma producgdo intelectual.
Convergéncia que possibilita a contetidos econdémico-sociais € as formas ético-
politicas se interpenetrarem e constituirem a ja referida vontade coletiva capaz de
elevar as massas e, conseqiientemente, atuar na configuragdo de personalidades
individuais. E que possa chegar, nessa dindmica, a propiciar a coeréncia e
reciprocidade “entre concepgdo de mundo e normas de vida; entre os interesses reais
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das massas e formulagbes teoricas dos intelectuais; entre o senso comum e a
elaboracdo orgdnica superior”. Destaca o papel pedagogico e politico dos
intelectuais na elevagdo das massas (0 que significa também elevagdo das
consciéncias individuais). Mas este papel objetivando-se dialeticamente, de modo que
0 “saber” dos intelectuais € o “sentir” do povo se integrem nos caminhos da historia.
Essa discussdo o autor a faz desde a abordagem do intelectual-individuo, como
também da escola e do partido (SEMERARO, 1999, p. 85-145).

Dado o que vimos, ao percorrer parte da obra de Gramsci e de estudos sobre
esta, acreditamos poder inferir que, o significado a ser associado a0 que estamos
nomeando de “processos de socializagdo” corresponderia, sob o enfoque do autor, aos
processos sob os quais as grandes massas e, com elas, os individuos singularmente
considerados ligam-se a uma cultura - a um ambiente sdcio cultural - € se constituem
como politicos (e também filosofos e cientistas), seja pela falta, a partir da
subordinagdo a uma hegemonia que lhes é exterior (sociedade politica) - levando-os a
constituirem-se como “massa” subalterna e individuos alienados - seja pela poténcia,
como portadores da resisténcia, da critica e da luta pela constru¢do de um espago
hegemoénico novo (sociedade civil) e da prépria hegemonia que tem por fim a
viabilizagdo de uma sociedade regulada. Estes ultimos sdo individuos que passam a
viver conscientemente as possibilidades que lhes s3o oferecidas pelos outros homens e
as possibilidades decorrentes do fato, mesmo, de poderem participar da sociedade das
coisas (GRAMSCI, 1974, p. 70-74). Séo os individualizados.

Para concluir nos propomos a ressaltar aspectos dos pensamentos de Heller,
Gramsci e Foucault que identificamos como “os maiores acréscimos” possibilitados
pelas reflexdes desses autores a discusséo da socializagdo e da individuagdo.

Em Heller consideramos importante ressaltar a maneira de tratar a socializag¢do
como processo de um cotidiano heterogéneo e contraditério que leva homens e
mulheres necessariamente a internalizarem o nucleo estrutural da vida social - objetos,
instrumentos, regras, normas, usos, costumes, linguagem - e, em conseqiiéncia, as
relagBes sociais vigentes. Ressaltar também que a -autora vé€, ja.na apropriac¢do desse
nucleo das “objetivagoes em-si”, uma dindmica humanizadora. Contudo, evidencia
que o desenrolar desses processos pode limitar o vdo constituidor do individuo nos
limites historicos desse nucleo estrutural, reforgando a muda vivéncia da alienag@o - a
~ particularidade - ou pode supera-la.

O jogo das contradigbes desse “cotidiano-em-ato”, cujo movimento Heller
associa 4 queda e ascensdo de valores, pode levar, tanto a possibilidade desses
processos limitarem a dindmica constituidora do sujeito, mantendo-o nos limites
‘histéricos desse nucleo das “objetivagées em-si”, como também a possibilidade de
- ultrapassagem desses limites na dire¢do do genérico - de um “ex” que ¢ parte ativa da
espécie humana, dindmicas que ndo estdo isentas da mediag@o provocadora da esfera
institucional, a das “objetivacées em-si e para-si”’. E mais: essas duas possibilidades
tendenciais podem, a0 mesmo tempo, habitar uma mesma mulher, um mesmo homem,
um mesmo coletivo social, na forma de combina¢ies singulares. E passivel de
avangos e retrocessos, estes dependentes do social, porém matizados pela capacidade
desenvolvida, em cada um, de jogar com as possibilidades de “conformar-se” e/ou de
“resistir”’. Portanto, socializacdo pode constituir-se num processo adaptativo, mas
pode também, e muito mais, corresponder a maturagdo, humanizag@o que se exacerba
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num para-si, possibilidade humana de mover o ambiente e mover-se, enquanto parte
do mesmo. '

As concepgdes de Heller ndo estdo distantes das ja formuladas por Gramsci.
S6 que o filésofo sardo teria visto as dindmicas socializadoras ocorrendo no espago de
um Estado ampliado - sociedade politica e sociedade civil - e, a0 mesmo tempo,
dando substéncia a ele e 4 histéria. A forga por ele atribuida ao campo da politica, para
gerar mudangas, é capaz de plasmar concomitantemente os espagos conjunturais do
social, as personalidades humanas que os ocupam, 0s coletivos que as integram, como
também a histéria. A reforma intelectual e moral, que € capaz de atribuir unidade de
sentido e coeréncia aos fragmentos de pensamento e as manifestagdes destes nas
“vias” de intera¢io “homem-natureza-outros homens”, configurando um novo bloco
histérico, pode passar a dirigir a vida, a partir de nova hierarquia de valores e
mediante um contrato social. Tal contrato, na medida que pode ser formulado a base
da ampliagdo do consenso no &mbito da sociedade civil, estaria correspondendo a
dindmica autogeradora de normas e autorreguladora de comportamentos, isto ¢,
socializadora, que o fil6sofo aponta como propria da sociedade regulada e do
“homem-género humano”. Tal contrato ndo estaria sendo visto como algo estatico,
mas resguardando o movimento das forgas sociais em embate no dmbito do social
onde o consenso € a coer¢do se enfrentam e fazem do homem “processo, “processo
de seus atos”. : :

Do pensamento de Gramsci cabe ainda ressaltar a idéia da construgdo humana
como uma dinidmica progressiva, cujos limites estariam sendo demarcados, de um
lado, pela alienagdo do “homem-massa”, preso a necessidades econdmico-
corporativas; de outro lado, por uma subjetividade politica unificada e auténoma que
passa a se constituir como nova forga hegemonica possivel, capaz de submeter as
referidas necessidades & uma vontade agregadora. A socializaggo, para Gramsci, seria
vista, assim, como um processo de coordenagio intelectual e moral capaz de manter o
homem no seu mundo, ensimesmado, a arder sobre os limites da sua particularidade
redutora, ou a experimentar a leveza de uma liberdade expandida, espalhando a
intui¢do de um “devenir” universalizante. :

Se Gramsci ¢ Heller, ao tratarem da constitui¢do humana e dos processos
envolvidos com a mesma, v3o apontar para a sintese dialética entre os processos
histéricos e a utopia do humano genérico e da superagdo estrutural da sociedade,
Foucault vai deixar-nos, com a crueza do real, ao abordar a mesma tematica. A cultura
que recebe homens e mulheres, ao nascerem, corresponde a configuragbes sucessivas
(o que ndo implica em continuidade) de relagdes de poder. Ao integrd-la estes
humanos passam a ser parte das microfisicas entdo vigentes. Passam a experimenta-
las, como individuos e como populagdes afetas ao biopoder. “Somos o que prdticas
culturais fazem de nés”. Emergimos no novo da experiéncia que sucede o vazio que a
possibilita; nos constituimos no interior de praticas culturais que associam técnicas de
poder e uma racionalidade condizente. Técnicas que classificam, atribuem lugar,
restringem, decifram, desafiam o individuo e, enquanto tal, normalizam. Como ja
afirmamos, podemos, desde esse entendimento, supor que, para Foucault, socializa¢do
corresponde a0 “ocupar vazios”, oportunidade em que o individuo vai aprendendo,
com a dor do corpo e da mente, a agenciar a relagdo entre um cddigo de
comportamento que lhe é dado, apresentado, imposto € um comportamento efetivo.
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Vale também repetir Goldman, quando ele ressalta que esse agenciamento implica em
experimentar a vivéncia de relagdes de poder e saber que lhe sdo externas e, também,
em experimentar uma forma de relacionar-se consigo mesmo. Significa também
experimentar conduzir a vida a partir de uma ética da liberdade que implica num
cuidado de si e do outro.

Cabe finalmente lembrar que, na obra de Foucault e de seus comentaristas,
dificilmente vamos encontrar mengdes especificas sobre a temética da socializagio.
Mas todo o seu trabalho, especialmente as suas ultimas produgdes, orientaram-se pelo
objetivo de tragar a historia de como, na cultura ocidental, “os seres humanos
tornaram-se sujeitos” (FOUCAULT, 1995, p. 231), como historicamente “el sujeto
humano entraba en los juegos de verdad, y ello tanto si se trataba de juegos de
verdad que adoptan la forma de una ciencia, o que adoptan aquella outra que se
pueden encontrar en instituciones o en prdacticas de control” (FOUCAULT, 1987, p.
105-106). E como, a partir desses jogos, internalizava o c6digo moral de uma cultura.

Foi, entdo, pela trilha das hip6teses que, no presente trabalho, percorremos o
pensamento do autor, procurando (re)tratar um problema que foi seu, o da constituigdo
do sujeito, a partir de um problema que nos colocamos - o dos possiveis nexos entre
“processos de socializagdo e individuagdo”: os primeiros vistos como 0s processos
que véo propiciando a reproducdo e a objetivagdo de homens e mulheres no mundo
social e na cultura, e a individuagdo vista como constitui¢do do sujeito. Embora com
cautela, corremos o risco de ter tomado rumos ndo “bem-ditos” pelo autor - o da
interpretagdo. Quigd possamos ter enfrentado o perigo da transgressdo, sem
reducionismos.

No mesmo risco, incorremos ao procurar arrancar da obra de Gramsci sua
idéia a respeito da tematica. Desmontamos e reconstruimos sua concepgido de homem,
naquilo que o autor viu, atuou, refletiu, ¢ propds aos humanos como “devenir”; o
mesmo fizemos com suas concepgdes sobre os processos constituidores. Mas a
complexidade da obra do autor e abertura de seus conceitos e proposi¢des requer que
as interpretagdes postas permanegam sob discuss@o.

Com o pensamento de Arendt ndo tivemos atitude diferente. Inclusive quando
fomos fazer a garimpagem, em sua obra, para a compreensdo de o que estaria se
passando com aquele eu que precede a agiio — “eu bioldgico ou psicoldgico”, como
afirmou — sujeito aos processos vitais — a0 “‘automatismo inexordvel da natureza e da
vida cotidiana” (coagio da necessidade) (AGUIAR, 2000, p. 78-80) e das exigéncias
de uma sociedade que pretende que “os seus membros ajam como se fossem membros
de uma enorme familia dotada apenas de uma opinido e de um tunico interesse”
(coagdo da forga) (ARENDT, 1991, p. 49). Um eu dividido que somente no espago
publico, entre seres iguais e plurais, vai adquirir/revelar uma identidade.

Ficou-nos o desafio de, a partir de agora, realizar uma sintese (nfo tdo
“sintética”) situada sobre o que foi tratado, ou seja: o desafio de “pensar”, mediante a
provocag¢do de uma base empirica definida, tanto a constitui¢go de homens e mulheres
concretos, historicamente e culturalmente situados, como a construgdo dos processos
que os vém acolhendo e constituindo, que sdo tambem marcados pelas agdes vitais
e/ou pelo consentimento mudo dos mesmos.



7. ANEXO 2: O SOFRIMENTO, desde uma perspectiva teérico-metodolégica

Por que qualificar teérica e metodologicamente o sofrimento, passou a
constituir-se numa necessidade da pesquisa?

, Primeiro porque, tendo dificuldade de optar por uma das muitas abordagens
existentes sobre o sentir/sofrer, preferimos construir a categoria analitica a partir do
amplo panorama que estas abordagens nos abriram; em segundo lugar, dado o carater
interdisciplinar da categoria que complexifica o seu tratamento cientifico pois, para
explicitar-se, demanda a interrelagio entre contetidos filosoficos, ' psicolégicos,
antropolégicos e sociolégicos. Em terceiro lugar, porque, uma vez elevado a categoria
de andlise dos processos de socializagdo e individuagdo, cabe ao sofrimento a fungéo
de propiciar a realizagdo, com transparéncia, de discriminagdes tedricas e empiricas no
interior desses processos.

Nesta perspectiva, comegamos por afirmar que estamos considerando o
sofrimento como um sentimento, o que significa acreditar que sentir/sofrer é estar
implicado em algo, portanto, pressupde relagdo. Este algo, repetindo Heller (1989, p.
15), pode corresponder a um objeto - o préprio corpo (na sua materialidade bioldgica,
emocional e racional), outros corpos com os quais o individuo intera, uma tarefa, um
objetivo -, ou a propria implicagdo - o sentir/sofrer em si. Implicar-se € entdo, para o
individuo, dirigir-se a esses elementos selecionando aqueles que sdo significativos
para a preservacdo e extensdo do seu “eu” singular, no social do seu tempo. Ao fazé-
lo, impde sua marca, projeta-se nesse social. O implicar-se pressupde uma
intencionalidade regulativa do individuo e do social, que pode desdobrar-se em agdes
ou ndo, o que da margem a afirmagdo: ndo necessariamente os sentimentos estarfo
manifestando-se em agGes - objetivagdo; podem alojar-se no.interior do individuo,
dirigindo-se especialmente a conﬁgura(;ao do seu mundo proprio - subjetivagiio
(HELLER, 1989, p. 33).

Um sentimento, dira Heller, pode situar-se no primeiro plano da consciéncia
ou habitar seus planos de fundo, movimentando-se, de um a outro, por estimulacdes
externas e/ou variagdes nos processos internos do individuo. “Todo afeto” (feelings -
elementos afetivos homogéneos, € emotions, combina¢do de elementos afetivos
heterogéneos), ja teria dito Wundt, “comega por um sentimento inicial
(Anfangsgefiihl) mais ou menos intenso, caracteristico, por sua qualidade e dire¢do, da
produ¢do do afeto, e que tem origem, ou numa representagdo provocada por uma
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impressdo externa, ou num processo psiquico que sobrevém em virtude de condigSes
associativas ou aperceptivas” (apud KAUFMANN, 1996, p. 11).

Os sentimentos trazem para o estudo dos fendmenos humanos e sociais a
dimensdo do “corpo”, o que leva estudiosos como Espinosa e Heller, ao tratarem das
afeicdes que se manifestam em processos interativos de corpos ativos, terem seus
registros correspondentes nas mentes, sob a forma de representa¢Ses, emogdes €
idéias. (ESPINOSA, apud SAWAIA, 1999, p. 101) e (HELLER, 1995, p. 45-46).

O sofrimento ndo se furta a dindmica descrita. E vai apresentar-se sob formas
diversas, quase sempre associado a outros sentimentos, sejam eles correlatos ou
antindmicos. Embora percebamos que as manifestagbes empiricas do sofrimento
ressaltem, mais freqlientemente € em maior propor¢do, caracteristicas proprias ao que
Heller considera emog¢do (sentimento cognoscitivo e situacional), ndo sdo raras as
manifestagdes que estardo a aproximé-lo dos afetos (reagdes energéticas do organismo
a estimulos) ou ainda das disposi¢ées emocionais (sentimentos continuados) ou
mesmo das predisposi¢ées emocionais (além de continuadas, estruturantes). O proprio
fato de o sofrimento empirico acontecer quase sempre associado a outros sentimentos
vai dificultar que formas puras dessas categorias sejam identificadas; o mais freqliente
sdo as superposi¢oes de formas. Dai sua idiossincrasia, individual e social.

Nao temos a preocupacdo de estabelecer juizos ‘a priori’ que venham
qualificar o sofrimento como bom ou mau, embora grande parte dos estudiosos da
tematica o associem ao mau. Nossa aten¢do volta-se mais aqueles que nele fundem
mal e bem, fazendo uma adesfo ao real que nos livra da fuga ao sofrimento, esta, sim,
do nosso ponto de vista, um mau. Nietzsche ¢ um deles (ROSSET, 2000, p. 41-43).
Para ele o sofrimento - mal e bem - convoca a disciplina, leva a grandeza da alma, a
expressa € concede-nos um “mais”. Marx é outro: vé a capacidade diagnostica do
sofrimento e convoca-nos a irmos atras das suas fontes, de onde o bem podera saltar
em associacdo com a praxis social e politica, dialetizando o mal.

Admitimos falar em negatividade e positividade do sofrimento constltuldor e
reconhecemos que a ele podem aplicar-se categorias orientativas de valor. A
negatividade corresponde a possibilidade desse sofrimento estar contribuindo para a
dessocializagdo dos individuos e para marcar subjetividades até um ponto maximo de
desestruturagdo desta, o ponto de se dar uma “eros@o do eu”, passando por formas de
assujeitamento que o imobilizam na sua contingéncia. E a sua positividade,
capacidade de atuar no sentido da socializag@o, da integra¢do dos individuos ao social,
quer mantendo-os na particularidade reprodutiva, propicia a introje¢do ¢ adaptac@o as
regras € normas sociais vigentes, quer impulsionando a construgio de uma
maturidade/emancipagdo capaz de levar esses individuos a uma atitude seletiva quanto
as regras, normas € orientagdes sociais e, até mesmo, a uma atitude de praxis,
incluindo a produgdo de valores regulativos do “novo” entdo gestado, sua positividade
maéaxima.

Nessa perspectiva podemos identificar o sofrimento como um sentimento
capaz ndo s de provocar o uso reflexivo da razdo, na medida que vai trazer a
consciéncia o objeto de implicagdo ou manter na consciéncia a propria implicacdo,
mas também de incitar o uso generativo desta, qual seja, sua capacidade de produzir
normas, valores e condutas, dirigidas & consolidagdo de comunidades de projeto. Por
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outro lado, pode apresentar o efeito oposto de incapacitar o individuo para o uso da
razao. '
| O sofrimento do qual falamos, enquanto constituidor de subjetividades e
ordenador de relagdes, revela valores e sentidos (inclusive o néo sentido). Sofrimento
~ ético-politico, como o trata Sawaia, que o elege como categoria analitica da
inclusdo/exclusdo, dada a sua capacidade de desvelar relagGes de poder/saber, numa
perspectiva contra-hegemonica que penetra “nos pressupostos epistemoldgicos e
ontoldgicos do saber” (1999, p. 97). '

Sentimento que, para Sélle, ndo tolera a neutralidade. Nem a discutida ataraxia
dos estdicos, nada apatica, ja que nega o sofrimento, num gesto de auto-fortalecimento
do individuo, para interditar a sua entrada na alma (1999, p. 108), nem sua verséo
moderna de fuga do sofrimento, de distanciamento em relagdo aos que sofrem para
evitar o desvelamento dos males, das injusticas e da violéncia que por tras do
sofrimento se escondem. Nem o sofrimento cristdo, ora fundado num masoquismo
teoldgico que leva, ao extremo, amor € vida, ora num sadismo teolégico expressio de
poder e de justica reparadora da falta e distribuidora de recompensas. Tampouco a
mudez daquele a quem subtrai o desejo e o clamor (1999, p. 35-67). Menos ainda o
seu lado contra-hegemonico, o sofrimento que leva & praxis social e politica, tenha ele
fundamento religioso ou néo.

Sawaia, reforcando o ponto de vista da ndo neutralidade, vai repetir que o
sofrimento pode assumir significados diversos, positivos e negativos. E, concordando
com Marx, afirma que o conhecimento desses significados obriga-nos a irmos atras da
situagdo e dos motivos que o vém originando e atribuindo-lhe conteido (1999, p.
110). Nesta busca é que podemos nos deparar com a ja referida luta do individuo para
a preservagdo e extensdo do seu “eu”, bioldgica e socialmente, € com as tarefas e
meios que ele vai selecionar e assumir para isso (HELLER, 1989, p. 33). E também ai
que podemos nos bater com as debilidades, incoeréncias e desarranjos que fazem essa
dindmica, que corresponde a “sua” individuagfo, ser perpassada por um sofrimento
que, embora constituidor, o coloca frente ao perigo da desestruturagdo (da homeostase

-biolégica e social), face extrema da negatividade do sofrimento.

Ao acompanharmos esses deslocamentos de conteudo, que o sofrimento
empirico, sob condi¢es histérico-sociais especificas pode apresentar, é que
acreditamos ter a possibilidade de verificar a transformagido do sofrimento em dor,
como sugere Heller (1998, p. 313), em felicidade publica como colocam Bodei (2000,
p. 39-53) e Sawaia (1999, p. 105) ou na paciéncia estdica, recoberta de conteudos dos
tempos atuais, como sugere Vergely (2000: 170-180) e podera ter sugerido Foucault
com o ‘“cuidado de si” (1994, p. 33-43). Também, como aponta Solle (1999, p. 183) ¢,
em parte Kreeft (1995, p. 180-182), a possibilidade de ver o sofrimento compartido
pela compaixdo e pela solidariedade atuar no sentido da “recuperacgéo do eu”, daquele
que sofre, e de “elevacdo do eu”, daquele que se compadece e se solidariza, ou ainda
pela amizade, na perspectiva trabalhada por Ortega a partir de Arendt, Foucault e
Derrida, qual seja, a amizade enquanto “exercicio do politico, uma forma de re-tracar

- e re-inventar o politico” (ORTEGA, 2000, p. 58). Ou ainda, desde uma perspectiva
menos esperangosa, ver o assujeitamento de corpos e mentes que técnicas
normatizadoras como o suplicio, encarnagdo extrema do sofrimento, é capaz de
engendrar, como o demonstrou Foucault (1995, p. 34).
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Alguns do autores citados vdo ainda refletir, cada qual a seu modo, sobre a
importancia da experiéncia e, por sua vez, da aprendizagem que esta gera, para o
estabelecimento de vinculos entre sofrimento, agir moral e ser.

Estas consideragdes, que estendemos ao nosso campo empirico como
suposi¢Bes, na medida que passam a vincular o sofrimento a uma causa e portanto a
um sentido, seja individual, de um coletivo ou da humanidade, antecipam trajetorias
possiveis da socializagdo/individuag¢do, mediadas por tal sentimento.

Cabe agora explicitarmos, ordenando, as caracteristicas quahtatlvas e/ou
quantitativas e valores, que elegemos para descrever e analisar o sentimento do qual
falamos. Para tal estamos novamente recorrendo a Heller, a alguns dos elementos
ressaltados pela autora ao desenvolver a classificacdo da diversidade heterogénea dos
sentimentos humanos, sob um prisma antropoldégico, mas referida a abordagem
filosofica de Marx sobre uma esséncia humana, (1989, p. 79-140). Sdo eles: o carater
social e histérico do sofrimento, seu grau de universalidade, seu potencial cognitivo, a
liberdade que se coloca a partir da implica¢io do individuo com o sentimento e a sua
forca catalizadora sobre a reprodugdo bioldgico-social. Esses elementos foram, por
sua vez, desdobrados no sentido de melhor explicitarem o significado e sustentarem a
forma operacional que estamos atribuindo a4 categoria analitica da
socializagdo/individuagdo:

a) o sofrimento é universal, dado que se associa a falta constituidora do individuo,
mas € também situacional e idiossincratico: cada um sofre ao seu modo e conforme
as circunstdncias sob as quais vive. A diversidade de conteudo que pode ser.
percebida, no sofrimento, ndo € s6 produto das significagdes e ressignificagdes
individuais; seu carater social e politico o torna sujeito a deslocamentos de
contetidos em decorréncia também das mudangas que se verificam nas
circunstincias em que se manifesta (tempo, lugar, relagdes de poder);

b) nfio requer necessariamente estimulos externos para manifestar-se: o individuo
pode sofrer por associagdes e apercepgdes, mas, na maioria dos casos, o sofrimento
tem origem em estimulos externos, reconhecidos ou ndo; ,

c) tem passado e futuro, porém, ao distanciar-se no tempo, ja ndo se apresenta com a
mesma carga afetiva do presente;

d) ¢ social na medida que coloca em questdo um reconhecimento que é demandado ao
outro; seu carater social vai manifestar-se também a partir dos fatores que o
provocam, daqueles que a ele se associam e dos que desencadeia;

€) o sofrimento une sentimento e raz&o no plano tedrico e no plano da ag¢do moral,
unido que pode torné-lo mais eficiente do que o discurso para gerar a
aprendizagem;

f) ao sofrimento € atribuido ou ndo sentido; seu sentido constitui-se ndo sé pela
interrelagdo de racionalidades, mas pela interagfio entre “corpos inteiros” e suas
formas diversas de descarga de energia, como as emog¢des € os afetos; estard mais
visivel nas situagdes em que passa a ser regulado por uma causa politicamente
definida e associada a normas éticas e a emogdes de alto contetido ético-politico,
como o amor a humanidade;
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o sofrimento pode enriquecer o0 mundo emocional do individuo e de uma cultura,

“suscitando novas emogdes ou, pelo contrario, empobrecé-lo emocionalmente, ao

limitar a manifestag@o dessas;

¢, em geral, consciente, mas pode nfo chegar a sé- 10 ou delxar de sé-lo; a ndo
consciéncia do sofrimento, a alienagdo e a anomia do individuo andam juntas, uma

levando as outras na mesma dire¢8o e variando em propor¢des equivalentes; '
vai exigir o conhecimento da situagdo para melhor ser compreendido, pois seu

conteudo estd associado aquilo que o suscitou e & interpretagdo do mesmo. Ha

situa¢Bes em que ndo sabemos porque sofremos e, quando chegamos a sabé-lo, a

qualidade do sentimento ja esta passando por transformagdes; pode inclusive

suscitar o seu lado antindmico, qual seja, a felicidade, a solidariedade, a amizade e

até mesmo a esperanca, emocio dirigida ao futuro. Dai a referéncia de muitos -
autores ao seu carater pedagogico e ético-politico.

quanto & liberdade, ha situagdes diversas: aquela em que o individuo nédo “tem

escolha, pois o sofrimento se pde e sua presenga ¢ mais forte do que as

possibilidades individuais e sociais de afastd-lo ou ressignifica-lo; outra em que o

sofrimento é presenga marcante mas, ao predispor os individuos a aprendizagem,

abre a possibilidade da superacdo, tanto daqueles sofrem, como das condigbes

sociais que geram sofrimento. Ainda identificamos as situagGes que podem ser

caracterizadas como fuga ao sofrimento: os individuos vdo afastar-se dele e do seu

objeto, negando-o ou banalizando-o e canalizando as energias humanas apenas

aquilo que ¢é fonte de alegria e felicidade pessoal: hd a racionalizagio e a

personalizagdo do sentimento numa perspectiva que incorpora a ideologia do

egoismo. ’

Estamos supondo que as caracteristicas elencadas sfo suficientes para

possibilitar a identificagdo de variagdes na categoria analitica sofrimento, em
intensidade e extensfo, e a discrimina¢o pretendida, através desta, sobre os processos
de socializagdo/individuagio, qual seja, a capacidade de revelar as “nuances” desses
processos sobre os sujeitos que configuram a experiéncia humana que elegemos como
objeto de estudo. Passamos, entdo, a especificar essas nuances possiveis:

a)

o sofrimento vai admitir um ponto zero, quando o referente - objeto, tarefa,

acontecimento ou implicagdo mesma - ndo tem significado para o individuo e passa a
habitar os planos de fundo da consciéncia -, um limite superior que vai corresponder a
implicagdo quase total do individuo, quando o referente estard ocupando toda a
superficie da sua consciéncia, bem como niveis intermediérios de implicag¢do e de
consciéncia, limitados por esses dois extremos;

Ponto Zero Ponto maximo

- ndo implicag&o- - implicagdo quase total

- sofrimento sem sentido - - sofrimento com sentido

- ocupa plano de fundo da consciéncia - ocupa todo o plano da consciéncia

b) quanto a vinculagdio as personalidades, pode apresentar-se como uma descarga

passageira - quando sua manifestagdo mesma pode abrandé-lo -, passando a
possibilidades como cargas emotivas mais intensas - emogdes e disposi¢Oes
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emocionais do tipo compaixfo e solidariedade -, ou até mesmo converter-se numa
predisposi¢iio sentimental - numa personalidade estruturalmente sofrida, como a
melancélica (impossibilidade de dispor do mundo) e a dotada de ansiedade em alto
grau (impossibilidade de dispor de si proprio) (HELLER), ou extravasar-se numa
personalidade entusiasta (VERSELY), contestatéria (entusiasmo abstrato) ou
revolucionéria (entusiasmo situado historicamente);

Nao vinculante Vinculante : ‘ Vinculante e estruturante

descargas afetivas  emogdes e disposi¢des emocionais  predisposi¢oes

emocionais - ‘ _
(racionalizadas ou ndo)

¢) o sofrimento na sua fungdo dessocializadora e socializadora vai admitir uma
negatividade maxima, uma positividade maxima e situagdes menos extremadas em
ambos polos: podera subtrair o individuo da linguagem, provocando o “emudecimento
de corpo e mente”, isto é, o “comprometimento da vida consciente” ou “morte da
subjetividade” daquele que se identifica totalmente com a dor; predispor o individuo a
objetificagdo e subjetivagdo assujeitadoras e reprodutoras do social; manter o mesmo
na sujei¢io, porém sustentando a capacidade da queixa e do clamor, mas sem
consciéncia da possibilidade de ultrapassagem da contingéncia (particularidade);
instigar o individuo & superagdo da contingéncia provocando o uso reflexivo da razio,
na medida em que traz a consciéncia o objeto de implicagdo ou mantém na
consciéncia a propria implicago, como também incitar o uso generativo da razdo,
qual seja, sua capacidade de produzir normas, valores e condutas (genericidade
humana); :

negatividade maxima : positividade maxima
incapacitag@o para uso da razéo ‘ uso generativo da razdo
erosdo do eu ' maturagdo

d) a negatividade do sofrimento pode ser associada sua atuagdo no sentido da
dessocializagdo do individuo e, a sua positividade, a socializagdo deste; quanto ao
social, existem as possibilidades correlatas, da desestruturagdo do social até a fronteira
~com o rompimento da homeostase social, passando, no outro extremo, pela
possibilidade do favorecimento da reprodugédo e/ou transformacao social.

negatividade méxima o positividade méaxima
dessocializagdo : socializac¢do
desestruturagdo social reproducdo e  transformagdo

social

A categoria analitica sofrimento estard encaminhando-nos-a tratar, ainda, a
temética da constituicdo do sujeito, a partir da discussdo sobre a gestdo dos
sentimentos, gestio esta que chega ao homem da modernidade como possibilidade - a
escolha e hierarquizagdo dos sentimentos - mas, a0 mesmo tempo, como tensdo. Uma
primeira tensdo que se constitui a partir do dilema que a modernidade imp6s a homens
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e mulheres, qual seja: torna-los livres para a elei¢do de valores, tarefas e,
‘concomitantemente, para a “gestdo doméstica dos sentimentos” (HELLER, 1989, p.
256) mas, a0 mesmo tempo, submeté-os a influéncia de leis pseudo-naturais sobretudo
da economia que obstaculizam tais escolhas e gestdo. E uma segunda possibilidade de
tens3o, a fazer-se presente na gestdo de sentimentos junto a experiéncias empiricas,
como a que estudamos, que é a decorrente da submissdo a dois processos,

provavelmente pautados por 16gicas conflitantes, que sfo os processos macro-sociais €

os processos de socializagdo do cotidiano.

Foi mediante tais considera¢Bes e suposi¢des que passamos a acompanhar a
elei¢do e hierarquizagdo de tarefas por individuos e coletivos sociais no ambito da
experiéncia empirica que estudamos, no sentido de sua constitui¢do, reconstitui¢do e
extensdo. E. que acompanhamos os condicionamentos que tais escolhas vém

by

imprimindo 4 gestdo dos sentimentos, no caso, do sofrimento e dos sentimentos

antinémicos capazes de abranda-lo ou possibilitar sua superagdo e os reflexos dessa
dindmica sobre os sujeitos e sobre o social:

Elei¢do e hierarquiza¢do de tarefas -> Gestdo do sofrimento -> Constitui¢do do
sujeito: '

- individuo

- coletivo social

A medida do sujeito individual faz-se, desde a ja referida negatividade maxima
- a “erosdo do eu” -, passando por condigOes de particularidade, até a positividade
maxima - o humano-genérico. Quanto ao social, sua medida também ¢ dada por uma

negatividade maxima, quando nenhum traco organizativo € percebido no coletivo

social, até a positividade méxima correspondente & comunidade de projeto, o que pode
eqiiivaler 4 atenuacio do sofrimento ou néo.

Frente ao aqui posto, sofrimento, desde nossa perspectiva teorica, vai
corresponder a essa implicagdo desarmodnica do sujeito com um referente, jamais
reconhecida na sua totalidade pelo outro social ou individual, que pde em evidéncia
alguma falta (desejos, necessidades, expectativas, significados). Embora constitutiva
do sujeito (de individuos e coletivos sociais) por emanar e demandar energia, essa
falta nem sempre terd, na vida, a correspondéncia (objetiva e/ou subjetiva) esperada
por esse sujeito para sua manutengio e expansio. E, entfio, que podemos reconhecer o
sofrimento como universalmente constituidor, mas também historicamente
performativo; como €tico e também politico. Esta pode ser uma afirmac¢io de cunho
tedérico, mas também uma constatagdo empirica, tanto da pesquisadora como dos
sujeitos pesquisados.

Metodologicamente estamos a considerar o sofrimento uma categoria analitica
qualitativa, com capacidade de suportar ordenagdes dos tipos: maior e€ menor
implicagdo, maior € menor consciéncia na relagdo de implicagdo, profundidade e
superficialidade, maior e menor duragio da implicagdo, passado, presente e futuro,
maior € menor estabilidade. O fato do sofrimento ser idiossincratico - individual e
socialmente - ndo permite que o encerremos em categorias nominais rigidas. Esta foi a
razdo pela qual optamos por definir seu campo de variag8o, enquanto possibilidades,

N
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minima e maxima, mais as possiveis nuances empiricas no interior do referido
campo.'™* o N

O sofrimento é uma categoria complexa. Sua complexidade esté dada pelo seu
carater, que ¢ interdisciplinar - reunindo contetdos filoséficos, socioldgicos,
psicoldgicos e antropoldgicos -, e multidimensional - desenvolvendo a propriedade de .
objetivar as dimensdes bioldgicas, racionais e psiquicas do individuo, e as dimensdes

sociais e ético-politicas das circunstincias que o constituem.

114 As variagOes descritas, tanto em relagdo a categoria analitica “sofrimento”, quanto a “individuagdo”,
estdio referidas a individuos, coletivos sociais intermediarios e formag6es sociais.
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