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RESUMO

O trabalho pretende discutir o tema da filosofimedormacao cultural
e seu ensino mediante diferentes lugares no ceqricé de Theodor
W. Adorno, elementos que se complementam e padtasibivisualizar
uma concepcdo de filosofia em sua obra que se eimacrem sua
propria pratica docente e em sua atividade comeleictual. Isso
significa buscar compreender, em primeiro lugague Adorno entende
por filosofia ou, mais especificamente, por umasfifia que esteja
vinculada a um projeto de emancipacao para, depassar saber como
ele préprio fez de sua teoria uma espécie de pr@im que sua
conviccdo da possibilidade ainda transformadoraielagse efetivasse,
fosse enquanto intelectual critico de seu tempocamo professor,
inserido no contexto universitario e responsdaehbtem, pela formacao
filosofica de inimeros académicos. A fim de tragarcontornos da
concepcédo de filosofia defendida por Adorno e o anodmo ela se
entrelaca com sua atividade docente e inteleatushbalho se estrutura
em trés capitulos. No primeiro, discute-se o cdacde formacéo
cultural como utopia presente em seu pensamerdaiieuldades a ele
relacionadas, principalmente, a semiformacdo, ditancomo uma
forma de subjetivizacdo na sociedade contemporg§oeacontraria o
interesse de emancipacdo. Este ainda é central gaealucacéo
defendida por Adorno, assim como para sua concegeafilosofia,
entendida como um modo de pensar que contribuigargonomia do
individuo, principalmente na medida em que o tarapaz de pensar
sobre a realidade e sua vida em sociedade, resisiis tendéncias de
dominacéo. No segundo capitulo do trabalho, presanmostrar de que
modo a filosofia pode ser concebida na obra de Wagaem perder de
vista o ideal da formac&o cultural, com o qualsel@ntrelaca ao erguer
a pretenséo de criar uma consciéncia verdadeiraujeisos. Esse modo
de entender a filosofia acaba por implicar umaiddie de reflex&o
dialética, assim como critica, encarando as cogfiad que se colocam
ao pensamento como reflexo das contradicbes re@semes na
sociedade. Nesse sentido, surge como elementorfiemial & atividade
filosofica 0 seu momento expressivo, o qual poderdobservado na
prépria obra de Adorno, que ndo segue uma formiftiaaaou dedutiva
de exposicdo, mostrando-se como resisténcia aagdfd. Finalmente, o
Ultimo capitulo trata da filosofia e de seu ensmaoobra e pratica de
Adorno. A relacdo de imanéncia entre teoria e préndrca a atividade
de Adorno como intelectual, preocupado com a ietegdo publica que



cabe aos tedricos quando estdo comprometidos corftiGa social e
com uma sociedade emancipada, ou como professm, quem o
contato com os alunos se revela como uma possitididle promover
um pensar livre. Sua preocupacdo esteve voltadalngnte, para a
pratica docente. Recusou-se a reduzir a filosofiana disciplina,
mostrando como ela era préxima, sendo praticama@satica, a
formacgéo cultural. Adorno, como professor, oferecmaterialidade a
sua filosofia ao fazer coincidir sua concepcédo Gcatela com seu
préprio exercicio, sendo exemplo daquilo que efgotprezava: um
tedrico que faz da sua teoria uma pratica critidalética e
comprometida com o ideal de uma sociedade emaripadgual os
individuos poderiam ser livres e autbnomos.

Palavras-chave: Theodor W. Adorno, filosofia, focda cultural,
ensino.



ABSTRACT

The work aims to discuss the concept of philosogphBildung and its
teaching through different texts of Theodor W. Auamrwhich can be
seen as complementary and allow a conception ddgaphy that is
realized in his own practice as professor and a®llectual.
This requires, firstly, understanding what Adormmeeives properly by
philosophy or, more specifically, by a philosophiedt to an
emancipation project. Then it will be possible twnp out how Adorno
make of his theory a kind of practice, in which d@nseen the change
potential of philosophy, both in his activity astical intellectual of
his time and as professor that works at the uniyeasd is responsible
for the philosophical formation of academics. Inderto trace
the contours of a concept of philosophy in Adornetsk and the way it
is entwined with his teaching and intellectual pic; the work is
structured in three chapters. In the first oneisswksed the concept of
Bildung as utopia present in Adorno’s thinking and thdfidifties
related to it, especially, the pseudo-culture, @nemenon which is
understood as a subjectivation form in contemporsogiety and
opposed to an emancipation ideal. This latter idraéto Adorno’s view
of education, as well as to his conception of ufhy, which can be
considered a way of reflection that contribute ke tautonomy of
individuals, since it could make them capable d@fiking about reality
and its life in society, resisting to the dominatid’he second chapter
tries to show how this conception of philosophy banidentified to the
Bildung and how it implies a dialectical and critical tkimg that faces
the contradictions for the thought, which appeatdelf as reflection of
the real contradictions of society. In this seribe, expressive moment
of philosophy becomes an its essential elementclwhan be seen in
Adorno’s own work: he refuses an analytical or ddide exposition of
the themes as a way of resistance against reditakinally, the last
chapter discusses the immanent relation betweemtlfand praxis that
is closed to Adorno’s activity as intellectual cented with public
intervention that must be a characteristic of treotists committed with
the social criticism and with an emancipated sgriat as professor, to
whom the contact with students could be a way ofmuting a free
thinking. Adorno’s concern has been directed atsthé teaching. He
has refused to reduce philosophy to a discipling laas shown how
close it was, if not identical, tBildung Adorno as a professor, has
offered materiality to his philosophy in becomirtgai practice that



coincides with its conception. He was, then, am®ta of something he
so cherished: an intellectual that makes of hiorhe critical and
dialectical practice, committed with an ideal ofasripated society in
that individuals could be free and autonomous.

Key words: Theodor W. Adorno, Philosopliildung, Teaching.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como tema a filosofiaueessino no
pensamento de Theodor W. Adorno. Embora ela seticengm um
objeto de estudo recorrente em textos sobre adubaaitor, raramente é
tratada sob o ponto de vista especifico do sewmn@&nsdidorno mesmo
dedicou alguns poucos textos a abordagem esped€fiegsunto, como
emA filosofia e os professoreBara que ainda a filosofiau o famoso
texto A atualidade da filosofiade sua aula inaugural na Johann
Wolfgang Goethe Universitdt de Frankfurt am Mainam de 1931.
Contudo, o tema se apresenta de modo constanteempessamento,
principalmente se observado a partir da atividadeAdorno como
professor universitario e intelectual comprometidm a busca de uma
forma independente de pensar e de intervir nadesdi, quando, entao,
teoria e pratica se tornam, por isso, indissociavEssa observacao
provoca questbes como: € possivel identificar uroacepcédo de
filosofia nos textos de Adorno que se vincule asdgliscussfes sobre a
educacdo? Dada a énfase dos escritos de Adornoaaedocacao
comprometida com a emancipacdo, também sua fitosefitaria
relacionada a esse objetivo? Em que medida, eeldce entrelacgaria
com o projeto de esclarecimento da modernidadecipdalmente, a
partir das criticas que o proprio Adorno remetesseeprocesso? Ou,
ainda, como a critica de Adorno a filosofia traoi@l coloca em
guestdo a necessidade de uma nova forma de pdosafidfamente?
Quais seriam suas caracteristicas? Se € possive@temr que ha em
Adorno uma concepc¢éao enfatica daquilo em que sstidra atividade
filoséfica, como ela se fez presente em sua atigidaomo intelectual e
professor? E, finalmente, tomando-se a figura derda como docente,
seria possivel indicar um modo como a filosofiagr@ser ensinada?
Esta tese pretende, a partir das questdes aciicadad, mostrar que ha
uma concepcao de filosofia em Adorno que pode@apreendia como
formacgédo cultural e, além disso, que ela se agticom sua atividade
como intelectual critico de seu tempo e como degeimserido no
contexto universitario e responsavel, também, fmtaacao filoséfica
de inimeros académicos. Assim, a filosofia se aptasa para Adorno
como uma forma especifica de reflexdo, com a qual aividade
docente e intelectual estaria intrinsecamente digadque exigiria um
tratamento correspondente em relacdo a seu el@imseqientemente,
“ensinar filosofia” seria, para Adorno, tendo prdsea idéia de
autonomia, “ensinar a pensar’ ou, mais precisagnéahsinar a pensar
critica e dialeticamente”.
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A fim de tracar os contornos da concep¢édo de diilas
defendida por Adorno e 0 modo como ela se entrelagasua atividade
docente e intelectual, o trabalho se estrutura &®s tapitulos. O
primeiro tratard da idéia da@ildung como utopia presente no
pensamento adorniano. Na primeira se¢do, sdo apmdas algumas
consideragdes de Kant sobre o esclarecimento edo s@wmo, segundo
ele, a formacédo deveria ocorrer para que fossdvebss individuos
alcancar a autonomia e liberdade. Tenta-se mostesupis, que esse
objetivo subjaz as consideragcfes de Adorno apesacriticas que este
destina ao conceito de esclarecimento, principaegerao seu
entrelacamento com o mito e o potencial regresdavoazédo. Adorno,
porém, ainda deposita sua esperanca no esclareégic@no meio para
a formagdo de sujeitos emancipados, mesmo recamfecas
dificuldades nele envolvidas, como por exemploia#étca presente no
conceito de cultura, tema da terceira secao, emi#amacao, processo
que se apresenta como modelo na modernidade pacmsdituicdo
subjetiva, como se discutird na quarta secao degstulo, em que se
tratara, também, o conceito de formacédo cultugzréir do significado
que ele teve no iluminismo. A semiformacdo atestarifracasso do
projeto iluminista, pois substituiu a utopia danfiacdo cultural por um
modelo semiformativo, que proporciona as massas uetacao
superficial com a cultura e ndo chega a se comsitt uma experiéncia
para os individuos. Assim, ela provoca uma espeienfraquecimento
ou mesmo de esvaziamento do sujeito, o que secatidis na quinta
secao do capitulo. Nesta se discute a necessidad&periéncia, seja
com a arte ou com &reas do conhecimento como aofiigo ou
sociologia, capazes de provocar no individuo &xafh e, na medida em
gue ele se coloca em uma posicédo de critica diEntealidade, também
como resisténcia as formas de dominagdo presertesociedade.
Posteriormente se vinculara a importancia da eépeia filoséfica para
a idéia de uma formacdo cultural dirigida para gedgolvimento de um
pensamento autbnomo.

A partir dessas considerages, torna-se necessélabr sobre
a tarefa da educacéo frente as criticas feitag\gomo a semiformacéao,
levando-se em consideracédo, principalmente, a egigéle que a ela
ainda corresponda um ideal de emancipacdo. Assittiinga secao do
primeiro capitulo discutira de modo mais especificprincipal tarefa
gue cabe a educacdo: um processo de desbarbarigagdse dirige,
fundamentalmente, para a formacdo de sujeitos cotengial de
resisténcia a dominacéo. Contudo, ha que se recenhedialética do
processo formativo, pois mesmo que a educacimesitpda para a
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emancipacao, ela contém tracos regressivos, comelesqque se
vinculam a dureza e ao autoritarismo, sobre ossg@iaiecessario ter
clareza para que ndo se traia a finalidade de foume consciéncia
verdadeira nos individuos, sensivel aos outrosstesde as praticas que
envolvem violéncia e, sobretudo, a reificacédo.

A idéia de que a formacéo cultural seja ainda possibilidade
de emancipacéo ira se entrelagar com a concepdéosidia defendida
por Adorno. Na verdade, ambas se dirigem para usmmefim: a
formacdo de uma consciéncia verdadeira e capaz olgos a reificacao.
Entretanto, Adorno néo se refere a uma filosofissentido geral, mas a
um modo particular de se exercer o pensamento gukferencia da
tradicéo filosofica, a qual, em certa medida, tpridificado os fatos e a
histéria, estando a servico de uma racionalidadammnte instrumental
que se concretizou por meio dos diferentes mecasissociais de
dominacéo e opressdo. Assim, Adorno defendera iosaffa que se
realiza de um modo alternativo e se prop6e supsrdificuldades que o
pensamento encontra no que diz respeito a sudicetagn os objetos.
Esse sera o tema do segundo capitulo da teserogurgra abordar, a
partir de diferentes textos, os elementos que cempdma concepcao
de filosofia profundamente ligada com o objetivo ude pensamento
autbnomo e critico. A primeira sec¢do do capitudatrdo pensamento
filoséfico, o qual pressupde uma relacdo espectiica seu objeto por
meio dos conceitos. Ao criticar a tradicédo filoséfique se ergueu a
partir da tentativa de capturar completamente aacq@ior meio do
conceito, identificando ambos pela abstracdo, Ad@® compromete,
simultaneamente, com um novo modelo para abordabjesos, sem se
utilizar da légica identitaria, colocando a relagidre sujeito e objeto
em primeiro plano. Nas sec¢fes seguintes do segoagitulo, sera
exatamente essa nova maneira de fazer filosofisendediscutida.

Um dos elementos que a constitui se refere apirtcao
como atividade de desconstrucdo de conceitos erfmystomposicao
de imagens que refletem a realidade. A interpretagéaria relacionada
a dissolugdo de “enigmas”, os quais ndo sao relEviao serem
abordados conceitualmente, mas desfeitos, poise®nm instante em
que se encontra uma resposta, o enigma desapaediosofia,
contudo, cumpre essa tarefa abordando seu objgtarta de um
conjunto de conceitos que respeitard aquele nadaesh que se recusa
a reduzi-lo a apenas um conceito ou a capturédgralmente. A idéia
de uma constelagdo conceitual, relacionada a tamefgpretativa da
filosofia, permite que o objeto seja percebido enass diferentes
dimensdes, naquilo que é heterogéneo, autrto do conceito, algo
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ignorado pela filosofia tradicional e que precieatsazido a reflexdo se
houver o desejo de que o pensamento ainda possalestlguma forma
livre da dominacdo. A tarefa de interpretacédo agaivaevelar a intima
conexdo da filosofia com a linguagem, tema essesqgteée central nas
outras sec¢des do capitulo.

Adorno critica a pretenséo da filosofia em quexkeancar a
totalidade e, assim, recusa-se a levar adiante @gséivo. Insiste,
portanto, no particular como instancia em que alittztde se manifesta,
mesmo que de forma negativa. A filosofia, para Beguwmo
possibilidade de formacédo cultural voltada paramareipagdo, deve
proceder tendo como base outro método, essenci@nwitico e
dialético, reconhecendo as contradi¢es internagaiaceitos, as quais
fornecem as aberturas para se visualizar tantordade quanto a
falsidade da realidade. Por meio da critica dizdéta filosofia pode
olhar para o particular como figura invertida dalreomo dimensdo em
que a falsidade do todo é revelada. Os conceitopoprionam a
mediagdo entre o pensamento e o objeto, mas nalanedi que eles
carregam em si contradicbes, apontam para a indergeesente na
realidade, algo que somente uma filosofia que m&wa diante da
negatividade pode apreender. A filosofia que adataétodo da critica
dialética, consequentemente, aposta ndo na tatelidamas na
potencialidade do fragmento em revelar as tendémgia predominam
na sociedade.

Diretamente ligada a necessidade da filosofia qutec
dialeticamente, portanto, esta a exigéncia de qumarticular ou o
fragmento seja adequadamente exposto, trazidogaaljem de uma
maneira apropriada. A dialética, as contradicbesgntes no conceito,
0s proprios limites em relagcdo a apreenséo daidatd, devem se
refletir no modo de expresséo da filosofia. A Gitise¢cdo do segundo
capitulo tratard desse elemento vital para a fi@so momento em que
as coisas sao ditas, em que sao expostas conceittal Nao se trata,
para Adorno, de uma relacdo externa, mas imanenie, o préprio
objeto exige uma forma de exposicdo especificaskraque a obra do
préprio Adorno sera escrita, por meio de aforisreasaios, fragmentos,
gue ndo sustentam a pretensdo de seguir uma fdgiea |dedutiva.
Essa recusa ja é em si mesma uma forma de ressééraificacdo, uma
vez que ndo participa da dominacdo do conceitotepua esgotar seu
objeto, expondo-o a partir de diferentes aspectes @ compdem e,
simultaneamente, revelando algo sobre a realidaenddo mais
verdadeiro, pois aceita a negatividade e o heteamm&ue lhe sdo
constituintes. Além disso, se o objeto exigir guexto que o apresenta
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seja de uma determinada forma, do mesmo modo,riboesem que se
curvar aquela exigéncia, renunciando a comunicag&ditada, a

superficialidade e comprometendo-se com a beleearggide na justa
adequacédo entre o objeto e sua expressao. A fdpsssim, poderia se
subtrair aos imperativos sociais que influenciamxternamente sua
forma de exposicao, respeitando unicamente o obetgual se dirige,
mostrando-se, portanto, como oposi¢do também aigrEymr reificacao.

Finalmente, o terceiro capitulo tratar4 da filisod de seu
ensino na obra e pratica de Adorno, tanto comdeictigal quanto como
professor universitario. A questdo serd abordadsaréir de quatro
momentos diferentes: em primeiro lugar, serdo dei@gumas
consideracdes sobre o modo como Adorno entendagiioeentre teoria
e préatica. Para ele, trata-se de uma relacao ouils®l, uma vez que a
teoria se constréi a partir de um impulso praticm gratica sem teoria
seria cega, necessitando de pressupostos tedicasgpe se realize.
Assim, a teoria ja seria uma forma de praxis, neigaeem que, como
resisténcia a reificacdo, intervém na realidadfigéra de Adorno como
intelectual expressa exatamente essa conviccdampmscao as formas
tradicionais do pensamento e da filosofia mostra atitude perante a
realidade de nao-aceitagdo do dado. Além dissoalgoms momentos
Adorno chega a se posicionar publicamente em relacauestdes
politicas de seu tempo, deixando clara sua defesgud o intelectual
tem o papel de usar a teoria para ser um criticeudepropria época.
Assim, a filosofia, como pensamento que pode deseonideologias,
que proporciona uma perspectiva critica e dialét&ceealidade, tem seu
momento de pratica ao resistir a dominacdo que xpEessa na
sociedade, mas que também se reflete internamasitieorias.

Em um segundo momento, pretende-se mostrar qusitwoeda
filosofia pressupfe o conceito de formacgéao cultimadomo é defendido
por Adorno. Para ele, a filosofia ndo se resumemaconjunto de
conhecimentos, nem a uma disciplina especializ&daretudo, ela se
caracteriza por um modo de pensar de forma indepeae livre. Disso
decorre que tanto o professor deve permanecenagestia atitude no
gue diz respeito a responsabilidade que a ela laciama por estar
voltada a formacéo de sujeitos, quanto ao modo ¢ambém os alunos
desenvolveréo a reflexdo. “Ensinar” filosofia, atjpalessa perspectiva,
significara, de modo préximo ao que ja Kant hawéeddido, ensinar a
pensar, algo que exigira do professor o comprondesoa ampliacdo e
aprofundamento de seu horizonte, ndo mais reduzvehpenas
conhecimentos especificamente filosoficos, mas émmHiterarios,
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relacionados a arte, misica e outras areas do, sabeo sociologia,
psicologia ou mesmo a psicanalise.

Em relagdo a docéncia e a possibilidade de quecsitibua
com a formagdo de sujeitos emancipados colocaratg,a questao das
representacdes construidas acerca da imagem desgwof Para
Adorno, muitos sado os tabus que se associam aostéagie que
necessitam de esclarecimento para que sejam dsnlvexigindo
também da parte dos professores um comportamengtieate sobre
sua atividade para que ela possa efetivamentaegaiar ao objetivo
da busca de autonomia. A dissolucdo dos tabus tandbé&levante em
funcdo dos momentos dialéticos e de tensdo quépaigprelacdo entre
professor e aluno apresenta, como o de autoridasléabus precisam
ser trazidos a consciéncia para que a pratica teoce@io esteja
carregada daquela violéncia a qual ela mesma pletanopor.

As consideracdes acerca da postura do professstyalposicéo
na relacdo com o aluno, irdo se refletir na pratleaAdorno. Sua
concepcédo de filosofia ira se efetivar em uma gaationsciente, que
ndo renuncia ao rigor filosofico para pensar adade criticamente, de
modo original e ousado, fazendo de Adorno um exempluma forma
de pensar independente que ele mesmo sempre umenta UGltima
secao do trabalho os aspectos concernentes a® elesfilosofia serdo
pensados a partir da leitura das transcricfes das a@e Adorno na
Johann Wolfgang Goethe Universitdit em Frankfurt avain,
especialmente as aulas de filosofia, em que seugaanostrar como a
concepcéo da filosofia que Adorno defende em sua sdb materializa
em seu cotidiano como docente. Elementos como odogb trabalho
com 0s conceitos, a relacdo pedagdgica com os saldentre outros,
serdo abordados sempre no contexto da filosoffaddeno, procurando
mostrar que a relagdo de imanéncia entre 0 objepedsamento e a sua
expressdo, tdo bem marcada na sua obra, se fagnigesm sua
atividade como professor, evidenciando a respoidate e o
comprometimento com o ideal de emancipacdo que edtr sempre
atento a maneira pela qual a prépria reflexdodfioa se realiza.

A presente tese, no espirito da filosofia defemglidr Adorno,
tenta realizar uma reflexdo sobre a prépria fil@safobre seu ensino e
sobre o lugar do professor e intelectual diantéedda e da sua prética
sem que o trabalho seja conclusivo sobre seu olijera, sobretudo,
delimitar algumas questdes para que, a partir dedaf possivel
construir, posteriormente, novos problemas, nostsxdes, ndo apenas
para se ter mais clareza sobre o modo como o termatatlo por
Adorno, mas também para se pensar o ensino defifdasa atualidade.
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Se, como Adorno defendeu, a filosofia se caraeterniaito mais por ser
uma reflexdo constante, critica e corajosa diaateadntradicbes com
as quais o pensamento se depara, entao, tambérahathb acerca do
assunto acaba por ser um momento de captura deensampento e
reflexdo em movimento, os quais ndo encontram omnf tese a que
deram origem, mas se movem nela, contra ela e tarphéa além dela,
buscando cada vez mais a auto-reflexdo para que @ratica possa
ainda estar comprometida com a emancipac¢éo dasosug®s quais se
dirige.
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CAPITULO |
A BILDUNG COMO UTOPIA

Pensar o conceito dg&ldung na obra de Theodor W. Adorno €,
ao mesmo tempo, fazer permanecer a utopia de uroiedade
emancipada. A aposta, contudo, ndo se dirige dmaforestrita a
educacao, pois 8ildung ndo pode ser identificada a um processo
pedagogico, antes, se refere a relacdo entre @a@tsua apropriacdo
subjetiva. Isso explica porque ja no inicio do deXtheorie der
Halbbildung de 1959, Adorno se refere a crise da educacéd@a@o
algo que deva ser objeto da pedagogia, mas coméendmeno que
necessita ser investigado dialeticamente, a phatseu préprio conceito
e em sua relagcdo com uma espécie de “espiritoivalijefue se realiza
ao contrario, negando seu préprio conceito.

O conceito déBildung, rico em significados, costuma ser traduzido para
0 portugués por “formacao”, no sentido abrangemteudh processo
formativo cultural, herdeiro dRaidéiagrega’® Na Antiguidade Classica

a nocdo refletia o ideal do Homem grego, articudlaméhdividuo com a
comunidade, dando a ele o sentido de totalidade dpweria ser
alcancada para uma realizacdo plena de sua hurdenida qual
expressava o proprio ideal da cultfiftda modernidade, por outro lado,
pode-se observar um movimento de “atualizagdo” edesanceito,
principalmente na tradicdo germéanica, quando roioimmio século XIX a
Bildung se torna central para a reforma da educacdo supgor

2 De acordo com Adorno, “Was aus Bildung wurde nad als eine Art negativen objektiven
Geistes, keineswegs blof3 in Deutschland, sich ssdiert, ware selber aus gesellschaftlichen
Bewegungsgesetzen, ja aus dem Begriff von Bildbmyleiten”. GS8, p. 93 [p. 4892TSK

p. 8)

3 O conceito d8ildung combina-se na modernidade com diferentes tradi¢pd®#\lemanha,
especialmente, destacam-se vertentes tedricas ooilnminismo, o romantismo alemao ou
mesmo a recepgdo do conceito no pensamento deciNetbleste trabalho, optou-se pela
aproximac&o do conceito de formag&o cultural casargido da Paidéia grega, tal como é feito
por Werner Jaeger, que a situa no centro de urdgzdmem que o ideal do homem grego
passou a exigir um processo formativo que se ee@izle forma consciente, exigindo uma
unidade entre os objetivos individuais e da comaohed Para um exame mais detalhado sobre
o conceito dildung, ver: SUAREZ, 2005, pp. 191-198.

4 Sobre a particularidade dos gregos em relagamzatao, afirma Jaeger: “A sua descoberta
do Homem nae a. do ewsubjetivo, mas a consciéncia gradual das leis ggrs determinam

a esséncia humana. O principio espiritual dos Greg@o é o individualismo, mas o
"humanismo", para usar a palavra no seu sentidssicth e originario. (...) Significou a
educacdo do Homem de acordo com a verdadeira fuumana, com o seu auténtico ser. Tal &
a genuingaidéiagrega, considerada modelo por um homem de Estadanm N&o brota do
individual, mas da idéia”. JAEGER, 1995, p. 14.
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Wilhelm von Humboldt, na Universidade de Berfims idéias que
motivaram a criacdo dessa universidade tiveramiragso, dentre
outros trabalhos, nos escritos de Kant que, um@auntes do final do
século XVIII, ocupou-se da questdo Badung dando voz aos ideais
iluministas e influenciando, posteriormente, o%lettuais da Teoria
Critica® Nesse sentido, este capitulo procurara discutdneepcédo de
Kant em relagdo 8ildung na medida em que, mesmo sendo criticada
por Adorno, ela se mantém presente em seu pensamegtianto um
ideal de emancipacgéo a ser buscado pela sociegdgméprio Adorno se
refere a Kant dizendo que seu programa, “mesmo @omaior ma
vontade ndo pode ser acusado de falta de claregatia “ainda hoje
extraordinariamente atual”’Além disso, Kant é um autor cuja obra
testemunha a critica dialética feita ao projetmihista por Adorno, mas
também por Horkheimer. Assim, ha uma reformulagégehsamento
kantiano que passa pelo crivo do pensamento diaJétizendo com que
tal apropriacdo seja realizada dentro de outro estmt histérico e
tedrico, cujos marcos se referem a denuncia dequejeto iluminista
fracassou, restando a modernidade fragmentos dd dieBildung
burguesa.

Antes de adentrar nos problemas levantados pomad®mna sua critica
ao proprio esclarecimento, sera feita, na primeggdo, uma breve
retomada do programa kantiano Bddung que teve como meta o
desenvolvimento das potencialidades humanas, tansoa relagdo com

5 Sobre a criagdo da Universidade de Berlin arpddiideal iluminista daBildung ver:
GOERGEN, 2010, pp. 217-244

6 A Teoria Critica, como movimento intelectual gaergiu por volta dos anos 1920 em
Frankfurt am Main, relacionado a criacdo do Inttitde Pesquisa Social, sediado na mesma
cidade e vinculado, por sua vez, a Johann Wolfgamethe Universitat de Frankfurt am Main,
opbs-se ao modo tradicional em que a ciéncia dizaea, propondo o desenvolvimento de
uma nova forma de pensar a sociedade, especialmean¢ada, inicialmente, por categorias
marxistas. O discurso inaugural de Max Horkheim@ne diretor do Instituto de Pesquisa
Social em 1931 expds o programa de acdo que cazacie um trabalho interdisciplinar de
pesquisa com o objetivo de promover uma filosdfida, a qual se desenvolveria como critica
da sociedade e de suas formas de dominacéo aqediferentes areas do conhecimento, tais
como a sociologia, a filosofia, a psicologia, cameée na relagéo entre especulacgao filosofica
e pesquisa empirica. Também o ensaio de Horkhelmer937,Teoria tradicional e teoria
critica, foi um marco para os rumos das pesquisas quarseealizadas por intelectuais como
Friedrich Pollock, Erich Fromm, Otto Kirchheimergtdert Marcuse, Walter Benjamin, além
do préprio Horkheimer e de Theodor W. Adorno. Esswimento também ficou conhecido
pelo nome “Escola de Frankfurt’, a qual, contempeemente, associam-se, mas também
afastam-se, figuras como Jurgen Habermas e Axehétbn atual diretor do Instituto de
Pesquisa Social. Seria preciso citar o texto dékiwmer nas referéncias. E, claro, no corpo
desta nota.

7 “Mir scheint dieses Programm von Kant, dem machani dem bdsesten Willen Unklarheit
nicht wird vorwerfen kénnen, heute noch auRerotagnaktuell”. EZ p. 133EE, p. 169).
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0 conhecimento do mundo, quanto na formagdo dotetaréoral,
coincidindo com a realizacdo da liberdade. Na sggusecdo, sera
discutida, entédo, a critica a essa concepcao er@wig projeto do
esclarecimento. As sec¢des seguintes do capitougmrédo do conceito
de formagédo cultural tal como é defendido por Adpmmostrando os
elementos que o constituem e os desafios que seacola ele para que
pudesse se apresentar como modelo para a educetémporanea.
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1.1 ABildung iluminista: Kant e o projeto do esclarecimento

Em Sobre a pedagogja ideal do esclarecimento é tragcado em
sua estreita conexao com a tarefa da educ&gédeiiung. Kant diz: “o
homem nao pode se tornar um verdadeiro homem smtd®ducacao.
Ele é aquilo que a educacao faz d&I&.ela consistira tanto em uma
educacdo fisica, quanto pratica. A primeira sereeéms cuidados da
infancia, a disciplina e & instrugéo, as quaisdoendo as condi¢bes para
que a educacdo préatica, entendida como formacacadater, seja
possivel. Nesse processo pedagogico, a discipliresséncial para
educar a crianca, principalmente no que diz res@eitcontrole de suas
inclinagdes. Dessa forma, o ser humano é prepgradoa obediéncia
as regras, algo que sera fundamental para a baseaancipacdo. E
assim também que a moralidade se torna possived comprimento
das leis morais fornecidas pela razéo. Para Kant,

a disciplina transforma a animalidade em
humanidade. (...) € o que impede ao homem de
desviar-se do seu destino, de desviar-se da
humanidade, através das suas inclinagdes animais.
Ela deve, por exemplo, conté-lo, de modo que néo
se lance ao perigo como um animal feroz, ou
como um estapido. A disciplina, porém, é
puramente negativa, porque € o tratamento através
do qual se tira do homem a sua selvageria; a
instrucdo, pelo contrario, é a parte positiva da
educacad.

Assim, cabe a educacgdo, segundo Kant, uma taegttiva em
limitar o desenvolvimento dos impulsos do homem jpogeriam leva-
lo a uma conduta “animal”’, no sentido de que sejatréria aos
interesses da sua razdo. Dessa forma, a educag@e@pgomo meio de
disciplinar o homem, levando-o a seguir as regras @ conduzirdo a
um estado de autonomia. De acordo com Schneewdiglpessupostos
estdo presentes na base da idéia de autonomiamim Ka

no centro da teoria ética de Kant esta a afirmacéo
de que todos os adultos normais sdo capazes de
serem autogovernados em questdes morais. Na

8 KANT, 2004, p. 444,
9 KANT, 2004, p. 442.
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A racionalidade

terminologia kantiana, nés somos “autbnomos”.
Autonomia envolve dois componentes. O
primeiro € que nenhuma autoridade externa é
necessdria para nos constituirmos ou para nos
informar as demandas da moralidade. Cada um de
nos sabe o que fazer sem que isso nos seja dito
porque exigéncias morais sdo exigéncia que nés
impomos a nds mesmos. O segundo é que no
autogoverno noés podemos efetivamente nos
controlar. As obrigacbes que nés impomos a nds
mesmos substituem todas as outras chamadas para
a acdo e freqlientemente elas se opdem aos NOssos
desejos. Contudo, ndés sempre temos motivos
suficientes para agir como devemos. Assim,
nenhuma fonte externa de motivagédo é necesséria
para nossa autolegislacao ser efetiva em controlar
nosso comportamentd.

garante a possibilidade de se dgiacordo

com as leis da razdo e de forma autbnoma. Emborap e vera

adiante, essa idéia esteja intimamente relacioadaoralidade, ela
também possui uma forte conexdo com a politicas paira que a
autonomia seja colocada em prética € necessarioguraividuos néo

sejam controlados externamente nem influenciadgs,esn questdes de
moralidade ou mesmo de fé. A autoridade que regc@dss deve ser
sempre interna e a capacidade individual de seletgioninar deve ser
respeitada. Para Schneewind,

Kant pensa que a autonomia tem implicactes
sociais e politicas basicas. Ainda que ninguém
perca a autonomia que é uma parte da natureza
dos agentes racionais, 0s arranjos sociais e as
acbes de outros podem encorajar lapsos no
governo de nossos desejos, ou heteronomia. Kant
(...) considera dificil explicar como isso poderia

acontecer; mas ele sempre sustentou que a
necessidade moral para nossa autonomia se
expressar era incompativel com certos tipos de
regulacdo social. Nao ha espago para outros nos
dizerem o que a moral requer, nem tem alguém
autoridade para fazé-lo — ndo séo nossos vizinhos,
nem o0s magistrados e suas leis, nem mesmo

0 SCHNEEWIND, 1992, p. 309.
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aqueles que falam em nome de Deus. Porque
somos autbnomos, cada um de nos deve dispor de
um espaco social no qual pode determinar

livremente sua propria acdo. Essa liberdade nao

pode ser limitada a membros de uma classe
privilegiada. A estrutura da sociedade deve refleti

e expressar essa capacidade comum e igual de
seus membros.

A fim de formar o carater do homem para que eldesenvolva
com o objetivo de agir segundo sua capacidadenalofonecessario que
a educacdo assuma o compromisso de conduzi-lo ledirégdo. A
instrucdo é importante na medida em que desennol®mem as mais
diversas habilidades e o torna capaz de perseguin® aos quais se
destina toda a espécie. De acordo com Kant, “hdomgermes na
humanidade e toca a nds desenvolver em proporcéquada as
disposicdoes naturais e desenvolver a humanidaderie pos seus
germes e fazer com que o homem atinja a sua dgitiid Observa-se
nas afirmagfes de Kant que a educacao funciona owimomento para
desenvolver as capacidades humanas n&o apenase pelag sao
valiosas em si mesmas, mas, sobretudo, porquensarven fim Gltimo,
que é o pleno desenvolvimento da humanidade, mdduineste a
moralidade e a conseqiiente realizac&o da liberéfadesse sentido que

ele afirma:

um principio de pedagogia, o qual mormente os
homens que propdem planos para a arte de educar
deveriam ter ante os olhos, é: ndo se deve educar
as criangas segundo o presente estado da espécie
humana, mas segundo um estado melhor, possivel
no futuro, isto é, segundo a idéia de humanidade e

da sua inteira destinacb.

Assim, a formacdo do homem deve se orientar porideal
regulador que o leve a buscar a maior elevacdoivebsde suas
faculdades e que culmine na educacao préatica,deoftara a formacéo
do carater e cultivo da moralidade. Desse moddg pessivel ensinar
as criangas seus deveres e obrigacfes e prepapdl@s a pouco, para
a obediéncia as leis da razdo. Observa-se, aquilagdo entre a

' SCHNEEWIND, 1992, p. 310.
2 KANT, 2004, p. 445.
13 KANT, 2004, p. 448.
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educacdo e doutrina da Virtudede Kant’, pois o exercicio moral
exige forca na resolucdo da vontade para que osraevsejam
cumpridos, sendo esse traco de carater formadesdeda infancia. A
formacdo moral, contudo, ndo pode ser identificeala a disciplina,
pois esta possui um papel negativo de limitacdooetrale das
inclinagdes, enquanto a moralidade é ensinada pmr e maximas, ou
seja, regras subjetivas de acdo. De acordo com Kheve-se procurar
desde cedo inculcar nas crian¢as, mediante a a&uttoral, a idéia do
que é bom ou mal. Se se quer fundar a moralidé&adese deve punir. A
moralidade é algo tdo santo e sublime que néo\se rébaixa-la, nem
iguala-la & disciplina®® E por isso que a educacdo em Kant tem uma
dimensdo tdo fundamental na formagdo do homem, pGiR
intimamente conectada com a possibilidade da ldgskyrdDesse modo,
também se abre a possibilidade para a conquistmaieridade, tao
exaltada por Kant em seu texfResposta a pergunta: que € o
iluminismo?

0 lluminismo é a saida do homem da sua
menoridade de que ele proprio é culpado. A
menoridade é a incapacidade de se servir do
entendimento sem a orientacdo de outrem. Tal
menoridade é por culpa propria se a sua causa nao
reside na falta de entendimento, mas na falta de
decisdo e de coragem em se servir de si mesmo
sem a orientacdo de outrem. Sapere aude! Tem a
coragem de te servires do teu proprio
entendimento! Eis a palavra de ordem do
lluminismo ®

Para Kant, o esclarecimento representa a autondongujeito
no que se refere a sua razao, a saida do homeoadaenoridade de
que ele préprio é culpado quando |he falta coragara servir-se de seu
préprio entendimento. Desse modo, ha uma confimacaazdo e na

4 Na obraMetafisica dos Costumee 1797, Kant parte do pressuposto de que os sopda
natureza sdo obstaculos ao homem que dificultaonmpimento do dever, sendo necessario,
por isso, um esforco constante para controlar eraups inclinagdes. E nesse sentido que Kant
fornecera na segunda parteMetafisica dos Costumeistitulada “Doutrina da Virtude”, uma
primeira definico da virtude, como forca para geraquilo que faria 0 homem descumprir a
lei moral. A doutrina da virtude se refere, entadodoutrina dos deveres que resultam em
liberdade interna, ou seja, que permitem ao homgimpar dever e contra as inclinagbes e
impulsos da natureza, portanto, de forma auténoma.

5 KANT, 2004, p. 481.

16 KANT, 2009, p. 9.
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possibilidade de ela conduzir o homem a emancipagsecialmente
pelo uso publico da razao, “aquele que qualqueranguantcerudito,

dela faz perante o grande publico moindo letradty®’ pois assim é
possivel o exercicio livre do pensamento, bem caratividade de
argumentacdo racional. Diferentemente do uso privagie alguém

pode fazer da sua razdo num cectygo publicoou funcdo a ele
confiado”™® o seu uso publico é indispensavel para a promaogéo
esclarecimento, permitindo que haja um debate maticapaz de
superar a dimenséo individual e atingir a comurad&dnt nega que a
revolucéo seja um veiculo desse processo, pois@dmta de aceitar
novos ideais ou de se guiar por novos lideres. Gmnoressalta Klein,

0 esclarecimento ndo se refere tanto ao que se
pensa, ou seja, ndo esta em questdo, o contelido
do livro, os mandamentos morais, 0os conselhos do
pastor, ou mesmo qual a dieta que se deve seguir,
mas o modo através do qual se adotam essas
crencas. N&o se trata simplesmente de mudar as
crengas, pois nesse caso se estaria simplesmente
substituindo preconceitos antigos por outros
novos. Esclarecer-se é a tomada de uma
determinada posi¢do, de uma postura frente as
suas proprias crengas. Antes de aceitar as crencas
e as opiniGes de outrem, esta em jogo o esforgo de
avalia-las.’

Assim, o esclarecimento exige do individuo umauypascritica
que ndo coincide com a revolucdo. Para que se pdasenodo
autdbnomo, é necessario que as idéias passem paladerrazdo e ndo
pela subordinagéo e obediéncia cega aos lideresn€eito defendido
por Kant expressa, desse modo, o ideal do llumimisconvicgdo de
gue a razdo poderia libertar o homem do medo epkersticdo e, dessa
maneira, garantir-lhe o exercicio da autonomia. eEgsocesso,
entretanto, necessita da educacdo, embora isseejdalito de forma
explicita no texto acima referido. A ela cabe farmecarater firme do
individuo que obedece as leis do Estado e da ez, assim, exerce
a liberdade mordf E também por meio dela que o homem se torna

T KANT, 2009, p. 12.

18 KANT, 2009, p. 12.

P KLEIN, 2009, p. 213.

2 Em Sobre a pedagogjaKant afirma: “Antes de mais nada, a obediénciaméelemento
essencial do carater de uma crianca e, sobretedajdescolar. Ela tem duplo aspecto: o
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culto e disciplinado, desenvolvendo seus talentoesca da perfeigdo
da espécie humana.

A vinculacdo da educagdo com a tarefa de mord@aip
homem, e também a condicdo implicita da passagemetebridade
para a maioridade da razéo, faz do conceito deaigfimmem Kant um
ideal de realizacdo plena da humanidade, expresko llmminismo
como a busca da emancipagédo, a qual se concretizeediacdo entre a
formagé&o cultural e moral do sujeito, que forneceleacondicdes de
exercer a liberdade por meio do uso da sua pro@i@o. O
esclarecimento, nesse sentido, é o fim da educagds,somente na
medida em que se conjuga a moralizacdo do homem.

E importante também destacar que embora o progiankant
tenha sido o pilar do projeto iluminista, este s@aeduz propriamente
aquele. A Bildung esteve presente, conforme se mencionou
anteriormente, na fundacdo da Universidade derBgybr Humboldt,
cuja orientagdo béasica, como diz Goergen, “fundaise famoso
principio dalLehr und Forschungsfreiheita liberdade de ensinar e
pesquisar® Goergen argumenta que, além da influéncia de Kant,
também Fichte teria contribuido para um novo idkalniversidade e
de educacgdo que comecava a se fortalecer na Alenamjue ja ndo
poderia se reduzir ao “adestramento” dos alunos repaticdo de
conhecimentos ja prontos. Ao contrario, a univaisédeveria se voltar
a formacdo da propria capacidade de aprender ddwidnos,
valorizando o exercicio filosofico e repensandelagéo entre ensino e
aprendizagem, a qual ndo se daria de forma mecéamiaa como
atividade do entendimento. De acordo com Goergen,

€ preciso ndo perder de vista que tanto Kant
quanto os outros grandes intelectuais como
Fichte, Schleiermacher, Wolf e o préprio

Humboldt, mais diretamente envolvidos com o

projeto de criagdo de uma nova universidade,
cultivavam, a par dessa confianca, também um
conceito universal e critico de razdo. Isso fica
plenamente demonstrado pela importancia dada

primeiro é a obediénciaontade absolutale um governante, ou também obediéncia a uma
vontade daum governante reconhecidg@mo razoavel e boa\ obediéncia deve proceder da
autoridade — e, entdoaésoluta— ou da confianga — e, nesse caso, € de outroBfta Ultima,

a voluntaria, é importantissima, mas a primeirdb$olitamente necessaria, porque prepara a
crianga para o respeito as leis que devera seguatamente como cidadédo, ainda que néo lhe
agradem”. KANT, 2004, p. 481.

2L GOERGEN, 2010, p. 223.
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ao papel da filosofia, que deveria zelar pela

verdade e pela moralidade das demais faculdades
ou areas de conhecimento envolvidas com os
conhecimentos préaticds.

A filosofia também j& consistia em um aspecto &mental da
Bildung, capaz de mostrar o caminho critico do pensanparque ele
se aproximasse da verdade. Nesse sentido, elaigp@gervista como
um instrumento racional, cujo fim seria a autonodwoandividuo. Essa

idéia esta presente no pensamento de Adorno, enplaotia de outra
perspectiva tedrica, como se vera a seguir.

22 GOERGEN, 2010, p. 237.
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1.2 A critica de Adorno aBildung e ao projeto do esclarecimento

Inspirado em Kant, Adorno tratara da questao dadgao mais
como utopia do que como meta a ser alcangada pordaezducacéo,
pelo uso da raz&o e do exercicio da liberdade. Osnnabtivos de ela
estar distante da possibilidade de sua concretzagérecusa em aceitar
0s conceitos de razdo e liberdade que a sustelaisido que isso, ela
se apresenta no contexto da critica que Adornctajuente com
Horkheimer, faz ao conceito de racionalidade imséntal, tornando-a,
portanto, interligada aos mecanismos de poder iyaenana sociedade e
que agem sobre a constituicdo subjetiva dos ingdddd Adorno
guestiona, assim, o conceito de “razdo” que sargomo instrumento
para o esclarecimento e também a necessidade diplids como
condicdo para a liberdade e moralizacdo do homexs,aoncorda com
Kant em relacdo a importante tarefa de formar divituos. Adorno é
um iluminista e ndo dispensa de modo algum a edocagpenas
ressalta, como ja se disse no inicio deste texte,edp sozinha nédo é
capaz de dar conta da crise na formacéo vivenciadgaodernidade que
desencadeou a barbarie na forma do totalitarismo.

A barbérie € um tema central nos escritos de Axlsobre a
educacao, pois ela foi o0 auge de uma racionalidtaziwaz de prestar
atencdo em si mesrfiaTal afirmativa decorre de uma critica que ele e
Horkheimer fazem ao conceito de racionalidade, @mlancomo se
desenvolveu ao longo do processo que constituivilzacdo. A critica
de Adorno e Horkheimer a racionalidade se colocaz@nmiraposicido ao
ideal iluminista de Kant, pois questiona a potditade da razdo em
possibilitar a autonomia dos sujeitos. E no carditgnlo do conceito de
razdo que os frankfurtianos irdo detectar uma tiialéue se apresenta
na tensdo entre oposi¢cdes como: esclarecimentot@ prbgresso e
regressao, cultura e natureza ou civilizacdo edp&bOs termos nao
sdo opostos completamente, mas conceitos que $eermdeha sua
relacdo reciproca. E a relagdo entre mito e esiaeato,
principalmente, o objeto da critica de Adorno e KHeimer, a qual
mostrara que o projeto iluminista ja estava conderan fracasso por
seu préprio principio. Assim, é necessario retoanenitica dos autores a
fim de visualizar como suas posicdes em relacad®ildung na
modernidade podem ser compreendidas.

Embora a dendncia do entrelacamento entre mito e

2 Este tema sera retomado adiante, principalmentpiaaliz respeito a sua vinculagdo com a
tarefa da educacao.
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esclarecimento seja feita com toda sua profundided®ialética do
esclarecimentp escrita conjuntamente por Adorno e Horkheimer e
publicada em 1947, a critica a racionalidade apardgambém nos
escritos individuais de Horkheimer. Destaca-se, @@mplo, a forma
com que ele observa o desenrolar da razdo ao ldagoistdria em
Eclipse da razaoComo o nome da obra ja diz, a razao se encantnari
modernidade “eclipsada” por uma de suas dimensbesprgvaleceu,
principalmente, com o advento do capitalismo. Nesseito, a razdo €
tratada a partir de duas dimensfes distintas: ubjetiva, capaz de
estabelecer objetivos para a acdo humana, e aljetisa, responsavel
pelos meios que levariam o homem a alcancar aqueles Para
Horkheimer, entre os gregos havia um conceito deioracomo
totalidade, segundo o qual o bem individual coimneiccom o bem da
comunidade. Essa nocdo estaria amparada em uma fibjetiva da
razao, responsavel pela determinacdo dos finsddahtimana. A razéo
subjetiva, por sua vez, coexistia com a primei@s phe servia de
instrumento para alcangar o objetivo de autocoasé@rydos individuos,
orientador da acéo racional, que néo consiste apemaatisfacdo de
necessidades imediatas de sobrevivéncia, mas ertotatidade na qual
também valores morais estéo presentes. Assimaa gabjetiva serviria
a objetiva como instrumento para alcancar os fitisnds da vida
humana.

Horkheimer percebe na histéria o declinio da razBjetiva.
Principalmente na modernidade, com as revolu¢cbegpearsamento
causadas pelo desenvolvimento da ciéncia e doatiapib, a razéo
sofre um processo de fragmentacdo. Nem a razédoan@osofia sdo
capazes de se afirmar como porta-vozes de verddijesvas e, com
isso, renunciam a sua pretensdo metafisica decax@i esséncia da
realidade. A razdo subjetiva, porém, resiste a pEsE&ss0, mas, uma
vez que ja ndo possui a outra dimensao objetivea greterminar os fins
a serem buscados, transforma-se em pura raciodalidstrumental que
preenche a funcéo racional de autoconservacaoa agar desprovida
daquela nogéo de integracdo do individuo com unedidade externa.
Desse modo, a dimenséo objetiva que estruturaealidade é barrada e
0 carater subjetivo se torna o principal aspectmadéo. De acordo com
Horkheimer,

a neutralizacdo da razdo, que a despoja de
qualquer relacdo com o contelddo objetivo e de

seu poder de julgar este ultimo, e que a reduz ao
papel de uma agéncia executiva mais preocupada
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com o como do que com o porqué, transforma-a
cada vez mais num simples mecanismo enfadonho
de registrar os fatos. A raz&o subjetiva perde toda
espontaneidade, produtividade e poder para
descobrir e afirmar novas espécies de contelido —
perde a prépria subjetividade.

A idéia de autoconservacao que estava presentazéa e se
relacionava com os sujeitos da lugar a uma raditadd vazia de
contetudos objetivos e que se desenvolve como imstrio para a
realizacdo de interesses alheios aqueles da prdgeashumana. Ela se
converte em um procedimento que pode atender, pemmo, as
exigéncias econbmicas, ainda que para satisfazédms necessario
consumir a vida dos individuos. A auséncia da dg@erobjetiva que
regulava as ac¢des de autoconservacgao torna aahdamte instrumental
“irracional”. Tal é a critica que Horkheimer e Ador fazem em
Dialética do esclarecimentambra em que 0s autores mostram que o
mito ja era uma forma de pensamento esclarecetioe sorealidade, na
medida em que pretendia explicar, relatar, regjstransformando-se
em uma espécie de doutrina construida sobre oipionda imanéncia,
segundo o qual os acontecimentos poderiam sercagpk a partir de
sua repeticdo. Destaca-se, assim, no mito, suaafalienoperar, seu
carater de procedimento ligado a eficiéncia. Tambéssclarecimento,
como expressao da razdo, acaba por conter tragol®gitos, uma vez
que abandona a reflexdo sobre si mesmo e se tnaasf@m
racionalidade instrumental desvinculado do compssmi com a
realizacao dos objetivos dos individuos. Como afimos autores,

0 mito converte-se em esclarecimento, e a
natureza em mera objetividade. O preco que 0s
homens pagam pelo aumento de seu poder é a
alienacdo daquilo sobre o que exercem o poder. O
esclarecimento comporta-se com as coisas como o
ditador se comporta com o0s homens. Este
conhece-os na medida em que pode manipula-los.
O homem de ciéncia conhece as coisas na medida

24 “The neutralization of reason that deprives itaf relation to objective content and of its
power of judging the latter, and that degrades &rt executive agency concerned with the how
rather than with the what, transforms it to an émereasing extent into a mere dull apparatus
for registering facts. Subjective reason losesspdintaneity, productivity, power to discover
and assert new kinds of content — it loses its sabjectivity”. HORKHEIMER, 2004 [1947],

p. 38 (2003, p. 62).
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em que pode fazé-las. E assim queesatsi torna
para-ele Nessa metamorfose, a esséncia das
coisas revela-se como sempre a mesma, como
substrato da dominag&o. Essa identidade constitui
a unidade da natureZa.

No contexto da critica feita por Adorno e Horkheiijrsurge a
dificuldade de se considerar a possibilidade dézeggio daBildung,ja
que ha o reconhecimento dos limites da razdo seiijes a ela,
diferentemente de Kant,que concebia seu caratemapaadrio, sem se
dar conta dos elementos regressivos nela preséntificuldade com a
qual os autores se confrontam estd na tensdoa&ntmstatacdo de que
0 projeto iluminista ndo se realizou e de que,qubro lado, ndo se pode
desistir dele, devendo-se insistir na formacdo paeando se sucumba a
dominacdo existente na sociedade. E nesse seniieloo gprograma
iluminista se diferencia d®&ildung na obra de Adorno, pois se a
superacgéo da condicdo de heteronomia ndo é maitvelosomo projeto
paratodosos homens, ha que se resgatar, pelo menos, degfodo que
uma vez fora aildung trazendo-a novamente para o debate sobre a
educacao, para as discussoes filosoficas, de tdb moe por meio de
um pensamento critico e atento também para seitedjnse consiga
resistir, em parte, a dominacéo.BNdung para Adorno se mostrara,
portanto, como uma utopia que orienta teoria eigaratontrarias a
reificacao.

Cabe ainda, aqui, uma nota sobre a recepc¢ao Bilduagtem,
de modo mais amplo, no projeto da prépria Teorididar Gur-Ze'ev,
em seu artigo intitulado “A formac¢asi(dung) e a Teoria Critica diante
da educacdo pds-moderna”, oferece uma interpretacks
transformacoes que a posicdo dos frankfurtianoa safrido durante
“dois estagios de desenvolvimento” da Teoria Gxiti© autor utiliza
termos como “presenca da auséncia’, “utopia negatées “contra-
educacao” para mostrar que a defesBitthing se daria, como se tentou
mostrar acima, ndo tanto por uma esperanca dexigigi@m condi¢coes
objetivas para uma transformacdo, mas por um maxgeahsar a
sociedade que seria em si mesmo uma forma deéregist Gur-Ze'ev

%5 “Der Mythos geht in die Aufklarung tiber und dietidain bloRe Objektivitat. Die Menschen
bezahlen die Vermehrung ihrer Macht mit der Entftang von dem, worlber sie die Macht
ausliben. Die Aufklarung verhalt sich zu den Dingée der Diktator zu den Menschen. Er
kennt sie, insofern er sie manipulieren kann. Demi der Wissenschaft kennt die Dinge,
insofern er sie machen kann. Dadurch wird ihr Ash dtlr ihn. In der Verwandlung enthillt
sich das Wesen der Dinge immer als je dasselb&udistrat von Herrschaft. Diese Identitat
konstituiert die Einheit der Natur'GS3, p. 25 [p. 1114DE, p. 24).
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destaca que o conceito dldung foi entendido a partir de duas
dimensdes, como ja se mencionou rapidamente aciomao potencial
de autonomia do individuo, em que 0 eu seria urt@idade que se
desenvolveria independentemente de algo exterrle, 2e euma outra
direcdo do conceito que entenderiaBitd daBildung como um reflexo
de uma coisa ‘em si mesma’, como algo a ser pealcelpor
transcendéncia a Deus na tradicdo mistica ou & idai tradicao
platdnica”?® Contudo, em ambas as dimensées ficaria evidemtiagio
que o sujeito tem com uma totalidade que podeoseada como uma
verdade em si mesma. Além disso, o autor distirgie momentos da
Teoria Critica, sendo esta uma leitura interessdatenodo como os
frankfutianos teriam compreendido as possibilidadies formagéo
cultural.

Em um primeiro estagio, Gur-Ze'ev caracteriza aigm dos
frankfurtianos em relacdo a realizacdo Riklung como uma “utopia
positiva”, que seria tomada naquela segunda acegedenvolvendo-se
no plano social como uma possibilidade politicewiucionaria. Como
diz o autor, “esse utopismo otimista estd basicéndmndado no
conceito deBildung como uma forma de cultivo, que é ou poderia
tornar-se uma maneira humana genuina de vida eco#@ncia com a
realizacéo de setelosreal, verdade ou potencidl’ A possibilidade da
formacdo cultural, nesse caso, estava estritamdiggada as
transformacdes sociais, ja que a liberdade doiithaldy assim como sua
emancipacao, dependeria da alteracdo da estrutusodedade. No
segundo estagio da Teoria Critica, porém, a cogdiara “revolucao”
social se dissolve e os frankfurtianos passam eetxan eBildung como
uma “utopia negativa”, correspondente a uma reoag@d histérica
pessimista e um pessimismo filoséfico. A leiturardalidade ja n&o
permitiria visualizar a transformacao social neggaspara a conquista
dos ideais d&ildung, entendida como uma contra-educacgéo. A posicao
dos frankfurtianos quanto a possibilidade do ttabatritico e da
resisténcia, contudo, mantinha-se a mesma. Seguiadibor, eles “néo
abandonaram seus compromissos em relacdo ao prajeto
Esclarecimento e 8ildung dentro das condi¢des cambiantes que a
tornavam possivelz'e.‘ Além disso, diz o autor, “enfatizavam a
desconstrucao do individuo como sujeito autdnomibonmuiais do que o
sofrimento e o potencial emancipatorio do prolatiwj que tinha sido

% GUR-ZE'EV, 2009, p. 14.
2 GUR-ZE'EV, 2009, p. 15.
2 GUR-ZE'EV, 2009, p. 18.
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enfatizado no momento anterigr’.

Esse segundo periodo caracterizado por Gur-Ze'mareado
pela critica dialética de Adorno e Horkheimer aclagscimento. A
partir dessa tensdo na origem do préprio concwitoa-se um desafio
pensar em uma educacdo capaz, ainda, de cumpriobjetivos
iluministas. Apesar da desconfianga na razdo esunas possibilidades
emancipatérias, € por meio dela que qualquer aligen frente a
situacdo de submissdo do individuo a totalidadee psel pensada.
Assim, ergue-se uma suspeita em relacdo a razaéonap é, contudo,
total, pois Adorno e Horkheimer mantém uma esperangmo bem
assinala Gur-Ze'ev, ndo na transformacdo materiatoecreta da
sociedade, mas em uma atitude de resisténcia quesa,pa
necessariamente, pelo compromisso da teoria emsseignar de uma
forma diferente da tradicional frente a seu objétqossibilidade da
utopia, que se mantém aberta, embora de forma ivegahvolvera,
sobretudo, o resgate da experiéncia do sujeitcalmtho da memodria,
fundamental para se olhar para o passado de um mibei@nte,
direcionando, também, a visdo do presente e daofu@omo afirma
Tafalla, “a filosofia da memoéria de Adorno ndo agEerpermanece
voltada para o passado para contemplar suas ggastinas também
acha nele motivos para a esperaritaNesse sentido, a visdo de
Adorno, contrariamente a leitura de Gur-Ze'ev nédasexatamente
“pessimista’. Ela pode ser negativa, pois reconlgeeeo progresso nao
aconteceu sem gue junto a ele viesse a barbasendeaimpede Adorno
de assumir a possibilidade de uma sociedade nsi#s jio que a de sua
época.

E ainda importante destacar que o impasse a @ggaddorno,
de conciliar sua interpretacdo negativa da readidadh confianca em
algum tipo de transformacao, ainda que nao tatalseé transformar no
Leitmotiv da sua filosofia. E assim que Adorno dard sentigio a
educacéo, quanto a filosofia, as quais se tornamegidénticas em sua
tarefa iluminista de provocar os homens para unsgrecritico que 0s
libere da dominacgéo. O primeiro passo nessa diréghmo ao se tentar
compreender o proprio conceito Bédung e as transformacdes que ele
sofreu na modernidade. Tal sera o objetivo de Adl@m Theorie der
Halbbildung texto que sera discutido a seguir e que apresemtalhar
critico em relacdo a formacdo cultural, principaitee denunciando o
predominio de uma tendéncia “negativa”, a semifgéna

? GUR-ZE'EV, 2009, p. 18.
SOTAFALLA, 2003, p. 247.
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1.3 Formac&o, semiformacat e a dialética presente no conceito de
cultura

A constatacdo de que o projeto iluminista fracassm seu
desenvolvimento ndo gerou o abandono de seu i@eaho afirmam
Pagni e Silva, “se os frankfurtianos denunciamimgds objetivos da
promessa de emancipa¢do, apregoada pelo movimenifandinismo,
no presente, é justamente para preservar uma eatituchinista em
relacéo a ele® A critica de Adorno procura mostrar que os desafice
restaram a modernidade com relacdo a formacgéo jédostembora
dificeis de serem superados, ndo devem estagrersamento. O ideal
kantiano mostra-se ainda atual, pois toda préaticlucacional
comprometida com a transformacdo da sociedade tenolgetivo a
emancipacao. Esta é, como ressalta Friesenhahn,

no entendimento da teoria critica, antes um
processo, do que um estado. Também é nesse
sentido, que do ponto-de-vista da teoria critica, o
conceito é usado em Kant quando cada um
responde a pergunta: “Vivemos em uma época
esclarecida?” o seguinte: “N&o, mas pode-se dizer
que em uma época de esclarecimento” (Kant,
1980, p. 15; cf. Adorno, 1979d, p. 144). Essa
caracterizagcdo torna o conceito de emancipacao
critco assim entendido, de um lado,
pedagogicamente de manuseio ruim e, de outro,
suspeito do ponto-de-vista ideologico e
epistemolégico. Isso, porém, apenas quando se
pressupfe que a pedagogia precisaria ser
instrumental e o cuidado, em observar os
processos como nao-fechados, tenha uma funcgéo
ocultadora da verdad@.

Assim, ndo se trata simplesmente de dirigir a acliw para a
“criacd0” do individuo emancipado, mas de criaragpaco em que esse
ideal possa se desenvolver continuamente, em @selarecimento se

51 O termo alemdo utilizado por Adorno édlbbildung. Costuma-se traduzi-lo para o
portugués tanto como “semiformacéo”, quanto pomisaltura”. Neste trabalho, utiliza-se a
primeira forma, uma vez que o préprio ternBildung’ € mais frequientemente traduzido como
“formacgdo” e também aqui, por vezes, se utilizaomplemento “cultural”, a fim de captar o
seu sentido mais exato.

2 PAGNI; SILVA, 2007, p. 251.

33 FRIESENHAHN, 1985, p. 154.
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constitua como processo de desmistificagdo de admsl’, de

entendimento sobre os mecanismos sociais que atagiormacédo da
subjetividade para que se possa resistir a elesc&ssario, em primeiro
lugar, entender o porqué do conceito de formac&aralndo ser mais
possivel para compreender, entdo, as dificuldades a educacéo,
consciente das condi¢gbes objetivas em que atua, eldventar. Como
diz Adorno,

a formacdo cultural agora se converte em uma
semiformacdo socializada, na onipresenca do
espirito alienado, que, segundo sua génese e seu
sentido, ndo antecede a formacgédo cultural, mas a
sucede. Desse modo, tudo fica aprisionado nas
malhas da socializacdo. Nada fica intocado na
natureza, mas sua rusticidade — a velha ficcdo —
preserva a vida e se reproduz de maneira
ampliada. Simbolo de uma consciéncia que
renunciou a autodeterminagdo, prende-se, de
maneira obstinada, a elementos culturais
aprovados. Sob seu maleficio gravitam como algo
decomposto que se orienta a barbarie. (...) Apesar
de toda ilustracdo e de toda informagédo que se
difunde (e até mesmo com sua ajuda) a
semiformacgéo passou a ser a forma dominante da
consciéncia atual, o que exige uma teoria que seja

abrangenté?

Adorno mostra que no lugar de uma verdadeira foima
cultural, ideal vivido pelos iluministas, estd anffermacao, estendida a
varias camadas sociais com o intuito de promovécustura”. Tal
tendéncia é a negacdo de uma verdadeira formadoatuque se
realmente vivenciada pelos individuos, poderia &dos livres e

34 Sje ist zu sozialisierter Halbbildung geworderr dllgegenwart des entfremdeten Geistes.
Nach Genesis und Sinn geht sie nicht der Bildumamosondern folgt auf sie. Alles ist darin
von den Maschen der Vergesellschaftung eingefangiehts mehr ungeformte Natur; deren
Roheit aber, das alte Unwahre, erhalt zah sich atvel und reproduziert sich erweitert.
Inbegriff eines der Selbstbestimmung entauRertemuBéseins, klammert sie sich unabdingbar
an approbierte Kulturelemente. Aber unter ihremrBgravitieren sie, als Verwesende, zum
Barbarischen. Das ist nicht erst aus jungsten Ektumgen, ganz gewi nicht mit dem
Schlagwort Massengesellschaft zu erklaren, dashabpt nichts erklart, sondern lediglich
einen blinden Fleck anzeigt, an dem die Arbeit #@kenntnis anheben miRte. Dal
Halbbildung, aller Aufklarung und verbreiteten Infaation zum Trotz und mit ihrer Hilfe, zur
herrschenden Form des gegenwartigen Bewultseind wieben das erheischt weiter
ausgreifende Theorie”GS8, p. 93-94 [p. 4892TSF, p. 9)
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capazes de se autodeterminar. Isso porque a foomagéural, nas
palavras de Adorno, “nada mais € que a culturadampalo lado de sua
apropriacdo subjetiva”, ela consiste no modo comeoasciéncia
apreende os bens culturais. A semiformacdo se apieesa primeira
vista, como uma quase-formacéo, ou seja, como gieate daquela que
seria uma formacgdo cultural integral ou completatrdtanto, ela
constitui justamente sua antitese, e ndo a aus@ecaltura. Adorno
diz: “no clima da semiformacédo, os conteldos olasti coisificados e
com carater de mercadoria da formac¢éo culturalypand & custa de seu
conteldo de verdade e de suas relagfes vivas soipito vivo, o qual,
de certo modo, corresponde & sua defini¢a@u seja, a semiformacéo,
embora se relacione com os contetdos que fazem garformacgéo
cultural, trata-os de modo inadequado, impedindo aguropriacdo por
parte dos individuos.

A critica de que a semiformacao seria uma esgécfenodelo”
da modernidade em sua fase tardia exige atencdoga@ conceito de
cultura que a sustenta. Segundo Adorno, ela naeripoder mais
considerada “sagrada”, praticamente inatingivelajda pertencente
apenas a classe burguds&mbora tenha sido essa a sua origem, a
estrutura capitalista transformou-a em um bem aanak de todos.
Entretanto, o problema consiste em que ela foi,m@smo tempo,
banalizada, apresentando-se mais como forma daa@me contetdo
dos bens culturais e, na medida em que nédo est@amhda com uma
experiéncia cultural, tampouco constitui um elemeta formacéo. Isso
se evidencia, por exemplo, na possibilidade dengggmo pessoas com
sensibilidade estética e com um bom conhecimeritoralpodem ser,
apesar dessa “formacao”, insensiveis ao sofrimamuano. Como bem
lembra Adorno,

Max Frisch observou que havia pessoas que se
dedicavam, com paixdo e compreensdo, aos
chamados bens culturais, e, no entanto, puderam
encarregar-se tranqiilamente da praxis assassina
do nacional-socialismo. Tal fato ndo apenas indica

uma consciéncia progressivamente dissociada,
mas sobretudo da um desmentido objetivo ao

contetido daqueles bens culturais, a humanidade e

% “Im Klima der Halbbildung (iberdauern die warenhaérdinglichten Sachgehalte von
Bildung auf Kosten ihres Wahrheitsgehalts und iHedrendigen Beziehung zu lebendigen
Subjekten. Das etwa entsprache ihrer DefinitioBS8, p. 103 [p. 4907TSF, p. 19).

36 Cf. ADORNO GS8, p. 94 [p. 4893TSF, p. 9).
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tudo o que lhe for inerente, enquanto sejam
apenas bens, com sentido isolado, dissociado da
implantacdo da coisas humanas. A formagédo que
se esquece disso, que descansa em si mesma e se
absolutiza, acaba por converter-se em
semiformacad’

A semiformacédo caracteriza-se por proporcionariradigiduos
apenas uma relagéo superficial com a cultura, \prapeacédo externa
gue ndo se incorpora a subjetividade e que, portearnpouco modifica
a experiéncia individual. Adorno buscar4d mostram meio de um
método dialéticd® que assim como mito e esclarecimento estdo
entrelagados, também o conceito de cultura e slagae com a
subjetividade possuem uma vinculagéo interna. furaipossuiria entao
um duplo carater, expresso na tensao entre setiotiaenento para a
autonomia e sua funcdo de adaptagdo. Esses doisnmtusrcoexistem,
pois tanto a adaptacdo faz parte do processo ou@e desujeito a
autonomia, quanto esta pode ser suprimida se agueidatizado. Na
sociedade capitalista, em que ha uma exigénciaqoeitbrmacdo dos
individuos as regras segundo as quais ela opgrasanca do momento
de adaptacédo da cultura é evidenciada. Com isséddirno,

(...) instala-se uma hegemonia unilateral e seu
ambito impede elevar-se, por decisao individual
acima do dado, do positivo, e, pela pressdo que
exerce sobre o0s homens, neles perpetua a
deformidade que se pensava dominada, a
agressdao. Tal &, conforme Freud o vé, a razdo do
mal-estar que a cultura carrega em si. A sociedade
inteiramente adaptada é o que na histéria do
espirito demonstra esse conceito: mera histéria
natural darwinista, que premiasarvival of the
fittest Quando o campo de forcas a que
chamamos formacgdo se congela em categorias

37 “Wenn Max Frisch bemerkte, die zuweilen mit Passiod Verstindnis an den sogenannten
Kulturgutern partizipierten, unangefochten der Mwekis des Nationalsozialismus sich
verschreiben konnten, so ist das nicht nur einXrfdetschreitend gespaltenen Bewul3tseins,
sondern straft objektiv den Gehalt jener Kulturgiitbumanitat und alles, was ihr innewohnt,
Lugen, wofern sie nichts sind als Kulturglter. éigener Sinn kann nicht getrennt werden von
der Einrichtung der menschlichen Dinge. Bildunglcive davon absieht, sich selbst setzt und
verabsolutiert, ist schon Halbbildung gewordeésS 8 p. 94-95 [p. 48947 SF, p. 10).

% Como afirma Buck-Morrs, no método critico de Adbteonceitos opostos dialeticamente
sdo usados como ferramentas para desmistificar ralone abri-lo & compreenséo critica”.
BUCK-MORSS, 1977, p. 58.
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fixas — sejam elas do espirito ou da natureza, de
transcendéncia ou de acomodagdo — cada uma
delas, isolada, coloca-se em contradicdo com seu
sentido, fortalece a ideologia e promove uma
formagcao regressivi.

Assim, ao se eliminar a tensdo, dissolve-se igemien a
possibilidade de que o homem se torne livre, poéxercicio de suas
faculdades e de sua reflexdo sugere que tenhaoha&vidprimeiro lugar,
um momento de adaptacdo. Essa tensdo esta presentgppenas no
modo como o sujeito se relaciona com a cultura,, realsretudo, na
maneira como ela constitui a propria subjetivide®e.o momento de
adaptacédo é exaltado sem que o fim a que ele as®@jdeassumido
claramente, a formacdo néo se realiza e é incapdevdr o homem a
liberdade. Esta exige uma formacao integral dadteyj@clusive de seu
carater moral, sendo a disciplina parte dela, raassau objetivo.

A critica de Adorno a cultura e sua relagcao cooorstituicdo
da subjetividade segue as mesmas linhas delineaddsialética do
esclarecimentoem que a influéncia dos escritos de Freud é.dRaea
este, ao viverem em sociedade os homens pagam ego pue é a
repressdo de suas pulsdes, algo que é necesséniedida em que eles
precisam se dominar para seguir as regras convewas. Assim,
reprimindo sua vida pulsional, ajustam-se as deamegdteriores, o que
acaba g)or gerar, de modo inconsciente, mal-esgersao pela propria
cultura® Essas consideracdes sdo assumidas por Adornokaetioer
na obra acima citada para mostrar que a proptiérisigia subjetividade
€ uma luta entre a tentativa de dominar a natuegtEna por meio da
dominacdo interna, o que leva o individuo ao sarito e a anulacao
para se afirmar como sujeito livre, uma vez queipeereprimir suas
pulsbes para se adequar as exigéncias da vida eedade,
principalmente, submetendo-se a um sistema dellialjae o oprime.
Embora essas tensGes estejam presentes na origemropoio

% “Ist jene Spannung einmal zergangen, so wird Asymag allherrschend, ihr MaR das je
Vorfindliche. Sie verbietet, aus individueller Bestnung Ubers Vorfindliche, Positive sich zu
erheben. Vermoge des Drucks, den sie auf die Mensabsibt, perpetuiert sie in diesen das
Ungestalte, das sie geformt zu haben wahnt, digesgipn. Das ist, nach Freuds Einsicht, der
Grund des Unbehagens in der Kultur. Die ganz argtep@esellschaft ist, woran ihr Begriff
geistesgeschichtlich mahnt: bloRe darwinistischeifg@schichte. Sie pramiiert das survival of
the fittest. - Erstarrt das Kraftfeld, das Bildulnig3, zu fixierten Kategorien, sei es Geist oder
Natur, Souverénitat oder Anpassung, so gerat jauzelee dieser isolierten Kategorien in
Widerspruch zu dem von ihr Gemeinten und gibt dign zur Ideologie, befordert die
Ruckbildung”. GS8, p. 95-96 [p. 4896]SK, p. 11).

0 Cf. FREUD, 2002.
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esclarecimento, na sociedade capitalista o individu ainda mais
suscetivel a dominacéo, pois a subjetividade,gdméda para poder se
afirmar enquanto tal, ainda € moldada de acordo osntontetdos
oferecidos, por exemplo, pela industria cultura.d2ordo com Zamora,

0 importante a partir do ponto de vista de Adorno
€ nao converter essas tensdes que formam uma
parte constitutiva da génese do sujeito em
invariantes  psiquicas ou  “determinacdes
antropolégicas”. H4 que se considerar que as
condigbes sociais e histéricas alteram o acesso do
eu a satisfacdo dos impulsos, a uma sublimacao
ndo-repressiva, a uma fortaleza do eu sem
encouracamento frente ao principio da
autoconservagdo e a uma socializagcdo solidaria
sem repressdo adicional. Nesse sentido € que a
situagdo dos individuos no capitalismo tardio,
situacdo responsavel por uma debilitagdo especial
dos seres humanos e de sua subjetividade,

produzem novas formas agudas de
empobrecimento e regressao psico-sotfais.

Ao mesmo tempo em que, como diz Zamora, condigben-
histéricas provocam uma debilitacdo subjetiva, asqrossivel, para
Adorno, considerar que elas tivessem a possibgidéel atuar em um
sentido positivo, de resgate do sujeito que, segyundrankfurtiano,
perece na modernidade? A resposta ndo é clarah@nafirmacfes na
obra de Adorno que revelam uma esperanca em relagdo sujeito
capaz de oferecer resisténcia aos mecanismosssdei@ominacdo por
meio de um pensamento critico, dialético e negativo

Para se pensar em tal possibilidade, é precissidamar a
dialética existente na relacdo do individuo comuliura. Se para
Adorno, assim como para Horkheimer, essa tensdoegerite ao
processo de esclarecimento, e se este contém em garme da
regressao, entdo, poder-se-ia pensar que a domisacdonstitua em
um elemento inevitavel. Contudo, os autores tamb&ualizam no
esclarecimento um carater positivo, por exempl@ndo afirmam no
prefacio daDialética do esclarecimentque sua critica “deve preparar
um conceito positivo do esclarecimento, que o stitemaranhado que

“1ZAMORA, 2004, p. 112.
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o prende a uma dominacédo ceffa’A relacdo entre a natureza e a
cultura, entdo, quando pensada em suas varias aantamceituais,
poderia ser orientada para a liberdade, que erabjetivm do
esclarecimento, perdido, contudo, com a reducédofutegdo de
autoconservacao a dominacdo da natureza extemtared, ou seja, a
uma adaptacéo cedh.

A cultura, apesar de sdéambémadaptacdo, ndo precisa se
reduzir a ela. E necessario que esse momento sgsago como
contraparte da liberdade, pois constitui o procedsoformacéo da
subjetividade. Ela pode ser a fonte de repressas,pode fornecer ao
individuo elementos para conhecer, julgar, pode dr@porcionar o
prazer estético, além de lhe possibilitar a reglimade experiéncias
intelectuais. Nesse sentido, a cultura pode tari@mem mais sensivel
ao mundo, quem sabe, até, recuperando as expaséuagcie Ssdo
frequentemente ausentes para ele. H4 que se lendoratudo, que
Adorno nao idolatra o individuo, pois sua absofg#io seria 0 mesmo
gue converté-lo em objeto. Contudo, é ele aindaosita resisténcia, ou
como Adorno afirma eriMinima Moralia, uma espécie de fragmento de
esperanca:

se hoje os Ultimos tragos de humanidade parecem
prender-se apenas ao individuo, como algo que se

“2'Die dabei an Aufklarung geiibte Kritik soll einensitiven Begriff von ihr vorbereiten, der
sie aus ihrer Verstrickung in blinder Herrscha#tl6(GS3, p. 16 [p. 1101DE, p. 15).

43 De acordo com Adorno, “a adaptagdo ¢, de modoiatedo esquema da dominac&o
progressiva. O sujeito s6 se torna capaz de submedgistente por algo que se acomode a
natureza, que demonstre uma autolimitacdo antesterte. Essa acomodagao persiste sobre as
pulsGes humanas como um processo social, 0 qué mgrocesso vital da sociedade como
um todo. Mas, como resultado e justamente em drtizdsubmisséo, a natureza volta sempre a
triunfar sobre seu dominador, que nédo se assemellea por simples acaso, primeiramente
pela magia e, por fim, pela rigorosa objetividadentifica. No processo de assim se
assemelhar (a eliminagdo do sujeito por meio deasti@conservagéo) instaura-se como o
contrario do que ele mesmo se julga, ou seja, cpura e inumana relagdo natural, cujos
momentos cupavelmente emaranhados necessariare@péen entre si”.

“Anpassung aber ist unmittelbar das Schema forésigmder Herrschaft. Nur durch ein der
Natur sich Gleichmachen, durch Selbsteinschraniderg Daseienden gegeniber wurde das
Subjekt dazu befahigt, das Daseiende zu kontrelieDiese Kontrolle setzt gesellschaftlich
sich fort als eine iUber den menschlichen Trieb liefdlich Uber den LebensprozeR der
Gesellschaft insgesamt. Zum Preis dafur aber thiuenp Natur gerade vermdge ihrer
Bandigung stets wieder Uber den Bandiger, der nighsonst ihr, einst durch Magie,
schlieBlich durch strenge szientifische Objektiyitsich anahnelt. In dem Prozel3 solcher
Anahnelung, der Eliminierung des Subjekts um seBabsterhaltung willen, behauptet sich
das Gegenteil dessen, als was er sich weil3, dd% blmmenschliche Naturverhaltnis.
Schuldhaft verflochten, setzen seine Momente eimandtwendig sich entgegen’G$ 8, p.
96-97 [p. 4897TTSF, p. 12).
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encontra em seu ocaso, eles nos exortam a pér fim
aquela fatalidade que individualiza os homens
tdo-somente para poder quebra-los por completo
em seu isolamento. O principio que preserva s6 se
conserva ainda no seu contréfio.

Ainda que Adorno critique, portanto, o carater sudbmissao
vivenciado pelo individuo, seja na forma psiquicacasséria a
constituicdo de sua subjetividade, seja em relag&@rocessos sociais,
reconhece que é por meio dele que os homens séir@nstituem como
seres sociais. Assim, mesmo que a repressao seydairel, seria
necessario criar oportunidades para que, de aldomme, o individuo
pudesse encontrar refligio contra essa violénciaetidan contra ele,
principalmente, possibilitando a realizagdo de ©B&peias, de uma
relacdo mediada com a cultura. Desse modo, o cat@tadaptacdo da
cultura cederia lugar ao da liberdade, e a formagéaral, que recoloca
a dindmica entre natureza e cultura, ndo consisim uma “mera
histéria natural darwinista™® como Adorno critica, mas na superacao da
prépria dindmica envolvida na idéia de cultura, gqignifica, mais
precisamente, olhar para suas diferentes dimensdesonhecer seu
potencial emancipatorio, sem descuidar de seuetarépressor. Tal
preocupacao contribuira, assim, para a reflexaesmbpossibilidades e
limites da formacdo cultural na modernidade, caeradda pela
presenca da razdo e da técnica, mas ndo maiseestdaido que na
época das Luzes.

4 “Wenn heute die Spur des Menschlichen einzig adividuum als dem untergehenden zu
haften scheint, so mahnt sie, jener Fatalitat emleEzu machen, welche die Menschen
individuiert, einzig, um sie in ihrer Vereinzelungllkommen brechen zu kdénnen. Das
bewahrende Prinzip ist allein noch in seinem Gegkatifgehoben”. @S4, p. 171 [p. 1941]
MM, p. 132).

4 “bloRe darwinistische NaturgeschichteG$8, p. 96 [p. 4895TSF, p. 11).
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1.4 Formacdo cultural, semiformacdo e modernidade

Uma investigacdo que se proponha dialética ent&elao
conceito de cultura deve considerar a historicidawleolvida em seu
objeto. Nesse sentido, o conceito de formacgéo ralltprecisa ser
pensado em sua transitoriedade, uma vez que é idmasofrendo
variagdes em relacdo ao tempo e a sociedade demeafje. E por isso
que Adorno procura se voltar as “origens” da noga&o formacao
cultural, pelo menos a partir de um recorte histbdque ele considera
fundamental para compreendé-la: a modernidade.nSeglddorno, a
formacéo teve sua origem com a ascensdo da buagueseéculo XVIl
e foi por ela conduzido até a sua consolidacdo cdasse social. Foi
com a burguesia que tal conceito se emancipouf@rizgacao tornou-se
objeto de reflexdo e, consciente de si mesma, deolgida purificada
aos homens*® Como ja dito anteriormente, a nocédo de formacéo
cultural expressava o ideal de, “tornar os indig&luaptos a se
afirmarem como racionais numa sociedade raciooahoclivres numa
sociedade livre*/ atendendo, portanto, a necessidade de que a
sociedade se constituisse com base na racional@adeliberdade: “a
formacdo devia ser aquela que dissesse respeaimd maneira pura
como seu proprio espirito - ao individuo livre dicado em sua propria
consciéncia, ainda que nao tivesse deixado de amasociedade e
sublimasse seus impulsd$”.

A formacao cultural também teve, segundo Adornwg uncao
instrumental que consistia, sobretudo, na prepardgé individuos para
as novas formas de trabalho. Por meio dela, aeclges ascendia
poderia realizar tarefas econémicas e adminiséstisuperando as
atividades caracteristicas do sistema feudal. Desseira, a formacéao
cultural representou, para a sociedade burguesacguecava a se
afirmar como classe dominante, a possibilidade rdaneipacdo e o
privilégio em relacdo aos camponeses, bem comaengelvimento do
novo fenémeno das classes sociais. De acordo @rtog

sem a formacdo cultural, dificilmente o burgués

6 “Sje wurden reflektiert, ihrer selbst bewuRt und den Menschen schlechthin tibertragen”.
(GS8, p. 97 [p. 4898T SF, p. 13).

474(..)) die Einzelnen dazu befahigen, in einer vefijan Gesellschaft als verniinftige, in
einer freien Gesellschaft als freie sich zu bewdlfre)”. (GS8, p. 98 [p. 4899TSK, p. 13).

4 «Bjldung sollte sein, was dem freien, im eigeneawBRtsein griindenden, aber in der
Gesellschaft fortwirkenden und seine Triebe sulgiemden Individuum rein als dessen
eigener Geist zukdme'GS8, p. 97 [p. 4898TSK, p. 13).
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teria se desenvolvido como empresario, como
gerente ou como funcionario. Assim que a
sociedade burguesa se consolida, as coisas ja se
transformam em termos de classes sociais.
Quando as teorias socialistas se preocuparam em
despertar nos proletarios a consciéncia de si
mesmos, 0 proletariado ndo se encontrava, de
maneira alguma, mais avancado subjetivamente
que a burguesia. Nao foi por acaso que o0s
socialistas alcancaram sua posicdo-chave na
histéria baseando-se na posigcdo econdmica
objetiva; e ndo no contexto espiritual. Os
dominantes monopolizaram a formacgdo cultural
numa sociedade formalmente vazia. A
desumanizagdo implantada pelo processo
capitalista de producdo negou aos trabalhadores
todos os pressupostos para a formacgéo e, acima de
tudo, o Ocio. As tentativas pedagobgicas de
remediar a situacdo transformaram-se em
caricaturas. Toda a chamaeducacéo popular

a escolha dessa expressdo demandou muito
cuidado — nutriu-se da ilusdo de que a formacao,
por si mesma e isolada, poderia revogar a
exclusdo do proletariado, que sabemos ser uma
realidade socialmente constituffla.

Adorno critica, por um lado, o fato de que o cdtocele
formacéo cultural tenha se tornando exclusivo dase burguesa. Além
disso, o ideal de liberdade e de racionalidadebéammodificado em
seu conteldo, acabou ndo se realizando. Ao prialétarsubmetido a
estruturas de dominacao racional por meio da argaao do trabalho
na sociedade capitalista, correspondeu uma forn@igérsa, atendendo

49 “Ohne Bildung hatte der Biirger, als Unternehmés, Mittelsmann, als Beamter und wo
auch immer kaum redissiert. Anders stand es um elie KKlasse, die von der birgerlichen
Gesellschaft hervorgebracht ward, kaum daR diede sur recht konsolidiert hatte. Das
Proletariat war, als es die sozialistischen Theoziem BewuRtsein seiner selbst zu erwecken
suchten, subjektiv keineswegs avancierter als dasggeBtum; nicht umsonst haben die
Sozialisten seine geschichtliche Schlusselpositaars seiner objektiven 6konomischen
Stellung gefolgert, nicht aus seiner geistigen Baffenheit. Die Besitzenden verfligten tber
das Bildungsmonopol auch in einer Gesellschaft &@leicher; die Entmenschlichung durch
den kapitalistischen Produktionsprozef’ verweigegete Arbeitenden alle Voraussetzungen zur
Bildung, vorab Muf3e. Versuche zur padagogischenil&milirieten zur Karikatur. Alle
sogenannte Volksbildung - mittlerweile ist man hétlg genug, das Wort zu umgehen -
krankte an dem Wahn, den gesellschaftlich diktierfaisschlul3 des Proletariats von der
Bildung durch die blof3e Bildung revozieren zu kénih€GS8, p. 98-99 [p. 4901TSF, p. 14).
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a outros objetivos que ndo o de emancipacgdo. OosdaHiberdade e
esclarecimento defendido por Kant e que estavaentracda idéia de
formagéo cedeu seu lugar a exigéncia de se cnasnelacdes com a
cultura que fossem mediadas pela necessidade eiwandeproducéo.
A modernizacdo se expande das fabricas para arawdspiritual dos
individuos, inaugurando um processo de socializgg&ose desvincula
da idéia de formacédo cultural em seu sentido ilistdne passa a se
orientar para as massas, 0 que possibilita a en@agéas tendéncias da
industria cultural e da semiformacéo, as quaisd&erminantes para
novas formas de subjetivizagao.

O proletariado, dadas as condi¢cbes objetivas eriast de sua
existéncia, esteve alheio a formacédo experien@atiaburguesia. Com
longas jornadas de trabalho e com baixos salddbsnpossivel a eles
participar daquele movimento, cujo desenvolvimengspiritual
propiciou a burguesia uma consciéncia de si qugpde ocorrer entre
os proletarios. Dai Adorno dizer, na passagem ianteente citada, que
0s socialistas se ampararam na condi¢cdo objetn@oeespiritual para
buscar a transformacao social, justamente porqulasae trabalhadora
estava alienada quanto a sua propria condica@o8® Adorno indica,
0s primeiros proletdrios eram pequenos burguesewsdas e
camponeses, entdo também o campo foi excluidordaédio e esteve
mais aberto ao processo de semiformacéo e da iieddsttural. Estas
duas tendéncias se relacionam de forma dialétaia, g semiformacao
se afirma socialmente na medida em que € ampardgmducdo de
bens culturais, ao mesmo tempo em que estes skdnseEme aceitos
pela imagem de formagdo que evocam, ainda que eelmamtenha
iluséria. Conjuntamente, a semiformacdo e a in@istultural
promovem a idéia de uma integracdo entre as class&ss, como se a
formacao cultural pretendida pela burguesia pudssselcancada por
todos os individuos. Desse modo, ela é estendidaadsas, as quais
tém apenas um acesso parcial a cultura, jA que gst@adas das
condicbes objetivas que seriam necessarias a utéatiae formacao
cultural.

Para Adorno, “a semiformacdo é o espirito capturpdio
carater fetichista da mercadorfd”Ela traz consigo um status que
parece qualificar o individuo que possui os berntiis, mesmo que
essa posse seja meramente externa e aparentajgaisdo geral, ndo
esta ao alcance da sociedade uma real apropriagéelds bens. Além

% “Halbbildung ist der vom Fetischcharakter der Wargriffene Geist”. GS 8, p. 108 [p.
4917]TSF, p. 25).
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disso, a industria cultural impede que seus pradigoham de fato um
conteudo complexo, pois aquilo que era arte, qam fparte de uma
cultura *“verdadeira”, transformou-se em objeto denstimo, em
mercadoria. Dessa maneira, nem os bens culturaiassim chamados
por seu conteudo, porque séo, na verdade, prodatgllstria cultural
e perderam seu valor de obras artisticas, nemddgidnos poderiam
apropriar-se deles, porque lhes faltam as condig8psituais para 0s
experienciaren.

Além disso, seria uma ilusdo pensar que uma majoeza
material da sociedade pudesse implicar uma comegmbe formacao
cultural dos individuos, pois ndo é a popularizagée bens culturais
gque a permitird. Em relacdo a essa questdo, Adafimoa que “dizer
gue a técnica e o nivel de vida mais alto resuitmetamente no bem da
formacéo, pois assim todos podem chegar ao cyl#énama ideologia
comercial pseudodemocraticd”. Ao invés de haver realmente uma
popularizacdo da formacédo cultural, o que acabaapontecer é a sua
aniquilacdo, pois aqueles que passam a acessa-last&# preparados
para uma apropriacdo viva e distorcem o conteldgpqderia ser parte
da verdadeira formacéo.

Adorno ressalta que essa inquietagdo diante dala@acao
poderia ser vista como reacionismo, 0 que nao &so,ja que ndo se
trata de impedir a democratizacdo da formacdo, dease prestar
atencdo ao fato de que ela ndo tem possibilidadecdeer dadas as
condicbes sociais objetivas que negam uma apr@jriagbjetiva da
cultura, ou seja, que a formacdo ndo se dara etmjpansistirem as
condicbes que a negam. Assim, insistir naquela lpopacdo €
perpetuar o espirito da semiformacédo, pois naagigeuma situacao na
qual o individuo pode se desenvolver como sujeite ke autbnomo, ao
contrério, disponibilizam-se todos os meios pam gje se conserve na
ignorancia que o mantém em um estado de heteronomia

Com a democratizacdo da formacdo sem a criacdo dos
pressupostos que a sustentam, ndo é possivel ajge etalize, apenas
que ela seja fragilizada e, em seu lugar, tenhacesp semiformacao. E
preciso esforco e insisténcia para derrubar e gaanas barreiras que
impedem a formag&o cultural. Adorno fornece um gtemue ilustra o

* Neste trabalho, a critica de Adorno & industriiucal ndo sera discutida em detalhes,
embora seja tomada como pressuposto para as cqengide do autor relativas a
semiformagéo.

52 “DaR Technik und héherer Lebensstandard ohne mesitder Bildung dadurch zugute
komme, daR alle von Kulturellem erreicht werden,t ipseudodemokratische
Verkauferideologie (...)".&S8, p. 110 [p. 4919TSK p. 27).



54

modo pelo qual a semiformagdo se realiza. Tome-seasp da
publicacéo de textos filosoéficos classicos em estigiie bolso. Tal fato,
por si sé, ndo se vincula diretamente a semiformagam é de se opor
a tais publicagbes, diz Adorno, “com o argumentoqde os danos
atinjam a propria substancia das obras, suas foemfmcdes (...)",
mesmo porque, continua o0 autor, “seria insensattarethis textos
cientificos apenas em edi¢6es reduzidas e cusipsasdo o estado da
técnica e o interesse econdmico convergem paradaigio massiva™
O que é importante destacar como implicacdo dessaaf de
democratizagdo cultural é o aspecto de imediatidpae nele esta
presente. Isso quer dizer que embora tais obrasuposstar acessiveis a
um grande numero de pessoas, tal disponibilidade significa
necessariamente que essas pessoas realmente corgdsetExtos a que
tém acesso so porque elas podem compra-los e. I®l@ontato” que a
formacéo cultural exige para sua realizacdo é rdediasignifica que o
objeto com o qual o individuo se confronta sejaafigum modo
incorporado a subjetividade. Nao cabe aqui defiriérios para se dizer
gquando uma pessoa realiza uma experiéncia compj&spse iSso seria
agir contra o sentido classico da formacéo. A idéia esti presente na
consideracdo de Adorno é a necessidade de uma gaediaeja
conceitual, seja por meio de uma tradicdo a qurdligiduo se vincula,
gue oferecam sentido ao objeto com que ele seiartad literatura é
um bom exemplo de como o conceito de formacdo e&atssfaz com
um mero esforco e apreensdo de um determinadooolfeteitura
imediata e superficial de uma obra, ainda que segja forma de
contato, pode ser irrelevante em termos de formpe#a o individuo.
Entretanto, se as obras puderem ser compreendidas €xpressao de
um tempo, de um cenario politico e cultural, entao, leitor que
mergulha em um texto a procura de indicios de wabkdade que ali se
mostra como um enigma a ser descoberto, estartaapossibilidade
de que seja afetado mais profundamente por essarié@xga,
reconstruindo ou mesmo compondo novas interpretagdre a
sociedade e sobre si mesmo. Segundo Almeida, ratlite, por isso,

% “Man kénne nicht etwa der Publikation bedeuteng#hilosophischer Texte der
Vergangenheit in Taschenbulichern mit dem Hinweiaufaspponieren, daf durch deren Form
und Funktion die Sache beschadigt werde; sonst enazn sich zum lacherlichen Festredner
einer geschichtlich verurteilten Bildungsidee, die noch dazu diene, einigen Dinosauriern
ihre GroRRe und Herrlichkeit zu bestétigen. In dat Wéare es unsinnig, jene Texte in kleinen
und kostspieligen wissenschaftlichen Auflagen sédnen zu wollen zu einer Zeit, da der
Stand der Technik und das 6konomische Interessassenproduktion konvergierenGE8,

p. 111 [p. 4921 SF, p. 28).
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pode “proporcionar a verdadeira ‘formacdo cultyraicentivando a
autocritica e a capacidade de ler, no texto liras contradi¢des,
filoséficas e sociais, que tém impedido a emanéipat’

A formacéao cultural exige mais do que um simplasato com
textos literarios, com obras filoséficas, com a ati com a musica.
Para que se alcance o valor de uma obra culturat@&ssario haver uma
preparacgdo espiritual, no sentido de que o indovitieve estar apto para
recebé-la em sua completude e ndo fragmentariamEldedeve ter
condicdes de se relacionar com a cultura de um mathado, ou seja,
de perceber como uma obra se relaciona com o0 $epofecom a
historia e com a sociedade na qual ela emergealbessa, 0 contato
com a cultura podera ter uma expressado mais prafoaccompreenséao
gue o individuo tem de si mesmo, pois envolver&eibos com 0s quais
Ihe serd possivel estabelecer conexdes entre madidade que o cerca.
A formacéo cultural se contrap6e ao modo imediaose relacionar
com as obras culturais. De acordo com Adorno,

o entendido e experimentado medianamente —
semientendido e semiexperimentado — nao
constitui o grau elementar da formacao, e sim seu
inimigo mortal. Elementos que penetram na
consciéncia sem se fundir em sua continuidade se
transformam em  substancia toxicas e,
tendencialmente, em supersticdes, até mesmo
quando as criticam, da mesma maneira como
aquele mestre toneleiro que, em seu desejo por

algo mais elevado, se dedicowrdtica da razéao
pura e acabou na astrologia, evidentemente
porque apenas nela seria possivel unifedei
moral que existe em nés com o céu estrelado que
estd sobre nés Elementos formativos
inassimilados fortalecem a reificacdo da
consciéncia que deveria justamente ser extirpada
pela formacad’

** ALMEIDA, 2009, p. 202.

% “Das Halbverstandene und Halberfahrene ist nidht\tbrstufe der Bildung sondern ihr

Todfeind: Bildungselemente, die ins Bewuf3tsein tgera ohne in dessen Kontinuitat
eingeschmolzen zu werden, verwandeln sich in bdfiet@fe, tendenziell in Aberglauben,

selbst wenn sie an sich den Aberglauben kritisieren wie jener Oberkifer, der im Drang
nach Hoéherem zur Kritik der reinen Vernunft grifgi der Astrologie endete, offenbar weil er
einzig darin das Sittengesetz in uns mit dem gastir Himmel Uber uns zu vereinen
vermochte. Unassimilierte Bildungselemente verstéiene Verdinglichung des BewuRtseins,
vor der Bildung bewahren soll’'GS8, p. 111-112 [p. 4922[SF, p. 29).
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Tal é o “perigo” da socializacdo ou democratizagacultura,
pois uma vez que se dispfe as massas obras quamepigra sua
compreensdo uma dedicacdo mais profunda de esmrntdo, essa
apropriacdo ndo sera verdadeira, embora assim passeer a eles. E
justamente na medida em que se cria essa iluséantiecimento que se
impede, como fica claro na passagem acima citada,abertura para a
formacgéo. Cabe lembrar, aqui, uma passagem doogbgtica Cultural
e Sociedadeescrito por Adorno em 1949:

(...) em um mundo onde a educacdo €& um
privilégio e o aprisionamento da consciéncia
impede de toda maneira 0 acesso das massas a
experiéncia auténtica das formagdes espirituais, ja
nao importam tanto os conteldos ideoldgicos
especificos, mas o fato de que simplesmente haja
algo preenchendo o0 vacuo da consciéncia
expropriada e desviando a atencdo do segredo
conhecido por todo3.

Esse “algo” que preenche “o vacuo da consciéngiaopxiada”
€ o conteudo da semiformagéo, o qual se integideados individuos
superficialmente, ajustando-os a realidade na gilm sem que
possam pensé-la como produto de suas acdes. Demde, mela
semiformagdo ndo se coloca em questdo o individumocsujeito,
apenas se reitera, pela promessa da cultura, assdtinaos processos
que determinam a prépria constituicdo objetiva deieslade. Para
Adorno,

por inUmeros canais, fornecem-se as massas bens
de formacdo cultural. Neutralizados e
petrificados, no entanto, ajudam a manter no
devido lugar aqueles para os quais nada existe de
muito elevado ou caro. Isso se consegue ao
ajustar-se 0 conteddo da semiformacgéo, pelos
mecanismos de mercado, a consciéncia dos que
foram excluidos do privilégio da cultura — e que
tinham mesmo que ser os primeiros a serem

% “Gerechtfertigt ist der Verdacht friiherer Kultitheer, daR es in einer Welt, in der
Bildungsprivileg und Fesselung des Bewul3tseinsedtjentliche Erfahrung geistiger Gebilde
sowieso den Massen vorenthalt, nicht mehr so sghdia spezifischen ideologischen Inhalte
ankomme wie darauf, daf3 uberhaupt irgend etwagidavas das Vakuum des expropriierten
Bewulf3tseins ausfillt und vom offenbaren Geheimbisrkt”. (GS10.1, p. 24 [p. 7411, p.
20).
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modificados. Este processo € determinado
objetivamente, ndo se iniciala fide A estrutura
social e sua dinamica impedem a esses neofitos os
bens culturais que oferecem ao |hes negar o
processo real da formagdo, que necessariamente
requer condigcbes para uma apropriacdo viva
desses berié.

A estrutura social facilita o acesso dos bens @ifitas massas,
ainda que “acesso” tenha um sentido limitado nees¢exto, como ja
se comentou anteriormente, pois 0 contato quersecten as obras é
imediato, ndo resultando em uma apropriacdo subjaib sentido
estrito que Adorno considera ser fundamental a dgémo, ou seja,
aguela que se constitua de fato em uma experipacéeo individuo. As
condicbes para essa envolverdo elementos a serscotidos na
préxima secao.

5" “Die Massen werden durch zahllose Kanéle mit Bilgegiitern beliefert. Diese helfen als

neutralisierte, versteinerte die bei der Stangéaten, fur die nichts zu hoch und teuer sei.
Das gelingt, indem die Gehalte von Bildung, Uben t#arktmechanismus, dem Bewuf3tsein

derer angepallt werden, die vom Bildungsprivilegyasgerrt waren und die zu verandern erst
Bildung wére. Der Prozel} ist objektiv determinieitht erst mala fide veranstaltet. Denn die
gesellschaftliche Struktur und ihre Dynamik verkariddaf die Kulturgiter lebendig, daR sie
von den Neophyten so zugeeignet werden, wie dgé@mi eigenen Begriff liegt”GS8, p. 100

[p. 4904]TSF p. 16).
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1.5 Formacao cultural e experiéncia

O conceito de experiéncia é fundamental para oontmino
Adorno compreende Bildung Ele foi influenciado muito fortemente
pelo pensamento de Walter Benjamin, especialmenteéegtos como
Experiéncia e pobrezde 1933 eSobre alguns temas em Baudelaite
ano de 1939. Neles, a experiéndafgdhrung é diferenciada de uma
simples vivéncia Erlebnig principalmente por sua relacdo com a
memoria. Para Benjamin, “onde ha experiéncia ndickerestrito do
termo, entram em conjungéo, na memoéria, certoeddos do passado
individual com outros do passado coletiVdA afirmacéo de Benjamin
estd muito proxima da posicao defendida por Adomqgue diz respeito
a importancia da memoéria para a experiéncia suhjefA memodria
entrelaga o passado com o presente e ndo apenagesémcia a vida
individual, mas, também, a coletiva. Na dimensagujeito, a memaria
é condicdo para a experiéncia porque é por megled 0 passado se
integra a consciéncia — e que a cultura se intagsabjetividade -,
constituindo e formando o eu. O que é vivido seeade sujeito apenas
na medida em nele ficam depositadas suas expe2ieipor isso que
as vivéncias, entendidas como as afetagcbes maidiatag, séo
efémeras, ndo envolvem o trabalho da memoéria, sdadmém
desconectadas do tempo, justamente porque a meédpg confere
temporalidade a experiéncia, organizando-a na slmaujeito como
uma narrativa. Esta, assim como a lembranca e oeesgento,
integrantes da memodria, confere a experiéncia uraterahistérico.
Nesse contexto, a memodria pode ser pensada na siimeda
coletividade, pois ela € uma forma de recuperassgdo e as injusticas
nele contidas. E imprescindivel, aqui, recorretexto Sobre o conceito
da histériade Benjamin, no qual a figura do anjo da histéejaresenta
a tentativa de redimir os sofrimentos dos mortashyatbarie j& ocorrida,
mas que é barrada pela “inevitabilidade” do prapegie o impulsiona
para o futuré® Ainda que o anjo ndo possa parar para “acordar 0s

8 BENJAMIN, 1994, p. 107.

% “H4 um quadro de Klee que se chama Angelus NdRepresenta um anjo que parece querer
afastar-se de algo que ele encara fixamente. 3leos estdo escancarados, sua boca dilatada,
suas asas abertas. O anjo da histéria deve teraspseto. Seu rosto esta dirigido para o
passado. Onde nés vemos uma cadeia de acontecémelgové uma catéstrofe Gnica, que
acumula incansavelmente ruina sobre reina e asrdésp nossos pés. Ele gostaria de deter-se
para acordar os mortos e juntar os fragmentos.udestempestade sopra do paraiso e prende-
se em suas asas com tanta for¢a que ele ndo pasléectza-las. Essa tempestade o impele
irresistivelmente para o futuro, ao qual ele visacastas, enquanto o amontoado de reinas
cresce até o céu. Essa tempestade é o que chamlema@gresso”. BENJAMIN, 1987, p. 226.
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mortos e juntar os fragmentos”, seu olhar ja reeupEe idéia da
regressdo que é inseparavel do progresso. Paraddarmemoria é
como o anjo que olha para o passado fixamentequarale seja trazido
a consciéncia e, com isso, que ndo apenas corslgaira dor vivida,

mas que a evite no presente e no futuro. Difereanéenda filosofia da
histéria hegeliana, na qual as vitimas e mortesjsdtificadas pela
necessidade da realizacdo do espirito do mundmaeepcédo de histéria
de Adorno n&o separa o progresso da barbéarie, semdmemoracéo
desta ultima a possibilidade de que, em algum m@menmundo se
torne mais justo. Como bem coloca Tafalla a respeé# posicdo de
Adorno,

0 esquecimento de cada uma das injusticas que
reduziram os seres humanos a vitimas, de cada
uma das formas de sofrimento experimentadas por
seus corpos, incrementa a conta pendente de dor,
torna as vitimas mais vitimas e inflige uma
continua derrota aos vencidos. E, por outro lado,
incrementa o0 grau de crueldade de que os
vencedores sé@o capazes. O esquecimento esfria as
consciéncias e as torna indiferentes a dor,
eliminando os receios frente a violéncia. A
barbarie que ndo deixa de aumentar ao longo da
histéria se alimenta desse esquecimento que, a
livrando da recordacgédo das injusticas passadas, da
a ela forgas renovadas para cometer outras novas.
Onde as injusticas passadas sdo reprimidas por
uma amnésia forgcada, a injustica reaparece como
a repeticao do idéntico, que € sempre pior. Assim,
portanto, o esquecimento é uma das causas para
que a histéria avance em uma dialética de
progresso e barbarie.

Ao dizer que “toda reificacdo é um esquecimeftodorno
ressalta a importancia da memoéria como luta e fatmaesisténcia a
dominacdo, a falta de consciéncia histérica eceritla realidade,
apontando, também, a direcdo que o pensamentotdea a fim de
nao reproduzir a barbarie. Evitar o esquecimengoifita, também,
assumir uma determinada visdo da histéria. Assinirdl tratar, por
exemplo, a relacdo entre historia e natureza, titialeente, sem

S0 TAFALLA, 2003, p. 221.
®1«Alle Verdinglichung ist ein Vergessen'GG3, p. 263 [p. 1522DE, p. 215).
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destacar uma da outra, nem reduzir a questédo avamdlos. O que as
une é a transitoriedade: a natureza enquanto ctempomudanca, a
transicdo, é historica, e a propria historia, qoaparalisada no passado
como natureza petrificada, se torna natural. Entes¢oA idéia de uma
histéria natural Adorno afirma que “todo ser o todo ente se da sol
como ensamble del ser natural y del ser hist6fitoiEio podendo ser
reduzido a um desses extremos.

Nessa perspectiva, a experiéncia do sujeito, atac@om o
trabalho da memoria, poderia se desenvolver nadseda formacéo
cultural: como criacdo de uma “consciéncia verdatieContudo, ha
uma dificuldade neste ponto, pois Adorno reconhgee a vida é
fragmentada, principalmente na modernidade, maraamao também
mostra Benjamin em seu textbnarrador: consideragdes sobre a obra
de Nikolai Leskovescrito em 1936, pela decadéncia da narrativabocom
forma artesanal de comunicacdo, que da lugar aginsemto do
romance, 0 qual é possivel devido a técnica indlsEssa mudanca é
sintomatica de um tempo que ndo comporta a reélizade
experiéncias, as quais ndo teriam mais seu meicodrinicacdo (a
narrativa), nem seriam transmitidas a outra geragés a vida dos
homens, concebida fragmentariamente, ndo se assemals uma com
a outra, abrindo um abismo entre as vivéncias da talividuo. Como
diz Gagnebin, “enquanto no passado o ancido quapsEimava da
morte era o depositario privilegiado de uma expei& que transmitia
aos mais jovens, hoje ele ndo passa de um vellm diggurso é
inatil”.® Tampouco existe uma tradicdo cultural em que aatiea
possa se localizar, esvaziando-a, assim, de sews(dos, 0s quais se
tornam sem sentido. Adorno, em seu teRtsicdo do narrador no
romance contemporangtexto de 1950, aborda o tema da experiéncia
da modernidade, principalmente no que diz resgeigoierra. Segundo
ele,

0 que se desintegrou foi a identidade da
experiéncia, a vida articulada e em si mesma
continua, que s6 a postura do narrador permite.
Basta perceber o quanto é impossivel para
alguém que tenha participado da guerra, narrar

62 “Dje Grundbestimmung der Vergénglichkeit des lctisn bedeutet nichts anderes als ein
solches Verhdltnis von Natur und Geschichte; d&% &ein oder alles Seiende zu fassen ist
nur als Verschrankung von geschichtlichem und haftem Sein”. GS1, p. 360 [p. 612-613]
AF, p. 125).

3 GAGNEBIN, 1994, p. 10.
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essa experiéncia como antes uma pessoa
costumava contar suas aventuras. A narrativa que
se apresentasse como se 0 narrador fosse capaz

de dominar esse tipo de experiéncia seria
recebida, justamente, com impaciéncia e
ceticismo®*

Adorno se refere a guerra como um momento em que a
experiéncia estaria bloqueada. O choque sofridd eisibilidade seria
tdo grande que o individuo se tornaria incapazsdamélar e expressar
aquilo que vive, ndo podendo realizar uma “expei@rpropriamente
dita de tal situagdo. A guerra ndo poderia seladarpor ndo apresentatr,
para o sujeito, uma continuidade, constituindo-sebretudo, por
intervalos, choques, periodos intermitentes, odsqoampdem uma
seqliéncia cadtica para o trabalho da consciéndarmemoéria. Como
diz Adorno, “assim como a guerra ndo contém coitaue, historia,
nem um elemento “épico”, mas, de certa maneiragmneca em cada
fase do inicio, assim tampouco ela deixara atrdsidama imagem
permanente e inconscientemente conservada na naéfiékimemoria,
que elabora aquilo que assimila do exterior, sehesido o que fica
guardado e o0 que é esquecido, no caso da gueodandistingdes. A
intensidade com que a sensibilidade é atingida degpie seu objeto
seja acomodado & subjetividade. E o que Adornandizontinuidade da
passagem acima citada:

por toda parte, em cada exploséo, ela rompeu a
barreira de protegdo contra os estimulos, sob a
qual se forma a experiéncia, o intervalo de tempo
entre o0 esquecimento salutar e a salutar
recordacdo. A vida transformou-se numa sucessao
intemporal de choques, entre 0s quais se rasgam
lacunas, intervalos paralisads.

64 «Zerfallen ist die Identitat der Erfahrung, dassich kontinuierliche und artikulierte Leben,

das die Haltung des Erzahlers einzig gestattet. brancht nur die Unmdglichkeit sich zu

vergegenwartigen, dald irgendeiner, der am Kridgaiem, von ihm so erzahlte, wie friher
einer von seinen Abenteuern erzahlen mochte. MihRieegegnet die Erzahlung, die auftritt,
als ware der Erzahler solcher Erfahrung méachtigr degeduld und Skepsis beim

Empfangenden”.GS11, p. 42 [p. 8866}L, p. 56).

6 “Sowenig der Krieg Kontinuitat, Geschichte, dasgisehe« Element enthalt, sondern
gewissermalien in jeder Phase von vorn anfangt,négweérd er ein stetiges und unbewuf3t
aufbewahrtes Erinnerungsbild hinterlasse@S4, p. 60 [p. 1735-1736{IM, p. 46).

% “Uberall, mit jeder Explosion, hat er den Reizstztdurchbrochen, unter dem Erfahrung, die
Dauer zwischen heilsamem Vergessen und heilsamigmden sich bildet. Das Leben hat sich
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Com o exemplo da guerra, o argumento de Adorno@iado:
ndo apenas a narrativa desaparece na sociedadais@apiquanto seu
préprio contelido, a experiéncia humana. Entretasdsa auséncia da
experiéncia € também tipica da semiformacdo. Sewstewdos
reificados penetram a consciéncia individual denfoiperversa, sem se
incorporar a um passado inserido em uma tradicgodbk motivos é a
valorizacéo da falta de memdria, que seria vited paformacao cultural
na medida em que é por meio dela que o individasto@i uma unidade
para sua vida e uma ponte com a realidade, emeglizga um contato
mediado com a cultura. Consequientemente, diz Adds® priva 0
intelecto e o espirito de uma parte do alimentogde se nutre a
formac&o™’ O problema adquire camadas mais profundas quamdo s
pensa, por exemplo, no totalitarismo nazista, ol qg& nutriu,
justamente, de pessoas incapazes de realizar @xgas. Segundo
Adorno, “o verdadeiro anti-semita € definido pelaompleta
incapacidade de fazer experiéncias, por ser imeinte inacessivef®
E por isso que o trabalho no sentido de resgapassado por meio da
memoria se mostra tdo fundamental para a resiatéacbarbarie,
fortalecendo o individuo ao promover o esclarecimsnbre as origens
da regresséo, evitando que os tracos de violéneacgla se relaciona
se tornem “naturais” na socieddde.

O conceito de formacado cultural predominante nziedade
burguesa envolvia, diferentemente da semiformagadentativa de
mediar o passado e o presente por meio da culomagcendo aos
individuos uma compreensdo historica capaz deldéoAdos como
sujeitos de seu tempo. Adorno afirma que a “semiégéo € uma
fraqueza em relagdo ao tempo, & memoria, Unicaag@ulicapaz de
fazer na consciéncia aquela sintese da experi@uoeacaracterizou a
formac&o cultural em outros tempd$'Ela expropria a memdria de seu
campo e incentiva, com o auxilio da industria dred@nimento, por

in eine zeitlose Folge von Schocks verwandelt, awés denen Locher, paralysierte
Zwischenraume klaffen”GS4, p. 60 [p. 1736MM, p. 46).

7 «Aber durch solche Prozesse wird dem Geist etwasder Nahrung entzogen, an der er sich
erst bildet”. GS8, p. 105 [p. 4912 SF p. 22).

68 «(...) der genuine Antisemit vielmehr dadurch deginiist, daR er iberhaupt keine Erfahrung
machen kann, daf3 er sich nicht ansprechen 18B810.2, p. 571 [p. 834 HE, p. 48).

% Essa questdo sera retomada adiante, especialnemfee se refere a tarefa da educagéo
frente & necessidade de formar um sujeito emarmjgamtanto, que se contraponha a tal tipo
de poder e mesmo de submisséo.

0 “Halbbildung ist eine Schwache zur Zeit, zur Egnmg, durch welche allein jene Synthesis
des Erfahrenen im Bewul3tsein geriet, welche eirBridung meinte”. GS8, p. 116 [p. 4929]
TSF, p. 33).
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exemplo, a estrutura social do trabalho, sem gealquetensao
iluminista da emancipacdo e do esclarecimento. Padarno,

comportamentos que foram comuns no periodo em guaisa uma
formacéo cultural ndo fariam mais parte dos hahitus individuos no

contemporaneo. Segundo ele,

nocdes como “sentar-se e ler um bom livro” séo
arcaicas. Isso ndo se deve meramente a falta de
concentracdo dos leitores, mas sim a matéria
comunicada e a sua forma. Pois contar algo
significa ter algo especial a dizer, e justamente

isso é impedido pelo mundo administrado, pela

estandardizacéo e pela mesnfice.

Na sociedade capitalista, o proprio tempo livre goderia ser
destinado aos bens culturais inexiste, pois repradagica do trabalho.
Este se constitui em uma forma de repressao lddidoue exige do
individuo uma espécie de “anulagdo” de suas vostadesejos e
pulsGes. Para que ele seja suportado, entdo, sedassario uma
alternativa capaz de aliviar as tensdes por elopealas. Ele deveria ter
como conteldo o Ocio para a realizacdo de atividladldturais
enriquecedoras da experiéncia individual. Entretant tempo livre,
acaba por se tornar, como afirmam Adorno e Horkéeiextensao do
trabalho que se reproduz nos meios de diversdoeatnetenimento. De
acordo com os autores,

a diversdo é o prolongamento do trabalho sob o
capitalismo tardio. Ela é procurada por quem quer
escapar do processo de trabalho mecanizado, para
se por de novo em condi¢des de enfrenta-lo. Mas,
ao mesmo tempo, a mecanizacdo atingiu um tal
poderio sobre a pessoa em seu lazer e sobre a sua
felicidade, ela determina tdo profundamente a
fabricacdo de mercadorias destinadas a diverséo,
que esta pessoa nao pode mais perceber outra
coisa sendo as copias que reproduzem o proprio
processo de trabalho. O pretenso conteltdo nao

"t “orstellungen wie die, daR einer sich hinsetzd wein gutes Buch liest«, sind archaisch.
Das liegt nicht bloR an der Dekonzentration deretesondern am Mitgeteilten selber und
seiner Form. Etwas erzahlen heif3t ja: etwas Besead®mi sagen haben, und gerade das wird
von der verwalteten Welt, von Standardisierung lmohergleichheit verhindert’.GS 11, p.

42 [p. 8866]NL, p. 56).
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passa de uma fachada desbotada; o que fica
gravado é a seqliéncia automatizada de operacfes
padronizadas. Ao processo de trabalho na fabrica
e no escritério s6 se pode escapar adaptando-se a
ele durante o 6cio. Eis ai a doenca incuravel de
toda diversdo. O prazer acaba por se congelar no
aborrecimento, porquanto, para continuar a ser um
prazer, ndo deve mais exigir esfor¢o e, por isso,
tem de se mover rigorosamente nos trilhos gastos
das associacdes habitdais

Aidéia de que a diversao ou o tempo livre ndedamn “exigir
esfor¢o” faz com que os individuos canalizem swaga libidinal para
a ocupacao com algo que nao os faca pensar, ga@ibgorcione um
prazer imediato, sem que haja aquele contato medjad esta na base
da experiéncia e da formacao cultural. No tebdmpo livre de 1969,
Adorno mantém essa posicao, afirmando, ainda, dampo livre “ndo
estd em oposicdo somente com o trabalho”, mas ésdgeatamente o
trabalho como sua sombr&”.Sem ele, dificimente os homens
suportariam a presséo e o desgaste exigido poralalho repetitivo e
sem qualquer tipo de realizagdo pessoal, pois saacop 0S
privilegiados que podem escolher o que fazer apemasbase em suas
intencdes. Para esses, e Adorno se reconheceststy@ao ha distingédo
entre “trabalho” e aquilo que esta fora dele. Igulte, ndo ha sentido
em falar de hobbys$, pois as atividades realizadas no tempo livre
deveriam ser constitutivas da experiéncia do iddivie ndo meramente
ocupacdes descomprometidas ou banais. Em uma passag
autobiografica, Adorno comenta:

compor  musica, escutar  masica, ler

2 “Amusement ist die Verlangerung der Arbeit unteBpétkapitalismus. Es wird von dem
gesucht, der dem mechanisierten Arbeitsprozel? acfseve will, um ihm von neuem
gewachsen zu sein. Zugleich aber hat die Mechanigiesolche Macht lber den Freizeitler
und sein Gliick, sie bestimmt so grundlich die Hadtibn der Amdsierwaren, dal3 er nichts
anderes mehr erfahren kann als die Nachbilder absitdvorgangs selbst. Der vorgebliche
Inhalt ist blof3 verblaf3ter Vordergrund; was sichpefgt, ist die automatisierte Abfolge
genormter Verrichtungen. Dem Arbeitsvorgang in Habnd Buro ist auszuweichen nur in der
Angleichung an ihn in der MuRBe. Daran krankt urigilalles Amusement. Das Vergniigen
erstarrt zur Langeweile, weil es, um Vergnugen lgibkn, nicht wieder Anstrengung kosten
soll und daher streng in den ausgefahrenen Assmrsgeleisen sich bewegt'GE 3, p. 158-
159 [p. 1345DE, p. 128).

8 “Freizeit steht indessen nicht nur im Gegensatz Atbeit. In einem System, wo
Vollbeschaftigung an sich zum Ideal geworden igtzts Freizeit schattenhaft die Arbeit
unmittelbar fort”. GS10.2, p. 652-653 [p. 848HS p. 79).
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concentradamente, sdo momentos integrais da
minha existéncia, a palavra ‘hobby’ seria escéarnio

em relacdo a elas. Inversamente, meu trabalho, a
producéo filosofica e sociolégica e o ensino na

universidade, tém-me sido tdo gratos até o

momento que nao conseguiria considera-los como
opostos ao tempo livre, como a habitualmente

cortante divisdo requer das pessoas. (...) Aquilo
que fagco fora do horario de trabalho ndo se

encontra em estrita oposicdo em relacéo a'éste.

E interessante notar que o ideal assumido por ndd@r a
dissolucdo da separacdo entre trabalho e temp® Ipois, assim, as
atividades realizadas pelo individuo poderiam smrsidleradas como
expressdo de sua emancipacdo e liberdade. Se alhtralporém, é
considerado algo desagradavel, é porque ndo est&atdo com os
interesses individuais, tendo estes que se subraet@ma estrutura
social em relacdo a qual o individuo € obrigadoeassbmeter. A
separacéo entre o trabalho e o tempo livre é ummafoportanto, de
intensificar o processo de reificacdo na sociedadém de ser
ideolégica, pois se afirma a oposicdo entre amhamdp, em um
sentido mais estrito, o “tempo livre” reproduz gaorizagdo do trabalho.

A formacdo cultural deveria servir de resistércessa situacao,
mas, uma vez que ela é substituida pela semifoomacarre o reforco
da diversdo e do “tempo livre” como atividades gligsolveriam a
tensdo do trabalho, o que é uma iluséo, pois, dasimia cultural ndo
sublima, mas reprime. Expondo repetidamente o @lhjet desejo, o
busto no suéter e o torso nu do herdi esportive,aplenas excita o
prazer preliminar ndo sublimado que o héabito daimeia ha muito
mutilou e reduziu ao masoquism@”Assim, 0s sentidos sao excitados e
ao mesmo tempo reprimidos sem que a promessa der @& realize
com a satisfagcdo da pulsao, a qual é provocadan@eatendida. Como

" “Musik machen, Musik héren, konzentriert leseneist integrales Moment meines Daseins,
das Wort hobby ware Hohn darauf. Umgekehrt ist mefmbeit, die philosophische und
soziologische Produktion und das Lehren an der é&ssit&t, mir bislang so gliickvoll gewesen,
dafl ich sie nicht in jenen Gegensatz zur Freiagitodngen vermochte, den die gangige
messerscharfe Einteilung von den Menschen verlgngtWas ich auRerhalb der umzirkelten
Arbeitszeit tue, nicht in striktem Gegensatz zwején(GS 10.2, p. 646-647 [p. 847HS p.
72).

75 “Kulturindustrie sublimiert nicht, sondern unteiidkt. Indem sie das Begehrte immer wieder
exponiert, den Busen im Sweater und den nacktemkOtper des sportlichen Helden, stachelt
sie blo3 die unsublimierte Vorlust auf, die durdgh Gewohnheit der Versagung langst zur
masochistischen verstimmelt istG$3, p. 162 [p. 1351DE, p. 131).
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discutem Pagni e Silva,

ao substituir a imaginacgdo e a velha experiéncia —
desenvolvidas nas relagbes dos homens com os
bens culturais e com o mundo exterior -,
respectivamente, pelos estereétipos da cultura e
pelo consumo desenfreado para atender a légica
do mercado, a Industria Cultural estende ao tempo
livre 0s mesmos esquemas da producao industrial.
Assim, as imagens, as experiéncias e o0s
pensamentos seriam extraidos das novelas, dos
filmes e das musicas de massas que passa a dirigir
suas préprias vidas, aniquilando a imaginacéo, a
aptiddo a experimentagdo e a criagdo de conceitos
a partir dos quais 0 sujeito se constitui e,
consequentemente, reforcando o0s mecanismos
objetivos, sociais e politicos, que o converte em
mero objetd”®

A passagem acima faz emergir uma questdo queralgeara a
educacdo a partir da perspectiva da Teoria Criticeaber, o tipo de
subjetividade produzida na sociedade moderna, chamente pés-
industrial. Se os mecanismos utilizados na produg@mseguem se
reproduzir também no tempo livre € porque ha uneitagdo dos
individuos em relacdo a eles. Nao que isso ocamacientemente, ja
que o problema é compreender de que forma elaeénlizada a tal
ponto que se torna inacessivel ao individuo. Esgeits fraco,
facilmente manipulavel, é alvo dos produtos criadasa 0 consumo,
das imagens que influenciam comportamentos, daapgesmla que
dissemina ideologia e preconceitos. O individudosea uma “presa”
dos mecanismos de dominagdo que para ele ndo esea@m como
tais. Isso s6 é possivel porque esse sujeito peceagm um estado de
heteronomia, diretamente oposto aquele ao qual aistbrmacao
cultural.

Para explicar as razbes da facilidade com querecoma
identificacdo do individuo com imagens, modelos ppgandas,
espécie de “idolos” que se convertem em figuraauderidade na vida
dos individuos, Adorno recorre a psicanalise, @afieente, ao texto
Sobre o narcisismo: uma introdugade Freud, segundo o qual, desde o
nascimento, o ser humano convive com uma libideisiata que se

S PAGNI; SILVA, 2007, p. 248.
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realiza, em um primeiro momento, pela satisfacdcseles impulsos
primérios, como a amamentacdo. No decorrer de essendolvimento,
tal libido é projetada nas figuras dos pais, poemg{o, que se
apresentam como 0s responsaveis pela satisfacdo piiiagiras
necessidades vitais da crianca e que servirdo delosode autoridade
moral para as suas ac¢des. Nos casos em gque essssprocorre de
modo inapropriado, a libido se dirige para o pd@go em formacéo,
caracterizando uma fase narcisista que pode sengani na vida adulta.
Se nesse tipo de ego ndo ha o reconhecimento dexcgie um objeto
externo capaz de exercer uma autoridade sobre aicando as
fronteiras entre o “eu” e a realidade, a formagéisuperego, a instancia
de vigilia moral do ego, acaba sendo compromefigase modo, cria-
se um espaco para que o individuo narcisista sinheca os objetos
gue se apresentem a ele como instancias de satisfde suas
necessidades ou, ainda, de um superego cultugaklpsegundo Freud,
“se baseia na impressdo deixada atras de si peftasnalidades dos
grandes lideres — homens de esmagadora forca @é&oesp homens
em quem um dos impulsos humanos encontrou suassgorenais forte
e mais pura e, portanto, quase sempre, mais uailaté

Adorno defende que a semiformacéo se nutre ddifiadge dos
individuos para ocupar o lugar da autoridade geg ®fio conseguiram
internalizar no processo de formacao do ego. Talgaso ndo pode ser
contraposto apenas racionalmente, pois ele temraimes na instancia
inconsciente. Dai surge o problema contra o qualrmacéo cultural
ainda teria que lutar: resgatar nos individuos terpmal para a critica e
a emancipagdo, o qual vem sendo enfraquecido pekEsnismos
sociais relativos a organizacdo do trabalho e ttaraya partir de uma
subjetividade danificada e que esta bloqueadagarapria formacéo.
Segundo Adorno,

0os ideais sdo um conglomerado de nocdes
ideolbgicas que se interpdem entre 0s sujeitos e a
realidade, e filtram-na. Estdo de tal modo
carregadas afetivamente queratio nao pode
desaloja-las aleatoriamente. E a semiformacéo
une-as. A ndo cultura, como mera ingenuidade e
simples ignorancia, permitia uma relagéo imediata
com o0s objetos e, em virtude do potencial de
ceticismo, engenho e ironia — qualidades que se
desenvolvem  naqueles nao inteiramente

" FREUD, 2002, p. 106.
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domesticados -, podia eleva-los a consciéncia
critica. Eis ai algo fora do alcance da
semiformacé&o culturaf.

A presenca de figuras de poder que reaparecenoaiadade
como novas mitologias se deve a perda daquelac@imdh qual se
referem Adorno e Benjamin. A relacdo com a total@aque deveria
acontecer no processo da formacdo, € esvaziadebsitisiga por
imagens que ocupam o lugar do sentido daquela dmidpe o
individuo ja ndo consegue encontrar. Como diz Adlotais individuos
sofrem, entdo, com a devastagdo do proprio espffitai que a
existéncia desconsolada, a alma, que nédo atingiuiseito divino na
vida, tenha necessidade de substituir as perdiagens e formas por
meio da semiformacad®.A perda da tradicdo, desse modo, constitui-se
em um momento de descaracterizagdo da formacawaipulissim como
o declinio de uma figura de autoridade que dewvestar presente na
constituicdo do ego e do superego, a qual reapapaca o individuo
fraco, como um espelho de sua subjetividade vazsereil. Como
afirma Adorno,

€ 0 processo — que Freud denominou como o
desenvolvimento normal — pelo qual as criancas
em geral se identificam com uma figura de pai,
portanto, com uma autoridade, interiorizando-a,
apropriando-a, para entdo ficar sabendo, por um
processo sempre muito doloroso e marcante, que
0 pai, a figura paterna, ndo corresponde ao eu
ideal que aprenderam dele, libertando-se assim do
mesmo e tornando-se, precisamente por essa via,
pessoas emancipadhs

8 “Dije gegenwartig in Wahrheit wirksamen Leitbild#nd das Konglomerat der ideologischen
Vorstellungen, die in den Subjekten sich zwischésel und die Realitét schieben und die
Realitat filtern. Sie sind affektiv derart besetdgl3 sie nicht ohne weiteres von der ratio
weggeraumt werden kdnnen. Halbbildung fal3t siemusen. Unbildung, als bloRe Naivetat,
bloRes Nichtwissen, gestattete ein unmittelbarehafmis zu den Objekten und konnte zum
kritischen Bewulf3tsein gesteigert werden kraft itiRetentials von Skepsis, Witz und Ironie -
Eigenschaften, die im nicht ganz Domestiziertenegezh. Der Halbbildung will das nicht
glicken”. GS8, p. 105 [p. 4911TSFK p. 21).

" “Daher bedarf die trostlose Existenz, die Seeade,inh Leben ihr géttlich Recht nicht ward,
des Bilderersatzes durch Halbbildungz98, p. 107 [p. 4915]SF, p. 24).

8 “Der ProzeR ist doch der, daR Kinder — Freud et dis die normale Entwicklung
bezeichnet — im allgemeinen mit einer Vaterfiguspanit einer Autoritat sich identifizieren,
sie verinnerlichen, sie sich zu eigen mache, umhda einem sehr schmerzhaften und nie
ohne Narben gelingenden Prozel3 erfahren, daf} der,\dée Vaterfigur dem Ich-Ideal, das sie
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A autoridade, nessa perspectiva, tem um caratatiyim uma
vez que consiste em um ideal que ndo se realizgnea do pai,
portanto, uma descoberta que provoca um novo Mmomert
desenvolvimento do ego da crianga. Assim, por rdeichoque com a
guebra da imagem de uma autoridade, ela ter4 dbitidssle de
construir a partir de si mesma aquele ideal quedwasexteriormente.
Tal passagem € constituinte do processo de emgaoip&ontudo, ha
que se ressaltar que Adorno avalia positivameaigt@idade apenas no
contexto de constituicdo da subjetividade, ja glse também esta
presente em outros fendbmenos marcados pela vialénciesses casos,
entendida como veiculo para a barbarie. E justameata o sujeito a
quem falta capacidade de reflexdo e de entendinssii@ si e sobre a
realidade que as imagens do coletivo se transfore@mautoridades
externas, as quais se apresentam como modelosm seguidos e
diante das quais o individuo fraco ndo opde qualmsisténcia, ficando
entregue aos conteudos por elas oferecidos. Tendovista essa
influéncia que a coletividade exerce sobre os iddos, é necessario,
diz Adorno, “contrapor-se ao poder cego de todoscoketivos,
fortalecendo a resisténcia frente aos mesmos poio nuo
esclarecimento do problema da coletivizagdo'Novamente, é o
esclarecimento sobre 0s processos de dominagdoi®m que talvez
permita sua prépria dissolucao.

O processo da semiformacdo ndo €, entretantonitdefi
Adorno reconhece a dificuldade em insistir na fay@acultural em um
momento histérico no qual as condi¢cbes objetivasdm a dissolver
sua possibilidade, mas hd, por outro lado, umatapwsindividuo, que
nao necessariamente sucumbe no decorrer dessesgwocdedorno
reconhece um potencial em trabalhadores, pequempsegados e
outros grupos, que por meio de uma consciéncidadse; ainda que
fragil, poderiam ndo se deixar influenciar pela déscia da
semiformacdo, a qual, mesmo dominante, ndo ézathira. Segundo
Adorno, ela

ndo poderia subsumir, em absoluto, todos os
homens e todas as camadas indiscriminadamente

von ihm gelernt haben, nicht entspricht, dadurch siavon ablésen und erst auf diese Weise
Uberhaupt zum mindigen Menschen wardeBZ, . 140;EE, p. 177.

8 “F{ir das Allerwichtigste gegeniiber der Gefahr eiéederholung halte ich, der blinden
Vormacht aller Kollektive entgegenzuarbeiten, deiléhstand gegen sie dadurch zu steigern,
dal man das Problem der Kollektivierung ins Liciakt”. (GS10.2, p. 681 [p. 8529EE, p.
127).
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sob aquele conceito, mas delineia uma tendéncia,
esboca a fisionomia de um espirito que também
determinaria a marca da época se tivéssemos de
restringir quantitativa e qualitativamente o ambito

de sua validad¥.

Além disso, no textoTempo livre Adorno admite que a
integracdo entre o individuo e a industria culturaéab é total. Mesmo
estando todos sujeitos aos mecanismos da indUsittaral e da
semiformacgdo, pela prépria dindmica e complexidade relacdo
existente entre seus mecanismos e os individugerihaum espaco de
resisténcia. Em relacdo ao tempo livre, por exeyddorno diz que os
interesses reais dos individuos seriam ainda nfoittes para que
fossem completamente apreendidos por aquilo qoeiadade impde a
eles como diversao. De acordo com ele,

isto coincidiria com o prognostico social, segundo
0 qual, uma sociedade, cujas contradi¢cdes
fundamentais permanecem inalteradas, também
nao poderia ser totalmente integrada pela
consciéncia. A coisa ndo funciona assim t&do sem
dificuldades, e menos no tempo livre, que, sem
davida, envolve as pessoas, mas, segundo seu
préprio conceito, ndo pode envolvé-las
completamente sem que isso fosse demasiado
para elas. Renuncio a esbogar as consequéncias
disso; penso, porém, que se vislumbra ai uma
chance de emancipacdo que poderia, enfim,
contribuir algum dia com a sua parte para que o

tempo livre Freizei) se transforme em liberdade
(Freiheit).®

Diante desse quadro esbocado por Adorno ficagupt sobre

82 «Sje méchte aber gar nicht alle Menschen und $hicunterschiedslos unter jenen Begriff
subsumieren, sondern eine Tendenz konstruiererRldisiognomik eines Geistes entwerfen,
der auch dann die Signatur des Zeitalters bestimvain sein Geltungsbereich quantitativ und
qualitativ noch so sehr einzuschranken wai@'s$@, p. 102 [p. 49067 SF, p. 18).

83 “Das wilrde zusammenstimmen mit der gesellschaélicPrognose, daR eine Gesellschaft,
deren tragende Widerspriiche ungemindert fortbestehech im Bewuftsein nicht total
integriert werden kann. Es geht nicht glatt, geriadger Freizeit nicht, die die Menschen zwar
erfal3t, aber ihrem eigenen Begriff nach sie dochtrgénzlich erfassen kann, ohne daf? es den
Menschen zuviel wirde. Ich verzichte darauf, die$@muenzen auszumalen; ich meine aber,
dal} darin eine Chance von Mindigkeit sichtbar wilié, schlielich einmal zu ihrem Teil
helfen kdnnte, dal} Freizeit in Freiheit umspring®S10.2, p. 655 [p. 8489}S p. 81).
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a possibilidade de haver uma espécie de superagdenuformacéo. De
acordo com as passagens acima citadas, se ela ndpag de ser
totalmente abrangente, restam sim alternativas paraesistir a ele,
chegando-se a outra interrogacéo, mais especifidameée como esse
processo poderia ser realizado. Uma das viasaeriperiéncia estética,
como bem assinala Duarte em relacéo a posicéo améd

constata-se que, mesmo tendo em vista, a
possibilidade de que a cultut@ut courtse torne
uma ideologia, uma peca de discriminagdo das
camadas mais amplas por parte de alguns poucos
bem-nascidos, Adorno continua acreditando que
alguns objetos culturais conseguem escapar ao
ambito da semicultura e simbolizam a prépria
capacidade humana para a autonomia e liberdade.
(...) Esses objetos sdo aqueles que se encontram
no ambito da producao artistica autdnoma®(...).

Contudo, a prépria idéia de formacéo cultural, spea no
interior da concepcdo de filosofia, jA& consiste ama forma de
resisténcia ao processo de semiformacdo, assim coa® indlstria
cultural que a ele se vincula. A forma de resetgemiformacgéo se da,
portanto, pelo seu contrario, ou seja, pela formagdtural em sua
intencao originaria, a saber, de criar condiciea gae a consciéncia do
sujeito repouse sobre si mesma, para que eleigegael autbnomo. A
utopia permanece como ideal regulador ndo apenaslutzacédo, mas
também da filosofia, a qual ocupa um papel centalormacéo, como
se vera adiante. Como afirma Adorno, “é ainda an&égéo cultural
tradicional, mesmo que questionavel, o Unico cdocgeue serve de
antitese a semiformacéao socializada, o que expaegeavidade de uma
situacdo que ndo conta com outro critério, poislescuidou de suas
possibilidades®

8 DUARTE, 2003, p. 99.

8 “Taugt jedoch als Antithese zur sozialisiertenbétung kein anderer als der traditionelle
Bildungsbegriff, der selber zur Kritik steht, saidkt das die Not einer Situation aus, die Gber
kein besseres Kriterium verfiigt als jenes fragwgediweil sie ihre Moglichkeit versaumte”.
(GS8, p. 102 [p. 4907TSF p. 18).
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1.6 O desafio da educacéo frente a semiformacao tukbl

Diante das tendéncias explicitadas até o momeéntecessario
examinar se a educacao pode exercer algum tipes@iéncia e, assim,
exige-se uma concepc¢ao daquilo em que ela conSistela se relaciona
com o conceito de formacado cultural, entdo, deveoi@car para si
mesma algumas “metas” que possam dizer respeitzsdlutdo da
semiformacdo e da regressdo que a acompanha maeagele ideal da
Bildung se concretize e a sociedade, assim como o indiyvfthssam se
emancipar. Adorno ndo oferece apontamentos pratiobse 0 modo
como a educacdo deveria intervir na sociedade, ddasim passo
anterior, primeiro, para refletir sobre qual corg@@p de educacédo
deveria ter lugar como resisténcia a esta sociegladiepois, para pensar
como ela poderia enfrentar os desafios impost@gsehiformacao.

Tais reflexdes sobre a educagéo aparecem em tgxo®ram,
originalmente, produzidos a partir de conferén@asonversas feitas
pelo filésofo na década de 1960 na radio do estwlddessen na
Alemanha, como, por exempl&Gducacdo apdés Auschwiig Tabus
acerca do magistérioA edicao brasileir&ducacédo e emancipacd@az
os dois textos, além de outros comducacdo para quéde 1966 A
educacdo contra a barbéariede 1968 eEducacédo e emancipacide
1969, sendo esses ultimos conferéncias proferidaggorno. Embora
0s textos sejam de ocasido e aparentemente temharinguagem mais
acessivel, seria um erro atribuir-lhes superfidéde. Ao contrario, sao
contribuicbes que emergem de uma conviccdo sobre o
comprometimento que o0 pensamento filoséfico deve adem a
realizacdo de seus conceitos. Lidos em conjunc@pardros textos de
Adorno, como, por exemploleoria da semiformacdca questdo da
educacdo se revela muito mais profunda e em consian&@om o
pensamento critico presente em outras obras, aspeateDialética do
esclarecimento

A concepgdo de educacdo que se pode esbocaria doert
escritos de Adorno tem um sentido iluminista: esclar a consciéncia
dos sujeitos para que eles possam resistir aosnisptEs sociais de
dominacdo. Por essa razdo, a educacdo € tambémicapoliois
representa a possibilidade da realizagdo de cosc&bmo o de
“autonomia” e “emancipacéo”. No texErducacdo — Para Qu@Adorno
afirma:

(...) gostaria de apresentar a minha concepc¢ao
inicial de educacado. Evidentemente ndo a assim
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chamada modelagem de pessoas, porque nao
temos o direito de modelar pessoas a partir do seu
exterior; mas também ndo a mera transmissdo de
pensamentos, cuja caracteristica de coisa morta ja
foi mais que destacada, mas a produgcdo de uma
consciéncia verdadeif.

Diferentemente do ideal burgués de autonomia,npoaébusca
pela emancipagéo se d4, conforme Adorno, de um medativo, pois
ndo consiste em desenvolver capacidades ja preseogeindividuos,
como pensava Kant, mas em criar uma sensibilidacegresisténcia, a
qual se promove por meio de um pensamento criti@ierto a si
mesmo. A emancipagao consistiria, assim, em formarcarater capaz
de se opor a barbarie e a violéncia. Como afirmardal emEducacéo
apos Auschwitz

qualquer debate acerca de metas educacionais
carece de significado e importancia frente a essa
meta: que Auschwitz ndo se repita. Ela foi a
barbarie contra a qual se dirige toda a educacéo.
Fala-se da ameaca de uma regressdo a barbarie.
Mas ndo se trata de uma ameaca, pois Auschwitz
foi a regresséo; a barbérie continuara existindo
enquanto persistirem no que tém de fundamental
as condicdes que geram esta regre¥sao.

E preciso, nesse sentido, refletir sobre aquile tprna a
barbérie possivel para que o conhecimento sobeecaumlicdes impeca
que ela se repita, na medida em que permite estavelma nova
pratica reflexiva, filoséfica e formadora. E assjue a critica de Adorno
e Horkheimer a racionalidade instrumental podegiacompreendida:
como uma tentativa de voltar o pensamento paraesimo e a partir
dessa inflexdo compreender de que modo OS Procesgnais se

8 “Ich méchte es danach riskieren, auf einem Betebend, zu sagen, was ich mir zunachst
unter Erziehunguiberhaupt vorstelle. Eben nicht sogenannte Mesoheang, weil man kein
Recht hat, von auRen her Meschen zu formen; nicht auch bloRe Wissensiibermittlung,
deren Totes, Dinghaftes oft genug dargetan warddeso dieHerstellung eines richtigen
BewuBtseiris (EZ p. 107;EE, p. 141).

8 «Jede Debatte (iber Erziehungsideale ist nichtig gieichgiiltig diesem einen gegeniiber,
dafl} Auschwitz nicht sich wiederhole. Es war dielBagi, gegen die alle Erziehung geht. Man
spricht vom drohenden Ruckfall in die Barbarei. Abedroht nicht, sondern Auschwitz war
er; Barbarei besteht fort, solange die Bedingungiém,jenen Riickfall zeitigten, wesentlich
fortdauern”. GS10.2, p. 674 [p. 851&E, p. 119).
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entrelagam com a experiéncia individual, sendo s&g® agir nessa
Ultima para que, posteriormente, a prépria sociedadtransforme. O
instrumento da transformacdo social, porém, ja pade ser a
revolucéo, mas o pensamento critico que ao ser\sutare a realidade
ja se constitui em uma pratica emancipatéria, emlemtenda que a
transformacao social estaria impossibilitada enteeypo.

Tendo como pressuposto a critica feita ao esdtaeeto,
Adorno atribuird & educacéo a tarefa que ele jabgaa mais urgente.
Segundo ele, “a exigéncia que Auschwitz ndo sear&pa primeira de
todas para a educacgdo. De tal modo ela precedsqgeaioutras que
creio ndo ser possivel nem necessario justificdleDiante dessa
questdo, fica a pergunta: como a educacédo podercuaiparefa? De
gue modo ela pode intervir nos individuos e impeslide se identificar
com a violéncia ou mesmo de pratica-la? A respuestace apontar para
a filosofia como herdeira da classica formacéoucalt Tomando a
filosofia como uma forma de pensamento — o proxaapitulo tratard
de discutir mais detalhadamente em que consisiel aé filosofia, para
Adorno — ela auxilia a teoria a encontrar os capsnpelos quais a
educacdo deve passar a fim de formar um sujeitazcdp resistir a
barbérie.

Como ja foi mencionado, a educacao tem um cagdaiglo que
pode tanto se dirigir & adaptacdo do individuootéedade, quanto leva-
lo a um estado de autonomia. Essa tensdo precisssiibrada, pois
caso se enfatize o carater de adaptagéo, correisecode manter os
individuos em uma situacdo de conformismo, comptend® a
autonomia. Do mesmo modo, a educagdo ndo pode argrer
necessidade de prepara-los para viverem no murssimAdiz Adorno,
“desde o inicio existe no conceito de educacao garmsciéncia e para
a racionalidade uma ambigiidade. Talvez ndo sejsiye supera-la no
existente, mas certamente ndo podemos nos deselat®H Para
Adorno, o problema com o qual se depara a edudgagidrentar essas
tensbes e descobrir em que medida ela pode csistémiecia a ameaca
de um retorno a barbarie. Esta é entendida comescothpasso entre
uma sociedade altamente desenvolvida e individeos sonsciéncia
desse progresso. No texEducacao contra a barbari® autor afirma:

8 “Die Forderung, daR Auschwitz nicht noch einmd] & die allererste an Erziehung. Sie
geht so sehr jeglicher anderen voran, daf} ich wgldebe, sie begriinden zu missen noch zu
sollen”. (GS10.2, p. 674 [p. 851&E, p. 119).

8 “Insofern liegt im Begriff der Erziehung zu Bews8in und Rationalitit von vorherein ein
Doppelschlachtigkeit”.EZ, p. 109;EE, p. 143).
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entendo por barbarie algo muito simples, ou seja,
que, estando na civilizagdo do mais alto
desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se
encontrem atrasadas de um modo peculiarmente
disforme em relagédo a sua propria civilizagcdo — e
ndo apenas por ndo terem em sua arrasadora
maioria experimentado a formag¢@o nos termos
correspondentes ao conceito de civilizacdo, mas
também por se encontrarem tomadas por uma
agressividade primitiva, um 6dio primitivo ou, na
terminologia culta, um impulso de destruicdo, que
contribui para aumentar ainda mais o perigo de
gue toda esta civilizagdo venha a explodir, alids
uma tendéncia imanente que a caracteriza.
Considero tdo urgente impedir isto que eu
reordenaria todos os outros objetivos educacionais
por esta prioridad®.

Adorno refere-se a uma tendéncia imanente da damiée a
explodir no sentido em que Freud explicou as tensferentes ao
processo de civilizagdo, ou seja, que cada rendaitea em troca de
seguranca acaba por ndo ser recompensada, como exteraao
esperada, causando um mal-estar contra a préprizagdo, ou
melhor, contra as exigéncias que ela faz a fimeddesenvolver e que
tem como preco o sacrificio da gratificacdo dasgmg dos individuos.
Em outra passagem, Adorno completa sua concepciarbérie. Diz
ele:

suspeito que a barbarie existe em toda parte em
que ha uma regressao a violéncia fisica primitiva,
sem que haja uma vinculacdo transparente com
objetivos racionais na sociedade, onde exista
portanto a identificacio com a erupcdo da
violéncia fisica. Por outro lado, em circunstancias
em que a violéncia conduz inclusive a situagdes

% “Ich meine dabei mit Barbarei etwas ganz Einfach#s namlich im Zustand der
hdchstentwicklung technischen Zivilisation die Meman in einer merkwirdig ungeformten
Weise hinter ihrer eigenen Zivilisation zurlickgebkn sind — nicht nur, da sie in ihrer
Uberwaltigenden Mehrheit nicht die Formung erfattaben, die dem Begriff der Zivilisation
entspricht, sondern daR sie erfillt sind von eipeimitiven Angriffswillen, einem primitiven
HaR oder, wie man das gebildet nennt, Destrukti@hstder noch das Seine dazu beitréagt, die
Gefahr zu steigern, dal diese ganze Zivilisatiamgunsie von sich aus schon tendiert, in die
Luft geht. Ich halte das zu verhindern allerding@sgo vordringlich, daR ich de malle anderen
spezifischen ERziehungsideale nachordnen wur&..[§. 120;EE, p. 155).
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bem constrangedoras em contextos transparentes
para a geracdo de condicbes humanas mais
dignas, a violéncia ndo pode sem mais nem menos
ser condenada como barbdfie.

A idéia de barbarie se entrelagca com a de razée eultura:
com a primeira porque a regressao se encontradpaigpracionalidade
na forma de uma poténcia que se atualiza quandazd mperde seus
conteudos objetivos e se transforma em mero insintoncom a cultura
na medida em que esta trai a promessa de felicjla@leompensaria o0s
sacrificios e rendncias que os individuos constaete fazem em
nome dela, o que acarreta um ressentimento latentea a cultura. Tal
ressentimento, portanto, € constituinte da civgézae o risco a que 0s
individuos estéo submetidos é de que ele ganheafatenque chegue a
se efetivar como violéncia gratuita, como um O&desmtovido de
sentido.

O tema do ressentimento é fundamental nas coasfiles de
Adorno sobre a barbérie, pois ele esta presentindgigiduo como
sentimento negativo provocado pelas renlncias sédas a fim de se
autoconservar. Entender esse mecanismo permitgializar o modo
pelo qual o ressentimento atua sobre a subjetigidade que maneira
ele é projetado ao exterior. Adorno defende qualesee buscar as
origens da furia dos agressores nao nas vitimas, nmoa proprios
perseguidores, procurando entender como a balawtga ndncia e
compensacao gera comportamentos violentos que )g@iressdo do
ressentimento, das pulsfes reprimidas. A educaghse sentido, teria
que dissolver as préaticas que trazem em si tragogaléncia e fazer
com que a manifestacéo desta ndo se tornasselnkty@r isso que a
psicanalise deve estar presente como um conhecinggm auxilia a
reflexdo sobre o autoritarismo, o qual sobrevivediderentes formas.
Um exemplo citado por Adorno é a competicdo qugursdo ele, seria
contraria a educacéo. No esporte escolar, ou mesmsala de aula, as
atividades deveriam portar muito mais o sentidoicliiddo que o
competitivo, pois este Ultimo apenas reforca viola e intolerdncia na
busca pelo desempenho e sucesso.

9 “Mein Verdacht ist, daR Barbarei iiberall dort iemgt, wo ein Riickfall in primitive
physische Gewalt stattfindet, ohne daf3 er in eiluechsichtigen Beziehung zu verniinftigen
Zwecken der Gesellschaft steht, wo also die Idi&atibn mit dem Ausbruch physicher Gewalt
gegeben ist. Wahrend Gewalt dort, wo sie in eineansparenten Zusammenhang zu der
Herbeifihrung menschenwirdigerer Zustande auchaimz geingeengten Situationen fiihrt,
nicht ohne weiteres als Barbarei verurteilt werkdenn”. EZ p. 124;EE, p. 159.
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Essa atencdo em relagdo a violéncia deve estaeryes
sobretudo, ja na primeira infancia, quando, seguitdad, o ego ja esta
se desenvolvendo a partir da contraposicédo comaunosidade externa,
com a qual o individuo comega um processo de fisgéo que leva a
sua internalizacdo, resultando na formacdo da #msa moral, ou,
superego. O problema surge quando esse processsendesenvolve
adequadamente, quando falta uma representagdoriageomlaquela
autoridade e ndo ocorre 0 momento de identificagée, é importante
para a crianca na medida em que cria uma tens&e entgo e o
superego, possibilitando uma diferenciacdo entréndividuo e a
realidade. H4 também uma relagcdo entre esse poovetigidual e a
formacdo de um superego cultural, a qual “se basaiampressao
deixada atras de si pelas personalidades dos griddees — homens de
esmagadora forca de espirito ou homens em quemasnintbulsos
humanos encontrou sua expressdo mais forte e measep portanto,
quase sempre, mais unilaterdl”Quando a figura de autoridade é
ausente ou muito fraca no individuo, aquela ideatfio que deveria ter
ocorrido na infancia e possibilitado a internalém¢da autoridade
continua agindo. Assim, o individuo se identifiaacqualquer coisa
que represente para ele uma forma de poder. Coram@Adfirma, “o
gue a psicologia denomina superego, a consciérmial né substituido
no contexto dos compromissos por autoridades exdsti sem
compromisso, intercambiaveis, como foi possiveleols com muita
nitidez também na Alemanha depois da queda do if@meich”? Tal
€ 0 risco que Adorno aponta no processo de coigiitwo “eu”, pois o
sujeito “fraco” estara vulneravel ao poder das iemesg dos coletivos e
podera agir em conformidade com eles. Esse tipoodgportamento
pode ser considerado uma das condi¢cdes que pitasibd barbarie,
uma vez que os individuos se projetam e se recenheam uma
representacdo de poder, submetendo-se aos seuatingse

A explicacdo psicanalitica fornece uma das chgpas se
entender o fendmeno do autoritarismo, contra o gealucacdo deve se
colocar, principalmente porque é dentro das inglis sociais que ele
se reproduz. Nesse sentido, o texfatoridade e familia de
Horkheimer, escrito a partir de suas pesquisa® jaot Instituto de
Pesquisa Social, contribui com a discusséo reaipad Adorno, tanto

92 FREUD, 2002, p. 106.

% “Was die Psychologie Uber-Ich nennt, das Gewisaérg im Namen von Bindung durch
aulere, unverbindliche, auswechselbare Autoritéesetzt, so wie man es nach dem
Zusammenbruch des Dritten Reichs auch in Deutsdhlacht deutlich hat beobachten
kénnen”. GS10.2, p. 679 [p. 8524E, p. 124).
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ao compartilhar a idéia de que o fendmeno do aatmino pode ser
investigado a partir de elementos esclarecidos nterior da teoria
psicanalitica, quanto ao mostrar que tampouco aleegc o professor
dele estéo isentas. Em seu texto, Horkheimer mgstaa autoridade é
parte constitutiva do modo como a sociedade saizaygpois, de modo
geral, existe como instancia a que os individuogmese submeter,
encerrando uma forma de dependéncia a algo exiestes. Assim, fica
expresso também o carater contraditério que a npgée apresentar,
pois, como diz Horkheimer,

a autoridade como dependéncia aceita pode
significar tanto  condi¢cdes  progressistas,
favoraveis ao interesse dos participantes, quanto
um conjunto de relagbes e idéias sociais
sustentadas artificialmente e ha muito falseadas
que contrariam 0s interesses reais da comunidade.
Baseia-se na autoridade tanto a submisséo cega e
servil, que subjetivamente resulta de indoléncia
psiquica e incapacidade de tomar uma decisao
prépria e objetivamente contribuir para a
continuagdo de condicdes limitadoras e indignas,
guanto a disciplina consciente de trabalho em uma
sociedade em ascensdo. E mesmo assim as duas
maneiras de viver se distinguem, como sono e
vigilia, como priséo e liberdadé.

Esse carater duplo que pode ser atribuido a rae@oitoridade
expressa a prépria dialética presente no processentncipacdo do
individuo. Por um lado, a autoridade é essenciaoc se mostrou
acima, para a formacao do ego, mas, por outro @smdo se trata de
um sujeito “fraco”, ela se converte na possibilelade dominacéo.
Contudo, Horkheimer faz uma consideragdo muito mapde sobre a

especificidade do modo como a autoridade se efetivadeterminada

Y“Autoritat als bejahte Abhangigkeit kann daher sbivtortschrittlich, den Interesse der
Beteiligten entsprechende, der Entfaltung mendoiii&rafte glinstige Verhaltnisse bedeuten
als auch einen Inbegriff kunstlich aufrechterhadten langst unwahr gewordener
gesellschaftlicher Verhaltnisse und Vorstellungetie den wirklichen Interesse der
Allgemeinheit zuwiderlaufen. Sowohl blinde und skdaghe Ergebung, die subjektiv von
seelischer Tragheit und Unfahigkeit zum eigenens@&mnul? herrihrt und objektiv zur
Fortdauer beengender und unwiirdiger Zustande geitiBs auch die bewuf3te Arbeitsdisziplin
in einer aufblihenden Gesellschaft beruht auf AtdtorUnd doch unterscheiden sich beide
Weisen des Daseins wie Schlaf und Wachen, wie @efawthaft und Freiheit”.
HORKHEIMER, 2005 [1936], p. 147 (2008, p. 193).
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cultura. Assim, diz ele, “categorias isoladas dera®s romanos
podiam aceitar sua escraviddo sem que seu pensarsentornasse
servil".*® Surge, entédo, a pergunta pela peculiaridade daa®lentre o
individuo e a autoridade na modernidade que o iapasem uma
heteronomia, ainda que nessa propria cultura aaljpsla emancipacéo,
principalmente com base no iluminismo, é afirmadéim de explicar
essa questdo, Horkheimer mostra que para o pengamegués, a luta
contra a autoridade se dava em relacdo a traddiocipalmente
religiosa, contra a qual se erguia a possibilidddeque o individuo
pudesse, por si mesmo, tomar suas decisdes, guguacionalidade lhe
garantiria a legitimidade para o exercicio de sbardade. Tal era a
filosofia de Kant e seu apelo ao uso publico déoaEntretanto, a
“divinizacdo” da autoridade tornou-a vazia, assiomo € vazio, na
modernidade, o préprio conceito de razdo, “desdejugtica, felicidade
e liberdade deixaram de ser para a humanidade rpalale ordem
histéricas™® A confianca de que o homem poderia ser livre pospas
decisdes ndo mais dependeriam de uma autoridadenaxiporém, é
uma ilusdo. Horkheimer argumenta que a partir daide Leibniz de
gue o individuo seria um “centro metafisico de dorfechado em si
mesmo, dissociado do resto do mundo, uma ménadautdmente
solitaria”’’ a autoridade externa que parecia ter sido dereuaddquiriu
a forma de conceitos metafisicos, os quais, naedade burguesa, se
expressam principalmente na nao-transparéncia degso de
producdo. Sera na estrutura de organizacéo ddheabapitalista que
Horkheimer identificara a nova forma em que a addole se apresenta.
Assim, a economia passa a criar uma realidade ejtersa natural ao
individuo e a qual ele se submete na ilusdo desgaeacéo é livre. O
trabalhador, desconhecendo o préprio processoatkigdio, relaciona-
se com o patrdo na forma de um “contrato livrefpdodo a diferenca
de classe como algo que se segue necessaria @matuwe, devendo ser
aceita por ele sem resisténcia. Desse modo, diZkhdioner, “o
trabalhador, ao admitir a autoridade dos fatos &woigos, reconhece de

% “Einzelne Kategorien rémischer Sklaven konntereilklaverei bejahen, ohne daR ihr
Denken sklavisch wurde”. HORKHEIMER, 2005 [1936],148 (2006, p. 194).

% “Es endigt mit dem Verhimmeln der bloRen Autoritils solcher, die ebenso leer an
bestimmtem Inhalt ist wie der Begriff der Vernurggitdem Gerechtigkeit, Glick und Freiheit
fur die Menschkeit als historische Losungen audgeden sind”. HORKHEIMER, 2005
[1936], p. 149 (2006, p. 195).

%7 “Deutlich wird er zuerst bei Leibniz aufgestelltein in sich abgeschlossenes, von der
Ubrigen Welt getrenntes metaphysisches Kraftzentamine von Gott auf sich allein gestellte,
absolut einsame Monade”. HORKHEIMER, 2005 [193611.%4 (2006, p. 198).
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fato a posicdo de mando e a autoridade do empedare sua
consciéncia se torna ideologica, aceitando a ljeiare deixando-se
guiar pela légica da divisdo do trabalho, a quakde também as
instituicbes sociais, inclusive a escola:

as instituicbes culturais e os ramos de atividade,

igreja, escola, literatura, etc., reproduzem estas

contradicbes no carater dos homens, sua

insuperabilidade sob as circunstancias dadas

resulta do fato de que os individuos acreditam agir

livremente, enquanto que os tracos fundamentais

da propria ordem social se subtraem a vontade

destas existéncias isoladas e, por isso, os homens
apenas reconhecem e constatam o local onde elas
poderiam dar forma, e carecem daquela liberdade

de que necessitam com urgéncia cada vez maior,
ou seja, podem regular e dirigir o processo social

de trabalho e, com isso, as relagbes humanas em
geral da forma racional, isto é, de acordo com um

plano uniforme no interesse da comuniddde.

Mesmo que a Teoria Critica ndo prescreva umaftnanacao
social no plano material, h4 uma convic¢cédo de gie®@a ou a propria
critica, na medida em que podem formar uma condeiérerdadeira
que resista ao poder das ideologias, consigamvintaa dimensao
individual. Um exemplo dessa esperanca é a afirmdedHorkheimer
de que “a verdadeira contradicdo ao conceito bsrglet autoridade
encontra-se no seu despreender-se do interessestaegei da
exploracdo™® algo que pode se efetivar no compromisso com a

formacao de sujeitos que nédo se identifique comdipautoritario.

% «(...) indem der Arbeiter die Autoritit der wirtsaftlichen Tatsachen anerkennt, erkennt er
faktisch die Machstellung und Autoritat des Untémmers an”. HORKHEIMER, 2005 [1936],
p. 163 (2006, p. 205).

% “Dje kulturellen Institutionen und TatigkeitszweigKirche, Schule, Literatur und so fort
reproduzieren diese Widerspriiche im Charakter desskhen; ihre Uniiberwindlichkeit unter
den gegebenen Verhéltnissen folgt aus dem Tatlibstef? die Einzelnen frei zu handeln
glauben, wahrend doch die Grundziige der geselichah Ordnung selbst sich dem Willen
dieser isolierten Existenzen entziehen und die kleers daher blo3 anerkennen und
feststellen, wo sie gestalten kdnnten, und jenethEit entbehren, deren sie immer dringender
bediirfen, namlich den gesellschaftlichen ArbeitgeRfo und damit die menschlichen
Beziehungen Uberhaupt vernunftig, das heil3t naciheglichen Plan im Interesse der
Allgemeinheit zu regeln und zu lenken”. HORKHEIMER)05 [1936], p. 169 (2006, p. 209).
10 “Der wahre Widerspruch zum biirgerlichen Begriff daitoritét liegt in ihrer Loslésung
von egoistischem Interesse und Ausbeutung”. HORKHER, 2005 [1936], p. 173 (2006, p.
211).



81

As consideragdes feitas por Horkheimer estdo ppessas na
argumentacdo de Adorno, para quem a formacgéo desgeriopor a
educacao para a dureza e a virilidade. Para elelogado objetivo de
‘ser duro’ de uma tal educagéo significa indifeeermpntra a dor em
geral. No que, inclusive, nem se diferencia tanttorado outro e a dor
de si préprio™® Essa falta de capacidade de reconhecer a dor seria
também uma dificuldade em reconhecer o outro coujgitg, vendo
neste um objeto de manipulacdo e dominio, algoctafatico do
carater autoritdrio que deve ser combatido pelacagfio que se
direciona a emancipacgéo. Assim, a educacdo quensgremete com a
“desbarbarizacdo” necessita formar um sujeito sehsi dor, que
reconheca os outros individuos como sujeitos ecodm objetos que
podem ser manipulados. Como diz Adorno,

guem é severo consigo mesmo adquire o direito
de ser severo também com os outros, vingando-se
da dor cujas manifestagbes precisou reprimir.
Tanto € necessario tornar consciente esse
mecanismo quando se impde a promocao de uma
educacdo que ndo premia a dor e a capacidade de
suporta-la, como acontecia antigamente. Dito de
outro modo: a educacao precisa levar a sério o
que ja de ha muito é do conhecimento da
filosofia: que o medo nao deve ser reprimido.
Quando o medo ndo é reprimido, quando nos
permitimos ter realmente tanto medo quanto esta
realidade exige, entdo justamente por essa via
desaparecerd provavelmente grande parte dos
efeitos deletérios do medo inconsciente e

reprimido’®

1 “Das gepriesene Hart-Sein, zu dem da erzogen wesdlé bedeutet Gleichgiiltigkeit gegen
den Schmerz schlechthin. Dabei wird zwischen dgyengin und dem anderer gar nicht einmal
so sehr fest unterschiedenG$10.2, p. 682 [p. 8530-853HE, p. 128).

102 “wer hart ist gegen sich, der erkauft sich dashRetart auch gegen andere zu sein, und
racht sich fiir den Schmerz, dessen Regungen er zeaen durfte, die er verdrangen mufite.
Dieser Mechanismus ist ebenso bewuf3t zu macheringeErziehung zu foérdern, die nicht,
wie fruher, auch noch Pramien auf den Schmerz sgidt auf die Fahigkeit, Schmerzen
auszuhalten. Mit anderen Worten: Erziehung miRtestBnachen mit einem Gedanken, der
der Philosophie keineswegs fremd ist: daR man digsfnicht verdrangen soll. Wenn Angst
nicht verdréngt wird, wenn man sich gestattet, sealiel Angst zu haben, wie diese Realitat
Angst verdient, dann wird gerade dadurch wahrsdibhindoch manches von dem
zerstorerischen Effekt der unbewufRten und versat@béngst verschwinden’GS 10.2, p.
682-683 [p. 8531EE, p. 128).
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Além disso, essa “educacdo para a dureza” ndgeoepenas
na dimensdo do espirito, mas também do corpo, b sguapresenta
como instancia em que atuam processos autoritarids dominacao.
Assim como o esclarecimento visava a dominacaoatireza externa
para que o homem pudesse ser seu senhor, tambdmmoose aproxima
do que é “natural” e deve ser controlado. Ele tamaima espécie de
substrato dos processos sociais que moldam a isidgee, causando
uma reacdo negativa quando dele é exigida umassfwesevera. E
nesse sentido que se pode dizer que nele a cocisciéntilada se
reflete de forma néo livre e com uma tendénciaraadfestar de forma
violenta!® Como afirma Vaz,

0 que temos de natureza em nés, nO0SSO coOrpo,
também é visto como algo perigoso e ofensivo
pela civilizagcdo, devendo por isso mesmo ser
dominado, domesticado, apaziguado. N&o ha
senhorio sobre a natureza externa, sobre o espaco
e sobre o tempo, se o que ha de natural “dentro”
de nés nao for primeiro dominado. Ao tornar sua
propria natureza, seu corpo em objeto de dominio,
0 ser humano torna-se sujeito, inaugurando uma
relagdo que lhe serd propria e determinante, de
dominio do segundo em relacdo ao primeiro. Dai
a idéia de que possuimos um corpo, e de que dele
podemos dispor, equiparando-se em certo sentido
a de que podemos possuir e dispor dos corpos de
outros seres humanos ou dos aniriis.

Aidéia de que o corpo deve ser dominado rematxassidade
da disciplina. Em Kant, ela serve como instrumgraa que o homem
se livre da selvageria e oriente sua conduta dedaceom a
humanidade. Adorno, porém, chama a aten¢éo padacagio apoiada
na severidade e na disciplina quando ela se ormrtam principio de
violéncia, uma vez que a formacdo de um sujeitcasedases teria
como conseqliéncia a frieza que é caracteristioadddduo autoritario,
portanto, capaz de reproduzir a violéncia sofrida.

E principalmente na primeira infancia que deveehasforgos
para que o medo, por exemplo, ndo seja um sentmeptimido, que a
crianca possa manifesta-lo e aprender a lidar cdnagglidade que é

103 cf, ADORNO (GS10.2, p. 678 [p. 8524E, p. 127).
104VAZ, 1999, p. 3.
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prépria dos seres humanos. A forca do sujeitoiastarreconhecimento
de suas fraquezas e ndo na repressao delas. Af@rentemente de
Kant, que via a necessidade de agir duramente sariamcas a fim de
disciplina-las, Adorno defende que é preciso exeacautoridade de
forma transparente e néo arbitraria, para queaagai compreenda que
h&d uma determinada orientagdo que ela deve séglorno da um
exemplo dos pais que “ddo uma palmada” na criaraygup esta
arranca as asas de uma mosca e, nesse sentidte,dizata-se de um
momento de autoridade que contribui para a destizabao” % Aqui
se relaciona outra questdo importante que deve pstgente nessa
formacdo da primeira infancia, a saber, que é swagtrar a “vergonha”
por meio do esclarecimento sobre atos que nado@ddizentes com o
respeito ao outro e a tolerancia, dissolvendo @qgmceitos que
estariam na base do carater autoritario. Deveasghém, promover uma
espécie de “delicadeza’ nas criancas, as quaisadoabsolutamente,
seres inocentes. Como destaca Vaz,

argumentando que o preconceito, na forma
especifica, mas intercambiavel, do
antissemitismo, se mostra presente nas criangas ja
no Kindergarten Adorno chama a atencgéo para os
pequenos que isolam seus colegas, recusando-se,
por exemplo, a jogar/brincar com outras criangas
consideradas externas ao seu grupo étnico. Ele
destaca a problematica das criancas que excluem
(Ausschliessendgngque compdem coletivos que
diluem os outros em praticas autoritarias. Adorno
lembra os pequenos que para os outros dizem
“com vocé eu nao brinco”, ou ainda “com aquele
ninguém joga”. Ele advoga por uma escola que
procure dar as criancas aquilo que ndo recebem
em casa, uma educacado contra o preconceito que
inclua até mesmo alguma interferéncia em relacéo
aos pais. Seria de se esperar dos educadores que
tivessem a coragem de enfrentar as familias,
ensinando para 0S pequenos que Seus pais nem
sempre tém razdo e que sdo passiveis de
equivocos ®

105¢(,.) so ist das ein Moment von Autoritat, das Emtbarbarisierung beitragt’EZ, p. 131;
EE, p. 167).
1%8y/AZ, 2009, p. 61.
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A educacdo, assim, tem que promover uma espécie de
“sensibilizacdo” dos individuos que se manifesta prasenca de
emocdes e na auséncia de preconceitos. Essa arsgtsibilidade
pode ser entendida a partir de dois contextos etifes, porém
entrelacados. Em primeiro lugar, Adorno mostra @uéndiferenca
perante a dor, a falta de identificagdo com 0 Qo sintomas de uma
incapacidade de amar, que ndo € isolada, mas faz ga cultura
contemporanea. Contra ela, ndo adiantaria “pregagmor, mesmo
porque, diz Adorno, isso “pressupde naqueles a quosndirigimos uma
outra estrutura de carater, diferente da que pieteas transformar.
Pois as pessoas que devemos amar sao elas pipapazes de amar e
por isto nem s&do tdo amaveis assitfi'Dado que pregar o amor seria
vao, Adorno diz que algo que poderia ajudar no ael frieza é o
“conhecimento dos proprios pressupostos desta,doemo da tentativa
de trabalhar previamente no plano individual contesses
pressupostos?

A tarefa de sensibilizagdo certamente ndo passeeia
imperativo dado ao professor, por exemplo, de rtrasacriangas com
mais “calor humano”, algo que seria contrario ag@sipontaneidade de
amar que justamente se tenta promover, mas simgselarecimento
das condi¢des que geram o carater autoritario erempratica que nao
as favoreca. Assim, ao se relacionar com o pré@aride forma menos
repressiva, ao se esclarecer sobre esses progissiEminacdo que
estdo presentes na constituicdo da subjetividadedividuo pode se
libertar da agressividade caracteristica de queme & desconhecido e
encontra nesse tipo de reacdo o Unico caminhogeaedirmar. Como
afirma Adorno, “basta prestar atencdo em um cepo tle pessoa
inculta como até mesmo a sua linguagem — principaienquando algo
€ criticado ou exigido — se torna ameacadora, cggnus gestos da fala
fossem de uma violéncia corporal quase incontrél&fa

Para Adorno, tal personalidade “se distingue p&ldaa

07 “Liebe predigen setzt in denen, an die man sicmdeg bereits eine andere
Charakterstruktur voraus als die, welche man vexdnavil. Denn die Menschen, die man
lieben soll, sind ja selber so, daf} sie nicht lrekénnen, und darum ihrerseits keineswegs so
liebenswert”. GS10.2, p. 688 [p. 8539-854€[, p. 134)

18 \Wenn irgend etwas helfen kann gegen Kalte alsiBpohg des Unheils, dann die Einsicht
in ihre eigenen Bedingungen und der Versuch, vomekmend im individuellen Bereich
diesen ihren Bedingungen entgegenzuarbeit&B.10.2, p. 688 [p. 854@E, p. 135).

109 “Man muR nur bei einem bestimmten Typus von Urigekén einmal darauf achten, wie
bereits ihre Sprache - vor allem, wenn irgend etaasgesetzt oder beanstandet wird - ins
Drohende iibergeht, als waren die Sprachgestenesotmh kaum kontrollierter korperlicher
Gewalt”. (5S10.2, p. 681 [p. 8528}E, p. 127).
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organizativa, pela incapacidade total de levar bocaxperiéncias
humanas diretas, por um certo tipo de ausénciamdd@es, por um
realismo exageradd® e é em relacdo a ela que a critica deve estar
atenta, mostrando as razdes que motivam comportameiolentos. A
insisténcia na realizacdo de experiéncias exigir@a sensibilidade dos
individuos fosse desenvolvida, que a reflexdo darale estivesse
presente para que ele dispusesse de diferentegoase para
compreender a realidade. Entretanto, como lembgnife Silva, isso
significaria

ndo um apelo a consciéncia e a razao desfigurada
pela civilizacdo; e sim um apelo ao outro, aquilo

gue, no inconsciente e na sensibilidade, pode
ainda ser mobilizado contra esta mesma

desfiguragdo, elucidando a face sensivel e
irracional nela contida e os limites para eleva-la

ao conceito pelo pensamento critico, ja que

compreende uma outra ordem ou dimensao,
denominada estética:

A formacédo cultural, como ideal que deve estasente na
préatica educativa, ndo pode prescindir, portardajichenséo estética, a
qual fortalece a subjetividade na medida em qumelst a imaginacao
e desafia o pensamento a se envolver com contegosontrariam seu
modo de operar formalmente. Efducacado para qué\dorno relaciona
essa possibilidade de realizar experiéncias comdprip consciéncia.
De acordo com ele, “aquilo que caracteriza propgi@ma consciéncia é
0 pensar em relacdo a realidade, ao conteldolag@oeentre as formas
e estruturas de pensamento do sujeito e aquil@espeendo é*** Nesse
caso, a reflexdo necessita dos conceitos para ggsa [se relacionar
com a realidade, mas também da imaginacéo e dateilei para ndo se
prender meramente ao objeto, mas conseguir cong#denna sua
relacdo com o préprio sujeito que o pensa e quejose@m sujeito

10 “Der manipulative Charakter - jeder kann das am @eellen kontrollieren, die tber jene
Nazifuhrer zur Verfugung stehen - zeichnet sich alsch Organisationswut, durch
Unfahigkeit, Uberhaupt unmittelbare menschlichekiiingen zu machen, durch eine gewisse
Art von Emotionslosigkeit, durch Uberwertigen Re@lus”. GS10.2, p. 683 [p. 853XE, p.
129).

HLPAGNI; SILVA, 2007, p. 259.

12 “Das aber, was eigentlich BewufRtsein ausmachtP@stiken in bezug auf Realitat, aus
Inhalt: die Beziehung zwischen den Denkformen usttlukturen des Subjekts und dem, was
es nicht selber ist’"HZ, p. 116;EE, p. 151).
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imerso em uma determinada realidade, também o berd® um modo
peculiar. Além disso, diz Adorno, “este sentido snarofundo de

7

consciéncia ou faculdade de pensar ndo € apenasemwblvimento
I6gico formal, mas ele corresponde literalmenteapacidade de fazer
experiéncias. Eu diria que pensar € o mesmo quer fgperiéncias
intelectuais™® Se essas experiéncias podem fazer o individuarisart
sensivel ao outro, pensar sobre a realidade onénte, estabelecer
relacdes entre ele proprio e a sociedade em geeemtdo, esse tipo de
consciéncia estaria de acordo com o sentido daafgimcultural. E por
isso que Adorno afirma que “a educacao para a &xméa € idéntica a
educacéo para a emancipacaté é também nesse sentido que ela deve
procurar desenvolver seu potencial politico, dildghdo apenas para a
emancipacao individual, mas também da sociedadejafalo uma
consciéncia verdadeira no homem, a qual passacpeipreensdo dos
processos sociais com os quais os individuos geeraDe acordo com

Friesenhahn,

a formacgdo ndo é apenas um principio espiritual,
mas também a condicdo de possibilidade para
visar a emancipacao. Se a formacéo fosse perdida,
0 eu também o seria. A formagéo fortalece o eu e
o torna autbnomo e capaz, de resistir a pressao da
sociedade. Assim, o que esta preservado no
conceito tradicional de formacdo torna-se a
disposicdo da critica social necessaria. A
formacéo estabelece relacdes entre os contextos
sécio-histéricos e os seres humanos que neles
agem, 0s quais, por sua vez, sdo, cada um de
modo diferente, co-modelados. Para ela trata-se
da consciéncia da continuidade de juizo e
experiéncia e, também, de desvendar os
esquematismos, pois esses fomentam a reificacdo
da consciéncia. As representacdes de formacgédo da
teoria critica ndo estdo, apesar de colocarem a
individualidade em primeiro plano, sem ligagédo
com a teoria da sociedade, mas, antes, sdo uma
parte dela e, assim, também negativas.

B «Dieser tiefere Sinn von BewuRtsein oder Denkfkaigist nicht einfach der formallogische
Ablauf, sondern er stimmt wortlich mit der Fahigk&rfahrungen zu machen, lUbereirEZ(

p. 116:EE, p. 151).

14 vInsofern sind Erziehung zur Erfahrung und Erziefpazur Miindigkeit, so, wie wir versucht
haben, es auszufiihren, miteinander identis&?, §§. 116;EE, p. 151).
15 FRIESENHAHN, 1985, p. 153.
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Essa “educacdo politica” defendida por Adorno cal@m
questdo, assim, as posi¢cdes dos individuos eméielagociedade. Isso
s6 é possivel porque além de ser uma reflexdearitia €, sobretudo,
uma auto-reflexdo ou, como ele a denomina, umaciespé “inflexao
em direcdo ao sujeitd™® que permite ao individuo compreender seu
lugar na sociedade e ver de que modo sua vidaahiaegla em fungéo
de mecanismos sociais. Assim, ao conhecé-los e salv® operam, ele
poderéd ser capaz de oferecer resisténcia a elescugar-se a participar
da violéncia e da dominacdo. Como afirma Maatr,

o0 mundo dos homens ¢é organizado de
determinada maneira e € preciso decifrar as
condicdes e os condicionantes que causam Sseu
modo determinado de ser. A esséncia ndo esta
“atrds” da aparéncia, mas é a reflexdo da
aparéncia acerca de seu modo de aparecer de
determinado modo, o arranjo determinado do
mundo, a sociedade que é sua prépria ideologia. A
emancipagao como “conscientizacdo” é a reflexao
racional pela qual o que parece ordem natural,
“essencial’na sociedade cultural, decifra-se como
ordem socialmente determinada em dadas
condicbes da producdo real efetivala
sociedadér’

Essa tarefa, como se vera adiante, é também gemgitélo que
Adorno concebe como atividade filoséfica: decifear enigmas que
compdem a realidade por meio da construcdo de imagee, ao
mesmo tempo em que os explicam, também os dissolzdutacéo e
filosofia, nesse sentido, tornam-se muito proxinsasao idénticas. Nao
h& uma educacado que ndo empregue o pensamenddidibos este é em
si mesmo um meio para se formar os individuosadaécessidade de

16 «Ngtig ist, was ich unter diesem Aspekt einmal Wendung aufs Subjekt genannt habe”.

(GS10.2, p. 676 [p. 851FE, p. 121). Como afirma Pucci em relagdo a essa@pepor ela

[a auto-reflexd@o critica], os dominados podem smlaeecidos a respeito de sua situagédo
enquanto classe, no contexto de exploracdo e soho#éd capitalista. Ela seria uma

ferramenta para ilumina-los no resgate dos elersedéoclasse contidos em suas proprias
culturas e no saber acumulado pelos homens atdogsempos. Serviria para orienta-los a
consequente agao transformadora que a proprixdefleritica exige. Ela se torna educativa
em dois sentidos: no esclarecimento dos mecanidmafenacéo e de manipulagao ideolégica
presentes no sistema, e na revelacdo de verdadesnteficionais que poderiam conter

“imagens fugidias” de uma sociedade diferente”. BYQ995, p. 48.

17 MAAR, 2003, p. 14.
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que ele seja realizado criticamente para que disweja capaz de
perceber as “esséncias” dadas na sociedade, & fregiientemente,
servem como justificativa para a dominagdo e sefnim dos
individuos. A formacgé&o cultural, por ter como nacke realizagéo de
experiéncias necessarias a emancipacdo, deve envtdmbém, a
filosofia, principalmente porque ela proporcionara experiéncia
intelectual que constitui o préprio pensamento.t@adn, essa filosofia é
entendida de um modo especifico no corpo teériavnéeho, o qual
sera analisado no préximo capitulo.
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CAPITULO Il 5
A FILOSOFIA COMO FORMAGAO

A atividade filosofica se inscreve no contexto fdamacao
cultural como essencial para a constituicdo dastesj Por meio dela é
possivel realizar uma experiéncia intelectual cagazmodificar a
relacdo entre o sujeito e o objeto. Contudo, pam igso ocorra, a
filosofia deve ser considerada em seu context@iist repensando
seus limites, suas pretensdes e sua atualidade nean sociedade
marcada, sobretudo, pela dominacdo de uma racladaliinstrumental.
A filosofia, como pensamento que também refletedeterminacdes
sociais e as contradigdes de seu tempo, pode danterum potencial
emancipatério quanto uma proximidade com a reifioacAdorno
assume que ela, entre outras funcbes, pode gerastupidez.
Consequentemente, a auto-reflexao critica se ®ssancial a filosofia
que se orienta para a transformacéo, seja na dimestial objetiva,
seja na forma da consciéncia individual, a qudétef de algum modo,
aquela ordem. E por isso que Adorno fard uma diitiaaca filosofia
tradicional, aos modos como ela legitimou o existem reafirmou as
formas sociais de reificacdo. Seu trabalho comelaatual se dirige a
pensar um modo de fazer filosofia que seja capamdger com o
pensamento tradicional, principalmente, estabeteremma nova
relacdo entre sujeito e objeto. Esse método sesendelvido,
sobretudo, em sua obra de grande destdojaéstica negativa Porém,
também em suas aulas o tema é discutido, espeniginm® curso
oferecido por Adorno na Johann Wolfgang Goethe é&sitat entre
novembro de 1965 até o final do ano de 1966, cajdas foram
reunidas sob o titul&¥/orlesung Uber negative Dialekt{Conferéncia
sobre a dialética negatiyae que serdo, neste capitulo, analisadas,
principalmente por consistirem no exemplo concadoconcepcdo de
filosofia defendida por ele.

Adorno confiara na possibilidade critica da filis@m atuar na
formacdo de uma consciéncia verdadeira sobre idadal Assim, ele a
aproxima daquele sentido de formacédo cultural ddeuno capitulo
anterior. Isso significa que a filosofia ainda padé& na esfera subjetiva
e provocar uma experiéncia intelectual que peraatindividuo resistir
a dominacdo. Nas aulas sobre a dialética negaigarno explicita
aquela que seria a tarefa da filosofia e, ao fese, mostra que ela se
confunde com sua propria concepcéo. Diz ele quesofia € o poder
da resisténcia e que uma definicdo dela que n@p sisgplesmente néo
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existe’® Embora se recuse freqiientemente a fornecer didinisobre

0s objetos com os quais se ocupa, ele expbe, ersdsymomentos de
sua obra, os elementos que considera ser essercidi®sofia,
mostrando também o modo como ele a concebe. Eegstamte lembrar
de um comentario de Horkheimer segundo o qual ‘&éiste uma
definicdo da filosofia. A definicAo da filosofia sdentifica com a
descricdo explicita do que ela tem a diZét"Adorno certamente
subscreveria essa afirmacdo, pois sua idéia dosejaea filosofia se
confunde com a tarefa que a ela cabe.

Assim, este capitulo pretende tracar os contadlaocsoncepcao
de filosofia defendida por Adorno, sem a preterdg@i@onseguir fazer
uma discussdo exaustiva do assunto, principalmpatgue se decidiu
pela escolha de algumas fontes, renunciando-sér@sa@j com isso, ja
de anteméo limitando a abordagem do tema. Consugartir dos textos
escolhidos, busca-se indicar 0s elementos essenpigsentes na
atividade filoséfica e que permitirdo pensar, n@ittdo seguinte, o
modo como essa idéia de filosofia é trazida a esgdie na pratica
pedagogica do proprio Adorno.

Este capitulo esta dividido em quatro secdes du@dam
aspectos que constituem a atividade filosoficari@giro traz algumas
reflexdes sobre as consideracdes de Adorno a tespeipensamento
filoséfico, da sua peculiaridade em realizar a mghith entre o sujeito e
0 objeto. A partir dessa discusséo, o segundo monaeste capitulo ird
tratar da idéia de interpretacdo, fundamental arflosofia e sua
possibilidade de resisténcia ao existente e acagfio. De modo
complementar, a terceira secdo mostrara que atarehpretativa da
filosofia é inseparavel da critica dialética, aldoma a interpretagédo da
realidade uma possibilidade de confrontar o pensameom as
contradi¢cdes sociais que ndo devem, de modo algeineliminadas da
reflexdo, mas trazidas a linguagem pela préprizsdiia. Por fim, a
Ultima secdo se detém sobre o momento de expresddosofia,
discutindo a importancia que a forma de exposicBorae na filosofia
enquanto modo de tratar os objetos do pensamemiguadamente,
mostrando, ainda, como Adorno defende a imanéntig dorma e
conteudo, da qual sua obra € um grande exemplo.

18| ND, p. 101.
19 «There is no definition of philosophy. Definitianf it is identical with the explicit account
of what it has to say”. HORKHEIMER, 2004 [1947],31.2 (2003, p. 166).
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2.1 O pensar que resiste a reificacao

Em um escrito de 1969, Adorno dedica a Marcusensg
reflexdes sobre o pensar filosoficamente. O tepidylicado com o
titulo Observacbes sobre o pensamento filosgfmoresenta grandes
guestdes ja desenvolvidas por Adorno em momenttEsiames sobre
aquilo que ele considera ser fundamental a uma irmade exercer o
pensamento. A principal delas diz respeito a insdyladdade entre o
pensamento e seu contelddo. Adorno se contrapd€ia d& que a
atividade de pensar deveria ser desconectada debgen, como se 0
pensamento fosse meramente uma capacidade de cabstra
independente da matéria com o qual ela opera. dfar® pensamento
gue se desvincula do conteddo torna-se “coisifitadm “método
autocratico”, exatamente, 0 que ocorreu a razdopraresso de
esclarecimento. Separada de seus conteudos, dtaneel formal o
bastante para se transformar em uma operacdo ldgiegaz de
reflexdo, inclusive de auto-reflexdo, sobre os eatds objetivos que,
inicialmente, estavam nela presentes. E por issoAgorno chega a
comparar esse modo de pensar com a atividade dasinag, cuja
abstracdo e formalizacdo torna 0s homens menogittgij nesse
processo.

Para Adorno, “o pensar filoséfico s6 comeca quando se
contenta com conhecimentos que se deixam abstidos equais nada
mais se retira além daquilo que se colocou néfédlesse sentido, é
preciso reconhecer que a propria passividade deapmmto, sobre a
qual Kant havia se manifestado, torna-se condigisua objetividade,
uma vez é por meio dela que o pensamento se mdaeio que ndo é
pensamento, a coisa que ele deve receber, ao niesmpo em que a
produz ao acomoda-la em suas categorias subjefteaso diz Adorno,

a objetividade, a verdade do pensamento depende
de sua relacdo com a coisa. Subjetivamente
considerado, o pensar filosofico é
incessantemente confrontado com a exigéncia de
conduzir-se em si mesmo de acordo com as regras
da logica e de, ndo obstante, receber em si aquilo
gue nado é ele mesmo e que ndo se submete mais
‘a priori’ a sua propria legalidade. (...) Tal

120 “phijlosophisches Denken beginnt erst, sobald as rsicht begniigt mit Erkenntnissen, die
sich absehen lassen und bei denen nicht mehr Iseteud, als man schon hineinsteckt&S(
10.2, p. 599-600 [p. 838HS p. 16).
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objetividade $achlichkeitdo método, no caso de

Kant, sedimenta-se em contetdo. E verdade que
seu pensamento é orientado para as formas do
sujeito, mas busca sua meta na determinacédo da
objetividade. Apesar da inversdo copernicana, a

precisamente através desta, Kant ratifica
involuntariamente a primazia do objéfb.

Nessa entrega ao objeto, contudo, e diferententmtaleal
tradicional da ciéncia, o sujeito ndo se perde, cganllissolva sua
prépria experiéncia no contato com a coisa. Adorefere-se a
“concentracdo” necessaria ao pensar, COmo um deis®irEa coisa, que
ndo se reduz a uma passividade, conquanto essgardonsista no
momento ativo do pensamento, no qual ele se desatmz seu objeto
para compreendé-lo sem violéncia. Segundo Adorpopénsar nao
deve reduzir-se ao método, a verdade n&o é ogastpermanece apos
a eliminacdo do sujeito. Pelo contrério, este devar consigo toda sua
inervacgéo e e>1<§)eriéncia na observagdo da coisa gEyando o ideal,
perder-se nela™?

Nesse sentido, Adorno indica o “meditaNachdenkencomo a
forma da concentracdo necesséria ao pensar. Arpatesma expressa
algo fundamental ao pensamento: o prefirach pode significar a
primazia ou “antecedéncia” do objeto, que o pegsaegue a coisa, que
ela é o0 modelo a que ele visa e que mimetiza, qpensamento é
orientado a coisa. O “meditar” estabelece a relagée 0 sujeito e 0
objeto, é a “concentracdo ampliada” que “visa achisa e somente a
ela, descobre nessa coisa 0 que ultrapassa ompet&pensado e, com
isso, rompe o circulo estabelecido da coté&Tal relacdo é central na
filosofia de Adorno, desde sua critica a raciorala a filosofia e ao

121 “Opjektivitat, die Wahrheit der Gedanken hangtilrer Relation zur Sache. Subjektiv
betrachtet ist philosophisches Denken ohne Pause dai Forderung konfrontiert,
konsequenzlogisch sich in sich zu verhalten unchdem das in sich zu empfangen, was es
nicht selber ist und was sich a priori seiner eggerGesetzmafigkeit nicht unterwirft.
(...)Solche Sachlichkeit der Methode hat bei Kan¢ihNiederschlag im Gehalt. Zwar ist sein
Denken gerichtet auf die Formen des Subjekts, saloht sein Ziel in der Bestimmung von
Objektivitat. Trotz der Kopernikanischen Wendungl wdurch diese hindurch bestéatigt Kant
ungewollt den Vorrang des ObjektsG$10.2, p. 601-602 [p. 8390-839RF p. 18).

122 “Denken darf sich nicht auf Methode reduzierer, Wiahrheit ist nicht der Rest, der nach
Ausmerzung des Subjekts zurtickbleibt. Vielmehr resi@lle Innervation und Erfahrung in die
Betrachtung der Sache hineinnehmen, um, dem Iged, rin ihr zu verschwinden"GS10.2,

p. 602-603 [p. 8392PS p. 19).

12 «Indem sie ihre Sache, und sie allein, visiertwaert sie in ihr, was tibers Vorgedachte
hinausgeht und damit den fixierten Umkreis der 8agrengt”. GS10.2, p. 604 [p. 8394pS

p. 20).
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pensamento identificante, até sua defesa de quensamento, como
possibilidade de realizacdo de experiéncias irteds; seria ainda um
dos modos de se opor a reificacdo. Por isso égiéisida a maneira pela
qual o sujeito se relaciona com o objeto, pois éesgario que ele
“pense verdadeiramente” ou “corretamente” e, dess@o, seu proprio
pensamento possa escapar a dominagdo. A refleik@obfita, nesse
sentido, poderia ser capaz de estabelecer um mago adequado de
lidar com seu objeto na medida em que ndo apenasserva, mas
também o expressa na linguagem. Assim, ela guaoisigp a
possibilidade de resisténcia ao mobilizar o penstonepara a
experiéncia conceitual que procura resgatar noob@eto, a0 mesmo
tempo em que o apreende conceitualmente, tambéilo gge nele ndo
€ conceito, portanto, a prépria coisa. Essa idgti@ latente em escritos
de Adorno ja na década de 1930, como se vera adm@ét constante ao
longo de seu percurso intelectual. No texdbservacbes sobre o
pensamento filosoficaque Adorno cita inclusive em algumas de suas
aulas na Johann Wolfgang Goethe Univer&ftatle afirma que

a resisténcia que o pensar filosofico poderia opor
a ruina da razdo consistiria em — sem nenhuma
consideracdo pela autoridade constituida,

sobretudo nas ciéncias humanas — mergulhar nos
contelidos objetivos para perceber neles e ndo por
cima deles o conteldo de verdade. Isto seria, hoje,
liberdade de pensamento. Verdadeiro seria este

quanto, liberado da maldicdo do trabalho,
descansasse por fim em seu objéto.

Pode-se perceber que o pensamento que se pret@ad®rca
de resisténcia a dominacdo exige do sujeito untadatide coragem,
pois ele necessita renunciar as formas ja estatfeteao pensar,
deixando que o objeto conduza sua reflexdo. O pwmrga vai se
aproximando da verdade quando, ao entrar em cooatoseu objeto,
se modifica, pois mesmo ela ndo é estatica, mas“comstelacdo em
devir". Disso se segue que 0 pensamento tampouegacl uma
conclusdo sobre o seu objeto, pois estd sempreogenentando com

240 texto € mencionado por Adorno nas aulas sobiglética negativa.

25 “widerstand gegen den Niedergang der Vernunft viére philosophische Denken, ohne
Achtung vor der etablierten Autoritat zumal der $eswissenschaften, sich in die Sachgehalte
zu versenken, um in ihnen, nicht Uber ihnen, debMatsgehalts innezuwerden. Das ware,
heute, Freiheit des Denkens. Wahr wirde es, woefgibist vom Fluch der Arbeit und in
seinem Objekt zur Ruhe kommtG§10.2, p. 607 [p. 8400-840FES p. 25).
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ele e por causa dele. Para Adorno, que ao fazer @sssideracdo
remete-se a Hegel, ndo ha uma diferenca entrecegso e o resultado,
pois os dois momentos séo constituintes do pengarfikrsofico. N&do
h& uma linearidade que o pensamento percorre,, @iéese move em
funcdo de seu objeto, ao mesmo tempo em que or@oaspartir de
conceitos. Adorno afirma que

pensa filosoficamente quem corrobora a
experiéncia intelectual na mesma légica das
consequéncias, cujo pélo oposto tem dentro de si.
De outro modo, a experiéncia intelectual
permanecera rapsodica. S6 assim o meditar torna-
se algo mais que a exposicdo repetitiva do
experimentado. Enquanto critica, sua
racionalidade excede a racionalizacdo. Da mesma
maneira, o pensar filoséfico parece, a quem o
observa em si, possibilitar o conhecimento
daquilo que ele quer conhecer, desde que saiba
direito o que é que ele quer conhe@er.

O textoObservacgdes sobre o pensamento filosdfiap alguns
elementos que precisam ser compreendidos em fag@oetom outras
idéias de Adorno. O textBobre sujeito e objetpor exemplo, apresenta
outras consideragbes complementares e importantag [se
compreender adequadamente o que Adorno quer direrocpensar
filoséfico como resisténcia ou como possibilidade réalizacdo de
experiéncias intelectuais. Além disso, as aulasesahlialética negativa,
como serd visto adiante, também retomam os tereasnes nos textos
referidos, os quais remetem & propria obra fund&hea corpo tedrico
adorniano:Dialética negativa a qual ndo sera abordada aqui devido a
impossibilidade de tratar dela com a profundidadspaco que merece,
visto ter este trabalho um recorte temético quessta renunciar a seu
estudo.

A questédo da relacdo entre sujeito e objeto é&a sabre a qual
estdo apoiadas, na obra de Adorno, as noc¢des sopeasamento, a
reflexdo, especialmente filoséfica, e da qual emmergs consequéncias

126 “phijlosophisch denkt, wer geistige Erfahrung ewtdan der gleichen Konsequenzlogik,

deren Gegenpol er inne hat. Sonst bliebe geistifehting rhapsodisch. So allein wird

Nachdenken zu mehr als wiederholender DarstelllesgEtfahrenen. Als kritische Ubersteigt
seine Rationalitat die Rationalisierung. Gleichwsbheint philosophisches Denken dem, der
es an sich beobachtet, Erkenntnis zu ermdglichesetie was er erkennen will, wofern er nur
recht weil3, was er erkennen willG§10.2, p. 606 [p. 8398S p. 23).
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para o plano da linguagem, da expressao e da arbjmsofia como
formacdo que permite a experiéncia intelectuabeapto, se apresenta
como resisténcia a reificacdo. Adorno chega a diper a “critica da
sociedade é critica do conhecimento e vice-véféatostrando como a
relacdo entre sujeito e objeto é determinante, ilagofia, para a
compreensdo da realidade e, consegilentemente, ogalanites e
possibilidades com os quais um sistema filoséfecdepara. As criticas
de Adorno ao idealismo ou ao positivismo, por eXlengstdo presentes
nos textos que serdo discutidos neste capitulocaotio em questio a
primazia que o sujeito tem na tradigao filos6fisgproposta de Adorno
mostra-se alternativa aquelas por ele criticadawmegida em que busca
modificar a concepc¢do que se tem tanto do sujeismtp do objeto,
vendo um como inevitavelmente ligado ao outro, ema umediagéo
dialética, recusando-se, assim, a conceder destaque dos pélos da
relacdo. Como afirma Rose,

a ambicéo filosofica de Adorno foi redefinir o
sujeito e objeto, e a relagdo entre eles, sem
pressupor sua identidade, e mostrar que isso so
poderia ser realizado se o sujeito e objeto fossem
entendidos como um processo social e nao como
0s pressupostos de uma epistemologia ftira.

Compreender a relacdo sujeito/objeto como coiittem
processos sociais implica recusar, por exemploadicBo idealista, a
qual hipostasia o0 sujeito como transcendentaltatitdando-o do sujeito
empirico, o qual é justamente aquele que vive, maiza suas
experiéncias e que estd em contato com o0s objétogerdade do
idealismo se revela na sua inverdade, pois é rabestimento do
sujeito transcendental como aquele que independedildduo que se
expressa 0 modelo de troca abstrata predominangociadade. Para
Adorno, “o problema filoséfico da constituicdo imew-se como
refletido num espelho; mas, em sua inverdade, sgara verdade sobre
a situacdo historica alcancada; uma verdade qdayitg teria que ser
mais uma vez negada teoricamente, num segundea@pernicano™?

127 «Kritik an der Gesellschaft ist Erkenntniskritikhd umgekehrt”. @S 10.2, p. 748 [p. 8640]
PS p. 189).

128 ROSE, 1978, p. 56.

129 “Das philosophische Konstitutionsproblem hat sigiegelbildlich verkehrt; in seiner
Verkehrung jedoch driickt es die Wahrheit Gber degighten geschichtlichen Stand aus; eine
Wabhrheit freilich, die durch eine zweite Kopernilaohe Wendung theoretisch wieder zu
negieren ware”.%6S10.2, p. 745-746 [p. 8636]S p. 186).
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A critica ao idealismo tenta chamar a atencdo pafato de que a
consciéncia individual é formada socialmente eapte uma realidade
objetiva a partir de sua prépria constituicdo. Assela se torna em
alguma medida a origem de determinadas compreemséespeito da
realidade e também geradora de comportamentoses.a@&esafio que
se impde a filosofia, nesse contexto, é 0 de petma@o € possivel

resistir a dominacédo que se apresenta objetivamaniém como uma
mentalidade que se manifesta socialmente e qusenéluz, por isso, a
uma dimensdo meramente subjetiva de reificacdoodaci@&ncia. De

acordo com Maarr,

(...) a filosofia permanece necessaria para 0
materialismo; ndo enquanto uma eventual
imposicao subjetiva, mas por derivacédo da propria
objetividade da situacéo de que a propria filosofia
participa. Trata-se de uma imposi¢éo interna. Ou
seja: como o estado do pensamento se relaciona a
situagdo objetiva, ha problemas - como a
consciéncia e as idéias — que demandam
apreensdo do ocorrido no plano da filosofia

(..)*°

Justifica-se, também, a critica ao fenomenalismor p
condicionar o conhecimento ao sujeito, o qual séceo como
fundamento do ser e ignora sua propria condicdmlgeto. Essa
“ilusédo”, diz Adorno, é necessaria, pois “testenmaunhguase irresistivel
contexto geral de ofuscamento que o sujeito, eriqdalsa consciéncia,
produz e da qual € ao mesmo tempo parte integrames tal
irresistibilidade funda-se a ideologia do sujeftd”.

A critica de Adorno procura mostrar as contradiciieernas
das teorias filoséficas, buscando a verdade nardade por elas
sustentadas, principalmente devido a uma falsa @Enpao da relagéo
entre o sujeito e objeto. Ambos os termos devedamtomados como
“sedimentos da histéria” para que, a partir do magono foram
concebidos fosse possivel compreender, igualmastinplicacbes que
sua abordagem teve. “Sujeito” e “objeto” séo cdosdiificeis de serem
definidos, pois, segundo Adorno, eles precedemqgeal definicdo,

120 MAAR, 2006, p. 149.

181 “Er pezeugt den fast unwiderstehlichen Verblendangammenhang, den Subjekt als
falsches BewufBtsein produziert und dessen Glied zegleich ist. In solcher
Unwiderstehlichkeit grindet die Ideologie des Skitsie (GS 10.2, p. 749 [p. 8643PS p.
191).
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uma vez que aquilo a que se referem ndo se dgaranintegralmente
pelo préprio conceitd®? Além disso, a separacéo entre eles é ideoldgica,
pois um é mediado pelo outro, de tal modo que tamdddentificacéo
entre eles seria equivocada. Para Adorno,
a separacdo entre sujeito e objeto é real e
aparente: verdadeira, porque no dominio do
conhecimento da separacao real consegue sempre
expressar o cindido da condigdo humana, algo que
surgiu pela forca; falsa, porque a separagédo que
veio a ocorrer ndo pode ser hipostasiada nem
transformada em invariante. Esta contradicdo na
separacdo entre sujeito e objeto comunica-se a
teoria do conhecimento. E verdade que ndo se
pode prescindir de pensa-los como separados; mas
0 psévdos(falsidade) da separacdo manifesta-se
em que ambos encontram-se mediados
reciprocamente: o objeto, mediante o sujeito, e,
mais ainda e de outro modo, o sujeito, mediante o
objeto. A separacdo torna-se ideologia,
exatamente sua forma habitual, assim que é fixada
sem mediacad”

Assim, Adorno questiona a tradigdo filosoficatamao mostrar
como o pensamento identificante, que ele equipawmna forma de
reificacdo, procura assimilar o objeto ao conceitesmo ao preco de
perder, com isso, parte desse objeto, ou seja, dgddo que ndo se
encaixa no conceito. A tentativa de reducéo dotolde categorias do
pensamento € alvo da critica de Adorno, uma vezagdeminacao da
raz8o se expressa nessa relacdo, a qual tampoutte ad natureza
contraditéria dos conceitos. Nesse sentido, pogeessar na insisténcia
de Adorno na critica as formas de reificacéo, segias no interior de
teorias e sistemas filoséficos, seja na arte omaral, como uma forma

132 Cf. ADORNO (GS10.2, p. 741 [p. 8628S p. 182).

133 “Dje Trennung von Subjekt und Objekt ist real WBchein. Wahr, weil sie im Bereich der
Erkenntnis der realen Trennung, der Gespaltenhe& mhenschlichen Zustands, einem
zwangvoll Gewordenen Ausdruck verleiht; unwahr, Iwdie gewordene Trennung nicht
hypostasiert, nicht zur Invarianten verzaubert werddarf. Dieser Widerspruch in der
Trennung von Subjekt und Objekt teilt der Erkensttreorie sich mit. Zwar kénnen sie als
getrennte nicht weggedacht werden; das peudosrdeniing jedoch &ufRert sich darin, daf sie
wechselseitig durcheinander vermittelt sind, Objdistch Subjekt, mehr noch und anders
Subjekt durch Objekt. Zur Ideologie, geradezu imermalform, wird die Trennung, sobald
sie ohne Vermittlung fixiert ist”.@S10.2, p. 742 [p. 863®S p. 183).
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de fazer filosofia, a qual estd comprometida commado de pensar
critico e dialético que se op8e a dominacgao, pgisessa uma exigéncia
do contelido a que se refere. Disso decorre a éntasieguagem da
filosofia, responséavel por trazer o objeto a exges Além disso,
Adorno ao considerar que pensar € realizar expraignpressupde que
a reflexao filosofica ocorra no contexto de umanagao cultural, a qual
permite compreender o objeto na multiplicidadeaten&s em que ele se
apresenta, seja na filosofia, na musica, na liteslae ou em outras
manifestacbes artisticas, pois € na relacdo estdiversos elementos
gue constituem um problema que se pode compreensinh cair em
separacbes e parcialidades que se tornam reific&tasseu artigo
intitulado “Theodor Adorno: a unidade de uma exg@mia filosofica
plural”, Safatle discute a experiéncia filosoficam® sendo a questao
gue une os diversos momentos e formas do pensamgomoiano, pois
ela consiste, diz o autor, na

modulacdo incessante e rigorosa de uma Unica
questdo desdobrada em todas as suas
consequéncias. (...) Cada filosofia é animada por
uma forma de questdo capaz de gerar tanto uma
série determinada de problemas com uma

dimenséo de pressupostos tacitamente implicitos e
ndo problematizados que fornece o campo de
enunciacdo de uma problematica filoséfica. Por

trds de seus inumeraveis desenvolvimentos e
escritos, um filésofo — no fim das contas — sempre

trabalha uma s6 quest&0.

A obra de Adorno, devido a sua diversidade de ser@scritos
sobre mdusica, sociologia, literatura, critica aalku- ofereceria ainda
mais dificuldades para se encontrar uma “unida@ehtudo, como diz
Safatle, “uma verdadeira experiéncia filosoficaadigalmente uma na
multiplicidade de suas vozed® e, sendo assim, é possivel reconhecer
em Adorno uma questdo que une os varios momentegadeida como
intelectual, principalmente porque ele proprio ¢entmostrar que é
preciso ir contra a sistematicidade do pensamergensar a filosofia
contra seus limites. Como se vera nas proximasese@d escritos de
Adorno mantém sempre presente a preocupacdo coito agle a
filosofia pode ser, com o0 modo como ela deve secenldiante das

13 SAFATLE, 2009, p. 163.
135 SAFATLE, 2009, p. 164.
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guestdes, como ela pode resistir & dominacao quweurp lado, esta
presente na sociedade e consome a esfera do |eardague, por outro
lado, se reproduz no interior de concepcdes filoasf A pergunta feita
por Adorno, portanto, se dirige ao “como” da filbap o qual se
relaciona ao seu “que”, embora de maneira secundgadis, 0 que
diferencia as diferentes correntes de pensamemtcértanto o objeto
sobre o qual se debrucam, mas o modo como elassidecam. Assim
€ que a forma com que a filosofia se expressangudgem € téo
fundamental na obra de Adorno, revelando-se indggphdo contetdo a
que se refere. Nao apenas no plano teérico Adonsisté na
necessidade e na exigéncia de que o objeto se eafges
apropriadamente na linguagem, mas também em stieapedsa busca
se manifesta. Adorno escreve na forma de ensdm$smos, portanto,
fragmentariamente, mostrando que a filosofia, uea sonsciente de
gue os conceitos sdo formas de dominar os objet@®mprometida
com a busca de uma situagdo de maior liberdades délizar a
negatividade para expressar aquilo que nao ¢é adéma dialética, para
que o carater positivo e negativo que constituiotas coisas quanto os
conceitos, possa aparecer e ser pensado, assimdeoumo estilo que se
desvincule do pensamento dedutivo e légico, capagedcolocar como
forca para a resisténcia na medida em que rendngeetensdo de
totalidade, de esgotamento de seu objeto, apostaasi@uebras, nos
fragmentos, na possibilidade de superar os lingjtes a racionalidade
subjetiva tem imposto ao pensamento e a vida ddisiduos. Para
Safatle, a experiéncia filosofica adorniana podedga mimetizada da
seguinte forma:

podemos mesmo dizer qudy inicio até o fim, a
filosofia adorniana ndo sera outra coisa que uma
complexa teoria do sujeitque procura desdobrar
suas consequéncias no campo da reflexao sobre a
teoria do conhecimento, a estética, a moral e a
teoria social. Ou melhor, uma teoria do sujeito
gue s6 pode se configurar por meio das passagens
da filosofia em direcdo a campos empiricos do
saber. (...) Sua filosofia também é, a sua forma,
uma longa elaboragdo a respeito da reconstrucao
possivel da categoria de sujeito. Uma construgao
gue também exige a dispersao conceitual do fazer
filoso6fico.**®

136 SAFATLE, 2009, p. 167.
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A questdo apontada por Safatle tem implicacOes apimas
para a filosofia, mas também para a realizac&oretsdo conceito de
sujeito, principalmente, porque tal era a promessdida no projeto do
esclarecimento, o qual, contudo, fracassou e colosoindividuos em
uma situacdo de dominacgdo e opressédo. Como sdidisoucapitulo
anterior, Adorno reconhece os limites da razdosesdas possibilidades
emancipatérias, mas ainda mantém uma utopia deaqfmmacédo
cultural possa promover uma consciéncia verdadeiraresgatar
qualidades capazes de promover no individuo algdomma de
resisténcia. Essa esperanca tem seus ecos ndidilagsajual Adorno
reserva a possibilidade de langar uma luz que pedgair o sofrimento
humano, tal como expressa no ultimo aforismo Masma Moralia,
gue aqui se toma a liberdade para transcrevé-kegntegralmente:

a filosofia, segundo a Unica maneira pela qual ela
ainda pode ser assumida responsavelmente em
face do desespero, seria a tentativa de considerar
todas as coisas tais como elas se apresentariam a
partir de si mesmas do ponto de vista da redencéao.
O conhecimento ndo tem outra luz além daquela
que, a partir da redencéo, dirige seus raios sobre
mundo: tudo exaure-se na reconstrucdo e
permanece uma parte da técnica. Seria produzir
perspectivas nas quais o0 mundo analogamente se
desloque, se estranhe, revelando suas fissuras e
fendas, tal como um dia, indigente e deformado,
aparecerd na luz messianica. Obter tais
perspectivas sem arbitrio nem violéncia, a partir
tdo-somente do contato com os objetos, € a Unica
coisa que importa para 0 pensamento. E a coisa
mais simples de todas, porque a situagdo clama
irrecusavelmente por esse conhecimento, mais
ainda, porque a perfeita negatividade, uma vez
encarada face a face, se consolida da escrita
invertida de seu contrdrio. Mas é também o
inteiramente impossivel, porquanto pressupde um
ponto de vista afastado — ainda que s6 um
pouquinho — do circulo méagico da existéncia, ao
passo que todo conhecimento possivel ndo so6
deve ser extorquido do que existe, de modo a
chegar a ser obrigatorio, mas se vé por isso
mesmo marcado pela mesma deformacgdo e pela
mesma indigéncia a que pretende se subtrair.
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Quanto maior é a paixdo com que o pensado se
fecha contra seu condicionamento por amor ao
incondicionado, tanto mais insconsciente, e por
isso mais fatal, € o modo pelo qual ele fica
entregue ao mundo. Até mesmo sua propria
impossibilidade tem que ser por ele
compreendida, a bem da possibilidade. Mas,
diante da exigéncia que a ele se coloca, a prépria
pergunta pela realidade ou irrealidade da redencéo
é quase que indiferent&.

A passagem traca os contornos da forma pela gfiklsafia
ainda deveria se realizar. Escrita na década dé, 184 contém os
elementos que ja nos anos 1930 haviam sido pensadp® foram, ao
longo da vida de Adorno, mantidos, culminando em pensamento
ousado e capaz de enfrentar a si proprio em suatividgde e
dialeticidade. A filosofia, como se pode ver naspgem acima referida,
compromete-se com a nao-violéncia, com a expreadéquada das
coisas e, nesse sentido, a linguagem continua deedondamental.
Por isso, a insisténcia de Adorno em que a filagoéi critica, a
interpretagcdo e a expressdo constituam-se como ntosngle uma
experiéncia intelectual que podera se opor a damma Esses
elementos serdo discutidos nas se¢fes que se segueturando
destacar, a partir de textos pontuais, algumas pdiagipais idéias
defendidas por Adorno no que diz respeito a coriaepe filosofia por

137 “phjlosophie, wie sie im Angesicht der Verzweiftuainzig noch zu verantworten ist, wére
der Versuch, alle Dinge so zu betrachten, wie sim \Standpunkt der Erldsung aus sich
darstellten. Erkenntnis hat kein Licht, als das den Erlésung her auf die Welt scheint: alles
andere erschopft sich in der Nachkonstruktion ulgibbein Stiick Technik. Perspektiven
mufiten hergestellt werden, in denen die Welt dhrdich versetzt, verfremdet, ihre Risse und
Schriinde offenbart, wie sie einmal als bedurftigl iemtstellt im Messianischen Lichte
daliegen wird. Ohne Willkiir und Gewalt, ganz aus Eighlung mit den Gegenstanden heraus
solche Perspektiven zu gewinnen, darauf allein kbresy dem Denken an. Es ist das
Allereinfachste, weil der Zustand unabweisbar naoklcher Erkenntnis ruft, ja weil die
vollendete Negativitdt, einmal ganz ins Auge gefafitr Spiegelschrift ihres Gegenteils
zusammenschiel3t. Aber es ist auch das ganz Unréglieeil es einen Standort voraussetzt,
der dem Bannkreis des Daseins, ware es auch neirusvinziges, entriickt ist, wahrend doch
jede mogliche Erkenntnis nicht blof3 dem was ist @bgjetrotzt werden muf3, um verbindlich
zu geraten, sondern eben darum selber auch migldiehen Entstelltheit und Bedurftigkeit
geschlagen ist, der sie zu entrinnen vorhat. Xenschaftlicher der Gedanke gegen sein
Bedingtsein sich abdichtet um des Unbedingten mjillem so bewuf3tloser, und damit
verhéngnisvoller, fallt er der Welt zu. Selbst seieigene Unmdglichkeit muf3 er noch
begreifen um der Mdglichkeit willen. Gegeniiber &erderung, die damit an ihn ergeht, ist
aber die Frage nach der Wirklichkeit oder Unwirkkeit der Erlosung selber fast
gleichglltig”. (GS4, p. 283 [p. 2146)IM, p. 215).



102

ele assumida, posi¢cdo que possui uma corresporg&onano se vera no
ultimo capitulo, com sua pratica docente, assimccaom toda sua
atividade como intelectual.
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2.2 Resistir a reificagcéo interpretando a realidade

Em uma de suas aulas sobre a dialética negatiagtiada no
ano de 1965, Adorno afirmou que “the fact that wmrld was not
changed was certainly not simply to be attributextaly to intellectual
factors, butone reason why it was not changed was probably the fac
that it was too little interpreted® A critica a Marx, presente também
em outros momentos de sua obra, mostra que a tadisofia, como
ja havia esbocado no inicio de sua carreira comfegsor e intelectual,
mantém-se atual, principalmente como interpretacadtica que pode
se opor as formas de reificagdo da sociedade. E®, 18a aula
inaugural na Johann Wolfgang Goethe UniversitatFdenkfurt am
Main, posteriormente publicada com o titdlAtualidade da Filosofia
Adorno apresenta algumas das principais idéias spiananteriam
presentes em seu percurso intelectudlo texto, como também mostra
Duarte, Adorno procura pensar “se, depois do feacatos Ultimos
grandes esforcos, haveria ainda uma correlacdoodm@sf entre as
questdes filoséficas e a possibilidade de resptasié?® questdo essa
gue o leva a fazer uma consideracdo histérica sobredo como a
filosofia, ao longo do tempo, buscou realizar uar&fa que, além de
ndo lhe caber, talvez nem pudesse ser alcancdilaséfia, para poder
ser atual, deveria se desprender das tentativasengidas no decorrer
da sua histéria em alcancar a totalidade e de mostaana razdo como
meio de compreender e definir a realidade. Segiéaldono, tal seria a
primeira renuncia de quem pretende lidar com adfia, pois

ninguna Razoén legitimadora sabria volver a dar
consigo misma en una realidad cuyo orden y
configuracion derrota cualquier pretension de la
Razén; a quien busca conocerla, so6lo se le
presenta como realidad total en cuanto objeto de
polémica, mientras Unicamente en vestigios y
escombros perdura la esperanza de que alguna vez
llegue a ser una realidad correcta y justa. La
filosofia que a tal fin se expende hoy no sirveapar

1% «g fato de que o mundo ndo foi transformado nawede&om certeza, ser atribuido
simplesmente a meros fatores intelectuais, un@srazao foi provavelmente o fato de que ele
foi muito pouco interpretadoL.ND, p. 58, tradug&o nossa.

139 Bubner diz que a fala de Adorno em sua aula inaldé importante porque antecipa
muitas das idéias de sua filosofia tardia”, algudhelas, inclusive, seriam mantidas por toda a
sua vida. BUBNER, 1997, p. 147.

140 DUARTE, 1997a, p. 69.
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otra cosa que para velar la realidad y eternizar su
situacion actual’*

Adorno critica a pretensdo que a filosofia ergaeuongo de
sua historia, principalmente, por considerar qaefrelcassaria devido a
impossibilidade mesma de seus pressupostos. A&oosle Adorno
nesse texto anuncia as implicagbes da tese queripostente seria
apresentada juntamente com Horkheimer eBialética do
esclarecimento pois se mito e esclarecimento sdo elementos
correlacionados e que se implicam mutuamente, amakir que o
racional também incorpora o irracional em si, osa@mento que busca
expressar tais relacdes necessita adotar uma pogig@inta daquela
presente na tradicéo filoséfica. Nesse sentidextntde 1931 faz uma
critica a prépria filosofia como movimento que sdequou as
imposi¢cdes do real, ndo se permitindo pensar era soatradigdes.
Assim é que Adorno ira recusar que a filosofia stnd pela busca da
totalidade, por uma realidade que Ihe fosse aadsdivforma completa.
Tampouco a pergunta pelo “Ser” deve ser feita, paisnedida em que
pretende alcancar a “esséncia” das coisas, pressygd 0 conceito
pudesse captar aquilo que estaria por tras daittiggd da realidade.
Como diz Adorno,

la idea del Ser se ha vuelto impotente en filosofia
no mas que un vacio principio formal cuya arcaica
dignidad ayuda a disfrazar contenidos arbitrarios.
Ni la plenitud de lo real se deja subordinar como
totalidad a la idea del Ser que le asignaria su
sentido, ni la idea de lo existente se deja comstru

basandose en los elementos de lo¥éal.

Ainda que Adorno defenda uma espécie de desvetantEn
real, sua proposta ndo se compara aquelas que fdedtas

141 “Keine rechtfertigende Vernunft kénnte sich selbsteiner Wirklichkeit wiederfinden,
deren Ordnung und Gestalt jeden Anspruch der Vérmigderschlégt; allein polemisch bietet
sie dem Erkennenden als ganze Wirklichkeit sich, deihrend sie nur in Spuren und
Trimmern die Hoffnung gewahrt, einmal zur richtigerd gerechten Wirklichkeit zu geraten.
Philosophie, die sie heute dafur ausgibt, dientnimints anderem, als die Wirklichkeit zu
verhullen und ihren gegenwartigen Zustand zu veyewii. (GS1, p. 325 [p. 555QF, p. 73).

2 «Die Idee des Seins ist in der Philosophie ohnrigareworden; mehr nicht als ein leeres
Formalprinzip, dessen archaische Wirde beliebidgmlie umkleiden hilft. Weder 1aRt die
Fulle des Wirklichen, als Totalitat, der Seinsicéeh unterstellen, die ihr den Sinn zuwiese;
noch &Rt die Idee des Seienden aus den Elemeateidklichen sich aufbauen’GE1, p.
325-326 [p. 556]AF, p. 74).
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anteriormente na tradicéo filoséfica, pois ndoratatde buscar o todo
recorrendo a uma razdo autdbnoma que transcend@épuigisujeito,
como Adorno entende ter sido a preocupacao cetdri@nomenologia,
em especial a de Husserl, nem de confiar & Razéapacidade de
desenvolver a partir de si mesma o conceito dédestd, que Adorno
identifica como a filosofia idealista, principalntemeokantiana, mas de
realizar uma interpretacao da realidade que n@odesta previamente,
pois ndo se encontra na realidade como um dadtemtds Adorno
rejeita a concepc¢do idealista assim como a fenowgiag tanto de
Heidegger como de Husserl, porque tais projetasdficos teriam
pressuposto que a razéo fosse capaz de fornecsodm apropriado de
entender o real e de conhecé-lo, como se fossé/phg®or meio de um
pensamento que se afirma como objetivo, encontigetiadade
também na realidade. A filosofia estaria em crissim, devido a sua
prépria incapacidade em reconhecer que a totalideate pode ser
alcancada por meio de seus conceitos, uma vezgpra com eles de
forma a-dialética, sendo impossivel, por isso, ceemder a realidade
em suas contradictes.

Desse modo, também o positivismo do Circulo de &ién
criticado, pois sua posicao em relagédo a ciénaiaire a possibilidade
de a filosofia se relacionar de um modo “legitimo@im a realidade,
cabendo a ela somente exprimir-se como mera ‘fitexade falsas
idéias”. A conclusédo a que a teoria chega, diz Adoé a de que “se
deberia liquidar sucintamente la filosofia y disola en las ciencias
particulares™® o que acarreta certas implicacdes metafisicasp @m
aproximagdo do positivismo das teorias filosoficpge ele préprio
rejeita. Um dos pressupostos da critica a essanterrpor exemplo, é a
concepcgdo do que seja o “dado”, a qual remete a agnsideracéo
sobre 0 sujeito que, segundo Adorno, “s6lo se puedetestar
historicofiloséficamentegeschichtsphilosophisthpues el sujeto de lo
dado no es algun sujeto transcendental, ahistogictemidéntico, sino
que toma una figura cambiante e histéricamente oemsjble” **
Dessa forma, 0 positivismo se compromete com cassgoonceituais
gue ultrapassam a prépria dimensdo cientificista gssume em sua

143« (...) man sollte schon lieber die Philosophie hindiquidieren und in

Einzelwissenschaften auflésen (...)G$%1, p. 332 [p. 567AF, p. 84).

144« () das Problem des Sinnes von »Gegebenheibesalier Fundamentalkategorie alles
Empirismus, bei der die Frage nach dem zugehd$ydajekt je und je bestehen bleibt und nur
geschichtsphilosophisch sich beantworten laRt: d#as Subjekt von Gegebenheit ist kein
geschichtslos identisches, transzendentales, somdemmt mit Geschichte wechselnde und
geschichtlich einsichtige Gestalt anG$1, p. 332-333 [p. 568}F, p. 85).
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concepgdo. O que ha de positivo na posicao do IGidmuViena, para
Adorno, € a delimitacdo dos campos da ciénciasdila, o que mostra,
justamente, que a filosofia ndo se reduz a ciéwmo diz ele,

la filosofia no se distingue de la ciencia, como
afirma todavia hoy una opinién trivial, en virtud
de un mayor grado de generalidad, ni por lo
abstracto de sus categorias ni por lo acabado del
material. La diferencia, mucho mas honda, radica
en que las ciencias particulares aceptan sus
hallazgos, en todo caso sus hallazgos ultimos y
mas fundamentales, como algo ulteriormente
insoluble que descansa sobre si mismo, en tanto la
filosofia concibe ya el primer hallazgo con el que
tropieza como un signo que esta obligada a
descifrar. Dicho de una forma més llana: el ideal
de la ciencia es la investigacion, el da filosolfia,
interpretacion. Con lo que persiste la gran
paradoja, quizds perpetua, de que la filosofia ha
de proceder a interpretar una y otra vez, y siempre
con la pretension de la verdad, sin poseer nunca
una clave cierta de interpretacién: la paradoja de
que en las figuras enigmaticas de lo existente y
sus asombrosos entrelaziamentos no le sean dadas
mas que fugaces indicaciones que se esfulftam.

Nessa passagem, Adorno introduz uma idéia ceetralsua
concepcéo de filosofia que é desenvolvida ao |ategh atualidade da
filosofia. A nocao diz respeito a “interpretacdo”, elementolamental
da atividade filoséfica. Ela ndo deve ser entendaao a busca por um
sentido na realidade ou por sua justificagdo. Antesle ser pensada

como uma tarefa de decifrar enigmas, cujos compgesesdio pensados

145 «philosophie unterscheidet sich von Wissenschafitnwie die banale Meinung heute noch
annimmt, durch einen hoheren Grad von Allgemeinhéfeder durch Abstraktheit der
Kategorien noch durch die Beschaffenheit des Maegondert sie sich von Wissenschaften.
Die Differenz liegt vielmehr zentral darin: daR @mzelwissenschaft ihnre Befunde, jedenfalls
ihre letzten und tiefsten Befunde als unaufléslioid in sich ruhend hinnimmt, wahrend
Philosophie den ersten Befund bereits, der ihr ¢pegfe als Zeichen auffa3t, das zu entratseln
ihr obliegt. Schlicht gesagt: die Idee der Wisseaficist Forschung, die der Philosophie
Deutung. Dabei bleibt das grof3e, vielleicht das @maihrende Paradoxen: daf3 Philosophie
stets und stets und mit dem Anspruch auf Wahrteeiteshd verfahren mu3, ohne jemals einen
gewissen Schlissel der Deutung zu besitzen; dafémr nicht gegeben sind als fliichtige,
verschwindende Hinweise in den Ratselfiguren degen8en und ihren wunderlichen
Verschlingungen”.GS1, p. 334 [p. 570pF, p. 86).
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conjuntamente em suas relagdes. No momento eméguensrelacados,
portanto, também interpretados, o préprio enigmadssolve. A
filosofia ndo deve, nesse sentido, se preocuparapamtar para a
realidade e conceitua-la, mas olhar para ela geredites perspectivas
que, complementares umas as outras, proporcionana@ovisao mais
clara da verdade. Coloca-se, assim, a necessigadaalela se abra a
outros objetos, a outros conceitos nao necessartanfiosoficos. As
ciéncias sociais, por exemplo, poderiam auxili@damedida em que se
localizam mais préximas da experiéncia particitamecendo os dados
que a filosofia poderia interpretar. E preciso aias, no entanto, que
assim como nao € qualquer filosofia que se apr@semho resisténcia a
reificacdo, pois a filosofia tradicional se revedxpressdo dessa,
tampouco € qualquer tipo de sociologia que coritfiara a tarefa
interpretativa e critica da realidade que Adorniboga. Nas aulas de
sociologia, Adorno afirma que a sociologia é “desxéo acerca dos
momentos sociais no ambito de quaisquer campoditemareflexées
gue vao da simples constatacao fisiondmica de ¢anpies sociais até a
formacdo de teorias acerca da totalidade sotfalA proposicéo, é
claro, ndo esgota a posicao de Adorno em relagi@&oncepcao de
sociologia, mas pode contribuir para se ter peloasaima noc¢éo de
seu objeto, o qual, assim como para a filosofim @&8imitado. De
acordo com Negt,

uma filosofia que n&o precisasse mais da
sociologia teria, no sentido preciso de Marx, se
tornado realidade. Portanto, quem quisesse
subtrair a sociologia da filosofia de Adorno e
pregasse um retorno aos temas tradicionais da
metafisica até poderia se remeter a varios escritos
tardios de Adorno, mas estaria passando
inteiramente ao largo dessa filosofla.

A consideracdao feita por Negt encontra apoio eg®s$ e aulas
de Adorno, nas quais ele assume a inseparabilidasieluas areas. E o
que acontece, por exemplo, nas aulas sobre aichal&gativa em que
ele diz recusar-se “to accept the current separatigphilosophy and
sociology”!*® Também nas aulas de sociologia, Adorno se refere a
filosofia como essencialmente ligada a sociologis, diz ele, “jamais

14615, p. 249.
147 NEGT, 2004, p. 95.
14843 aceitar a separacéo atual da filosofia e sogial. LND, p. 57, traducdo nossa.
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houve uma grande filosofia que nédo tivesse de agumaneira se
ocupado dos problemas socidi&’.Essa forte relacdo entre ambas
justifica-se na medida em que a filosofia é entdmdiomo filosofia
social, ao mesmo tempo em que a sociologia temarétear filosofico,
0 que faz da experiéncia um conceito amplo e dentrgpensamento
adorniand™® Para Negt, “o aspecto mais inconfundivel, maisitdivel

e caracteristico no modo de pensar de Adorno ételaramento
constitutivo de filosofia e sociologia, de validade génese, de
pretensdes de verdade intemporal e seu cerne itissarcial na
experiéncia™> A nocao de experiéncia e, especialmente, de e
intelectual como sendo o centro da filosofia padorAo, remete ao
carater aberto da atividade filoséfica, que ndouemobjeto especifico,
portanto, nutre-se da sociologia, da arte e deggealoutro elemento
gue a ajude a compreender e interpretar a realidaseEndo Adorno se
refere ao “pensar corretamente”, enfatiza uma &elgyecisa entre os
conceitos e 0 conteddo a que eles dizem respetotu@o, isso néo
significa que os conceitos tenham que simplesmesabsumir seus
objetos, algo que é contrario a experiéncia intetéce pode ser
inclusive chamado de “tecnologia”, como Adornorafirem uma das
suas aulas sobre a dialética negdfi¢a.

Para Adorno, a experiéncia intelectual esta refecla ao
“alargamento” e ao “aprofundamento” do conhecimeatque implica
que a filosofia, mesmo que tradicionalmente tehamesentado como
uma tentativa de capturar em suas categorias ritmfndo pode fazé-
lo. Ainda assim, ela, como atividade finita qualéye estar como que
aberta ao infinito, sem alimentar a pretensdo getas seus temas e
objetos. Nesse sentido, a idéia da formac&o cukstid muito presente
nessa concepgédo de filosofia esbocada por Adowis,éuma atitude
aberta, livre, espontanea, de refletir sobre ostobjde forma plural,
sem determina-los em categorias e classificacfas, deixando com

14913, p. 147.

%0 Esse ponto é destacado também por Demirovic atran@gie 0 Seminario de Sociologia
oferecido pelo Instituto de Pesquisa Social estaegrado a Faculdade de Filosofia da Johann
Wolfgang Goethe Universitat.

Cf. DEMIROQVIC, Alex. Der nonkonformistische Intellektuelle. Die Entwisld der Kritische
Theorie zur Frankfurter Schulé&rankfurt am Main: Suhrkamp, 1999, p. 435. Reautaese,
aqui, a leitura da obra do autor, a qual traz umpoitante estudo sobre o desenvolvimento da
teoria critica que, ao restringir-se a uma teméaticam periodo histérico mais restrito (o
periodo pés-guerra), consegue aprofundar melhgraildemas do que o faz, por exemplo, o
livro A Escola de Frankfurt Histéria, desenvolvimento tedrico, significacémifica de Rolf
Wiggershaus.

3 NEGT, 2004, p. 86.

152 Cf. ADORNO,LND, p. 85.
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gue ele surja ao pensamento por si mesmo. Assioe és| elementos
que neste capitulo sdo discutidos mostram-se fuenkais a atividade
filosofica, pois € por meio da interpretacdo, diicer interna feita a
prépria filosofia e aos conceitos que ela empraga @ objeto vem a
tona, sendo a sua expressdo também um dos monpimopais da
reflexdo. Como diz Adorno em uma de suas aulas,

the task of philosophy, then — and | would like to
finish today on this programmatic note — is to
concern itself with what is different from itself,
heterogeneous, and not with the attempt to import
everything that exists into itself and its concepts
Its task is not to reduce the entire world to a
prefabricated system of categories, but rather the
opposite, viz. to hold itself open to whatever
experience presents itself to the miftl.

Para essa nocdo de experiéncia, a interpretalfimfita é
necessaria, pois € uma forma de ir além das cé&eger conceitos
defendidos no interior de teorias filoséficas, masio que a filosofia
pode se afirmar como resisténcia a reificacdocipaimente, como se
vera adiante, porque nesse sentido ela se constissmo enquanto
teoria, como prética. Assim, ela deve renunciaieéepsao de apreender
a totalidade, o infinito. Como afirma Vilar, é p®so que “0 novo
pressuposto fundamental da filosofia teria queasicomposi¢cdo dessa
totalidade, o que implicava outro modo de pensar jgundo poderia
referir o particular ao universal® A tarefa de interpretacdo coloca-se,
assim, como uma importante forma de se pensar sobealidade, a
qual ja nao procede de modo dedutivo nem sistemdtias por meio da
decomposicdo de conceitos e da posterior compodigdmagens. Para
Adorno, “la auténtica interpretacion filoséfica moierta a dar con un
sentido que se encontraria ya listo y persistigia e pregunta, sino que
la ilumina repentina e instantaneamente, y al misimmpo la hace

1534 tarefa da filosofia, entdo — e eu gostariaeteninar hoje com essa nota programatica — é
se preocupar com o que é diferente de si mesmerpgéneo, e ndo com a tentativa de trazer
tudo o que existe para si e para seus conceitastaBefa ndo é reduzir o mundo inteiro a um
sistema de categorias pré-fabricado, mas sim ot@passaber, manter-se aberta a qualquer
experiéncia que se apresente a consciéndiD, p. 75, traducéo nossa.

4VILAR, 1995, p. 196.
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consumirse™® A atividade filoséfica, assim, procura reunir os
elementos que podem ser a chave para se intergredacifrar um
problema, formando uma espécie de “constelacaoteitural. A sua
pretensao nao é de construir a realidade, mastaerde as figuras que
podem fornecer uma leitura do real mais proximavel@ade ou, em
outros termos, procurar uma reunido dos elemenaocplares que
permitam compreender a totalidade. Como diz Adorno,

no es tarea de la filosofia investigar intenciones

oculta y preexistentes de la realidad, sino

interpretar una realidad carente de intenciones
mediante la construccién de figuras, de imagenes
a partir de los elementos aislados de la realidad,
en virtud de las cuales alza los perfiles de

cuestiones que es tarea de la ciencia pensar
exhaustivamente (.. §°

Segundo Buck-Morss, a dimenséo de interpretagésepte na
atividade filoséfica, e pressuposta na construc@ocahstelacdes, é
constituida por dois momentos: o primeiro, tem wmater analitico-
conceitual, pois isola os elementos dos fendmerneslza a mediacao
deles conceitualmente, algo que exige a interacdie e filosofia,
sociologia e as humanidades. Aqui, a importancieenivelacamento
entre filosofia e sociologia aparece mais nitidaeepois é a Ultima que
poderd contribuir com os dados empiricos, fundaamenpara a
interpretacdo da realidade. O segundo momento dererea
representagao, ja que se trata de reunir os elempata que tornem a
realidade visivel. Assim, os elementos que inicite séo vistos como
cifras ainda ndo completamente inteligiveis, saodiat®ms pelos
conceitos que, finalmente, compordo uma imagemz¢apelusive, de
revelar as contradi¢gdes, ainda que estas ndo sej@nadas. De acordo
com Buck-Morss, “imagens’ ndo sdo simbolos doscedas, nem
analogias poéticas para a totalidade social, maesrifestacéo real,
material de ambos. ‘Imagens” sdo empiricas, evidémerceptiveis de

155 “Echte philosophische Deutung trifft nicht eineimtbr der Frage bereit liegenden und
beharrenden Sinn, sondern erhellt sie jah und dligklich und verzehrt sie zugleich"'GS 1,

p. 335 [p. 572AF, p. 89).

1% “Aufgabe der Philosophie ist es nicht, verborgamal vorhandene Intentionen der
Wirklichkeit zu erforschen, sondern die intentiasa Wirklichkeit zu deuten, indem sie kraft
der Konstruktion von Figuren, von Bildern aus dsolierten Elementen der Wirklichkeit die
Fragen aufhebt, deren pragnante Fassung Aufgab&idsenschaft ist”.GS1, p. 335 [p. 573]
AF, p. 89).
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uma relacdo mediada entre o particular e a esarstrial burguesd®’
Desse modo, a filosofia assume uma tarefa de decifr enigmas com
0s quais ela se depara.

A idéia de um enigma remete a ininteligibilidada cbisa,
daquilo que néo é 6bvio ao pensamento e que Ppliatacdo filosofica
pode esclarecer ao fazer as perguntas apropriada®ntar respondé-
las, surge a possibilidade de que uma imagem seefer ilumine as
cifras ou enigmas até entdo incompreensiveis. Uigmen Ratse) é
justamente um exercicio, uma questder(kaufgabpgeralmente dificil
e que exige uma resposta, a qual existe, mas dewmiscada por meio
de um método de pensamento. Na Grécia Antiga,aulorénanifestava-
se na forma de enigmas, de tal modo que o prosmuto pode se
apresentar como algo dificil de ser entendido erpmétado. Nesse
sentido, a filosofia seria capaz de desvendar emasmo tempo
dissolver o enigma empregando ndo apenas um, nfagerdes
conceitos que se inter-relacionam. Disso decomecassidade de que
ela se mantenha aberta, que ndo restrinja seus®lpeis ela necessita
de outras areas para poder realizar sua tarefaiadi@gente. Como
afirma Buck-Morss, “o sucesso da filosofia foi degente da adequacéo
desse processo, através do qual se desenvolvea Adpro chamou
‘categorias chave’®® Adorno mesmo se refere & necessidade da
filosofia se recusar a manter-se fechada em cadsgmrdprias. Em uma
de suas aulas ele diz:

it follows that philosophy should seek its contents
in the unlimited diversity of its objects. (...) It
must not use its objects as the mirrors from which
it constantly reads its own image and it must not
confuse its own reflection with the true object of
cognition*®

A filosofia interpretativa proposta por Adorno dewser
entendida no contexto da critica que ele faz adfia tradicional como
uma maneira alternativa de tentar compreenderligada. Por isso, a
sua insisténcia na necessidade da filosofia em @rema experiéncia

57 BUCK-MORSS, 1977, p. 102.

%8 BUCK-MORSS, 1977, p. 97.

1%9 “Segue-se que a filosofia deve procurar seus adogena diversidade ilimitada de seus
objetos. (...) Ela ndo deve usar seus objetos @spelhos nos quais ela constantemente |é sua
propria imagem e ndo deve confundir seu propritexef com o objeto verdadeiro da
cognicao”.LND, p. 81, tradug¢éo nossa.
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intelectual, pois, desse modo, seria possiveltieflem categorias pré-
concebidas que tentariam abarcar a totalidade.missbmo afirma
Duarte, em vez de se preocupar com a distincde entendbmeno e a
coisa-em-si, a qual marca a filosofia tradiciondl filosofia
interpretativa construiria, a partir de elementos géo estdo, de modo
algum, dados na realidade empirica, uma figuraséntla sociabilidade
tipica dessa formacédo hist6ricd’. Um exemplo de como se pode
construir uma interpretacdo é a forma mercadorizsgda por Marx,
segundo o qual

a mercadoria é misteriosa simplesmente por
encobrir as caracteristicas sociais do préprio
trabalho dos homens, apresentando-as como
caracteristicas materiais e propriedades sociais
inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar,
portanto, a relacdo social entre os trabalhos
individuais dos produtores e o trabalho total, ao
refleti-la como relacéo social existente, & margem
deles, entre os produtos do seu proprio
trabalho'®*

Assim, a forma mercadoria esconde as relacdesaisoci
responsaveis pela sua propria constituicao, cowferiuma aparente
objetividade as coisas que sé existe como negag&aalpropria forma,
como se o seu valor lhe fosse intrinseco e néoltadsu da
materializacdo do trabalho humano. Com base na w#i“fetichismo
da mercadoria”, Lukacs ird ampliar tal conceito apae referir a
reificacdo da consciéncia dos individuos. Historia e consciéncia de
classe ele defende que o individuo envolvido no procets@roducao
de mercadorias € incapaz de se perceber comoos@iito, cujo
trabalho serd convertido em uma abstracdo detemtainda forma
mercadoria. Assim, o individuo “é incorporado copaste mecanizada
num sistema mecéanico que ja encontra pronto ednando de modo
totalmente independente dele, e a cujas leis ele de submeter®
Em funcéo disso, as rela¢gdes humanas, mesmo enoosegd0 com 0S
objetos, tornam-se estranhas aos préprios indigidgee permanecem
alheios a sua “funcéo” no sistema de producéo prdwria sociedade.
Para eles, a mercadoria ndo é resultante de urags@e seu valor ndo

%0 DYARTE, 1997a, p. 70.
I MARX, 1971, p. 81.
162 UKACS, 2003, p. 203.
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aparece como resultado do trabalho humano. Dessk®, nao forma
mercadoria esconde relacdes sociais e produz umsciéacia falsa
sobre a realidade, produzindo um fenémeno que lsukhamara de
reificacdo da consciéncia. Segundo o autor,
a reificacdo é, portanto, a realidade imediata e
necessaria para todo homem que vive no
capitalismo, e sO pode ser superada por
esforco constante e sempre renovado para
romper na pratica a estrutura reificada da
existéncia, mediante uma referéncia concreta as
contradicdes que se manifestam concretamente
no desenvolvimento global, e com a
conscientizacdo do sentido imanente dessas
contradicoes para a totalidade do
desenvolvimentt§®

Esse modo de compreender a realidade esta prog@no
proposta de uma filosofia interpretativa. Adornongidera a forma
mercadoria um exemplo da tarefa da filosofia, aiqde, como mostra
Buck-Morss, ele tente se distanciar do marxismganf* Assim, nao
considera que a forma mercadoria seja algo préeexés nem dado,
mas uma imagem que foi construida e que interpreta parte da
realidade relacionada ao trabalho social. Por mela, explicam-se as
relagbes sociais existentes no sistema de trabdHosociedade
capitalista, assim como as implicac6es desse sistemcompreensao
que os individuos tém sobre ela. A posicdo de Adl@m relacdo a
questao é a de que a propria forma mercadoria siev@ensada nao
como uma idéia que se eleva acima da realidadepémdientemente
dela. Para ele, “las imagenes histéricas seria mismas semejantes a
ideas cuyas interrelaciones constituyen una veriente de toda
intencionalidad, en lugar de que la verdad sobirerancomo intencion

en la historia™® Em uma de suas aulas, Adorno também explicita essa

163 LUKACS, 2003, p. 391.

164 “Como uma ferramenta de andlise, a promessa dessasugdes estava em seu potencial
de evitar, por um lado, um reducionismo Marxistalgar’ e, por outro, um idealismo pseudo-
Marxista: as imagens seriam objetivas, elas redknexistem; mas elas necessitam da
atividade de fantasia subjetiva para serem deseatieBUCK-MORSS, 1977, p. 102.

165 «Stattdessen ware nach meiner Auffassung Gesehisicht mehr der Ort, aus dem die
Ideen aufsteigen, selbstandig sich abheben und ewiecerschwinden, sondern die
geschichtlichen Bilder waren selber gleichsam Ide#gren Zusammenhang intentionslos
Wabhrheit ausmacht, anstatt da Wahrheit als Imtenti Geschichte vorkame'GE1, p. 337-
338 [p. 576JAF, p. 93).
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idéia mostrando como o0 modo de pensar e agir suhjeto depender
de uma estrutura social objetiva, possui uma aparé&e imediatidade
gue néo Ihe convém, mas que é necessaria ha neadidae

it lies in the nature of society to produce the
contents of the minds of human beings, just as it
is the nature of society to ensure that they are
blind to the fact that they mistake what is
mediated and determined for actuality or the
property of their freedom, and treat them as
absolutes. It follows that since the immediate
consciousness of human beings is a socially
necessary illusion, it is in great measure
ideology™®

Dessa maneira, a interpretacao pode auxiliartigacds formas
de reificacdo e de ideologia que se apresentam toatorais”, pois as
imagens historicas possibilitariam compreender asnds sociais
sedimentadas na consciéncia dos individuos. Contaddilosofia
realizada como interpretacdo, recusa-se a idettificna espécie de
intencionalidade ou um sentido na realidade, aptasdo, portanto,
uma forte relagdo com o materialismo. A ela ndocedalm mais as
“grandes questdes” com as quais se ocupou ao ldeggua historia.
Segundo Adorno, “si la filosofia quisiera pregurtiay por la relacion
en términos absolutos entre cosa en si y los femdsng..), se quedaria
en una arbitrariedad formal o bien se escindiriare multiplicidad de
posibles visiones del mundo a eledft”. Ao construir imagens
historicas que sdo expressdo da realidade, orderendlementos que
compdem um enigma, este pode ser dissolvido nadmestn que é
iluminado pela interpretacdo e até mesmo a perguetaba
desaparecendo. A “resposta”’ do enigma, assim, 0aseé sentido, mas
0 préprio enigma como que visto a partir de suagkpaas quais, uma
vez agrupadas, formam uma imagem que nao faz s#ingolvé-lo.

166 “repousa na natureza da sociedade produzir o®@dos das mentes dos seres humanos,
assim como é a natureza da sociedade assegurelegusio cegos ao fato de que confundem o
que é mediado e determinado pela realidade ou @igdade de sua liberdade, e os tratam
como absolutos. Segue-se que a consciéncia imedagaseres humanos é uma ilusdo
socialmente necessaria, ela é em grande meatidigid’. LND, p. 100, tradugéo nossa.

7 “Wirde Philosophie heute nach dem absoluten Vemsalvon Ding an sich und
Erscheinung fragen oder, um eine aktuellere Foenutig aufzugreifen, nach dem Sinn von
Sein schlechtweg - sie bliebe entweder in formdieverbindlichkeit stehen oder spaltete sich
in eine Vielheit moglicher und beliebiger weltansalicher Standpunkte’GS 1, p. 336-337

[p. 574]AF, p. 91).
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Aqui se coloca a segunda questdo apontada por Adwotire a relagédo
entre essa filosofia interpretativa e o materiadisBe acordo com ele,

la respuesta esta en estricta antitesis con el
enigma; necesita ser construida a partir de los
elementos del enigma, que nos es algo lleno de
sentido, sino insensato, y lo destruye tan pronto
como le sea dada la respuesta convincente. (...)
La interpretacién de una realidad con la que se
tropieza y su superacion se remiten la una a la
otra. Desde luego, la realidad no queda superada
en el concepto; pero de la construccién de la
figura de lo real se sigue al punto, en todos los
casos, la exigencia de su transformacion real. El
gesto transformador del juego del enigma, y no la
mera solucién como tal, da el prototipo de las
soluciones, de las que sélo dispone la praxis
materialista. A esa relacion la ha denominado el
materialismo con un término filoséficamente
acreditado: dialéctica. Sélo dialécticamente me
parece posible la interpretacion filos6fi€a.

Da mesma forma que a resposta dissolve o propigma,
também a interpretacdo pode superar a realidadgygase apresenta
como modelo de solu¢cdo do enigma, trazendo a cm@aimagem da
verdade. Como diz Adorno, “solo en la aniquilacitinla pregunta se
llega a verificar la autenticidad de la interpréiadiloséfica, y el puro
pensamiento no es capaz de llevarla a cabo pastidadi mismo. Por
eso trae consigo a la praxis forzosamefft&’Se o enigma reflete a

188 “Ich sagte: die Ratselantwort sei nicht der »Simies Rétsels in der Weise, daR beide
zugleich bestehen kénnten; daf die Antwort im Réasthalten sei; dal das Ratsel lediglich
seine Erscheinung bilde und als Intention die Amtvio sich beschlieRe. Vielmehr steht die
Antwort in strenger Antithesis zum Ratsel; bedaf Honstruktion aus den Rétselelementen
und zerstort das Ratsel, das nicht sinnvoll, sandgnnlos ist, sobald die Antwort ihm
schlagend erteilt ward. (...) Die Deutung der vorgefienen Wirklichkeit und ihre Aufthebung
sind auf einander bezogen. Nicht zwar wird im Bféglie Wirklichkeit aufgehoben; aber aus
der Konstruktion der Figur des Wirklichen folgteatial prompt die Forderung nach ihrer
realen Veranderung. Die verdndernde Geste des Iffii&de - nicht die bloRe Losung als
solche gibt das Urbild der Losungen ab, Uber wettibenaterialistische Praxis einzig verfugt.
Dies Verhéltnis hat der Materialismus mit einem Marbenannt, der philosophisch beglaubigt
ist: Dialektik. Einzig dialektisch scheint mir pblophische Deutund mdéglich'GE1, p. 338

[p. 577]AF, p. 93).

9 “In der Vernichtung der Frage bewahrt sich erstEchtheit philosophischer Deutung und
reines Denken vermag sie von sich aus nicht zwzieblén: darum zwingt sie die Praxis
herbei”. GS1, p. 338-339 [p. 578}F, p. 94).
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realidade, entao, também sugere um modo de tramé&fiar por meio da
consciéncia filosofica, a qual se apropria de setigos problemas e de
outras areas de conhecimento, como a sociologigsen, constréi suas
figuras dialeticamente, resgatando o que de verdgidda no passado
para conserva-la e supera-la. Ao final do textoprAd faz uma
indicacdo que ira acompanha-lo em seus trabalhcstenmres,
mantendo e a0 mesmo tempo incorporando a sua g@weE uma
“filosofia interpretativa” a nocdo de que ela temjuee ser também uma
critica dialética. Segundo o autor,

si de hecho la interpretacion filoséfica solo puede
prosperar dialécticamente, entonces el primer
punto de ataque dialéctico se lo brinda un filasofi
que cultiva precisamente aquellos problemas cuya
supresién parece mas acuciante que afadir una
nueva respuesta a tantas antigias.

Em vez de desprezar sua historia, a filosofiarélipara ela de
forma critica, procurando nlcleos de verdade costidm teorias e
idéias, buscando trazé-las para a atualidade adé&mauxiliarem a
composi¢do das imagens e figuras que deverdo erirapr, cada vez
mais, da verdade. A linguagem, por isso, é fundémhéninterpretacao,
pois os conceitos também carregam em si a hisggiao essenciais a
reflexdo filosofica como possibilidade de revelar aontradices dos
objetos, assim como as verdades e falsidades dpeewdo guardadas.
A atualidade da filosofia pode ser entendida, entdio razdo de seu
objeto ser o presente e nele, passado e futuronsentearem. A
atividade filoséfica lida com o passado na meditagee carrega em si
0s problemas que a constituiram enquanto tal espora herdeira de
uma linguagem marcada por significados que deramafa ela nos
mais variados tempos. Além disso, essa linguagesnlitpl € tdo cara
deve ser vista ndo apenas naquilo que por meiosge&dirmou como
também naquilo que ficou oculto. E assim que adilia se mantém
atual, pois encontra na linguagem a fonte de seligmes que,
escondidos, devem vir a tona com o auxilio das tetatdes
conceituais. Isso estd de acordo com a importémee Horkheimer
atribui a filosofia no sentido de resgatar nelppemeio da linguagem,

10 \wWenn tatséchlich philosophische Deutung allemlektisch gedeihen kann, dann bietet ihr
den ersten dialektischen Angriffspunkt eine Phiibge, die eben jene Probleme kultiviert,
deren Beseitigung dringender notwendig scheintli@dsHinzufligung einer neuen Antwort zu
so viel alten”. 