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RESUMO

Esta dissertacdo enfoca as relagdes entre feminismos e Igreja Catolica
em trés paises do Cone Sul: Argentina, Brasil e Chile. As fontes
privilegiadas para observar essas proximidades e afastamentos sdo
periddicos editados por grupos feministas. Eles também delimitam o
recorte temporal da pesquisa entre 1970 e 1988. Neste momento, os trés
paises analisados passaram por ditaduras militares, seguidas de periodos
de transicdo a democracia. Estas duas conjunturas sociais e politicas
influenciariam as relagdes aqui observadas, paralelamente ao importante
movimento de renovagdo teoldgica pelo qual passaram diversos grupos
que formavam a Igreja e sua hierarquia. Tais mudangas ndo foram bem
recebidas por todos, mas exerceram influencia direta sobre a dindmica
da Igreja Catolica na América Latina, ficando o movimento conhecido
como Teologia da Libertagdo. Tdo multiplos quanto as posturas no
interior da Igreja eram os diversos grupos feministas que emergiram
nesta regido, onde o feminismo de Segunda Onda comecava a se
estabelecer, em meio aos cenarios ditatoriais. Muitas das possibilidades
destes grupos foram podadas pela conjuntura, sendo retomadas depois,
nas redemocratizagdes. Além da igualdade de género, uma marca
historica na constitui¢do destes grupos brasileiros, argentinos e chilenos
foi a luta pela democracia. Assim, setores da Igreja e feminismos iriam
se relacionar, tanto coincidindo em atividades como disputando espagos
de poder em embates diretos. O uso da comparagdo nos permite
perceber como e porqué estas relagdes foram de semelhanga ou de
diferenca nos paises analisados, bem como a influéncia da conjuntura
politica neste processo.

Palavras-chave: Feminismos — Igreja Catdlica — Conjunturas politicas






ABSTRACT

This paper focuses on the relationship between feminism and the
Catholic Church in three countries in the south of Latin America:
Argentina, Brazil and Chile. Periodicals published by feminist's groups
were the privileged sources and was observed to see closeness and
separation in this relationship. They also limit the time cutting research
between 1970 and 1988. At this time the three countries went through
military dictatorships, followed by periods of transition to democracy.
Those two social and political conjunctures influence the observed
relationship, at the same time the important theological renewal
movement in which several groups that have formed the Church and its
hierarchy. Such changes were not welcomed by everyone, but exerted a
direct influence on the dynamics of the Catholic Church in Latin
America, making the movement known as Liberation Theology. Such as
multiple postures within the Church were several feminist's groups that
emerged in this region, where the Second Wave of feminism began to
establish itself among the dictatorial period. Many of the possibilities of
these groups were limited by the situation, after being taken in
redemocratizations. Besides gender equality, a historical milestone in
the formation of these groups in Brazil, Argentina and Chile was the
struggle for democracy. Thus, sectors of the Church and feminism
would be related, both activities coinciding such as disputing spaces of
power in direct shocks. The use of comparison allows us to understand
how and why these relationships of similarity or difference in the
studied countries, as well as the political influence of this process.

Keywords: Feminisms - Catholic Church - Political conjunctures
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INTRODUCAO

Esta dissertagdo ¢ vinculada a pesquisa Do feminismo ao género
— circulagdo de teorias e apropriagoes no Cone Sul (1960-2008),
coordenada pela professora Joana Maria Pedro. Busco com ela focalizar
a relagdo entre o movimento feminista e a Igreja Catolica durante os
periodos de ditadura militar e abertura democratica no Brasil, no Chile e
na Argentina. Este trabalho apresenta-se como uma ampliacdo da
pesquisa que realizei como aluna da graduacdo em historia da
Universidade Federal de Santa Catarina, apresentada como trabalho de
conclusdo de curso em 2009, com o titulo “Movimento Feminista e
Igreja Catdlica: uma analise comparativa com periddicos do Brasil e
Argentina” (MARQUES, 2009). Todavia, devido a inquicta¢des ainda
presentes sobre o tema, trarei outros questionamentos, principalmente
metodologicos, que serdo abordados de forma inicial nesta introducao,
mas estardo presentes ao longo do trabalho. Cheguei a este tema
enquanto ainda estava na graduagdo e possuia bolsa de iniciacdo
cientifica do CNPq, na sexta fase pude escrever um artigo que enfocava
o Movimento de Mulheres Agricultoras de Santa Catarina(MARQUES,
2007, p.17-24) e percebi como a relacdo com a Igreja foi fundamental
para este grupo. Deste modo ao adentrar na grande pesquisa sobre o
Cone Sul que esta ainda sendo realizada pelo Laboratorio de estudos de
Género e Historia/ UFSC, comegou a me chamar a atengdo durante os
fichamentos de periddicos a presenca da Igreja em matérias e citagdes.
Assim se iniciou a inquietacdo que deu origem também a esta
dissertagao.

Para que esta analise faca sentindo, € necessario explicitar o que
estamos entendendo por Igreja. Falamos da Igreja Catolica, uma
institui¢do religiosa, entre outras tantas, que foram organizadas pela
sociedade com o intuito de dar plausibilidade e legitimidade ao mundo,
organizando valores e leis espirituais (BERGER, 1985, p. 42-64). Mas ¢
importante ressaltar seu predominio sobre a América Latina, nosso
recorte geografico, onde se encontra a regido denominada Cone Sul,
durante o periodo analisado. Ao longo da narrativa, em alguns
momentos, utilizaremos somente o termo Igreja para especificar a
instituigdo.

Para que se possa configurar uma instituicdo ¢ necessaria uma
estrutura, a da Igreja é composta em ordem decrescente por: um sumo
pontifice, o Papa; para ajudar o Papa no governo de toda a Igreja esta a
Curia Romana, que juntos designam preceitos, leis oficiais a serem
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seguidas por membros da Igreja em todo o mundo. A Curia é formada
por Cardeais e logo apos deles temos: arcebispos, bispos, padres ou
presbiteros (alguns recebem o titulo honorario de monsenhor) e
diaconos. Todos estes formam a voz oficial da Igreja, no entanto, a
oficialidade também corresponde a esta ordem hierarquica, assim, por
mais que um padre ou um bispo se pronuncie em sentido contrario ao
que foi previamente estipulado pela Ctria Romana, na figura do Papa,
este sera somente considerado uma voz desviante. Para Cavalcanti,

A Igreja, de origem divina e composi¢do humana,
¢ um mistério, um povo € um pacto: una, santa,
catdlica e apostdlica. [...] ela ¢ formada de gente,
com suas Personalidades, temperamentos e
historias de vida, situada no tempo e no espago, na
cultura e na conjuntura (CAVALCANTI, , 2000,

p-17).

A Igreja, portanto, mesmo seguindo uma lei ¢ ordem de forma
hierarquica, deve ser observada ndo como um corpo coeso, pois estd
inserida, como diz Cavalcanti, no interior de uma conjuntura, ¢ uma
institui¢do temporal, formada de homens que ndo necessariamente
concordam entre si sobre formas e ideias de acdo. As mulheres estdo
fora da hierarquia oficial da Igreja, assim ndo t€ém poder de decisdo e
nem podem ascender até um posto que as qualifique como tal. Estdo
presentes na grande estrutura da instituicdo como freiras, mulheres que
dedicam sua vida a agdo pastoral e também como leigas. O grupo das
leigas e leigos assumiu papel destacado a partir de 1960, principalmente
na América Latina, onde formou a base do trabalho pastoral ¢ ajudou a
fortalecer a instituicdo. Mesmo com uma estrutura bem definida, as
praticas possiveis em seu interior devem ser bem observadas, assim,
quando possivel nesta dissertagdo, definiremos os diversos campos e
grupos no interior da Igreja, que muitas vezes foram organizados dentro
da prépria estrutura hierarquica, sem compartir da totalidade de regras e
pressupostos da Curia. O melhor exemplo na América Latina foi a
Teologia da Libertacdo, da qual falaremos no primeiro capitulo, que no
Brasil pdde influenciar a conferéncia episcopal. Sendo assim, ao
tratarmos de Igreja estamos falando de uma institui¢do hierarquica que
prega o catolicismo mas que, no entanto, pode apresentar uma grande
diversidade em seu interior.

Realizar uma analise comparativa das relagdes entre Igreja e
feminismos nesses paises permitird uma reflexdo sobre essa conjuntura e
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uma nova perspectiva sobre estas relagcdes. Possibilitard ainda verificar
similitudes e diferencas nesse campo, em paises que vivenciavam uma
pratica governamental e econdmica analoga no mesmo periodo. Ressalto
que, mesmo com uma aproximacao grande de praticas sociais, 0s paises
devem ser analisados individualmente para que a posteriori se possa
realizar a comparagdo. A participacdo de parte de alguns membros da
Igreja Catolica nas ditaduras militares e a luta das diversas organizacdes
feministas criaram tensdes novas que podem ser analisadas através dos
periddicos feministas — fontes primordiais neste estudo — que serdo
abordados metodologicamente mais a frente. H4 que se considerar
também, no mesmo periodo, que boa parte da Igreja Catolica, em toda a
América Latina, passou por uma renovacdo em sua pratica e uma
revisdo de sua teologia, encampada pelo que depois se chamou Teologia
da Libertacao.

Tendo como pressuposto que o movimento feminista ¢
multiplo, assim como as ditaduras militares e a propria instituicdo
catolica, o panorama dessas relagdes tende a ser multifacetado, o que
permite uma analise comparativa entre Brasil, Chile e Argentina no
periodo compreendido entre 1970 e 1988, delimitado pelas datas de
publicacdo dos periddicos analisados, no entanto recuos se fazem
necessarios para que possamos compreender uma temporalidade tdo
complexa. Para entendermos, por exemplo, os movimentos de
transformacdo eclesiasticos, devemos focar nosso olhar na década de
1950, quando comecaram a ser gestados.

A temporalidade observada insere esta pesquisa em um campo
historiografico que vem adquirindo novos adeptos e se solidificando
como uma maneira especifica do fazer historiografico: a chamada
historia do tempo presente, julgada por diversos historiadores como
jornalistica, influenciada pelo momento e questionadora de fatos que
ainda estariam muito presentes. Seus criticos pregam que € necessario
um distanciamento do objeto. Quanto a isso, ha muitos anos a histéria
vem refletindo sobre a sua pratica e perdeu a ilusdo de obter a verdade
dos fatos, ou da escrita da historia como imparcial. Este trabalho parte
do principio de que toda historiografia ¢ situada nas questdes do seu
tempo e que, mesmo que houvesse um distanciamento temporal entre
investigadora e objeto, isto ndo significaria que a narrativa seria menos
parcial. Gostaria de salientar que a intencdo de “verdade” ¢ mantida,
mas esta “verdade” serd situada no tempo e pode ser entendida de
formas diferentes pelos sujeitos/objetos desta pesquisa e pela
pesquisadora que os analisa.
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Como diria Aganbem (2009, p. 63), é possivel se deslocar de
seu proprio tempo, estranhar coisas que parecem estar diretamente
ligadas a uma situagdo mais facil de se notar. Além disso, no trabalho
como historiadoras/es devemos ser contemporaneos de nossas fontes, e
isto significa conseguir estranha-las, desnaturaliza-las, incutir nelas uma
historicidade. Este ¢ um dos objetivos a ser alcangado dentro do campo
da historia do tempo presente que

Revalorizou a andlise qualitativa e resgatou-se a
importancia das experiéncias individuais, ou seja,
deslocou-se o interesse das estruturas para as
redes, dos sistemas de posi¢cdes para as situagdes
vividas, das normas coletivas para as situagdes
singulares. Paralelamente, ganhou novo impulso a
historia cultural, ocorreu um renascimento do
estudo do politico e incorporou-se a historia o
estudo do contemporaneo (AGANBEM, 2009, p.
63).

A histéria do tempo presente ganhou forca paralelamente a
histéria cultural, na década de 1980, trazendo novos olhares sobre as
fontes e novos sujeitos historicos; entre eles destacamos especialmente
aqui as mulheres e sua histdria. A historia das mulheres ¢, em grande
parte, tributaria dos movimentos feministas em todo o mundo. Alguns
autores, como Malerba (2008), apontam para os movimentos de 1968
como divisores de 4guas, que causaram alteragdes sociais
importantissimas, mas também mudangas na historiografia. Como
sabemos, alguns conceitos e reviravoltas na historiografia emergiram
influenciados ou em consequéncia de questionamentos oriundos de
movimentos sociais. E ndo ¢é diferente com as categorias mulher,
mulheres e género que, em certa medida, foram diretamente
influenciadas e muitas vezes demandadas pelos movimentos feministas,
que emergiram na Europa e Estados Unidos ja nos anos de 1960, porém
que s6 ganharam visibilidade no Brasil na década seguinte.

O feminismo veio a influenciar dentro do campo historiografico
a construg¢@o de uma histdria das mulheres, entendendo que estas teriam
experiéncias diferentes dos homens, ja que as mulheres ndo se
reconheciam no Homem universal, entdo sujeito da historia, e se
perguntavam onde estavam as mulheres nas narrativas oficiais. E
também neste sentido que Stuart Hall (2006, p. 43) aponta os
movimentos feministas como um dos grandes movimentos responsaveis
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pelo deslocamento do sujeito cartesiano. Assim crescia a demanda por
uma historia das mulheres, todavia, nas ciéncias humanas, a historia foi
a ultima a se apropriar das categorias mulher, mulheres e género como
categorias analiticas. E esta apropriacdo so foi possivel dentro de uma
série de alteracdes que estavam ocorrendo na disciplina da historia,
dentro das novas perspectivas que ja tinham sido abordadas pelo grupo
dos Annales, como observar a presenga das pessoas comuns ¢ também a
ampliagdo do leque de fontes. Isso possibilitou, apés um periodo
marcado como positivista, que a década de 1960 visse crescer um
movimento critico ao racionalismo abstrato, que relativizava os métodos
e conceitos tedricos rigidos. Devemos assinalar aqui, com maior
importancia, a emergéncia da histdria social, que pluralizou os sujeitos
da historia, se preocupou com as identidades coletivas e trouxe para
analise os que antes eram excluidos, como os camponeses, operarios, €
também as mulheres. A preocupacgdo deste campo com as relagdes entre
0 micro ¢ o macro na analise trouxe o cotidiano para o olhar
historiografico, com a percepcao das sutilezas e das relagdes de luta e
resisténcia, o que permitiu novas questdes. Todavia, um historiador
como Thompson, considerado “pai” da histéria social, sofreu criticas de
uma de suas alunas, a historiadora Carolyn Steadmann, que apontou
para a auséncia das mulheres na narrativa Thompsoniana(ELEY, 2008,
p.177-269).
A histéria das mulheres ganhou terreno na disciplina Historia e

o desenvolvimento de novos campos tais como a
historia das mentalidades e a historia cultural
reforca o avango na abordagem do feminino.
Apoiam-se em outras disciplinas — tais como a
literatura, a linguistica, a psicanalise e,
principalmente, a antropologia —, com o intuito de
desvendar as diversas dimensdes desse objeto.
Assim, a interdisciplinaridade assume importancia
crescente nos estudos sobre as mulheres
(SOIHET; PEDRO, v. 27, n. 54, Dec. 2007).

A histdria das mulheres vem trazer a reflexdo sobre a presencga
das mulheres na histdria e, em seu inicio, discursa principalmente acerca
de inimeras mulheres “notaveis” para questdes politicas. No entanto,
dentro do proprio movimento feminista, mulheres negras, pobres, indias
e trabalhadoras reivindicavam uma diferenga. Entendiam que as
reivindicagdes feministas ndo as incluiam, ndo havia entdo uma “agenda
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da mulher”, havia, sim, pautas que eram muitas vezes diferentes entre as
proprias mulheres, diferencas dentro da diferenca. Assim, a historia das
mulheres se tornou mais ampla, entendendo estas especificidades e
tendo o seu sujeito no plural.

Assim como aconteceu com a categoria mulheres, a categoria
género passou a ser utilizada por historiadoras que ja escreviam sobre a
historia das mulheres; a sua inspiracdo maior veio do texto de Joan
Scott, “Género: uma categoria til de analise historica” (SCOTT, 1990, p.
5-22). Nele, a autora traga a diferenga entre sexo e gé€nero e articula essa
diferenga com a nog¢do de poder. Para Scott, o género € “[...] constituido
por relagdes sociais: estas estavam baseadas nas diferencas percebidas
entre 0s sexos, € por sua vez constituiam-se no interior de relagdes de
poder” (PEDRO, 2005, p.85). Sendo assim, Scott, apoiada nas teorias pos-
estruturalistas, conclui que o género ¢ a organizagdo social da diferenca
sexual, e ele ndo estabelece diferengas fixas entre homens e mulheres,
mas & “[...] um saber que estabelece significados para as diferencgas
corporais” (PEDRO, 2005, p.85).

Sobre género, Joana Pedro nos diz:

O uso da categoria de analise “género” na
narrativa histérica passou a permitir que as
pesquisadoras e os pesquisadores focalizassem as
relagdes entre homens e mulheres, mas também as
relacdes entre homens e entre mulheres,
analisando como, em diferentes momentos do
passado, as tensdes, os acontecimentos foram
produtores do género (PEDRO, 2005, p.88).

Todavia, novas discussdes tém sido incorporadas aos estudos de
género; estas sdo, principalmente, tributarias dos movimentos gays e
1ésbicos, que transitam entre essas identidades masculinas e femininas;
um genital masculino ndo corresponde necessariamente ao género
masculino, por exemplo. Nessas novas discussdes, trés autoras/es
aparecem como principais referéncias tedricas: Thomas Laqueur, Linda
Nicholson(2000, p. 9-41) e a filésofa Judith Butler. Thomas Laqueur,
em seu livro Inventando o sexo, busca mostrar como é que o género
constituiu o sexo, afirmando que a diferenca entre os sexos ¢ uma
invencdo que data do século XVIII. De acordo com ele “O sexo, tanto
no mundo do sexo unico como no de dois sexos, é situacional: é
explicavel apenas dentro do contexto de luta sobre género e poder”
(LAQUEUR, 2001, p. 33).
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Em seu livro Problemas de Género (BUTLER, 2003), Judith
Butler teoriza acerca das diferencas entre sexo e género, criticando
aqueles que colocam o género calcado no bioldgico; ela trabalha com o
carater discursivo da sexualidade, inspirada por Foucault'. A autora
propde uma teoria performatica, onde a “performatividade” do género é
um efeito discursivo e o sexo € um efeito do género. Butler afirma que

Se o carater imutavel do sexo é contestavel, talvez
0 proprio construto chamado ‘sexo’ seja tdo
culturalmente construido quanto o género; a rigor,
talvez o sexo sempre tenha sido o género, de tal
forma que a distin¢do entre sexo e género revela-
se absolutamente nenhuma (BUTLER, 2003, p.
25).

A autora entdo desvincula o sexo da natureza, afirmando que este ndo ¢é
pré-discursivo.

A categoria género ¢ abordada nesta dissertagdo conforme os
apontamentos de Judith Butler: as relacdes de género podem ser
observadas entre as mulheres, entre as mulheres ¢ a Igreja como
institui¢do e sdo formadas também dentro dos discursos que serdo aqui
abordados. Assim, a performatividade generificada serd diferente, de
acordo com cada situa¢do engendrada por estes sujeitos. Para Butler:

[T7LL)

Se alguém “¢” uma mulher isso certamente ndo ¢
tudo que esse alguém ¢, o termo ndo logra ser
exaustivo, nao porque os tragos predefinidos de
género da pessoa transcendam a parafernalia
especifica do seu género, mas porque o género
nem sempre se constituiu de maneira coerente ou
consistente nos diferentes contextos historicos, e
porque o género estabelece intersegdes com
modalidades raciais, classistas, étnicas, sexuais e
regionais [e eu acrescento religiosas] de
identidades discursivamente constituidas. Resulta
que se tornou impossivel separar a nogdo de
“género” das intersecdes politicas e culturais em

! Os livros de Foucault influenciaram muito as teéricas feministas, como relevantes a discussdo
do corpo. Podemos citar FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade 2. O uso dos
prazeres. Rio de Janeiro, Graal, 1984; FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade, 3. O
cuidado de si. Rio de Janeiro. Graal, 1985; FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade 1.
A vontade de saber. Rio de Janeiro. 18 ed. Rio de Janeiro: Graal, 2007.
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que invariavelmente ela é produzida e mantida
(BUTLER, 2003, p. 20).

Portanto, ao longo desta dissertagdo serdo enfocadas as disputas
e as relagdes de género em diversas interse¢des, como a religiosa e a de
classe, pois essas feministas, editoras de periédicos, constituiram no seu
discurso uma performatividade de género direcionada a seus
interlocutores e interlocutoras, constituidos/as enquanto sujeitos
generificados, fossem eles mulheres de classe média, operarias ou a
propria Igreja em suas diferentes vertentes. O gé€nero esta compreendido
nesse discurso e procurei percebé-lo das mais diferentes formas, dentro
do campo das relagdes de poder, ao longo da dissertagao.

Mas onde estdo situados esses discursos? As fontes primordiais,
objetos desta analise, sdo os periodicos feministas e os relatos de
militantes. Delimitei o conjunto de documentos trabalhados a séries de
dois periddicos por pais, um referente ao periodo de ditadura e outro
mais proéximo da redemocratizacdo. Assim, do Brasil foram utilizados os
periddicos Brasil Mulher e Mulherio, ambos publicados em Sao Paulo.
Do periddico Mulherio disponho de 32 exemplares, que se estendem do
ano de 1981 a 1988, sendo este o periddico feminista brasileiro de maior
durac@o no periodo. Ja do Brasil Mulher analisei 16 nimeros referentes
aos anos de 1976 a 1979. Do Chile foram utilizados os periddicos
Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer e Mujeres en Accion. Do
primeiro, conto com oito exemplares que se estendem dos anos 1970 a
1982. Do segundo, analisarei sete numeros dos anos 1988 a 1990.
Persona e Brujas foram os periddicos escolhidos para a presente
pesquisa relativos a Argentina. Conto com 18 edigdes do periodico
Persona, com publicacdo entre 1974 e 1986, ¢ nove edigdes do Brujas,
compreendidas ente 1983 e 1984.

Estes periodicos foram escolhidos de acordo com sua relevancia
no contexto feminista e pela quantidade de exemplares localizados. Com
relacdo a quantidade, cabe ressaltar que ndo ¢ em todos os numeros
levantados que a discussdo sobre a Igreja se fara presente, porém a
sequencialidade e o volume desse material sdo necessarios para se
delimitar as “zonas de siléncio” relativas ao tema. Sobre este fato, ja
escreveu Antoine Prost, referindo-se a alteracdo do modo de inquirir
essas fontes: “[...] interessard menos pelo que eles dizem do que pela
maneira como dizem, pelos termos que utilizam, pelos campos
semanticos que tracam” (PROST, 1998, p. 125); e, no dizer de Tania
Regina de Luca, também pelo interdito, pelas zonas de siléncio que
estabelecem” (LUCA, 2005, p. 114). Entendo que artigos publicados




23

sobre a Igreja demonstram a importancia conferida a institui¢do e aos
temas que a ela se referem, o que difere de pais para pais e de periodo
para periodo; sua auséncia também ¢é importante e frequente, ja que as
demandas dos movimentos feministas sdo inumeras. Uma questio
importante, e que também faz parte da analise nesta dissertagao, ¢ o fato
de que os temas s3o hierarquizados e publicados de acordo com um
conjunto de fatores decididos por suas editoras.

Portanto, sobre os peridodicos, ¢ uma preocupagdo aqui
contextualiza-los, atentando para sua func¢do social e entendendo-os
como instrumentos de politizagdo e arregimentagdo (LUCA, 2005, p.
129). Esta politizagdo indicava uma consciéncia feminista e também,
como os demais periddicos publicados em periodos de ditaduras
militares, ou imediatamente posteriores a eles, estavam sujeitos a uma
série de praticas proibitivas e silenciadoras de discursos. Estes discursos
propagados perpassavam a ligacdo do autor com o seu texto. Joana
Maria Pedro aborda esse aspecto na imprensa de Desterro no século
XIX:

Estes textos que os jornais reproduziam nao eram
apenas reflexos, ou “uma sombra da realidade,
mas também um fragmento material dessa
realidade”. Parafraseando Mikhail Bakhtin, pode-
se dizer que a palavra escrita ¢ o “territorio
comum” do escritor ¢ do leitor. “[..] ela ¢
determinada tanto pelo fato de que procede de
alguém, como pelo fato de que se dirige a
alguém”. Dessa forma, o escritor, o articulista de
jornal, ao escrever, ao selecionar os textos, por
mais que seja guiado por decisdes subjetivas, seria
conduzido, pela existéncia do leitor, a escolhas
que respondessem aos interesses, as visdes de
mundo que circulavam em Desterro (PEDRO,
1995, p. 47).

Mesmo sendo uma constru¢do do autor, com todas as
interferéncias explicitadas acima, ¢ relevante lembrar que um periddico
¢ também um espaco de sociabilidade e fermentagdo intelectual
(SIRINELLI, apud LUCA, 2005, p. 140), além de disputas pessoais.
Portanto, esse material ndo sera utilizado somente para analisar os
interditos com a Igreja, mas para que esta andlise possa corresponder a
uma construgdo histérico-metodoldgica relevante e critica. Respeitarei a
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complexidade das fontes, percebendo aspectos de sua materialidade,
intencionalidade, contexto, divulgacdo, temporalidade, editoragdo e
objetivos, entendendo-os como fundamentais para a pesquisa. No dizer
de Tania Regina de Luca,

Um tipo de utilizagdo da imprensa periodica que
ndo se limita a extrair um ou outro texto de
autores isolados, por mais representativos que
sejam, mas antes prescreve a  andlise
circunstanciada do seu lugar de insercdo e delineia
uma abordagem que faz dos impressos, a um so
tempo, fonte e objeto de pesquisa historiografica,
rigorosamente inseridos na critica competente
(LUCA, 2005, p. 141).

Outro fator a ser salientado aqui, por fazer parte da trajetoria
desta pesquisa e também da historicizacdo destas fontes, ¢ onde foi
possivel localiza-las. Hoje, como informamos anteriormente, elas fazem
parte do acervo do Laboratério de Estudos de Género e Historia da
UFSC, no entanto foram coletadas em diversos outros arquivos. A maior
parte desses periodicos estd depositada em acervos que se propdem
como guardides da historia social ou das mulheres. Como exemplo,
podemos citar o Arquivo Edgar Leunroth, na Unicamp, onde sdo
encontrados os exemplares do Brasil Mulher, o arquivo ISIS
Internacional, onde estdo depositados os periddicos feministas chilenos,
e o Centro de Documentacion e Investigacion de la Cultura de
Izquierdas en la Argentina —CeDinCl, onde localizamos exemplares de
Brujas e Persona.

A preservacdo de uma memoria da esquerda faz parte da
realidade de “vitéria” desta mesma memoria em um dado periodo. As
memorias estdo em constante disputa, portanto nos pos-ditaduras
podemos dizer que as ditaduras foram valoradas como algo negativo,
tendo as memorias de resisténcia adquirido valor positivo. Essas
memorias vitoriosas sdo ressaltadas por algumas das entrevistadas que
emprestam suas falas a esta narrativa. As entrevistas orais foram aqui
utilizadas e consideradas como rica fonte de informacgdo dentro da
problematica proposta. Entendemos que a entrevista revela o trabalho
que a memoria faz com as experiéncias vividas, ou seja, as
ressignifica¢des, valoragdes, transferéncias de opinides atuais para o
passado, etc. E importante destacar que “[...] o que o entrevistado fala
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também depende da circunstincia da entrevista e o modo pelo qual ele
percebe o entrevistador” (ALBERTI, 2005, p. 171).

Como afirma Michael Hall, “[...] os relatos produzidos pela
historia oral devem estar sujeitos ao mesmo trabalho critico das outras
fontes que os historiadores costumam consultar” (HALL, 1992, p. 158).
Assim, compreende-se que a entrevista realizada é um “documento-
monumento”, como expde Jacques Le Goff (1994, p. 535-553),
perpassado por uma intencionalidade. Também, a historia oral se
constitui como uma fonte riquissima para a pesquisa historica,
permitindo perceber nao so6 alguns fatos do passado, mas de que forma
se efetuaram as elaboragdes do passado, possibilitando inclusive que se
questionem interpretagdes generalizantes sobre algum evento ou periodo
(ALBERTI, 2005, p. 165).

Existem algumas questdes que sdo proprias da historia oral,
como indica Verena Alberti: “A entrevista de historia oral é, a0 mesmo
tempo, um relato de agdes passadas e um residuo de agdes
desencadeadas na propria entrevista” (ALBERTI, 2005, p. 169). A
entrevista se da por meio de dois autores, entrevistador e
entrevistado(a), possuindo também cunho biografico. Essa construgdo
da memoéria sera fruto da negociagdo entre as partes e dentro da
subjetividade do entrevistado(a), interferindo assim no modo como
ele(a) percebe seu interlocutor e o modo como a entrevista ¢ realizada.
Trabalhar com entrevistas significa buscar nessas subjetividades a
valoracdo que os sujeitos atribuiram a Igreja e aos feminismos e como
essa valoragdo se deu.

As entrevistas que serdo utilizadas nesse trabalho provém de
duas pesquisas coordenadas pela Profa. Dra. Joana Maria Pedro. Sao
elas: “Os feminismos e os movimentos sociais de resisténcia as
ditaduras no Cone Sul: uma histéria comparativa (1960-1980)” e
“Revolu¢des do Género: apropriacdes e identificagdes com o feminismo
(1964-1985)”, encerrada em fevereiro de 2007. Ambas deram prioridade
a feministas, que se identificaram com o feminismo entre os anos 1960 e
1980 e participaram de alguma forma de movimentos de mulheres ou
feministas neste periodo. Assim muitas delas participaram dos grupos
que publicam os periddicos ora analisados. A denominagao “feminista”
¢ dada pela propria entrevistada, e ndo pelos/as membros dos projetos
citados’. A escolha das entrevistas utilizadas neste trabalho foi feita de

%0 conceito de Identidade que sera utilizado ao longo deste trabalho é aquele apresentado por
Stuart Hall em HALL, Stuart. A identidade Cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro:
DP&A, 2005. Nesta obra, a identidade é tomada como relacional, fluida e multipla.
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acordo com o conteudo dos relatos. Foi dada prioridade aos que
continham informagdes sobre a Igreja Catolica, ou alguma relagdo com
esta, ou a outros, de mulheres que haviam participado da produgdo de
algum perioddico feminista. As fontes orais, observados os cuidados e
especificidades discutidas acima, serdo ainda cruzadas com outras fontes
bibliograficas e permitirdo um olhar diferenciado sobre a problematica
proposta.

Entendo aqui as entrevistas, bem como os periddicos, como
discursos que enunciam e ddo forma a sujeitos; sdo ferramentas de poder
e sdo, sobretudo, acontecimentos. A analise destes discursos sera feita
de acordo com a perspectiva foucaultiana apresentada em sua aula
inaugural no Collége de France (FOUCAULT, 1996), em que o autor
propde que sejam observados alguns processos que incidem sobre o
discurso.

Os discursos sdo regulados e delimitados por uma série de
mecanismos que atuam interna e externamente a eles. Alguns destes sdo
facilmente visualizaveis no contexto desta pesquisa, como ¢ o caso da
interdi¢do. A interdicdo do discurso demonstra que ndo se tem o direito
de dizer tudo, ndo se pode falar tudo em qualquer circunstancia, é
necessario ser um agente autorizado para se ter credibilidade e ndo
sofrer interditos. No discurso das feministas existem varias interdi¢des
presentes, aquela mais clara, da ditadura com a lei de censura, e outras
mais sutis, que envolvem aliangas que devem ser preservadas, em
alguns casos com a propria Igreja’.

No discurso propagado por membros da Igreja talvez fique
ainda mais claro o poder de regulagdo exercido a partir da cupula
eclesidstica, que silencia alguns discursos que vao de encontro a sua
politica de poder em determinado periodo. Outro fator que podemos
observar no discurso catdlico sdo os tabus, principalmente relacionados
as questoes da sexualidade.

Sera observada também, ainda entre os fatores exteriores ao
discurso, a separagdo/rejeicao; Foucault alia esta questdo principalmente
a loucura, como o discurso do louco foi excluido e sempre polarizado
com o discurso da razdo; esta dualidade pode ser observada em outros
niveis, em diferentes versdes de discursos ditos de “verdade” ou
discursos desautorizados.

E importante termos em vista que a todo discurso perpassa uma
vontade de verdade que, mesmo sendo exterior a ele, esta presente em
sua construcdo e esta inserida no proprio sistema historico ¢ de sua

3 Ressalto que sempre que se falar em Igreja nesta dissertagdo se tratara da Igreja Catdlica.
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exclusdo. Buscarei perceber aqui os rituais® nos quais cada série
discursiva se insere, entendendo cada discurso como um acontecimento
individual, ligado com o exterior, mas com regras ¢ dindmicas internas,
formadas por cada discurso em si. Assim, ao observa-los, devemos
questionar nossa propria “vontade de verdade”; restituir ao discurso seu
carater de acontecimento; suspender, enfim, a soberania do significante.
Nao podemos esquecer que, mesmo com a singularidade deste discurso,
ele faz parte de um entrecruzamento de diversas referéncias, orais,
escritas, imagéticas, etc., que influenciam sobremaneira sua construgao.
Foucault fala isso sobre o livro, e aqui tomamos o livro por qualquer
discurso, afirmando que as margens desse nunca serdo rigorosamente
delimitadas: “Ele [o livro, ou o discurso] estd preso a um sistema de
remissoes a outros livros, outros textos, outras frases: n6 em uma rede”
(FOUCAULT, 1987, p.26). Partindo dai os discursos aqui observados
também serdo indagados acerca de seus entrecruzamentos, entre eles
como produgdes feministas de um dado periodo e em um panorama
mais geral. Perceberemos como os discursos dentro de uma determinada
temporalidade e campo de agdo estdo por vezes imbricados, partindo de
referéncias comuns.

Talvez a relevancia deste trabalho esteja na forma comparativa
de lidar com a histdria. A pratica da historia comparada ndo ¢ recente, ja
que March Bloch propunha a pertinéncia de uma histéria comparada.
Para ele, devemos

Estudar paralelamente sociedades vizinhas e
contemporaneas, constantemente influenciadas
umas pelas outras, sujeitas em  seu
desenvolvimento, devido a sua proximidade e a
sua sincroniza¢do, a a¢do das mesmas grandes
causas, ¢ remontando, ao menos parcialmente, a
uma  origem comum (BLOCH, apud
BARROS,2007, p. 13).

O fato de discutir uma mesma temadtica, enfocar paises com
tantas proximidades, ndo indica que as informagdes obtidas irdo
convergir para um mesmo sentido. Como a histoéria comparada ndo
busca somente as semelhancas, mas também as diferencas, ¢ preciso

* Entendendo aqui rituais por o conjunto das regras a observar; protocolo préprio a cada lugar
ocupado pelo discurso. Uma série de procedimentos que devem ser seguidos para que tal
discurso ganhe legitimidade em sua area de insergao.
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observar as particularidades que envolveram os paises e as organizacdes
abordadas neste estudo, ja que “[...] cada sociedade tem seu dinamismo
préprio, inerente a um processo de transformagdes que se estabelece em
uma diacronia (no decurso de uma temporalidade)” (BARROS, 2007, p.
25-26). Fazer uma historia comparada nio pressupde dar conta do todo,
portanto ndo trago a ilusdo de que todas as realidades presentes nos
diferentes paises durante o periodo analisado serfio aqui contempladas.
Esta historia comparada é uma historia do possivel, focando grupos
especificos e normatizando realidades sociais, muitas vezes pelos
discursos propagados pelos centros hegemoénicos destes paises, como
Santiago do Chile, Valparaiso, Buenos Aires, Cordoba, Sdo Paulo ¢ Rio
de Janeiro. Nesta narrativa busquei, a cada momento, fugir das
generalizagoes.

Lembro que a histéria comparada também possui suas
dificuldades; podemos chamar a atengdo também para a complexidade
de se entender um contexto, neste caso nacional, que ndo é o do
historiador em questdo. Em alguns momentos a analise aqui proposta foi
mais aprofundada com relagdo ao Brasil, fato este que pode ter sido
gerado pelo fato de a narrativa partir deste pais, pois vivo sua realidade
e tenho mais acesso a sua historiografia. Busco uma anéalise comparativa
ao mesmo tempo “universalizadora” e “individualizadora”, que acredito
sejam complementares. Quem apresenta esta divisdo é Boris Fausto e
Fernando Devoto; para eles

A comparacdo individualizadora analisa cada caso
em si mesmo, reduzindo as propriedades comuns
aos outros como forma de verificar as
singularidades de cada um. A universalizadora, ao
contrario, busca encontrar os elementos comuns
em todos os casos considerados (FAUSTO,;
DEVOTO, 2004, p. 17-18).

Acredito que uma metodologia ndo exclui a outra e a narrativa historica
sO tem a ganhar com a observancia dos dois tipos de andlise.

Para atingir uma analise que se propde complexa, tracei como
estratégia de escrita a seguinte sistematizagdo de capitulos e narrativa:
os paises serdo tratados individualmente em seus pontos fundamentais
para esta dissertagdo; assim, o capitulo 1, “Nos entremeios das
ditaduras, Igreja e feminismos: Argentina, Brasil e Chile” conta com
trés fios condutores, que sdo ditaduras, Igreja e feminismos. Para cada
pais foi feita uma anélise individual, com uma historicizagdo dos temas
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supracitados. Neste mesmo capitulo serd feita uma comparacio,
buscando similitudes e diferencas. A andlise realizada no capitulo 1
permitira que a analise de discursos pertinente aos capitulos 2 e 3 possa
se dar em maior profundidade, ja que permite perceber onde esses
discursos estdo inseridos. Nesses dois capitulos serdo abordadas as
fontes periddicas, objetos desta pesquisa; portanto, para cada série de
jornais foi observado como, por quem, quando e onde foram produzidos,
além de quais circunstancias engendraram esses periodicos enquanto
propagadores do discurso feminista. E como as particularidades de cada
um dos grupos editoriais, formados por diferentes correntes feministas,
influenciaram na constru¢do dos discursos referentes a Igreja, dado que
cada corrente feminista tem praticas e teorias diferenciadas. Para que as
especificidades sejam visiveis, em alguns momentos retornaremos a
discussdo realizada no capitulo um, seja sobre ditaduras, Igreja ou
feminismos.

“0O siléncio que fala: discursos sobre a Igreja nos periddicos
feministas Brasil Mulher, Persona e Boletin del Circulo de Estudios de
la Mujer” ¢ o titulo do segundo capitulo, onde buscarei fazer uma
analise comparativa, tracando similitudes e diferencas entre os discursos
apresentados por trés periddicos feministas, representantes de cada pais
privilegiado nesta dissertacdo. Observarei como se referem a Igreja ou,
se ndo o fazem, quais as especificidades que podemos apontar relativas
a grupos feministas e a postura eclesial nos diferentes paises, além de
suas provaveis aproximagdes. E importante ressaltar que esta dissertagio
pretende fazer uma analise dos discursos das feministas sobre a Igreja
Catolica, mas ndo se propde a fazer o contrario, mesmo que em alguns
momentos o discurso eclesial seja trazido a tona.

Tendo em vista que estes periddicos foram publicados em
periodos ditatoriais, buscarei perceber as influencias desta realidade nas
publicacdes ¢ na relacdo com a Igreja. Para que isto seja possivel,
previamente farei uma andlise particular de cada fonte, levantando seu
suporte, meio de publicagdo e grupo editorial, tendo em vista que este
procedimento ¢ fundamental a analise deste tipo de fonte e a uma
narrativa histdrica criteriosa.

No terceiro capitulo intitulado “Abre-se uma porta, fecha-se
uma janela: a Igreja nos periddicos feministas em tempos de
redemocratizacdo (Mulherio, Brujas ¢ Mujeres en Accion)” sera
realizada uma andlise similar a do capitulo 2, no entanto, tendo em vista
que no mesmo periodo os paises latino-americanos caminhavam para a
redemocratizagdo, podemos perceber um recrudescimento da curia
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romana interferindo nas politicas eclesiais nestes mesmos paises. E a
partir deste ponto de vista que irei abordar neste capitulo os discursos e
as relacdes entre feminismos e Igreja Catolica, utilizando como fontes
os perioddicos feministas. Para além da andlise comparativa, buscarei
permanéncias e mudangas particulares em cada pais, tragando esta
narrativa a partir do que foi apresentado no capitulo anterior.

Pretendo, com tudo o que foi levantado nestes trés capitulos,
apresentar uma conclusdo que ndo sera “a verdade” sobre o tema, mas
“uma verdade” possivel, a partir da metodologia apresentada nesta
introducdo, conseguindo realizar de fato uma comparagao.

Como historiadora, compreendo que esta andlise pertence ao
seu tempo e que, como toda narrativa, estd em constante construcao,
assim, espero que esta dissertacdo possibilite ainda outros olhares sobre
este tema que me ¢ tdo caro.
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1. NOS ENTREMEIOS DAS DITADURAS, IGREJA E
FEMINISMOS: ARGENTINA, BRASIL E CHILE

A presente pesquisa se localiza no cruzamento de diversas
esferas que passaram a delinear as relagdes ora observadas. Esta
intersec¢do complexa se deu entre movimentos de renovagdo teoldgica,
Igreja Catolica, feminismos em eclosdo, ditaduras militares,
movimentos de esquerda, diversidade, memoria, imprensa e historia.
Todas estas vertentes e tantas outras influenciaram nas fontes principais
deste estudo, que sdo os periodicos feministas. Neles busquei as relagdes
entre a Igreja Catolica e os diferentes discursos referentes a ela. O
recorte temporal deste estudo, as décadas entre 1970 e 1988, foi pautado
pela repressdo, mas também por resisténcias, lutas e redemocratizagdes.
Todavia muitos dos sujeitos e instituicdes envolvidos nesta narrativa
vinham com questionamentos importantes e engendraram seus
movimentos em periodos anteriores, sendo assim, para o entendimento
do objeto muitas vezes nos remetemos a outras décadas, anteriores ou
posteriores a esta delimitagao.

O palco desta analise, que se propde comparativa, sdo trés
paises da América Latina: Brasil, Argentina e Chile, que na ultima
metade do século passado tiveram suas realidades sociais transformadas
por ditaduras militares de seguranga nacional. Dentro deste cendrio,
viram crescer diferentes movimentos que se denominavam
transformadores e de libertacdo, entre eles o feminismo. Muitas vezes as
feministas langaram mao de periddicos para propagar suas ideias, porém
sua publicagdo e alcance foram perpassados por diversos problemas e
especificidades. Para esta pesquisa selecionei uma série de seis
periddicos feministas, sendo dois de cada pais observado. A escolha se
deu de acordo com periodos de publicagdo: durante a ditadura e no
momento posterior, de abertura democratica.

Observando tais fontes e buscando compreender as relagdes
entre mulheres, feminismos e Igreja Catolica no Brasil, Chile e
Argentina, analisarei como as altera¢des no cenario politico, no tocante
aos regimes de exceg¢do ou as redemocratizagdes, ¢ as alteragdes na
hierarquia e na pratica da Igreja influenciaram a forma como os
discursos das publicagdes e seus contetidos foram alterados frente a
realidades diferentes. Parto da perspectiva de que esses discursos eram
também performaticos (BUTLER, 2003)° pois, além de estarem

5 Lembrando que aqui fazemos o uso da categoria discurso a partir da perspectiva de Michael
Foucault, na qual os discursos sdo acontecimentos formulados no interior de rela¢des de poder,
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inseridos em complexas relagdes de poder, eles também variavam de
acordo com as situagdes contingentes. Assim, um peridodico que
apresentava um discurso antieclesial poderia ter suas colaboradoras
como participantes de uma manifestagdo organizada pela mesma Igreja
que ele criticara. Essa ferramenta de analise permite desnaturalizar a
visdo desses sujeitos, as feministas e a Igreja, como sujeitos sempre em
oposicao ou que mantiveram as mesmas posturas por longos periodos.

Dentro de um curto periodo de tempo, como veremos mais
adiante, um mesmo periddico pode atacar a Igreja e divulgar seu
trabalho pioneiro nas questdes referentes aos direitos humanos.
Portanto, as relacdes, assim como os acontecimentos, sdo contingentes,
e entenderemos aqui os discursos dos periddicos da mesma maneira,
sendo performaticos na medida em que apresentam coeréncia com o
periodo em que sdo proferidos, constituindo sujeitos e relagdes a partir
de seu enunciado.

Todavia, antes de uma critica dos discursos e das praticas das
feministas em relagdo a Igreja, se faz necessaria uma analise
historiografica e contextual do tempo e espago onde ocorrem os embates
desses discursos. Neste capitulo analisarei as conjunturas ditatoriais dos
trés paises citados, os movimentos feministas e suas especificidades
locais, e a Igreja Catdlica sob suas diversas matizes, ressaltando dois
movimentos que eclodiram no periodo abarcado por esta pesquisa: A
Teologia da Libertagdo e a Teologia Feminista.

1.1 0 “CONDOR” SOBRE A AMERICA LATINA

Ao observarmos a histéria recente da América Latina,
percebemos a constancia de regimes militares e ditatoriais, com maior
concentra¢do na segunda metade do século XX. Estes regimes, mesmo
tendo fatores em comum, merecem analises especificas, dadas as
diferencas marcantes entre os paises. Neste topico buscarei elucidar
pontos importantes para esta pesquisa acerca das ditaduras no Brasil, no
Chile e na Argentina.

Brasil e Chile tiveram periodos continuados de ditadura, que se
estenderam respectivamente de 1964 a 1985 e de 1973 a 1990, ja a
Argentina passou por um periodo “democratico” entre suas ultimas
ditaduras: 1966 a 1973 e 1976 a 1983. Alguns dos peridédicos analisados

que t€m condigdes de criar sujeitos. FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Aula
inaugural no Colleége de France, pronunciada em 2 de dezembro de 1970. Sdo Paulo: Edigdes
Loyola, 2002.
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foram publicados em periodos de abertura democratica, dado que
também sera considerado.

Muito se tem escrito sobre a ditadura brasileira®. Carlos Fico,
em artigo intitulado “Versdes e controvérsias sobre 1964 e a ditadura
militar” (FICO, 2004), faz uma andlise da historiografia sobre o tema,
trazendo a tona alguns debates mais polémicos, como a ingenuidade dos
guerrilheiros, o milagre econdomico ou a divisdo dos militares em linha
dura e linha moderada. Sobre a conformac¢édo da ditadura ou os motivos
que levaram ao golpe, afirma:

As transformacdes estruturais do capitalismo
brasileiro, a fragilidade institucional do pais, as
incertezas que marcaram o governo de Jodo
Goulart, a propaganda politica do Ipes, a indole
golpista dos conspiradores, especialmente dos
militares — todas sdo causas, macroestruturais ou
micrologicas, que devem ser levadas em conta,
ndo havendo nenhuma fragilidade tedrica em
considerarmos como razdes do golpe tanto os
condicionantes estruturais quanto 0s processos
conjunturais ou os episddios imediatos. Que uma
tal conjungdo de fatores adversos — esperamos
todos — jamais se repita (FICO, 2004).

E importante refletirmos sobre este periodo repressivo de nossa
histéria, independentemente da forma de abordagem. Ademais, em uma
analise comparativa ndo se pode deixar de ressaltar os fatores comuns e
divergentes das ditaduras em questdo. Coggiola coloca como fatores
comuns as ditaduras militares da época a “[...] dissolugdo das grandes
instituigdes representativas, faléncia ou crise aguda dos regimes e
partidos politicos tradicionais, militariza¢do da vida politica e social em
geral” (COGGIOLA, 2001. p. 11), além do crescente poderio
econdmico, social e politico das instituigdes militares a partir de 1950-
60(COGGIOLA, 2001. p. 11). Como militarizagdo da vida politica e
social, podem ser citados: a crescente censura e repressdo politica, os
constantes desaparecimentos, prisdes e torturas. Sobre a censura, ¢é
interessante observarmos, para esta pesquisa, que ela ocorreu em
diferentes gradagdes, o que em certo momento permitiu que os jornais

® Para saber mais, cf. FAUSTO, Boris; DEVOTO, Fernando J. Brasil e Argentina: um ensaio
de historia comparada (1850-2002). Tradugdo de textos em castelhano por Sérgio Molina. Sao
Paulo: ed. 34, 2004, p. 396- 397.
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feministas fossem publicados, ¢ quanto aos meios de comunicacio
eclesiasticos, pode-se dizer que “[...] estes ndo sofrem uma restricao tao
extrema como os demais” (VEIT STRASSNER, 2006).

Podemos atribuir essa diferenciagdo a fatores diferentes. No
tocante a Igreja, esta instituicdo foi, e ainda se mantém, como 6rgdo que
resguarda a moral e os bons costumes e foi no periodo ditatorial uma das
poucas institui¢des com legitimidade para se colocar diante dos regimes
militares, mesmo com diferentes tipos de postura frente a0 mesmo em
seu interior, pois guardava esta postura moralizante da sociedade. Em se
tratando dos feminismos, podemos apresentar duas hipoteses: pelo
carater “machista” da sociedade da época e do proprio regime, esses
jornais podem ter sido entendidos como “coisa de mulher”, que ndo
teriam carater politico, portanto ndo mereceriam a atencdo dos orgaos de
censura. Este fato nos remete a segunda hipotese: a de que esses jornais
funcionavam em um esquema proximo a clandestinidade, de forma
artesanal, com redes de distribui¢ao no tdo amplas e, na maior parte das
vezes, eram as proprias militantes que faziam a distribuicdo. Em alguns
casos, as duas possibilidades se misturavam, como no periodico chileno
Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer, que foi publicado
inicialmente com o apoio da Igreja, o que deixou de ocorrer
posteriormente.

Para além das questdes locais, ndo podemos perder de vista a
conjuntura internacional, que criava as bases para um discurso de
salva¢do do pais do “mal comunista”, propagado pelas ditaduras. Apds a
Segunda Guerra mundial, entramos no periodo que se convencionou
chamar Guerra Fria. Nesta guerra, em que os polos opostos eram
representados pelo capitalismo, defendido pelos Estados Unidos, e pelo
comunismo, cujo icone era a URSS, as 4reas de influéncia tinham papel
central, tanto econdmico quanto politico-ideolégico. Cada territorio
ganho, governo convencido, revolugdo feita, por uma proposta
econdmica, politica e social, seria mais uma “prova” de que uma ou
outra teoria estaria correta. Por tras dos ideais imperialistas de ambas as
potencias, havia a crenga por parte de alguns setores que, de fato, estar
sob a area de influéncia de um lado especifico seria o melhor para o pais
e para sua populacdo. Nesse sentido, os Estados Unidos apoiaram os
golpes militares na América Latina, contra o “perigo vermelho” dos
ideais comunistas que queriam destruir os modelos de familia e
cristandade, alimentando assim o desejo de poder de alguns setores
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militares (LEITE FILHO, 2002)’. Para “defender” os paises latino-
americanos de um inimigo que se formava internamente, que insuflava
as massas em prol do comunismo (perigo materializado na experiéncia
Cubana), com um discurso de manutencdo da ordem, configuram-se
varios golpes militares.

Um elo que conecta as trés ditaduras sobre as quais discorremos
aqui € a Operagao Condor. Esta operagdo cria uma rede de comunicacao
e repressdo entre os regimes militares, com apoio e logistica fornecidos
em grande parte pelos Estados Unidos. Esta rede permitiu que os
denominados “inimigos do estado”, os subversivos, fossem perseguidos,
presos, torturados e até mortos fora de seus proprios paises. O
terrorismo de Estado® agora estava presente em diferentes lugares, onde
nem a nacionalidade e tampouco as fronteiras importavam, somente o
perigo representado aos ideais autoritarios. Essa rede de terrorismo de
Estado possibilitou niveis alarmantes de violacdes aos direitos humanos,
mortes e desaparecimentos, muitos dos quais sem solucdo até hoje.

Alguns autores apontam para a maior intensidade repressiva na
Argentina, que teve o numero surpreendente de 30.000 desaparecidos,
entre um numero de habitantes bem menor que o do Chile, por exemplo.
A esse fato atribui-se, sobretudo, a forte politizacdo da sociedade
argentina que, desde o inicio da década de 1970, caracterizou-se pelo
processo de radicalizacdo do movimento operario e pela emergéncia de
diversas agrupagdes politicas marxistas e peronistas, que em muitos
casos organizaram-se com o uso de armas. Muitos desses grupos que
surgiram, discutiram e elaboraram modelos alternativos de mobilizagao
e participagdo da sociedade. Nesse mesmo periodo formaram-se as
primeiras organizagdes feministas argentinas, que também lutavam
politicamente, buscando seu espaco nessa conformagdo de movimentos
libertadores (VASSALLO, 2005, p. 63).

7 Para maior aprofundamento neste assunto ver RODEGHERO, Carla Simone. Memérias e
avalia¢des: norte-americanos, catolicos e a recep¢ao do anticomunismo brasileiro entre 1945 e
1964. Tese de Doutorado em Historia .Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2002. E
RODEGHERO, Carla Simone. O diabo ¢ vermelho: imaginario anticomunista e Igreja
Catolica no Rio Grande do Sul (1945-1964). Dissertacdo de mestrado em Historia.
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 1996.

¥ Entende-se como “terrorismo de Estado” um regime de violéncia instaurado por um governo,
no qual um grupo econdmico detém o poder e tem como instrumento de governo o “terror”
para impor seus interesses econdmicos, politicos e sociais; e que se manifesta como unico e
universal modelo para representar a verdade, na esfera politica, fazendo uso de violéncia fisica
e psicoldgica que € levada a cabo com o uso da maquina estatal. Para maiores reflexdes sobre o
termo.
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Podemos apontar como fator crucial da situacdo argentina a
propria politica repressiva no combate a “subversdo”, com o ataque
massivo a todos os individuos relacionados com a luta armada e/ou
movimentos de resisténcia; durante um longo periodo os o6rgaos
repressivos deram prioridade ao aniquilamento ao invés da prisédo.

O Chile ficou caracterizado pela tortura, realizada de forma
quase “teatral”; o governo queria gerar medo, portanto a tortura
acontecia de forma publica, para que a populagdo entendesse os riscos
de se opor ao regime. Se por um lado isso gerava desmobilizacdo,
também produzia testemunhos sobre a violagdo dos direitos humanos. Ja
no Brasil, o trabalho repressivo foi mais seletivo na maior parte do
tempo, visando como alvos principais as ‘“vanguardas” das
organizacdes, pois se acreditava que ao neutralizar as liderangas, os
grupos acabariam por se desestruturar e assim se desarticularia a
resisténcia.

Ao falarmos de resisténcia no Brasil, devemos ressaltar que no
momento do golpe a mobilizagdo social ndo se encontrava em seus
maiores niveis, sendo gradativamente estendida ao longo da ditadura,
com a conformacdo de grupos de Iuta armada como a Alianga
Libertadora Nacional (ALN), e também de grupos feministas, que na
referida conjuntura tinham em comum a luta pela volta da democracia
(COGGIOLA, 2001, p. 11). No Brasil estimam-se 450 desaparecidos
no periodo do regime, dados apresentados como oficiais pelo livro
Brasil Nunca Mais, do qual trataremos mais adiante. As propostas de
transformacao social apresentadas pelos movimentos da época foram em
geral influenciadas por diversos fatores internacionais, para além das
realidades locais, tais como os grandes movimentos e ideologias da
década de 1960, cujos maiores icones foram o “maio de 1968” francés, a
Revolugdo Cubana e a experiéncia socialista do Chile.

Chamamos “experiéncia socialista no Chile” o periodo no qual
Salvador Allende governou o pais, no qual buscou-se o socialismo. A
Unidade Popular, partido que o elegeu, aglutinava de setores comunistas
a militantes da esquerda catdlica. O “camino hasta el socialismo” foi
vivenciado desde a eleicdo democratica de Allende, em 1970, ¢ acabou
de forma tragica com o golpe militar. H4 dois relatos sobre a morte de
Allende: um diz que ele teria sido morto pelos militares, e outro,
sustentado pelo médico legista e confirmado apds a exumacdo de seu
corpo na década de 1990, afirma que Allende teria se suicidado com um
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tiro na cabega antes que o palacio fosse tomado’. A partir do dia 11 de
setembro de 1973, e durante os 17 anos da ditadura chilena, houve
somente um homem no cargo de chefe da nacdo, o entdio Comandante
em Chefe do Exército, general Augusto Pinochet. Todavia, as bases
governistas eram formadas para além de membros das for¢as armadas
por diversos civis de direita que colaboraram para o mantenimento da
ditadura durante todo este periodo.

O periodo ditatorial no Chile compartilhou algumas
caracteristicas com o Brasil e com a Argentina, entre elas o terrorismo
de Estado, a supressdo das liberdades individuais e de imprensa e a dura
repressdo que tem os alarmantes nimeros de 3.195 pessoas assassinadas
ou “desaparecidas” e cerca de 30.000 torturadas, segundo dados
oficiais'’. Devido ao governo socialista anterior ao golpe ter sido
apontado pelos militares como inimigo nimero um do novo regime,
pessoas relacionadas ou participantes do governo de Allende foram
perseguidas em massa. A visibilidade anterior se tornou um facilitador
de buscas, torturas e execugdes. O nimero elevado de denuncias de
tortura referiu-se também a caracteristica, ja citada, da forma peculiar de
repressdo neste pais.

Como outro fator comum aos trés paises, podemos citar a
conformacdo de grupos armados que lutaram contra as ditaduras. No
Brasil e no Chile, algumas fileiras armadas partiram de organizagdes
catdlicas, como a AP (Agdo Popular) e 0o MAPU (Movimiento de Accion
Popular Unitaria) (Cf. MORETTI, 2009), respectivamente. Na
Argentina nao foram localizados por esta pesquisa grupos de resisténcia
ligados diretamente ao catolicismo, no entanto, nos trés paises foi
possivel localizar posturas individuais contra a ditadura partindo
inclusive de membros do clero, assunto que abordaremos mais a frente.

Muitas semelhangas saltam aos olhos na comparagdo entre os
paises, mas ndo devemos nos ater somente a elas, j& que com isso,
poderiamos cair no erro de acreditar que se tratavam de realidades
iguais. Cabe aqui salientar algumas diferencas. Talvez a mais marcante
seja a apontada por Maria Aparecida de Aquino (2000, PP. 171-287) em
seu texto “A especificidade do regime militar brasileiro”, no qual trata
de um fator crucial na ditadura brasileira, afirmando que os militares se
esforgaram por tentar manter a ideia de que se vivia sob uma

° Admite hija de Allende suicidio de su padre. El Universal. Santiago de Chile, 17 de agosto
de 2003. Disponivel em
www?2.eluniversal.com.mx/pls/impreso/noticia.html?id_nota=164983&tabla=notas.

1 Dados disponiveis em www.ddhh.gov.cl/estadisticas.html. Ultimo acesso em 23.06.2010.
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democracia, defendida por eles a qualquer custo, mesmo com a censura
e com a tortura. A autora defende ainda que essa foi uma caracteristica
unica do Brasil, onde houve uma troca de presidentes bastante intensa,
diferente de outras ditaduras longas do Cone Sul, como o caso do Chile.
Uma ilusdo de democracia, com o Congresso fechado, além de
perseguicdes politicas e sociais.

Os processos de redemocratizacdo também possuiram
especificidades. No Brasil houve uma abertura gradual, um processo de
transi¢do comandado ainda pelos militares. Foi criada uma lei de anistia
que eximia os militares de seus crimes, assim como os militantes de
esquerda. Ja no fim da ditadura os movimentos sociais e a populagéo
foram as ruas em um movimento conhecido como Diretas Ja. Este
movimento demonstrou a clara insatisfagdo popular com um regime
militar j4 desacreditado e que deixava uma economia fragil, com grande
inflagcdo. No entanto, o voto direto para presidente s6 ocorreu em 1989,
depois de aprovada a Constituicdo democratica de 1988, que ainda
continua vigente.

O Chile possui algumas especificidades que devem ser
apontadas. De acordo com a constituicdo aprovada pelo governo militar
em 1988, foi realizado um plebiscito para referendar a permanéncia de
Pinochet no governo, o que ndo aconteceu. Assim, em 1990 houve
eleicdes livres e Patricio Aylwin assumiu o cargo de presidente do pais,
representando a Concertacion''. No entanto, Pinochet ndo se retirou da
vida politica do pais, se manteve como Comandante em Chefe do
Exército até 1998, quando assumiu o cargo de senador vitalicio — cargo
que s6 manteve por dois meses. O processo de redemocratizacdo foi
marcado pela reconciliagdo pregada pelo governo, o que implicou
também em julgamentos isolados de casos ocorridos durante a ditadura,
ocasionando a despolitiza¢ao dos processos.

Ja na Argentina, a transi¢do ocorreu de uma forma mais brusca,
com a derrota do pais na guerra das Malvinas (FAUSTO; DEVOTO,
2004, p. 396-399). O governo dos militares, ja fragilizado, se tornou
insustentavel. A débil ditadura ndo teve como impor qualquer condigdo
ao novo governo civil (CRENZEL, 2008, p. 54), ao contrario do que
aconteceu no Chile e no Brasil. Assim, em 1983 foi escolhido um
presidente civil em eleicdes gerais, Raul Alfonsin, que assume o

" Concertacion é como foi designado o periodo de transicdo democratica. Foi coordenado por
uma unido de forgas e partidos politicos em favor da democracia, criando uma chapa unica de
centro.
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governo com a pressao feita pelos movimentos de direitos humanos, que
exigiam verdade e justica.

Uma aproximacgdo que podemos fazer sobre os processos de
redemocratizagdo nos trés paises € o aumento da mobilizagdo social e
das demandas de organismos de direitos humanos. Em parte para
atender a estas demandas, os trés paises publicaram documentos de
denuncia das violagdes de direitos humanos, conhecidos como Nunca
Mais/Mas, que possuem especificidades que devem ser ressaltadas.
Sobre estes documentos, Mariana Joffily diz:

Os Nunca Mias, a despeito da diferenga das
condicbes em que foram  elaborados,
permaneceram em seus respectivos paises como
marcos interpretativos do passado ditatorial, uma
“memoria emblematica”, extensamente
documentada e assentada sobre uma preocupagao
de veracidade (JOFFILY, 2010, p. 112).

No Brasil, este documento-denuincia se chamou oficialmente
Nunca Mais (nome também adotado na Argentina); compilado em
forma de livro, ele foi fruto de um trabalho realizado ainda durante a
ditadura em carater sigiloso, coordenado pela Igreja Catdlica. Foram
reunidas diversas copias clandestinas de processos militares contra
presos politicos que se tornaram as provas materiais de algumas
violagdes de direitos humanos realizadas pela ditadura brasileira. O
informe Nunca Mais contou com 12 volumes e foi inteiramente
baseado em 707 documentos da justica militar; estes dados foram
sintetizados em um projeto que foi denominado projeto B e 2publicado
em forma de livro em 1985 com o nome Brasil: nunca mais'”. Destaco
que o livro foi redigido por dois jornalistas, sendo um deles frei'’.

Na Argentina foi formada uma comissdo de carater
extraparlamentar, com a presencga de notaveis da sociedade: a Comision
Nacional Sobre la Desaparicion de Personas — CONADEP —, que
causou reagdes dispares entre as organizagdes de direitos humanos. Pela
falta de documentos oficiais do periodo de repressdo, o Nunca Mds,
publicado em 1984, se baseou principalmente nos relatos orais de

12 Brasil: Nunca Mais. Arquidiocese de Sdo Paulo, 1985. A versio integral com os doze
tomos encontra-se disponivel para download em
www.dhnet.org.br/memoria/nuncamais/index.htm. Ultimo acesso em 19.06.2010.

"® Trata-se de Ricardo Kotscho e Carlos Alberto Libanio Christo (Frei Beto).


http://www.dhnet.org.br/memoria/nuncamais/index.htm
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pessoas que sofreram torturas e/ou foram encarceradas e dos parentes de
desaparecidos/as. Foram utilizados também documentos acumulados
pelas organizacdes de direitos humanos.

Os relatos orais, como relatos de memoria, muitas vezes sdo
desqualificados socialmente e como fonte historiografica e por isso, na
Argentina, chegaram a ser acusados de inconsistentes(CRENZEL, 2008,
p-86). Além disso, os relatos de familiares, em sua dor, tendiam a
despolitizar as relagdes dos militantes, como se a atividade politica
exercida por eles ndo fosse relevante. Essa despolitizagdo do discurso
das relagdes entre a esquerda e a ditadura ¢ mais um fator presente nos
trés paises, onde diversas vezes se buscou retirar a carga politica das
atitudes dos mortos em guerrilhas ou, como coloca Marcelo Ridenti
(2004. PP. 53-65), onde se 1€ a guerrilha dentro de uma proposta
democratica, quando o que estava em jogo era a construcdo de uma
outra sociedade, de carater comunista.

No Chile, o informe de direitos humanos foi redigido por uma
comissdo nomeada Comision Nacional de Verdad y Reconciliacion, cujo
presidente foi Ratl Rettig, que empresta seu sobrenome ao informe,
nomeado Informe Rettig. A comissdo foi formada tanto por pessoas
advindas dos movimentos de direitos humanos, como por membros do
governo Pinochet (JOFFILY, 2010, p. 116), o que ocasionou protestos e
desconfianga por parte dos setores sociais reprimidos. O informe tratou
somente dos casos de morte ¢ desaparecimento de pessoas, sendo
listados 2.279 casos, em trés tomos'*. Como no Brasil, o informe foi
possivel gragas aos arquivos Vicaria de la Solidaridad, 6rgao da Igreja
(da qual trataremos mais adiante), que aglutinava processos judiciais e
documentos de violagdes aos direitos humanos desde o periodo de
excecdo. Além destes documentos, também foram utilizados relatos
orais, a exemplo do que foi feito na Argentina. O informe chileno,
mesmo sem apresentar os nomes dos responsaveis dos violadores dos
direitos humanos, foi rechagado pelos militares, que pediam que fosse
inserido o periodo do governo Allende e¢ afirmavam que o informe
incitava a confrontacdo (CRUZ, 2004, p. 31). Por ocasido do
langamento da sintese do informe, em 1990, o entio presidente
Patricio Aylwin pediu perddo publicamente por todas as violagdes
ocorridas durante a ditadura. O pedido de perdao ndo foi repetido pelas
forcas Armadas (CRUZ. 2004, p. 30-31).

' Pode-se acessar o informe Rettig pelo seguinte endereco www.ddhh.gov.cl/ddhh_rettig html.
1> 0 informe completo foi publicado em 8 de fevereiro de 1991.
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Como semelhanca entre os trés informes, Joffily menciona o
fato de que

todos tiveram a preocupagdo em ndo carregar
demasiadamente no aspecto emocional — embora
os informes ndo estejam desprovidos de apelos
dessa ordem —, de produzir informagdes veridicas
e comprovaveis e de deixar um legado as geragdes
seguintes, instituindo uma visdo emblematica das
ditaduras militares e das violéncias por elas
perpetradas(JOFFILY, 2010, p.116).

Esta “visdo emblematica” é entendida pela autora, e aqui
reforcada, dentro do que propde Steven Stern (2000, p. 11-33) no seu
texto “De la memoria suelta a la memoria emblemdtica”, que nos
permite entender como estes textos serviram de organizadores para
varias memorias soltas, atribuindo-lhes um sentido maior, definindo o
que deveria ser incorporado a memoria desse passado tdo presente € o
que deveria ser esquecido.

Tratando das memorias, para além da memoria emblematica do
periodo, podemos dizer que para cada grupo social e para cada
personagem da época elas sdo diferentes. A memoria desse passado,
trazida a tona por cada individuo, sera infiltrada pelo seu presente, mas
também posicionada de acordo com o espago que se ocupava na época
dos fatos ocorridos (ALBERTI, 2005.p. 171). Leonor Calvera,
feminista argentina, lembra com horror os anos da repressao.

[...] as bibliotecas que se queimaram, que nos
queimamos, porque ter em casa, se entrassem as
“forcas conjuntas” e encontrassem certo tipo de
material, era saber que ndo sobreviveria. Nos ndo
podiamos sair (para o exilio) porque ndo tinhamos
dinheiro para ir. Foi terrivel!

A questdo do exilio é outro fator marcante nas ditaduras
o : . 17 N
militares, seja o exilio for¢ado pelo Estado ', ou aquele que, ndo menos

®CALVERA, Leonor. Entrevista concedida a Ana Maria Veiga (digital). Buenos Aires,
Argentina, 01/03/2007. Transcrita por Ana Maria Veiga e revisada por Luana Lopes. Acervo
do LEGH/UFSC.

17 Por Estado estamos entendendo o aparato regulador nas normas politicas e sociais vigentes
em certos periodos, controlador de meios institucionais para fazer valer suas normas. No
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forcado, foi eleito como a unica opgdo de sobrevivéncia de varios
militantes; essa escolha se deu pelo risco que corriam ao ficar em seus
préprios paises. Observamos essas experiéncias nas falas de algumas
feministas dos trés paises'®. Os lugares mais recorrentes para o exilio
eram paises da Europa, como a Franca, mas também outros como o
Chile, antes da ditadura chilena, e até mesmo o Brasil (PEDRO, 2008, p.
157-169). Muitas das feministas exiladas voltaram com novas
experiéncias e leituras feministas, que influenciaram o movimento
latino-americano.

Lembramos que a volta do exilio, o repatriamento, foi
possibilitada apenas nos periodos de redemocratizacdo e com grande
dificuldade, muita vezes emocional. Diversas/os militantes optaram por
permanecer nos paises nos quais se exilaram, provavelmente por
motivos pessoais cotejados por razdes politicas. Os crimes cometidos
nas ditaduras ndo foram apurados de imediato e muitos deles continuam
sem solucdo. Outros militantes politicos sofreram, mesmo no exterior,
os males causados pela ditadura, como ¢ o caso de Frei Tito, que militou
em um movimento de esquerda brasileiro e acabou cometendo suicidio
no exilio. Sua histoéria de vida ¢ narrada no livro, que se transformou em
filme, Batismo de Sangue (BETTO, 1982, 283p.) ". Frei Tito foi um
dos muitos membros da Igreja Catolica que se posicionaram contra o
regime militar, mesmo com parte da hierarquia eclesidstica apoiando os
militares. Devemos lembrar que outra parte dos membros da Igreja teve
uma postura de neutralidade, onde vérios eclesiasticos simplesmente ndo
se posicionavam quanto a assuntos relativos a forma de governo. Como
dito anteriormente ndo podemos esperar dos sujeitos uma identidade ou
uma postura coerente durante toda a sua vida, portanto devemos apontar
aqui para os intimeros eclesidsticos, € outros laicos, que mudam de ideia
sobre a ditadura e alteram suas posturas frente a mesma.

A Igreja tange diretamente ao objeto desta pesquisa. Para
perceber como se conformaram essas diferentes visdes dentro da Igreja
Catolica Apostolica Romana, é necessario entender um pouco mais de

entanto ndo se acredita que 0 mesmo seja um corpo unico e nem um poder acima de todos os
outros, somente uma das formas de poder possiveis, sendo que seu carater pode ser alterado no
tempo e também contingencialmente em cada situagéo.

'® Em entrevistas realizadas pela equipe do Laboratério de Estudos de Género e Historia
(LEGH), como parte da ja citada pesquisa “Movimento de Mulheres e Feminismos em tempos
de Ditadura Militar no Cone Sul (1964-1989)”.

' Ver também: Batismo de Sangue. Direcio e Producio Helvécio Ratton, filme baseado no
livro de Frei Betto. Quimera Filmes. Distribuigdo de Downtown Filmes. Brasil, 2007. DVD,
100 min. Legendado, portugués.
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sua dindmica interna. Assim, a seguir realizarei a analise das suas
relagcdes com os feminismos.

1.2 A IGREJA CATOLICA: ENTRE A CRUZ E O FUZIL

Os paises aqui abordados, apesar da proximidade, tém diversas
diferengas que merecem ser destacadas no quesito eclesial. Entendé-las
permitird uma analise mais profunda e minuciosa das relagdes entre
feminismos e Igrejas Catdlicas nos diferentes contextos, pois o conjunto
eclesial, com suas diferentes vertentes nacionais, nos propiciara a
compreensdo das relagdes complexas aqui analisadas.

A historia da Igreja no Brasil, como nos outros paises
analisados, comega com a colonizagdo, porém, acredito que para o
periodo delimitado por este trabalho, seja relevante partir de um
momento mais recente. Escolho a data de 1952, por um motivo
emblematico, pois € a partir dai que os contornos da Igreja Catdlica no
Brasil ficam mais visiveis. Nesse periodo, D. Helder Camara, em
conjunto com outros clérigos, lutou para unificar a Igreja Catdlica no
Brasil, articulou o disperso trabalho pastoral dos bispos e forneceu uma
estrutura de comunicagdo e integragdo entre os prelados. Foi entdo que
se criou a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)20
iniciando-se, como diz Juan Cruz Esquivel, uma nova etapa no
catolicismo brasileiro: “Liderada pelo grupo de bispos nordestinos, a
conferéncia episcopal assumiu uma forte preocupagdo pelos setores
marginalizados. [...] também contribuiu na até entdo inédita inclinagdo
eclesiastica a favor de reformas na area social” (ESQUIVEL, 2003, p.
193).

A inclinacdo as reformas sociais tinha um carater local,
nacional, além de outro, que vinha sendo gestado principalmente na
América Latina. No Brasil, a dura realidade observada pelos bispos
nordestinos, aliada ao medo da organizagdo de ligas camponesas avessas
ao catolicismo (uma clara ameaga ao poder e a presenga do catolicismo
no meio rural) (ESQUIVEL, 2003, p. 191-123) foram, sem duvida,
questdes centrais para essa virada em prol dos marginalizados. No
contexto mundial, e principalmente latino-americano, a década de 1970
viu emergir um movimento denominado Teologia da Libertacdo, que
iria alterar o modus operandi catdlico da América Latina. (LOWY,

20 Sobre a CNBB saira em breve uma 6tima publicagido: KRISCHKE, Paulo. A CNBB ¢ o
golpe militar de 1964. No prelo.
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1991) 2! Apesar dessas inquietagdes no seio do catolicismo terem ficado
mais evidentes a partir da década de 1960, é possivel afirmar que os
termos e os questionamentos ja vinham ocorrendo havia uma década, no
pensamento ¢ na movimentagdo de pessoas como D. Helder Camara
(LOWY, 2000). Com a consolidacdo do campo da Teologia da
Libertacdo na década de 1970, criou-se um movimento paralelo, algado
por teodlogas e catdlicas latino-americanas que buscavam uma leitura
teologica que ndo oprimisse a mulher, uma nova leitura da Biblia com
um olhar de género. Assim emergiu a Teologia Feminista da Libertagao
(GEBARA, 2007 ; DUSSEL, 1985; ESQUIVEL, 2003; ANDREO,
2009).

O periodo mais fértil da acdo e dos pensamentos catdlicos ¢
delimitado pela maioria dos autores/as (PARENTELLI, 1990; DUSSEL,
1985; ESQUIVEL, 2003; ANDREO, 2009) entre 1962 ¢ a volta a
democracia nos paises latino-americanos, seguido por um
endurecimento da curia romana. Em 1962 comecou o Concilio Vaticano
II, que terminou somente em 1965, quando a Igreja fez uma discussdo
acerca das ideias trazidas pelos bispos da América Latina, no entanto o
concilio manteve-se como um espago de regulacdo destes discursos.
Trés anos depois, em 1968, ocorreu a reunido dos bispos latino-
americanos em Medellin, onde se fez a “opgdo preferencial pelos
pobres”, dando inicio, oficialmente, a conformacdo que ficaria
conhecida como Teologia da Libertacdo, um campo situado como mais
a esquerda no interior da Igreja, que denunciava a situacdo de
desigualdade social vivida em todo o mundo. Este campo continuou se
articulando e ainda foi garantido na reunido seguinte, realizada em
Puebla, no ano de 1979 e figurando até hoje entre os ideais dos bispos
latino-americanos todavia com alteragcdes fundamentais na praxis aliada
a este ideal. Assim, o “pobre” ainda era o ator central para a Igreja ¢ a
sociedade, pelo menos na teoria, o que demonstra que a Igreja ndo
estava desligada do mundo. Ela seguia as tendéncias de um tempo de
mudanga internacional, um periodo de rebelido de jovens e da
contracultura, como observamos na Franca de 1968 — mesmo ano em

I A Teologia da libertagio é um campo do qual participam intimeras religides de confissdo
cristd, temos que este reconhecimento do campo s6 foi possivel, pois a pratica dos seus
discursos ja vinha sendo realizada desde a década de 1950 em alguns paises. Assim a dita
emergéncia deste campo, aqui ¢ entendida como o reconhecimento deste campo com esta
designagdo. Lembro aqui que a Teologia da libertagdo é reconhecida somente como um grupo
dentro da Igreja que por alguns momentos foi majoritario na oficialidade de carater regional da
América Latina, do CELAM — Conselho episcopal latino Americano, e de oficialidades locais
como no caso da CNBB — Confederagido Nacional dos Bispos do Brasil.
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que aconteceu a reunido de Medellin, onde os anseios por mudangas
foram sentidos também pela Igreja.

Contudo, conforme Luiz Souza, “[...] ndo ha que se esquecer
que os conflitos sociais, que atravessam a sociedade, também dividem a
Igreja e ai refratam seu espectro ideoldgico. Esta ¢ uma instituicdo
inserida na vida social e sujeita as pressdes de interesses contraditorios”
(SOUZA, 2004). Ao mesmo tempo em que 0s movimentos eclesiais de
mudanga encabecados pelas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)
tomavam forga, outros eclesidsticos apoiavam o golpe militar, como no
caso da Tradigdo Familia e Propriedade (TFP), que aglutinava muitos
catdlicos, leigos e clérigos, o que pode ser percebido pelo documento da
CNBB “Mensagem de 27 de maio de 1964”, em que estranhamente
declarava: “Agradecemos aos militares, que com grave risco de suas
vidas se levantaram em nome dos supremos interesses da Nagdo e gratos
somos a quantos concorreram para libertar-nos do abismo iminente”
(SOUZA, 2004). Mais adiante, entretanto, faria uma defesa corporativa
de alguns de seus membros:

Nao aceitamos e nem podemos aceitar nunca
acusacdo injusta, generalizada, gratuita, velada ou
explicita, pela qual bispos, sacerdotes, fiéis ou
organizagdes, como, por exemplo, a Acgédo
Catdlica e o MEB sdo comunistas ou
comunizantes. (CNBB Apud SOUZA, 2004)

Esta ¢ a mesma CNBB que, como veremos mais adiante, no
capitulo 2, tem um texto reproduzido no jornal feminista Brasil Mulher,
e que com seu discurso se aproxima muito de algo que pode ser
chamado “comunismo”; a entidade fala das atrocidades cometidas
contra os pobres pelo regime militar, em uma postura muito mais
proxima da pregada pela Teologia da Libertagdo, ja que toma o pobre
como questdo central.

A Teologia da Libertagdo, movimento conhecido em toda a
América Latina, buscava uma nova pratica para a instituicdo, bem como
outra leitura da teologia e a aproximagao com o mundo dos leigos (fiéis)
(REJON, 1990; LOWY, 1991; DUSSEL,1985; BOFF, 2005; DABOIT;
SCHERER-WARREN, 1996). Ela ndo se formou, obviamente, na alta
hierarquia, mas envolveu padres, bispos e todos os que estavam mais
proximos da populagdo mais pobre. No Brasil, por exemplo, para
colocar em agdo a teoria e pratica catdlicas, foram formadas iniumeras
CEBs, localizadas majoritariamente nas periferias das grandes cidades e
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nas areas rurais, onde reverteram a situagdo das ligas camponesas a seu
favor e aglutinaram grandes setores da populacdo catolica. Essas
“comunidades” existiam desde 1956, e adotando posteriormente o
modus operandi da Teologia da Libertacdo tornaram-se praticas
constantes da chamada esquerda catélica e estiveram presentes em toda
a América Latina, em diferentes proporgdes. Nesses espacos, a
populagdo, além de receber conforto espiritual, era instruida
politicamente com teorias, em muito influenciadas pelo marxismo
(MACEDO, 1986). A CNBB e alguns bispos foram o que se chamou
depois “a voz dos sem voz” — adjetivo que também foi utilizado no
Chile para designar a Igreja (CRUZ, 2004, p.1). Nesses anos surgiram,
além de diversas CEBs, tidas como as mais significativas, a Comissao
da Pastoral da Terra (CPT) e o Conselho Indigenista Missionario (Cimi),
os ideais propostos pela teologia da libertagdo também influenciaram de
forma significativa a pastoral operaria e as pastorais de juventude. No
Chile destaca-se a Vicaria de la Solidariedad, os Movimientos
Plobacionais e as CEB’s.

No mesmo periodo, a alta cupula da Igreja, acusada de
compactuar com os regimes militares emergentes em toda a América
Latina, foi reacionaria no que dizia respeito a diversas demandas
feministas, o que foi também compactuado pelo campo da esquerda
advindo da Teologia da Libertagdo. Os pontos de conflito eram
inimeros ¢ foram resultado de um enfrentamento dentro da prépria
estrutura hierarquica da Igreja.

Vale destacar que milhares de mulheres tém participado da vida
nas comunidades e instancias eclesiais, porém tém sido subjugadas as
opinides de homens, pois a elas ndo ¢ facultado o acesso, por exemplo,
ao sacerddcio. Os movimentos feministas de todo o mundo promoveram
um embate ferrenho com as premissas catdlicas no que tangia
principalmente as questoes da sexualidade. O controle da mulher sobre
seu proprio corpo e seu direito a escolha sobre ele era uma bandeira
feminista das mais antigas do movimento de Segunda Onda®. Para
Simone de Beauvoir, feminista historica, “[...] es notable que la Iglesia
autorice en ciertas ocasiones el homicidio de hombres hechos, como en
la guerra, o cuando se trata de condenados a muerte pero que reserve
para el feto un humanismo intransigente™. Pode-se perceber, entdo, um

2 Sobre o feminismo de Segunda Onda falaremos mais adiante.

BBEAUVOIR, Simone, apud Persona, n 6. Buenos Aires, 1975. “[...] é notavel que a Igreja
autorize em certas ocasides o homicidio de homens feitos, como na guerra, ou quando se trata
de condenados a morte, mas que reserve para o feto um humanismo intransigente” Tradugao
livre.
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conflito constante entre Igreja e feminismo. A Igreja trata a questdo do
aborto como uma questdo de justica social. Nas palavras de Jodo Paulo
I1, ja em 1995:

Assim como ha um século a classe operaria estava
oprimida em seus direitos fundamentais, e a Igreja
tomou sua defesa com grande valentia,
proclamando os direitos sacrossantos da pessoa do
trabalhador, da mesma forma agora, quando outra
categoria de pessoas estd oprimida em seu direito
fundamental a vida, a Igreja sente o dever de dar
voz, com a mesma valentia, a quem ndo tem voz
(N. 5)**.

Na enciclica Humanae Vitae, promulgada em 1968 pelo Papa
Paulo VI, o argumento abarcava outro ponto:

Em conformidade com estes pontos essenciais da
visdo humana e cristd do matriménio, devemos,
uma vez mais, declarar que ¢ absolutamente de
excluir, como via legitima para a regulagdo dos
nascimentos, a interrup¢do direta do processo
generativo ja iniciado, e, sobretudo, o aborto
querido diretamente e procurado, mesmo por
razdes terapéuticas (14)25.

Tal visdo humana e cristd do matrimoénio afirma que todo ato sexual
deve estar aberto a geracdo de uma nova vida e deve ocorrer, antes de
tudo, dentro de um casamento abengoado por Deus™. Sobre esses dois
pontos, as feministas continuam discordando da Igreja, como expoe
Maria José Rosado Nunes:

Ha que lembrar também, que a mesma Igreja
Catolica relativiza o principio da vida como valor
supremo, quando exalta com a santificagdo seus

2 Entrevista com Pe. Thomas D. Williams. Aborto e pensamento social catélico. Disponivel
em www.presbiteros.com.br/Moral/Aborto/Aborto_e pensamento_social catolico.htm.

% Carta enciclica Humanae vitae de sua santidade o Papa Paulo VI sobre a regulagio da
natalidade, 1968. Disponivel em

www.vatican.va/holy father/paul_vi/encyclicals/documents/hf p-vi_enc 25071968 humanae-
vitae_po.html.

% Idem.



48

membros que “entregam a vida pela f&”, através
do martirio. Além disso, o novo Catecismo da
Doutrina Catdlica justifica o sacrificio da vida
humana, aceitando o que chama de “guerra justa”
e, em casos de extrema gravidade, o recurso a
pena de morte, o que ¢ reiterado na enciclica
Evangelium Vitae. Parece assim, que o carater
absoluto desse principio de defesa da vida aplica-
se apenas ao caso das praticas abortivas
(ROSADO NUNES, s/d).

E importante lembrar que em momento algum as feministas que
publicavam os periddicos analisados defendiam a pratica do aborto
como meio de contracep¢do, mas somente como uma questdo de saude
publica que deveria ser regulada pelo Estado sem interferéncia da
religido. Também destaco que a esquerda catdlica, no que diz respeito a
isso, ¢ tdo conservadora quanto a mais alta hierarquia. E também devido
a essas demandas que surge o que conhecemos hoje por Teologia
Feminista.

O campo da Teologia Feminista ¢ tdo vasto e divergente entre
si, quanto os movimentos feministas ou a propria Igreja Catodlica. Talvez
a frase até hoje mais difundida neste campo seja a de Mary Daly “If god
is male, then male is god” (DALY, Apud ROSADO NUNES, 2001, p.
83)”’, que demonstra o quanto a figura masculina de deus possibilita
uma base discursiva para fundamentar o patriarcalismo, excluindo as
mulheres de uma semelhanga com o divino. Nesse sentido sdo apontadas
diversas criticas a religido catdlica e é proposta uma nova interpretacao
da Biblia, ¢ muitas vezes uma reorganizacdo da estrutura hierarquica.
Mary Daly por fim acabara por se distanciando da Igreja e propondo
uma nova experiéncia do religioso, por acreditar que o patriarcalismo na
Igreja estava tdo intrinseco que seria impossivel remové-lo*. Ivone
Gebara (2007, p.15) nos informa que esse movimento comeca a surgir ja
nos anos 1960, quando vérias mulheres influenciadas pelo feminismo,
como Mary Daly, comecaram a questionar a teologia a partir do ponto
de vista da opressdo da mulher. Para elas todas as desigualdades da
sociedade patriarcal eram possiveis de serem justificadas, pois esta

" Tradugdo livre : “Se Deus ¢ masculino, entdo o sexo masculino ¢ de Deus”.

8 Isso também aconteceu com outras mulheres como no caso de Madela Saiz, ex-freira que
resolve sair da Igreja por acreditar que sua estrutura de opressdo da mulher ndo iria se alterar.
Entrevista com Madela Saiz, realizada no dia 11 de dezembro de 2007, no Coletivo Rebeldia,
localizado na cidade de Santa Cruz de la Sierra- Bolivia. Realizada por Joana Maria Pedro,
Gabriela M. Marques e Giovanna. Transcrita por Gabriela M. Marques.
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cultura® tem seu justificador maximo na figura desse Senhor todo
poderoso, ser poderoso e abstrato capaz de justificar qualquer atitude.
Para Augusto Belo de Souza Filho:

A Teologia Feminista assume a mesma estrutura
das  teologias da libertagdo, que se
autocompreendem como “segundo ato”. Uma
auténtica teologia cristd ¢ sempre “segundo ato”: a
inteligéncia teoldgica pressupde a fé, uma
experiéncia de fé, uma espiritualidade como
primeiro ato (SOUZA FILHO,s/d.).

Portanto, a experimentagdo da fé, que podemos chamar também de
praxis, vem em primeiro plano, sendo o que dard as bases para o
segundo ato, a interpretagdo teoldgica, partindo a Teologia Feminista do
mesmo pressuposto que a Teologia da Libertagdo. A Teologia Feminista
¢ feita por mulheres cristds que sdo influenciadas pelo feminismo
(CARVALHO, 2008), as mulheres se tornaram sujeitos de sua propria
experiéncia de fé e também sujeitos do fazer teologia, campo este que
por muito tempo foi majoritariamente masculino. Trata-se, no dizer de
Augusto B. de Souza Filho, “[...] de uma forma de ‘teologia
contextualizada’, em que a reflexdo teoldgica ndo acontece de forma
predominantemente académica, mas surge depois, a partir de um
determinado contexto de compromisso e¢ de militancia” (SOUZA
FILHO,s/d.).

Hoje, como grupo de maior expressdo de uma vertente da
Teologia Feminista no catolicismo podemos citar as Catolicas pelo
Direito de Decidir”’, organizagio de carater mundial que surge no Brasil
em 1993 e no Chile em 1995°'. No website da organizagio latino-
americana ¢ apresentada a seguinte definigdo:

Somos un movimiento autéonomo de Personas
catdlicas, comprometidas con la busqueda de la
Justicia social y el cambio de patrones
culturales y religiosos presentes en nuestras
sociedades. Promovemos los derechos de las
mujeres, especialmente los que se refieren a la

%% Falamos aqui da cultura ocidental crista.

3%Para maiores informagdes sobre o grupo, cf. http://catolicasonline.org.br/.

*1' O grupo existe também na Argentina, contudo nio foi possivel localizar a data de sua
fundagdo naquele pais.
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sexualidad y a la reproduccion humana.
Luchamos por la equidad en las relaciones de
género y por la ciudadania de las mujeres tanto
dentro de la sociedad como al interior de las
iglesias™.

Desta forma o grupo se apresenta como movimento de
transformag@o preocupado com as mudangas nas praticas sociais ¢ na
realidade de opressdo das mulheres, inclusive dentro das Igrejas. O
grupo apresentou uma importante reivindica¢do pelos direitos sexuais e
reprodutivos que, como dito anteriormente, ainda ¢ a questdo mais
complicada em se tratando da relagdo entre feminismos e Igreja. No
entanto, para este trabalho ndo sera feita a analise do grupo, dado que
sua periodizagdo ndo € compativel com esta pesquisa. Todavia ¢
relevante salientar posturas diversas de sujeitos que se reivindicaram
catolicos, mas que tiveram praticas e discursos diferentes dos
perpetrados pela Instituicdo e muitas vezes com o eco do “cristianismo
da libertagdo” (LOWY, 2000, p. 57)*°.

Tentando tragar um paralelo entre Brasil, Chile e Argentina,
vale salientar que as inser¢des sociais e institucionais da esquerda
catdlica diferiram entre elas, assim como em sua postura frente a
ditadura. O mesmo aconteceu com a Igreja tradicional, que agiu de
acordo com as necessidades especificas de cada realidade social e
econdmica dos paises. Leonardo Boff chegou a dividir as praticas
eclesiais em quatro grandes grupos — que convivem até hoje em toda a
América Latina —, apresentando assim diferengas fundamentais entre
Argentina, Chile e Brasil e at¢é mesmo dentro desses paises (BOFF,
2005, p. 1-38). Portanto, o legado catolico, sua influéncia social e sua
postura frente as ditaduras foram diferentes nos paises que aqui sdo
observados. O Brasil é considerado como o mais progressista no campo
catolico, pois foi aqui que surgiram alguns dos maiores intelectuais
dessa nova teologia e onde os grupos populares, ou as CEBs, tiveram
maior alcance e participacdo de fi¢is (PARENTELLI, 1990). Por outro
lado, também houve grupos catélicos mais reacionarios na defesa da
ditadura militar. Como aponta Kenneth Serbin (2001), houve diversos
encontros entre eclesidsticos e militares na busca de pontos e apoios

*2 Quien Somos. www.catolicasporelderechoadecidir.org/cdd_redla.php?idr=3. Acesso em
junho de 2010.

33 “Cristianismo da libertagio” é o termo utilizado por Michael Lowy, pois de acordo com ele
“[...] esse € um conceito mais amplo que ‘teologia’ ou ‘Igreja’ e inclui tanto a cultura religiosa
e a rede social, quanto a fé e a pratica”.
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mutuos, como as Marchas com Deus pela Familia e pela Liberdade, com
apoio de figuras importantes do episcopado e do clero, organizadas
geralmente pela Tradi¢do Familia e Propriedade (ZANOTTO, 2007) **.
E interessante notar que muitos eclesiasticos brasileiros em um primeiro
momento se colocaram apoiando o golpe e depois mudaram sua posicao,
atuando contra as violagdes dos direitos humanos e algumas outras
questdes impostas pelo regime (SERBIN, 2001), neste sentido se
aproximando um pouco da postura da Igreja chilena da qual trataremos
adiante.

A Argentina pode ser caracterizada como o oposto do Brasil no
tocante a questdo eclesial. A Igreja argentina ¢ citada como a mais
conservadora, aliada ao poder dos militares, ndo aceitando a abertura
catolica e a nova praxis (DUSSEL, 1985, p. 59). O periddico Persona
denunciou esta postura eclesial, dizendo que a Igreja guardou siléncio
frente a questdo da ditadura e das violagdes de direitos humanos, além
de ocupar seu lugar ao lado dos generais®; porém, entenda-se que isso
ndo significa que ndo houve posturas de enfrentamento ¢ de abertura
eclesiastica (DUSSEL, 1985, p.108).

O mesmo periddico publicou a carta de uma mulher catdlica
que afirmava: “No es conveniente atacar a la Iglesia (por mds que su
jerarquia es machista), pues es alejar del movimiento muchas mujeres
cristianas™® comentério assinado por uma feminista catolica. Outra
edi¢do do Persona coloca em evidéncia a existéncia de bispos com uma
postura mais a esquerda no que diz respeito a “libertagdo da mulher™’.
Assim percebemos que mesmo pessoas do movimento feminista
reconheciam divergéncias internas na Igreja e algumas atitudes de
abertura. Contudo, conforme andlise do tedlogo argentino Enrique
Dussel (1985), elas foram minoritarias.

Em 1955 foi criada na Argentina a Conferéncia Episcopal
Argentina (CEA), com o propoésito de atender as questdes eclesiais de
interesse comum. A CEA respondia, assim, & demanda de entrosar a

** A Tradigéo, Familia e Propriedade é uma organizagio catélica conservadora e anticomunista
fundada no Brasil em 1960 por Plinio Corréa de Oliveira. Desde o inicio apoiou o regime
militar por seu carater de salvaguardar a moral cristd e a propriedade privada, e principalmente
pela luta contra o comunismo. Para maiores informagdes ver www.tfp.org.br.

% Los métodos de la Iglesia Catélica. Persona, n 1 (segunda fase), 1983, p 12.

*CORREOQ. Persona. Ano 1, n. 3, dez. 1974, p.27. “Nio é conveniente atacar a Igreja (por
mais que sua hierarquia seja machista), pois [isso] ¢ afastar do movimento muitas mulheres
cristds”. Tradugdo Livre.

*'DALY, Mary. Religion: dimension espiritual de la liberacion femenina. Persona. N. 6, 1975,

p. 17.


http://www.tfp.org.br/
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acdo pastoral da hierarquia. Concentrada na articulagio e no
funcionamento interno, pouco teve a ver nesse processo a comunidade
de fiéis, o que foi muito diferente no caso da CNBB. Vale lembrar que
desde 1957 a Igreja argentina era a responsavel, através de um acordo
firmado com o governo, por dar aten¢do aos quadros das forcas armadas
e suas familias (ESQUIVEL, 2003). Na Argentina, o Estado e a Igreja
nao sdo separados até os dias atuais; o pais adota o modelo de Igreja do
Estado, como se observa na constituicdo federal argentina de 1994, que
sustenta no artigo segundo: “El gobierno federal sostiene el culto
catolico apostolico romano™

Tendo uma Igreja de Estado, e sendo esta apontada como a
responsavel pela queda de Peron, o governo sente a necessidade de se
manter em acordo com a Igreja. Sobre esta estreita aproximagdo do
prelado com o governo, podemos concordar com a afirma¢ao de Seman
e Martin de que “A ditadura militar (1976-1983) contou sempre com o
apoio da Igreja, a qual teve um papel preponderante na sustentacdo deste
regime [...]. Igreja e Estado sentiam-se convocados a preservar os
valores ocidentais e cristdos para conduzir o pais” (SEMAN; MARTIN,
Apud ORO, 2008). E claro que o que se entende por Igreja, neste tiltimo
paragrafo, ¢ a instituicdo propriamente dita, representada por seus
orgdos oficiais.

Alguns membros desta Igreja fizeram algumas declaragdes
polémicas de apoio ao golpe de Estado, como por exemplo, o vigario
geral do exército Mons. Victorio Bonamin: “;No querra Cristo que
algun dia las FFAA estén mdas alla de su funcion? El Ejército estd
expiando la impureza de nuestro pais... los militares han sido
purificados en el Jordan de la sangre para ponerse al frente de todo el
pais...”** Uma justificativa cristd para o golpe, que o coloca como um
processo de purificagdo, do qual so6 estariam aptas a levar a cabo as
forcas armadas, pois estas ja estariam purificadas, o que ndo ¢ tdo
impressionante, pois a declaragdo parte de um eclesiastico ligado ao
Exército. O que podemos avaliar ¢ que estas declaragdes de apoio ao

*Constitucion de la Nacién Argentina. De 22 de agosto de 1994. Disponivel em
www.constitution.org/cons/argentin.htm. Acesso em 09.12.2008.

3 BONAMIN, Mons. Victorio. Homilia em 23.09.1975. Digitalizado e editado por Equipo
Nizkor em Madri, 20 de julho de 1997, do folheto editado em Buenos Aires em 1996 intitulado
“La Iglesia complice y la Iglesia del Pueblo”, feito por organismos de Direitos Humanos.
Disponivel em www.desaparecidos.org/arg/iglesia/complice/3.html. “Nao quereria Cristo que
um dia as forgas armadas estivessem além da sua fungéo? O exército estd expiando a impureza
de nosso pais... os militares foram purificados no Jordao de sangue para se colocarem frente ao
pais”. Tradugao livre.
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golpe gartem das mais diversas partes da hierarquia, incluindo o Nuncio
papal4 .

Na Argentina, diferentemente do Brasil, as posturas de
enfrentamento dos eclesidsticos floresceram conjuntamente com a
mobiliza¢do da populagdo e muitos dos padres apoiaram os movimentos
sindicais, tendo sido alguns deles perseguidos e mortos pela ditadura.
Veio portanto da base eclesial a pratica dos ideais de Medellin (1968),
mesmo que tardiamente e em grau muitissimo menor do que aconteceu
no Brasil (DUSSEL, 1985). Verbitisky chama a situacdo Argentina de
paradoxal, pois “[...] a hierarquia catolica argentina foi o maior
cumplice na América Latina das ditaduras, mas, ao mesmo tempo,
sofreu uma quantidade de baixas muito grande‘“”.

Mesmo na questdo de direitos humanos, na Argentina o que se
viu foi um timido pedido de revisdo dos excessos cometidos pelos
militares por parte da Igreja (ESQUIVEL, 2003). Nao ¢ de se estranhar
o ataque efusivo do peridodico Persona a postura da Igreja frente a
violagdo de direitos humanos (como sera visto no capitulo seguinte)
quando nos deparamos com declaragdes como a do Mons. Tortolo em
1976: “[...] yo no conozco, no tengo pruebas fehacientes que los
derechos humanos sean conculcados en nuestro pais. Lo oigo, lo
escucho, hay voces, pero no me consta...””, declarando que ndo
acreditava nas violagdes de direitos humanos. Esta posi¢do era
compartilhada por outros membros do clero. Porém, também houve
aqueles que se pronunciaram contra a repressio e as torturas e
denunciaram a violagdo sistematica dos direitos humanos, como o
Mons. Novak, que afirmou que “/...] no puede, no debe esperarse de la
Iglesia otra actitud que la de alentar la accion de la justicia. No hay

0 Idem.

*'Entrevista com Horacio Verbitsky. Igreja Catdlica argentina, cimplice e vitima da ditadura.
Boletim da AFP. Disponivel em
http://ultimosegundo.ig.com.br/mundo/2007/07/05/1greja_catolica_argentina_cumplice e viti
ma_da_ditadura_911919.html. Acesso em 19.08.2008. A lista dos catdlicos que foram
perseguidos pela ditadura argentina esta disponivel em
www.desaparecidos.org/arg/iglesia/complice/8.html.

“2 TORTOLO, Mons. Declaraciones. 14.10.1976. Digitalizado e editado por Equipo Nizkor em
Madri, 20 de julho de 1997, do folheto editado em Buenos Aires em 1996 intitulado “La
Iglesia complice y la Iglesia del Pueblo”, feito por organismos de Direitos Humanos.
Disponivel em www.desaparecidos.org/arg/iglesia/complice/3.html. “Eu nio conhego, ndo
tenho provas confidveis que os direitos humanos sejam violados em nosso pais. O ougo, o
escuto, existem vozes, mas ndo me consta”. Tradugao livre.


http://ultimosegundo.ig.com.br/mundo/2007/07/05/Igreja_catolica_argentina_cumplice_e_vitima_da_ditadura_911919.html
http://ultimosegundo.ig.com.br/mundo/2007/07/05/Igreja_catolica_argentina_cumplice_e_vitima_da_ditadura_911919.html
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termino medio, o corremos solidariamente la suerte del hombre
apremiado por la injusticia, o nos hacemos complices del 0presor”43

Com o fim da ditadura militar, duas posturas da Igreja frente ao
periodo ditatorial ficaram claras. O mesmo Mons. Novak declarou que a
Igreja deveria pedir desculpas por suas omissdes nas questdes de
direitos humanos e em reposta a esse pedido de desculpas temos a
declaracdo do Mons. Edgardo Storni a Santa Sé, na qual afirma que: “La
Iglesia no necesita hacer ningin examen de conciencia, y mucho menos
pedir perdon a la sociedad argentina”, portanto se a Igreja compactuou
com os militares e se calou frente as violagdes de direitos humanos,
assim estava dado intencionalmente o apoio a um “ato de defesa do
pais”.

A Igreja chilena ndo estd isenta de polémicas neste sentido,
entretanto se aproxima mais do exemplo brasileiro do que do argentino.
No Chile, no quesito teoldgico catdlico houve uma experiéncia no
periodo anterior a ditadura que ficou conhecida por Cristianos por el
Socialismo, que reivindicava o socialismo como unica via valida para os
cristdos e apoiava o governo Allende. Tal movimento era rechagado pela
hierarquia, principalmente por ser visto como questionador da
autoridade episcopal e por tentar estabelecer um novo clericalismo em
favor da esquerda. Esta corrente fez parte da Teologia da Libertacdo e
durou até o inicio do golpe militar (SMIDTH, 1990 Apud CRUZ, 2004,
p.11). Sobre a relagdo Igreja e governo no Chile, a fala de Lorena
Fries*, feminista chilena, pode ser muito elucidativa:

[...] as Igrejas ndo podiam ter, digamos, por
principios, ndo podiam ter intervengdes com 0s
militares... Aqui havia algum respeito porque
dentre outras coisas, a Igreja ndo foi partidaria de
Salvador Allende! Mas tdo pouco foi partidaria do
golpe militar. Mas, no entanto, estava em uma
situag@o que lhe permitiu manejar sua subsisténcia

“ NOVAK, Mons. Jerobe. Declaragdo na cidade de Quilmes, 13.08.1985. Ibidem. “[...] ndo
pode, ndo se deve esperar da Igreja outra atitude que ndo a de encorajar a agdo da justiga. Nao
ha meio termo, ou corremos solidariamente pela sorte do homem prensado pela injustica, ou
nos fazemos cumplices do opressor”. Tradugao livre.

* Lorena Fries participa do Circulo de Estudios de la Mujer, que publica o Boletin que sera
analisado no segundo capitulo desta dissertagdo. Este grupo se reunia inicialmente em uma
Igreja Catolica e era apoiado pela academia de humanismo cristdo.
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como Igreja, mas também reivindicar em matéria
.. 45
de direitos humanos™.

Esta declaracdo nos permite perceber, através de uma militante da
época, como era percebida a Igreja. Lorena Fries ainda afirma em sua
entrevista que as reunides dos movimentos sociais nas areas mais pobres
se davam dentro das Igrejas, porque estas eram locais seguros e havia
apoio por parte dos eclesiasticos. No entanto, ¢ interessante notar como
este “apoio” se alterava quando se falava em sexualidade.

[...] ao seio da Igreja se criou o Centro de Estudos
da Mulher. De onde saiu depois La Morada, o
Circulo de Estudos da Mulher, dentro da academia
de Humanismo Cristdo, que era como uma ONG
catdlica. Quando comecamos a questdo sexual e
reprodutiva a Igreja deixou? Nio!™

E interessante mnotar como o apoio a questio social e
organizativa das mulheres se tornou irrelevante para a pratica eclesial
quando se chocou com questdes morais, muito arraigadas no discurso
cristdo, como a exemplo da questdo sexual. Esta relacdo de negacdo da
Igreja com grupos de mulheres, quando apontam nesta dire¢do, nao ¢
pontual. Citaremos mais adiante um caso semelhante no Brasil.

O proprio campo da Teologia Feminista demorou a se
consolidar dentro dos espacos de discussdo catdlicos. A tese de
Maristela Moreira de Carvalho (2008) nos informa que este campo s6
ganhou consisténcia no Brasil nos anos 1980, com os fasciculos da
revista Concilium*’, inteiramente dedicados a Teologia Feminista. No
entanto devemos lembrar que esta era uma revista circunscrita aos
interessados pela teologia. As grandes obras de Teologia Feminista
tiveram poucas tradugdes no Brasil, assim como na maior parte da
América Latina. Podemos inferir, portanto, que o alcance da Teologia

4 FRIES, Lorena. Entrevista concedida a Joana Maria Pedro e Cristina Scheibe Wolff.
Transcrita por Gabriela Miranda Marques. Santiago do Chile, 2007. Acervo do LEGH/UFSC.
* Idem.

47 A revista internacional de Teologia, Concilium, foi fundada em 1965 pelos tedlogos Y.
Congar, H. Kiing, J. B. Metz, K. Rahner ¢ E. Schillebeeckx. De acordo com as informagdes de
seu site, ela foi fundada para manter o “espirito do Concilio Vaticano II” e dar continuidade a
este didlogo. “Assim sendo, os numeros da revista tratam sempre de temas relevantes para a
teologia — muitas vezes polémicos — em didlogo com a sociedade”. Cada nimero da revista
gira em torno de uma tematica especifica, relevante para o cristianismo. Cf.
www.franciscanos.org.br/itf/revistas/concilium/index.php.
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Feminista ao grande publico era muito menor do que acontecia com a
Teologia da Libertacdo em geral, no entanto ndo podemos diminuir a
intensidade da recepgdo dessas teorias no seio do proprio movimento
feminista.

O orgio oficial da Igreja chilena é a Conferencia episcopal do
Chile (CECH) que durante a ditadura teve dois tipos de postura,
diferenciados por Maria Angélica Cruz. Para ela havia um “jogo duplo
da hierarquia e do Estado” e depois de um periodo de transicdo, a
segunda etapa seria a de “dentincia aberta por parte da Igreja”. A etapa
do “jogo duplo” foi caracterizada pelo fato de que, por um lado, a Igreja,
ai representada pela hierarquia eclesial, aceitava as regras do novo
governo, inclusive oferecendo seu apoio para trabalhar pela
reconciliagdo, mas, por outro lado, realizou um trabalho de assisténcia
as vitimas da repressdo desse mesmo governo. Por parte do Estado a
autora observa uma posi¢do parecida: este buscava o respaldo da Igreja,
mas ndo deixava de reprimir seus membros contrarios ao regime
instituido (CRUZ, 2004, p. 32). Apds uma fase de transi¢do, a hierarquia
catolica, representada pela CECH, passou a dentincia direta do regime,
das violagdes de direitos humanos e das atrocidades cometidas,
principalmente a partir de 1980, quando uma crise econdmica assolou o
pais e muitos movimentos sociais, alguns respaldados pela Igreja,
tomaram as ruas em movimentos de protesto. Nesse contexto, o Estado
reprimiu também os membros da Igreja e atacou edificios eclesiais. Essa
alteragdo de postura da Igreja ¢ bem sintetizada por Strassner:

Desde la precaucion de los comienzos hasta la
ayuda sintomatica a las victimas, que fue
acompafiada por la denuncia de los abusos, la
propuesta de alternativas al sistema y la
mediacion politica activa. Asi, la Iglesia se
convirtid en uno de los actores politicos centrales
de la redemocratizacion (VEIT STRASSNER,
2000).

Devemos lembrar que esta Igreja, que fez o caminho até o
enfrentamento com o Estado ditatorial, é representada aqui pela CECH,
contudo, ao lado dela existiam outras vertentes eclesiais. Ja citamos os
Cristianos por el Socialismo, porém outras correntes ligadas a Teologia
da Libertagdo, menos proximas do marxismo, existiram e foram
relevantes inclusive no periodo ditatorial. Entre esses cristdos, ai
incluidos padres, freiras, sacerdotes, que faziam parte da denominada
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“corriente libertadora” (CRUZ, 2004, p. 23.)48, alguns habitavam em areas
pobres e muitas vezes realizavam servigos junto ao proletariado local.
Nestas comunidades se organizavam comunidades eclesiais que, a
exemplo do Brasil, buscavam organizar o apoio miituo contra a carestia,
pela satde etc. Além de lutar pelos direitos humanos ¢ denunciar os
desmandos do governo militar. Essa corrente surge com mais for¢a no
Chile dos anos 1980 e agrega alguns daqueles antigos militantes da
corrente Cristianos por el Socialismo. No entanto, as tensdes internas
ficaram evidentes quando, por forca da hierarquia, em meados dos anos
1980, se dissolveram diversas organizacdes ligadas a corrente
libertadora, como o exemplo da Coordenadoria das Comunidades
Cristas de Base(CRUZ, 2004, p. 25).

Nesse sentido, percebemos que o Chile se alinhou com um
movimento por parte da Igreja percebido em outros paises, onde a
hierarquia foi substituida, a pedido do vaticano, por representantes mais
conservadores a partir das duas ultimas décadas do século XX; e onde
esta mesma hierarquia deixou de dar subsidios necessarios a
sobrevivéncia destes setores e organizagdes ligados a Teologia da
Libertacdo. Ao mesmo tempo em que a Igreja apoiava o processo de
redemocratizagdo e luta pelos direitos humanos nos diversos paises,
também se colocava contra a lei do divorcio no Chile e negava apoio
institucional a movimentos sociais, como o caso do Movimento dos Sem
Terra (MST) no Brasil. O campo ligado a Teologia da Libertagdo perdeu
visibilidade e organicidade nos diversos paises no fim dos anos 1980 e
inicio da década de 1990, o que foi crucial para o discurso eclesial
propagado. E importante ressaltar que uma politica de desmantelamento
do campo mais progressista da Igreja ja vinha sendo formada desde a
década de 1970 por oOrgdos como o Conselho de Bispos Latino-
Americanos (CELAM) (LOWY, 2000, p. 58)*. Que obtiverem
resultados ja em Puebla (1979) que em seu documento oficial tem um
discurso mais ameno do que aquele trazido por Medellin(1968)™.

Esses fatores s3o relevantes, pois poderemos perceber nos
capitulos seguintes como a mudanga de postura da Igreja e um refluxo

* Denominacio usada por Maria Angélica Cruz e que sera utilizada aqui para somente
denominar o campo eclesial ligado a Teologia da Liberta¢do no Chile.

* A CELAM ¢ o orgio responsavel pela regulamentagdo da hierarquia da Igreja na América
Latina.

%0 0s documentos resultantes das conferéncias de Puebla e Medellin encontram-se disponiveis
para download em

www.celam.org/principal/index.php?module=CELAM&func=consulta publicaciones&tipoc=
2&autor=&palabra_clave=&criterio=%&starnum=1.
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do alcance da Teologia da Libertacdo alteraram as relacdes entre
feminismos e Igreja, ja que os campos de aproximagdo anteriores foram
desfeitos, principalmente nas causas sociais que ficaram, em se tratando
da Igreja, cada vez mais a mercé de posturas individuais, ndo mais
respaldadas pelos orgdos hierarquicos.

Portanto, ao observarmos mais de perto a dindmica desses
paises e de suas Igrejas, percebemos inimeras semelhangas e diferencas,
seja na forma de ac@o da esquerda catdlica, seja na mais alta hierarquia.
Esses dados ajudam a refletir sobre as Igrejas de cada pais, ficando clara
a importancia do meio social nas suas constituigdes e posicionamentos.
Nao se pode esquecer que nesse meio social o feminismo emerge nestes
paises, como forte movimento de enfrentamento na década de 1970.
Devemos lembrar que uma Igreja progressista no campo politico ndo o
¢, necessariamente, no campo dos costumes e da moral. Nesse ponto ¢
que se encontram as maiores divergéncias entre feminismo e Igreja. A
Igreja latino-americana fez uma opcdo pelos pobres, campo bem
delimitado pelas obras da Teologia da Libertagio (BOFF ; BOFF,
1986). A Igreja e o feminismo podiam ser aliados na luta geral, mas na
luta especifica da libertacdo feminina os conflitos eram inevitaveis.
Mesmo com a emergéncia do campo da Teologia Feminista o discurso
oficial da Igreja continuava o mesmo e ia de encontro ao discurso
feminista em diversos pontos. E para que se possa entender melhor essa
dindmica que passarei, a seguir, a uma analise dos feminismos.

1.3 OS MOVIMENTOS FEMINISTAS

Para que se possa tragar as relacdes dos movimentos feministas
com a Igreja nos diversos paises, ¢ necessario entender um pouco mais
de sua dindmica interna. O movimento feminista de Segunda Onda
emergiu na América Latina em meados da década de 1970,
influenciado em grande parte pelos feminismos norte-americano e
francés, bem como a declarag¢do da Década da Mulher (1975-1985) pela
Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU) (TABAK, 1983, p. 5). Nesta
pesquisa, ¢ adotada a periodizacdo apresentada por Joana Maria Pedro e
outras autoras, que dividem o feminismo em duas grandes ondas, a
primeira relativa as lutas sufragistas do inicio do século e a outra
correspondente as lutas, principalmente a partir da década de 60, que

3! Esse movimento ja existia desde o inicio da década de 1960 em paises como Franga e
Estados Unidos.
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tinham o corpo como tema central (PEDRO, 2005, p.77-98) **. E
importante lembrar que as temporalidades variam de um pais a outro.
No Brasil, por exemplo, o feminismo de Primeira Onda culminou em
1932, com a conquista do voto pelas mulheres, o que aconteceu na
Argentina apenas em 1947 e no Chile mais tardiamente em 1949.

Existiam, e existem até hoje, diferencas muito marcantes entre
os diversos grupos feministas, tanto nas questdes tedricas como nas
praticas. Chegou-se a convencionar duas vertentes mais expressivas: o
feminismo da diferenca e o da igualdade (PEDRO, 2005, p.77-98). O
feminismo da diferenca, ou diferencialista, teve grande expressdo entres
norte-americanas, italianas e francesas, sendo um segmento do
movimento feminista que postulava uma diferenca da natureza entre o
masculino e o feminino, afirmando a existéncia de uma “esséncia
feminina”, que decorreria da propria aprendizagem cultural definida por
um reconhecimento do sexo, tais como condutas femininas, escrita
feminina, etc. Tais condutas justificariam as diferencas no tratamento
entre os dois sexos. Chamadas por vezes de essencialistas, as
diferencialistas reivindicam a igualdade na diferenca, contudo cabe
ressaltar, como diz Lucila Scavone ,que

[...] apesar de o essencialismo ser um dos
desdobramentos da corrente diferencialista,
trata-se de duas posi¢des distintas: o
essencialismo afirma a existéncia de uma
esséncia universal feminina dada pela
natureza; o diferencialismo reafirma as
diferencas naturais entre os sexos mas nio as
reduz a determinagdo supra historica.
(SCAVONE, 2003, p. 15)

Ja para as feministas da vertente igualitarista, também
conhecidas como universalistas, todos os seres humanos sdo individuos
iguais, independentemente das diferencas dos tracos fisicos, como a cor
da pele ou o sexo. Assim como para as diferencialistas as diferengas
entre homens ¢ mulheres seriam o resultado de relagdes de poder e de
dominagdo, para as igualitaristas a subordinagdo das mulheres seria uma
producdo social e toda a afirmacao da especificidade feminina arriscava-
se a dar lugar a uma hierarquizacdo. Assim, embora chamadas de

52 Qutras autoras definem trés ondas feministas para saber mais ver cf. HIRATA, Helena et al.
Dicionario critico do feminismo. Sao Paulo: Ed. UNESP, 2009, 342 p.
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essencialistas, as diferencialistas tinham uma perspectiva da diferencga
entre homens e mulheres tao cultural quanto as igualitaristas o tinham.

Além das correntes mais expressivas citadas, podemos destacar
ainda as feministas marxistas, que acreditavam na impossibilidade de
haver a libertagdo das mulheres fora do socialismo, assim como néo
poderia haver o socialismo sem a libertagdo das mulheres. E inspirado
sobretudo nas obras de Engels onde todos os fenomenos sociais podem
ser interpretados como lutas de classes e o problema da mulher seria
parte dos problemas sociais gerais. Existe também uma corrente
conhecida por feminismo liberal, cujas militantes ndo questionam o
sistema social em sua totalidade. Para elas, as desigualdades de género
sdo antinaturais e culturais. Centradas na luta pela igualdade entre os
sexos, suas metas sdo a conquista de direitos civis ¢ a eliminagdo de
todas as formas de descriminacdo social nos ambitos politico,
econdmico e social. Estimulam, para tanto, a realizacdo pessoal e o
sucesso das mulheres. Ilze Zirbel nos informa que alguns autores
chamam este feminismo de “feminismo burgués” e que [...Jeste ¢ um
feminismo preocupado “com as tensdes presentes nas relacdes entre as
categorias de sexo, derivadas da dominagdo exercida pelo homem sobre
a mulher mas, n3o questiona as origens politico-culturais dessa
desigualdade.” (ZIRBEL, 2007, p.16-17)

Destaco que outras vertentes feministas existiram e existem
(ZIRBEL, 2007, p.16-17)", todavia, devido a especificidade temporal
deste trabalho, limito-me as correntes levantadas acima™, recordando
que todas essas tendéncias, e algumas outras delas derivadas, estiveram
presentes na América Latina no periodo analisado.

O contexto de ditadura acarretou outras questdes para o
feminismo. A militdncia contra o governo imposto tornou-se uma
questdo “obrigatoria” para que o movimento feminista fosse
reconhecido como movimento de relevancia social. Muitas mulheres
eram duplamente militantes, isto ¢, além de militar no movimento
feminista, participavam de partidos ou de organiza¢des de esquerda.

33 Tlze Zirbel cita as seguintes correntes: o feminismo conservadorista; o liberal; o dogmatico-
marxista; o radical;o socialista, o feminismo anarquista (ou anarco-feminismo), o eco-
feminismo, o feminismo existencialista; o feminismo da diferenga e, mais recentemente, o
cyber-feminismo. Suas analises sobre as diversas bases tedricas pode ser vista em ZIRBEL,
Ilze.

5 Sobre as diferentes vertentes feministas ver também GOLDBERG, Anette. Tudo comegou
antes de 1975: Ideias inspiradas pelo estudo de gestagao de um feminismo “bom para o Brasil”.
Relagdes de género X Relacdes de sexo. Sao Paulo: USP, 1989, p. 1-45.



61

Sobre sua dupla militdncia Maria do Espirito Santo Tavares dos Santos,
mais conhecida como Santinha, comenta:

[...] quando eu comecei o Centro da Mulher
Brasileira, eu coloco isso até hoje, eu fui com a
cabeca de “partiddo”: “eu vou pra ca pra ganhar a
cabega das pessoas pra entrar no Partido
Comunista”. Ai o que estava discutindo nos

grupos ganhou minha cabega™.

Muitas mulheres ndo conseguiram aliar a militdncia politica com a
militdncia feminista, outras se mantiveram sendo duplo-militantes até o
fim da ditadura.

E relevante lembrar que na época o termo “feminista” era
altamente mal visto e desqualificado de diversas formas. Suas adeptas
eram chamadas de “sapatdes” ou “machonas” (adjetivos que se referem
a homossexualidade feminina) e eram constantemente acusadas pelos
grupos de esquerda de divisionismo, ou de serem pequeno-burguesas
(SOIHET, 2005). Isso aparece na entrevista de Rachel Soihet, que em
1977 tentou fundar uma organizagdo feminista em Niterdi, Rio de
Janeiro:

E, realmente, quando um grupo que entrou se
anunciou contrario a que o ntcleo se apresentasse
como feminista, € sim como feminino; aquela
coisa da esquerda que achava que a luta das
mulheres estava dividindo, que se tinha que
polarizar os esforgos unicamente para a volta a
democracia, eu realmente me desliguei [da
esquerda]’™.

A esquerda revolucionaria acreditava que a revolugdo socialista
era a luta mais importante e que a libertagdo feminina aconteceria
somente depois dessa, ou seja, seria uma “consequéncia natural”. Era
uma luta secundaria, do ponto de vista da esquerda revolucionaria. E

> SANTOS, Maria do Espirito Santo Tavares dos (Santinha). Entrevista concedida a Roselane
Neckel. (2 fitas cassete). Rio de Janeiro, Brasil, 14.02.2005. Transcrita por Soraia Mello,
revisada por Maria Cristina Athayde, e corrigida pela entrevistada. Acervo do LEGH/UFSC.
SSOTHET, Rachel. Entrevista concedida a Joana Maria Pedro (1 fita cassete). Florianépolis -
SC, Brasil, em 02.09.2004. Transcrita por Maria Cristina Athayde, revisada Luciana F.
Klanovicz e corrigida pela entrevistada. Acervo do LEGH/UFSC.
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nesse contexto que o feminismo incluiu a luta geral, em maior ou menor
grau, visando ser reconhecido no campo da esquerda.

Para além dos problemas com outros grupos, 0 movimento
feminista possibilitou novos debates e a incorporagdo de outras
tematicas na militdncia de esquerda e na sociedade como um todo.
Nesse sentido, seus periodicos sdo fundamentais na propagagdo de suas
ideias. Dessa forma, veremos a seguir como os contextos locais de
Argentina, Brasil e Chile influenciaram na constitui¢do e nas agdes de
seus grupos feministas.

1.3.1 Brasil

No Brasil, os agrupamentos de mulheres organizaram-se desde
o inicio da década de 1970, através dos “grupos de reflexdo” ou “
grupos de consciéncia” (PEDRO, 2006, p. 249-272). Através de
reunides das quais s6 podiam participar mulheres (na maioria dos
casos), trocavam experiéncias sobre sua condi¢do e sua vida. Desses
grupos participavam principalmente mulheres de classe média, porém
muitos grupos se formaram na periferia, onde mulheres consideradas
mais preparadas iam discutir com as das camadas populares. Refletiam
sobre temas do feminismo, principalmente os ligados a sexualidade, e
buscavam uma conscientizacdo das mulheres através da reflexdo
coletiva.

No entanto, o ano de 1975 tem sido considerado como
momento fundador do feminismo brasileiro, o que foi motivado e
estimulado pela declaragdo da ONU do Ano Internacional da Mulher e
também do inicio da Década da Mulher. Houve, entdo, com patrocinio
desse orgdo, uma reunido sobre o tema “mulher” que ocorreu na
Associagdo Brasileira de Imprensa (ABI), além da criagdo do Centro da
Mulher Brasileira (CMB) no Rio de Janeiro. Estes eventos sdo pensados
como marcos fundadores do feminismo no Brasil. Santinha participou
da fundagdo do movimento no Rio de Janeiro e diz:

E ai a primeira entidade feminista criada no Brasil
foi por nds, [...]. Eu, Heloneida Studart, Moema
Toscano, Fanny Tabak, Leila Linhares, Jaqueline
Pitangui... Foi a primeira entidade: Centro da
Mulher Brasileira. E a primeira dire¢cdo do Centro
da Mulher Brasileira, eu fiz parte da direcdo”.

’’SANTOS, Maria do Espirito Santo Tavares dos (Santinha). Entrevista. Op. Cit.
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No mesmo ano, em Sdo Paulo, aconteceu o Encontro para o
Diagnostico da Mulher Paulista, na Camara Municipal de Sao Paulo,
com o apoio da Curia Metropolitana. Maria Lygia Quartim de Moares
lembra dos inimeros cuidados que foram tomados para “ndo assustar a
Igreja” com temas “inaceitdveis” para essa instituigdo, como
contracepcdo, sexualidade e aborto (MORAES, 1990, p. 14-15). Ainda
em 1975, como fruto deste encontro, foi fundado o Centro de
Desenvolvimento da Mulher Brasileira, em S3o Paulo. Foi também a
partir deste ano que surgiram os primeiros periodicos feministas
brasileiros.

Um debate travado no interior do movimento feminista da
época, e que merece destaque por também influenciar na constru¢ao dos
periddicos feministas, ¢ a questdo da “horizontalidade” do movimento,
que consistia em uma auséncia de lideranga e hierarquias. Era uma
heranca dos grupos de reflexdo e também um contraponto as estruturas
hierarquizadas das organizacdes politicas das quais essas mulheres ja
haviam participado ou ainda participavam. Tais organizag¢des politicas
excluiam as mulheres dos cargos de lideranga, possuindo estrutura
vertical. Sem hierarquias ou estruturas, algo observado no movimento
feminista dos Estados Unidos (FREEMAN, 2002), esta forma diferente
de organizar-se transparece nos periodicos do movimento, como no caso
do jornal Nos Mulheres™. Neste periodico, as colaboradoras ndo
assinavam as reportagens por compreenderem que elas eram uma
construgdo do coletivo, embora todas se responsabilizassem pelo
contetido. Entretanto, apds divergéncias de opinides, as matérias
passaram a trazer sua autoria.

Sobre a experiéncia de escrever para um periddico feminista, no
caso o Brasil Mulher, reproduzimos abaixo um trecho da entrevista de
Maria Amélia de Almeida Teles (Amelinha) a Joana Maria Pedro.

Amelinha - Vocé imagina o que era escrever pro
Brasil Mulher... Vocé tinha que ler seu texto pra
todo mundo e se alguém ndo gostasse...

Joana - Nao era publicado.

Amelinha - Era coletivo, eu acho que pra mim foi
bom. Era eu e os homens brigando [quando
editava o jornal do PC, nos anos 1960].

%80 jornal Nés Mulheres foi publicado entre 1975 e 1978 em Séo Paulo, pela Associagio de
Mulheres de Sdo Paulo.
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Joana - Agora era vocé e as mulheres...

Amelinha - mas pra mim era o6timo, tudo eu
aprendia. Nossa... foi a minha escola, a minha
escola do feminismo foi ali®.

Grande parte desses grupos feministas se preocupava com a
troca de material e contatos com grupos do mesmo pais e do exterior. As
redes feministas foram formadas nesse contexto (VEIGA, 2009), e os
contatos com outros grupos e materiais aparecem na narrativa de
algumas mulheres, além de estarem presentes nos inumeros periodicos
feministas posteriores, através de reportagens, cartas e da divulgacdo do
que estava acontecendo em outros paises. Isso permite afirmar a
existéncia de um intenso contato entre os grupos feministas pelo mundo.
Um importante fator para esse contato, e para a propria conformagdo do
feminismo no Brasil, foi o exilio, forcado ou ndo. Fora de seus paises de
origem, muitas mulheres se identificaram com o feminismo, criaram
grupos e trouxeram muitas de suas praticas ao Brasil.

O feminismo, no contexto de ditadura, procurou pautar-se pela
linguagem predominante na esquerda do pais, dominando ndo apenas os
conceitos marxistas, mas procurando provar como, em cada uma das
questdes levantadas pelos lideres e partidos politicos, era possivel
também perceber a dimensdo feminina. Falando a linguagem marxista-
masculina, as feministas esfor¢caram-se para dar legitimidade as suas
reivindicagdes, colocando-se como grupo politico relevante. J4 na
segunda metade da década de setenta e inicios de oitenta, surgiram
inimeros grupos feministas, mais ou menos proximos do campo
marxista e dos grupos politicos de esquerda (RAGO, 2003), muitos dos
quais tiveram rachas internos, devido também a aproximagdo de suas
militantes com a esquerda e com o possivel aparelhamento do
movimento feminista.

A luta feminista, como vimos, perpassava questoes e pautas que
poderiam ndo ser percebidas como propriamente feministas, como a
anistia, por exemplo. Todavia, dentro do contexto da época, essa era
uma luta necesséaria as mulheres que tinham um “inimigo” em comum
com as organizagdes de esquerda e, além de lutar contra esse inimigo,
lutaram por sua propria libertagao.

S TELES, Maria Amélia de Almeida. Entrevista concedida a Joana Maria Pedro em Séo Paulo,
em 24.08.2005, transcrita por Soraia Melo, Veridiana B. Oliveira e Maria Cristina O. Athayde.
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1.3.2 Argentina

O feminismo na Argentina segue um caminho em parte
semelhante ao brasileiro. No entanto, a narrativa se torna mais dificil
pelo pouco material encontrado sobre o feminismo neste pais no periodo
analisado. Desde 1969 as mulheres passaram a se reunir em grupos de
consciéncia ou grupos de reflexdo®, que foram influenciados, como no
Brasil, pelas experiéncias norte-americanas e europeias. Formaram-se
também pela necessidade de discutir os livros classicos do feminismo
que chegavam ao pais, aos quais essas mulheres tinham acesso por
serem essencialmente das camadas médias da sociedade. Nesse mesmo
ano, surgiu o Movimiento de Liberacion de Mujeres (MLM), que teve
uma vida curta, sendo dissolvido em 1970. Porém, as mulheres nédo
ficaram sem um grupo representativo. Logo em seguida foi criada a
Union Feminista Argentina (UFA), que buscou unir aquelas que so6
militavam pela causa feminista e as feministas militantes em partidos
politicos. No entanto, em 1973 surgiram no interior da organizagdo
diferengas politicas inconcilidveis. Muitas mulheres ndo aceitavam a
dupla militdncia que outras delas achavam fundamental, e assim o
movimento rachou, sendo que a UFA se manteve como um grupo muito
reduzido, mas ainda atuante. Fernanda Gil Lozano relata:

Entre las actividades publicas llevadas adelante
por este grupo se puede citar una aparicion
publica, en respuesta a un decreto que prohibio la
venta libre de anticonceptivos. En aquella
oportunidad, la UFA repartio un volante cuyas
exigencias eran: “No al embarazo no deseado...
No a la esterilizacion forzosa... Por una
maternidad consciente”” (LOZANO, 2006, p.
885) .

Esta pode ser colocada como uma diferenga marcante entre o
feminismo brasileiro e o argentino. Na Argentina houve grandes
manifestacdes em prol das pilulas, o que ndo aconteceu no Brasil, onde

 E interessante observar como a metodologia dos grupos de conscientizagdo ¢ utilizada
também pela Igreja Catolica em diversas organizagdes de base.

¢ “Entre as atividades publicas levadas adiante por esse grupo pode-se citar uma aparigéo
publica, em resposta a um decreto que proibiu a venda livre de anticoncepcionais. Naquela
oportunidade, a UFA distribuiu um panfleto cujas exigéncias eram: ‘ndo a gravidez ndo
desejada... Nao a esterilizagdo for¢ada... Por uma maternidade consciente”. Tradugao livre.
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uma parte do movimento feminista era contra o uso das mesmas,
assunto que sera abordado no capitulo 2. Paralelamente a UFA, foi
criado em 1972 o Movimiento de Liberacion Feminista (MLF),
encabecado por Maria Elena Oddone. Esse grupo é fundamental para
esta pesquisa, pois foi ele que, a partir de 1974, passou a publicar a
revista Persona. Sobre Oddone, Leonor Calvera, uma das fundadoras da
UFA, afirma: “[...] tinha uma boa linha feminista, era de direita, mas
tinha uma boa linha feminista™®. E importante salientar que a UFA era
um grupo essencialmente horizontal, como ela mesma afirma: “Nos
estavamos sempre lutando pela horizontalidade, mas por horizontalidade
se entendia que todo mundo discutia tudo, mas era necessario escutar o
outro e ver como fez o outro, para que ndo se cometesse 0 mesmo
erro”®.

Algumas feministas argentinas caracterizam Maria Elena
Oddone como centralizadora, outras a mencionam como feminista de
direita, fugindo a uma regra praticamente geral, pois Oddone é ex-
mulher de militar e em algumas situagdes publicas assumiu uma postura
de direita, como quando pedia reconhecimento também para o
sofrimento das maes dos militares mortos no combate contra a esquerda
(VEIGA,s/d). De qualquer modo, sua atitude feminista era bastante
decisiva.

As discussdes entre as feministas argentinas ndo pararam por ai.
Quando em 1975 a ONU anunciou o Ano Internacional da Mulher, as
agrupagdes feministas e de mulheres se reuniram para a realizagdo de
um grande ato conjunto. Porém, as feministas queriam incluir na pauta
do encontro questdes como aborto e sexualidade, o que as outras
mulheres, incluindo as marxistas, acreditaram ser uma afronta. Assim,
com a organizacdo da presidente da Argentina, Isabelita Perén, o
encontro aconteceu sem a presenca das feministas. Sobre este fato,
Fernanda Gil Lozano comenta:

[...] si bien presidido por una mujer, el gobierno
de 1975 tenia un claro perfil reaccionario y
represivo incluso en lo relativo a temas de género
que, entre otras medidas, dispuso la prohibicion
de venta de anticonceptivos. No seria la primera
vez ni la ultima en que las mujeres politicas
priorizaron los mandatos partidarios patriarcales

2 CALVERA, Leonor. Entrevista. Op. Cit.
 Idem.
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traicionando las reivindicaciones historicas del
feminismo (LOZANO, 2006, p. 88) .

Pode-se notar a grande disputa na Argentina, em especial nesta
fala, entre “mulheres politicas” e feministas. Ou seja, poucas
conseguiram juntar suas lutas, diferentemente do que ocorria no Brasil,
onde muitas das feministas faziam parte de organizagdes de esquerda.
Sara Torres também fala sobre o assunto em entrevista.

E estava 14 o problema sério, das mulheres
politicas, partidarias e das feministas que n@o
participavam de partidos politicos. Isso era uma
coisa que gerava toda uma discussdo: se tinhamos
que participar ou ndo, se era uma maneira de
entrar ou ndo... Isso era tema de discussdo®.

Em parte como resposta as “mulheres politicas”, ainda em 1975
foi criada a Frente de Lucha por la Mujer para onde confluiram muitas
feministas que lutavam principalmente por creches, aborto legal,
igualdade de oportunidades, ndo descriminag@o a mie solteira e difusdo
e uso de anticoncepcionais (LOZANO, 2006 p. 887).

Todo esse ambiente rico em movimentos e ideias foi duramente
atingido pela ditadura de 1976, quando alguns grupos se dissolveram e a
discussdo, que antes era publica e tomava as ruas, passou a acontecer
somente no ambito privado, na casa das militantes. Grande parte das
feministas argentinas narra um ambiente de constante ameaga por parte
da Alianza Anticomunista Argentina, conhecida como “Triple A”
(AAA). A organizagdo teve auge entre 1973 e 1976 e seus métodos
violentos foram posteriormente incorporados pela ditadura militar
(VEIGA, s/d). Apesar da repressdo, Sara Torres diz que ndo deixou de
trabalhar pelo feminismo na época, mesmo que em grupos fechados.

Bem, seguimos Iutando pelo feminismo, mas
numa situacdo cada vez mais clandestina. Ja

 “Mesmo presidido por uma mulher, o governo de 1975 tinha um claro perfil reacionario e
repressivo, inclusive nos temas relativos ao género. Que entre outras medidas, outorgou a
proibicao da venda de anticoncepcionais. Nao seria a primeira vez nem a tltima que as
mulheres politicas priorizaram os mandatos partidarios patriarcais, traindo as reivindicagdes
histéricas do feminismo” Tradugao livre.

% TORRES, Sara. Entrevista concedida a Ana Maria Veiga (digital). Buenos Aires, Argentina,
01.03.2007. Transcrita por Ana Maria Veiga. Acervo do LEGH/UFSC.
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evitdvamos coisas, por medo. Tudo se fazia com
muita seguranca. Entdo nio podia haver discussdo
de ideias num pais que ja estava em situacdo de
perigo®.

Outras feministas, como Leonor Calvera, falam do medo
constante que advinha da dura realidade do periodo.

[...] nos reuniamos no escritério da Susana para
fazer os congressos com uma espécie de terror,
que iamos olhando pra ver se nos seguiam, se nao
nos seguiam. Para as que ficaram foi muito dificil,
se ver em um estado de terror e ndo saber... Além
disso, ja se sabia que havia muitos desaparecidos;
ndo sabiamos se as mulheres que se aproximavam
se aproximavam ou se estavam buscando
informagdo para nos entregar®’.

Além das mulheres que ja haviam formado e participado de
grupos feministas antes da ditadura, outras se somaram ao movimento e
formaram novos grupos, como foi o caso da Agrupacion de Mujeres
Argentinas (AMA), fundada em 1977, da Asociacion Juana Manso, em
1978, e da Asociacion de Trabajo y Estudio sobre la Mujer (ATEM) —
grupo editorial do periddico Brujas — em 1982, entre outras
organiza¢des foram criadas entre os anos de 1979 e 1982. A grande
quantidade de grupos demonstra que existiam varias correntes diferentes
de pensamento feminista na Argentina. Entretanto, Gil Lozano faz um
balango da época:

En efecto, las mujeres de los ‘70 [...] hicieron una
mistica de la feminidad. Estas tendencias
radicales llevaron, en muchos casos, a pensar en
una biologia que podia interpretar el mundo y
cambiarlo. Después de este primer efecto, se
produjo un viraje hacia una reflexion orientada
hacia lo politico y lo institucional (LOZANO,
2006, p. 889).

Considero esta opinido um tanto reducionista, pois tende a
colocar em evidéncia uma tUnica corrente do feminismo como sendo

% TORRES, Sara. Op. Cit.
¢ CALVERA, Leonor. Op. Cit.
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relevante na época. Nao eram todas as feministas adeptas do
diferencialismo ¢ nem todas se voltaram posteriormente ao feminismo
politico, ou a militdncia politica. Percebemos, langando um olhar até o
passado, que, dentro de suas diferentes posturas, as diversidades
presentes no movimento feminista possibilitaram, cada uma a seu modo,
avancos na conquista de diversas demandas comuns e ndo como
aparenta a fala de Gil Lozano que todo o movimento feminista segue
uma méo Unica de amadurecimento até a institucionalidade. No capitulo
3 teremos um exemplo significativo das feministas autdnomas da
ATEM (d4sociacion de Trabajo y Estudio de la Mujer) que se mantém
longe da institucionalidade até a atualidade.

1.3.3 Chile

O movimento feminista no Chile ndo seguiu um caminho muito
diferente do brasileiro ou do argentino. Com o advento da ditadura
militar, as visiveis violagoes de direitos humanos, o fechamento dos
antigos canais de organizacdo politica (partidos e sindicatos) e a crise
econdmica cada vez mais aprofundada, as mulheres, assim como outros
setores sociais, seguiram em busca de novas formas organizativas que
possibilitassem a atividade politica e de contestacdo e para reivindicar
condi¢des bdasicas. Assim, os primeiros movimentos de mulheres
chilenos se organizam pelos direitos humanos e contra a carestia nas
comunidades mais pobres. Estes grupos, a exemplo do ocorrido no
Brasil com os clubes de maes, tinham o apoio da Igreja Catolica, o que
de certa forma facilitava sua existéncia e organicidade(TOBAR;
CATALAN e CAVIENDES, 2004).

A bibliografia disponivel aponta inclusive para o fato de que as
primeiras manifestagdes publicas contra as violagdes de direitos
humanos tenham sido organizadas e colocadas em pratica pelos
movimentos de mulheres (TOBAR; CATALAN ¢ CAVIENDES, 2004,
p.43), demonstrando o protagonismo dessas organizagdes. De suas
fileiras sairam algumas das mulheres que formaram a posteriori o
movimento feminista chileno. Vale ressaltar que o exilio das chilenas ja
no inicio da ditadura contribuiu para sua conformag¢do; muitas elas,
quando retornaram ao Chile trouxeram bibliografias e discussdes de
ponta que aconteciam em outros paises. Aliado a isso existe o fato, ja
apontado em alguns grupos feministas brasileiros e argentinos, dessas
mulheres perceberem as desigualdades nas relagdes de género dentro
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das organizagdes de esquerda que elas participavam. Assim argumentam
Tobar, Catalan e Caviendes:

De esa forma, las feministas chilenas de los
finales de los setenta buscaban entender e
reaccionar tanto frente al autoritarismo impuesto
por la dictadura, como al fracaso de lo proyecto
politico de izquierda y su incapacidad para
incorporar a las mujeres en Ssu utopia
revolucionaria  (TOBAR;  CATALAN e
CAVIENDES, 2004, p.44).

Estas mesmas autoras apontam para a formagdo da primeira
organizacdo feminista chilena em 1979, o Circulo de Estudios de la
Mujer, que permaneceu ativo até o ano de 1983°. Este grupo
funcionava inicialmente na Academia de Humanismo Cristiano. A
Academia de Humanismo Cristiano foi criada e mantida pela Igreja
Catolica durante o periodo ditatorial para que se pudessem continuar
diversos estudos académicos nas areas relativas as ciéncias sociais que
haviam sido proibidos pela ditadura. Como ja dito, devido a uma
mudanca na direcdo deste 6rgdo, o Circulo comegou a se chocar com os
ideais catolicos, portanto ndo mais poderia permanecer ali. Isso ajudou a
aprofundar um processo de crise interna que acabou ocasionando um
racha do Circulo em dois grupos diferentes: o Centro de Estudios de la
Mujer (CEM) e a Casa de la Mujer La Morada. O trabalho destes
grupos se especificou em cada uma das propostas que antes confluiam
no Circulo: o CEM passou a realizar estudos sobre as mulheres,
organizando oficinas e um debate mais teédrico acerca do feminismo; e a
Casa de la Mujer realizou um trabalho mais ligado as mulheres pobres,
um trabalho de base e politico.

A experiéncia do Circulo criou as bases para o surgimento de
inimeras outras organizagdes feministas na década de 1980, de acordo
com pesquisa realizada por Karina Janz Woitowicz.

[...] o Movimiento de Emancipacion de la
Mujer Chilena (MENCH), Mujeres de Chile
(MUDECHI), Comité de Defensa de los Derechos
de la Mujer (CODEM), Mujeres por la Vida,
Movimiento de Mujeres Independientes (MMI),

% VALDES, Ximena. Entrevista concedida a Joana Maria Pedro e Cristina ScheibeWolfT.
Santiago, Chile, 28.06.2007. Acervo do LEGH/UFSC.
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Mujeres por el Socialismo, Movimiento de
Mujeres Pobladoras (MOMUPO) e Coordinador
Politico de Mujeres de Oposicion. Além disso,
as mulheres sdo as responsaveis pela Agrupacion
de Familiares de Detenidos-Desaparecidos,
organizagdo que teve um papel fundamental na
luta pela democracia (WOITOWICZ; PEDRO,
2009, p. 49).

Outra organizacdo de carater feminista que merece destaque é o
centro de documentacdo feminina ISIS Internacional criado em 1974, ¢
que funciona até hoje, guardando diversas produgdes relativas as
mulheres e aos feminismos. A ISIS também publica o boletim ISIS
Internacional/Mujeres en Accion, que sera analisado no terceiro capitulo
desta dissertagdo. Com um carater politico-partidario podemos citar,
ainda, o “Movimiento Feminista”, que foi responsavel pelo primeiro ato
identificado como feminista no Chile, em 1983(TOBAR; CATALAN e
CAVIENDES, 2004, p.48)69. Este movimento funcionou sem estrutura
fixa, com carater autonomo e se diferenciando das formas mais
institucionalizadas do feminismo de La Morada ¢ do CEM.

Neste mesmo ano destacou-se também o Movimiento de
Emancipacion de la Mujer Chilena 83 (MENCH’83), que se apropriou
do nome do movimento sufragista dos anos 1930 e se caracterizou como
uma coordenadoria, aglutinando os diversos grupos feministas da época,
na tentativa de eliminar todas as formas de descriminagdo que incidiam
sobre a mulher. Citamos o exemplo do Mujeres por el Socialismo —
MMS (1994) - wuma agrupacdo feminista socialista com
questionamentos dentro da linha do feminismo marxista, nos permitindo
apontar a diversidade de correntes também presentes do feminismo
chileno. No entanto, a bibliografia consultada sobre o feminismo chileno
ndo aponta para a existéncia de grupos feministas que nao tivessem um
carater de esquerda, uma diferenca que pode ser apontada com relagdo a
Argentina, que possuia um grupo ligado ao feminismo liberal.

Uma similitude marcante entre os trés paises analisados ¢ a
disputa entre feministas e “mulheres politicas”. No Chile ndo foi muito
diferente do que ocorreu no Brasil e na Argentina. A disputa entre
feministas e politicas no Chile tinha a democracia como tema central e
podemos visualiza-la a partir do lema do movimento feminista que foi

% Um ato que reuniu em torno de 60 mulheres nas escadas da biblioteca nacional pedindo
democracia agora em um grande lengo estendido assinado pelo Movimiento Feminista.
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apropriado pelos grupos chilenos: “democracia no pais e na casa”. A
relagdo avanga para duas questdes diferentes: “ndo ha feminismo sem
democracia” — postura sustentada pelas “mulheres politicas”, que
colocavam a luta geral como meta principal de atuagdo —; assim, depois
da democracia a igualdade chegaria, ficando o feminismo em segundo
plano. Por outro lado, algumas feministas pregavam que ‘“ndo ha
democracia sem feminismo” — o que pode ser entendido como uma
igualdade entre as lutas como propdem Catalan, Tobar e Caviendes ou,
em um sentido mais profundo, como se a democracia nao se constituisse
no sentido pleno do termo sem a igualdade entre homens e mulheres e
sem a participacdo destas nas instancias de poder. Portanto ambas as
correntes defendiam a emancipagdo da mulher, no entanto diferiam na
estratégia para alcanca-la(KIRKWOOD, 1990, p. 222. Apud
WOITOWICZ; PEDRO, 2009, p. 50).

As disputas se acirraram entre os grupos de feministas e
“politicas” com o processo de redemocratiza¢do, mas nem sempre esses
grupos estiveram em campos diferentes; as tensdes muitas vezes eram
minimizadas frente ao inimigo comum: o regime militar. No entanto,
com a conformagdo do processo democratico colocada em pratica se
intensificaram as diferengas entre as distintas posigdes estratégicas e
opcdes politicas, o que produziu distanciamentos internos ao proprio
feminismo enquanto campo coeso. A desarticulagdo dos movimentos
feministas ocorreu em um cenario de desmobilizacdo dos movimentos
sociais em geral, ndo apenas no Chile, mas também nos outros paises
analisados aqui (WOITOWICZ, PEDRO, 2009, p. 51).

1.4 MOVIMENTOS DE MULHERES, FEMINISMO E IGREJA

Os apontamentos tragados até aqui nos permitem refletir sobre
0s eixos tematicos que norteiam esta dissertagdo. Para uma primeira
conclusdo parcial podemos diferenciar os movimentos presentes nos trés
paises que, mesmo tendo sido formados por mulheres, néo
necessariamente priorizavam a subversdo dos papéis de género
estabelecidos. Estes movimentos, dentro de conjunturas ditatoriais,
muitas vezes reforcaram esses papéis atribuidos as mulheres, como no
caso dos movimentos de apoio e busca dos atingidos pela repressdo, no
qual as mulheres foram as maiores protagonistas. Nao se desviavam
assim dos lugares atribuidos a elas e refor¢ados pela Igreja em suas
diretrizes morais, como cuidadoras e responsaveis pelas familias, pelos
filhos e pelos maridos. Neste mesmo sentido podem ser enquadrados os
movimentos contra a carestia ¢ contra as condigdes econdmicas. Em
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certa medida podemos apontar também para usos do género por esses
movimentos de mulheres que, ao se apropriar desse discurso, ganhavam
base argumentativa dentro da chave de compreensdo do proprio regime.
Podemos citar o exemplo emblematico das Maes da Praca de Maio, na
Argentina, que, ao se colocarem como maes em busca dos seus filhos
representaram exatamente o papel que a propria ditadura e a Igreja lhes
atribuiram, tendo assim sua luta legitimada socialmente.

Ja os movimentos feministas apresentaram como caracteristica
principal o questionamento desses mesmos papéis de género, com
demandas contra o patriarcado e, no contexto analisado, contra as
ditaduras. A essas demandas se somaram a busca de uma valorizagdo do
privado como politico e das questdes ligadas a sexualidade e aos corpos.
Esses sdo os fundamentos dos movimentos nestes paises. Mesmo com o
apoio inicial por parte da Igreja a algumas organizagdes feministas,
podemos observar que isso ndo se manteve quando as demandas se
transferiram do social, ligado a conjuntura vivenciada, para o privado.

Com as crises dos regimes de excecdo € 0S Processos rumo a
democracia, a luta geral contra a ditadura deixou de ser um aglutinador
desses diversos setores’’, ocasionando o acirramento de disputas que
antes podiam ser minimizadas frente ao inimigo comum. Todavia,
alguns setores ainda circulavam nesse entremeio, entre eles podemos
citar a Teologia Feminista que conseguiu realizar, a partir de um
embasamento profundo de carater teologico e pratico, o estreitamento da
relacdo entre a Igreja e os feminismos.

Serd entdo sobre estes questionamentos que nos apoiaremos
para a analise mais profunda e localizada, principalmente sobre os
discursos feministas a respeito dos diversos setores da Igreja Catolica,
nos préximos dois capitulos. Buscando perceber como foram possiveis
as aliancas com alguns grupos dentro da Igreja, e quais foram os
embates com outros setores. Verificando a que se devem as diferencas
apresentadas nos trés paises.

70 Leia-se movimento de mulheres, feminismos e Igreja.



74



75

2.0 SILENCIO QUE FALA: DISCURSOS SOBRE A IGREJA
NOS PERIODICOS FEMINISTAS BRASIL MULHER, PERSONA
E BOLETIN DEL CIRCULO DE ESTUDIOS DE LAS MUJERES

Para realizarmos uma analise comparativa das relagdes entre
Igreja e feminismos no Brasil, na Argentina ¢ no Chile, durante o
periodo das ditaduras militares, e propormos uma reflexdo sobre essa
conjuntura e estas relagcdes, buscaremos neste capitulo verificar
similitudes e diferencas nesse campo por meio dos discursos
encontrados nos perioédicos feministas.

Levando adiante a analise das fontes privilegiadas: Brasil
Mulher (Brasil), Persona (Argentina) e Boletin del Circulo de Estudios
de la  Mujer (Chile), temos que primeiramente observar sua
materialidade e compreender os grupos que as publicavam, para entdo
entendermos também suas escolhas editoriais e tipograficas. Ao abordar
a questdo dos periodicos, pretendo, como ja foi dito, contar com o
auxilio das obras de Tania Regina de Luca, que os analisa como fontes
para a historia, levantando questdes importantes para os pesquisadores
desse tipo de material:

De fato, jornais e revistas ndo sdo, no mais das
vezes, obras solitarias, mas empreendimentos que
reinem um conjunto de individuos, o que os torna
projetos coletivos, por agregarem pessoas em
torno de ideias, crengas e valores que se pretende
difundir a partir da palavra escrita (LUCA, 2005,
p. 140).

Os trés periddicos divergem, em grande parte, em suas
prioridades e valores pregados, apesar de terem o feminismo como ideal
comum. Conforme apontado no primeiro capitulo deste trabalho, o
campo feminista ¢ muito diverso, sendo necessario observar cada grupo
editorial individualmente. O Brasil Mulher, por exemplo, era publicado
por mulheres muito ligadas ao feminismo socialista, 0 que em parte
explica suas matérias de cardter conjuntural, social, muitas vezes
abrindo pouco espacgo para demandas mais proximas do feminismo de
Segunda Onda, como as questdes da sexualidade(LEITE, 2003, p.234-
241). O feminismo radical ¢ uma marca presente no periddico argentino
Persona, muitas vezes atribuida a presenca no conselho editorial de
Maria Elena Oddone, claramente adepta desta vertente feminista
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(ODDONE, 2001)”". J4 no caso do periédico chileno Boletin del Circulo
de Estudios de la Mujer, o feminismo propagado tem mais
caracteristicas de um feminismo igualitarista, além de ser publicado por
um grupo de mulheres ligadas a academia, muitas delas as Ciéncias
Sociais.

Para além do feminismo, outras questdes do suporte devem ser
apontadas, por exemplo, como era possivel a publicagdo desses
periddicos em tempos de ditadura? Veremos neste capitulo que as
estratégias sdo diversas. No caso do Boletin del Circulo de Estudios de
la _Mujer, sua publicagdo inicialmente se deu devido ao apoio do
episcopado de Santiago do Chile que, na figura do entdo Cardeal Silva
Henriquez, fundou a Academia que publicaria o jornal; abordaremos
este fato mais adiante. Dentro do que podemos chamar de “construgdo
do jornal” esta ndo somente tipo do suporte, mas quantidade de paginas,
divulgacdo, formatacdo, tiragem e distribuicdo. Compreende-se aqui o
suporte e as estratégias implicadas na publicagdo como parte do
discurso, sendo constitutivas do mesmo.

A partir destas observagdes prévias, serd ressaltada a
importancia dedicada aos diferentes grupos catdlicos e a institui¢ao
Igreja no interior de cada periddico em relacdo aos demais temas
abordados. Destarte, poderemos perceber de que forma e em quais
ocasides as feministas e a Igreja (em toda a sua diversidade) estiveram
em lados opostos ou uniram-se. Para cotejar esta analise serdo utilizadas
narrativas de mulheres envolvidas neste processo. As entrevistas nos
permitirdo entender as relagdes que se davam fora das paginas do jornal
e como a triangulacdo Igrejas—Feminismos—Ditaduras ocorria, na visao
de algumas militantes.

Retomaremos alguns pontos do capitulo um para que
consigamos situar historicamente os discursos e entender que “[...] o
discurso ndo ¢ simplesmente aquilo que traduz as Iutas ou os sistemas de
dominacdo, mas aquilo porque, pelo que se luta, o poder do qual nos
queremos apoderar” (FOUCAULT, 2001, p. 10). Para compreender as
relagdes de poder envolvidas, mais alguns pontos sobre as diversas
facetas da Igreja serdo apontados, bem como realidades vivenciadas nos
periodos ditatoriais. Este carater particular da conjuntura da época vai
nos permitir entender como foi possivel esta alianga entre feminismos e
Igreja em alguns paises do Cone Sul, alianga que veremos exposta nas

" CALVERA, Leonor. Entrevista concedida a Ana Maria Veiga (digital). Buenos Aires,
Argentina, 01.03.2007. Transcrita por Ana Maria Veiga e revisada por Luana Lopes. Acervo
do LEGH/UFSC.
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paginas dos periodicos. A andlise comparativa se dard ao longo do

capitulo, todavia na parte final do mesmo realizaremos algumas

consideragdes parciais de carater comparativo sobre o que foi analisado.
% sk 3k

Feministas de todo o mundo encontraram nos peridédicos uma
forma de propagar suas ideias. Independentemente da linha adotada, os
periddicos faziam o papel de interlocug¢do entre diferentes grupos e o
debate entre as diversas linhas do feminismo. Aqui eles sdo a fonte
privilegiada para se observar as relacdes do feminismo com os diversos
setores da Igreja Catdlica e sua instituicao.

No Brasil, inimeros periddicos de grande relevancia foram
publicados, alguns deles durante um longo periodo, enquanto outros
tiveram um curto tempo de publicacdo. Todos eles, entretanto,
contribuiram de alguma forma na constru¢do do campo feminista
brasileiro. Dentre eles podemos citar: Brasil Mulher, N6s Mulheres,
Mulherio, Chana com Chana e Flor A¢8o. O periddico brasileiro Brasil
Mulher, que sera analisado no presente capitulo, foi escolhido ndo por se
tratar do primeiro periddico feminista brasileiro de Segunda Onda
(LEITE, 2003), mas pela grande quantidade de exemplares publicados,
pela aproximagdo de suas militantes com os campos da Igreja e pela
recorréncia deste tema no perioddico, o que dé a ele representatividade
como publicacdo realizada ainda no periodo ditatorial. A aproximacao
com setores da Igreja brasileira, como os clubes de méaes e a propria
conferencia episcopal foi possivel gragcas a ampla inser¢do da Teologia
da Libertagdo no Brasil, pelo fato da oficialidade da Igreja brasileira ter
se posicionado contra as violagdes dos direitos humanos e, em razdo
disto, contra a ditadura militar. Em decorréncia disso houve certa
proximidade com as feministas, impensavel em outras conjunturas.

Na Argentina, muitos periddicos feministas foram publicados,
embora em menor nimero com relagdo ao Brasil. Por outro lado, os
jornais de militdncia de esquerda tiveram maior representatividade neste
pais. Para este capitulo, realizei a analise do periddico Persona,
publicado em Buenos Aires. A escolha se deu devido a data de sua
publicacdo, que coincide em parte com a do Brasil Mulher. Além disso,
por ter sido publicado ainda no periodo de ditadura argentina, chamam a
atencdo algumas capas do mesmo, que falam sobre religido. Estas capas
e outras matérias sobre o tema religido sdo mais relevantes pelas
caracteristicas apresentadas pela Conferencia Episcopal argentina, seu
claro conservadorismo e, sobretudo, pelo apoio desta aos militares.
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Conforme citei no primeiro capitulo, no Chile foram publicados
diversos periddicos feministas, no entanto, em pesquisa realizada por
mim nos arquivos da FLACSO e da organizagdo ISIS Internacional, o
periddico relativo a Segunda Onda do feminismo com data mais antiga
de publicacdo foi o Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer. Este
nao chamou aten¢@o por suas capas ligadas a Igreja, mas sim pelo dizer
que apresenta em todos os seus numeros “Academia de Humanismo
Cristiano”. Academia esta mantida pelo episcopado de Santiago durante
a ditadura chilena para possibilitar pesquisas que ndo fossem
interrompidas pelos militares nos diversos campos de conhecimento. A
publicacdo de um periddico feminista apoiado por um o6rgido de alta
hierarquia na Igreja local, como no caso do episcopado da capital do
pais, seria impensavel em outros paises, como por exemplo, na Italia.
No Chile, algumas especificidades devem ser apontadas para
compreendermos como isto foi possivel. Estes dois fatos bastam para
que este periodico possa ser comparado aos da Argentina e do Brasil,
sendo todos os trés publicados ainda em periodos ditatoriais. Apos o ano
de 1983, uma série de outros periddicos de carater feminista passaram a
ser publicados no Chile e de alguns deles, como da La Boletina Chilena,
publicado pelo grupo MEMCH’83, traremos alguns trechos.

Os periddicos em geral, e também os utilizados nesta pesquisa,
possuem algumas especificidades que podem ser observadas na sua
constru¢do e no seu conteiddo. Suas autoras e editoras sdo
essencialmente mulheres brancas e de classe média, que tentaram,
através deles, dialogar com as questdes gerais de seu pais e trazer a tona
o debate do feminismo sob o seu ponto de vista, fosse ele da igualdade
ou da diferenga. O periddico argentino Persona afirma que seriam as
mulheres da classe média as responsaveis pela revolugio feminista’. E
neste mesmo sentido, no Chile o Boletin del Circulo de Estudios de la
Mujer (doravante denominado Boletin) publica que, no balango final de
um encontro feminista, se critica a falta de mulheres de outras classes
sociais no movimento feminista como um todo””.

Como ja dito, o movimento feminista ndo é homogéneo, o que
fica explicito na analise dos periddicos, nas dissidéncias dos grupos e na
narrativa das mulheres que deles participaram. Devido a conjuntura
delineada — em meio a ditaduras militares —, muitas das pessoas
envolvidas com os jornais foram perseguidas, e algumas presas, nao s

72 Disparem sobre persona. Persona. Ano 1,n 3, dez. 1974, p. 10.
3 BRAVO, German. Tribuna. Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer. Chile: Academia
de Humanismo Cristiano, n.11, enero, 1983, p. 31-32.
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no Brasil, mas também na Argentina e no Chile, com algumas relevantes
diferengas. Por exemplo, no Brasil essas mulheres eram presas
essencialmente por militarem também na esquerda revolucionaria; ja na
Argentina a militancia feminista por si s6 era vista com desconfianga. O
trabalho realizado era mesmo de “formiguinhas”, de mulher para
mulher; eram vendidos os jornais nas casas das proprias militantes, ou
nas sedes das organizacdes. Eram também vendidos em bancas, mas
possuiam circulagdo restrita, pois se tratava de uma imprensa com
caracteristicas de esquerda e de oposigdo ao regime. Por esse motivo a
confeccdo do material era feita de modo artesanal, o nimero de
exemplares era restrito e pouco comercializado. Um modo de divulgar
jornais, como o Brasil Mulher, era a sua difusdo em trabalhos realizados
nas periferias, ou nos grupos de consciéncia, onde as militantes
feministas estavam presentes’ .

Para a andlise deste capitulo foram utilizados 16 numeros,
referentes aos anos de 1975 a 1979, do periddico brasileiro Brasil
Mulher, publicado pela Sociedade Brasil Mulher, em Londrina e,
posteriormente, em Sdo Paulo. Do periddico argentino Persona
publicado em Buenos Aires pelo Movimiento de Liberacion Femenina,
disponho de 11 exemplares datados entre 1974 ¢ 1983. E do Boletin
publicado pelo Grupo de Estudios de la Mujer, da Academia de
Humanismo Cristiano, foram encontrados oito exemplares publicados
entre 1979 e 1983, em Santiago do Chile.

As questdes presentes nos periddicos foram diretamente ditadas
e fomentadas pelos grupos que os confeccionaram. No periddico Brasil
Mulher ha relatos que demonstram que suas militantes eram mulheres
de classe média e brancas, com alguma experiéncia politica. Muitas
delas faziam parte das fileiras comunistas e militavam no Partido
Comunista do Brasil (PC do B), na Ac¢do Popular Marxista Leninista
(APML) e no Movimento Revolucionario 8 de Outubro (MRS)
(LEITE, 2003). A tiragem do jornal era de cinco mil exemplares, porém
algumas edigdes sairam com dez mil. Foi um peridédico que teve
consideravel circulagdo nacional. De acordo com Maria Amélia de
Almeida Teles, uma das colaboradoras do Brasil Mulher, o jornal
circulou na Bahia, no Rio de Janeiro, em Sdo Paulo, na Paraiba e¢ no
Maranhdo”. Através da fala de Amelinha, como é conhecida, tem-se

" TELES, Maria Amélia de Almeida. Entrevista realizada por Joana Maria Pedro em Sio
Paulo, em 24.08.2005, transcrita por Soraia Mello, Veridiana Bertelli de Oliveira e Maria
Cristina O. Athayde. Acervo do LEGH/UFSC.

> TELES, Maria Amélia de Almeida. Entrevista... Op. Cit.
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uma ideia de como foi confeccionado e distribuido o jornal, que
comegou a ser editado no Parand principalmente por uma questdo de
seguranga:

Ajudei, nossa, e como, ajudei a fazer, ajudei a
distribuir, a vender, ajudei nas discussdes, olha,
no Brasil Mulher a gente fazia de tudo, eu fiquei
de 75 a 79 no Brasil Mulher, fiquei quatro anos
[...] noés tinhamos uma salinha que noés
pagavamos, nos pagavamos a impressdo, a
distribuig¢do, porque vender era mais ou menos
assim, mesmo que vendesse tudo, ndo pagava de
jeito nenhum, entdo tudo éramos nods que
faziamos, e assim, por exemplo, vinha o_Brasil
Mulher e um tanto ficava na minha casa. E eu ja
distribuia para pessoas que frequentavam a minha
casa. A casa da gente era uma sucursal, um
aparelho’.

Maria Amélia ¢ uma antiga militante do PC do B e, em
entrevista, narra o trabalho que fazia com os exemplares do jornal Brasil
Mulher: “O Brasil Mulher eu distribuia e o discutia com 18 clubes de
maes. Eu era amiga do padre. O padre deixava eu ir 14, porque tinha
muito controle. Ele dizia: vai 14 Amelinha, discutir com as mulheres,
elas gostam™”’. Nesta frase vemos, mais do que a permissividade por
parte do padre, um incentivo a discussdo feminista que Amelinha
realizava. Assim, como se pode observar, o jornal e o movimento
feminista serviam de passaporte para atuagdo nos meios populares. Em
alguns casos, servia como equipamento didatico para aquilo que as
militantes feministas consideravam ser um processo de “conscientizagdo
da mulher”. Podemos destacar também um encontro de mulheres
convocado pela Pastoral Obrera (operaria) do Chile, que contou com a
participacdo de mulheres do Circulo de Estudios de la Mu7/'er para
discutir o tema “mulher e trabalho” sob uma otica feminista®. Outra
militante chilena, Lorena Fries79, narra que realizava trabalhos sobre

76 Idem.

7 Idem.

78 Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer. Chile: Academia de Humanismo Cristiano, n.
2, julio-agosto de 1980, p. 14.

" FRIES, Lorena. Entrevista realizada por Joana Maria Pedro e Cristina Sheibbe Wolff em
Santiago, Chile, 2007. Transcrita por Gabriela Miranda Marques. Revisada por Andrei Martin
San Pablo Kotchergenko. Acervo do LEGH/UFSC.
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violéncia contra a mulher e outras oficinas de conscientiza¢do com
mulheres da periferia com o apoio das pastorais ligadas e mantidas pela

Igreja chilena. Ela diz:

Ao contrario da Argentina, eu te diria que nesse
pais ha a subsisténcia de uma camada social.
Inclusive o registro e a “f¢ de vida” foram
produzidos pela Igreja Catolica. Por que ndo so
através da “Vicaria de la Solidaridad”, que ¢ a
mais conhecida, estava atuando a “Vicaria de la
Pastoral Obrera”, estava a “Vicaria de la Pastoral
Social”, existem “Vicarias” do Norte, Sul, Oriente
e Ocidente, que sdo aqui de Santiago, mas que
existem em todas as cidades, ¢ onde existiram
fizeram um trabalho comunitario muito forte®.

A partir destas experiéncias podemos perceber a proximidade
para uma dita “conscientizacdo” com o apoio de setores da Igreja,
episcopados e pastorais, acontecendo no Brasil e no Chile.

Vale salientar que, no Brasil, muitos dos clubes de maes foram
fundados por pastorais sociais, padres e freiras progressistas e
funcionavam nas dependéncias paroquianas. Esses clubes de maes
caracterizavam-se como um espacgo de coletividade, onde as mulheres
saiam um pouco da esfera do privado para pensar no coletivo. Além de
discutir questdes da Biblia, tentavam aplicar o conhecimento teoldgico a
sua vivéncia cotidiana. Assim, conforme seus estudos, Vera da Silva

Telles aponta:

A particularidade desta convergéncia entre
constru¢des de um espago publico e de um espago
privado ¢ pensada através da representagdo da
dignidade das pessoas. Para as mulheres, esta tem
suas raizes no discurso religioso, que associa 0s
direitos a dignidade da pessoa humana. As
reivindicagdes de creches, habitagdo e transporte
ndo expressam apenas necessidades, mas
constituem um discurso coletivo de sujeitos que
definem seus direitos (TELLES, 1990, p. 37-45
apud SOUZA-LOBO, s/d).

80 Jdem.
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A possibilidade para essas mulheres de discutirem
coletivamente seus problemas e qualificarem seus discursos constituiu
neste espago inimeras liderangas. Elas influenciavam politicamente suas
comunidades e também foram visadas a cooptacdo, tanto pelos
movimentos de esquerda como pelos movimentos feministas.

Convém aqui destacar que, em 1975, sob o patrocinio da Curia
Metropolitana e da Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU), reuniram-se
grupos de mulheres no evento que se intitulou “Encontro para o
Diagnostico da Mulher Paulista”, realizado na Camara Municipal de Séo
Paulo (MORAES, 1990, p. 14-15). Esse contexto certamente tornou
bem menos contundente a critica feminista a Igreja Catodlica no Brasil.
Nao podemos perder de vista que se estava sob a égide da repressao e os
movimentos sociais ndo tinham condi¢des de agir livremente para
conquistar seus ideais. Portanto, entendemos que a “protecdo” garantida
pela Igreja era fundamental. A Conferéncia episcopal catélica, naquela
época, era uma das poucas instituigdes capazes de dialogar com o
Estado e obteve o papel de mediadora entre mulheres e Governo
(DABOIT, 1996. p. 23). Cynthia Andersen Sarti afirma que:

Desacordos sabidos [entre feministas e Igreja]
eram evitados, pelo menos publicamente. O
aborto, a sexualidade, o planejamento familiar e
outras questdes permaneceram no ambito das
discussdes privadas, feitas em pequenos “grupos
de reflexdao”, sem ressondncia publica (SARTI,
2004).

Discordo desta autora em sua afirmagdo quanto as questdes
sobre sexualidade, que representavam atrito com a Igreja, pois eram sim
trazidas ao ambito publico. Alguns periddicos feministas — como o
Brasil Mulher em seu namero 13 de 1978, falando sobre o aborto em
uma de suas matérias — fizeram o debate em suas paginas. Mesmo que
se diga que estes periddicos eram de circulagdo restrita, ndo se pode
afirmar que esse tipo de discurso s se restringia ao ambito privado. Isso
torna ainda mais especificas as relacdes de proximidade com a Igreja
que apontaremos a seguir.
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Figura 1 — Uma das capas do jornal Brasil Mulher (niimero 6 de
1976). Capa.

O jornal Brasil Mulher, em seu primeiro exemplar, ainda ndo se
definia como feminista. E importante lembrar que o termo “feminismo”
esteve, durante muito tempo (e talvez até os dias de hoje), cercado de
conotagdes pejorativas. Sobre a estreita relagdo do Brasil Mulher com a
esquerda e a acusag@o de nao ser um jornal feminista, Amelinha relata:

O Brasil Mulher se propunha principalmente a
defender a anistia a todos os presos e perseguidos
politicos. E com isso ele rapidamente se afirma
frente as forgas politicas de oposi¢do ao regime
militar. Exemplares desse jornal chegavam a
varios estados. Em diversos deles, [...] as
mulheres se organizavam para 1é-lo, distribui-lo e
enviar noticias para a propria edigdo (TELES,
Apud PEDRO, 2007).



84

A mudanca no carater do jornal ¢ visivel apds reivindicar para
si a denominagdo “feminista”. No primeiro jornal ndo hd matérias
relacionadas a questdes basilares do feminismo como contraceptivos,
sexualidade ou saude. O que se percebe ¢ um jornal voltado para a luta
pela anistia, para as questdes de classe e para a emancipagdo financeira
da mulher e, em meio a isso, ainda uma surpreende citagdo da Bibliagl,
usada para justificar um texto de carater feminista. Elizabeth Cardoso
chama aten¢@o para este carater conflitante do jornal:

Apesar de seu papel fundamental, o Brasil Mulher
foi uma das publicacdes feministas que mais
debateu com o feminismo. Ja no seu editorial de
estreia (no numero zero) a contradigdo estava
presente. “Brasil Mulher ndo é um jornal da
mulher. Seu objetivo é ser mais uma voz na busca
e na tomada da igualdade perdida. Trabalho que
destina a homens e mulheres [...]”(CARDOSO,
2004).

A ideia de feminismo ainda esta pouco resolvida no grupo nesse
momento e o claro preconceito explicitado anteriormente, frente ao
movimento no Brasil, certamente foram pontos marcantes para esta
contradi¢do. Além disso, os ventos politicos da ditadura influenciaram
notas, escolhas de matérias, posicionamento, discussdes internas.

O reconhecimento da Igreja como espago de poder e influéncia
social por parte dos feminismos foi um fato extremamente relevante. O
didlogo entre os grupos se estabeleceu no ambito politico disputou
espacos de poder e o reconhecimento destes espagos. Existem diferencas
fundamentais no acolhimento dos multiplos setores eclesiais aos
movimentos sociais, marcadas pelas relagdes de suas praticas frente a
teologia catolica aplicada por estes setores. Sendo assim, a unido entre
grupos da Igreja e feminismos s6 foi possivel gragas a uma conjuntura
especifica na qual os ideais de defesa dos direitos humanos e contra a
ditadura militar uniam estes dois campos.

Quanto a questdo dos espacos de poder e reconhecimento de
diferengas no interior da Igreja, o periddico Brasil Mulher trouxe, em
1976%, um documento da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), intitulado “Comunicac¢do ao povo de Deus”. O documento,

81 Anistia. Brasil Mulher. Londrina: Grupo Brasil Mulher. Ano 1, n.0, 1975, p. 8-9.
82 Documento da CNBB. Comunicacio pastoral ao povo de Deus. Brasil Mulher. Sio Paulo:
Grupo Brasil Mulher. Ano 2, n.6, 1976, p. 8-9.
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enderegado aos religiosos, as comunidades de base, aos grupos de
reflexdo, a toda gente pobre, discutiu problemas da Igreja e da violéncia
na sociedade. Ao longo de todo o texto ndo se discutiu a questdo das
mulheres: a opgdo referenciada foi a “op¢do pelos pobres”. O
documento denunciou o uso da forca pelo Estado e os ataques sofridos
por alguns “defensores do povo”. Fica claro que a CNBB ndo estava
sendo criticada pelo movimento feminista, mas sim apoiada por este, o
qual abriu espaco em um periddico para a sua comunica¢do. Assim, na
pagina 2 do editorial, fica evidente a visdo do grupo Brasil Mulher sobre
o documento acima referido:

[...] este documento respeita a inteligéncia e a
sensibilidade do povo brasileiro. [...] A Igreja
brasileira estd, nesse momento, desempenhando
seu papel cristdo, cumprindo suas propostas e
compromissos historicos renovados a partir de
Jodo XVIII, embora nem todos da mesma Igreja
estejam de acordo, incluindo entre esses, membros
da mais alta hierarquia religiosa. A Igreja Catolica
no Brasil ndo estda s6 [..] as violéncias
denunciadas no documento (da CNBB publicado
neste mesmo numero) estdo descritas em
linguagem simples direta, mostrando a realidade
de forma a ndo permitir os classicos sofismas
governamentais™.

Nesta citagdo evidencia-se o claro apoio do grupo Brasil Mulher
a ala mais progressista da Igreja, que reconheceu as diferengas
teologicas e de praticas dentro da institui¢do, lembrando que a ala
progressista neste momento era a maioria na conferencia episcopal
brasileira. O discurso aponta claramente para uma linguagem comum:
trazer o nome de um Papa e colocar o “papel social da Igreja” funciona
aqui como um delimitador de campo, colocando as mulheres do Brasil
Mulher ao lado da Igreja no papel que vinha sendo desempenhado na
luta contra a carestia. Ao mesmo tempo o discurso em sua frase final
aponta para o inimigo comum quando atribui os “sofismas” ao governo,
os quais afastam o povo do conhecimento e a0 mesmo tempo da justica.
Assim, ndo ¢ toda a Igreja incluida nesta alianca e nem todo o programa
social que se tem em comum; a alianga foi possivel somente em alguns

83 Editorial. Brasil Mulher. Ano 2, n.6, 1976, p. 2.
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pontos. Também devido a isso questdes mais conflituosas, como o
divorcio ou o aborto, eram menos destacadas no periddico. O
silenciamento garantia uma alianca necessaria com a conferéncia
episcopal e outros setores catolicos neste momento.

A lIgreja ainda foi citada algumas vezes em outros niimeros
desse mesmo periodico, em questdes como uso da pilula e controle de
natalidade. Uma matéria a ser observada por se tratar do controle de
natalidade ¢ “Pilulas... ora pilulas”, que ocupa as paginas seis e sete do
nimero 1 do periodico®™, e comeca com a fala do Arcebispo de Natal
sobre a distribuicdo de pilulas pela Sociedade Civil de Bem Estar
Familiar no Brasil (BEMFAM). “A BEMFAM ¢ um 6rgdo nocivo a
sociedade, principalmente pela maneira compulséria com que age em
todos os municipios do estado [sic]”. Esta fala do Arcebispo Nivaldo
nao ligou a sua critica 8 BEMFAM a nenhum aspecto teoldgico, mas a
falta de preparo técnico e de pesquisas mais avangadas no uso e
aplicagdo da pilula anticoncepcional. No entanto, a propria denominagao
“Arcebispo” apresentada antes de seu nome, aponta seu lugar de
discurso, e ¢ sabido o rechago da Igreja quanto ao controle da natalidade
através do uso da pilula anticoncepcional. Como fica claro na regulagdo
das wvias ilicitas de controle de natalidade apresentadas na Enciclica
publicada em 1968:

E, ainda, de excluir toda a acio que, ou em
previsdo do ato conjugal, ou durante a sua
realizagdo, ou também durante o desenvolvimento
das suas consequéncias naturais, se proponha,
como fim ou como meio, tornar impossivel a
procriagﬁoSS.

Na mesma carta do Papa Paulo VI existem outros apontamentos
sobre natalidade, infidelidade e temas afins, apontados como avancados
em alguns sentidos por abordar temas como a paternidade responsavel.
Lembramos que as Enciclicas, que funcionam como documentos
norteadores e definidores da politica e acdo eclesial ao longo dos anos,
sdo definidas pelo Papa e devem ser seguidas por toda a comunidade
catdlica.

8 Ora Pilulas... Brasil Mulher. Ano 1, n.1, 1975, p. 6-7.

% (Carta enciclica Humanae Vitae de sua santidade o Papa Paulo VI sobre a regulagio da
natalidade, 1968, artigo 16. Disponivel em

www.vatican.va/holy father/paul_vi/encyclicals/documents/hf p-vi_enc 25071968 humanae-
vitae_po.html. Acesso em 16.08.2008. Grifo meu.
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Na continuagdo da matéria do Brasil Mulher ¢é dito “O Brasil
Mulher aborda cientificamente o assunto através do artigo escrito pelo
Dr. Mario Victor de Assim Pacheco™. Traz com isso a legitimidade
atribuida a ciéncia médica para o seu proprio discurso, o que pode ser
colocado de certa forma em oposi¢do ao carater espiritual da citada frase
do Arcebispo. Ao mesmo tempo em que as falas convergem em opinido,
s3o dois campos legitimadores opostos e bastante empoderados que dao
a credibilidade ao discurso. Todavia, a fala do médico é um tanto
conturbada, comegando com a seguinte afirmagio:

A anticoncepgdo ¢ legitima, por imperativos de
ordem médica ou razdes de foro intimo da
mulher, desde que sejam usados métodos
realmente cientificos e processos aprovados, que
ndo colidam com os sentimentos religiosos da
pessoa®’.

Quais seriam estas “razdes de foro intimo da mulher”? Fica
dificil de se adivinhar, mas talvez elas coincidam com a demanda do
feminismo de direito ao corpo e as escolhas sobre ele. A luz da época, a
discussdo perpassa um controle de natalidade exercido sobre a
populagdo pobre, a exemplo da teoria malthusiana (PEDRO, 2002, p.
243-256). Sobre a incorporagdo dos métodos anticoncepcionais no
Brasil, Joana Maria Pedro esclarece:

[...] as mulheres brasileiras s6 puderam contar
com informagdes desencontradas e ambiguas.
Proibidas de qualquer manifestacdo, debate ou
reunido, encontraram na Igreja Catolica abrigo e
direcionamento  eminentemente  contrario a
qualquer forma de contracepgdo "artificial". No
Brasil, o movimento das mulheres foi dificultado
pela auséncia de cidadania (PEDRO, 2002, p.
250).

No Chile, as feministas discutiram o controle de natalidade em
um encontro denominado “Encuentro sobre Politicas de Poblacion y

% Ora Pilulas... Brasil Mulher. Ano 1, n.1, 1975, p. 6.
8 1dem. Grifo meu.
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Control de Natalidad”, apresentado no numero 3 do Boletz’ngg, onde
podemos notar na composi¢do da mesa, além de uma economista, dois
médicos e uma participante do Circulo de Estudios de la Mujer, também
a presenca de um sacerdote. E importante observar que, como se tratam
de politicas direcionadas a populagdes pobres, as Vicarias (pastorais)
catdlicas eram o grande veiculo para discussdo, como apontamos
anteriormente. Infelizmente, ndo tivemos acesso ao documento criado
nesse encontro para que pudéssemos realizar aqui a analise das falas de
feministas, médicos e representante da Igreja. No entanto, sublinho o
dialogo, que podemos chamar amplo, propiciado por uma mesa
composta, entre outros, por feministas e um sacerdote catolico.

No Chile, desde o inicio do século XX, o movimento feminista
representado pelo Movimiento de Emancipacion de la Mujer Chilena
(MENCH), na década de 1930 ja apoiava o controle de natalidade como
satide publica para as mulheres, apoiando posteriormente a distribui¢ao
de anticonceptivos entre as mais pobres®’. Mesmo ndo tendo a opinido
das feministas do Boletin sobre o controle de natalidade, é interessante
perceber, a critério de comparagdo, esta opinido apresentada por Illanes
sobre a postura da Igreja:

Ya a comienzos de los aiios 60 la Iglesia Catélica
venia preocupandose del control de la natalidad.
Su postura oficial prohibia el uso de cualquier
"tipo de anticonceptivo,; no obstante, tedlogos y
autoridades mas liberales y progresistas fueron
sacando a la luz nuevas fuentes doctrinarias que
permitian abrirse a su 'aceptacion': era una
postura relativa, disidente” (ILLANES, 1993: 459
Apud ASAS BECERRA; DIDES CASTILLO,
2007).

Outra face do controle de natalidade ¢ a questdo dos
contraceptivos. Como vemos na cita¢cdo acima, mesmo com a doutrina
eclesial sendo contra, s6 seria permitido este controle através de
métodos naturais’’; no Chile foi possivel, a partir de algumas leituras

$%Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer Chile: Academia de Humanismo Cristiano, n°
3, Septiembre - octubre 1980. P.12.

% Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer. Chile: Academia de Humanismo Cristiano, n.
5, mayo 1981, p. 2.

* Entre os métodos naturais temos a “tabelinha” e o método do ritmo.
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dissidentes, a aceitagdo destes métodos, o que tornou possivel atividades
como esta realizada pelo grupo Circulo de Estudios de la Mujer.

O movimento feminista no Brasil ndo teve participagdo direta
na liberagdo dos contraceptivos. Isso se deveu principalmente a
conjuntura da ditadura militar e a posi¢do do movimento de ndo
enfrentar diretamente a Igreja para que pudesse contar com o seu apoio.
Isso pode explicar, de certa forma, a posicao do Brasil Mulher, que pede
que as mulheres joguem fora suas pilulas, devido aos problemas de
saude por elas ocasionados. A expressdo “joguem fora” aparece em
caixa alta, o que também acontece com as colocacdes ‘“adaptacdo
aparente” e “como se todas as mulheres fossem iguais”, uma clara
estratégia jornalistica de concentrar a atencdo no foco principal do
debate, que ¢ o rechaco completo das pilulas. Essa posi¢do era
compartilhada pela maior parte do movimento feminista brasileiro.
Isabel Régis explicita as principais afirmativas das feministas sobre o
assunto:

De forma sintética, sobre os novos métodos
contraceptivos, o movimento feminista afirmava:
a) que a solugdo para o problema demografico era
o desenvolvimento econémico com justi¢a social;
b) que os métodos artificiais disponiveis traziam
problemas de saude; c¢) que as politicas do Estado
em relacdo a natalidade visavam o corpo das
mulheres, e pretendiam acabar com a miséria ndo
deixando nascer os pobres. Algumas, entretanto,
criticavam, apenas, a falta de acompanhamento
médico no uso de contraceptivos (REGIS, 1991,
p- 43-71).

O grupo Brasil Mulher se enquadra entdo na discussdo do
feminismo brasileiro da época, ndo cabendo aqui uma discussdo mais
aprofundada sobre os métodos contraceptivos’', nem um juizo de valor
sobre a opinido do grupo. No entanto, ¢ interessante a convivéncia de
dois tipos de argumentagdo com linhas divergentes, mesmo com
objetivo comum. Na matéria citada, o Arcebispo e o médico se utilizam
de argumentos diferentes para pregar a mesma ideia. O grupo Brasil

*'Para aprofundar o tema cf. VAUGHAN, Paul. A pilula em julgamento. [1970?]; FONSECA
SOBRINHO, Délcio da. Estado e populagio: uma historia do planejamento_familiar no Brasil.
Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos/FNUAP, 1993, p.81-95; GREER, Germaine. Sexo e Destino:
A politica da fertilidade humana. Rio de Janeiro: Rocco, 1987.
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Mulher utiliza ambos os discursos para pontuar sua posi¢ao. Sobre o uso
de anticoncepcionais no Brasil, Joana Maria Pedro realizou uma
pesquisa interessante tendo como fonte testemunhos orais, ¢ uma de
suas perguntas era qual a influéncia da religido nas decisdes
contraceptivas das entrevistadas. O que ela aponta é que para as
mulheres entrevistadas nascidas entre 1940 e 1950 a religido ndo
influencia diretamente sobre a escolha de seus meios anticonceptivos,
diferente do que ocorria com a geracao anterior de entrevistadas, para as
quais as condenacdes morais catdlicas muitas vezes faziam com que
estas s utilizassem os métodos permitidos (PEDRO, 2003).

A autora ainda nos lembra que a alianca e a defesa dos mesmos
ideais por feministas e setores da Igreja neste ponto foi possivel gragas a
maneira imposta para controlar o aumento da populagdo, com a qual a
pilula foi inserida no Brasil. Além disso, uniam-se em torno da luta
contra a ditadura. Como podemos perceber ao longo deste texto, as
feministas no Brasil dialogavam bastante com eclesidsticos, € com a
CNBB, e em certos momentos lhes faziam concessdes, ndo discutindo
temas polémicos desta relacdo, como o aborto. J& a pilula foi
intensamente debatida em Brasil Mulher, com grande naturalidade, pois
a opinido das feministas convergia com a defendida oficialmente pela
Igreja no Brasil. Joana Maria Pedro ressalta que esta posicdo do jornal
causava estranheza a outros grupos feministas. Algumas brasileiras
exiladas em Paris, por meio de seu grupo’>, criticavam a postura do
jornal cobrando posi¢des mais avancadas nas demandas feministas
(PEDRO, 2003). Podemos perceber que, fora do contexto local, a
posicdo das feministas brasileiras causava estranheza em outros paises,
mais ainda por defender as mesmas premissas que a Igreja. Para as
brasileiras que viviam a realidade do feminismo na Europa esta alianga
era impossivel.

O mesmo assunto foi tratado de forma diferente pelas
feministas argentinas. Em 1975, ainda antes da ditadura militar e sob o
governo de uma mulher, Maria Estela (Isabelita) Perén, foi sancionado
um decreto que proibiu a venda de anticoncepcionais na Argentina. O
governo argentino defendia uma politica pro-natalista e era apoiado pela
hierarquia da Igreja Catdlica (LOZANO, 2006. p. 887). Leonor Calvera
narra como o tema da pilula era complicado também na Argentina: “[...]
a esquerda, nesse momento, estava totalmente contra o0s
anticoncepcionais e o aborto, por exemplo, porque dizia que a América

%2 Trata-se do Circulo de Mulheres de Paris.
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Latina ndo estava totalmente povoada e se tinha que povoa-la™”. Assim,

as feministas argentinas estavam lutando contra a direita e a esquerda
nesse assunto, dado que se posicionaram em prol do anticoncepcionais e
chegaram a fazer manifestacdes em favor do seu uso’*. Ndo aparecem,
no periddico Persona, matérias exclusivas sobre o uso da pilula.
Entretanto, em varias matérias que t€ém como tema a sexualidade
feminina ou o aborto o uso da pilula ¢ defendido®. Af se encontra mais
uma profunda diferenga com relagdo ao grupo feminista brasileiro que
publicava o jornal Brasil Mulher. E demonstra mais uma vez como,
mesmo na América Latina, dependendo da posi¢do dos setores da Igreja
Catolica, a convergéncia com o feminismo foi possivel ou ndo. Apesar
das ditaduras como fator comum, as posi¢cdes na questdo dos
contraceptivos foram bem diferentes nos trés paises. Foi possivel no
Brasil, mas ndo na Argentina. Isto demonstra como esta unido fragil
com a Igreja também possui especificidades dentro do proprio contexto
ditatorial.

Ja no Chile, a questdo dos anticoncepcionais ganhou uma
polémica recente no governo de Michelle Bachelett (2006-2010), com a
distribui¢do publica das chamadas pilulas do dia seguinte
(contraceptivos de emergéncia). A comercializagdo destas pilulas ¢
possivel no pais desde 2005, no entanto atualmente, com a distribuicdo
gratuita, o governo vem sofrendo graves ataques da Igreja na figura do
Papa Bento XVI e dos setores conservadores. E interessante notar que o
contraceptivo de emergéncia é comercializado no Brasil desde 1999 e na
Argentina desde 2002 (MALINOWSKI, s/d), com polémicas menores
no momento de sua liberagdo. Podemos notar a diferenca da
comercializacdo simples, “para quem possa pagar”, como ocorre nos
dois paises, para uma politica ptblica de distribuicao sistematica por
parte do governo chileno. No Chile ndo se permite aborto sob quaisquer
circunstancias e, neste sentido, o anticoncepcional de emergéncia é uma
demanda inclusive do sistema de saiude, que visa diminuir o nimero de
mortes em abortos clandestinos.

A pilula contraceptiva no Chile, como no Brasil, foi colocada a
venda e distribuida a populacdes das periferias dentro da politica de

“CALVERA, Leonor. Entrevista concedida a Ana Maria Veiga (digital). Buenos Aires,
Argentina, 01.03.2007. Transcrita por Ana Maria Veiga e revisada por Luana Lopes. Acervo
do LEGH/UFSC.

*Idem.

“Persona, ano 1, n.6, 1975, p. 5; Persona , anol, n.5, 1975, p. 16; Persona, ano 2, n.6, 1981,
p. 28.
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controle de natalidade ainda na década de 1960 (no Chile em 1962), e
no momento de sua insercdo no mercado encontrou opinides diversas,
ocasionando debate semelhante ao que trazemos aqui. Entretanto, nos
oito nimeros pesquisados do Boletin, nenhuma referéncia direta a pilula
foi feita, e os casos em que se fala sobre controle de natalidade foram
mencionados anteriormente. Podemos atribuir este siléncio a uma
politica contraceptiva que estava bem consolidada, onde mesmo o
trabalho de controle de natalidade foi reestruturado. Ressaltamos que o
sistema nacional de saude chileno continua atuando nesse sentido até os
dias atuais. Podemos também realizar uma relagdo hipotética com a
presenga constante de padres e do proprio Arcebispo que forneciam a
estrutura utilizada por estas mulheres, além da Igreja figurar como
principal apoiadora e fornecedora de espago do grupo’ e que mantinha
oposicao tedrica e pratica aos temas de saide sexual e reprodutiva,
principalmente aos meios contraceptivos. Assim, para que o apoio fosse
mantido, alguns temas deveriam ser deixados de lado. Estes temas, em
geral, coincidiam com as principais demandas dos feminismos de
Segunda Onda, e por isso a realidade vivenciada era tdo especifica,
inserida no panorama mundial.

O periddico Brasil Mulher, mesmo apresentando uma visao
parecida com a da conferéncia eclesial brasileira na questdo dos
anticoncepcionais, argumenta, em alguns artigos, que a
institucionalidade catolica ainda ¢ irredutivel em muitas de suas
resolucdes. De qualquer maneira, esse periddico se esforcou por expor
as opinides de bispos ou padres ligados a Teologia da Libertagao, ou que
tenham feito uma opgdo pelos pobres. Em momento algum, nos
periddicos analisados, foi discutida diretamente a questdo da mulher ou
do feminismo sob a otica da Teologia da Libertacdo. Fica claro que a
alianga era no campo social, uma alianga fragil, na qual alguns temas
ndo eram tocados.

Brasil Mulher narrou diversas atividades em conjunto da
esquerda catolica e dos grupos organizados pelas mulheres, como o ato
pelos oprimidos e injustigados, de 1977, em Sdo Paulo, que mereceu
uma pagina de destaque no periddico’’. Encontramos outra grande
chamada no namero 10, de 1977, que se refere a um culto ecuménico
pela anistia’®. Podemos ainda citar as comemoragdes de 8 de margo nas

% Lembrando que a publicagdo do Boletin foi possivel gragas a Academia de Humanismo
Cristiano que era coordenada pela Igreja.

Pela justica e libertag@o. Brasil Mulher. Sao Paulo, ano 2, n.9, 1977, p. 7.

% Anistia é liberdade. Brasil Mulher. Sio Paulo, ano 3, n.10, 1977, p. 12.
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diferentes capitais, que reuniram feministas, clubes de maes, mulheres
das CEBs e outros movimentos de mulheres”. Esta data ¢ muito
significativa para os movimentos feministas no tocante a tornarem
publicas suas bandeiras de Iuta. No entanto, a matéria se resume a falas
de algumas mulheres com o balango dos atos e informes do que
aconteceu em cada Estado. O enfoque ndo sio as politicas dos
movimentos, mas os atos em si e os problemas ocorridos.

O mesmo acontece no Boletin, que traz em alguns de seus
numeros atos em comum com setores da Igreja. Um exemplo foi uma
mesa debatendo o controle de natalidade, e também podemos citar um
encontro de mulheres trabalhadoras organizado em conjunto com a
Vicaria de la Pastoral Obrera'™. Neste encontro foram discutidos
temas relativos & mulher e ao trabalho, com o aval e a participacdo de
parte da Igreja na figura de sua Vicaria.

No meu ponto de vista, o melhor exemplo deste trabalho
conjunto foi encontrado nas capas de todos os niimeros pesquisados: o
nome Academia de Humanismo Cristiano como local onde se situa a
sede do Circulo, seu local de discurso, um discurso até entdo autorizado
pela Arquidiocese.

A Igreja é tema recorrente no periddico Brasil Mulher, pois, das
204 matérias pesquisadas, 46 se referiam a instituicdo de alguma forma
e oito a tinham como tema central. E relevante destacar que as matérias
do jornal t€ém uma profunda ligagdo com seu publico-alvo, uma vez que
era direcionado a uma camada da populacdo ainda predominantemente
catolica e pouco letrada no feminismo. Procuravam utilizar uma
linguagem mais popular e se aliavam a setores da Igreja que ja tinham
aceitagdo e reconhecimento social. O jornal, desta forma, pode, ao longo
dos anos, aprofundar seus debates e angariar mais militantes a causa
feminista, sem deixar de lado as Iutas sociais, que iam ao encontro, no
contexto de ditadura, das diversas lutas travadas pelas liberdades sociais,
contra os arrochos econdmicos e a luta pelos direitos humanos. Estas
lutas também eram partilhadas pela Igreja, lutas estas decorrentes do
contexto ditatorial e da posi¢do de um “pais em desenvolvimento”, que
ndo ocorriam nos grandes paises como Estados Unidos e Franca, sendo
por isso tdo dificil pensar em uma alianca com a Igreja nestes paises. A
questdo social, dentro de uma conjuntura especifica, é o Unico ponto

8 de marco. Brasil Mulher. Sdo Paulo, ano 2, n.12, 1978, p. 12.
19 Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer. Chile: Academia de Humanismo Cristiano,
n.2, julio-agosto 1980, p.14.
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comum entre Igrejas e feminismos, algo que ndo ocorria nos
mencionados paises, mas que pode ser facilmente visualizado em paises
como Brasil e Chile. Na Argentina, devido ao carater de uma maioria
conservadora nos organismos de decisao da Igreja Catodlica, estes pontos
em comum nio sdo tdo amplos.

Diferentemente do que ocorria no Brasil Mulher, o periodico
argentino Persona, publicado pelo Movimiento de Liberacion Feminista,
dirigia-se a uma classe média “intelectualizada”, fato percebido através
da linguagem utilizada em seus primeiros nimeros. Entretanto, sua
linguagem teorica, rica em citagdes e bastante culta, foi alterada
gradativamente a partir de 1980. Conjuntamente a mudanca na
linguagem, observamos uma alteragdo na formatagdo do proprio
periddico, que ficou menor, aproveitando melhor seu espaco e
possibilitando uma leitura mais fluida e um suporte que fornece uma
compreensdo rapida e facil. Abaixo veremos um exemplo de capa em
casa formato.

PERSONR

N6
EN ESTE
NUMERO

LA IGUALDAD

%%}c’tﬂd(’f@ﬁﬂ/ A sreaey ot

(DIMENSION ESPIRITUAL DEL MLF

Figura 2 - Capa do numero 6 de 1975. Ainda no formato A4
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Figura 3 - Exemplo acima depois da altera¢@o na diagramagao: nimero 5 de

1980.capa, formato A5

Esta mudanga ¢ significativa, pois, ao alterar-se a linguagem e
o suporte, atinge-se um publico mais amplo, levando a causa feminista
para além da camada média. Mesmo ao reconhecé-la como o grupo
responsavel pela revolugio feminista'”', o jornal se dispds a dialogar
com as operarias e trabalhadoras em alguns momentos. Sua tiragem,
maior do que a do Brasil Mulher, era de 10 mil exemplares, e através da
sessdo de cartas, presente na maior parte dos exemplares, verifica-se
que, devido a circulacdo das copias, o nimero de leitoras/es atingidos
era bem maior. O jornal se caracteriza por matérias longas, com debates
de folego sobre os diversos temas, dentre os quais algumas matérias
sobre Igreja e religiosidade, destacadas neste estudo. Sobre a
publicacdo, Leonor Calvera fala:

19" Disparen sobre persona. Persona. Ano 1, n.3, dez. 1974, p. 10.
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Persona ¢ Maria Elena Oddone, com quem
tinhamos o outro inico grupo que era feminista.
Tinha uma boa linha feminista, era de direita, mas
tinha uma boa linha feminista, e os dois primeiros
editoriais de Persona, eu os escrevi e os entreguei
a Maria Elena, que nesse momento ndo sabia
escrever, depois aprendeu, era professora. Tinha
uma boa linha [...]'".

Sobre a fala de Leonor Calvera, é importante ressaltarmos que
ela fazia parte de outro grupo, a Union Feminista Argentina, e, para
além disso, devemos tomar cuidado com as especificidades das fontes
orais. Como dito anteriormente, elas sdo perpassadas por uma
intencionalidade e estdo passiveis de reelaboragdes, ainda mais quando
se trata de uma opinido pessoal sobre um grupo diferente do que a
entrevistada participava. Como nos diz Michael Hall, “[...] os relatos
produzidos pela historia oral devem estar sujeitos ao mesmo trabalho
critico das outras fontes que os historiadores costumam consultar”
(HALL, 1992, p. 158).

Outra entrevista realizada, com Sara Torres, destaca Maria
Elena Odonne como figura emblematica do Persona, uma mulher que se
colocava no ponto mais alto da hierarquia de seu grupo. Sara Torres
narra porque a Union Feminista Argentina (UFA) rompeu com o
Movimiento de Liberacion Feminista, de Odonne:

Em 1975 também tivemos uma ruptura muito
grande com outro grupo feminista, com o de
Maria Elena Odonne, o grupo MLF — Movimento
de Liberacdo Feminista, porque ela tinha tido esse
problema, que tinha a revista Persona, que lhe
tomavam o local, mas n3o sabiamos se lhe
tomaram por razdes politicas ou por ndo ter pago
o aluguel. Isso ficou sempre no ar. Era mulher de
um militar e ela se considerava a presidente do
movimento, e lhe explicdvamos todo o tempo que
nao podiamos nos unir, porque se ela presidia um
movimento, um movimento horizontal e de pares
ndo podia ter uma presidente. Isso ela nunca
entendeu. Escreveu um ou dois livros, falando mal
de todas as feministas, porque ndo reconheciam
que era ela que... Era muito audaz, fazia coisas

12 CALVERA, Leonor. Entrevista... Op. Cit.
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interessantes, depois decidimos trabalhar com ela
em campanhas, em campanhas contra a violéncia,
em que nos uniamos para algum fato pontual, uma
frente, algo para trabalhar em conjunto por um
tempo. Ela via um meio e se lancava, ela sozinha,
se esquecia de que formava parte de um grupo'®.

Podemos notar a clara influéncia de Odonne no periddico, que
possui muitas das matérias assinadas por ela, além de té-la como
principal editora. Em seu primeiro niimero, o editorial apresentava o
objetivo do perioddico “Salimos a la calle con nuestra revista Persona
con el proposito de informar, analizar e testimoniar sobre la condicion
de la mujer en nuestra sociedad”'®. Além disso, o editorial explica que
o nome do periddico foi escolhido devido ao fato de a sociedade
argentina negar o direito das mulheres de serem pessoas'”.

Sobre a questdo do reconhecimento da mulher como pessoa,
Leonardo Boff destaca que os textos eclesidstico “traz[em] a carga de
descriminagao presente ao reservar a palavra persona somente ao varao,
permitindo concluir que a mulher por ser incapaz do sacramento da
ordem ndo ¢é persona” (BOFF, 2005, p. 89). Deixo claro que ndo se pode
relacionar diretamente as duas ultimas citagdes, dado que ndo existem
registros que indiquem que as participantes do grupo Persona tenham
lido sobre a Teologia da Libertacdo. Contudo, percebe-se que o tema
mulher/persona também correspondia a uma critica a teologia catdlica e,
mesmo nao havendo ligacdo, é interessante notar a sintonia discursiva
entre essas colocagdes.

Retomando uma andlise quantitativa, no Persona encontramos,
em meio as 142 matérias pesquisadas, 33 que faziam referéncia a Igreja
Catolica de alguma forma, além de cinco especificas sobre ela. E
relevante salientar que no periddico Persona as matérias sobre a Igreja
se caracterizavam por ser longas, sua maior parte atacando-a. Ja no
Brasil Mulher as matérias relativas a Igreja eram mais curtas como era
caracteristico da publicagdo. Diferente do periddico brasileiro, o
argentino tende a fazer um ataque duro aos diversos organismos
eclesiais, abrindo um espago infimo aos movimentos de transformagéao
eclesidsticos, que ndo eram muitos, na sociedade argentina. A alta

1 TORRES, Sara. Entrevista concedida a Ana Maria Veiga (digital). Buenos Aires, Argentina,
01.03.2007. Transcrita por Ana Maria Veiga. Acervo do LEGH/UFSC.

1% «“Saimos a rua com nossa revista Persona com o propoésito de informar, analisar e
testemunhar sobre a condi¢do da mulher em nossa sociedade”. Tradugdo livre.

195 Editorial. Persona. Ano 1, n.1,1974, p. 3.
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hierarquia da Igreja Argentina, por ser mais conservadora e muitas vezes
aliada a ditadura, acaba por se aproximar mais daquele exemplo tipico
de Igreja presente nos outros paises, que nada tem em comum com 0s
movimentos sociais. Em razdo disso a postura das feministas argentinas
tende a ser mais proxima daquelas observadas em outros paises, e até
mesmo na América Latina ap6és a volta da democracia. Isto demonstra
que de fato a alianca foi possivel dentro de uma dada realidade;
alterando-se os fatores, o resultado ndo seria o mesmo. Observaremos
isto em Persona.

Alguns trechos biblicos sdo citados ao longo dos diversos
exemplares pesquisados. As citagdes demarcam um discurso catolico
ultrapassado e servem de base para a critica feminista. Uma citagdo em
especial chama a atengéo:

Las casadas estan sujetas a sus propios maridos,
como al Serior; porque el marido es cabeza de la
mujer, asi como Cristo es cabeza de la iglesia, la
cual es su cuerpo, y él es su Salvador. Asi que,
como la Iglesia esta sujeta a Cristo, asi también
las casadas lo estén a sus maridos en todo.
Efesios 5:22-24"".

O versiculo acima ¢ citado em trés diferentes edigdes do
periodico'”’. Ele representa a visdo de uma parcela da hierarquia
catolica sobre as mulheres e foi apropriado pelo discurso feminista do
periddico para demonstrar o quanto a Igreja estava contra a libertagéo
das mulheres'”, especialmente por pregar claramente sua subordinago.
A citacdo foi utilizada para demarcar um discurso contrario as praticas
da hierarquia e teologia aceitas até aquela época na Argentina.

Chama nossa atencdo uma matéria intitulada “Religion:
dimensién espiritual de la liberacién femenina,” publicada em 1975'%.
O texto ¢ de uma feminista radical americana, te6loga de formagdo, e
nele a Igreja é exposta como autoritaria ¢ originaria de uma sociedade
patriarcal. Mary Daly ¢é conhecida como uma das precursoras da

19"As casadas estdo sujeitas a seus proprios maridos, como ao Senhor, porque o marido é a
cabeca da mulher, assim como Cristo ¢ a cabeca da Igreja, a qual € seu corpo, e ele é seu
Salvador. Assim que, como a Igreja esta sujeita a Cristo, assim também as casadas estdo a seus
maridos em tudo. Efesios 5:22-24”. Tradugdo Livre.

197 persona, 1975, n. 6, p. 18; Persona, ano 2, n.7, p. 5; Persona. 1983, n.1, p .12.

198 1 os métodos de la Iglesia Catolica. Persona, n.1, 1983, p. 12.

1YDALY, Mary. Religion: dimension espiritual de la liberacion femenina. Persona, n.6, 1975,
p. 14-20.
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Teologia feminista. A autora diz que existiam alguns tedlogos que
admitiam o sexismo na Igreja, porém nada faziam a respeito.
Lembramos que esse discurso esta situado na ala do feminismo radical,
ou feminismo da diferenga, ja explicado no capitulo anterior. Todavia, &
importante salientar que, para feministas que creem que as mulheres sdo
melhores que os homens para governar e dirigir institui¢des, a Igreja
Catolica, com sua hierarquia completamente masculina, representa tudo
o0 que ha de mais atrasado e prejudicial na sociedade, o melhor exemplo
do chamado “patriarcado” (SAFFIOTI, 1995. p. 71-99). Porém, a busca
espiritual ndo deveria acabar; as mulheres deveriam entender a propria
dimens@o espiritual do movimento de mulheres como a irmandade
feminina. Ela coloca que todo o exposto pela Igreja Catdlica patriarcal e
sexista esta em “/...] flagrante contradicion con las ensenianzas de
Cristo relativas al valor y la dignidad de toda Persona Humana™".
Como vemos em outros exemplos de outras tedlogas ligadas a teologia
feminista, ndo se trata de negar os ensinamentos primeiros dos profetas
da religido (neste caso Cristo). Trata-se, no lugar disso, de realizar outra
leitura, mais inclusiva e ndo descriminatdria, ja que as leituras do livro
sagrado eram dificultadas pelas inumeras interpretagdes e deturpagdes
de seus primeiros textos.

Sob outro aspecto, ha uma citagdo no artigo de 1975 que
demonstra que ja existiam vozes catllicas dissonantes, como a do
Arcebispo Roderts:

Si  se hubiera bombardeado Japon con
anticonceptivos en lugar de bombas que
solamente matan, mutilan y marchitan a miles de
viventes, se hubiera escuchado el grito de furiosa
protesta del vaticano hasta el mds remoto lugar
de Asia'"".

E interessante perceber que o arcebispo ndo diz que o protesto
viria da Igreja, como um corpo Unico, mas sim do Vaticano, onde esta
concentrada a cupula da hierarquia eclesiastica. A citagdo acima indica
que as editoras reconheciam que alguns eclesiasticos se colocavam
muito mais abertos para as discussdes ligadas a sexualidade e pregavam

""" DALY, Mary. Religion: dimension espiritual de la liberacién femenina. Persona, n.6,
1975,, p. 15.

! Tbidem, p 17. “Se houvessem bombardeado o Japdo com anticoncepcionais no lugar de
bombas que s6 matam, mutilam e entristecem milhares de viventes, haveriamos escutado o
grito de protesto furioso do vaticano até no mais remoto lugar da Asia”. Tradugio Livre.
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uma alteragdo dos preceitos catolicos. Salientavam também que o
caminho para as mulheres que lutam pela libertagdo poderia ter duas
vertentes: existiam aquelas que ao se tornarem feministas se
distanciavam da Igreja, lembrando dela somente em questdes como o
aborto, enquanto outras continuavam na estrutura eclesial, pois
acreditavam na possibilidade de mudanga das leis e costumes da Igreja.
Em ambos os casos, a dimensdo espiritual ndo era deixada de lado. O
artigo menciona a dimenséo espiritual do proprio feminismo e da nogéo
de irmandade feminina, que ajudaria a libertagdo das mulheres' "

O conceito de irmandade foi substituido, posteriormente, na
linguagem feminista pelo de sororidade (GEBARA, 2007, p. 64)'", que
vem ao encontro de uma nova proposta de grafia menos excludente.
Uma nova Igreja, talvez ndo a catdlica, ou uma nova religiosidade, estao
muito presentes nesse texto. Pode-se perceber que, mesmo citando um
catolico, a posicdo de expor o pensamento eclesial ¢ muito diferente
daquele do periodico Brasil Mulher, que imprime um texto de um o6rgao
catolico em posicdo de destaque. Persona se utiliza de palavras de um
arcebispo, porém o mais forte no discurso era a critica a estrutura.
Nenhum elogio foi feito, nenhuma defesa, nenhum reconhecimento
explicito de que existissem posturas em prol dos ideais feministas em
alguns setores da Igreja, ou em prol dos pobres, como era defendido
pelo Brasil Mulher/CNBB.

O Boletin ¢, nesta analise, um caso a parte, com pouquissimas
referéncias aos diferentes grupos da Igreja. Talvez o que fique mais
visivel seja também o trabalho em conjunto realizado, estando assim
mais proximo ao Brasil Mulher. Rosalba Todaro''* em sua entrevista
narra que a primeira atividade das feministas ligadas ao Circulo foi
dentro da Igreja Sdo Francisco Xavier, encontro no qual compareceram
em torno de 800 mulheres e que foi possivel gragas a colaboragdo de
pessoas ligadas e do grupo oficial da igreja na regido. Ja na entrevista de
Eliana Largo, que fez parte do Circulo de Estudios de la Mujer, onde
realizou, entre outras coisas, oficinas de teatro, vemos mais um trabalho
que contou com o apoio e participacdo de parte da Igreja.

"2 Tdem.

A nogio de “sororidade” tem a mesma conotacio do que fraternidade. No entanto, o termo
deriva do termo latino “soror” que significa irma, e foi muito tempo utilizado para designar
uma fraternidade feminina. O termo ¢ utilizado e explorado mais amplamente pela tedloga
Ivone Gebarra.

" TODARO, Rosalba. Entrevista concedida a Joana Maria Pedro (digital). Chile, 08.10.2008.
Transcrita por Isabella Cristina de Souza. Acervo do LEGH/UFSC.
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Eliana Largo — Depois eu trabalhei com grupos de
mulheres, mas nos povoados. E nos povoados
empregamos estes grupos de teatro.

Gabriel Felipe Jacomel — “Ochagavia”...

Eliana Largo — “La Legua” e “Ochagavia”... E
como soube disto?

Gabriel Felipe Jacomel — O Boletin... nao!
Nosotras de 83, creio... mencionou algo disto.
Eliana Largo — Entdo fiquei motivada em ir aos
povoados trabalhar com as mulheres, e ai foi
muito interessante, o bom disso... Bom, ocorre
que, como todos questionavam, todas as estruturas
que haviam antes foram  totalmente
deslegitimadas. A ditadura ndo era legitima, nada
era legitimo. De maneira que, de alguma maneira,
criamos, a partir de noés, o mundo em que
queriamos viver. Isso eu sinto que foi muito forte.
Que faziamos a luta contra a ditadura ao mesmo
tempo em que criamos, entre mulheres, este
questionamento profundo... [Do] autoritario,
patriarcal, que a expressdo maxima era a ditadura,
mas antes também houve de outra maneira e o via
de outra maneira. Essa era a questdo. Entdo eu me
recordo que ia a esses povoados e essas mulheres
falavam a partir delas, de como era sua
cotidianidade e junto punhamos um gravador. E
eu em casa transcrevia tudo que elas diziam. E
depois levava para elas, e a partir disso faziamos
um roteiro. [...] Elas entdo representavam o que
haviam dito que eram suas proprias vidas, mas
como uma obra ja. Sim, entdo nos apresentdvamos
nos palcos das Igrejas, das paroquias dos
povoados. Os padres nos emprestaram a Igreja
para reunides e nos criamos a pega de teatro no
palco do altar. [...] Eu creio que era a maxima
ruptura... Eu creio que era a maxima ruptura! [...]
E todos os fi¢is eram as pessoas que iam a peca de
teatro. Mulher na maioria, mas também homem.
Entdo, se apresentavam as obras, que eram muito
curtinhas e se fazia uma discussdo. Isso fizemos
um tempo. Foi muito importante, foi muito... Era
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tdo importante, tdo importante, porque em meio a
. UL
morte havia tanta vida!

Mesmo ndo citando a Teologia da Libertagdo, fica claro que o
campo que estava minimamente colaborando com estas mulheres era o
mais progressista da Igreja, representado naquele momento do Chile por
algumas Vicarias catolicas (como a Pastoral Obrera e a Vicaria de la
Solidariedad), a Academia de Humanismo Cristiano e diversas outras
paréquias, padres e freiras. Eliana Largo na citagdo acima fala de
ruptura, nesse caso uma ruptura da propria Igreja, causada pelo
feminismo. Essa experiéncia é um tanto impressionante, levar uma pega
de teatro onde se discutam temas das mulheres para ser encenada dentro
de igrejas € de fato uma ruptura, como aponta Eliana. A politizacdo das
mulheres, com a criagdo de liderangas comunitarias, foi apoiada pela ala
progressista da Igreja em um contexto onde as organiza¢des sociais
eram proibidas, assim a colaboracdo desta ala da Igreja com o
feminismo foi possivel.

Neste sentido, duas espécies de critica a Igreja sdo encontradas
no Persona, e ndo sdo perceptiveis nem no Brasil Mulher nem no
Boletin: a questdo da Inquisi¢do e a ocupagdo de cargos eclesiasticos
pelas mulheres. “El antifeminismo en la Iglesia” é o titulo de uma
reportagem de quatro paginas do Persona''°, na qual eram apresentadas
resolucdes do 4° Sinodo de Bispos no Vaticano sobre o carater da
mulher na Igreja. O periddico tracava uma critica embasada nos
documentos eclesiais e se perguntava se a curia romana ndo tinha senso
de ridiculo, pois apontava um carater especifico da mulher como sendo
somente mae e cuidadora. Podemos recuperar um trecho do documento
eclesial apresentado tratando dos debates que podem ser feitos sobre a
participacdo da mulher na Igreja. Para tal debate,

Sera necesario tener en cuenta los puntos
siguientes:

a) La diversidad de funciones del hombre y de la
mujer: sus funciones son  especificamente
diferentes aun cuando sean complementarios,

b) La necesidad de esclarecer y de valorizar el
papel de la mujer en la sociedad, pero sin

"5 T ARGO, Eliana. Entrevista concedida a Joana Maria Pedro, Karina Janz Woitowicz e
Gabriel Felipe Jacomel. Santiago,Chile, 06.10.2008. Transcrita por Isabel Cristina Hentz e
Priscila Carboneri de Sena. Acervo do LEGH/UFSC.

"°E] antifeminismo en la iglesia. Persona, ano 1, n.2, 1974, p. 27-30.
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expandir este papel hasta el grado de hacerlo
perder su cardcter especifico;

¢) La oportunidad de definir mejor la funcion de
la mujer en la sociedad de manera que se pueda
determinar mas facilmente su papel en la Iglesia y
valorizarlo mejor. Desde el principio de estas
investigaciones  debe estar  excluida la
ordenacién sacerdotal de la mujer'"’

E interessante perceber como o debate para a comissdo eclesial
ja parte do principio da exclusdo das mulheres até da possibilidade da
discussdo sobre o ordenamento. O jornal faz uma dura critica a este
Memorando “secreto” para a formacdo de uma comissdo especial de
estudo sobre a fungdo da mulher na sociedade e na Igreja.

A citacdo do sacerdote espanhol, apresentada anteriormente,
sobre a condi¢do da mulher, demarca ainda mais a critica feita a ctria
romana, 0 que mais uma vez aponta para as vozes dissonantes da Igreja,
criticando a mais alta hierarquia e realizando um destaque positivo a
quem se propunha a apresentar propostas diferentes. A ocupagdo de
cargos eclesiasticos por mulheres foi debatida também na edigdo
seguinte do jornal'"®.

No que se refere ao tema da Inquisicdo, este esteve presente em
trés diferentes matérias nas edi¢des do Persona pesquisadas'"’. Destaco
que tal tema foi mais amplamente abordado em outro periddico
argentino, o Brujas, conforme veremos no capitulo seguinte. A
Inquisi¢@o foi também conhecida como a “Caca as Bruxas” e este era o
titulo de uma discussdo que se enveredava pela unido da Igreja com a
politica. O texto indicava que a imprensa também era responsavel no
grande massacre de mulheres, tidas como bruxas, uma vez que a grande
reproduc@o de manuais de caga as bruxas, como o Malleus Maleficarum,
possibilitaram que mais pessoas se empenhassem na perseguigdo' .

A unido de imprensa, politica e Igreja Catdlica, que € antiga, era
relevante como tema na época de publicagdo do Persona. Abordando
uma questdo mais atual, os padres catolicos de moral conservadora
foram apontados como grandes influenciadores da televisdo argentina
em 1981. “La presencia de miembros del clero catdlico [na televisao

7 E] antifeminismo en la iglesia. Persona, ano 1, n. 2, 1974, p. 28. Grifos meus.

18 persona, ano 1, n.2, 1974, p. 42.

"% La mujer y la ciencia. Persona. Ano 2, n.6, p. 5-7; La caza de brujas. Persona. n 5, 1975, p.
23-24; El gran miedo al cambio. Persona, n.1, 1983, p. 14.

1201 a caza de brujas. Persona, n 5, 1975, p. 23.
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argentina] parece ser obligatoria por la asiduidad que debemos
verlos”?'. O texto ainda diz que os eclesidsticos que apareciam na
televisdo defendiam um pensamento fossilizado nas questdes sociais, e,
de diversos pontos, ligados a luta feminista. A critica a televisdao
argentina, como meio alienador e de baixa qualidade, era justificada
pelo periddico com a seguinte afirmagdo: “Es necesario recordar que,
ademas de sacerdotes, nuestra edificante television esta assesorada por
las ligas de Padres y madres de familia, y dirigida por militares,
obviamente”'*

Com esta citacdo, observa-se explicitamente que sacerdotes da
Igreja eram colocados como aliados dos militares. Para as editoras,
ambos eram responsaveis por manter um sistema de comunicacdo em
massa que referendava o modus vivendi catolico, com seus costumes e
preceitos patriarcais, cujo discurso reforgava os papéis das mulheres
como maes, cuidadoras ¢ essencialmente femininas. Dentro desses
papéis estabelecidos e propagados ha séculos pela curia romana,
enquadrava-se a justificativa da demanda de uma lei de patria potestad
(patrio poder). Esta lei argentina vigorou sobre os direitos e obrigacdes
dos pais para com seus filhos e seus bens. Ela conferia o poder de
decidir sobre as/os filhas/os somente ao pai, ja que este era reconhecido
como o chefe da familia. Toda a argumentagdo para ndo se permitir que
a proposta feminista de indisting@o entre pai e mae na questdo da patria
potestad fosse implementada foi amplamente embasada no direito
candnico, na Biblia e na citacdo de diversos “santos” como, por
exemplo, Sdo Tomas de Aquino'>. Essa unido da Igreja Catolica com o
Estado ¢ outro ponto de embate do feminismo com a Igreja argentina.
No ultimo periddico analisado, datado de agosto de 1983 — portanto no
periodo final da ditadura, que acabou oficialmente em 10 de dezembro
de 1983'** — o conselho editorial do Persona tratou pela primeira vez
abertamente do tema ditadura militar. Ao falar sobre o regime, falava

12! La television argentina. Persona, ano 2, n.7, p. 16. “[...] a presenga de membros do clero
catolico [na televisdo argentina] parece ser obrigatodria, pela assiduidade com que os

vemos”. Tradugdo Livre.

2Ibidem, p .17. [...] necessério lembrar que, além de sacerdotes, nossa edificante televisdo
esta assessorada pelas ligas de pais e maes de familia, e dirigida por militares obviamente”.
Tradugéo Livre.

12 ROSTAND, Jean. La superioridad de la madre. Persona, 1980, terceira etapa, n.2, p. 23-24;
VIDAL, Isabel Fernandez. Patria potestad: la ley de cuidado con los hijos. Persona, ano 2,
n.7,1981, p. 4-6.

2Disponivel em www.me.gov.ar/efeme/24demarzo/dictadura.html. Acesso em setembro de
2008.



105

também sobre o apoio dado a ele pela Igreja. Atacava efusivamente a
hierarquia catélica, dizendo que:

Durante los aiios de la represion la Iglesia
Catdlica guardo silencio oficialmente. Sin por eso
dejar de ocupar su lugar de siempre al lado de los
generales y bendiciendo cualquier cosa, desde
armas hasta estadios de fiithol'”.

Notamos ai uma diferenca crucial com o Brasil, onde mesmo os
orgaos oficiais, como a CNBB, posicionaram-se contra as violagdes dos
direitos humanos e em prol dos pobres, muito antes da abertura politica
estar apontada. O mesmo aconteceu no Chile, onde os perseguidos
politicos encontravam na Vicaria de la Solidaridad a sua maior aliada
na defesa dos direitos Humanos. No caso argentino, a contradi¢do no
interior da Igreja estava clara para as feministas do Persona que, para
prova-la, apresentavam seus documentos oficiais, além de outras
matérias que trouxeram questoes econdmicas e de perseguicao religiosa.

Na Argentina, até meados da década de 1980 o ensino religioso
catolico era obrigatorio em todas as escolas. Isso se devia, sobretudo, na
visdo de Persona, a existéncia de somente catdlicos nos governos, meios
de comunicacio e publicidade'®. Em “Los métodos de la Iglesia
catolica”, a Igreja era apontada como oportunista, por aliar-se aos
militares que estavam no poder, ¢ se aliaria também a qualquer outro
grupo que estivesse nesta situagdo, de acordo com a autora do referido
artigo. Interessante notar que a Igreja aparece aqui como campo
unificado, mesmo que em outros momentos o periddico apontasse para
diferentes grupos em seu interior. Em um contexto em que a conjuntura
sinalizava uma derrocada do regime ditatorial, a conferéncia episcopal
argentina estava se voltando a um discurso em prol dos pobres. E
importante situar esse discurso em seu contexto, visto que esta marcado
por trés questdes essenciais: a visita do Papa a Argentina, um
enfraquecimento do poderio dos militares e as manifestacdes ocorridas
no pais, relativas a crescente pobreza da populagdo. A conjuntura, nesse
caso, possibilitava uma fala mais aberta no que tangia aos militares, que

11 os métodos de la Iglesia Catolica. Persona, n.1, ago. 1983, p. 10. “Durante os anos da
repressdo a Igreja Catolica guardou silencio oficialmente. Sem por isso deixar de ocupar seu
lugar de sempre ao lado dos generais e benzendo qualquer coisa desde armas, até estadios de
futebol”. Tradugdo Livre.

126 Tbidem, p. 10-12.
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estavam enfraquecidos em seu poderio politico, e a hierarquia
eclesiastica, que tornou mais publico o seu discurso conservador com a
visita do Papa. Estas viagens do entdo Papa Jodo Paulo II foram
consideradas um grande sucesso no objetivo de divulgar e aproximar a
imagem da Igreja perante milhdes de fiéis em todo o mundo. Para Dermi
Azevedo,

esse carisma [papal] refletiu-se no sucesso de suas
viagens, que assumiram um carater estratégico de
afirmagdo da Igreja, ndo apenas como instancia
romana, mas, sobretudo, como uma referéncia
universal. Suas viagens representaram nao apenas
momentos pastorais e espirituais de alta
intensidade, mas também gestos sociopoliticos
para afirmar o papel da Igreja como o tUnico
referencial de unidade em um mundo dividido.
Em sua visdo de mundo, Jodo Paulo II adota uma
abordagem predominantemente culturalista e
religiosa para explicar a crise civilizatoria: na base
de todos os problemas encontra-se o abandono da
religido. De certa forma, a mensagem ¢é que
somente a Igreja pode salvar o mundo do desastre.
Do ponto de vista da moral sexual familiar, o papa
restaurou a doutrina tradicional, sem conseguir,
contudo, que a maioria dos catolicos deixasse de
recorrer, por exemplo, aos novos métodos de
controle de natalidade (AZEVEDO, 2003).

As visitas do Papa se tornaram, portanto, pontos criticos para as
feministas dos paises visitados. A defesa de um ideal familiar, no qual a
familia nuclear seria o organismo regulador da sociedade, aliada a um
discurso conservador no tocante a sexualidade iam diretamente de
encontro as propostas dos grupos feministas. O embate nestes momentos
se tornava mais direto.

No Chile, em periodo préximo, era publicado o Boletin del
Circulo de Estudios de la Mujer por um grupo de feministas no qual se
destacavam em quantidade as académicas. Estas mulheres em grande
parte eram professoras e muitas perderam seus empregos devido ao
golpe militar. A Academia de Humanismo Cristiano, que abrigou o
Circulo de Estudios de la Mujer, foi uma iniciativa do arcebispado de
Santiago para que se pudesse manter diversos estudos que haviam sido
interrompidos devido ao regime militar. Assim, em 1975 o entdo
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Cardeal, conhecido como extremamente progressista e defensor dos
direitos humanos, Raul Silva Henriquez, fundou um centro de estudos
marcado pela liberdade e o pluralismo, ao menos na teoria. Em 1988,
com o fim da ditadura, a Academia se converteu em Universidade. Em
seu sife na internet podemos ler: “En sus inicios, la Academia se
organizo en torno a un conjunto de centros que poseian la
caracteristica de unir la investigacion, con implementacion de
programas de desarrollo y capacitacion para los diferentes sectores
sociales”’. Os estudos sobre as mulheres se inseriram entio em um
leque amplo de outras pesquisas realizadas neste espago. Patricia Crispi
nos fala sobre as pessoas que participavam da Academia:

[...] no fundo ndo eram pessoas ultra politicas, que
ndo eram nem militares, nem dos Partidos
Socialistas ultra, nem Comunistas... Gente
vinculada um pouco a Democracia Cristd e aos
partidos politicos que surgiram da Democracia
Cristd, Esquerda Cristd, o MAPU... entdo eram
pessoas claramente de oposi¢do a ditadura, mas
em uma perspectiva mais cristd, dos direitos

128
humanos .

Assim muitas mulheres foram convidadas a participar de atividades
dentro da Academia e dos diversos circulos de estudos e passaram a
fazer parte destes grupos, como no caso da propria Patricia Crispi.

As formadoras deste Circulo eram pesquisadoras de diversas
areas e passaram a desenvolver pesquisas sobre as mulheres chilenas e,
dentro do espaco cedido pela Igreja, realizavam grupos de consciéncia.
A partir do inicio de 1980 passaram a publicar o Boletin, fonte desta
dissertagdo. O Boletin até seu niumero 5% apresentava uma formatagao
basica, com 16 paginas de textos corridos, sem imagens € sem um bom
aproveitamento do espaco. Por exemplo, matérias que terminavam em
meia pagina tinham a sua outra metade mantida em branco, titulos e
textos tinham a mesma letra ¢ tamanho de fonte, assim com nenhuma

127 Nuestra Historia. Disponivel em www.academia.cl/acad/historia.htm. Acesso em
11.12.2010.

128 CRISPI, Patricia. Entrevista concedida a Gabriel Felipe Jacomel (digital). Santiago, Chile,
09.10.2008. Transcrita por Gabriel Felipe Jacomel. Revisada por Andrei Martin San Pablo
Kotchergenko. Acervo do LEGH/UFSC.

12 A formatagdo diferente pode ter sido adotada no nimero anterior, no entanto no tive acesso
a esta edig@o.
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imagem, sendo que sua leitura ndo se tornava, portanto, das mais
atrativas. A partir do numero 5 passou a vigorar a figura de uma
diagramadora; o periodico passou a ser publicado em oito paginas, com
titulos em separado, imagens ilustrativas das matérias e um grande
aproveitamento do espaco. As reportagens mais extensas foram deixadas
de lado e passaram a aparecer matérias mais curtas, sem muito
aprofundamento.

Figura 4 - Acima a capa do ntimero 2 do Boletin, ainda sem uma equipe de
diagramacdo.
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Figura 5 - A Capa polémica do nimero 10 de 1982 tratando sobre o
divércio. Exemplo da alteragdo no suporte com uma equipe de diagramagao e
edicdo.

Como as participantes eram pesquisadoras, ¢ algumas delas
receberam incentivo a pesquisa de Orgdos internacionais como a
Fundag@o Ford, algumas pesquisas eram citadas no periodico; o mesmo
que acontecia com os grupos de trabalho (sexualidade, direito). Suas
conclusdes e apontamentos eram publicados em documentos separados
e nio fazem parte do corpo documental desta dissertagio”. Podemos
notar, entretanto, que muitos dos assuntos que poderiam interessar a esta
pesquisa, por exemplo, as resolu¢des do grupo de sexualidade, foram
citados em pequenas notas no Boletin ¢ podem ser um rico corpo de
documentagdo para trabalhos futuros nesses documentos de pesquisa.

O Circulo de Estudios de la Mujer foi dissolvido em 1983. Um
dos motivos que levaram ao seu fim foi a mudanga do Cardeal
responsavel pela academia. Cardeal Silva Henriquez saiu do arcebispado
por ter atingido a idade limite para o cargo e seu sucessor foi bem mais

13 As separatas ndo foram incluidas no corpo de fontes, pois nio foram encontradas pela
equipe de pesquisa e nem por mim no momento da consulta aos arquivos.
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conservador e politico da conciliagdo. Esta virada a direita ja havia
acontecido também na Pontificia Universidade Catolica chilena, onde,
por pressodes de Pinochet, a curia romana substituiu o antigo cardeal por
Jorge Medina Estévez que era muito mais palatavel ao regime ditatorial
(BANADOS, 1998). Lorena Fries relembra, em entrevista a Joana Maria
Pedro:

Lorena — [..] quando comegamos o tema de
direitos sexuais e reprodutivos a Igreja deixou?
Nao!

Joana — Nao mais!

Lorena — E fez com que as feministas saissem de
la, as que depois criaram La Morada. Era um
momento super complicado, onde ndo estar sob a
protecdo da Igreja era super complicado. [...] Isso
também, sobretudo porque Pinochet teve uma
relagdo tensa, mas ndo de luta, com a Igreja
Catolica. Entdo os padres da Igreja podiam fazer
muita coisa. De fato, onde as pessoas se reuniam
nesses bairros era na Igreja. Ndo era na casa de
alguém, e sim nas Igrejas. Era dentro das Igrejas.
E ademais, as Igrejas por principios, digamos, ndo
podiam ter intervengdes com os militares, eles ndo
podiam entrar, portanto eram lugares seguros ao
redor dos quais se fazia toda a atividade
comunitaria'.

Por esses motivos o afastamento do Cardeal Silva Henriquez foi
um marco de retrocesso, ao menos na relacdo das mulheres chilenas
com a oficialidade da Igreja. Outras obras sociais iniciadas por ele se
mantiveram até a transi¢do, como o caso da Vicaria de la Solidariedad,
que era coordenada por um outro padre conhecidamente progressista, o
Padre Cristidan Bafiados. Lembramos que a partir de 1980 os
pronunciamentos do Papa iam, cada vez mais, no sentido de priorizar a
familia ¢ se fechar frente as mudangas culturais, reforcando a moral
Crista tradicional. Assim, ndo podemos deixar de sinalizar para uma
alteracdo pensada pela alta hierarquia eclesial (a curia romana) que
visaria atender ao seu ideal de uma nova romanizacdo.

Em 1983, com a saida das feministas do Circulo, da protecao da
Igreja, e com as tensdes internas, o antigo grupo se dividiu em duas

BUFRIES, Lorena. Entrevista... Op. Cit.
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organizacgdes: La Morada, ligada ao trabalho pratico com liderangas
comunitarias, ¢ O Centro de Estudios de la Mujer (CEM), mais ligado a
realizacdo de investigacdes e trabalhos académicos. Rosalba Todaro'*
narra que, para ela, o maior motivador da saida do grupo da Academia
foi o Boletin que teve como tema o divorcio, que foi o niimero 10 de
1982"*, onde o grupo tocava no tema crucial para a Igreja na época, e
que veio a ser lido posteriormente pelo Cardeal. Rosalba destaca que
este fato ¢ “[...] muito interessante pelo tipo de relagdes, de gente que
protegia uma coisa, mas que ndo podia entender que os temas de género,
das mulheres e dos direitos das mulheres sio parte dos direitos
humanos”'**,

Sobre a publicagdo do Boletin temos poucas informagdes no
corpo do proprio periddico. Os exemplares ndo possuem tiragem, nome
de editora ou grafica, com exce¢do do numero 3, que tem a capa
colorida (em amarelo) e o nome de uma editora. A editora Granizo foi a
responsavel pela publica¢do deste nimero, tendo feito, presume-se, uma
pequena diagramacdo, mas como dissemos, este tipo de trabalho foi
realmente feito apenas a partir do numero 5, onde Pepa Fonseca
apareceu como sua responsavel. Em todas as edigdes constam os nomes
das mulheres responsaveis pela publicagdo. No entanto, como a
copiavam? Como a distribuiam?

A proépria grafica da Academia realizava as copias e, para o
material de apoio utilizado nas reunides, temos a sinalizagdo na
entrevista de Rosalba Todaro que os meios poderiam ser os mais
diversos. Ela afirma que até a secretaria de seu marido realizava cépias
na universidade na qual trabalhava. Assim, percebemos como a rede
feminista se formava também por/com estes apoios informais e muito da
boa vontade de militantes e apoiadoras/es. A distribuicdo, sempre
gratuita, era realizada nos inimeros grupos de trabalho realizados no
Circulo, em eventos ¢ na rede de contados dessas mulheres. Muitas
vezes, na sessdo de cartas, algumas leitoras narravam ter recebido de
outras amigas o Boletin. O método de “bola de neve” é verificado na
transmissdo dos periddicos, passando de uma pessoa a outra,
aumentando o numero de leitoras/es. O mesmo tipo de método ¢
também observado no Brasil e Argentina.

132 TODARO, Rosalba. Entrevista... Op. Cit.

133 Boletin del Circulo de estudios de la Mujer Chile: Academia de Humanismo Cristiano,
n.10, septiembre, 1982.

13 TODARO, Rosalba. Entrevista... Op. Cit.
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As matérias eram em geral assinadas e, em varias delas (como
no caso da participagdo de alguns homens'*), fica claro que os textos
nao representavam necessariamente a opinido do Circulo como grupo
editorial. As matérias ndo assinadas refletiam o consenso das mulheres
participantes do grupo, outras eram recebidas de diferentes partes do
Chile. Os assuntos abordados eram os mais diversos: mulheres
trabalhadoras, linguagem, resenhas de filmes e livros, histéria do
feminismo e discussdes sobre o feminismo da época.

No editorial do niimero 2 temos um esbogo da proposta do
grupo onde aparecem os motivos que originaram a criagdo do Circulo,
que busca “/...] ser una instancia de reflexion en torno a los problemas
que afectan la mujer hoy en dia”"*°. No ntiimero 3 temos um mote geral
do feminismo: “La oposicion a todas las formas de restriccion sexistas y
la exigencia de que estas oposiciones sean incluidas en lo ambito de lo
social, es el verdadero sentido de los movimientos feministas’””.
Percebemos um horizonte de politicas publicas nesta passagem. Dentro
das propostas apresentadas, podemos entender o Circulo como um
espaco de discussdo e reflexdo, mas também um espago criador de
pesquisas e novos debates para as mulheres chilenas.

No mesmo editorial citado lemos “/..] afirmemos
constantemente que ninguna de las formas que se ha expresado
historicamente la disidencia femenina puede ser atribuida [...] ni a una
desviacioén de la actividad politica en momentos de dificil expresion”™*.
Esta passagem ¢é certamente uma resposta a acusacdes que o feminismo
sofreu, de ter sido um movimento pequeno burgués, de se importar com
problemas ditos menores frente a uma realidade politica de repressdo. A
ditadura ¢é citada duas vezes'"”’ no periddico, sempre de forma branda,
sem aprofundamento do tema, o que ndo quer dizer que essas mulheres
ndo fossem criticas a ditadura, mas elas optavam por ndo enfrenta-la
diretamente nas paginas no periddico. Sobre o cruzamento entre
feminismo e ditadura, Patricia Crispi afirma em sua entrevista:

135 Aqui escriben los hombres. Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer. Chile:
Academia de Humanismo Cristiano, n.5, mayo 1981, p. 3-4.

136 Editorial. Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer Chile: Academia de Humanismo
Cristiano, n.2, julio-agosto 1980, p. 1.

"Editorial. Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer. Chile: Academia de Humanismo
Cristiano, n.3, septiembre-octubre 1980, p. 1.

138 Tdem.

13 KIRKWOOD, Julieta. Feminismo una idea sencilla. Boletin del Circulo de Estudios de la
Mujer Chile: Academia de Humanismo Cristiano, n.2, julio-agosto 1980, p. 2; e CRISPI,
Patricia. Jugando y conjugando. Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer. Chile:
Academia de Humanismo Cristiano, n.9, junio 1982, p. 4.
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E eu creio que, ademais, o governo, os militares
ndo davam tanta importancia, ndo éramos
perigosas, porque, como eles jogavam no plano
das armas, o que andavam buscando era sempre
quem tivesse armas... quem os poderia ameagar.
Certo, se alguém que tivesse a forga das armas...
O grande perigo era “onde estdo os guerrilheiros
que estdo se armando para nos derrubar. E nesse
sentido ficou muito claro que o movimento de
mulheres ndo tinha nenhuma arma, habitava outro
espago, um espaco muito mais ideologico e um
espago também de luta pela sobrevivéncia, pelo
apoio de mulheres que estavam sozinhas, [...] ou
maes que tiveram filhos ou maridos detidos
desaparecidos... Entdo, o movimento de mulheres
se dava nessa luta contra o patriarcado, como algo
ideoldgico... como ja no extremo do patriarcado, o
extremo da violéncia e da arbitrariedade, ¢ em
espagos muito domésticos também, como as
impressdes comuns, as “arpilleras” que bordavam
as coisas, nos que faziamos teatro, nos
sentavamos na biblioteca... ¢ bom, trataram de
desarticular esses movimentos, mas nunca era
com a dureza ¢ com a violéncia que tinham os
partidos de esquerda, onde podiam estar as armas.
Essa é a minha visdo'*’

Assim como aconteceu no Brasil, na visdo desta militante havia
repressao aos grupos feministas, porém em menor numero e intensidade,
em relacdo ao que ocorria com a esquerda classica. Além do mais, como
apontou Lorena Fries em trecho de sua entrevista apresentado
anteriormente, neste momento a Igreja, representada pela arquidiocese
de Santiago, era uma protecdo a este movimento feminista e
principalmente ao Circulo de la Mujer.

A mesma oficialidade catélica que oferecia protegdo mudou de
postura ao pedir que essas mulheres se retirassem de seu espago, pois,
como disse Isabel Gannon “[...] nos disseram ‘até logo’, porque se
deram conta de que éramos subversivas contra as familias, ou seja, que
traziamos senhoritas educadas... E ndo aguentaram, até porque se
metiam muito no que faziamos, nessa coisa curiosa que eram as

140 CRISPI, Patricia. Entrevista... Op. Cit.
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mulheres”*. Um dos motivos deste “desentendimento” com os
mantenedores da Academia de Humanismo Cristiano foi a publicacio
do nimero 10 do Boletin, inteiramente dedicado a discussdo do
divorcio, ponto nevralgico na relagdo feminismo—Igreja, conforme ja
apontamos acima.

A reportagem de capa deste nimero era “El divorcio, jtambién
en receso?”, que apresentava o tema e a motivacdo de Boletin, a partir
de declaragdes da senhora Pinochet, aparentemente a favor do divoércio.
Criou-se um debate na midia e também no parlamento, que encerrou as
discussdes sobre o tema apds entrar em recesso. O que as feministas que
publicavam o periddico escolheram fazer foi nido dar o tema por
encerrado e abrir com esse numero o debate sobre o divorcio no Chile.
As acusagdes de que o divorcio seria um “atentado contra a familia” ou
um debate que “ndo deveria ser trazido a publico”, como se queixava o
Bispo de Valparaiso'#, foram enfrentadas com as declaragdes de que a
familia ¢ uma construgdo cultural e que nao discutir o divorcio seria
garantir o imobilismo social'*. Antes da discussdo trazida aqui ja existia
uma lei de divércio no Chile que contemplava a separagdo, mas
mantinha o lago matrimonial, ficando os conjuges impossibilitados de
contrair novo matriménio. A lei reconhecia que o casal estava separado,
todavia, para fins legais, o vinculo ainda existia. Esta lei estava de
acordo com os preceitos defendidos pela teologia catdlica cléssica,
expostos por frases como: “até que a morte os separe” ou “agora e para
sempre”. A vontade da religido se contemplava com a lei laica, como
diz Julieta Kirkwood na pégina 5 da edigdo: “/...] se ha hecho del
divorcio un banderin politico y religioso, en vez de juzgarlo como
problema social y moral”™*. Este tipo de discurso religioso foi tdo forte
no Chile, que a lei do divorcio que prevé a dissolugdo da sociedade
conjugal (divorcio vincular) s6 foi introduzida em 2004
(BARRIOS,s/d).

Seguindo neste numero 10 do Boletin, temos ainda uma matéria
de Carol Wilson, que ndo faz parte do grupo responsavel, sobre a
histéria de duas prostitutas entrevistadas por ela. Em “Un trabajo como

14l GANNON, Isabel. Entrevista concedida a Gabriel F. Jacomel. Santiago, Chile, 09.10.2008.
Transcrita por Larissa Viegas de Mello Freitas. Acervo do LEGH/UFSC.
"2 El divorcio, ;también en receso? Boletin del Circulo de Estudios de 1a Mujer. Chile:
Academia de Humanismo Cristiano, n.10, septiembre 1982, capa.
143

Idem.
14 Tdem.
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. 145 . .
cualquier otro” vemos mais um motivo para os coordenadores

religiosos mais conservadores da Academia ndo terem gostado muito
desta edi¢do. Na reportagem, duas mulheres que sdo casadas e tém
filhos narram parte de sua experiéncia como trabalhadoras do sexo, uma
inclusive se diz “muy catélica”. O que marca a reportagem ¢ uma clara
discussdo sobre moral sexual e padrdes estabelecidos. A mulher casada,
trabalhadora do sexo, que se diz catdlica, mostra como a moral pode ser
readaptada e utilizada de outra forma, de acordo com as possibilidades
apresentadas por seu meio social e sua realidade.

Ao realizarmos uma analise quantitativa, como as realizadas
com Brasil Mulher ¢ Persona, podemos perceber um fato curioso. No
Boletin, que era publicado a partir de um espaco cedido por um grupo da
Igreja, nenhuma matéria especifica sobre esta foi apresentada, nem
atacando, nem elogiando. Entre as poucas referéncias que temos, a
religido, os clérigos e os trabalhos em conjunto com Vicarias somam
somente oito de um total de 87 matérias publicadas na fonte analisada.
Proporcionalmente, no Persona, somando todas as matérias que
mencionam ou sdo sobre a Igreja'*’, tem-se um total de 26,76% em
relacdo ao nimero total de matérias pesquisadas. No periodico Brasil
Mulher esta porcentagem ¢ de 26,47% do total. No Boletin esse
percentual é de 10,34%.

Ao longo deste capitulo busquei mostrar como a moral catélica
e o que se entende por Igreja, conformam um leque muito mais amplo
do que se imagina. Entre os clérigos defensores dos militares e os
defensores da guerrilha existem muitas outras tendéncias e posturas de
afastamento do mundo laico. Podemos perceber também como as
dindmicas locais, mesmo sendo semelhantes em alguns pontos nos
diferentes paises, influenciaram de forma importante as relagdes do
feminismo com os diversos grupos dentro da Igreja. Nao se pode ignorar
o fato de que a propria constitui¢do e os posicionamentos destes grupos
demarcaram a forma como o feminismo se colocou frente a eles.

No Brasil, pais tido como de vanguarda na questdo da Teologia
da Libertacdo, muitos elogios e atividades em conjunto com campos
eclesiasticos apareceram. Talvez a visibilidade deste campo da esquerda
catdlica tenha possibilitado as feministas um didlogo mais aberto nas
discussdes politicas e de carater social. Todavia, as criticas

145 WILSON, Carol. Un trabajo como cualquier otro. Boletin del Circulo de Estudios de la
Mujer. Chile: Academia de Humanismo Cristiano, n.10, septiembre 1982, p. 3.

1% Entendemos que a Igreja aqui seria qualquer grupo especifico, declaragio eclesial, ou sobre
a cliria romana.
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permaneceram duras em quesitos como sexualidade e corpo. Na
Argentina, o discurso feminista sobre a Igreja se entrelagou com a busca
de uma experiéncia religiosa diferenciada daquela hegemoénica em sua
sociedade. A Teologia da Libertacdo nido conseguiu muito espago,
organizagdo ¢ visibilidade na sociedade argentina. Isso influenciou o
discurso feminista, que travou um embate mais ferrenho com a cupula
eclesiastica que apoiava os militares. Mesmo assim, o periodico faz a
distingdo entre a curia romana e alguns posicionamentos de
eclesiasticos, que foram, em certos momentos, elogiados pelas
feministas. No Chile observamos o caso paradigmatico do Circulo de
Estudios de la Mujer que, estando localizado fisicamente dentro de um
espaco catolico ligado ao campo progressista, fez pouquissimas
referéncias ao mesmo. Estas apareciam somente em trabalhos realizados
conjuntamente com outros setores progressistas, como as Vicarias,
demonstrando a proximidade destas feministas com o campo “de
esquerda” dentro da Igreja. As outras citagdes foram pontuais e
apresentaram falas de alguns religiosos no campo da moral, sem debates
mais intensos. A escolha de um siléncio parcial sobre o assunto pode
marcar uma estratégia de sobrevivéncia do proprio grupo no espago
onde se encontrava, dado que quando o assunto divorcio veio a tona,
trazendo um maior debate com a Igreja em seus varios campos, ele foi
usado pela cupula dirigente da Academia de Humanismo Cristiano para
a expulsdo do grupo de feministas do seu espago.

Tal panorama nos ajuda a pensar como as experiéncias locais
influenciaram a constituicdo do proprio feminismo, dos setores diversos
da Igreja e suas relagdes. Observamos que mesmo estas relagdes se dao
em aspectos diferenciados, dependendo de que “Igreja” estamos
falando. As relagdes estabelecidas com grupos e sacerdotes locais, com
trabalho nas periferias, ndo é a mesma daquela constituida com a Curia
romana ou com a alta hierarquia local. No proximo capitulo, mudando
as autoras e a temporalidade, buscaremos saber se as conjunturas
politicas e religiosas em periodos de abertura influenciaram o discurso
sobre a Igreja, além de perceber as suas diferengas e similitudes em
contraste com o periodo anterior.
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3. ABRE-SE UMA PORTA, FECHA-SE UMA JANELA: A
IGREJA NOS PERIODICOS FEMINISTAS EM TEMPOS DE
REDEMOCRATIZACAO (MULHERIO, BRUJAS E MUJERES
EN ACCION)

Este capitulo tera por caracteristica principal uma mudanga
crucial na conjuntura dos paises analisados, que passaram por periodos
de redemocratizagdo. Esta temporalidade foi atravessada pelas
publica¢des feministas Mulherio (Brasil), Brujas (Argentina) e Mujeres
en__Accion (Chile). Buscaremos perceber como as transi¢des
democraticas, assim como as mudancas no carater da oficialidade
catolica, contribuiram para a alteragdo nas relagdes entre os feminismos
e os diferentes setores da Igreja.

Os processos de redemocratizacdo foram marcados por
disputas politicas intensas pelo poder e pelos novos ditames que
guiariam as sociedades a partir deste periodo. Nenhum grupo ficaria de
fora desta disputa, nem a Igreja, nas suas diversas frentes, nem as
feministas.

E interessante perceber como o movimento de centralizagdo em
Roma, que ganhou for¢a no inicio da década de 1980 realizando, entre
outras coisas, um desmantelamento politico do campo da Teologia da
Libertacdo, pode ser notado de formas diferentes no Brasil, no Chile e
na Argentina. A instituigdo catdlica faz parte de uma estrutura
centralizadora e seus rumos estdo subordinados as diretrizes oriundas da
Santa Sé, no entanto a pratica teologica cotidiana se adapta as diferentes
realidades e historias do prelado nas diferentes regides. Para Jessie Jane
Vieira de Sousa, neste periodo

houve uma forte contracdo da presenca da Igreja
na cena politica, muito embora a sua agdo pastoral
tenha permanecido no campo social. Todavia,
apesar de concluida a sua estrutura, esta Igreja
continua atuando como se fiadora fosse da ordem
social e ndo se furta em se manifestar sobre todas
as questdes relativas a familia, casamento,
reproducdo e problemas cientificos transformados
em ortodoxia. Enfim, ¢ uma Igreja que se renovou
mantendo a sua tradigdo de permanente atuacdo
junto ao poder temporal para, de uma forma ou de
outra, cristianizar a sociedade (SOUSA, 2009, p.
50-64).
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No entanto, essas medidas de interferéncia no campo laico
foram sentidas de formas diferentes nos diversos paises. A centraliza¢do
pregada pela Igreja dos anos 1980 visava retomar as rédeas em paises
como o Brasil e o Chile, onde a Teologia da Libertacdo teve muita
influencia e acabou ditando as posturas das conferéncias episcopais
localmente. Lowy afirma que a politica do Vaticano na década de 1980
“[...] tem consistido em uma tentativa sistematica de normaliza-la. [...]
essa politica visa desmantelar a Igreja brasileira, investindo bispos
conservadores que frequentemente enfraquecem as estruturas pastorais
estabelecidas pelos seus predecessores” (LOWY, 1991, p. 58). O autor
esta se referindo a politica que foi aplicada no Brasil; um exemplo disso
foi a nomeagdo pelo Vaticano de um bispo conservador para ocupar a
vaga de Dom Helder Camara, um dos mais conhecidos eclesiasticos do
campo progressista. Essa substitui¢do implicou no desmantelamento das
pastorais sob seus cuidados. Esse caso nos soa muito parecido a
substituicdo do cardeal Silva Henriquez por um conservador no Chile,
ou ao encerramento das atividades da Vicaria da Solidaridad em 1992.
Percebemos como a politica de centralizagdo empregada por Roma
atingiu de forma semelhante estes dois paises, devido as semelhangas
que apresentavam quanto a proximidade do seu episcopado da Teologia
da Libertacao.

No primeiro capitulo deste estudo falamos sobre a importante
participa¢do das conferéncias episcopais de cada pais no processo de
criagdo dos informes de dentincia dos crimes cometidos pelas ditaduras
no Brasil e Chile, o que ndo ocorreu na Argentina. No entanto, como
apontado por Jessie Jane Souza, nas questdes relativas a moral vemos
declaracdes parecidas nos trés paises; as diversas conferéncias
episcopais se posicionando contra o divorcio e outros assuntos, como 0s
ligados a satde sexual e reprodutiva. Tendo isso em comum, podemos
apontar para dinamicas diferentes, devido ao passado vivenciado nestes
locais. A luta contra a ditadura em diversos momentos uniu feministas e
setores da Igreja no Brasil e no Chile, com uma intensidade muito
menor na Argentina. Com o fim deste inimigo comum, os
silenciamentos, antes feitos pelas feministas em questdes que tocavam,
por exemplo, a sexualidade ou o aborto, passaram a ndo ser mais
necessarios, pois ndo havia mais uma alian¢a a ser mantida. Assim,
percebemos como a fragil alianca estava vinculada a um periodo
especifico. Como aponta Sonia Alvarez (1998, p. 283), o feminismo
latino-americano demonstrou a sua capacidade de hibridismo, de dupla
militancia, se aliando com a Igreja em questdes mais gerais de cunho
social e economico. Agora que as questdes gerais em parte se findaram,
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as demandas mais especificamente feministas vieram a tona como
primeira reivindicagdo e, a partir dai, os diversos setores da Igreja e o
feminismo cada vez mais se colocaram em lados opostos. Dois setores
se tornam excecdo a esta oposicdo: a teologia feminista e o grupo de
leigas Catolicas pelo Direito de Decidir. O que poderemos demonstrar
por meio dos periddicos feministas analisados neste capitulo é que a
forma como esta alteragdo se deu teve como forte influenciador o carater
da relagdo estabelecida durante as ditaduras.

Concomitantemente, o fim das ditaduras militares também
possibilita as feministas o direito a livre manifestagdo, a publicago
incondicional de seus periodicos, ao acesso facilitado a investimentos de
grupos de fomento nacionais ou internacionais. Além disso, e este foi
um ponto crucial nas disputas internas dos feminismos nos diversos
paises, tornou-se possivel a candidatura de diversas mulheres aos novos
governos € a criagdo de programas de politicas publicas para as
mulheres que respondessem as demandas dos movimentos de mulheres
e feministas. Em alguns paises, como Brasil e Chile, os movimentos
feministas participaram ativamente do processo de construgdo das
politicas governamentais. Este processo foi acompanhado por um
crescimento das Organiza¢des Nao Governamentais (ONGs) que tinham
como interesse promover a igualdade entre homens e mulheres. Estas
ONGs vém se especializando, algumas se tornando mais aparelhos de
politicas estatais do que realmente ligadas ao movimento social de
mulheres (ALVAREZ, 1998, p. 270). Esse afastamento foi um dos
motivos das inumeras criticas contra estas organizagdes, feitas por
algumas feministas, como as autdénomas, que sdo contra o tipo de
financiamento administrado pelas ONGs. Neste caso teremos como
exemplo as editoras do periddico Brujas, que sdo contra os
financiamentos internacionais e governamentais para promover a
igualdade e financiar grupos feministas.

Apontamentos particulares sobre cada realidade local
aparecerdo ao longo do capitulo, de acordo com a necessidade de analise
dos periddicos mencionados. Devemos ter em vista que essa mudanga
conjuntural foi o ponto nodal nas altera¢des ocorridas entre feminismo e
conferéncias episcopais, bem como outros setores da Igreja. Com a
criagdo e o fortalecimento dos Estados democraticos, a busca por
direitos e igualdade vai cada vez mais aproximando o discurso das
feministas latino-americanas daquele ja consolidado na Europa e nos
Estados Unidos, que denuncia a Igreja como inimiga das demandas
feministas. Porém, as relagdes do passado ndo serdo completamente
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esquecidas e ainda percebemos que a Igreja é apresentada nas paginas
dos periddicos como campo multiplo, mesmo que ndo aliado. Este ponto
ainda diferencia o discurso feminista latino-americano daquele
propagado pelas feministas do chamado “primeiro mundo”, que devido
a sua experiéncia com uma instituicdo catdlica mais conservadora
tendem a homogeneizar e tratar a Igreja como campo solido. As
teologias feminista e da libertacdo, mesmo sofrendo ataques da curia
romana, ainda se mantiveram fortes em algumas atividades e isso foi
notado e noticiado pelas editoras feministas de periddicos. As diferengas
entre os paises se fazem notar mais uma vez, assim poderemos
compreender melhor e questionar a conjuntura que possibilitou essa
improvavel alianca entre feministas e grupos da Igreja.

3.1 AS BRUJAS SOBREVOAM A ARGENTINA

O periddico Brujas foi publicado no periodo da tltima transi¢ao
democratica vivida na Argentina. Nao era tdo importante neste contexto
0 apoio de uma legitimidade (como no caso da Igreja) que desse
respaldo ao movimento feminista, tampouco o embate com a
oficialidade catolica era amenizado por uma “Igreja militante”, assim o
carater assinalado aqui ¢ o de uma I§reja, neste caso universal, com
“caréter reacionario de pensamento””. Este periodico foi publicado
pelo grupo feminista Asociacion de Trabajo y Estudio de la Mujer
(ATEM) resultado da reunido de dois grupos de consciéncia que, de
acordo com Sara Torres, ndo tinham nome. Sobre a formagao do grupo e

do periodico, Sara Torres acrescenta:

O nome Brujas escolhemos em trés: duas que
eram do grupo Muchacha e eu. Para resgatar
Lilith e as bruxas. Toda a sabedoria feminina das
bruxas e tudo isso, todo o simbolismo que isso
significava. ATEM se formou em 82, mas esses
dois grupos, vinhamos nos reunindo desde pelo
menos cinco anos antes' .

E sobre a formacao da ATEM, Sara Torres diz ainda que era um grupo
muito heterogéneo, no qual se incluiam desde altas capitalistas até

147 Brujas. Ano 4, n.10. Buenos Aires: ATEM, 1986, p. 37.
148 TORRES, Sara. Entrevista concedida a Ana Maria Veiga em Buenos Aires, 01.03.2007.
Transcrita pela autora. Acervo do LEGH/UFSC.
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empregadas domésticas'*®. Ainda sobre a ATEM Lucrecia Oller diz:
“ATEM ¢ anarquista, no sentido de que ndo reconhece as Nagdes
Unidas para nada. E contra as instituigdes quase em sua totalidade, as
instituigdes Educagdo, a Igreja... Obviamente é um acordo”"’. Para a
ATEM sio as organizagdes de cada pais que devem dar a linha sobre as
resolugdes locais, e estas devem ser acatadas por todas as outras
organiza¢des mundiais. Uma organizag¢do que esteve claramente contra
a politica de “ongnizacdo” pela qual passavam os movimentos
feministas da redemocratizagdo. Em seu primeiro editorial podemos ler
“[...] nuestra propuesta orvganizativa és la organizacion de estructuras
no jerdrquicas, democradticas e igualitarias” e logo depois: “/...] somos
un grupo auténomo, no subordinado a ninguna outra organizacion”™"".
Sua proposta, a partir destes pressupostos, era realizar diferentes
conversas e estudos que pudessem ajudar a superar a opressdo € a
descriminagdo das mulheres.

A postura da ATEM ¢ nitidamente marcada por um discurso
contra os financiamentos internacionais e contra diversos setores do
feminismo que passam a receber dinheiro, inclusive do Banco Mundial.
Na década de 1980 a cifra destinada a ONGs atingiu o nimero de 2.368
milhdes de dolares (FONTENLA; BELLOTTI, 1999 Apud D’ATRI,
2010); a grande questdo de algumas feministas, como nos diz Lucrecia
Oller, era usar esse dinheiro também para a promocgdo da igualdade das
mulheres'”. J4 para a ATEM, aceitar esse dinheiro necessariamente
implicaria em responder politicamente a estas organizagdes
internacionais. As editoras denunciavam o processo de “ongnizagdo”
com estas palavras:

La mayoria de estas ONGs, formadas por técnicas
y profesionales, trabajan con las mujeres de
’sectores populares’, de barrios pobres. Se
presentan como mediadoras entre las agencias de
financiamiento y los movimientos de mujeres y
formulan programas para los mismos, brindando
servicios que van desde talleres y cursos de todo
tipo a la distribucion de comida, la organizacién
de ollas populares, planificacion familiar (control

149 1dem.

10 OLLER, Lucrecia. Entrevista concedida a Ana Maria Veiga, em Buenos Aires, Argentina,
em 02.2007. Transcrita por Gabriela M. Marques. Acervo do LEGH/UFSC.

151 Editorial. Brujas. Ano 1, n.1. Buenos Aires: ATEM, 1983, p. 1.

132 OLLER, Lucrecia. Entrevista... Op. Cit.
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de la natalidad), etc. Esta relacién, que implica
diferencias de clase, de poder y de acceso al
manejo de recursos, genera vinculos jerarquicos y
tensiones entre las mujeres de las ONGs y las de
los movimientos con que trabajan, ademas de las
competencias entre las profesionales por los
financiamientos (FONTENLA; BELLOTTI, 1999
Apud D’ATRI, 2010).

Para elas ndo seria possivel feminismo com hierarquia e
competi¢do, valores tidos como masculinos e que ainda representavam a
recentemente derrotada ditadura. A postura mais adequada ao
feminismo seria a autonomia. Sonia Alvarez, em seu estudo sobre as
ONGs, sinaliza que de fato algumas delas acabavam se afastando dos
movimentos e assumindo a linha técnica pautada pelo Estado, prestando
assisténcia as mulheres sem se preocupar com seu empoderamento
(ALVAREZ, 1998, p. 276). Pode-se dizer que a ATEM julgava o papel
das ONGs, em outras palavras, como “concubinas do neoliberalismo
patriarcal” (ALVAREZ, 1998, p. 282). O que percebemos ¢ que as
ONGs sdo muito mais diversas, certamente para algumas vale a opinido
das feministas autonomas, ja outras vém colaborando para a criacdo de
um espago de manobra dentro da politica para o campo feminista.

A partir do que trouxemos no paragrafo anterior,
caracterizamos a ATEM como um grupo de estudos autobnomo, seu
peridédico Brujas apresenta (permanece ainda ativo) muitas matérias
longas, com discussdes de folego sobre os mais diversos temas. Entre os
assuntos mais tratados podemos citar sexualidade, biografias de
feministas histéricas, lesbianismo, violéncia, trabalho, organizacdes e
movimentos feministas. As tematicas sdo profundamente ligadas ao
feminismo de Segunda Onda, em consondncia com as discussoes da
época que aconteciam em outros paises e que entravam em confronto
direto com a moral catélica conservadora. Os exemplares sdo em
formato A5, facilitando o manuseio, os espagos sdo bem aproveitados e
poucas imagens sdo utilizadas. O primeiro exemplar conta com 17
paginas e no ultimo verificamos a expansdo para 40 paginas, aumento
que foi gradual ao longo dos exemplares pesquisados. Néo tive acesso
as informagdes sobre tiragem, e a possibilidade de assinaturas ndo é
sinalizada no jornal, no entanto, em todos 0s nimeros vemos anincios
de adesdes de diversas pessoas ao peridodico. Sdo mulheres e homens
que de alguma forma colaboram financeiramente para manter a
publicacdo. A auséncia de prego na capa pode ser mais um indicativo de
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que esta publicagdo era de distribui¢do gratuita ou pelo menos sem
preco fixo. A ndo taxacdo de preco abria a possibilidade de angariar
fundos, todavia sem colocar um preco especifico pelo conteudo, sendo
assim coerente com a proposta organizativa de seu coletivo. O pouco
investimento financeiro pode ser uma explicagdo plausivel pela pouca
qualidade técnica, em diagramagdo e material, apresentada pelos
exemplares pesquisados. Abaixo apresentamos um exemplo:
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Figura 6 - Brujas ano 1 nimero 1 de 1983.Capa.

Foram utilizados neste capitulo 9 edi¢des do jornal que datam
entre 1983 ¢ 1988'%. Das 101 matérias pesquisadas nestes niimeros, 20
apresentam referéncia a algum grupo da Igreja e apenas uma trata
especificamente do tema. Destas 20 referéncias posso destacar que a
maior parte delas estd inserida em uma segdo especifica do jornal,
presente em todos os numeros pesquisados, que se intitula Brujas, onde

133 A tabela com os ntimeros pesquisados e matérias relacionadas a Igreja se encontra em
anexo.
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faziam um ataque de folego as praticas historicas de opressao da Igreja
sobre as mulheres. Percebemos também que este periddico da pouca
visibilidade aos movimentos de mudan¢a no interior da conferéncia
episcopal e nas pastorais da Igreja, talvez por estas mudangas serem
pouco visiveis na sociedade argentina. As matérias relacionadas a Igreja
discutiam temas geralmente a respeito da moral na sociedade. Como
dissemos anteriormente, esta ¢ uma questdo polémica mesmo dentro dos
setores mais progressistas da Igreja. Convém, entretanto, salientar que
no nimero 5 do ano 2 foi publicada uma matéria a respeito do 8 de
margo, na qual foi noticiada a formagdo de um grupo de mulheres que
contava com componentes de organizagdes religiosas154, sendo este o
unico apontamento a fazer referéncia a setores da Igreja atuando lado a
lado com as feministas. Isso demonstra a pouca probabilidade da relagdo
entre estes dois campos a partir daquele momento.

Ressaltamos outra matéria que trata de um grupo no interior da
Igreja, dessa vez o campo da teologia feminista (é a primeira vez que a
vemos denominada assim). Isso é citado como um avango nas
discussdes com a religido. Lembro que no periddico Persona, também
argentino, analisado no capitulo anterior pudemos ler um texto de Mary
Daly conhecida como uma das tedricas desta corrente teoldgica. Agora o
que o discurso nos traz ¢ uma experiéncia pratica: no texto que discute o
IV Encontro Feminista Latino-americano e do Caribe as autoras
apontam para presenca de diversas catdlicas que participaram
ativamente das discussdes sobre o aborto. Mesmo com esforgos neste
sentido a denominagdo “Teologia Feminista” pode ndo ter aparecido no
periddico Persona por ndo ser corrente na época. No entanto, ja no fim
da década de 1980, data do V Encontro, a Teologia Feminista se
consolidava como campo teoldgico, com uma grande produgao e ja com
esta denominagao.

O que transparece ¢ um claro elogio a iniciativa dessas
mulheres catdlicas em desafiar a alta hierarquia de sua religido e falar
em prol da Teologia Feminista e da descriminalizacdo do aborto; as
palavras sdo as seguintes:

Las cristianas hicieran oir su voz y
decidieran crear una red de mujeres
cristianas ~ feministas, impulsionar una
teologia feminista de la liberacion™ e sobre
o aborto “/...] continuar la Ilucha por la

154 Brujas. Ano 2, n.5, Buenos Aires:ATEM, 1984, p. 4-5.
'3 Brujas. Ano 6, n.12, Buenos Aires: ATEM, 1988, p. 17.
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despenalizacion y desmistificar la culpa de

millones de mujeres cristianas que hacen
. . 156

abortos en America Latina

O tom elogioso deixa transparecer o reconhecimento de divergéncias e
posturas diferenciadas no interior da instituicdo Igreja e entre os
praticantes da religido catdlica. Isso se choca com as diversas criticas
ferrenhas feitas nas paginas do mesmo perioédico onde a Igreja, por mais
que possua diversos setores, ¢ colocada como corpo Unico e grande
opositora do feminismo e também das mulheres.

Como o nome do periddico propde, suas paginas resgatam um
pouco da histéria das bruxas e da forma como ocorreu a perseguicdo a
estas mulheres. Este ¢ um tema amplamente abordado e que vai de
encontro a oficialidade catolica, dado que a Santa Inquisi¢@o, organizada
e realizada pela alta hierarquia da Igreja, foi responsavel por milhares de
mortes de mulheres durante as Idades Média e Moderna. Esta dentncia
contra a Igreja também ¢ caracteristica do feminismo da diferenca, do
qual a ATEM ¢ uma das representantes. A Igreja € apontada como
culpada por tentar destruir uma cultura feminina ligada a medicina
popular e ao conhecimento natural.

Ressaltamos que os crimes cometidos pela Santa Inquisicdo
foram reconhecidos pela Igreja, que em 2000 pediu perddo por seus
“pecados cometidos a servigo da verdade” dentre os quais se enquadram
as mortes de mulheres durante os séculos em que ela vigorou
(COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 2000). Dentre as 21
matérias que mencionam setores da Igreja, em 12 delas o assunto
principal sdo as bruxas e a Inquisi¢do. A Inquisi¢do, em termos gerais, €
conhecida pela maior parte das pessoas; sua politica de perseguicao a
heresias era muito ampla, podendo abarcar inimeros setores sociais. As
atitudes consideradas desviantes ou heréticas podiam ser denunciadas
por vizinhos ou conhecidos e eram “julgadas” por seus rigidos tribunais.
Muito ja se escreveu sobre este periodo historico, com uma breve
pesquisa em qualquer biblioteca ou livraria temos dezenas de livros
sobre o tema, no entanto a maioria deles publicados a partir da década
de 19907, Como ja citado no capitulo 1, o livro que vai tratar da

156 [dem.

157 Cf. SOUZA, Laura de Mello ¢. O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria ¢
religiosidade popular no Brasil colonial. 2009; MICHELET, Jules. La bruja: una biografia de
mil afios fundamentada en las actas judiciales de la inquisicion. Madrid: Akal, 1987. 378 p.;
ELLINI, Ligia. A coisa obscura: mulher, sodomia e inquisi¢ao no Brasil colonial. Sdo Paulo:
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perseguicdo especifica as mulheres, que data da época é Martelo das
Feiticeiras (KRAMER, SPRENGER, 1976) (titulo original em latim:
Malleus Maleficarum). Publicado em 1487, traz em suas paginas um
manual completo de como encontrar possiveis feiticeiras, descri¢do na
qual se encaixavam muitas mulheres que eram curandeiras, parteiras,
vitvas, enfim, mulheres que ndo condiziam com o modelo designado
para elas na época.

O periddico Brujas buscou resgatar um pouco dessa historia
que, para suas editoras, era emblematica da opressdo das mulheres ¢ dos
desmandos da Igreja Catolica. Trazendo criticas contra os autores do
Martelo das Feiticeiras, no nimero 4 de 1983 citam “‘Nadie hace
tanto mal a la iglesia catdlica como las farteras’ asi escribian los
cazadores de Brujas Kramer y Sprenger”®. Esta matéria tem como
titulo “Las Brujas como curanderas” e nela as autoras afirmam que a
institui¢do Igreja aprovava a pratica de medicina por homens, sendo esta
aplicada somente nas classes mais altas, ja para o campesinato pobre
“La iglesia poco o nada tiene que ofrecer” . Para as mulheres da
ATEM, a Igreja da época temia o poder atribuido a essas mulheres que
desafiavam os desmandos eclesiais, ¢ assim as perseguia e matava.
Destruia assim uma cultura feminina que se manteve por séculos, uma
maneira propria de curar que pertencia as mulheres; a Igreja foi o
inimigo principal destas mulheres e para as feministas da diferenca,
radicalizadas, como as da ATEM, a Igreja em sua totalidade de posturas
seria vista como eterna inimiga.

Outra critica sobre o periodo da Inquisi¢o traz a relacdo com a
sexualidade. Na matéria “Brujas XIV”, de 1988, afirmavam que o Santo
Oficio catdlico associava as mulheres ao sexo e por isso tinham que
reprimi-las: “/...] a los ojos de la Iglesia todo el poder de las Brujas
procedia en ultima instancia de la sexualidad”'®, algo negativo, que
deveria ser reprimido. Como vimos acima, as comunicagdes oficiais do
Vaticano até hoje fazem referéncia ao sexo somente dentro do
casamento e condenam atitudes ditas promiscuas. As possiveis “bruxas”
eram acusadas de libertinas, como em alguns momentos as feministas do

Brasiliense, 1989, 101 p.; HANCIAU, Nubia. A feiticeira no imaginario ficcional das
américas. Rio Grande: FURG, 2004, 374 p.; BETHENCOURT, Francisco. Historia das
inquisi¢6es: Portugal, Espanha e Italia — séculos XV-XIX. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2000,
530 p.; HISTORIA de la inquisicion en Espafia y América. 2 ed. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1984.; ESLAVA GALAN, Juan. Historias de la inquisicion. 2 ed. Barcelona:
Planeta, 1993, 239 p.
:zz Las brujas como curanderas. Brujas. Ano 2, n.4. Buenos Aires: ATEM, 1984, p. 3.

Idem.
'% Brujas XIV. Brujas. Ano 6, n.14. Buenos Aires: ATEM, 1988, p. 1-2.
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século XX foram acusadas de promiscuas, de irem contra a “moral e os
bons costumes”. As palavras utilizadas nos discursos sobre a Inquisicdo
sdo sempre muito duras aliando a critica & postura moral com a
referéncia as escolhas politicas da alta hierarquia catolica, sempre
colocada ao lado dos mais poderosos, deixando os mais pobres a mercé
de suas proprias possibilidades. Assim, a critica a postura eclesial com
relacdo as mulheres se junta a uma critica de classe — marca de um
discurso que vinha impregnado das discussdes de esquerda, campo onde
muitas dessas mulheres estavam inseridas. Portanto a alianga com a
conferéncia episcopal era impensavel, devido a proximidade com o
governo ¢ o distanciamento das classes mais pobres. Espacos onde
feminismos e setores da Igreja se coligavam em outros paises, como as
associacOes das periferias, ndo eram significativos na Argentina. A
hierarquia eclesial ndo buscou sistematicamente se inserir nestes
espacos, tornando improvavel naquele pais o tipo de alianca que
aconteceu no Brasil e no Chile.

Continuando com a discussdo sobre sexualidade, no numero 4
de 1984 nos deparamos com uma matéria intitulada “La Mujer Fatal:
Jpornografia finisecular?”'®", que a principio poderiamos imaginar que
caminhasse para outro tipo de discussdo, no entanto os padres e a clipula
eclesial estavam diretamente implicados na discussdo. O subtitulo
“Pornografia ;que és?” nos traz um claro exemplo disso:

La misoginia de los padres e de la Iglesia es un
buen ejemplo de una mentalidad pornografica
medieval dudaban o negaban que la mujer tenia
alma. Pensaban que era un cuerpo, igual que una
prostituta, mujer que Aquino y San Agustin
consideraban necesaria para mantener el honor y
la castidad de las seiioras'®.

Este trecho nos mostra duas faces deste discurso. A discussao
anterior apontava para o fato de que a mulher na pornografia ndo teria
alma, pois os porndgrafos ndo deixariam, e isto seria essencial para sua
dominagdo. A partir dai compreendemos que o texto recuperava a
questdo da alma para a religido catdlica. A palavra misoginia, logo no
inicio do pardgrafo, define bem o discurso constante em todos os

'l La Mujer Fatal: jpornografia finisecular? Brujas. Ano 2, n.4. Buenos Aires: ATEM, 1984,
p. 21-30.
192 Tbidem, p. 24.
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numeros do peridodico quando se refere a hierarquia da Igreja, ou a sua
oficialidade na Argentina. Ela ¢ dominada por homens que teriam 6dio
ao feminino, querendo retirar essas mulheres de sua sociedade —
palavras fortes, que apontam um discurso polarizador com o campo
eclesial. E, em outro movimento, vemos um ataque sutil, no final do
paragrafo, mostrando como a questdo moral catélica pode variar de
acordo com cada momento, assim, a prostituicdo poderia ser aceitavel
para os mais importantes tedlogos catdlicos em uma dada sociedade
datada. Na continua¢@o da matéria nos lemos:

Recordemos las palabras de Tertuliano ‘las
mujeres son la puerta del diablo’. Los
inquisidores, los cazadores de brujas también
eran pornografos. Inventaban unas fantasias
pornogrdficas que hacian confesas sus victimas
bajo torturas muchas veces las mismas torturas
. . 163
usadas hoy por gobiernos fascistas .

A alianga vista no governo ditatorial argentino, entre a clipula
da Igreja e Estado, recentemente recebeu mais uma grave acusagdo com
a publica¢do do livro de Horacio Verbitsky, El Silencio (VERBISTKY,
2005). Neste livro, o autor relata as colaboracdes de setores da Igreja
com o exército e com os torturadores, denunciando o esconderijo de
presos politicos em uma propriedade eclesial, onde inclusive o
Arcebispo de Buenos Aires passava férias, insinuando assim a
cumplicidade da alta cupula eclesiastica com as torturas cometidas.
Nesta propriedade, segundo Verbitsky, os clérigos chegaram a esconder
presos politicos da Comissdo Interamericana de Direitos Humanos, em
1979, e teriam também colaborado com as terriveis torturas perpetradas
na Escuela Superior de Mecanica de la Armada (ESMA). As acusacdes
proferidas no Brujas, ligando as torturas inquisitoriais aquelas praticadas
na época por governos fascistas'®* podem ser entendidas como uma
critica ao siléncio da conferencia episcopal argentina frente as violagdes
de direitos humanos no pais. O editorial de novembro de 1984 apontava
neste mesmo sentido:

Todo esto [a falta de politicas sobre mulher e
violéncia] va acompariado por un retroceso del

13 [dem.
1% £ importante lembrar que no discurso das esquerdas na maior parte das vezes os governos
militares sdo apontados como fascistas.
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“tema de la mujer” en las preocupaciones
politicas y en la discusion publica, acentuado por
acuerdos partidarios que privilegian la defensa de
la  familia tradicional, los que aparecen
respaldados, en una curiosa coincidencia, por el
reciente documento de la Conferencia Episcopal
Argentina165.

Mesmo em um regime democratico, as posturas
colaboracionistas entre a alta hierarquia catdlica e ala politica
conservadora de direita aparecem aqui criticadas. Poderiamos esperar
que, com o fim da ditadura, a interferéncia eclesial sobre o governo se
tornasse menos intensa, entretanto, fatos como este apontado acima
eram comuns, como afirma Esquivel:

O retorno da democracia na década de 80 ndo
modificou o tradicional modus operandi da Igreja
argentina. A reprodugdo da ascendéncia catodlica
nas altas esferas de governo continuou a ser um
eixo central do comportamento da hierarquia
eclesiastica. A educacdo, a ética ¢ a moral familiar
aparecem como trés componentes essenciais que
os agentes superiores da Igreja ndo conseguem
imaginar fora de seus campos de ago e ingeréncia
(ESQUIVEL, 2003, p.191-223).

As lutas contra as interferéncias da Igreja no campo da moral,
no que foi relativo a leis e politicas ptblicas que eram demandas antigas
do feminismo, continuaram sendo o centro do embate entre feministas e
Igreja, mesmo apds a ditadura. Demonstrando como a pouca
expressividade do campo mais progressista, ou a presenca de figuras
emblematicas na hierarquia ajuda a o discurso destas feministas a
generalizar a Igreja Catolica, fato verificado em menor escala nos outros
paises.

Mesmo com os problemas da recente democracia, as feministas
da ATEM afirmavam: “Sin embargo, algo podemos decir a favor de
nuestra democracia: crean un espacio de libertad, desconocido hace
muchos aros, que posibilita el debate de las ideas y la organizacion de
la lucha”'*®. Mesmo com diversos problemas, a democracia possibilitou

195 Editorial. Brujas. Ano 2, n.6. Buenos Aires: ATEM, novembro de 1984, p. 2.
1% Editorial. Brujas. Buenos Aires: ATEM. Ano 2, n.6, noviembre de 1984, p. 2.
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o real embate de ideias em condi¢des de igualdade e foi defendida
amplamente pelo movimento feminista.

Outra questdo relativa também as ingeréncias da hierarquia
eclesial no Estado, citada no periddico Brujas, foi a discussdo em torno
da lei do divércio. O divorcio foi discutido em pelo menos trés niimeros,
sob diferentes oticas, todos eles em 1984 (Ano 2); infelizmente ndo tive
acesso ao numero quatro e s6 tomei conhecimento da matéria sobre o
tema publicada neste exemplar devido a sua mengfo no numero
posterior, no texto intitulado “El derecho al divorcio™®’, que mereceu
quatro paginas. A matéria tratava da separagdo, fazendo uma
retrospectiva historica em diversas sociedades a partir das formas
primitivas de repidio ao conjuge que possibilitavam a dissolugdo do
lago matrimonial, sendo estas mantidas em algumas leis modernas ainda
em seu carater patriarcal, ja que o poder de repudiar era somente dado
ao homem. Na continuagdo, a Igreja € citada como responsavel pelo
ideal de indissolubilidade do matriménio que esta no direito candnico a
partir do Concilio de Trento (1545-1563); antes disso as praticas eram
diversas, de acordo com Brujas.

[...] en el antiguo testamento hay casos de
repudio de la mujer. Dice el Deuteronomio:
“cuando algun tomare mujer y se casare con ella,
si no le agradara por haber hallado con ella en
alguna cosa torpe, le escribira carta de repudio y
se la entregara y despedira de su casa”. En el
derecho candnico la iglesia sostuvo siempre la

indisolubilidad del vinculo matrimonial'®.

O Vaticano até os dias atuais se coloca contra o divorcio e,
assim como a hierarquia local fizera na década de 1980 na Argentina, no
entanto, mesmo com a pressdo que recaia sobre os parlamentares,
aprovou-se a lei do divorcio vincular em 1987. Antes disso o divorcio
comum ja existia, no entanto conforme acontecia no Chile (o que
abordamos no capitulo anterior), ele ndo permitia um novo matriménio e
impedia a concessdo de uma série de direitos legais as mulheres. A
pressdo social e psicologica que recaia sobre as mulheres argentinas
separadas era grande, conforme aponta a matéria “La mujer
divorciada™'®, também de 1984. Pelos padrdes da sociedade argentina,

167 E] derecho al divorcio. Brujas. Ano 2, n.5, Buenos Aires: ATEM, 1984, p. 33-36.
1 Tbidem, p. 34.
19 La mujer divorciada. Brujas. Ano 2, n.6. Buenos Aires: ATEM, 1984, p. 14-15.
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esta carga seria muito menor nos homens. O texto afirma que essa carga
negativa provinha, na América Latina, principalmente dos fatores
religiosos de uma moral judaico-cristd, o que fazia do divorcio um
pecado contra Deus e a sociedade. A grande influéncia da cristandade
seria uma das responsaveis pelas graves crises que acompanham as
mulheres argentinas que se divorciavam, colocando-as em um “néo-
lugar” social. A Iutas pela aprovacdo do divorcio colocavam as
feministas e a conferéncia episcopal argentina em polos opostos, devido
aos valores defendidos por cada grupo. Por este motivo, torna-se
interessante perceber como a alianga foi possivel em outras frentes, nas
quais o feminismo teve que abrir mdo de algumas de suas demandas
mais urgentes, submetido as necessidades especificas da época.
Encontramos uma tnica matéria exclusivamente sobre o
discurso publico da hierarquia da Igreja nos nove exemplares
pesquisados; ela se chama “Fragmentos de un viejo discurso” e foi
publicada em 1987'7°. Esta reportagem foi escrita para se opor aos
discursos proferidos pelo Papa na ocasido de sua visita a Argentina.
Lembramos que a Curia romana, em sua politica de centraliza¢do e
romanizagdo, vinha cada vez mais a publico reafirmar suas posturas
frente a assuntos relativos a moral. Podemos colocar como apice deste
processo a publicacdo, em agosto de 1993, da enciclica Veritatis
splendor (O esplendor da verdade)'”', que reafirmava as posi¢des
tradicionais da Igreja Catodlica sobre as questdes morais e éticas, entre
elas algumas das questdes citadas pelas feministas nesta matéria: “/...J
las separaciones matrimoniales, los concubinatos, el uso de métodos
anticonceptivos, el aborto, la sexualidad fuera de la familia™'"*. O tom
que vemos empregado no discurso das feministas era de clara denuncia
e de oposicdo a ingeréncia da Igreja em assuntos que nao deveriam fazer
parte de sua atuagdo. Para elas: “/...] el discurso papal que une una
retorica populista en lo socio-economico con una posicion
conservadora y retrograda en el terreno de la cultura y de la vida
privada™ ™. A defesa de um ideal familiar no qual a familia nuclear
seria o organismo regulador da sociedade e a Gnica forma de resolver os

17 ALICIA L. e LILIANA A. Fragmentos de un viejo discurso. Brujas. Ano 5, n.11. Buenos
Aires: ATEM, 1987, p. 36-37.

'""loannes Paulus pp. II. Veritatis Splendor — a todos os Bispos da Igreja Catolica sobre
algumas questdes fundamentais do Ensinamento Moral da Igreja. Vaticano, 1993. Disponivel
em www.vatican.va/edocs/POR0072/_INDEX.HTM. Acesso em maio de 2009.

172 ALICIA L. e LILIANA A. Op. Cit., p. 36.

' [dem.
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males que assolavam o mundo seria com o respeito da familia aos ideais
catolicos classicos.

Na pagina 36 do nimero onze de Brujas lemos que o discurso
da Igreja passava a ser a base legitima da opressdo das mulheres, com
postulados de uma sexualidade mutilada e sujei¢do ao papel familiar e
doméstico. A mensagem do papa, que defendia a sociedade patriarcal,
conforme colocavam as autoras, era compartilhada por grande parte da
sociedade, principalmente no tocante ao lugar que caberia as mulheres.
E importante pontuar nesta matéria que mesmo a vocagdo ao social da
Igreja, com a citagdo de jovens que pregavam a libertagdo, era
desqualificada, pois ndo poderia estar separada de seu carater retrogado
e moralista nas questdes do dmbito privado. Mesmo que a conferéncia
episcopal argentina tenha, no fim da ditadura, passado a defender os
direitos humanos, e o proprio Papa defendia a igualdade social em sua
fala, para essas mulheres o discurso sobre o “publico” ndo poderia ser
dissociado de seu contraponto acerca do “privado”. “Nada mas
revelador que estes discursos [do papa e de outros sacerdotes citados]
para recordarnos que lo personal es politico. Solo que diferimos en las
politicas™™

A frase acima ¢ bastante interessante, pois podemos perceber
que, de fato, em diversos momentos, os discursos eclesidsticos (e aqui
temos o exemplo do Papa) se apropriam das discussdes sobre o privado
para colocar em pratica um discurso publico de geréncia moral das
diversas/os catolicas/os no mundo. Ao publicar em 1988 uma carta
apostolica intitulada Mulieris dignitatem'”, por ocasido do ano dedicado
a Maria, o Papa aproveitava a oportunidade para responder aos anseios e
perguntas de diversos grupos de catdlicas ligadas a Teologia Feminista,
dando também um parecer sobre as diversas acusagdes e criticas
proferidas por feministas de todo o mundo. Devido as pressdes e a
grande demanda, a oficialidade eclesial teve que falar sobre o tema da
mulher.

No capitulo anterior vimos como as feministas do jornal
Persona se referiram a comissao criada pelo Vaticano para investigar os
temas relativos as mulheres; na carta apostélica o Papa cita a referida
comissdo, no entanto ndo faz nenhuma alusdo a ndo discussdo da
ordenagdo de mulheres. Isso também nao aparece no discurso de Brujas.

1" Ibidem, p. 37.

173 Jodo Paulo II. Carta apostélica Mulieris dignitatem: sobre a dignidade e a vocagio da
mulher por ocasido do ano mariano. Vaticano, 1988. Disponivel em
www.vatican.va/holy father/john paul ii/apost_letters/documents/hf jp-

ii_apl 15081988 mulieris-dignitatem_po.html.
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Em Mulieris dignitatem o Papa busca, a partir do discurso teologico,
dizer que na Biblia ndo ha um preconceito contra a mulher, que esta
deve ser igual ao homem, porém com um carater e vocagdo especificos.
Foi claramente pregada a vocacdo da mulher como esposa, mae,
cuidadora dos necessitados, aquela que é toda amor'°. E essas fungdes
devem ser desempenhadas no interior de um matrimonio indissoluvel,
no qual a sexualidade s6 é exercitada para fins procriativos (e unitivos —
humanae vitae); ou na virgindade, com a mulher desempenhando o
papel de “esposa de Deus”.

As feministas que publicavam o periddico Brujas ja apontavam,
em 1986, a politica das normas catdlicas apresentadas pela Curia
Romana no campo da sexualidade, e lutavam contra ela. No primeiro
encontro nacional de mulheres houve uma ampla discussdao sobre este
assunto e, no numero 10 do periddico, vemos algumas de suas
resolugcdes. A citacdo abaixo veio do grupo de discussdo sobre
sexualidade:

[...] pegue como ejemplo extremo la iglesia
catdlica, con su politica sexual cuidadosamente
disefiada:  identificacion  sexo-pecado  salvo
cuando su fin exclusivo es la procreacion,
condena toda la forma de sexualidad libre,
especialmente de la sexualidad femenina, de la
homosexualidad y el lesbianismo, la exaltacion
del matrimonio y la familia, el rechazo a la
anticoncepcion y al aborto el taller sefiala [...] el
cardcter reaccionario del pensamiento
religioso'”’.

A Igreja, em sua institucionalidade, foi colocada como principal
inimiga de uma sexualidade exercida sem culpa ¢ como o extremo da
oposicdo aos temas que sdo as principais bandeiras de luta do
movimento feminista, como a descriminalizacio do aborto, a
sexualidade livre, entre outras. Nesse momento nem as progressistas
catdlicas do congresso anterior apareceram, a Igreja como um todo
estava sendo condenada por oprimir e dar & mulher um tnico papel a ser

176

Idem.
77 Primer encuentro nacional de mujeres. Brujas. Ano 4, n.10. Buenos Aires: ATEM, 1986, p.
37.
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desempenhado. Esta “vocagdo feminina” era e € combatida pelas
feministas.

A partir dos textos publicados nos diversos exemplares
pesquisados do periddico Brujas podemos salientar algumas
peculiaridades no seu discurso sobre os diferentes setores da Igreja e
realizar alguns apontamentos. Sabemos que o processo de
redemocratizagdo na Argentina foi duramente marcado pelo trauma da
guerra das Malvinas e a tentativa de constante interferéncia na politica
por parte da conferencia episcopal argentina, sendo esta muito mal vista
nos diversos meios sociais, principalmente na esquerda, por sua recente
colabora¢do com a ditadura militar. Situamos o discurso das feministas
que publicavam o peridédico Brujas em uma ala aliada ao feminismo
radical e principalmente auténomo, o que nos da o tom de seus discursos
sobre os diversos grupos da Igreja.

Vimos, a partir das citagcdes apresentadas e das analises feitas
acima, que o periddico, mesmo sabendo dos diferentes estratos
eclesiasticos e das posturas libertadoras de parte das catdlicas/os, optou
por marcar em seu discurso o ataque a Igreja como corpo Unico € como
uma das responsaveis pelas demandas do feminismo ndo serem
implementadas, dando continuidade a histérica opressdo das mulheres.
A palavra “misogina” descreve bem o que essas feministas pensavam
sobre a institui¢do catdlica, e vemos no discurso do periddico a luta
constante contra seus preceitos morais. Os ataques proferidos aqui nos
lembram aqueles que apresentamos no primeiro capitulo e que faziam
parte do periddico Persona, também argentino. As duas publicagdes,
mesmo em temporalidades diferentes e seguindo linhas organizativas e
propostas discursivas diferentes, acabaram apresentando posi¢des
parecidas diante do tema. Atribuimos em parte este aspecto ao fato de se
tratar de um pais onde as organizacdes eclesiais, como a conferéncia,
foram das mais conservadoras do periodo. Para que possamos perceber
as similitudes e diferengas entre os paises, passarei agora a andlise do
periddico Mulherio, publicado no Brasil.

3.2 O MULHERIO VAI AS RUAS!

O processo de redemocratizagdo brasileiro se tornou um longo
emaranhado de arranjos politicos. O movimento das “Diretas Ja”,
encampado por uma série de atores sociais entre 1983 e 1984, sofreu
uma derrota conceitual, a0 mesmo tempo em que, por elei¢cdes indiretas,
era escolhido o primeiro presidente civil, apds 21 anos de ditadura
militar. Tancredo Neves ndo chegou sequer a ser empossado, pois
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adoeceu gravemente e faleceu no mesmo ano, quando assumiu o
governo o seu vice, José Sarney178, que teve o mandato estendido até
janeiro de 1990, quando foi por fim empossado o primeiro presidente
eleito por eleigdes diretas'””. A situagdo econdmica ja estava critica
desde o fim da ditadura e nestes anos foi agravada, com o aumento
alarmante da inflacdo e da divida externa.

Durante o governo de Sarney, depois do fim da lei de censura e
a retirada dos diversos partidos politicos da clandestinidade, foi
convocada a Constituinte, visando criar uma nova constitui¢do
democratica, que foi promulgada em 1988. Essas movimentagdes
politicas sfo relevantes no contexto desta pesquisa, Visto que o
movimento feminista foi um dos grupos sociais de grande atuagdo
publica, que pressionou o governo sobre a inclusdo de diversas
demandas relativas as mulheres na nova constituigdo. O jornal Mulherio
deu grande visibilidade a essa movimentagdo: tanto nas ruas,
participando da mobilizagdo pelas eleigdes diretas, como nas
institui¢des, nos criados Conselhos da Mulher, enviando propostas e
fazendo pressdo sobre governantes e deputados responsaveis pelo
conteudo da constitui¢do.

Do periddico Mulherio utilizamos nesta analise 13 exemplares,
datados entre 1984 e 1988. Optei por ndo trabalhar com os exemplares
anteriores a 1984 por dois motivos: devido a periodizagdo, sendo que o
jornal foi escolhido para observarmos a dindmica feminismo/setores da
Igreja na redemocratizagdo, e pelo ano de 1984 ser o ano de retomada
do periddico, que ficou sete meses sem ser publicado, com seu
afastamento de sua anterior sede na Fundagao Carlos Chagas.

Mulherio comegou a ser publicado em 1981 por diversas
pesquisadoras da Fundagdo Carlos Chagas (FCC) envolvidas em
pesquisas relativas as mulheres ou temas ligados a elas. Gragas a um
financiamento da Fundagdo Ford foi possivel a publica¢do do jornal até
1983, quando, devido a uma discordancia sobre a linha editorial do
periddico, o grupo se afastou desta organizacdo'*’. Depois de uma

'78 Sarney na época ja era um politico experiente, ligado aos setores da direita politica,
apoiador civil do regime militar.

1 0 governo de Fernando Collor de Mello ficou marcado pelo bloqueio e apropriagio do
dinheiro privado das contas bancarias, cadernetas de poupanca e aplicagcdes de todos os
brasileiros que as possuiam — a¢des do chamado Plano Collor, implantado em 1990. Depois,
em 1992, passou por um processo de impugnacdo de mandato, por corrupgdo, tendo
renunciado em favor de seu vice, Itamar Franco.

1% Nem no periodico e nem nas entrevistas com as mulheres participantes do grupo Mulherio
ndo obtemos maiores informagdes sobre qual foi este desentendimento. No entanto, podemos
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reorganizacdo e sete meses sem nem um exemplar publicado, o grupo
voltou de maneira mais independente, contudo ainda com o apoio da
Fundagao Ford, mantendo-se até 1988. Para estruturar essa nova fase foi
criado o Nucleo de Comunicagdo Mulherio, que publicou 24 nimeros,
de 1984 a 1988, sob a responsabilidade editorial da jornalista Inés
Castilho, mas mantendo as antigas integrantes no grupo editorial, com
algumas novas adesdes'™'. Optei por utilizar somente 13 numeros dentre
os 24, pois os outros exemplares ndo estavam disponiveis no
Laboratério de Estudos de Género e Historia da UFSC. Apenas mais
recentemente eles foram disponibilizados online para consulta pela
Fundagdo Carlos Chagas'®. Neste sentido, também pude aproximar o
nimero de exemplares consultados de cada um dos seis periddicos aqui
analisados.

Em seu editorial de retorno, publicado no numero 16 de 1984,
as editoras anunciavam que o jornal estava de volta, “igual e
diferente™™:

Nos queremos continuar fazendo o jornal igual
como era antes, na mesma busca de refletir a
imagem real das nmulheres, na mesma
independéncia frente a grupos. E também
diferente. Pretendemos ampliar bastante o nosso
publico, e para isso ampliar a pauta dos assuntos
tratados. Pretendemos tratar de nosso cotidiano
em areas que, na imprensa, sdo guetos masculinos,
como a economia, a politica, o esporte, a policia,

’ o~ s 184
trazendo ai a visdo especifica das mulheres .

Esta visdo especifica das mulheres defendida pelo grupo
editorial rendeu a elas a atribuicdo de um posicionamento na area do
feminismo da diferenga, que afirmava uma cultura feminina, postura

inferir a partir da linha editorial precedente ao desacordo uma presenga muito grande de
contetdos politicos de opinido sobre o processo de redemocratizagdo, assim temos como
palpite que a fundagdo Carlos Chagas ndo gostaria de ter seu nome ligado a qualquer coisa
relativa ao governo. Preferindo ndo se posicionar sobre o processo, mantendo a “neutralidade”
de uma fundagdo ligada a pesquisa.

'8! Mulherio, uma histéria. Disponivel em
www.fcc.org.br/conteudosespeciais/mulherio/historia.html.

182 Os 32 exemplares completos de Mulherio se encontram online no site da Fundagdo Carlos
Chagas no endereco www.fcc.org.br/conteudosespeciais/mulherio.

183 Vamos que vamos. Mulherio. Ano IV, n.16, Sdo Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio,
1984, p. 2.

'8 Idem (grifo meu).
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difundida no periodo, como nos coloca Maria Izar Marzon sobre os
grupos feministas da década de 1980:

Alguns grupos feministas adotaram esta nova
perspectiva feminista, que buscou valorizar a
mulher ¢ o feminino, € ndo se masculinizar e
adotar parametros masculinos. Em Sao Paulo, o
jornal Mulherio, que circulou de 1981 a 1988,
pode ser considerado, em muitos aspectos, um
jornal do "feminismo da diferenca"(MARSON,
1995/1996, p. 82).

Todavia, um feminismo da diferenca de uma postura bem
distinta daquela sustentada pelo periddico argentino Brujas. Sendo um
jornal feminista e querendo se aventurar, como dizem as editoras, nos
chamados “assuntos de homens”, as feministas apontavam sua
participacdo nos novos rumos do movimento no Brasil, depois da
conflituosa década de 1970, quando tiveram que lutar contra a ditadura,
além de se afirmar como um movimento social confiavel e maduro,
fazendo a sociedade entender que lutavam por direitos das mulheres. A
década de 1980 possibilitou que os temas do proprio movimento fossem
ampliados e debatidos em maior escala. Para Margareth Rago,

questdes antes secundarizadas como
essencialmente femininas e relativas a esfera
privada, isto é, ndo pertencentes ao campo
(masculino) da politica — a exemplo das relativas
ao corpo, ao desejo, a saude, a sexualidade —
foram politizadas e levadas a esfera publica, a
partir de utilizagdo de wuma linguagem
diferenciada (RAGO, 1995/1996, p. 11-43).

Para a autora, este fato alargou a linguagem conceitual do
feminismo e permitiu, sobretudo, criticas mais aprofundadas e
diversificadas a sociedade. O Mulherio é entdo um jornal produto do seu
tempo em que “[...] as aten¢des voltam-se para o campo da sexualidade
e da saude da mulher e 0 movimento procura desenvolver a prestacao de
servicos a mulheres que necessitassem de atendimento e instrugdes”
(MANINIL, 1995/1996, p. 45-67). Nas paginas de Mulherio sao
amplamente divulgados os servicos prestados por diversos grupos
feministas na area de auxilio a mulher como o SOS corpo e os
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Conselhos da Mulher. No entanto estas atividades de atendimento nunca
foram uma proposta do grupo de Mulherio que formado por diversas
pesquisadoras da 4area de humanas, buscou debater temas que
consideravam importantes para as mulheres, mesmo que estes fossem
colocados por outros como assuntos masculinos.

Conforme citado na edi¢do de numero 23, de 1985, além da
Fundagao Ford, Mulherio contou também com a colaboragcdo da WACC
— World Association for Christian Communication (Associacdo Mundial
para Comunicagdo Cristd) — dado que interessa particularmente a esta
pesquisa. Mesmo que esta organizagdo ndo tenha como politica a
interferéncia na linha editorial de seus financiados, sabemos que ela ¢é
organizada como uma rede de ONGs que promovem uma chamada
“comunicagao cristd”, e foi criada com o apoio do Conselho Mundial de
Igrejas, tendo suas bases tecidas em consonancia com preceitos da
Teologia da Libertacio'®. Nao sabemos quais foram os termos do
financiamento, porém esta ¢ uma parceria interessante a ser notada nesta
analise, que visa investigar o discurso feminista, nos periodicos, sobre
os diferentes setores da Igreja. Partimos do pressuposto, entdo, que, se
ndo a conferencia episcopal brasileira, pelo menos algumas associagdes
cristds eram bem aceitas como parceiras/financiadoras.

Sobre Mulherio, a primeira edi¢do a trazer a informacdo da
tiragem ¢ a numero 23 de 1984, apontando para 5 mil copias deste
numero. Ela aumentou gradativamente, chegando ao nimero de 12 mil
exemplares no ultimo nuimero, datado de 1988. O periddico era
comercializado em diversos pontos de venda, dentre eles os inimeros
grupos feministas por todo Brasil e algumas bancas e livrarias em Sao
Paulo. Além disso, o peridodico buscava incentivar assinaturas,
destacando em meia pagina ou pagina inteira promogdes e cupons
facilitadores; divulgava também assinaturas realizadas por mulheres e
homens no Brasil e no exterior, como sua sessdo de cartas nos permite
visualizar. Todavia ndo podemos chegar ao numero exato de assinaturas
nesta segunda etapa. Maria Cristina de Oliveira Athayde nos informa
que na primeira etapa o jornal este contava com algo em torno de 400
assinaturas (ATHAYDE, 2010), um numero bastante expressivo. Além
das vendas e assinaturas, Adélia Borges relata que “[...] alguns jornais
de bairro e do interior de Sdo Paulo reproduzem em parte ou
inteiramente o jornal Mulherio. Algumas rddio do interior chegam

185 Informagdes retiradas de www.waccglobal.org. Site oficial da Associagdo mundial por uma
comunicagao cristd. Acesso em maio de 2009.
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mesmo a ler o jornal todo” (BORGES, p. 24 Apud ATHAYDE, 2010, p.
45). Assim, o nimero de leitoras/es (ou ouvintes) era ampliado.

O jornal, em todos os seus numeros, apresentava uma
diagramacdo bem caracteristica. Capas e matérias bem elaboradas,
muitas vezes com fontes pequenas, divididas sempre em colunas para
maior aproveitamento do espago oferecido em suas 23 paginas. A
linguagem era bastante acessivel, recheada com humor e imagens para
demonstrar seu ponto de vista. Algumas delas mostraram relagdo com a
Igreja, como veremos mais a frente. Um exemplo de capa pode ser visto

| 3518018

MOBII.IZAQAO OU RETROCESSO
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- A verdade sobre os Tribunais Militares
Figura 7 - Mulherio: nimero 30 de julho de 1987. Capa.

Diversos grupos da Igreja foram citados nas paginas do
Mulherio, mesmo que em menor propor¢do do que no ja comentado
Brasil Mulher. Os embates e aproximagdes também estiveram presentes
em suas paginas, em meio a outras matérias com temas variados:
creches, movimento de mulheres, diretas, constituinte, esportes,
violéncia politica e sexualidade. As principais citagdes acerca dos
diferentes setores da Igreja foram concentradas em dois blocos: o
primeiro relativo ao aborto — sendo que 7 citagdes foram feitas em
matérias que tratavam deste tema; e o segundo enfocando a prostituigao,
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com 3 matérias. Além disso, encontramos outras matérias nas quais
setores eclesiasticos apareciam, contudo o foco principal se dard nos
dois eixos mencionados acima.

Dentro de um total de 256 matérias do jornal Mulherio, lidas
para esta pesquisa, 25 delas tocam em temas relativos a religido catolica
de alguma forma, sendo que, destas, 4 pequenas matérias tinham como
assunto membros da instituicdo. Comecarei a analise pelos temas mais
polémicos ¢ mais citados — sexualidade e aborto — seguidos por
apontamentos sobre a oficialidade eclesial e sobre os demais grupos no
interior da Igreja brasileira, com destaque para sua atuacdo nos meios
publicos e politicos e a vontade apontada por seus afiliados dessa
participacdo da %ual temos exemplo no movimento Fé e Politica,
fundado em 1989'%°.

As questdes relativas a sexualidade, e principalmente o aborto,
foram sempre pontos de constante conflito entre as diversas correntes
feministas, de um lado, e a institucionalidade eclesial de outro.
Conforme aponta Maria Isabel Baltar da Rocha:

A questdo do aborto ¢ pauta do movimento
feminista, integrada no seu temario sobre os
direitos das mulheres. Nesse sentido, tem sido
objeto de atuagdo no campo da mudanca de
mentalidade, da modificacdo da legislacdo e da
aplicacdo das politicas publicas, além do trabalho
com a imprensa. A questdo do aborto ¢ também
pauta da Igreja Catodlica, como parte de sua
agenda voltada para a religido e familia. Sua
postura na discussdo politica tem sido sobretudo
reativa, posicionando-se contrdria as iniciativas
lideradas pelo movimento feminista ou em
consonancia com este — referentes ao aborto como
um direito — e utilizando sua abrangente estrutura
para divulgar ideias e exercer pressdes. Sdo
diferentes visdes de mundo, de relagbes de
género, de sexualidade e de reprodugdo

(ROCHA, 2006).

A discussdo sobre o aborto nas paginas do Mulherio pontua
bem este campo de embate entre feministas e os grupos de moral
conservadora no interior da Igreja bem representados pelo Vaticano. Ja

18 www.fepolitica.org.br/memoria.htm.
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no primeiro jornal pesquisado de 1984 aparece uma matéria de pagina
inteira assinada por Falvia Rosemberg, que fazia parte do corpo editorial
do periddico, denominada “Aborto”, nela podemos ler:

Em meio aos frequentes debates publicos sobre o
tema, duas posi¢cdes tem se defrontado. De um
lado, A Igreja Catélica se manifesta contra a
legalizagdo, no inicio subliminarmente através da
campanha “direito a vida” da CNBB, e depois
bombasticamente pelas declaragdes de Dom José
Gomes, bispo de Chapecd (SC), durante a 22°
assembleia geral da CNBB em Itaici, em maio: “O
pais que permite o aborto ndo tem condigdes nem
forca moral para reprimir a criminalidade, pois
quem assassina criangas antes de nascer nao tem
gabarito para impedir o crime contra 0s ja
nascidos”. De outro lado estdo representantes de
grupos feministas que manifestam-se nos
comicios e passeatas pro-diretas com faixas pela

. . ~ 187
descriminalizac¢do do aborto .

O texto de Fulvia Rosemberg nos apresenta o panorama inicial
da discussdo que vemos surgir nas diversas reportagens relativas ao
aborto apresentadas no jornal. Podemos visualizar este debate feminista
em oposi¢do direta ao discurso da conferencia episcopal, por um lado, e
também da Teologia da Libertagdo, corrente da qual o bispo de Chapeco
citado fazia parte. Na citagdo acima vemos ainda as abordagens
apresentadas por dois campos da Igreja: o confronto direto por meios de
declaragcdes na midia, como iniciativa pessoal, e a utilizacdo das
campanhas da Fraternidade, pelo lado institucional; estas campanhas, de
amplo apelo entre os catolicos, levavam seu ponto de vista sobre a
questdo. Na continuagdo da matéria, a autora apontava para a falta de
atengdo com a questdo, tendo em vista que um projeto sobre a
descriminalizagdo do aborto enviado em 1979 somente comegou a ser
apreciado em 1984, o que demonstrava o grande embate ideoldgico
ligado a questao.

Ja no niimero 20 do peridédico uma nota nos chama a atencgao,
dentro da sessdo Rumos: “Lei do aborto causa polémica no Rio™'™.

187 Aborto. Mulherio. Ano IV, n.16. Sio Paulo: Nucleo de comunicagio Mulherio, 1984, p. 7.
1881 ei do aborto causa polémica no Rio. Mulherio. Ano V, n.20, Sdo Paulo: Nucleo de
comunicagdo Mulherio, 1985, p. 16.
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Nesta matéria temos noticia da aprovacao de uma lei no estado do Rio
de Janeiro que previa que o SUS deveria atender mulheres que
praticavam aborto. Frente a esta vitoria das feministas, o cardeal Dom
Eugénio Sales se pronunciou contrariamente, dizendo que considerava a
lei iniqua e que ela “[...] enodoa todo o legislativo e quem mais
contribuir para executi-la”'*’. Lembro que o cardeal representava a
autoridade eclesial maxima no estado. Demarcam-se assim, mais uma
vez, campos opostos no debate.

Carmen Barroso radicalizou um pouco mais, ao falar sobre a
intransigéncia da Igreja como um todo na questdo dos direitos sexuais e
reprodutivos, neste caso do aborto, de fetos com problemas genéticos
graves.

A oposigdo radical da Igreja a qualquer tipo de
aborto ¢ explicada pelo interesse da Igreja em
manter o controle sobre normas da vida pessoal,
onde figura proeminente o  casamento
monogamico indissolivel com a exclusividade da
sexualidade legitima necessariamente ligada a
reproducdo. Se S. Tomas chegou a justificar o
decreto papal que ordenava as mulheres casadas
com leprosos que ndo evitassem as relagdes
sexuais com seus maridos, alegando que “ainda
que a descendéncia nas¢a com a doenga, ¢ melhor
para ela ser assim do que ndo ser de maneira
alguma”, ndo ¢ de surpreender que a Igreja
continue insistindo com veeméncia na proibi¢ao
de todo e qualquer aborto, independentemente das
consequéncias que o nascimento possa ter para o
proprio nasciturno ou para seus pais'®

Ao trazer um depoimento antigo de um tedlogo amplamente
conhecido, Sdo Tomas de Aquino, sobre a lepra, que até os dias atuais
causa humilhacdo e sofrimento as pessoas, a autora buscava fazer uma
relacdo discursiva com o imaginario de uma institui¢do cruel, que pouco
se importaria com o sofrimento em vida, fosse do feto/crianga ou da
mae.

189

Idem.
1% BARROSO, Carmen. Aborto: o outro lado da moeda. Mulherio. Ano VI, n.26. Sdo Paulo:
Nucleo de comunicagdo Mulherio: 1986, p. 14.
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As feministas levaram a questdo do aborto as ruas, realizaram

manifestacdes e também enquetes para saber o que a populagdo pensava
sobre o tema. Esta defesa incondicional do aborto por grupos feministas,
incluindo o de Mulherio, significou uma ruptura com setores da Igreja
que antes em muitos momentos foram seus aliados contra a ditadura.
Fato é que a conferencia episcopal brasileira ndo ficou calada, se
posicionou e acenou com a excomunhdo daquelas que defendessem o
aborto. A luta nas comissdes parlamentares também foi grande: de um
lado a bancada evangélica (a quarta no congresso), com o apoio da
CNBB, que, de acordo com Mulherio era “responsavel por um dos mais
poderosos lobbies constitucionais™™"; e de outro diversos defensores da
descriminalizacdo e do atendimento gratuito. Para Mulherio esta questdo
era tratada como uma guerra santa, merecendo em 1987 uma charge na
pagina 5, como parte da matéria “Aborto: Momento de decisdo”.
' A imagem  relacionava a
constituinte as cruzadas catdlicas, que
buscavam subjugar outros povos a sua lei e
moral. Na continuagdo da matéria nos
informam que naquele momento os
projetos de lei a favor da descriminaliza¢do
e da ampliacdo da lei de aborto ndo foram
aprovados e vinham sendo substituidos,
nas discussdes, por outros que previam a
criminalizagdo até dos casos ja previstos
por lei, além da proposta de inclusdo da
protecdo da vida desde a concepgio'”.

As feministas apontavam uma
contradicdo dentro do préprio discurso
oficial catélico, buscando na historia da
instituicdo algum dado significativo sobre

: a questdo. Neste mesmo numero, 30,
i gcmglfao traziam a informag¢do de que antes do
8 = 71 ~

: '(:'(_’)N}*g‘ITUINTE Concilio de Trento o abortg ndo era Regado
i cOl O ABORTO. e nem condenado pelos ditames catdlicos.

A justificativa entrava em contradigdo direta com o atual discurso oficial
da instituigdo. Antes deste concilio os fetos nem sequer poderiam ser
batizados, pois um corpo inacabado ndo seria capaz de conter alma

1 Aborto na constituinte. Mulherio. Ano VII, n.30. Sio Paulo: Nicleo de comunicagio
Mulherio: 1987, p. 6.
192 Aborto, Momento de decisdo. Ibidem, p. 5.
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humana'”. O recurso & contradi¢io discursiva para desacreditar o
opositor, também utilizado no periddico Persona, era significativo de
um senso comum que pregaria a importancia da coeréncia discursiva ao
longo da vida da instituicdo. Foucault nos ajuda a desconstruir esse
senso comum. De acordo com sua teoria, ndo poderiamos esperar
mesmo que a Igreja como institui¢do temporal mantivesse um discurso
unico, dado que este mudaria ao longo dos anos, conjunturas e
localidades (FOUCAULT, 2000). No entanto, uma gama significativa
de pessoas considera que, de fato, o discurso deveria se manter coeso ao
longo dos tempos.

Por outro lado, acusar a Igreja de ter mudado de ponto de vista
significava apontar também para a possibilidade de que isto poderia
acontecer de novo, justificando a luta contra um oponente tao influente.
Também apontando as contradi¢des do discurso eclesial temos a matéria
da pagina 7 do mesmo periodico, que diz: “A Igreja endossa a ideia que
a mulher ndo tem direito sobre o corpo do filho, apesar de Sdo Tomas de
Aquino ter afirmado que a alma s6 entra no corpo apos 60 dias de
fecundagdo™'**. Seguindo um pouco mais adiante na reportagem, temos
uma fala que ¢ taxada de evasiva pela autora. Trata-se da opinido da
responsavel pelo Centro Nacional de Planejamento Familiar, a irma
Cecilia, que, além de afirmar que a Igreja Catolica era contra tudo que
prejudicasse a vida, completava: “Afirmo apenas que antes de
apoiarmos o aborto, precisamos apoiar a educacdo pré-natal e o método
natural de anticoncep¢do. Todos defendem o aborto, mas se esquecem
dos traumas psicologicos que traz para a mulher”'”. A fala da irma
abria uma certa possibilidade de que no futuro, talvez, a Igreja viesse a
defender o aborto. Para a populacdo em geral, de acordo com uma
pesquisa de opinido realizada por feministas em 1981 e discutida por
Leila de Andrade Linhares Barsted, “[...] apesar de censurado
socialmente, o aborto se constituia num comportamento desviante sem
indicacdo de punicdo legal, com implicagdes éticas, morais ou
religiosas, ndo necessitando, pois, ser tutelado pelo Estado”
(BARSTED, 1992, p. 111). Assim, as feministas continuam levantando
hoje a bandeira da descriminalizagdo do aborto como uma de suas
principais reivindicagdes.

193 Aborto na constituinte. Op. Cit., p. 6.

1% COELHO, Laurimar. Campanha pelo aborto terapéutico. Mulherio. Ano VII, n 30. Sio
Paulo: Nucleo de comunicagao Mulherio, 1987, p. 6.

1% Tbidem, p. 7.
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No outro grande eixo de matérias, onde alguns setores e
discursos de grupos da Igreja sdo apresentados, temos aquelas que
tratam de prostitui¢do. As posi¢des do movimento feminista sobre a
prostituicdo sdo diversas, os diferentes grupos apontam para propostas
diversas. Alguns defendem a erradicagdo da prostitui¢ao por este ser um
sistema opressor das mulheres, outros buscam a legalizagdo e defesa de
direitos trabalhistas, alguns defendem a regulacdo por parte do Estado e
a punicdo de clientes em alguns casos, com educagdo sexual
(TAVARES, s/d). No caso das feministas que publicavam o jornal
Mulherio, temos acesso a seus posicionamentos em algumas matérias
sobre o tema, mesmo quando, por vezes, buscavam se manter neutras,
somente dando voz as pessoas entrevistadas. Na matéria “Prostituicdo —
No Brasil continua a Iuta pela cidadania”, assinada por Marisa Altomare
Ariente, era defendida a legalizacdo da profissio e os direitos
trabalhistas dessas mulheres, com a argumentacdo de que, no sistema
capitalista, todos de certa forma estariam vendendo seus corpos por
dinheiro.

A matéria citada dava conta do I Encontro de A¢do Cultural e
Prostitui¢do ocorrido 1987 em Jundiai, estado de Sdo Paulo. Deste
encontro teriam participado agentes pastorais e prostitutas das varias
regides do Brasil *°. Os dados utilizados na reportagem eram advindos
da CNBB, que desde a década de 1970 mantinha a Pastoral da Mulher
Marginalizada, que hoje em seu site apresenta a seguinte missdo “Ser
presenca solidaria, profética e evangélica junto a Mulher, adolescente,
jovem ou adulta em situacdo ou em risco de prostituicdo, buscando
novas relagdes de género e incentivando o seu protagonismo™’. Esta
pastoral vem realizando diversos trabalhos com mulheres em situagdo de
prostituicdo buscando, na maioria das vezes, retira-las dessa realidade e
capacita-las para o mercado legal de trabalho. Em uma entrevista
publicada no ano de 1985 duas feiras que realizavam trabalho nesta
pastoral apresentavam seu ponto de vista, falavam da mudanga de nogéo
de pecado individual para pecado social e que a situagdo das prostitutas
se devia a realidade social vivenciada. O objetivo com as prostitutas ndo
era tira-las da “zona” e sim criar condi¢des melhores para elas viverem,

1% ARIENTE, Marisa Altomare. No Brasil continua a luta pela cidadania. Mulherio. Ano VIII,
n.38. Sao Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1988, p. 13.
7 0 site é www.pmm.org.br/missao.htm.
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como a constru¢do de um centro de convivéncia com banheiro, cozinha
e creche'”,

Percebemos que as teorias apresentadas pela Igreja como
objetivos e modus operandi a serem seguidos nas pastorais nem sempre
correspondiam a pratica destas agentes pastorais na comunidade. Na
sequéncia, estas freiras davam sua opinido sobre a questdo da mulher,
primeiro especificamente acerca do trabalho com as prostitutas:

[...] a nogdo de pecado ndo esta mais vinculada a
sexo. A prostituicdo ¢ um pecado da estrutura
social que a fabrica. Se nods optamos pela
virgindade, pelo celibato, é pra estar a servigo do
povo. A situagdo da mulher em geral hoje ndo é
mais casar, ser religiosa ou solteirona, outras
perspectivas se abriram e € dentro disso que vem
mudando a situagdo da mulher na propria
Igreja'”.

Ja a opinido da outra irma divergia um pouco dessa mudanca na Igreja
no tocante as mulheres:

No Brasil, ainda n3o ha um movimento
organizado na Igreja que mexa com a questdo da
mulher, mas ja despontam preocupagdes — pelo
trabalho da irmad Zeca, por exemplo. De todo o
jeito, ainda é comum para as mulheres delegarem
poderes aos padres, quando ha encontros, mesmo
200
na pastoral da mulher™".

Mesmo que no campo teologico algumas discussdes
avangassem, no campo da teologia feminista e nos debates sobre o papel
da mulher na Igreja, de acordo com esta freira, a realidade ainda deixava
muito a desejar. Abrindo um paréntese na questdo da prostituicdo, seria
importante citar aqui o destaque que se deu no periddico a atuacdo de
religiosas e religiosos em questdes de sexualidade e racismo. Mesmo
que os debates sobre a mulher ndo tenham avancado em grande escala,
posturas individuais citadas nos permitem ver o qudo variadas poderiam

'8 LEON, Ethel. Religido: As novas freiras — da catequese & politica com prostitutas.
Mulherio. Ano V, n. 21. Sdo Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1985, p. 7.
1% Idem.

2 Idem.
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ser as posturas de eclesiasticos no interior do catolicismo. Isto
demonstra que, mesmo que estas diferentes posturas fossem apontadas
pelas editoras de Mulherio, isso ndo significava necessariamente seu
apoio a elas. Inclusive no caso das freiras que trabalhavam com a
prostituigdo, que falam dos avangos no interior da praxis catolica, isso
nao queria dizer que elas fossem tomadas como aliadas das feministas
neste tema. Mesmo uma abertura a temas proximos nao mais significava
um debate alinhado entre feministas ¢ os setores mais progressistas da
Igreja.

Algumas mulheres que pertenciam a Igreja ganharam destaque
no periddico. A primeira, em ordem cronologica, foi Irma Irene, que
causou rebulico em um grupo de sexualidade, conforme observamos
abaixo:

Num quarto pequeno, doze mulheres deitadas em
almofadas, colchonetes, acabam de fazer um
relaxamento, se preparando para o autoexame
ginecologico, organizado pelo Coletivo Feminista
Sexualidade/Saude. Quem quer comecgar? A
primeira que se apresentou, uma mulher mais
velha que todas nos, aquela cruz no peito me
intrigando, foi tirando a calcinha, observando
atentamente as instrugdes de como colocar o
especulo na vagina. Irma Irene, de pardquia de
Sdo Felix do Araguaia, Goids, quebrou alguns
tabus meus: “Vim pra este encontro aprender o
méximo de coisas para ensinar as mulheres da
minha comunidade. E s6 vou aprender fazendo em
mim mesma, participando em todas as oficinas do
encontro”. Cumpriu a palavra™".

Irma Irene foi apresentada como exemplo a ser seguido, mesmo
sendo uma freira ndo demonstrava pudores comuns a grande parte das
mulheres com seu proprio corpo, fato percebido pela facilidade com que
“vai logo se despindo”. Irma Irene sinalizava a possibilidade de se
trabalhar sexualidade ou satde sexual e reprodutiva mesmo dentro da
hierarquia catoélica. O espanto da feminista que escreve o texto é o
mesmo espanto ocasionado ao percebermos que a Igreja em geral
comporta muito mais posturas divergentes do que poderiamos acreditar.

21 SIMONETT], Cecilia. A invasdo das Bruxas. Mulherio. Ano IV, n.19, Sdo Paulo: Nicleo
de comunicag¢@o Mulherio, 1985, p. 15.
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A irma foi citada ainda mais uma vez em 1985 no niimero 2 do jornal,
em mais um box dedicado a religido, agora com carater humoristico,
conforme vemos a seguir:

Figura 8 — Recorte de pagina do jornal mulherio, exemplo da ironia do jornal.

A fala de Irma Zeca acima é um exemplo de como as praticas
institucionais da Igreja podem ser contraditdrias. Conforme apontamos
no capitulo 1 desta dissertacdo, muitas mulheres de camadas populares
encontravam seus unicos espagos de sociabilidade em reunides
promovidas pelas pastorais da Igreja ou por algumas pardquias. E foi
com este apoio que muitos movimentos sociais se formaram. No
entanto, quando uma mulher que faz parte de sua estrutura, como Ivone
Gebara, ousa discutir os problemas da mulher dentro da Igreja, ¢é
condenada ao siléncio. Este fato nos remete novamente a uma citagao do
jornal, em que uma prostituta que participou da pastoral da mulher

22 Mulherio. Ano V, n.20, Sdo Paulo: Nucleo de comunicagio Mulherio, 198, p. 16.
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marginalizada apontava para as falhas no discurso eclesial, afirmando
inclusive que a propria pastoral era apoiada por poucos setores no
interior da Igreja. Observamos isto na prépria situacdo que deu origem a
matéria; o encontro citado acima era para ocorrer em um convento, no
entanto, devido a divulgacdo na midia, alguns bispos fizeram pressido
contraria ¢ o local acabou ficando “indisponivel”, o que forgou sua
transferéncia, de ultima hora, para um centro cultural.

Para a prostituta de Sdo Paulo que buscava organizar a
categoria, Gabriela Silva Leite: “[...] em assuntos ligados a moral ¢ a
sexualidade ‘tanto a Igreja progressista quanto a conservadora se
unem™®. E completa: “A perspectiva de qualquer modo [esquerda ou
direita] ¢ sempre de repressdo e reflete os velhos principios da moral
cristd. Nega a prostituta a condi¢do de sujeito, que faz uma escolha em
determinada situagdo™**. A fala de Gabricla corrobora a opinido de
Mulherio sobre o tema: as prostitutas ndo devem ser colocadas na
condi¢do de vitimas da situacdo, o que a Pastoral da Mulher
Marginalizada costumava fazer nestes casos. Gabriela diz: “[a Igreja]
coloca as mulheres como vitimas, retira delas a condi¢do de sujeito. A
Igreja também ndo da oportunidade de sur%irem liderangas, ndo deixa as
mulheres falarem em nome delas mesmas™.

O apoio de Mulherio ao discurso de Gabriela ou o elogio velado
feito as freiras mais progressistas demarcavam sua posicdo combativa
frente a cupula eclesial, a0 mesmo tempo em que nos permitem
visualizar varias tendéncias e varias praticas no corpo desta mesma
Igreja. Esta diversidade no interior da Igreja foi pontuada em uma
matéria de Sandra Barbosa acerca da experiéncia de mulheres em
colégios de freiras. Intitulada “Religido — recordagdes dos verdes anos
em um colégio de freiras™**, a matéria falava sobre a rotina nesses
colégios, com depoimentos de varias mulheres, algumas delas diziam
que saiam de 14 prontas para serem oOtimas donas de casa, outras
ressaltavam o ensino mais liberal. Havia visdes diferentes de geragdo
para geracdo e também de acordo com as classes sociais. Dentro desta
matéria, os discursos nos permitem inferir que ndo se tratava so6 de
visdes da Igreja, de como os diversos grupos desta, seus membros ou

293 Prostituigio: Confronto com a Igreja. Mulherio. Ano VII, n.34, Sio Paulo: Nucleo de
comunicagdo Mulherio, 1987, p. 5.

24 1dem.

25 Idem.

2BARBOSA, Sandra. Religido: recordagdes dos verdes anos em um colégio de freiras.
Mulherio. Ano V, n.21, Sao Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1985, p. 6-7.
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afiliados, viriam a se mostrar, mas também as formas diferentes de
interpretagdo, de acordo com o lugar que ocupavam os sujeitos que a
falavam sobre ela. Devemos ter em vista que isso ocorre também na
analise de discurso apresentada neste trabalho, situada no campo da
historia, na categoria dos estudos de género, perpassada por multiplas
temporalidades.

As “novas geragdes” ganharam algumas paginas no Mulherio.
Em “Vivos, descrentes, de olhos abertos”, jovens se posicionavam sobre
a religido nas paginas do jornal:

A Igreja estd em baixa com a mogada. Patricia diz
que “ela € tdo capitalista quanto o governo, que s
quer saber de grana, e o que ¢ pior, usa os mais
humildes de uma forma nojenta”. Nasser Zakr,
acha que “a Igreja ndo pode assumir qualquer
papel que vise desestabilizar uma sociedade, que
vise participar do ambiente politico, mudar um
sistema...o papel da Igreja ¢ pregacao”.

A imagem que os jovens faziam da instituigdo catélica era tipica
do momento que estavam vivendo. A crise das estruturas de poder e a
grande insercdo da conferencia episcopal em temas politicos e
midiaticos, como o aborto, ou a nota de Dom Eugénio Sales sobre o seu
temor quanto ao evento de sexo e drogas que seria o Rock in Rio 1°”7. O
fato ¢ que a conferencia episcopal e outros setores catolicos
participaram do ambiente politico, fosse buscando se aliar aos governos
na Constituinte, fosse no embate contra o Estado, no caso da ditadura
brasileira, fosse apoiando uma candidata a prefeitura, no Ceara™"®.

Algumas das reportagens que dialogaram com setores
eclesiasticos ainda merecem destaque nesta pesquisa, como uma matéria
dedicada a religiosas e religiosos negros que, apesar de ter tido pouco
destaque, mencionava o pioneirismo destas/es em discutir o conceito de
raca na religido catolica®®. Outras citacdes foram encontradas nas
sessoes culturais, sdo filmes, livros e pesquisas nos quais os discursos do

27 GABEIRA, Fernando. A louca republica do rock. Mulherio. Ano V, n.20, Sdo Paulo:
Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1985, p. 21.

28 Trata-se da prefeita de Fortaleza Maria Luiza Fontanelle, eleita em 1986. MAFEI,
Maristela. Sentimento de poder. Mulherio. Ano V, n. 23, Sao Paulo: Nucleo de comunicag@o
Mulherio, 1985, p. 7.

2 Religiosas negras discutem preconceito I. Mulherio. Ano VI, n.25, Sio Paulo: Nicleo de
comunicagdo Mulherio, 1986, p. 18; e Religiosos negros discutem preconceito 1. Mulherio.
Ano VI, n.25, Sao Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1986, p. 18.
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campo majoritario conservador sdo citados em seus titulos ou temas®'".
Por fim, destaco a matéria sobre a Rede Mulher, um grupo de
movimentos de mulheres que vinha se articulando nacional e
internacionalmente; em seu inicio muitas das mulheres advinham de
movimentos que surgiram a partir da iniciativa das pastorais, paroquias
ou CEBs, porém uma de suas lideres afirma que as coisas tinham
mudado.

A Igreja Catolica, na Visdo de Moema Viezzer,
tem gerado uma forte dependéncia dos grupos de
mulheres aos seus conceitos € movimentos
populares:  “reconhecemos que a Igreja
possibilitou as mulheres uma oportunidade de se
agruparem ¢ de realizarem outras atividades fora
do ambiente doméstico. No entanto passam para
estes grupos a ideia de que devem lutar por coisas
importantes, mais para a Igreja do que para as
proprias mulheres” afirma®'’.

E conveniente ressaltar que as pautas do movimento feminista e
do movimento de mulheres ndo necessariamente convergiam, mesmo
que atuassem juntos em questdes como a luta contra a violéncia
doméstica. Os movimentos de mulheres sd3o movimentos sociais com a
participacdo exclusiva de mulheres que Iutam por pautas especificas,
podemos usar como exemplo o movimento de trabalhadoras rurais que
lutam por garantias trabalhistas para as mulheres do campo. A
dependéncia destas mulheres da estrutura eclesial se tornou um
problema maior quando novas pautas advindas do feminismo foram
agregadas aos movimentos, desagradando a setores que queriam garantir
uma determinada moral catdlica. A matéria acima, mesmo destacando e
elogiando a ajuda das comunidades eclesiais de base catolicas, passava a
impressdo de um certo “aparelhismo” eclesial sobre os movimentos;
atrelada ainda a mesma critica realizada pela prostituta Gabriela, pesava

219 Mulherio. Ano IV, n.19, Sio Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1984, p-19;
Mulherio. Ano V, n.23, Sao Paulo: Nucleo de comunicagao Mulherio, 1985, p. 18-19;
Mulherio. Ano VI, n.25, Sao Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1986, p. 20; Mulherio.
Ano VI, n.26, Sdo Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1986, p. 20; Mulherio. Ano VIII,
n.38, Sdo Paulo: Nucleo de comunicag@o Mulherio, 1988, p.18.

2 COELHO, Laurimar. Rede Mulher: sete anos de reivindicagdo. Mulherio. Ano VII, n.31,
Séo Paulo: Nucleo de comunicagdo Mulherio, 1987, p. 19.
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também a falta de voz das mulheres leigas no interior dos espacos
deliberativos da Igreja Catdlica.

As matérias apresentadas acima somam um percentual de
9,76% no total de matérias do periddico, tendo diminuido
consideravelmente se comparadas ao outro periddico publicado na
década anterior. Percebemos que o tom do discurso sobre os diferentes
grupos no interior da Igreja também ¢ diferente no Mulherio em relacio
ao encontrado no Brasil Mulher. Reconhecendo as disputas no campo da
Igreja, o Mulherio, a0 mesmo tempo em que dava destaque a algumas
atividades de religiosos e religiosas e da propria conferencia episcopal,
situava-as como pontuais, merecendo menor destaque do que a clara
oposicao Igreja Catolica x Feminismo, que dava o tom discursivo do
periddico.

A alianca que existiu com a Curia Metropolitana de Sdo Paulo
ou com a propria conferencia eclesial, na década anterior, ndo era mais
citada. Mais do que esforcos conjuntos e de unido, o que Mulherio
pontuava era como os trabalhos mais progressistas em termos de
sexualidade, por exemplo, eram tdo isolados que poderiam causar
espanto.

3.3 MUJERES EN ACCION NO CHILE

A redemocratizacdo chilena foi um processo lento e gradual,
assim como a brasileira. As manifestacdes publicas contra o regime
iniciaram em 1985, com o protagonismo das mulheres (GAVIOLA;
LARGO; PALESTRO, 1994, p. 80), processo que culminou com um
plebiscito sobre a manutencdo do poder nas maos das forgas armadas.
Em 1988 o Chile votou “No” em rechago ao regime, obrigando assim o
antigo ditador a sair de seu cargo. O general Pinochet atribuiu sua
derrota a instituigdo eclesial, mais precisamente da Vicaria de la
Solidaridad, que vinha denunciando as inumeras violagdes de direitos
humanos cometidas em seu governo (CRUZ, 2004, p. 27). Completando
o quadro, o cargo de presidente era somente um dos acumulados por
Pinochet, que ainda se manteria comandante em chefe das forcas
armadas até 1998, quando acabou preso em Londres. Durante todo o
processo de formagdo e afirmacdo de uma nova ordem democratica, a
sombra de Pinochet se manteve ali, assim como a de inimeros generais
e outros participantes da ditadura chilena, que na transi¢do concorreram
a cargos do governo (ARAVENA, 2000, p.125-157).

A conferéncia episcopal chilena, e suas diversas pastorais,
foram progressivamente se afastando dos temas politicos com a eleigdo
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do governo democratico que tomou posse em 1990. Este processo
culminou em 1992, quando se encerraram os trabalhos da Vicaria de la
Solidaridad, convertida em arquivo sediado na arquidiocese de
Santiago. A Vicaria foi o espago que mais identificou a Igreja com as
lutas pelos direitos humanos e contra a ditadura, seu fechamento foi um
marco, como se a partir dali a oficialidade catolica encerrasse uma época
e comegasse um novo tempo (BUSTAMANTE, 2004). O tempo em que
ndo se olharia pra tras, a formagdo de um Chile moderno implicava em
perdoar os crimes do passado, a exemplo do que pregava parte da
Concertacion.

A Concertacion foi a coalizdo de forcas de centro e esquerda
para possibilitar a governabilidade do pais e assegurar uma transi¢do na
qual participariam os diferentes partidos democraticos. A hierarquia
catolica apoiou o seu governo, mesmo tendo sido um agente refreador
de novas politicas sociais, como no caso da lei do divorcio e outras
demandas que em grande parte eram advindas dos grupos feministas.
Outro ponto importante foi a politica de siléncio empregada pelo
governo, que obteve apoio dos setores majoritarios da Igreja,
principalmente a conferencia episcopal. A premissa fundamental de que
era necessario esquecer para superar o passado e inaugurar uma nova
época de esplendor do Chile foi contestada pelos movimentos sociais,
dentre eles 0 movimento de mulheres e os feminismos.

Temos como contraponto ao siléncio o estardalhago midiatico
causado pelos julgamentos de casos emblematicos da repressdo. Nestes
se julgaram os individuos responsaveis por crimes que ganharam
atengdo internacional como, por exemplo, o julgamento do caso
Degollados, ocorrido em 1985, no qual foram sequestrados, mortos e
degolados trés pessoas dentre elas um membro da Vicaria de la
Solidaridad. Por ocasido dos tribunais os porta-vozes da conferéncia
catolica chilena se manifestaram apoiando o julgamento, no entanto,
com uma declaracdo um tanto conciliadora, que de certa forma parecia
esquecer sua luta ao lado dos que foram perseguidos pelo regime,
substituindo-a pelo sentimento de piedade e pelo ideal de siléncio, que
deram o tom da nova década no Chile. A declaracdo foi a seguinte:
“Como pastores de la Iglesia Catolica, nos unimos, una vez mds, al
sufrimiento de todas las familias afectadas, tanto de las victimas como
de quienes lamentablemente ejecutaran esos hechos™'>. Néo se trata,

212 Comité permanente del episcopado. Declaracion. Centro nacional de comunicacién social
del episcopado, Santiago, 13 de abril de 1994. Ref 217/94 apud CRUZ, Maria Angélica. Op
Cit. 2004, p. 37.
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portanto, de esquecer o passado e sim de silenciar sobre ele para ndo
gerar mais conflitos.

Ao mesmo tempo, a instalacdo de um regime democratico teve
o efeito de reduzir as oportunidades de participacdo e mobilizacdo dos
atores sociais, entre eles o feminismo € o movimento de mulheres
chileno (TOBAR; CATALAN; CAVIEDES, 2003, p. 31). Para que
estes movimentos conseguissem influenciar de forma efetiva as politicas
do governo, teriam que se inserir na politica institucional por meio dos
partidos politicos. Assim, em 1988 comegou também a se articular a
Concertacion de Mujeres por la Democracia, que aliava as demandas
do movimento feminista e de mulheres, com as propostas recebidas no
campo de direitos ditados pelos partidos. Este agrupamento teve a
responsabilidade de elaborar para o governo da Concertacion o
programa das mulheres (CONTRERAS, 1995, p. 65). No entanto, 0 governo se
afastou das propostas feministas. De acordo com Marcela Rios Tobar,
Lorena Godoy Catalan; Elizabeth Guerrero Caviedes, os temas como
aborto, direitos sexuais e reprodutivos, divércio e as cotas para
participacdo de mulheres no governo, que faziam parte do programa,
ndo foram aceitos, tampouco implementados. Colaboraram para esta
exclusdo a forte pressdo da direita, além da visdo critica apresentada
pela Democracia Cristiana, um forte partido da base governista que se
opunha, por sua visdo cristd conservadora, aos temas mais feministas da
agenda (TOBAR; CATALAN; CAVIEDES, 2003, p. 64-65).

A experiéncia da elaboracdo de uma proposta das mulheres que
ndo obteve seus pontos respeitados acirrou a disputa entre mulheres
politicas e feministas (TOBAR; CATALAN; CAVIEDES, 2003, p. 58)
que, no entanto, se esforcavam na busca da constru¢do de um campo
unitario do movimento de mulheres. Este periodo ¢ chamado por Tobar,
Catalan e Caviedes de uma primeira etapa de transi¢do (final dos anos
1980 até 1993), marcada pela busca de unidade e articulagdo em torno
de uma identidade feminista; a criagdo de propostas para o novo
governo ¢ a esperanga dos movimentos foram as marcas do periodo.
Karina Woitowicz chama atengdo para o cardter conservador da
sociedade chilena:

Mesmo depois da redemocratizagdo daquele pais,
o debate a respeito da sexualidade e do direito ao
corpo continua pendente, sendo prolongado ao
longo dos anos 1990. A ditadura de Pinochet
acabou com agdes de planejamento familiar:
desestimulou o uso de contraceptivos, ordenou
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nos consultdrios que se retirassem os DIUs das
mulheres e derrubou a lei do Aborto Terapéutico,
que existiu até 1989. A questdo do aborto se
insere na pauta feminista a partir deste momento,
quando o aborto passa a ser clandestino no Chile,
nao havendo nenhum permissivo legal para esta
pratica (situacdo esta que se mantém até hoje)
(WOITOWICZ; PEDRO, 2009, p. 53).

De fato, nos periddicos analisados, as matérias ligadas as
questdes da sexualidade ou dos direitos sexuais e reprodutivos aparecem
em numero reduzido, a exemplo do que ja vimos no Boletin del Circulo
de Estudios de la Mujer, analisado no capitulo anterior.

Observaremos agora como os diversos agrupamentos da Igreja
chilena foram citados no periddico Mujeres en Accion, tendo em vista o
processo de silenciamento da conferéncia episcopal chilena na
redemocratizacdo, frente as demandas sociais e aos direitos humanos, e
seu afastamento da politica social, aliado aos pronunciamentos
moralistas contra diversas leis que foram respostas as demandas dos
movimentos de mulheres. Veremos até que ponto as especificidades do
feminismo apresentado pelas editoras do jornal pdde caracterizar o
discurso sobre a Igreja, levando em conta os pontos assinalados acima.

O centro de documentacdo ISIS Internacional’”, fundado em
1974, passou a publicar em 1985 um suplemento denominado Mujeres
en Accion, que em 1988 ganhou sua independéncia, sendo transformado
em um periddico isolado, publicado até o ano de 1995. Nesta dissertagdo
foram utilizados sete numeros datados entre 1988 e 1990, quando
Mujeres en Accion se constituiu enquanto periddico, deixando de ser
apenas um suplemento. A revista era interessada em tratar
especificadamente da luta das mulheres no Chile ¢ no mundo. Esta
globalidade se deve ao fato de ser publicada por uma organizagdo
internacional, ISIS, que recentemente disponibilizou todos os seus

213 No site da organizagio podemos ler: “La Fundacion Isis Internacional es una organizacién
no gubernamental que promueve canales de comunicacion entre las mujeres alrededor del
mundo y, especialmente, entre las mujeres del hemisferio sur, ademas de apoyar el
fortalecimiento de las redes nacionales, regionales e internacionales de mujeres, realizar
estudios e investigaciones relacionadas con la situacion de las mujeres y prestar asesoria en
informacién, comunicaciéon y capacitacion a organizaciones de mujeres y a personas
individuales.” Nasceu no ano de 1974 buscando conectar as mulheres de areas periféricas
como o movimento mundial de mulheres. http:/www.isis.cl/quehacemos/index.htm
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, . 214 . . .
numeros para consulta online”". Mais uma vez optei por utilizar os

numeros disponibilizados no Laboratéorio de Estudos de Género e
Historia/UFSC, em detrimento das fontes eletronicas. Sobre a
publicacdo, o grupo editorial informa que ela

rescato y reflejo el devenir de lo que las mujeres
latinoamericanas y del Caribe pensaron e
hicieron en esta época, de tanta importancia para
la recuperacion de la democracia en nuestra
América Latina, y las reflexiones, de este periodo
en general, del movimiento feminista y de las
mujeres de la region’".

O periddico foi eclético em suas matérias e buscou elencar a
luta das mulheres em diversas localidades do planeta; assim
encontramos desde os temas divorcio e maternidade até questdes locais,
como a extirpagdo do clitéris em algumas regides da Africa. E dado
especial destaque as vitérias do movimento feminista e das organizacdes
de mulheres pelo mundo. No intuito de apresentar um panorama das
relagdes entre as feministas e os diversos grupos da Igreja Catolica, a
partir do discurso dos periodicos, entendemos que, mesmo optando por
falar da Igreja em matérias relativas a outros paises, estas pautas foram
criadas pelo grupo editorial chileno e representam uma escolha,
conferindo importancia relativa ao tema. Por outro lado, ndo poderiamos
analisar mais esmiugadamente as relagdes, embates e aproximacgdes com
a conferéncia episcopal chilena ou outros grupos catolicos. Ao realizar
esta escolha, pensei que a problematica da pesquisa nio estaria
completamente contemplada, por isso realizei em paralelo o fichamento
e a analise de trés numeros do periddico La Boletina Chilena, um
exemplar de 1989 e dois de 1990. Este periddico foi publicado no Chile
pelo Movimiento de Emancipacion de las Mujeres Chilenas’83 —
MENCH’83.

Com o objetivo de ser uma coordenagdo dos movimentos de
mulheres que articulavam organizag¢des feministas ¢ ndo feministas foi
criado em 1983 o MENCH’83. Em sua declaragdo de principios consta
“[...] promover una vasta actuacion conjunta de denuncia e eliminacion
de todas las formas de descriminacion que se ejercen sobre la mujer”
(GAVIOLA; LARGO; PALESTRO, 1994, p. 94). Este movimento

214 Cf. www.isis.cl/publicaciones/listamujeresaccion.htm.
215 www.isis.cl/publicaciones/listamujeresaccion.htm.
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aglutinou grupos feministas e outras agrupagdes especificas de
mulheres. A publicacdo do periddico La Boletina Chilena dividiu-se em
duas etapas, uma antes do plebiscito e outra apds este, sendo que desta
ultima analisamos os trés primeiros numeros. A partir da segunda etapa
o jornal assumiu um carater mais debatedor buscando nido somente
informar e divulgar os movimentos de mulheres, mas também discutir
temas relativos a estes movimentos.

Inicialmente irei enfocar o periddico Mujeres en Accion que, em
105 matérias fichadas, apresentou referéncias a grupos eclesiais ou a
oficialidade catolica em 14 delas; nenhuma matéria exclusiva sobre a
Igreja Catolica, seus membros ou religido foi encontrada. Estas quatorze
citacdes sdo frases pequenas ou referencias simples a eclesidsticos ou ao
moralismo catolico conservador, conforme veremos a seguir. Primeiro
vamos discutir sobre as caracteristicas do suporte da publicagdo: os
exemplares eram formados por 40 paginas, em média, suas matérias
traziam temas gerais e apresentavam informacdes relativas as mulheres
em diversas partes do mundo, por exemplo, a reportagem sobre o Dia
Internacional da Mulher trazia em seu corpo informacdes sobre atos
realizados nos mais diversos paises.

a a .
Figura 9 - Mujeres en Accion. numero 13 de 1988. Capa
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O fato de a edicdo ser assinada pela equipe ISIS internacional
tem sua implicag@o na qualidade da publicacdo, que além de muito bem
diagramada, o que facilita a leitura, tem muitas imagens, o que
certamente implicou em um maior custo de producdo — custo com o qual
poucas organizagdes poderiam arcar. Nao sdo apresentadas informagdes
sobre a tiragem, no entanto, sabemos que sua publicacdo se dava de
forma trimestral. A venda era realizada nas sedes de /SIS no Chile e na
Italia, e também na forma de assinatura anual, que custava quarenta
dodlares, incluindo a taxa de correio para envio internacional. No
editorial do nimero 13 lemos que, além de divulgar as atividades das
mulheres por sua emancipacdo, a revista iria agregar outros temas: “/...J
hemos agregado algunos condimentos cotidianos como la publicidad y
el humor. Nos estamos acercando mds a las reflexiones actuales del
movimiento feminista, y en general nos hemos preocupado de
personalizar el contenido de los articulos'°. Este trecho, além de nos
apontar a escolha de pautas, mostra a preocupac¢do com a autoria das
matérias que sdo assinadas por diversas mulheres, além da equipe do
periddico.

Ja neste primeiro numero a alta hierarquia catolica e a teologia
ligada a ela aparecem diluidas em uma matéria intitulada “;Crisis
Matrimonial?”. O Concilio de Trento ¢ citado como primeiro regulador
do matrimonio, as feministas dizem:

Trento fijo las bases, pero no bastaba con eso.
Habia que sistematizar las normas y explicar sus
extremos para que el clero pudiera aplicarlas a la
vida cotidiana, y esta labor corrié a cargo de los
teologos que en instrucciones y tratados
clarificaron cuidadosamente lo alli establecido.
Las premisas mas importantes que se desprenden
de las obras son tres: primero, la exclusiva
concepcion del matrimonio en funcion de la
conservacion de la especie. Segundo, la
minuciosa reglamentacion de la vida conyugal
por la iglesia y tercero, la diferente consideracion
del marido y la esposa y las contradicciones que
de ello se derivan’"’.

*16 Equipo ISTS. Carta a las Lectoras. Mujeres en Accion. ISIS internacional: Santiago, n.13,
1988, p. 1.

21T Equipo ISIS. Crisis Matrimonial? Mujeres en Accién. ISIS internacional: Santiago, n.13,
1988, p. 13.
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Continuando a matéria, afirmam que estas bases sdo tidas assim até os
dias de hoje. A Igreja como um todo ¢é responsabilizada pela vida sexual
ser um tabu e ndo poder ser exercida espontaneamente, esta ¢ a
referéncia mais contundente ao tema eclesial que encontramos no
Mujeres en Accion. Aliando uma discussao recente sobre sexualidade a
um tema também em debate, o matrimdnio, cita o discurso da ctipula
eclesial para culpabiliza-la por anos de uma moral que reprime as
mulheres. Como dito, nada especifico sobre o Chile, mesmo sendo uma
matéria escrita por uma chilena, participante do grupo editorial do
periodico. Entretanto ela pode refletir o momento vivido, ja que a lei do
divorcio estava sendo debatida nos meios feministas e tinha grande
oposicao da conferéncia episcopal chilena.

Com um discurso similar ao apresentado acima, uma matéria de
Maria Elena Valenzua tratava especificamente do caso chileno: “Regime
militar, mujer y dictadura en Chile™*'®. Entre as grandes institui¢des
citadas como descriminadoras das mulheres esta citada a Igreja e seus
religiososm. Mais a frente, encontramos a seguinte frase: “/...] la
Iglesia cristiana no acepto que la mujer entrara a los templos hasta el
siglo IV porque la consideraba subhumana™*"; para a autora, as leis que
organizavam o catolicismo tiveram que mudar quando os homens se
tornaram insuficientes para manter o pagamento do dizimo. Para ela até
hoje as Igrejas e religides seguem sendo as instituigdes mais
discriminatorias com as mulheres. Supomos que ela escreve a partir de
sua propria experiéncia no Chile, assim a oficialidade catdlica neste pais
estaria também abarcada em sua critica. Mesmo voltando a tempos
remotos para justificar a acdo catdlica atual, da mesma forma que
aconteceu no texto anterior, a critica a estrutura religiosa da época foi
apontada.

Quatro das citagdes a Igreja encontradas falam do Brasil, uma
delas sobre o teatro brasileiro que fazia criticas & Igreja como
institui¢io™', em pega apresentada no V Encontro Feminista, um espago
de discussdo que contou com a participacdo das brasileiras “Catodlicas
pelo Direito de Decidir” e teve um forum especifico sobre “Mulher e

¥ Equipo ISTS. Carta a las Lectoras. Mujeres en Accion. ISTS internacional: Santiago, n.14,
1989, p. 39-40.

21 Ibidem, p. 39.

20 Ibidem, p. 40.

21 DUNNAGE, Carmen Gloria. El teatro es un suefio colectivo. Mujeres en Accién. ISIS
internacional: Santiago. N.22, 1990, p. 31.
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Igreja”***. Ressaltamos a importancia de foruns sobre a Igreja presentes

nesta grande instancia de discussdo feminista, que foram esses
encontros. Ndo sabemos o que se discutiu na oficina Mulher e Igreja,
entendemos que a Igreja neste sentido estd mais ligada a estrutura da
institui¢do propriamente dita e aos espagos de participagdo das mulheres
dentro desta. S6 a presenca deste debate ja € um marco da importancia
conferida ao tema pelas feministas; se ndo por todas, ao menos pela
organizagdo do evento. Esta importancia também foi conferida pelas
editoras do periddico, pois, entre os inimeros espacos de discussdo no
encontro, ressaltaram somente alguns, estando “Mulher e Igreja” entre
eles. Na mesma matéria destacavam uma pega de teatro apresentada por
brasileiras, que discutia a Igreja enquanto instituicdo, explorando sua
faceta mais conservadora.

A CNBB aparece em uma nota sobre a prostitui¢do no Brasil,
informando que o numero de prostitutas no pais chegava a cinco
milhdes — dado contabilizado pela conferencia eclesial brasileira®.
Conforme vimos no jornal Mulherio, o tema da prostituicdo foi
amplamente discutido em diversos grupos no interior da Igreja, sendo
que o mais relevante deles mantém até hoje uma “Pastoral da mulher
marginalizada”, que visa o atendimento de mulheres em situacdo de
prostituicdo.

Para as editoras de Mujeres en Accion os temas ligados a
religido, sobretudo a catdlica, parecem de fato importantes no Brasil,
pois em suas matérias relativas a este pais destacam ainda a formagao de
um grupo de reflexdo teologica em Sdo Paulo™ e a encenagio de uma
missa feita pelas mulheres nas comemoragdes do Dia Internacional da
Mulher no mesmo Estado. Neste dia, as mulheres terminavam seu ato
com uma liturgia, estilo missa catdlica: “Gloria a dios nas alturas y a la
madre de dios en la cocina™®. A meu ver se tratava de uma parddia
bem humorada, criticando a maneira como a liturgia catolica tratava as
mulheres, em suas diversas interpretagdes. Também no Caribe as
manifestacdes de 8 de margo se estenderam até as pardquias, ali as
mulheres foram o tema de diversas homilias™.

222 Encuentro Feminista. Mujeres en Accién. ISIS internacional: Santiago. ntimero 22,
1990, p. 7.

*2 Brasil: la prostitucién y los hechos en cifras. Mujeres en Accién. ISTS internacional:
Santiago. N.16, 1989, p. 26.

% Grupos: en Brasil grupo de reflexion teoldgica. Mujeres en Accién. ISIS internacional:
Santiago. nimero 16, 1989.p.22.

228 de marzo: Brasil. Mujeres en Accion. ISIS internacional: Santiago. nimero 15, 1989., p.
20

26 Ibidem, p. 21.
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As noticias referentes a outros paises, que ndo o Chile,
encerram mais algumas notas relevantes a este estudo, por exemplo, o
numero 16, de 1989, divulgava que um grupo de filipinas publicou um
livro, dentro de uma série denominada Estudos das Mulheres, que se
chamou “Mulher e religido”, no qual se encontrava inserida a discussdo
sobre a mulher catolica®®’. Temos ainda a Italia, onde o Vaticano vinha
buscando um retrocesso na lei do aborto, que considerava muito
permissiva’>®. Ademais, entre os livros divulgados temos Mujeres e
iglesia: sexualidad y aborto en America Latina, cuja resenha destacava
o problema moral que sofriam as mulheres cristds ao realizarem o
aborto. Afirmava que as mulheres ndo deixavam de pratica-lo, porém se
culpavam muito, devido aos preceitos catolicos que tinham
interiorizados™.

A Ultima matéria que focaliza o Chile e traz um trabalho
conjunto com o setor eclesial foi publicada em 1990, no interior do
numero 21 do periddico. “Estrategias para la educacion — Chile” trata
de um encontro promovido por ISIS internacional e outras ONGs
intitulado “Estrategias educativas para la participacion de las mujeres”.
Neste encontro as equipes de solidariedade das Vicarias Zonales
organizadas pela Igreja Catolica foram escolhidas para falar de sua
experiéncia, por priorizarem a subsisténcia das mulheres™ . Esta
matéria ¢ significativa, pois demonstra que quando se tratava de
movimento de mulheres e capacitagdo a alianca entre as Vicarias
catdlicas e o movimento feminista pdde ser mantida, mesmo com o
afastamento pregado pela cupula eclesial chilena no periodo pods-
ditatorial. Percebemos com isso que algumas Vicarias e/ou sujeitos
catolicos ainda praticavam alguns dos ideais da teologia da libertacao
nas comunidades mais pobres, como era o caso das Vicarias zonales.

Nesta dissertacdo pudemos perceber que a palavra Vaticano néo
foi muito utilizada nos periddicos, o que demarca claramente o
entendimento de que a Igreja ndo é horizontal, sendo o Vaticano a
cupula central da mesma e o apice de sua hierarquia, e nestes diferentes
estratos hierarquicos coexistem diferentes posigoes de teologia e pratica

227 El instituto de estudios de la mujer de Manila(Filipinas). Mujeres en Accién. ISIS
internacional: Santiago. numero 16, 1989.p.23

2% em que estan las italianas? Mujeres en Accién. ISIS internacional: Santiago. numero 17,
1989. p. 19

22 Mujeres e iglesia; sexualidad y aborto en america latrina. Mujeres en Accién. ISIS
internacional: Santiago. N.16, 1989, p. 33.

30 Estrategias para la educacion: Chile. Mujeres en Accién. ISIS internacional: Santiago.
namero 21, 1990. p. 27
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que ndo necessariamente vao de acordo a politica da Ciria Romana.
Essas manifestagdes sdo as mais presentes nas paginas analisadas. Por
isso a matéria “Que estd pasando — Bruja contempordnea versus
Vaticano™" salta aos nossos olhos. A bruxa em questdo era uma mulher
que se autodesignava bruxa e estava liderando um movimento de
Deusas no interior do instituto de Cultura e Espiritualidade Criativa na
California, Estados Unidos, um centro mantido por fundos também da
Igreja Catolica. O Vaticano, na figura do cardeal Ratzinger, pediu a
expulsdo da mulher do instituto, no entanto o diretor, também religioso,
em sua carta a Sagrada Congregagdo, respondeu negativamente ao
pedido. Mencionou a inquisi¢do e afirmou que achava impressionante
que a Igreja ainda guardasse rancor das bruxas depois de ter assassinado
cerca de 3 milhdes delas. Por outra parte o diretor também diz

que se siente orgulloso de estar en compaiiia de
otros teblogos a quienes el vaticano ha tratado de
silenciar. Menciond al reverendo Leonardo Boff
do Brasil, [...] y el reverendo Charles Cuyrran,
quien fuera expulsado de la Universidad catdlica
de Washington DC por sus simpatias respecto al
control de la natalidad, la homosexualidad y otros
temas educativos” .

O diretor comprou a briga com o Vaticano e seu destaque em
Mujeres en Accion nos permitiu visualizar que, mesmo em institui¢cdes
catolicas, havia religiosos com posi¢des distintas, inclusive no tocante a
homossexualidade e ao controle da natalidade, temas tratados com
muito conservadorismo pela teologia oficial pregada pelo Vaticano e em
seus preceitos morais designados a comunidade catolica mundial.

Ao mesmo tempo em que posturas progressistas por parte de
bispos, cardeais, padres ou freiras foram apontadas como individuais,
temos uma polémica que perdura até os dias atuais e envolve tanto
declarag¢des pontuais como a politica instituida pelo Vaticano. Estamos
falando da AIDS (Sindrome da Imuno-Deficiéncia Adquirida), doenga
que comegou a se disseminar na década de 1980 por todo o mundo e foi
inicialmente noticiada como uma doenga de homossexuais. No entanto,
rapidamente se descobriu que a doenga ndo era discriminatoria,

21 Que esta pasando — Bruja contemporanea versus vaticano. Mujeres en Accién. ISIS

Internacional: Santiago. nimero 16, 1989, p.14-15.
»2Que esta pasando — Bruja contemporénea versus vaticano. Mujeres en Accién. ISIS
Internacional: Santiago. nimero 16, 1989, p.15.
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atingindo todas as pessoas, € 0 meio mais efetivo para se proteger seria
o0 uso de preservativos durante o ato sexual.

Para conter a epidemia, grande parte dos governos e organismos
de satde ampliaram a divulgacdo e distribui¢do destes preservativos a
populagdo. O exemplo citado em Mujeres en Accion vinha de Honduras.
Neste pais o governo divulgou na televisio uma campanha sobre a
AIDS, pedindo que as pessoas se protegessem usando preservativos,
devido a isso o presidente da conferencia episcopal acusou o governo de
“[...] encubrirse en el temor al Sida para difundir el uso de métodos
antinaturales para evitar la concepcion™

As diretrizes emanadas pela cupula da Igreja Catdlica sobre a
AIDS defendeu durante muitos anos somente a abstinéncia sexual como
meio de prevengdo, o que s6 mudou em 2010 com o livro Light of the
World: The Pope, the Church and the Signs of the Times (Luz do
Mundo: O Papa, a Igreja e os Sinais dos Tempos)™", publicado pelo
Papa Bento XVI, no qual ele afirma que o uso de camisinhas é
moralmente justificadvel em alguns casos para prevenir a AIDS, como
nos casos dos trabalhadores do sexo, ou de uma pessoa que sabe que
tem a doenca e ndo quer transmiti-la. Entretanto, esta discussao ainda é
muito recente ¢ vem causando diversos debates entre as pessoas ligadas
a instituicao.

Na época de publicacdo do periddico valem ainda as opinides
classicas expedidas pelo Pontificio Conselho para a Pastoral da Saude,
nas quais a defesa da Vida era colocada nos seguintes termos: “[...] a
doutrina da Igreja continua firme em todos os principios da moral
catlica. Para enfrentar a AIDS estd a abstinéncia; e ndo podemos
esquecer que se trata de um problema que em boa medida tem como
origem uma desordem moral [...]”235. Assim, as desordens morais
deveriam ser evitadas; talvez se todos seguissem os designios morais do
pontificado seriamos um mundo sem AIDS. Neste sentido, o jornal
Chileno La Nacién destacou, em 2003, que para o Vaticano “/...J el uso

233 Honduras: forte polémica por uso de anticonceptivos. Mujeres en Accién. ISIS
internacional: Santiago. N.15, 1989, p. 33.

24 Vaticano amplia autorizagio para uso de camisinha na prevencio da Aids. Disponivel em
http://www.plox.com.br/caderno/cat%C3%B3lico/vaticano-amplia-
autoriza%C3%A7%C3%A30-para-uso-de-camisinha-na-preven%C3%A7%C3%A30-da-aids.
35 Dom Antonio Soto Guerrero, Secretario pessoal do Cardeal Lozano Barragén e membro do
Pontificio Conselho para a Pastoral da Satude. Oficial do Vaticano esclarece: Doutrina sobre
preservativo e a AIDS ndo mudara. Disponivel em
http://blog.bibliacatolica.com.br/Igreja/oficial-do-vaticano-esclarece-doutrina-sobre-
preservativo-e-a-aids-nao-mudara/



164

del preservativo no es seguro y que solo la abstinencia y la monogamia
son 100% eficaces ante un contagio”w’

Percebemos que a discussdo deste tema foi importante também
no Chile, onde o primeiro caso da doenga foi noticiado em 1984%7. O
jornal feminista La Boletina Chilena publicou em 1990 uma matéria
sobre o assunto. Gostaria de ressaltar que esta foi a tinica matéria nos
trés exemplares pesquisados que citou de alguma forma a Igreja. A
matéria € intitulada “SIDA la sexualidad cuestionada”m; nela, as
feministas diziam que falar de AIDS era falar de sexualidade, e por esse
motivo o Ministro, muito sensivel sobre o que a Igreja diz, preferia nédo
tocar no tema, em alguns momentos defendendo a relagdo monogamica,
a exemplo do que pregava a conferencia episcopal chilena. Na entrevista
realizada com o presidente da Corporagdo Chilena de Prevencgdo a
AIDS, foi perguntado a ele o que pensava sobre a politica da
oficialidade catolica chilena sobre o tema. Reproduzo abaixo este
trecho:

En general estamos de acuerdo con todas las
iniciativas que se hagan en torno al sida.
Indudablemente, nosotros tenemos un enfoque
particular, y ponemos el acento en ese enfoque:
para nosotros el uso del preservativo y la
disminucion de parejas sexuales son dos aspectos
centrales en la prevencion del sida. La iglesia no
comparte esos criterios; sin embargo, ha estado
haciendo cosas importantes al respecto™”.

No caso da prevengdo a AIDS toda ajuda seria bem-vinda,
entretanto, a partir da citagdo acima notamos que mesmo com o governo
sendo aliado da Conferencia Episcopal Chilena no refreamento da
divulgacdo de métodos contraceptivos, no caso desta doenca as posturas
eram diferentes. O discurso transparece também o apaziguamento das
relagcdes governo-Igreja. Para o ministro, a institui¢do catdlica chilena

6 Habla Susan Wéller, autora de estudio que cit6 la iglesia para desacreditar el preservativo.
El condén es altamente efectivo y es excelente para la salud publica. Jueves 4 de diciembre de
2003. Disponivel em
www.lanacion.cl/p4_lanacion/antialone.html?page=http://www.lanacion.cl/p4 lanacion/site/art
ic/20031203/pags/20031203205448.htm1?0.5?0.5

7 [dem.

2% MEMCH’83. La Boletina Chilena. Santiago. Ano 1, n.3, nueva epoca, 1990, p. 4-5.

29 Idem, p. 5.
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faz coisas importantes a respeito, mesmo, na realidade, ndo colaborando
em nada para impedir o avango da epidemia.

REPORTAJE CENTRAL

SOY MUJER... ME QUIERO SANA

SibA

LA SEXUALIDAD CUESTIONADA "\ \{

ENCUESTA :
LA MUJER ES UN CEAUCESCU... il
Figura 10 - MEMCH’83. La Boletina Chilena. Sant1ag0 Ano 1, n.3,

nueva epoca, 1990. Capa

Nos periodicos apresentados acima temos um silenciamento
sobre questdes que aparecem no Brasil e na Argentina, como por
exemplo, no tocante ao aborto ou a sexualidade. O Chile tem por
caracteristicas locais, que influenciam na questdo, a politica cristd que o
presidente da Concertacion acabou por impor ao pais. A Conferéncia
episcopal se afasta da disputa politica, no entanto, a bancada crista era a
grande defensora dos preceitos morais catdlicos e tinha muita forca
dentro da estrutura governamental. Outro fator particular é a
caracteristica dos dois periddicos analisados que se preocupavam mais
com movimento de mulheres e a divulgacdo do feminismo do que com
um embate e discussdes de fundo de uma corrente especifica do
feminismo. Tanto Mujeres en Accion como La Boletina Chilena nao
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permitiam uma definicdo de sua corrente feminista, assim, as
consideracgdes especificas a esta caracteristica tornam-se impossiveis.

3.4 A TITULO DE COMPARACAO

Argentina, Brasil e Chile se localizam no Cone Sul e sdo paises
considerados de maioria catdlica, os trés passaram por ditaduras
militares na segunda metade do século XX e foram redemocratizados
também neste periodo. No entanto, o que parece um emaranhado de
coincidéncias s6 o € a primeira vista. Ao longo deste capitulo busquei
mostrar como as caracteristicas locais dos processos de
redemocratizacdo puderam influenciar nas dindmicas da relacdo entre
feminismo e Igreja, dinamicas estas que também foram diretamente
pautadas por posturas da Igreja e dos feminismos em cada pais.

A redemocratizacdo Argentina ocorreu de forma um tanto
brusca, com a derrota na guerra das Malvinas. Os militares ndo tiveram
forca politica para participar do processo de transi¢cdo e nem pautar seus
termos, assim os movimentos sociais tiveram papel central na
divulgacdo de propostas e reivindicagdes ao novo governo. O grupo que
estudamos neste capitulo era claramente adepto ao feminismo da
diferenca, em uma postura bastante radical, o proprio nome Brujas se
refere a uma cultura feminina que foi dizimada pela cultura masculina
representada pela Igreja. A Igreja Argentina manteve frente a
redemocratizagdo a mesma postura de afastamento dos movimentos
sociais apresentada durante toda a ditadura, e mesmo a sua denuncia
tardia das violag¢des de direitos humanos foi encarada com desconfianga
pela esquerda e pelas feministas.

A grande presenca de matérias atacando a Igreja define esta
relacdo, citando-a como responsavel pela morte de inimeras mulheres,
com sua hierarquia misogina e opositora das demandas feministas; foi
apresentada aqui como uma grande inimiga. Mesmo que em algumas
matérias de Brujas se reconhecam posturas eclesiais diferentes, a
propria Igreja argentina ndo abriu espago para que os feminismos se
aliassem a ela. O embate direto entre Brujas ¢ a Igreja foi a marca da
relacdo aqui abordada.

No Brasil, mesmo com a proposta do Vaticano de uma nova
redemocratizagdo, que visava o desmantelamento do campo da Teologia
da libertacdo, esta pdde se manter ativa nas bases catolicas. Ja nos altos
cargos, como os de cardeais e bispos, vemos a alteragdo para um carater
mais conservador, refletido também na postura frente as demandas
feministas. A redemocratizacdo de forma lenta e gradual teve suas
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estruturas abaladas por grandes manifestacdes publicas como as Diretas
Ja. A elaboragdo de uma nova constituicdo permitiu as mulheres
reivindicarem concretamente demandas publicas pelos direitos sexuais e
reprodutivos, que sofreram grande oposicdo das diversas religides
representadas na comissdo constituinte, e principalmente da Igreja
Catolica. Mesmo em condi¢des adversas, as 26 deputadas presentes
conseguiram garantir algumas propostas do movimento de mulheres em
campos menos polémicos.

Nas paginas de Mulherio observamos como a Igreja, que em um
periodo anterior se aliava as mulheres, se tornou uma inimiga publica na
questdo da luta pelo aborto, por exemplo. Esta mesma Igreja foram
apontadas algumas figuras emblematicas, como as freiras que também
lutavam pelos direitos sexuais e reprodutivos e os direitos das mulheres
dentro da instituicdo e nas comunidades. A mesma luta, apresentada em
carater de dualismo perante a institui¢do, se tornava merecedora de um
elogio das posturas destas mulheres que realizavam trabalhos pioneiros.
E importante lembrar que, mesmo que estas mulheres tenham
conhecimento da Teologia Feminista, o que fica mais aparente nos
discursos apresentados ¢ a proximidade da teologia da Libertagdo. No
Brasil, portanto, o feminismo debateu com a Igreja se pautando em
temas atuais, mesmo que fazendo referencia ao passado da institui¢do; o
que estava em jogo eram as politicas publicas. Outras vertentes dentro
da Igreja divulgaram esses trabalhos, mostrando ser possivel um dialogo
entre Igreja e feminismos.

A Igreja chilena foi aos poucos se afastando do mundo laico, as
grandes institui¢gdes como a Vicaria de la Solidariedad ou a Academia
de Humanismo Cristiano, ou fecharam ou se tornaram independentes da
Igreja. Aos poucos a politica de silenciamento frente as questdes do
governo colaboraram para silenciar também os grupos de mulheres a
respeito da Igreja, mas isso nao foi possivel nas questdes relativas ao
divércio ou na questdo da AIDS, conforme apontamos. Os dois
periddicos aos quais tivemos acesso ndo deram pistas mais conclusivas
sobre as relagdes com a Igreja, mostraram somente criticas a esta em
questdes classicas. Isso pode ser atribuido ao carater dos periodicos que,
sendo feministas, apresentaram como caracteristica principal a
divulgacdo do movimento, com poucas matérias de fundo.

Em comum, os periddicos dos trés paises demonstraram a
disputa com a Igreja em temas ditos proprios do feminismo de Segunda
Onda, centrados no direito das mulheres aos seus corpos. Outros
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aspectos e temas estiveram marcados pelas caracteristicas locais,
conforme buscamos apontar acima.



169

CONCLUSAO

Falar de grupos que podem ser tdo diferentes entre si ndo é
tarefa facil, aliar esta analise a uma institui¢do milenar, que mesmo com
sua estrutura vertical comporta iniumeras vertentes em seu interior, nao
foi simples. Ao longo desta dissertacdo busquei mostrar como o0s
feminismos e diferentes grupos da Igreja se relacionaram no campo das
possibilidades reais em cada pais analisado, mostrando como as
conjunturas locais influenciaram diretamente essas relacdes. Esta
alianga, que poderia soar no minimo estranha para as feministas de
outros paises, foi possivel gragas a conjunturas especificas, que mesmo
na América Latina tiveram suas excegoes.

As diversas feministas de paises mais desenvolvidos, como os
EUA e a Franga costumam a olhar com desconfianga as aliangas entre
feminismos e grupos eclesiais catolicos, fato que se deve, entre outros
fatores, ao carater mais conservador da Igreja nestes paises. Os
movimentos de renovagdo e progressistas no campo social sdo
emanados da América Latina e € aqui o seu principal campo de atuagao,
onde, em alguns contextos, podem ser majoritarios. As feministas que
publicaram os peridédicos aqui analisados compartilhavam em sua
narrativa de uma generalizag¢do da institui¢do Igreja, quando tinham por
objetivo atacd-la. Nos momentos em que interessava a elas pontuar
oposi¢do, vemos a institui¢do apresentada como “Igreja” — denominagao
que abarcava todas as suas correntes, mesmo antagonicas. Mas quando
se tratava de um elogio ou de um trabalho em conjunto, na grande
maioria das vezes o grupo ou tedloga/o, ou eclesiastico aparecia bem
definido. Entrando, em consonancia com o que afirmavam as feministas
ndo latinas, as posturas progressistas, que se aproximavam dos ideais e
demandas do feminismo eram tratadas como excegdes, como
divergéncias que precisavam ser bem especificadas, diferenciando-as da
postura “oficial” da Igreja Catolica.

Como a Igreja ndo pode ser entendida em toda a sua
complexidade como um campo coeso, o que demonstramos, através dos
periddicos, € que as aliangas foram possiveis quando de alguma forma
se mostraram proveitosas para os grupos envolvidos. Assim, feministas
e setores eclesiais aliaram-se na luta contra a ditadura, na construgdo de
debates no interior dos grupos de base catélicos e em outras frentes, que
mesmo com algum dos lados sendo mais maledvel que o outro, foi
possivel um didlogo em termos semelhantes.
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Quando nos debrugamos sobre um periodo tdo conturbado,
como foi o das ditaduras militares na América Latina, vemos que ¢é
possivel que unides acontegam, mesmo sob um ambiente tdo
desfavoravel, ou talvez por causa dele. Para a Teologia da Libertagao,
que foi se formando a partir da experiéncia pratica da desigualdade
social vivenciada na América Latina, aliada as pressdes de um mundo
dividido entre capitalismo e comunismo, a influencia do marxismo foi
fundamental. Com a Igreja se aproximando do mundo laico, ela se
acercava também dos grupos sociais que eram alvo das organizagdes de
esquerda e muitas vezes das feministas que buscavam qualificar
liderancas femininas nas comunidades de baixa renda, ou discutir com
essas mulheres os temas ligados a sua realidade. Durante as ditaduras, a
Igreja podia exercer o papel de protetora destes movimentos, ja que era,
de fato, uma das poucas instituigdes minimamente respeitadas pelos
regimes militares; esta condi¢do em grande parte permitiu que ela se
mantivesse independente, sem a vigilancia do Estado autoritario e
funcionando em determinados momentos e paises com atividades
consideradas subversivas.

No entanto, ndo era a Igreja como um todo que gostaria de
exercer esta prote¢cdo. Na Argentina, por exemplo, destacava-se o carater
conservador, o que ocasionou muitas vezes a aproximacao do clero ao
regime ditatorial em maiores propor¢cdes do que ocorria no campo
social. A pequena inser¢do da Teologia da Libertagdo na Argentina
marcou o discurso e o posicionamento dos grupos sociais e outras
organizacdes frente a Igreja como um todo. Mesmo que houvesse
posturas individuais e, até um grupo consideravel de bispos ligados a
Teologia da Libertacdo, suas acdes eram pouco visiveis em um cenario
mais amplo. A postura oficial que apoiava o regime e pregava a moral
cristd se sobrepunha as iniciativas isoladas. Naquele pais, esta moral era
defendida até pelos campos mais progressistas da Igreja. Mesmo no
Chile e no Brasil, paises nos quais a Teologia da Libertagdo era um
campo de destaque, as questdes da moral cristd ainda eram pontos de
conflito com os feminismos.

Sobre a moral e seus conflitos com o campo feminista, um
grupo de catolicas desempenhou um papel fundamental na
diversificagdo deste discurso. A teologia feminista permitiu que as
questdes feministas fossem discutidas com viés teoldgico, e até um dos
pontos mais complicados, como o aborto, pdde ser encampado como
bandeira de luta pelo grupo brasileiro “Catolicas pelo direito de decidir”.

Ao mesmo tempo em que as ditaduras militares aproximam a
comparacdo entre Brasil, Argentina e Chile, as posturas da Igreja tornam
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os resultados dessa andlise diferentes nos trés paises, pois dentro dos
diversos feminismos encontrados, os discursos sobre a Igreja nos
periddicos especificos podiam variar de grupo pra grupo, indo desde a
radicalidade critica extrema até a divulgag@o dos trabalhos em conjunto.
Neste sentido, vemos no periddico argentino Persona, abordado no
segundo capitulo, uma profunda critica a Igreja institucional, apontada
pelas editoras como defensora da ditadura e excludente com relagéo as
mulheres. Ao mesmo tempo, o carater religioso se mostrava importante
e era discutida a possibilidade de se criar uma irmandade de mulheres,
uma proposta alternativa que comecava a ganhar espaco no debate
teologico, pois, como informamos, a teologia feminista s6 viria a criar
suas bases mais solidas em meados da década de 1980. Esta relagdo com
a Igreja ocorreu de forma oposta no Brasil, conforme percebemos com o
exemplo do periddico Brasil Mulher.

Nele observamos relagdes de uma proximidade muito grande
com a Igreja: eclesiasticos foram citados, matérias da Confederagdo
Nacional dos Bispos do Brasil foram reproduzidas, expondo uma
alianga improvavel em outros paises no tocante a questdo das pilulas e
do planejamento familiar. Estas relagdes s6 foram possiveis devido a
realidade local, quando as pilulas anticoncepcionais foram inseridas pelo
governo para conter o avango das camadas populares, com seus
inameros efeitos colaterais devidos a precéria tecnologia da época.
Portanto, de certa forma, se colocar contra a pilula no Brasil foi uma
postura também contraria ao regime militar, assumida tanto pelas
feministas quanto pela Igreja, conservadora no seu todo. Outro fator
pelo qual passou este estreitamento de relagdes foi a localizagdo da
propria Confederagdo Nacional dos Bispos do Brasil no campo mais
progressista da Igreja, denunciando as violagdes dos direitos humanos e
os danos que a ditadura militar vinha impondo a populagao.

As feministas brasileiras buscavam também ser reconhecidas
pela esquerda como parte de um movimento social. Muitas das editoras
e colaboradoras do periddico Brasil Mulher vinham da militancia neste
campo e a preocupagdo com a “luta geral” foi uma marca do periddico:
as lutas e mobilizagdes contra a ditadura, a carestia, as violagoes,
estavam presentes em suas paginas, fazendo parte de um feminismo que
em muitos momentos lutou mais por creches do que por direitos sexuais
e reprodutivos. Esta alianca entre feministas e Igreja foi possivel gracas
a conjuntura e as caracteristicas da Igreja brasileira, mas também pelo
tipo de feminismo, o “da igualdade”, que praticava o grupo do Brasil
Mulher.
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O Chile nos mostrou mais um exemplo de alianca com a Igreja.
Durante a ditadura, o papel da institui¢do se mostrou fundamental como
contraponto ao regime. Mesmo com a Igreja mais progressista passando
por um processo de desmonte ao longo dos anos 1980, somente na
redemocratizacdo observamos a diminui¢do do seu trabalho de cunho
popular. O Boletin del Circulo de la Mujer, peridodico que analisamos,
era produzido dentro de um espago criado e cedido pela Igreja. A
Academia de Humanismo Cristiano teve um papel fundamental na
continuidade e criagdo de pesquisas de cunho social em um Chile
dominado pela repressdo. O grupo que foi criado ali por diversas
mulheres académicas desenvolvia desde grupos de consciéncia até
pesquisas com mulheres indigenas. O processo de romanizagdo da Igreja
atingiu estas mulheres, pois, com a mudanga de direcdo da Academia ¢ a
mudanga no arcebispado, elas foram taxadas de incompativeis com a
moral catolica e tiveram que se retirar do espago. Assim, o Boletin del
Circulo de la Mujer deixou de ser publicado em 1983, mesmo periodo
em que o grupo se desfez. A desculpa dada pela Igreja foi a publicagdo
de algumas matérias que teriam temas fora da moral cristd, como o
divorcio. Fato é que em momento algum qualquer matéria de ataque a
Igreja foi publicada, aparecendo, ao contrario, a divulgagdo de alguns
trabalhos em conjunto. A Igreja chegou a ser citada como defensora da
moral, mas ataques de cunho direto, como aconteciam no argentino
Brujas ndo estavam presentes. Este pode ser um dos motivos pelos
quais, sob a coordenacdo de um arcebispo mais progressista, o grupo
pode se manter aliado a Igreja; depois, j& com uma diregdo
conservadora, até mesmo tocar em certos temas era proibido a essas
mulheres. A Igreja no Chile pdde ser aliada do grupo de mulheres em
determinado momento para, em seguida, se tornar sua opositora.

Portanto, nos periodos de ditadura, a maior influencia nesta
relacdo foi a propria postura eclesial, que poderia mudar devido a
interferéncia direta do Vaticano em assuntos internos, ou se manter
alheia as questdes polémicas, permitindo que grupos feministas se
aliassem a Igreja, ndo s6 na luta contra o inimigo comum, a exemplo do
Brasil, mas, como no exemplo chileno, com a concessdo de espacos da
Igreja para que as mulheres discutissem e promovessem a sua
emancipagdo. A conjun¢do de fatores adversos na Argentina, aliada ao
cardter do feminismo ali exercido, nos permite pensar que uma alianca
com a Igreja, nos moldes do Chile ou do Brasil, seria pouco provavel.
Mesmo com a ditadura sendo fator comum a esses paises, outros fatores
fazem com que as realidades observadas sejam bem diferentes no Brasil,
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na Argentina e no Chile, como podemos comprovar com a analise das
reportagens e dos editoriais publicados pelos periddicos escolhidos.

De fato, o terceiro capitulo nos permitiu visualizar essas
relagcdes em um periodo mais amplo, além de possibilitar a identificagdo
de mudangas em quaisquer das trés estruturas basicas aqui analisadas:
governos, Igreja, feminismos. Ressaltamos também que nem toda
alteragdo na estrutura externa foi acompanhada por uma mudanca nos
discursos sobre a Igreja e suas relagdes com o movimento feminista.
Temos o exemplo da Argentina, pais no qual a Igreja mudou de postura,
contrariamente ao exemplo chileno. No fim da ditadura argentina, a
instituicdo por fim se posicionou contra a violagdo dos direitos
humanos, no entanto sem apresentar modificagdes significativas na sua
praxis social. Esta mudanga de postura ndo sensibilizou os periddicos
feministas argentinos, que mantiveram sua critica ferrenha a ela.

Os periodos de redemocratizagdo possibilitaram o fim da
censura, aliado ao direito de livre expressdo, assim, os comentarios antes
moderados de uma imprensa semi-clandestina puderam passar a
explicitos ao mostrar toda a sua indignacdo, sem medo de represalias.
Brujas apresentou-se como exemplo do feminismo diferencialista em
sua versdo mais radical. Ao longo do trabalho mostramos como para
algumas teoricas a volta a democracia, ou a década de 1980, representou
para os feminismos uma aproximagdo do diferencialismo. O periddico
Brujas mostra a radicalizagdo de um discurso que ja haviamos
observado no anterior Persona. Suas criticas a Igreja eram
generalizadas, mesmo quando apontavam para alguns setores
diferenciados, e a colocavam como um inimigo em potencial para a
emancipac¢do das mulheres.

No Brasil, o jornal Mulherio também foi apontado como
diferencialista, no entanto, as criticas feitas a Igreja a situavam mais
como antagonista no campo politico do que propriamente como inimiga
historica, como verificamos no Brujas. No periodo da redemocratizagdo
brasileira, a Igreja se afastou dos movimentos feministas, e vice-versa,
primeiro porque as demandas passaram a ser feitas de forma direta e
clara, sem a preocupacdo com a protecdo da Igreja, que ja ndo era
necessaria e, por outro lado, pela CNBB e outras organizagdes
eclesiasticas terem sido gradativamente ocupadas por clérigos mais
conservadores. Mulherio, no entanto, nao apagou sua histdria de alianga
com a Igreja no periodo ditatorial e continuou a sinalizar para alguns
espacos onde uma relagdo positiva seria possivel. O fez, de certa forma,
através de figuras emblematicas, em geral mulheres, que demonstravam
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como era possivel realizar um trabalho que aliasse catolicismo e
feminismo. Mas as possibilidades abertas com a constru¢do de uma
nova constitui¢do colocaram Igreja e feminismos no campo de batalha
da conquista ou ndo de direitos sexuais e reprodutivos, que iam contra a
moral pregada pela alta hierarquia do catolicismo; um embate
possibilitado por tempos de abertura.

O debate ndo foi uma marca da transi¢do chilena, com esta
sendo comandada por uma chapa de convergéncia de maioria democrata
cristd. Consenso seria a palavra mais adequada; neste caso um consenso
que passava mais pela Igreja do que pelos movimentos de mulheres no
tocante as questdes mais urgentes apontadas por eles, como o divércio.
A tentativa de unificar as propostas do movimento feminista e criar um
bloco tnico de mulheres para pressionar decisdes na conquista de
direitos acabou por ndo lograr o sucesso planejado. As diversas ONGs
continuaram suas atividades de capacitacdo e formagdo de liderangas de
mulheres, no entanto os debates de qualquer tema que tocasse a moral
familiar foram invariavelmente adiados.

O movimento de mulheres ndo se paralisou diante das
mudangas na conjuntura chilena, diversas foram as atividades
ressaltadas no periodico Mujeres en Accion. A Igreja apareceu diluida
em seu conteudo, mas, se durante a ditadura um perioddico sediado em
um prédio catdlico ndo a mencionou muito, na década seguinte as
citacdes foram em nimero ainda menor. O siléncio da Igreja reverberou
em um siléncio das feministas sobre ela, apontada por vezes como
repressora e conservadora, mas sem merecer destaque.

Percebemos no Brasil a mudanca de postura frente a Igreja
diante da transicdo de modelo governamental como bastante
significativa. E a vimos assim pela diferenca nos grupos feministas
analisados: o Brasil Mulher, de carater mais igualitarista, ¢ o Mulherio,
que pode ser tomado como diferencialista. As mudangas no interior da
Igreja brasileira ndo foram responsaveis pelas grandes diferengas nos
discursos sobre ela, mas foi importancia desta Igreja como aliada para
os feminismos que fez a diferenca.

Na Argentina, o carater radical dos grupos feministas que
publicaram periédicos marcou o discurso sobre a Igreja. Nos dois
jornais analisados deste pais, cada um deles publicado em uma
conjuntura especifica, verificamos grupos identificados com o
feminismo da diferenga, ambos se caracterizando principalmente pelas
criticas contra a Igreja. A possibilidade de se falar livremente sobre a
institui¢do foi uma conquista da democracia, ja que na ditadura isto
incorreria em um risco para o grupo, que poderia ser tachado de
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subversivo. As feministas argentinas aproveitaram o direito de se
expressar livremente para, cada vez mais, colocar Igreja e mulheres em
campos opostos, como inimigas inconcilidveis. A Igreja argentina sé fez
colaborar com esta oposicdo, por ser uma das mais conservadoras da
América Latina.

Ja a Igreja chilena garantiu as mulheres um espago qualificado e
protegido de discussdo. A publicacdo do Boletin del Ciirculo de
Estudios de la Mujer foi uma prova material de que Igrejas e
feminismos podiam estar em parceria. Ao mesmo tempo demonstrou
que para isto era necessdria uma abertura progressista por parte da
Igreja, que mudou quando o clima se tornou mais conservador e
culminou com o fim do didlogo e da publicagdo. Nas paginas desse
periddico vimos poucas referencias a Igreja, como aconteceu no
Mujeres en Accion. No primeiro caso atribuimos o silenciamento a
propria alianca construida com a Igreja por intermédio da Academia de
Humanismo Cristiano. Ja na abertura o siléncio pode ser atribuido ao
carater da publicacdo, e ao afastamento da vida publica pregada pela
Igreja, que ndo teve que travar debates publicos, sendo representada na
politica por seu brago institucional, o Partido Democrata Cristiano.

A partir das andlises anteriores, pudemos realizar uma
comparacdo acerca das proximidades e dos confrontos entre os
feminismos e a Igreja em trés paises do Cone Sul. Ressaltamos as
especificidades destes paises, de maioria catdlica, que mesmo assim
apresentavam inumeras diferencas entre suas Igrejas. Observamos
também como as caracteristicas dos feminismos e a época de suas
publica¢des podem nos revelar muito acerca do discurso empregado e
alterar as relagGes estabelecidas.

Esta dissertagdo buscou apontar alguns caminhos para pesquisas
futuras. Perceber essas relagdes nos abre uma ampla gama de analises a
serem feitas sobre o carater destas aliangas nos diversos paises. Estudos
mais delimitados, temporal e geograficamente, podem permitir que
outros fatores sejam visualizados como relevantes, portanto esta
pesquisa ndo termina aqui. A alianga improvavel entre grupos feministas
e Igreja Catolica foi visualizada e destacada, em suas muitas nuances
que nos permitiram observar as paginas dos periddicos feministas
brasileiros, chilenos e argentinos. E o embate direto entre os grupos e a
Igreja ficou mais claro em questdes proprias a Segunda Onda do
feminismo.

A andlise comparativa nos permitiu ver que, mesmo que a
histéria possa aproximar realidades muito distintas, devemos sempre
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atentar para as especificidades, para que possamos apontar aquilo que
emerge de local dentro dos discursos globais.
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ANEXOS

Anexo 1: Brasil Mulher — relatério quantitativo
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Anexo 2: Persona — relatorio quantitativo

Ano e nimero Nomero de Matérias com referéncias | Matéras sobre a Ano e local de
matérias diretas a Igreja (zeus Ioreja publicagio
constantes™** componentes ou linrgia)
Anol . n. 1 18 4 0 1974 —Buenos Aires
Anol. n 2 22 3 1 1974 —Buenos Aires
Anol,n 3 15 3 0 1974 —Buenos Aires
Ano 2. n. 6 7 2 1 1975 —Buenos Aires
Ano2.n 5 15 ] 1 1975 —Buenos Aires
Ano2né 16 2 0 1081 —Buenos Aires
Ano2. n 3 14 2 ] 1980 —B uenos Aires
Ano2. n 7 13 3 0 1981 —Buenos Aires
Ano 1080 12 2 0 1080 —Busnos Aires
N.4 de 1980 5 0 1 1980 —Buenos Aires
N.11983 3 2 1 1983 —Buenos Aires
TOTAL 142 33 5 | e

**Nao se trata de todas as matérias do jornal, mas sim daquelas que estavam disponiveis a minha

consulta.

Porcentagem das matérias com referéncias diretas a Igreja e matérias sobre a Igreja = 26,76%
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Anexo 3: Boletin del Circulo de Estudios de la Mujer — relatorio

quantitativo
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Anexo 4: Brujas — relatério quantitativo

Ano enimero | Numero de Matérias com Matérias Ano elocal de

matérias referéncias diretas a | sobre algreja publicacio
constantes®* Iorejalzens
componentes ou
liturgia)
Anol. n. 1 a 1 0 1983 — Busenos Aires
Ano? n_ 4 16 2} 0 1983 — Buenos Aires
Ano2. n 6 13 2 0 1984 — Buenos Aires
Anoi n 0 13 0 0 1984 — Buenos Aires
Ano2. n 5 10 3 0 1984 — Buenos Aires
Anod, n 10 12 2 0 1986 — Buenos Aires
Anod_ nll 11 2 1 1987 — Buenos Aires
Ancb. n. 12 3 4 0 1958 — Buenos Aires
Anof, n. 14 0 3 0 1988 — Buenos Aires
TOTAL 101 20 1 —-

**Nao se trata de todas as matérias do jornal, mas sim daquelas que estavam disponiveis a minha
consulta.
Porcentagem das matérias com referéncias diretas a Igreja e matérias sobre a Igreja = 20,79%
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Anexo 5: Mulherio — relatorio quantitativo
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Anexo 6: Mujeres en Accion — relatério quantitativo

Mumero Mumero da Watenas comrefaréneas Wlatenas sobrza Anozlomlds
materas diretas 2 lemjalzaus Ierga mublicagio
constantes®¥ componeantss oo hitwea)

nl3 2} 1 { 1988 —Sanharn
nl4 I 4 { 1588 —3anhaso
nlj 2 3 0 1985 —Ranharn
n 16 13 5 { 1585 —Banhaso
nl7 5 1 0 1985 —Ranharn
n 18 11 { { 1585 —Sanhasp
n2l 3 2 0 1990 —Santasn
22 o 3 { 1950 —EZantiaso

TOT AL 105 15 1] ———-

**N3ao se trata de todas as matérias do jornal, mas sim daquelas que estavam disponiveis a minha

Porcentagem das matérias com referéncias diretas a Igreja e matérias sobre a Igreja = 18,09%

consulta.




