UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO DE FILOSOFIA E CIEN~CIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

M. Reus Engler

TO THAUMAZEIN: A EXPERIENCIA DE MARAVILHAMENTO
E O PRINCIPIO DA FILOSOFIA EM PLATAO

Dissertacéo submetida ao Programa de
Po6s-Graduacao em  Filosofia da
Universidade Federal de Santa Catarina
como requisito parcial para obtengéo do
grau de Mestre em filosofia.

Orientador: Prof. Dr. Nazareno Eduardo
de Almeida.

Co-orientador: Prof. Dr. Luis Felipe
Bellintani Ribeiro.

FLORIANOPOLIS
2011



Agradecimentos

Ao professor Nazareno Eduardo de Almeida, que@ceiie orientar na
fase final do trabalho, ajudou-me de diversas masee sempre
manteve comigo dialogo franco e elevado, dando ramstlaquela
nobreza d’alma que os Antigos chamavane@eoia

A professora Arlene Reis, que me orientou no inidm trabalho,
auxiliou-me sempre que possivel e serena, perigatetnte guiou
meus primeiros passos nos estudos helenistas.

Ao professor Luis Felipe B. Ribeiro, meu co-origlata em cujas aulas
patéticas e inspiradas comecei a aprender gregsicdae a me
aprofundar no estudo de Platédo e dos Antigos.

Ao professor William Altman, cujas ideias sobrelatgnismo e sobre a
filosofia em geral influenciaram-me profunda e iedelmente.
Seguindo sua sugestéo organizei os capitulos dessatacdo da forma
como se apresentam.

Ao professor Marcus Reis Pinheiro, que participau lthnca de
qualificacdo e fez importantes criticas ao trabalho

A professora Claudia P. Drucker, que fez parteated de qualificag&o,
contribuiu com criticas oportunas e ainda empreskguns livros para o
trabalho.

A outros mestres que foram importantes em minhadgé&o: Alberto O.
Cupani, Décio Krause, Luiz Hebeche e Selvino Assman

Ao apoio do Reuni e da Capes, sem o qual ndo tesbzado a
pesquisa.

Ao Programa de Pés-graduacao em Filosofia da UE®®) especial ao
seu coordenador, Prof. Dr. Darlei Dall’Agnol.



Das Hochste, wozu der Mensch gelangen
kann,« sagte Goethe bei dieser Gelegenheit,
»ist das Erstaunen, und wenn ihn das
Urphédnomen in Erstaunen setzt, so sei er
zufrieden; ein Hoheres kann es ihm nicht
gewdhren, und ein Weiteres soll er nicht
dahinter suchen; hier ist die Grenze. Aber den
Menschen ist der Anblick eines Urph&dnomens
gewohnlich noch nicht genug, sie denken, es
misse noch weiter gehen, und sie sind den
Kindern ahnlich, die, wenn sie in einen Spiegel
geguckt, ihn sogleich umwenden, um zu sehen,
was auf der anderen Seite it.«

Conversa de Goethe com Eckermann, 18-02-1829.

1“0 mais elevado que o homem pode alcancar”, dissethe nessa ocasido, “é o maravilhar-

se, e quando ele é langado em maravilhamento peéinfeno originario, ele deve sentir-se

satisfeito; algo de mais alto ndo lhe é permitelele ndo deve ir atrds de algo mais distante;
aqui esté o limite. Contudo, a viséo de um fendnweiginario ndo costuma ser suficiente para

os homens; eles pensam que se deve ir além, e s&siparecidos com as criangas, as quais,
guando olham para um espelho, imediatamente o \peamver o que esta do outro lado”.



RESUMO

Esta dissertacdo é motivada por uma fraséetieto de acordo com a
qual a filosofia comeca com a admiracdo. Nesseogtal Platédo
descreve uma cena em que o0 jovem Teeteto fica adioniqguando
compreende um dos argumentos sobre a sensibila@a#sentado por
Socrates. A fim de explicar o sentimento de Teet&berates diz que o
principio da filosofia € a experiéncia de admirac8to primeiro

capitulo, assim, tratamos do contexto do Teetetip significado da
assertiva de Socrates. No segundo capitulo, esagdanconceito de
pathose alguns dos epifenbmenos da admiracdo, a salzora, a

passividade e a sensacdo de estranhamento. Ndraeoapitulo,

mostramos que, quando a filosofia comecga na almalgieém, ha a
atuacao de uma dialética triplamente patética qde ponduzir o futuro
filosofo para regidao intermediaria entre o humarmodivino. No quarto
capitulo, argumentamos que Soécrates usava a admisgmo uma
parte de seu método pedagdgico, e que ele erapast®latdo e por
seus contemporéneos como algo admiravel em si meRandim, no

Gltimo capitulo interpretamos a alegoria da cavegmmmo uma

representacdo plastica e paradigmatica dos priscipaomentos
envolvidos na admiracgéo filosofica.

Palavras-chave:Platdo, admiracdo, Teeteto, principio da filosofia.



ABSTRACT

This dissertation is motivated by a phraseTbgaetetusaccording to
which philosophy begins with wonder. In this dialeg Plato depicts a
scene wherein the young Theaetetus becomes astdnishen he
understands one of the arguments about sensikiigsented by
Socrates. In order to explain Theaetetus’ feelBmgrates says that the
beginning of philosophyafché is the experiencepéthog of wonder
(to thaumazein In the first chapter, then, we deal with {Rieeaetetus
context and the meaning of Socrates’ assertioithénsecond one, we
study the concept of pathos and some epiphenoniemanaer, namely,
aporia, passivity and the feeling of estrangeminthe third chapter,
we show that, when the philosophy begins in somsosaul, there is
the performance of a triply pathetical dialectickichh can lead the
future philosopher to the intermediary region bemwéhe human and
the divine. In the fourth chapter, we argue thatr&®s uses admiration
as a part of his pedagogical method and that hesesas by Plato and
his contemporaries as something wonderful in itd&fally, in the last
chapter we interpret the cave’s analogy as a plastd paradigmatic
representation of the main moments involved inpthiéosophic wonder.

Keywords: Plato, wonder, Theaetetus, beginning of philosophy
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INTRODUCAO

Ein Philosoph: das ist ein Mensch, der besténdig
ausserordenliche Dinge erlebt, sieht, hort,
argwoéhnt, hofft, traumt (...).

Nietzsché.

Desde o inicio histérico da filosofia, associaisema figura do
filosofo uma estranheza proverbial e uma falta ate para com as
coisas do cotidiano. Parece que a historieta cantabre Tales,
segundo a qual, perscrutando os astros, ele tafé® cium pocgo, é
muito mais do que um caso isolado ou um reles evirserido no
anedotario que enfeita marginalmente as reflexégassdos filésofos.
Ao contrario, bem analisada, ela representa de nawdoetipico ou
historial a peculiaridade que se encarna nessesr®amulheres cuja
vida é a manifestacéo do desejo de saber. O fat daedota se referir
aquele que ficou conhecido pela tradicdo como meiro filésofo,
estando assim presente no momento exato em glasefié floresceu,
sO6 prova que, entre outras coisas, a absurdidademn{o) desses
homens deve ser vista como uma marca de nascencanoa uma
caracteristica indelevelmente selada pelo seundestim verdade, seria
de se perguntar se hoje a filosofia ndo se encentraeu estagio final,
quando os efeitos do nivelamento democratico eetitivismo tedrico
tendem a aniquilar essa singularidade do filésfafrendo dele mais um
especialista, no sentido intelectual, e mais algugr partilha dos
mesmos valores e do mesmo modo de vida da imerisaan&era que
nao haveria nenhuma diferenca entre aqueles qseffim as deveras e
aqueles que, tdo-somente, vao existindo vida ator@aso também nao
haveria uma experiéncia primordial a partir do tpleliferenca poderia
se instaurar e ser diligentemente caracterizada?u@a emocgao
particular, uma paixdo, uma disposi¢cdo animica gée,obstante estar
presente em todos os seres humanos, manifesta-derrda toda
especial no fildsofo? Devemos admitir que aindavesam atualmente
alguns resquicios dessa marca de nascimento: nugts®as ainda se
acanham quando se descobrem diante de um suptisofdi e a
filosofia ainda tem o conddo de esfacelar radicatsne senso comum,
mesmo quando o faz tdo-somente para depois reefrdorifmpido e
purificado. Tropega e evanescente, a estranhegialrido filosofo
ainda respira. Contudo, parece que 0 nosso séerddesmbrado como

2“Um filésofo: € um homem que continuamente véeyisuve, suspeita, espera e sonha coisas
extraordinarias (...)". NIETZSCHE, 2008, §292, h@6.



aquele que viu na filosofia apenas uma atividadefigsional,
despojando-a de todo o heroismo e de todas asigretades de que
fora dotada até entao.

Em certa medida, é com o intuito de refletir sdbs® e sobre
temas semelhantes que resolvemos escrutar, nonfgesabalho, a
concepcgédo platbnica acerca do principio psiquicdildaofia. Esses
gquestionamentos supramencionados — e outros gée apresentados
ao longo da exposi¢do — orbitam em torno de umigmad fundamental,
que é o fato de Platdo haver dito, Tieeteto,a origem ¢py1|) da
filosofia se encontra numa experiénciad§og) de maravilhamento
(Bavpalerv). Essa frase serve como verdaddimtmotiv de nossas
indagacdes, e estrutura a espinha dorsal do prabtam questdo. O
problema tpoPANua) é tudo aquilo que é langado antes mesmo de
alguma coisa e também em nome dela; é o horizebted, a armadura
ou o alambrado conceitual que se edificam toda & qge uma
afirmacédo ou uma pergunta é feita de maneira esdeheste caso,
nenhum pouco pequeno e desprezivel é o horizonte teqmos de
contemplar, se de fato buscamos compreender dieggdatonica; ele
esta intimamente imbricado ndo s6 com 0 pensantirgse autor, mas
também com aquilo que desde ha muito ficou conbewidno “amor a
sabedoria”. Noutras palavras, tal como ventiladoRlatao, o problema
da admiracédo atinge o proprio &mago da filosofiés pnuncia sobre ela
uma proposicdo que pretende dizer algo acerca ipenordessa
atividade, acerca do seu estatuto ontolégico eod®@la age de modo
privilegiado sobre o filésofo.

Isso se torna ainda mais importante e crucial quasedtem
consciéncia de que foi Platdo quem pela primeira definiu esse
género de atividade humana, além de lhe haver ndafes contornos
fundamentais que subsistiram como espécie de ganadiao longo da
historia do Ocidente, mesmo quando ndo foram seguidm a devida
fidelidade. A caracterizacdo da filosofia apresgmtaoBanquete com
efeito, é talvez a primeira definicdo rigorosa desspécie de saber que
comecava a aflorar entre os Heléhasinda que os pré-socraticos ou

3 HADOT, 1999, pg. 27. Maria Helena da Rocha Pereitana nota da sua traducéo da
Republica lembra um artigo de W. Burkert Platon oder Pythagoras? Zum Ursprung des
Wortes “Philosophie™ e afirma que parece haver se estabelecido useesa sobre a origem

platénica da palavra filosofia. Cf. REPUBLICA, 199&). 265, nota 26. Sabe-se, alias, que
Burkert mantém certo ceticismo em relacdo a Pitsjodonde a sua defesa da origem
platénica da palavra filosofia. Cf. KAHN, 2007, dg.. Sem mencionar Pitdgoras, Karl Albert
afirma algo parecido: “Il termine “filosofia’@tAoc0@ia) esisteva nella lingua greca gia

prima di Platone, e tuttavia proprio Platone diadpiesta parola il significato che sino ad oggi



Herédoto possam ter conhecido o vocabulo em quept&sam té-lo
empregado em raras ocasides, tal como o0s textoansstentes o
comprovam, € somente com Platdo que o estatutoséhweta da
filosofia séo claramente definidos. Entre outrasas) toda a sua obra é
uma tentativa de explicar, sob os mais variadoscsp, 0 que significa
amar o saber e a ele dedicar-se completamenter sgmele nunca
deixa de lado as belas exortacbes protrépticasrendticas, que até
aparecem em contextos sumamente teoricos e “asStratomo € o
caso doSofista Certo é que essa sua preocupacdo possui contexto
histoérico bem preciso: se Platdo se ocupa tanwss@ncia da filosofia,
amiude até usando de certa literatura propagaraliptira defendé-la,
ele o faz porque teme que ela seja confundida cBufiatica ou com a
Retéricd. N&o é dificil de perceber que ele desejou difdéela desse
“movimento pratico-intelectual”, verdadeira embriag da juventude
gue ndo gozava de muita fama entre certas pardelg®pulacéo de
Atenas e da Grécia em geral; assim como desejatédpada simples
arte de bem falar, que se cristalizava empiricaenatd escola de
Isécrates e numa série de outros autores mén@estudo, reduzir a
sua preocupacgdo tedrica a isso seria algo verdagmite temerario.
Ademais dos motivos que emergem a partir do cemmdstorico, Platédo

(seppur com scarti e revisioni) continua o dovrebbetinuare a mantenere (...)". ALBERT,
1999, pg. 47. Sob ponto de vista diferente, Giofdi defendeu que Platéo criou a filosofia
qguando inventou o género literario do dialogo: t&bainventou o dialogo como literatura,
como tipo particular de dialética escrita, de ietrescrita, que, num quadro narrativo,
apresenta a um publico indiferenciado os conted#godiscussdes imaginarias. A esse novo
género literario, o préprio Platdo chama pelo nomme de “filosofia™. COLLI, 1988, pg. 92.
Levando em conta outros aspectos, a mesma opiai@acdntra em Chatelet. CHATELET,
1977, pg. 31.

4 “Os dialogos de Platdo tém, essencialmente, cadét@rotréptico e contém uma parénese
cerrada, pois pretendem guiar para uma determifoeiea e concepcgdo de vida; ndo se pode
excluir neles, apesar de todo o seu antagonisnem@as a influéncia da oratéria sofistica de
propaganda’. LESKY, 1995, pg. 545. Os helenistas dpfendem a existéncia das chamadas
doutrinas ndo-escritas de Platdo também costumssaltar as estratégias retoricas e sofisticas
de Platdo. Slezak, por exemplo, afirma que o tooiréptico esta presente em todas as fases
do pensamento de Platdo. SLEZAK, 2005, pg. 49-5@iefa de que os mitos escatoldgicos
sejam também um convite a filosofia é ja bastaotdecida. GOLDSCHMIDT, 1963, pg. 84.
Reale também vé neles um complemento do discuusa,expressdo de certa fé que é depois
guarnecida com certas razdes. REALE, 1994, pg. 41.

® A expressédoRausch der Jugene de Karl JoelapudGUTHRIE, 1995, pg. 50.

® Para Lesky, por exemplo, o fenémeno cultural rmajortante do século IV é a luta travada
entre Platéo (filosofia) e Isocrates (retérica) SKEY, 1995, pg. 538. O classico trabalho de
Jaeger também ressalta a onipresenca do debateasntliferentes disciplinas a respeito da
educacdo. Cf. JAEGER, 2003. E, a propésito, nadese esquecer que foram os sofistas os
primeiros ndo s6 a problematizarem a educagéo é@azantiga, como também a fazerem dela
sua fonte de sustento. SCOLNICQV, 2006, pg. 15; RBEY, 1986, pg. 10.



se perguntou pelo sentido da filosofia porque, cdodp o grande
pensador, buscava compreender a esséncia daqsifoampie o afetava
— a si e aos seus alunos — de modo t&o profunutersb. E de se julgar
gue nao era muito claro (e ainda ndo o €) o qawasgtor tras do efeito
provocado por Sécrates em todos aqueles que canviebm ele: uma
boa dose de retdrica, sim, mas ainda alguma coisa era
completamente nova para a época, um género de esalmea forma de
vida que ninguém antes havia experimentado. Sé&ceate muito mais
complexo do que os sofistas, e sua influéncia r&esringia ao transe
instigado por discursos brilhantes mas circunsssicigue sempre
tinham como limite o alcance da oportunidade, opOS. A sua
influéncia se espraiava por um circulo de pessoadigham suas vidas
modificadas em pontos fulcrais: nos juizos de vabar compreenséo
dos deuses, nos costumes mais singelos e naqgeiloajel chamariamos
de visédo de mundo. Mais de um autor contemporaoecocda com a
ideia de que Platdo resolveu se dedicar a filosofiavirtude do abalo
que sofreu com a morte de Sécratelsso ndo se confina ao aspecto
politico e a nenhum outro aspecto; em verdade-s&tde um despertar
que condicionou todo o seu pensamento e serviu @amaa tradicdo
metafisica do OciderfteComo teremos a oportunidade de mostrar, as
conclusdes de Platdo sobre o inicio psiquico desdfla através da
experiéncia de maravilhamento se aplicam a ele mestonde
podermos dizer que h& na base de sua decisdoilpsti& qualquer
coisa de traumatico, num possivel sentido neutreicho.

Assim, convém indagar o que ele pretende dizerameite
quando localiza a origem e o governo da filosofina disposicéo,
numa paixao ou numa experiéncia animica de maeaméhto. Que isso
significa mais precisamente?

Esta dissertacdo constitui o esforco de criar uadgutedrico
em que essa pergunta pode receber alguma luzgbma ahodo, trata-se
de um trabalho de antropologia filoséfica ou org@oexistencial que
apenas descreve uma “paixao” singular, como ela@cd quem ocorre,

" JAEGER, 2003, pg. 410; DUHOT, 2004, pg. 76 e ZNBAPELL, 2005, pg. 10; GUTHRIE,
1978, pg. 231.

8 Erweckungé expressdo de Gadamer para explicar o que aeantéePlatdo quando, tendo
conhecido Sécrates, resolveu queimar seus trabalhisticos. Segundo ele, Platdo néo
descobriu com essa experiéncia que nédo teria padidgrande poeta, mas que ndo o queria
ser, uma vez que diante da filosofia j& ndo valipeaa o poetar. O despertar através de
Socrates Erweckung durch Sokrateter-lhe-ia revelado seu verdadeiro talento. GACER/
1999, pg. 188. Como ainda podera ser visto, S&@esou em Platdo verdadeira conversao
da almaeplaymymn).



guais sdo seus momentos e seus efeitos. No quernerg origem, ver-
se-4 que se trata de uma experiéncia psiquica depdaar ao aspirante
a filésofo um mundo completamente novo, nascidaldogamento de
sua visao tedrica e do contato com a esfera dassgnsibilidade ou do
divino. Esse processo implica a perda das opiridesins, a mudanca
radical de perspectivas e até mesmo o sofrimentodesgosto para
consigo mesmo que tais altera¢des podem suscitakefdade, a saida
da caverna, que ocupa posi¢cdo central no pensardeniiatéo, é a
encenacao plastica da origem psicologica da fiasgborquanto
descreva alguém que deixa a ignorancia para sgirdiriverdadeira
realidade. O termo psiquico (ou psicoldgico), ali#@o deve evocar as
conotacdes hodiernas de que é imbuido, as quassum@em muitas
teses e concepcdes de todo alheias ao pensamegm. §ile apenas
designa aquilo que é préprio do ser mais autémichomem, definido
por Platdo, em mais uma de suas perenes contrdsuiggthistoria do
espirito, como psiqdeAs condicdes prévias para que tal processo possa
acontecer sdo, entre outras, 0 surgimento da apor@nstatacdo da
prépria ignorancia e a conseqlente purgacdo déstge Hesse ponto,
pois, entra com todas as suas singularidades ag@gdasocratico-
platdnica, que tem como um dos seus principaistiebge trazer os
individuos para a posicdo ontoldgica intermediaeupada por
Socrates, em que se adquire a consciéncia de Gudapignorancia e se
entra em contato com o divino. Tal posicdo é ogabpréprio dos
filosofos e estabelece as diferencas desses honwenpie toca aos
deuses e aos outros seres humanos que ndo fordficagos pela
flosofia. Nesse método pedagdgico se distinguearapiente dois
aspectos: o primeiro, que é mais negativo, visrues presuncdo do
aluno através de uma série de expedientes; e ad®gonais positivo,
permite que o desejo de conhecer aflore na almadicando e o
conduza para a filosofia e para a busca pelo Bemcé&to sentido,
trata-se da negatividade da ironia e da positidddd maiéutica. As
conseqiiéncias disso envolvem reorientagdo dosodesky pessoa,
fortalecimento do aspecto racional de sua alma d@escoberta de
paradigmas eternos e objetivos pelos quais ela pldavante se

° Reale demonstra como foi Sécrates quem delineiwoptialmente o conceito de alma na
cultura ocidental, e como Platdo se apossou deotateito e o repensou de modo radical.
Talvez ele até tivesse consciéncia da revolugdocgusava. REALE, 2002, pg. 15. Trata-se
de ponto assente: JAEGER, 2003, pg. 529; CUSHMAN72pg. 12; ROBINSON, 2007, pg.
40.



orientar a fim de atingir a melhor das vidas passf Grande parte do
trabalho de iniciagdo que Sécrates empreende, rdwis@volucdes
psiquicas em seus interlocutores, se fundamentiagdo do estado
admirativo, embora devamos admitir que nem todessepersonagens
chegam a se voltar de uma vez por todas a filaddfigtos deles apenas
reconhecem a contragosto que nada sabem daquile spbgue
alardeiam a maior sapiéncia; outros sofrem modifiea temporarias,
caem em aporia ou usam do que supdem aprender @orates para
fins nada louvaveis. Em que pesem seus fracassosa@dnais, €
sempre correto pensar que a nogao socratico-ptatdiei conhecimento,
diferentemente da nocao dos sofistas, implicaaewelta radical na alma
de quem a experimenta; ela simplesmente demonsgango pode
conhecer alguma coisa quem permanece no intericadana.

Para que tudo isso figue mais claro, organizamesatrabalho
em cinco capitulos, brevemente explicados a selgoiprimeiro deles,
analisamos o didlogdeetetoa fim de entender tudo o que esta
implicado na afirmacéo feita por SAcrates. E apewase didlogo que
encontramos base textual explicita para a nosspiigas de modo que
precisamos esquadrinhar diligentemente cada um adpgectos que
emergem a partir dele. Contextualizamos a discus®80 momento em
gue aparece a sentenca sobre a origem da filosigfimis esmiucamos
as palavras nela contidas e diferenciamos seufisggin da doutrina
aristotélica, a qual também toma a admiracdo comiacipio do
filosofar. No segundo capitulo, tendo por arrimad@ogosEutifron e
Ménon oferecemos alguns exemplos dos efeitos da adioiraps
discipulos que comecam a filosofar e delineamos w@ior acuidade
aquilo que seria a natureza patética da filosbéa como os momentos
que antecedem a sua origem, como € o caso da a&pdadeitico que
Socrates costuma langar sobre seus ouvintes. Neirtercapitulo,
mostramos que a criagdo do maravilhamento depemndend mudanca
de afeccdes e da passagem da ignorancia incorespinat a consciéncia
da ignoréncia, que nao so é a posicao propridd@knfo, mas também o
fundamento e a inovacao da concepcao socraticabdelaria. Expomos
0 conceito platdnico de ignorancia, tal como apregd noAlcibiades
Maior; relacionamo-lo ao método purgativo de Sécrateg @u

1 Nussbaum exp6s claramente como Platéo acredita gida do filésofo é a melhor possivel;
ela é: “A life, then, of goodness without fragifittN\USSBAUM, 2001, pg. 138. N&o é preciso
dizer que tal juizo interpreta corretamente adifiasde Platéo, quando a toma por um modo de
vida. Cremos ter sido bem demonstrado por Hadqgtpmare os antigos, dedicar-se a filosofia é
fazer op¢éo existencial que implica determinadoard&lestar no mundo. HADOT, 1999.



compendiado n&ofistae terminamos o capitulo estudando a nogao de
intermediario, que mostra como a filosofia se der&aa por uma maior
proximidade da esfera divina e como, em razdo dissmaravilhamento
gue a produz esta eivado de sentimentos religiogso® 0 temor e a
reveréncia. No quarto capitulo, assim, voltamo-@qdicitamente para
Socrates, com o propdsito de averiguar suas caifibs pessoais para
o fenbmeno da admiracdo e a forma como ele faz desmo algo
admiravel. Reunimos algumas passagens em que sBig®sase
admiram de seus atos e palavras, como ocorfeédone noCriton, e
damos especial atencdo ao encomio que AlcibiadesdBanqueteo
qual possui referéncias inequivocas a admiracdo auélésofo
suscitava. No quinto capitulo, por fim, podemogefer interpretacéo
precisa do famoso mito da caverna, tornando claeoele € nada mais
nada menos do que a encenacao alegorica do fendaeadmiracéo,
algo que até hoje ndo parece ter sido notado. ®ardensar nossas
conclusGes sobre essa alegoria e sua relagdo comaravilhamento
psiquico, criamos e explicamos o conceitohdéerénoia Em seguida,
fazemos breve passagem sobre a biografia de S®ceateobre a
concepcédo platbnica de matematica, elucidada norrdedo livro VII
daRepublica a fim de explicitar como certos objetos do mupddem
despertar nossa inteligéncia e fazer irromper airagé&o filosofica.
Arrematamos o capitulo retornando Beetetoe estreitando os liames
entre a alegoria da caverna e a digressao soliisofé contida nessa
obra.

O tema da admiracdo no pensamento platdnico pateum ter
recebido tratamento mais aprofundado; a fraseTdeteto circula
jactansiosamente aqui e acola, no registro oral esorito, mas nunca é
pensada com a radicalidade devida. Apesar de hafeneros
comentadores que se dedicaram ao estudo da coacplaténica de
filosofia, poucos foram os que fizeram a conexdmada de um assunto
com o outro, levando a sério a assertivalTéeteto Convencemo-nos
desse fato se examinamos o minimo da literaturstease acerca da
questao. Karl Albert, que dedicou belissimo livio escrutinio do
conceito platénico de filosofia, embora se recatessa frase, s6 vé nela
a confirmagdo da imagem do filosofo como interm@édi&ntre os
deuses e os homens, tarefa simbolizada pela figitcdogica de iris".
N&o obstante isso esteja certo, ha ainda muitaa qmisssuposta na
pequena sentenca em apreco: a palanché que nela se faz presente,

1 Cf. ALBERT, 1991, pg. 57-8.



por exemplo, ndo pode apenas ser compreendida iodcie mas deve
também ser entendida como “governo”, isto €, @msa que dirige a
prépria filosofia. O mesmo acontece com os autges traduziram o
didlogo e fizeram comentérios criticos em cada dam paginas: eles
mal e mal escrevem alguma coisa sobre essa pass@gemford mais
néo faz do que lembrar o leitor de que iris, aafitte Taumante também
aludida na passagem em questao, ja fora menciona@Gaatilo, razao
por que esse didlogo deveria ser considerado anteil eeteto Anos
depois John McDowell repetira licdo parecida, cotmiga diferenca de
pensar que iris representa a filosofiar causadas etimologias que
aparecem neratilo™2.

No entanto, intelectuais e eruditos houve que smndeonta da
importancia do problema, tanto mais que a mesma g#bre a origem
da filosofia aparece em AristOteles e persisteeealfyuns dos fil6sofos
medievais, como Alberto Magho Um dos tratamentos mais instigantes
é dado por Andrea Nightingale, que analisa brevémerconceito de
admiracdo ao longo da tradicdo ocidental e congle ele possui
importante papel na pratica da teoria, conquanthatesido pouco
estudadd’. Também Giovanni Reale, em stthistéria da Filosofia
Antiga (Vol. I) comenta em apéndice a concepgéo geral que tinokam
Gregos da filosofia, e ressalta, além de outrasctenisticas, a
primariedade da admiracdo como estado espiritualadue as portas
para os esplendores da investigacao filosoficaaligente em seu
dicionério reserva espaco para isso, remetenditoo ¢tk verbete para a
explanacdo erudita do apéndice mencionado. Contedtringe-se a
dois aspectos de tal nogdo, a saber, a admiragéteddo ser e a
necessidade de satisfazé-la, desatentando paes @atrticularidades e
traduzindoto thaumézeirpor “admiracéo”, sem oferecer elucidacbes

2 “The Cratylus connects Iris witheipelv (408b), andeipslv (AEyelv) with dialectic
(398d). So Iris (philosophy) is the daughter of Uimas (wonder). Since our passage is
unintelligible without theCratylus the Theaetetusnust be the later of two”. CORNFORD,
1979, pg. 43, nota 1. “Iris represents philosopbgaoise of the etymologies ©fatylus408b4-

5 and 398d5-8. And Thaumas (a Titan) representderohecause of the derivation of his
name”. McDOWELL, 1999, pg. 137.

3 “Nam omines homines, qui et nunc in nostro tempergrimum ante nostra tempora
philosophati sunt, non sunt moti ad philosophandusi per admirationem... Qui autem
dubitat et admiratur, ignorare videtur; est eninmadtio motus ignorantis procedentis ad
inquirendum, ut sciat causam eius de quo miratdpud NIGHTINGALE, 2009, pg. 254.
Outros filésofos possuem reflexdes sobre a adnoragdguino, Descartes, Espinosa,
Bacon,Vico. Citaremos algumas delas quando forpajardo.

\Wonder plays an important role in the pursuit gowhctice oftheoria yet it is rarely
analyzed in the scholarly literature”. NIGHTINGALRg. 253.



sobre tal escolfa O livro Termos Filoséficos Gregpsle F.E. Peters,
nem ao menos possui verbete que trate de modo porizedo o
conceito de admiracdo; menciona-o apenas a fim eindar o
substantivo “aporia”, valendo-se mais do texto déstételes e
ignorando as diferencas existentes entre ele &d®laf propdsito, ndo
estabelecer diferengas nitidas entre esses dosagenes é deslize de
gque se nao isentam fildsofos da alcada de Schopenhzu de
Heidegger. Ambos citam e comentam as duas passegemssimilares
do ponto de vista do significado, algo com o que® mé&demos
concordar, se ndo por razdes maiores, pelo sinfglesde Aristoteles
dizer que a filosofia tem como objetivo o fim darachcad’.

De mais a mais — e esse € 0 ponto mais relevapi@ueos
notaram que essa afirmacdo de Platdo implica nzacempletamente
singular de conceber a atividade filoséfica. Aotcmino daqueles que
pensam que a filosofia seja apenas uma técnicaidd® tom
argumentos, uma atividade profissional ou algo mpae ser outorgado
por um diploma, Platdo a compreende como um adomgeto
existencial que modificab imo cordea nossa maneira de estar no
mundo. Assim para ele como para a maioria dosofidés gregos, a
filosofia € um evento que provoca reorientacdolégtoa nas pessoas e
implica a experiéncia de determinadas “paixdesa o € atividade
meramente intelectual, pois embora possua disaleselevado nivel
tedrico, origina-se antes de uma série de escelldasisbes existenciais
que, muitas vezes, sdo justificadagosteriort®. A absurdidade que
caracteriza o0 modo de vida do filésofo, longe dessmples afetacéo
teatral, advém dessas opc¢bes que o tornam difedentmaioria das
pessoas, e por isso pode-se concluir com certdetdsaue a filosofia
a grega esta em seu estagio final, uma vez quefilGa ndo parece

® REALE, 1993, pg. 387ss. Jean Beaufret também simdea admiracéo diante do ser.
BEAUFRET, 1978, pg. 175.

6 PETERS, 1983, pg. 35-36. Os dicionarios de filasajeralmente possuem verbete
demasiado panoramico sobre o assunto, como conveéua &atureza. A excegdo € talvez
Ferrater Mora, que oferece algumas reflexbes immesd Cf. MORA, 1981, 60-2.
Goldschmidt também possui belas paginas em queoea admiracéo e o inicio da filosofia
a experiéncia de contradi¢cdo sensivel, que apalac@mente ndleeteto “L'origine de la
réflexion philosophique est donc une experiénceateradiction. On n’aurait que faire de la
philosophie si le monde sensible — o nous sommstings a vivre et a agir — était transparent
a nos sensations, s'il se comportait toujours dmémne maniére et si tous les objets qui le
composent consentaient a rester ce qu’ils pardissena ne nous étonner jamais”.
GOLDSCHMIDT, 1993, pg. 119.

" HEIDEGGER, 1979; SCHOPENHAUER, 1960.

8 HADOT, 1999, pg. 17-8.
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viver de maneira diversa do senso comum. Concelfizsafia como
modo de vida, por sua vez, também acarreta umanmagie valor
exegético, que nos leva a dar atencdo aos persmagao contexto
dramatico dosDidlogos Se filosofar significa viver de determinada
maneira, as afirmacfes tedricas que aparecerDidtEyosndo podem
ser simplesmente isoladas e interpretadas comoedenpem a um
tratado, sendo que precisam ser creditadas aoenpgens que as
defendem e as situacdes em que sutyero caso do Teeteto, veremos
como isso é importante.

Mas ndo devemos nos adiantar em nossa exposicao;
observaremos oportunamente parte do que foi dibonigido sobre o
assunto. Cabe apenas dizer, por fim, que ndo farerso de todo o
corpus platonicum sendo que escolheremos alguns diadlogos que
julgamos relacionados ao nosso tema. Utilizarengsras obras que
apresentam a tentativa socratica de converter segedocutores a
filosofia, pois elas pdem em jogo os fendmenos yisdg que tais
pessoas vivenciam; algumas que coroam determinadefas
pressupostas na missdo pedagoégica de Sécratespe auatro dialogo,
como é o caso dBofista que oferece tratamento inusitado de temas que
ja vinham sendo ventilados desde a “primeira fake’hensamento do
autor.

% “The form in which he chose to express his thouglibhe dialogue, and he always confined
his treatment of any problem to such aspects aSiseemed to him to be pertinent to the
particular context of philosophical discussion vhiee is actually exposing”. CHERNISS,
1978, pg. 245. Borges acredita que, se séo ignsrddans aspectos deeteto- o prélogo, as
cenas, 0s personagens — 0 que resta € um tratbde soconhecimento. Ele ndo esta
convencido da juncéo entre drama e dissertacdasmdodidlogos BORGES, 2008, pg. 4.
Discordamos dessa posi¢éo: se séo retirados pastas da obra, resta-nos qualquer coisa que
é tudo, menos um dialogo platénico.
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O DIALOGO TEETETO E A ADMIRACAO

Aus bloRer Vernunft kommt keine Philosoffhie
Holderlin, Hipérion.

1.1. Sobre o didlogo

O Teetetoé um daqueles didlogos cuja interpretagédo seguiu o
mais das vezes ao pé da letra, por sorte ou azbtulo colocado
pelos editores em cada uma das obras de Platadre“so
conhecimento”. Com efeito, a maioria dos intérgete volta para essa
obra justamente para buscar as contribuicessas el as criticas que
Platdo teria elaborado em torno da pergunta pekfnem da
EMGTAUN. E isso ndo acontece apenas no lado dos intelectom
influéncia da filosofia anglo-americana, de queinatdude é sempre
esperada; acontece também entre aqueles ditosautalis: mesmo
Heidegger, o mais combatido e representativo destodeu um curso
sobre esse dialogo enfatizando justamente quespigtemologicas, no
que se pode chamar de inusitada concordancia @@gé@m seus
adversarios insular€s Certa concordancia também ha, alias, no que se
refere ao periodo de composicdo a que possivelmamtence. Os
comentadores geralmente acreditam que o didlogensgadre no
mesmo periodo d®arménidesdo Sofistae doPolitico. Uma vez que
no interior dessas obras encontram-se evidéncigs ouamenos claras
desse fato, isso ndo deve causar nenhuma surfi@s@. noTeeteto
quanto naSofistaSocrates relembra o encontro que teve outrora com o
sdbio Parménides, encontro descrito no dialogo hom@ e no
Politico, por sua vez, o prélogo menciona explicitamerterdginuidade

20«A filosofia ndo surge da simples raz&o”.

2 Certo que, do ponto de vista da exegese partidel&teidegger, o que dissemos é como que
um exagero, pois as suas preocupacfes tendem dw duguestdo da verdade e do Ser, num
sentido muito mais metafisico do que epistemoldgideidegger esta ciente de qu&eeteto
néo versa apenas sobre o conhecimento; mas issieeemao porque veja nele a problematica
acerca da filosofia, como nés fazemos, mas simueoagnplia o sentido de conhecimento e
tenta pensar tal conceito de maneira mais gregapétisa que nesse didlogo Platdo elabora
pela primeira vez o caminho que interroga o falimale compreender o verdadeiro, atacando
também as opinides do homem comum. HEIDEGGER, 380237-9.
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da andlise comecada pelo Estrangeiro de EleiSafistd”. Se nao
bastasse, o jovem Teeteto € o interlocutor prildalbg do Estrangeiro na
primeira discussao do encontro; e s6 quando sergrapea definir o
politico cede seu lugar a um Sdcrates jovem, n&tante permanecer
como um dos personagens do gfipo

Todavia, no interior da dramaturgia platonica, sad® que a
conversa entre Teeteto e Sécrates ocorreu no mdEmem que este
ultimo foi até o tribunal para se inteirar da acdsade impiedade e de
corrupcao dos jovens que lhe haviam movido. O anmodanto, 399
a.C, e a longa conversa com Teodoro e seus dissipalecede
imediatamente o encontro com o adivinho Eutifrascdto no didlogo
com 0 mesmo nome. Em razéo disso alguns comensadotaam algo
curioso. No inicio doTeetetp Euclides afirma que s6 conseguiu
reconstituir toda a conversacdo havida entre S&Exrat o jovem
ateniense com o auxilio de sucessivas rememoréeifes pelo proprio
Socrates, as quais foram diligentemente anotadés fipésofo de
Mégard®. Ora, uma vez que depois de tal conversa Soécfates
condenado e permaneceu na prisdo, a aguardarrooreto barco que
fora a Delos, pode-se supor que foi na prépriaecagem que Euclides
0 visitou para ouvir e coligir as partes do dialagoque se ndo podia

22 Teet, 183e; Sof, 217c; Pol., 257a. Citamos as traducdes dos dilogos indicadas
bibliografia, e avisamos quando traduzimos alguechtn. Usamos a traducéo brasileira da
Carta Sétimee, para citagcdes em grego, utilizamdghesaurus linguae graecae

23 Sobre as datas: CORNFORD, 1979, pg. 1; CHAPELD52@g. 12. A fala de Sécrates no
Politico (258a3-5) é explicita, quando esclarece porquerdegieixar Teeteto descansar e
convocar para a discussdo o jovem Soécrates. “Catefbeconversei ontem e ouvi, ainda ha
pouco, o que te respondeu; mas do jovem Socrada, auvi’. Assim, a conversa de Sdcrates
com Teeteto teria acontecido na véspera; e no @iaoje o menino teria falado sobre a
definicdo do sofista com o Estrangeiro de Eleigjual passa agora a definir a figura do
politico. Também no fim ddeeteto(210d1-4), depois de dizer que ird agora se apt@sao
Pértico do Rei para ver da acusagdo que Meletaripegnou, Socrates marca encontro com
Teodoro para a manh& seguinte no mesmo local. 8enpievada a termo pelo gramaético
Trasilo, em que os didlogos foram divididos em ntetealogias, d eetetoaparece na segunda
tetralogia, precedido pelBratilo e seguido pel&ofistae peloPolitico. O Parménidessurge

no conjunto seguinte, junto conFdebo, o Banquetee oFedro Cf. REALE, 1994, pg. 9. Em
virtude do carater aporético do didlogo, até haweativas de localiza-lo junto as obras da
juventude de Platdo, como o fez Schleiermacher;janha tempos isso nédo ocorre, apesar dos
testes de estilometria mostrarem que ele ndo sedrano periodo tardio, mas sim no final do
periodo médio, junto com Bepublica o Fedro e o Parménides SEDLEY, 2004, pg. 1-3.
Alids, mesmo com final aporético, Teetetose diferencia desses dialogos juvenis porque
termina com certa satisfacao, indiferente & pdafldie de um estudo futuro, ao passo que os
diadlogos aporéticosensu strictoreclamam do fracasso final e exortam os persomsagen
prosseguirem com a investigagdo. BENITEZ; GUIMARAES93, pg. 298-299; SANTOS,
2008, pg. 9, n. 11.

* Teet, 143a3.
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relembrar. Embora isso ndo diga muita coisa sobréeetetoem
particular, lanca alguma luz sobre o conjunto ddodobs relativos a
morte de Sécrates: é aqui que comega, pois, ooetlzgtoragem que o
filosofo ha de apresentar durante todo o tempo eenaguarda a sua
execucdo. De fato, se houve realmente tais ensritéo entdo ainda
mais evidéncias para se afirmar que SoOcrates n&oudem nenhuma
ocasido de realizar as mesmas investigacoes a@agreito, ndo tendo
sido perturbado nem pela iminéncia da “travessialfi Além de
metrificar Esopo e de receber diariamente seufpdies, teve presenca
de espirito bastante para evocar uma conversa teecgheia de
raciocinios sutis e objetivos, isto €, com pouca@thuma relacdo com
temas morais, religiosos ou escatoldgicos. No émtaomo dito, trata-
se apenas de especulacao, e eruditos ha que desednistoricidade de
tais fatos™.

Outros pontos que levam os eruditos a dataremlogdiZomo
pertencente a fase tardia de Platao, pois, é adualg;batalha perto de
Corinto, ocorrida no ano de 369 a.C., e a ausé@teiqualquer mencgéo
ou utilizacdo da chamada teoria das ideias, pecatia didlogos que
costumam ser encastoados no periodo médio da @roditgraria do
autor. O primeiro fato é evento histérico que nddepser desmentido, e
certamente o dialogo € posterior a tal guerra,ysrtp de outra maneira
ela nem ao menos poderia ser evotada segundo, pois, é controverso
e decisivo, a ponto de formar duas correntes opagainterpretacao.
De um lado, temos aqueles autores que acreditafoRkvisou as teses
sustentadas na sua maturidade, abandonando, atavé&siticismo
cerrado, a teoria das ideias no tempo em que cdmpos didlogos da
senectude. De outro, temos 0s autores que mantfo wnitaria do
corpus platonicume sustentam que tal teoria ndo € mencionada, no
Teetetopor questdes intrinsecas a dramaturgia do diatbgoal realiza

% «Eycleides’ account of how he came to write theémialogue is obviously fictitious. No
such conversation could have taken place in Sa&rifetime”. CORNFORD, 1979, pg. 15. A
primeira vista, Chapell parece concordar com Codhfquando escreve: “Plato begins by
establishing what seems certain to be a fictioruatiee origin of therheaetetus CHAPELL,
2005, pg. 25. No entanto, ele esclarece em not&Equkdes poderia ter visitado Sécrates na
prisdo, ja que, segundo o testemunhd-ddon (58c5), S6crates aguardou longo tempo entre
seu julgamento e sua morte. CHAPELL, 2005, pg.n2fa 16. A propdsito, tanto Euclides
quanto Terpsido estavam presentes no dia da merbdratesHgd., 59¢2). Cremos que o
elogio da coragem demonstrada por Sécrates, nlogjdsarelativos ao processo movido contra
ele, € mais do que evidente. Analisaremos melhse ésto no capitulo exclusivamente
dedicado a Soécrates, a fim de evidenciar que assesselaciona certo género de admiragéo.

% Segundo José Trindade dos Santos, nada se saba deesa guerra. SANTOS, 2008, pg.
22,n.22.
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uma reductio ad absurdundas teorias que tentam compreender o
mundo sem apelar as ideias. Podem ser citados &yvisinistas, entre
outros, Gilbert Ryle, G. E. L. Owen e John McDowedl como
unitaristas, por sua vez, toda uma sorte de cochers ilustres, a
comecar por Aristoteles, Proclo, os glosadores ewaili, Berkeley,
Schleiermacher, F. M. Cornford, Sir David Ross,Diés e Timothy
Chapelf’. Varias s&o as razdes apresentadas de ambasess pardo é
nossa intencéo oferecer nova argumentacdo sola@ests demasiado
conflituoso. Em geral, cremos que toda essa prdilean surge por
duas preocupacgfes fundamentais: a primeira nasceskjo bastante
natural de tentar compreender a ordem em que tzgdgéde Platdo
foram escritos, e se houve ou ndo alguma mudanmg@afuental no
cerne do seu pensamento; e a segunda, pois, resesmedida énfase
gue costumam os comentadores colocar nas quegit#sn®logicas,
como acima ja ressaltamos. De fato, no casdreeteto a segunda
preocupacdo tem conduzido os intérpretes a vermdaderros de
exegese, tal como afirmar que a digressédo sohitésofb, inserida no
coracao do didlogo, nada tem que ver com o restiantieamaturgia, ou,
0 que € ainda pior, afirmar que o dialogo tem quaiqcoisa de
desconexo, dado que apresente enorme gama de rpadBle
Apresentaremos logo a frente alguns argumentosr&cmd a essa
énfase desmesurada, mostrando como o didlogo mydmas bem
compreendido se a andlise da alma do jovem Teefstanto que abre e
fecha a conversa, é encarada como raiz pivotantdbida ao invés da
discussao a roda da pergunta pelo conhecimento.

A parte tais questbes, outras caracteristicas sgeimidialogo
podem ser ressaltadas. Em primeiro lugar, é pratioge inegavel que
ele apresente o que se pode alcunhar de estrd&diatanciamento por

2" Seguimos a apresentacdo da controvérsia tal cqresentada pelo proprio Timothy
Chapell. Cf. CHAPELL, 2005, pg. 16-21. David Sedteyn posicdo peculiar no debate: ao
mesmo tempo em gue aceita certas mudancgas no pertsathe Platdo, o que considera ébvio,
ressalta a sua continuidade. SEDLEY, 2004, pg.J&&é Trindade resume a controvérsia da
seguinte maneira: “A [leitura] de Cornford: ler Br® como uma redugdo ao absurdo de
qualquer tentativa de entender a realidade seroria tdas formas; a de Ryle: como puro e
simples abandono dessa teoria”. A prépria posigidrthdade é peculiar: admite a intengdo
dramatica do didlogo, mas enfatiza apenas as @sespistemoldgicas. SANTOS, 2008, pg.8;
10, n. 13.

% Segundo Chapell, lan Crombie e John Mcdowell tes&m o carater desconexo do
didlogo. CHAPELL, 2005, pg. 23-24. Foi Ryle querssdi que a digressao sobre o fildsofo era
“philosophically quite pointless”. Outros autorésjados pela mesma impressao, defenderam
gue oTeetetoserve como espécie de comentario filoséfico a uénia sle posturas possiveis.
LIMA, 2004, pg. 30. Mais de um autor admite quérata de uma composicéo Unica de Platéo.
SANTOS, 2008, pg. 12; BOERI, 2009, pg. 228.
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parte de Platdo. N&o se trata nem de descricaia dioeno ocorre, por
exemplo, noEutifron ou em outros didlogos; tampouco se trata da
narracéo de algo passado, como se dBammuete mas sim da leitura,
realizada por um terceiro, de uma narragdo an@adam dos ouvintes.
Com efeito, € um dos escravos de Euclides que, atontostumeiro
para a época, & o relato para seu dono e paransigo, Terpsiad®. A
estrutura dramatica € assim a sobreposicao de dmaism plano
narrativo. Nao obstante isso pareca ndo ter nenlmp@tancia para a
compreenséo do didlogo como um todo, suscitoueseisse de alguns
dos seus leitords Em segundo lugar, deve-se notar que é nestegdialo
gue Platédo apresenta a celebérrima comparacialuhdhto de Socrates
com o trabalho das parteiras. A semelhanca das atividades serve
para detalhar todas as singularidades da concepedagdgica de
Socrates e de Platdo, que é completamente divarsandepcdo comum
e também da sofistica. Para alguns comentadoré®cloo sobre as
parteiras deve remeter o leitor & teoria platddizaeminiscéncia, que
também pressupde que o0 conhecimento ja estejanpresen cada
pessoa; para outros, ele anuncia que o dialogoiseséclusivo ou

2 Teet, 143b3 “Gentlemen of leisuree{eutheroj did not go normally to the trouble of
reading documents for themselves: they got a dtavead the documents to them. Plato must
have expected that tfigheaetetustself would be read in this way. (No doubt it WwaSo Plato
means you, his reader, to be in this situation:y@uhaving th&@heaetetusead to you by your
slave; and what is happening in flleeaetetusas your slave reads it to you, is that two men
are having Eucleides’ memoir read to them by thkive. | made some brief remarks about
Plato’s use of distancing techniques in sectiorH8re is another distancing technique”.
CHAPELL, 2005, pg. 30.

30 “Com uma soluco relativamente simples de apras@attemos um resultado singular: um
didlogo narrado, ou uma narragdo sob forma de ghialem que Sdcrates é o personagem
principal e primeiro narrador, seguido por outrasradores, Euclides, como seu escravo, e,
naturalmente, Platdo. E significativo que logo délatio no qual, gracas a imagem da
maiéutica, a forma dialégica parece ser mais clenén indicada como condicdo de
investigacao filosofica, seja consequéncia de idgenarracdes”. LIMA, 2004, pg. 12. Paulo
Butti de Lima ainda analisa por que Heidegger, tdiatiesse distanciamento, ficou tao
perplexo. Ele lembra que ja na Antiguidade os caatmmes tiveram seu interesse despertado
por esse prélogo, quando duas versdes diferemmsasiam; mas faz notar que a preocupacéo
de Heidegger é de outra ordem, e tem que ver cdifegencga entre filosofia e histéria ou
filosofia e narragéo. Heidegger teria ficado pemleom o prélogo porque, enquanto tipico
filosofo, descartava a narragdo como meio de seessar a filosofia, algo de que da mostras,
emSer e Tempcao comparar o estilo de Tucidides com o de Pla@&gassagens conceituais
do Sofista LIMA, 2004, pg. 12. Cornford também relembra astncia do outro prélogo
mencionado pelo comentador anénimo do dialogoaeledita que a outra versédo existente foi
apenas um esbhogo que calhou de ser preservado. BORI 1979, pg. 15. Para Sedley, o
prélogo é de fato Unico na obra de Platdo, e temagam de receber o aval de Sécrates. Ele
acredita que a intencéo de Platdo seja remeteitosek para o Socrates histérico, haja vista o
Soécrates apresentado Rarménidesdialogo anterior adeeteto € indubitavelmente ficticio,
sustentando teses que sé@o apenas de Platdo. SERQE4, pg. 16-17.
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experimental. De nossa parte, suspendemos o juizo sobre oldatier
Platdo desejado que os leitores fizessem tal paratbas ndo podemos
negar que a passagem tem estreitos liames cominigeéncia, algo
gque serd mostrado quando entendermos melhor o &Hnda
admiracdo. Independentemente da posi¢cdo tomadajudogn a
comparacgédo continua a ser uma das mais célebreRlape ja escreveu
e deve ser lida a0 mesmo tempo com sentimentode’faEm terceiro
lugar, convém dizer uma palavra sobre o carateonitlosivo do
dialogo, ja mencionado superficialmente. Como Beatysalienta, no
fundo ndo ficamos sabendo qual seja a visdo dédPlabbre o
conhecimento; apresenta-se-nos um drama de ide&gsdg ponto de
vista tedrico, tem resultado negafitocO didlogo s6 é positivo no que
toca ao efeito que causa no jovem Teeteto, 0 qu&litd, a NOSSO Vver,
razao a mais para que seja tomado como elucubaaedica da filosofia
gue usa da problematica em torno do conhecimemtosgadesenvolver.
Mas isso serd tratado nas sec¢fes seguintes.

Cabe dizer, por fim, que a singularidade dessdteswdio se
esgota no que foi dito acima. Outros pontos ha gemem recordados. O
clima em que ele se desenvolve, por exemplo — &eguea em Mégara,
num plano, e 0s seus personagens envolvidos deatancom a
matematica, no outro — relaciona-o do inicio ao finterto tipo de
conhecimento que sempre foi concebido por Platéwaw mais seguro
e perfeito, apesar de todos buscarem ironicameignificado dessa
palavra. Ademais, embora haja na famosa digress&iabelecimento
de diferencas entre o fildsofo e o orador ou ostmfia certa altura
presenciamos um Sdcrates que se metamorfoseiactagéhas a fim de
defender a tese dommo mensurdsso tudo sem falar no que é discutido
propriamente sobre o conhecimento: tdo profundeagoeosas séo as

31 Tanto o comentador anénimo quanto Cornford veemaigutica alusdo direta &6énon
didlogo em que a teoria da reminiscéncia recelge larengdo. CORNFORD, 1979, pg. 27-29.
Outros autores, entre eles Chapell e McDowell, megd paralelo. CHAPELL, 2005, pg. 46.
Sedley ressalta os paralelos e as diferengas, teanoasno o raciocinio de Socrates € um tanto
falacioso. SEDLEY, 2004, pg. 19-22.

32*The passage in which Socrates compares himsalfnidwife is deservedly one of the most
famous Plato ever wrote; it should be read witHirigeas well as thought”. BURNYEAT,
1990, pg. 6. Burnyeat ainda acredita que a passéapeparte de toda a estratégia que Platdo
emprega a fim de apresentar a primeira das deéisigiadas por Teeteto, segundo a qual
conhecimento é percepgdo. Uma vez que tal defirig@stada e logo entdo abandonada, néo
h& motivos para ndo aceitar semelhante interp@tagidizente com a mestria que Platdo
sempre apresenta.

3 “We never learn what Plato thinks knowledge isnblbeless, we are clearly meant to see
that the negative outcome of the inquiry is noedébut progress”. BURNYEAT, 1990, pg. 2.
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teses ventiladas, que a tradicao filoséfica pédepsepriar do dialogo
de diversas maneiras. Berkeley viu nele uma defles@mpirismo;
Wittgenstein encontrou expressdo de certo atomisgioo e também
exemplos da ansia de generalizacao que ofusckssffis; outros ainda
viram uma apologia do pragmatismo Nenhuma dessas visoes,
contudo, estd completamente certa ou completarsertga; parece que
nesse dialogo se manifesta de modo nitido o apeliéptico que é
costumeiro em Platéo, cabendo ao leitor se dgwidiir melhor das teses
postas em jogd.

Nas préximas sec¢des, analisaremos 0 que o did@ygopara
dizer sobre a origem da filosofia. Comegcamos porceeno a conversa
se desenvolve, levando em conta a ordem em queseapada.

1.2. A conversa de Socrates e Teeteto

O dialogo se inicia com pequena troca de palavrase e
Euclides e Terpsido, que serve basicamente pasandalivos: como
homenagem péstuma a Teeteto e como explicacao idopmle qual a
conversa entre Sécrates e o menino foi consefa@aegundo motivo
ja foi brevemente explicado acima, quando referimosstratégia de
distanciamento usada por Platdo. O primeiro moipaw, seu turno, se
relaciona com o sentido geral do didlogo confornmmpreendemos:
os dois amigos, que acabaram de ver Teeteto emestado, ferido e
ainda doente de disenteria, recordam como o vaticie Socrates, de
acordo com o qual o jovem tornar-se-ia homem céedma preciso e
correto. Além de Platdo elogiar com essa cena umbm@muito ilustre
e querido de sua Acaderfiiaele mostra que a longinqua conversa
havida entre seu mestre e o efebo prestou-se parasge Ultimo, que ja
tinha boas inclinagdes, seguisse o caminho hondadobelos e bons,
dando mostras duma alma nobre. Isso significa, etrspectiva, que
Platdo esta a dizer que o efeito provocado poraigxem Teeteto deu

34 BURNYEAT, 1990, pg. 1.

3 CHAPELL, 2005, pg. 13. Chapell compard eetetoas Meditacdesde Descartes, as quais
ndo devem ser apenas lidas, mas também feitagasiv

% Segundo Boeri, esse prélogo seria o lugar em datid® declara expressamente sua
insatisfacdo com a forma narrativa. BOERI, 2009 239.

3" CORNFORD, 1979, pg. 15. Teeteto era um dos menihrstses da Academia e um dos
pioneiros da matematica, principalmente da esteza@n O livro Xlll dos Elementosde
Euclides tinha por base muitas das suas descobergsrovavel que por sua influéncia Platio
tenha dedicado tanta valor a esse ramo da geomiettlaindo-o no curriculo do filésofo.
LESKY, 1995, pg. 568; JAEGER, 2003, pg. 903.
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frutos: o menino tornou-se filésofo, adotando umdmde vida que lhe
permitiu, entre outras coisas, ser probo e coragpsndo solicitado

pelo dever patrio.

Terpsido Pelo que dizes, estamos na iminéncia
de perder um homem e tanto!

Euclides De muito merecimento
(koAOV T€ Kol Gyaddv), Terpsido. Agora
mesmo, ouvi fazerem-lhe os maiores elogios,
pelo modo como se houve na batalha.

Terp: Nao é de admirar. Estranho seria se fosse
diferente. Mas por que nao ficou aqui em Mégara
conosco?

Eucl: Tinha pressa de chegar a casa. Insisti com
ele e o aconselhei muito; porém nédo se deixou
convencer. Por isso, o acompanhei; e, ao
retornar, lembrei, com admiracde0¢vpaca),

de como Sdcrates foi bom profeta a respeito de
muita coisa e também de Teeteto. Se mal ndo me
lembro, pouco antes de morrer ele encontrou
Teeteto, que ainda era adolescente. Ambos a se
conhecerem, e logo a conversar, tendo Sdcrates
ficado encantado com a natureza do rapaz
(@bTtod TV @olv). Quando estive em
Atenas, Sdécrates me falou pormenorizadamente
da conversa que entdo mantiveram, tendo
acrescentado que se ele chegasse a ser homem,
fatalmente se tornaria célebre.

Terp: SO falou a verdade, como parece. E a
respeito de qué conversaram, poderias dizer-
me?®

O prologo nos coloca, portanto, diante de uma dpém a
filosofia, de uma conversdao da alma inteira queirfdubitavelmente
bem sucedida, porquanto esteja sendo confirmadmidele longos
anos, por pessoas com capacidade para realijalgainentd®. E este
o liame que introduz diretamente o segundo proéagjoele do dialogo
propriamente dito, onde Socrates fala de sua @nsieonhecer meninos
bem-dotados do ponto de vista intelectual; e é estentido geral da

%8 Teet, 142b6-d5.

% José Trindade Santos acredita que toda a centicéfie irrelevante para a compreenséo do
didlogo. Certamente discordamos de sua postura,rpehos no que toca a importancia da
cena para a compreenséo do didlogo. SANTOS, 2@022pn. 22; pg. 23, n. 23.
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obra, que conecta todas as suas partes num tauériao. Com efeito,
a ideia de iniciacdo a filosofia, como ja dissemios, raiz principal a
partir do qué se ramificam as outras radiculasiélogb: ela ndo s6 da
inicio a encenagao, como também conclui todassasisifes. O trecho
supracitado, para que ndo seja encarado apenas empegiente
arbitrario de Platdo, ganha sentido quando comgi@dencomo a
possibilidade de avaliar o sucesso de um evengagaseste é o cerne
da estratégia de distanciamento aqui exemplificBldaprosseguimento
do dialogo, o nexo dessa iniciagdo com as outndsgpse torna bastante
nitido: em primeiro lugar, ele ilumina a comparag@dSocrates com as
parteiras, que explica em que consiste o0 métodendmo do filésofo;
em segundo, esclarece a afirmacéo sobre a origefitosiafia; e, por
Gltimo, revela o sentido da digressao sobre odftfisque, como se fora
uma peca retérica, oferece a Teeteto e a seus subaja e pungente
imagem do que seja dedicar-se a filosofia. Esse®pmunca sdo bem
interligados nas interpretacdes do didlogo, justaengporque, como
dito, costuma-se dar exagerada énfase as discusp@smoldgicas,
tomando-as como a espinha dorsal do drama. Mas dissaissfes sdo
usadas, a nosso ver, com o propésito de avalilina @e Teeteto e de
lhe apresentar a filosoffa Certo é que elas possuem interesse e
importancia em si mesmas, servindo para que terdhaomsciéncia do
que ocupava o pensamento de Platdo por esse tempa) seu carater
aporético perde o sentido se ndo é visto em dietgcdo com a
iniciacéo do efebo. Mesmo no interior das discusségroposito, pode-
se perceber nitidamente uma progressao argumentgli® visa levar
Teeteto da esfera das simples sensac¢des, ondeariemtra antes de se
relacionar com Sdcrates, até a esfera da suprésbdade. As trés
definicbes de conhecimento apresentadas ao longoowleersa — a)
sensacédo, b) opinido verdadeira e c) opinido veidadcrescida de
justificacdo — por si s6 encaminham o jovem parahamzonte mais

40 «Consequently, we treat tHEheaetetuss a work whose explicit question about knowledge
is directly linked with the deeper issue of whailggophy is". BENITEZ; GUIMARAES,
1993, pg., 209. Em verdade, seria de se perguatar fancdo ddreetetondo é oferecer a
caracterizagado do filésofo. Sabemos que ele partendlogia ddSofistae doPolitico, onde os
personagens se propdem a investigar a definicdadke uma dessas figuré&of, 217a;Pol.,
257a); contudo, ndo temos um dialogo com o tikilésofo Ora, ndo seria isso estratégia
irdnica de Platdo, dar-nos o retrato do filésofodieanterior as discussdes sobre o sofista e o
politico? Tal estratégia ainda explicaria por quéer8tes deixa de ser o condutor dos dois
diadlogos seguintes, bem como o fato de o estrangkr Eleia incluir Sécrates junto dos
sofistas. Trata-se, porém, apenas de hipétesedguemos o intuito de defender nesta ocasido.
Como diz Cornford: “Why thePhilosopherwas never written, we can only conjecture”.
CORNFORD, 1979, pg. 169.
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intelectualista do que sensivel. Tal trajeto regmts a saida da caverna
ou o inicio psiquico da filosofia através da adg@im Em cada um
desses momentos teremos oportunidade de ver cemadsntece.

No proémio do evento rememorado, Platdo se comcetsr
capacidade socrética de analisar os jovens egligtias naturezas bem-
dotadas; mas também ressalta a preocupacdo de estte com a
educacdo e com o cuidado dos futuros cidaddoseass. Sdcrates
aparece no ginasio, dialogando com Teodoro, a pai®i meninos que
se sobressaiam em algum género de estudo, sendo digeos de
mencdo @&l Adyov). Ele interroga o velho gedmetra, que tem
muitos pupilos sob sua guarda, sobre 0s jovendeasss, pois se
preocupa em primeiro lugar com seus concidaddobprmtambém
apreciasse conhecer efebos vindos da terra natakwenterlocutor,
Cirené?. Essa sua caracteristica ja nos é conhecida: tB$&zhomem
de seu tempo e de sua cidade; a sua mensagenemaaas Atenienses
despertos, e talvez apenas por conseqiiéncia sa aefihomem em
geraf®. Ambos os personagens s&o ja idosos: Teodoreajéeixa de
sua dificuldade em acompanhar as discussdes, @lagaj segundo
Euclides, deu-se hum momento pouco antes da mertgddrates. O
clima mateméatico é relembrado ndo apenas por Tepdms também
pelo préprio Teeteto. Talvez eles mesmos, comodooseima, sejam
exemplo de pessoas que lidam diariamente com omgie seguro de
conhecimento, a saber, as matemétfc#® responder a pergunta feita
por Socrates, Teodoro afirma que teria algum redeianencionar o
jovem caso ele fosse belo, porque entdo poderiaer ds mas linguas
gue ele anda por ai enamorado pelos efebos. Cqrdudotece que o
menino ndo apenas nao é belo, mas até mesmo se para Socrates,

“1 Nesse mesmo dia, sabemo-lo, Sécrates conversow @ativinho Eutifron. A preocupacéo
com a educacgdo dos jovens continuava em sua niéfigura-se-me o Unico [Meleto] que,
em matéria de politica, inicia como se deve, péis @ justamente dos jovens que deve se
ocupar para torna-los virtuosos, da mesma mane&a dpom lavrador se ocupa primeiramente
das plantas tenras, e depois das outras? Talvezskj a razdo por que Meleto comega o
tratamento por nés que, conforme ele diz, somogooaiptores dos jovens em fase de
crescimento”Eutif., 2c¢8-3a2.

“2Teet, 143d1-143e3.

43 Apol.,, 30e3-31a7. Tal distingéo de prioridade étnitias aé outra coisa que Sdcrates partilha
com Cristo.

4 Eugénio Benitez e Livia Guimardes notam como dogiA apresenta trés tipos de
conhecimento personificados em trés personagensiamatica (Teodoro), a filosofia
(Socrates) e a sofistica (Protagoras). Segundpeef@®poésito de Platédo seria fazer com que o
jovem Teeteto, que representa a juventude, oppassem desses géneros de saber. BENITEZ;
GUIMARAES, 1993, pg. 305-306.
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tendo o mesmo nariz achatado e os mesmos olhaiasit Esta
semelhanca dos interlocutores néo parece ser ataséal; em verdade,
ela nos recorda imediatamente o discurso de AltdisiamoBanquete
pelo qual sabemos que Sdcrates, em que pese sectcagxterno,
possuia beleza interna que sobrepujava tudo qéasensivéf. Talvez
se trate de uma aluséo de Platdo a alma do meeetetd, que possui
qualidades dignas do fildsofo ideal dRepublica De resto, no
julgamento de Teodoro ja esta pressuposta a rémlestética levada a
efeito por Socrates, que valoriza mais a belezxiantou animica do
gue a beleza sensivel. Isso também aparece nalidetde com que o
gebmetra comenta a feiura de Socrates. Em sua |gmgada
pedagdgica, em que ensinou muitos meninos, Teadorca encontrou
nenhum com tdo maravilhosa natured@ufLoG TS gD TEPLKOTAQ).
Ele cita as varias aptiddes de que Teeteto é dotaddidade de
aprender incomparavel, docilidade U(nica, boa memadnapido
entendimento. Teeteto ndo se deixa levar nem palaném pela
preguica, e a sua vivacidade, que lhe garante svagisalidades
espirituais, ndo o torna impulsivo tal um navio destro. Ele avanca
com naturalidade na senda do saber e, levando-semm a sua idade,
é de se admiraf@updoat) com o que ja realiz8(

O primeiro pronunciamento sobre Teeteto, assim,padiia ser
mais favoravel: seu mestre Teodoro gaba-lhe seas penatureza. Nas
gqualidades que ele enumera, podemos ver a primefeséncia de
Platdo aRepublica notadamente ao livro VI. Tal livro antecede o
climax da obra apresentado na sétima parte, clesag que mantém
relacéo explicita com a digressdo sobre o filoswmiotida noTeeteto
No livro VI, Platdo se dedica a caracterizacdo ipeedos filésofos,
alinhavando suas qualidades e diferenciando-ogstante das pessoas.
Ele pretende perscrutar a sua naturgaa(v) a fim de ver se podem
ou ndo ser os guardibes da cidade idealmente etapst, tal como
abaliza aqui a natureza do adolescente para veragielde®. Muitos
séo os apandgios elencados, todos os quais camtripara esbocar um
modelo ideal. Primeiramente é dito que os fildsomslam sempre
apaixonados pelo saber, ndo de forma fragmentads, aimejando a
esséncia imutavel em sua totalidade. Dado quelsmnvpara isso, tém
aversdo a mentira e aspiram somente a verdadealasemnpre esta

5 Teet, 143e4-9.
“6Banq, 218e7-219a4.
4" Teet, 144a-144b7.
“8 Rep, 485a5-8.
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intimamente ligada a sabedoria. A concentracdo s desejos
também os faz cuidar apenas dos prazeres da atimando de lado os
do corpo. Por tal motivo, assim, eles ndo se aémdigm busca de
riquezas, sendo naturalmente moderados. Também pa&suem
nenhum tipo de mesquinhez que os impeca de alcandaino, seu
supremo objetivo. Eles se voltam para a contemplagitodo o ser,
olhando para a vidsub specie deorunTal altivez de olhar faz com que
sejam corajosos e ndo temam a morte. Além dises,sélo pessoas de
natureza justa e cordata; tém facilidade de apreedeoa memoria,
cultivando atitude de espirito comedida e agradduel Ihes facilita o
acesso ao s&r Nas palavras concludentes de Sécrates:

Serd entdo possivel censurar, sob qualquer
aspecto, uma ocupacao tal que nunca ninguém
sera capaz de a exercer convenientemente, se nao
for de seu natural dotado de memoéria e de

facilidade de aprender, de superioridade e

amabilidade, amigo e aderente da verdade, da
justica, da coragem e da temperanta?

O jovem Teeteto possui praticamente todas as eaistatas
agrupadas nessa passagem. Estamos diante, podanima iniciagdo
ideal, que se direciona a alguém com toda a prépematural para sair
da caverna e se tornar filosdfoEsse fato alegra Sécrates, que nem
sempre encontra bons interlocutores, e ele logejalssber quem é o
pai do menino. Teodoro ndo se recorda do nome dgepitor, mas
imediatamente aponta Teeteto, que vem se aproxonamdo com
outros efebos, todos os quais acabam de ter usadoorpo com dleo
*2 Essa preparacdo para a ginastica acaba se mwelara preparacdo
para entrar em contato com Sécrates, que tambérigxerta ginastica
intelectual. Se Teeteto e 0s outros meninos esADAS COrpos nus, O
que é provavel, Socrates desnudara doravanteasaaanalisando-a e

“°Rep, 485b-486e.

¥ Rep 487a2-5.

L LIMA, 2004, pg. 10. Em verdade, Teeteto é o jovesm grande potencial que pode ser
facilmente influenciavel, sumariando em sua pessda a juventude ateniense da época, 0
préprio Platio inclusive. BENITEZ; GUIMARAES, 1993y. 301-302. Scolnicov acredita que
a tarefa socratica — provocar uma revolugdo psigeim seus interlocutores — pode ser
facilmente realizada com Teeteto, gragas as inlsnpralidades do adolescente. Sécrates nem
precisa se valer de toda a sua ironia, pois setanttor € bem disposto, ndo se zanga por ser
refutado e prontamente reconhece seus erros. SCIMWI2006, pg. 56-57.

%2 Teet.,144c4.
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inspecionando para descobrir seus defeitos e stiddappara o
exercicio intelectudl. Em verdade, Socrates também encetou revolucao
ginastica, pois a despeito de nunca desprezaipo eode ser ele mesmo
alguém de constituicdo sa e robusta, preza magsnainento da alma, o
qual também garante o dominio do cafp8dcrates reconhece o pai do
efebo, Eufrdnio, e garante ter ele sido homem de ¢arater (como seu
nome o diz) e ter deixado consideravel her¥ngaercebe-se por tal
comentério como Socrates conhecia seus concidal8espreocupava
com o0 que eles faziam entre quatro paredes, o qgae Vv
surpreendentemente contra a ideia do filésofo dihea distante,
apresentada na longa digresséo protréptica contiddialogd®. Com
efeito, deve-se ter sempre em conta essa ambiglidadtiva ao
filosofo tal como descrito por Platdo e represemtpdr SOcrates: ao
mesmo tempo em que ele ndo da a minima atencacopaasuntos
sobreposse humanos que alimentam a fogueira dérfala da fama da
cidade, ele estd sempre inteirado do que se passsela redor e
preocupado em tornar melhores aqueles que, noifitatm, vém ao seu
encontro. Assim é que Socrates trouxe a filosofiem s lares e as
cidades, e definiu sua tarefa como a observacaoueado daquilo que
é feito privadamente, ao mesmo tempo em que ewwmuugares
publicos ao longo de sua vida, ndo entrou em neahdisputa pelo
poder e absteve-se da tentativa de se tornar eédelyyoderoso.

Teodoro chama Teeteto e seus amigos, e Socratescaom
guestionar o menino com absoluta naturalidade, gem tenham
acontecido as devidas saudacgfes e apresentac@esiofie de agir é

%5 Sobre esse ponto: “Surgiu assim uma ginastica eftsgmento que logo teve tantos
partidarios e admiradores como a do corpo, e ndouea ser reconhecida como o que ja esta
vinha sendo havia muito: como uma nova formapaieéia A “dialética” socratica era uma
planta indigena peculiar, a antitese mais comgletaétodo educativo dos sofistas, que tinha
aparecido simultaneamente com ela”. JAEGER, 20Q1,583. Nietzsche possui a mesma
opinido: “Dass er eine neue Akgonentedeckte, dass er der erste Fechtmeister dévatief
vornehmen Kreise Athens war, is das eine. Er fész@ indem er an den agonalen Trieb der
Helenen riihrte — er brachte eine Variante in demgiRimpf zwischen jungen M&nnern und
Junglingen. Sokrates war auch ein grogsetiker’. NIETZSCHE, 2008b, 88, pg. 19.

% No Carmides Sdcrates diz que aprendeu o uso de certo rereéitis encantamentos que o
acompanham junto de Zalmoxis, famoso médico trdeiinfluéncia pitagérica. Este médico
defende que a alma tem poder soberano sobre o e@pas doencas, sendo dela que derivam
todos os bens e todos os males. A crenca é tamb#dithagda por Sécrate€arm, 156e6-
157al. Para ele, alids, a finalidade da vida huréaatagir a perfeicdo da alma. CORNFORD,
2001, pg. 8.

% Poder ser que a heranca ai mencionada seja atencia moral do pai sobre o filho.
BENITEZ; GUIMARAES, 1993, pg. 308.

% Segundo Diégenes Laércio, SAcrates se ocupavéalgge se faz em casa de bem e de mal,
ou seja, de questdes essencialmente étitdas, I, 21, 4.
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abrupto e nada convencional, mas simultaneamemtiicfig paternal e
amistoso. Fala ao jovem que Teodoro os compardizafigente, e de
pronto Ihe pergunta se a comparacao € exata, ldngaéo de analogia
com as artes a fim de averiguar a exagdo do juizdabdoro. Se
dissesse um musico haver a mesma afinacdo entie ldas, eles
aceitariam a sua opinido profissional; mas como ene Teodoro, que
nem ao menos € pintor para estar ai a falar dellsangas fisicag“_?
Todavia, se alguém elogiasse a alma de outrenmy@doga a virtude e a
sabedoria, ndo conviria que aquele que ouviu dekgplisasse a alma
do elogiado, e que o elogiado a exibisse? Sécsatgsopde, assim, a
investigar a alma de Teeteto, e este deve se despiectualmente
através de uma discussdo. Tal como se fosse méstrginastica,
Socrates fard avaliagdo do menino. As palavras \@§tas como
reveladoras do espirito de alguém: assim como aréirse conhece
pelos frutos e o ledo pelas garras, assim a altaa palavras. Nao é
preciso dizer que Sdcrates, em fazendo isso, afianeomo alguém
capaz de ajuizar sobre a natureza psiquica dasgsess

Deve-se notar, de resto, que Sdécrates ndo sandsst do
horizonte intelectual do menino, mas lhe perguiga gue tem relacao
com os estudos matematicos. Ele deseja convensar eeteto e com os
seus amigos no intuito, nds o sabemos, de lheogmowa curiosidade
intelectual e converté-los a filosofia. A sua petgy contudo, é assaz
exigente, fazendo jus aos grandes dotes de selo@tr: que é o
saber? Teodoro se recusa a discutir com Sécrateacenselha a ndo
largar Teetetd. Ao tentar dar uma resposta a Sécrates, Teeteteasf
varios exemplos de conhecimento, errando no mesmatop
metodoldgico em que Ménon, em sua conversa comafedcrjia se
enganard. Sécrates o faz ver que procura uma definicad:ge¥a quer
saber, por exemplo, 0s varios tipos existentesad® |- a lama dos
oleiros, a lama dos construtores de fornos etcas sim que lama é
terra molhada. Teeteto facilmente compreende agiaaé afirma que
ele e seus amigos ja passaram por algo do géeataram reunir todas
as poténcias, que sao em numero infinito, em apemes que fosse

% Teet, 144d9- 145a13.

8 Teet, 146b1-7.

% Teet, 146¢7-d2. A semelhanga do erro de Teeteto cdmMeénon 1én, 72a6), e o fato de
ambos cairem em aporia, serve de base para quéofioroomo dissemos acima, veja na
passagem sobre a maiéutica uma alusdo a teoriendaiscéncia, amplamente elaborada no
Ménon CORNFORD, 1979, pg. 27-29.
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capaz de designar todas as olitra&&ntretanto, Teeteto acredita que ndo
consegue responder a questdo posta por Socratel®, gee Teodoro
deve ter ajuizado mal sobre sua natureza. A pimcigle até tinha
oferecido com alguma tranquilidade uma tentativaiedposta; mas ela
foi refutada por SoOcrates e ele se encontra agoma espirito mais
brando, como que admitindo que ndo sabe a respastarada. Este é o
primeiro momento em que o jovem sofre os efeitosunda pequena
aporia: ele ndo sabe para que lado ir. SOcrate® rmixa desistir e 0
reanima, como antes ja fizera, com uma férmula @ueais do que
usual em sua boca: “Sé corajo§b"Além disso, mostra que o problema
nao é facil e a culpa ndo vem de Teeteto. O meauimaite que, tendo
ouvido algo a respeito dos temas tratados por f&&crga tentou
descobrir uma definicdo para o conhecimento, e emibdo tenha
logrado nenhum sucesso, a questdo ainda hoje mauttf. Pode-se
supor a partir disso que ele acalentasse a idaiandgdia vir a conversar
com o famoso fildsofo, e por isso fosse treinande @reparando para
tal encontro; talvez quisesse lhe mostrar que réi@ gacilmente
refutado como as outras pessoas. Em todo casamestte deve ter sido
com ansiedade e grande expectativa — com um fribanaga, para
sermos bem preciso — que ele se encaminhou pa@ gienSocrates
depois de ter sido chamado pelo seu professor. Gong ele so
expresse ingenuamente o que sdmatovia), Socrates afirma que
suas dores sdo dores de parto, 0 que mostra queelesta vazio.
Sdcrates ainda conta algumas coisas sobre si mesmtom de gracejo,
supomos, como que para se tornar mais familiar mosméemido pelos
adolescentes: diz que ele é o homem mais absurdanaado
(0Ttom®TOTOC) e que gera confusddiopelv) no espirito dos

% Teet, 147c7. Chapell discute o fato de Socrates néiaadefinicdes dadas com auxilio de
exemplos, contrapondo tal procedimento com a filasde Wittgenstein. CHAPELL, 2004,
pg. 34-38. E interessante notar que, na fala denjoTeeteto sobre a matematica, Platédo
evidencia mais uma vez que o menino tem tudo parao filésofo ideal. As disciplinas
matematicas que Teeteto cita quando fala de suEiérpia com as poténcias — a progressao
que vai da aritmética, via geometria plana, atéagtria dos solidos e entéo alcanca dialética
— sdo exatamente as mesmas disciplinas que comp@emiculo do filésofo no livro VIl da
Republica Teeteto ainda chega a dizer que deseja estunmaieodoro, no futuro, astronomia,
harmonia e célculo, que s&o o restante do currisata falar no fato ébvio de que ele estd num
ginasio {Teet, 145d1-3). Assim, a ligacdo deste didlogo cdrepublicaé mais do que clara e
premeditada. SEDLEY, 2004, pg. 27; CHAPELL, 2004, 30.

% Teet, 148c9. Segundo José Trindade, este elementdticanpelo qual Sécrates encoraja o
menino e as vezes Teodoro, abundd @etetoe é comparativamente raro em outros dialogos.
SANTOS, 2008, pg. 6, n. 3. Isso pode servir comés mm indicio do carater protréptico da
obra.

%2 Teet, 148e.
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homen&®. Teeteto se mostra informado sobre esse pontoue q
confirma a hip6tese de que tivesse algum receiexpectativa de se
deparar com Sdcrates. Todavia, tanto o jovem camdeeais pessoas
desconhecem o fato de que Sécrates é também pataticomo o foi a
sua mée. Ele pede que o jovem ndo divulgue essedah ninguém e
expde o que seria a sua maiéutica.

Convém salientar que o seu procedimento é diferdatque
costuma ocorrer em outros didlogos. Aqui, Socredaso que revela de
antem&o o que ha de acontecer ao seu interlocelmrspmples fato de
entrar em contato com a sua absurdidade. Em duyases — como no
Ménon no Laquese noBanquete- sdo seus interlocutores que forjam
metaforas e comparacgfes a fim de tentar compreepdéé a esséncia
da acdo de Sdcrates sobre suas almas; ele mesmangee silencioso
ou entdo toma ironicamente o que lhe atribiefgora é como se ele,
mantendo sua intencdo de levar o adolescente pasadh caverna
através de um parto intelectual, precisasse ass fpstas quais o
parturiente ha de passar, com o fito de acalméd® terna-lo confiante,
mais ou menos como o médico faz antes de uma igirdrgeteto tem o
privilégio de saber o que ha de Ihe acontecer agolado percurso
argumentativo e experiencial que o conduzira paais perto do Sol.
Além disso, Socrates l|he apresenta com essa cogApara
peculiaridade do método filosoéfico, que se apadandtematico e do
sofistico, dando ensejo para que 0 menino aclarbéadzonte mental e
diferencie essas formas de saber. Ao invés de deduge
demonstracdes, ou de longos discursos e improwsabé@lhantes e
enfeitadas, a filosofia lida, numa de suas partesereiais, com
operagOes doloridas na alma das pessoas, expurgardi presuncao
do saber e deixando que verdadeiros conhecimefidosra e venham a
tona. Este é o cerne do método socréatico de réfutagie consiste em
destruir via ironia as opinidées mal formuladas gseseus companheiros
de conversa sustentam, bem como o cerne da refutégica, similar a
uma catarse, que também é utilizada pelo maisnatigios sofist&a

% Teet, 149a9. Essa capacidade de Socrates gerar agmaaerbial. BOERI, 2009, pg. 237.

% No Ménon Sdcrates é comparado por seu interlocutor a aingefétrica e a alguém capaz
de encantar e enfeiticar as pessd48n(, 80al-9). Nd_aques Nicias explica o que Socrates
causa em quem conversa com &keqg(, 188b4-6). E n®anquetepor fim, Alcibiades diz que
Sécrates possui 0s mesmos poderes do satiro Maaas de ser capaz de produzir delirios
baquicos ou efeitos tdo poderosos quanto os prdescaela mordida de uma viboBa(qg,
215b4; 215€). Tudo isso sera mais bem estudadmte fr

% Cf. Sof, 230b. “A “filosofia” que Sdcrates aqui professio é um simples processo tedrico
de pensamento: é ao mesmo tempo uma exortacdo edwtacdo. A servigo destes objetivos
estdo ainda o exame e a refutacdo socratica deotadber aparente e de toda a exceléncia
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Sem querer discutir se isso pressupde ou ndoia toreminiscéncia, o
fato € que sem duvida Socrates ndo acredita gaepassando algum
tipo de saber para seu interlocutor, sendo quéadiesando de crencgas
ou, neste caso, ajudando-o a formula-las com affidé passagem
sobre a maiéutica se insere, assim, no escopmiglatde caracterizar o
gue seja a filosofia e o fildsofo. Ela mesma é rdogiio metodoldgica,
por assim dizer, para que SOcrates seja capaz deitasu
maravilhamento em seus ouvintes, ou seja, paraoguerne aptos a
filosofar. Por tal motivo, em termos de estrutuvad@ilogo, a afirmacéo
sobre a origem da filosofia aparece logo depoipmimeiro fruto de
Teeteto ter nascido.

Midwifery is appropriate to a unique kind of
problem — that which originates in feelings of
wonder and perplexity (155c; cf. 148e) — and far
from relieving that state of mind midwifery
augments and transforms it. Perplexity and
wonder occur when someone’s beliefs are
suddenly shaken, when things long taken for
granted are exposed to criticism; and in Socrates’
view this experience is characteristic of
philosophy. As philosopher Socrates not only
experiences wonder but induces it in others
(149af’.

Toda a exposi¢do da arte maiéutica extrai seuseel@s, por
analogia, do trabalho das parteiras e das crengasilgrzes que
circulavam sobre el&% Assim, tais profissionais sdo mulheres que ja
tiveram filhos, mas que atualmente ja& ndo podenr;palas ndo sao
estéreis, pelo fato de que a natureza humana rd® ggarender uma
técnica da qual ndo tem experiéfiti€mbora veladamente, Sécrates

(arete meramente imaginaria”. JAEGER, 2001, pg. 527aBaeger o método socratico se faz
de duas partes: refutac@gnchoy e exortacaopfotreptipkos.

% A metafora do parto mental, alias, é algo comunPéatéio, e aparece tambémBenquete
BOERI, 2009, pg. 235; NIGHTINGALE, 2009, pg. 115-8egundo Trindade, Scolnicov
considera a reminiscéncia e a maiéutica duas fdaesiesma moeda. O proprio Trindade
afirma que nada impede que se faga tal identifwa8ANTOS, 2008, pg. 25, n. 29; pg. 55.

8 BENITEZ; GUIMARAES, 1993, pg. 320. A admiracéo citeda pela mudanca de opinides
tem como base, no fundo, uma mudanca de experiénpassagem da ignorancia inconsciente
para a consciéncia da ignorancia. Isso sera vistg@roximos capitulos.

% Chapell lista sete similaridades e quatro difeasrentre Socrates e as parteiras. CHAPELL,
2004, pg. 42-43.

% Teet, 149c1-2.
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admite aqui que ele mesmo ja pariu alguma coisalgam momento
de sua vida, porque do contrario ndo poderia exesee oficio. Pelo
menos tem de ter gerado a ideia que possui saiEa proprio modo de
educar seus ouvintes. Significativamente, Artemisma de Apolo, é a
deusa protetora de tais mulheres e as auxilia ravog N&o é
improvavel a tentativa platonica de apresentar @rideia uma forma
feminina para Apolo, o deus que sempre apadrinfas em sua
miss&d’. Da mesma forma que as parteiras reconhecem aniiddde
uma mulher gravida, Sécrates reconhece as almatepra parir algum
conhecimento. Tal como o filésofo, as parteiragdam mao de certos
remédios @oppaKLe), pogcdes e encantament@st¢dovcat) a fim
de aumentar ou diminuir as dores do parto, leva-loom termo ou
expulsar o fruto da concepcioE talvez a afirmacéo mais clara de que
Socrates também emprega artificios retéricos cameacao de trazer a
luz os saberes que seus ouvintes possuem sem &muriaciPocdes e
encantamentos sdo palavras que fazem parte do Iéddicinal e, por
extensdo, do retérico; usa-las no final do sécule@ Vhicio do IV,
guando Gorgias ainda estava vivo, Protagoras amadembrado e a
tradicdo siciliana da retorica era espécie de modaninimo significa
fazer alusdo a tais praticasLogo a frente, veremos quais s&o as
variantes desses remédios que Sdcrates empregausrimteriocutores.
Além disso, as parteiras também sdo excelentemeasairas, pois ndo
apenas sabem cultivar e colher o fruto, como tamégeolher o tipo
adequado de semente para cada teffer@omo Sécrates falara
explicitamente, isso quer dizer que ele pode rendarea determinadas
pessoas outros géneros de estudos mais propicoassaturezas e, de
resto, que ele também sabe conversar com cada umaemaneira
diferente: é retérico com Fedro, poético com ianpedoclesiano com
Ménon, sofistico com Alcibiades. Apesar de todaagsemelhancas, a
arte das parteiras € inferior a de Sdécrates, pagtpuperecisa distinguir
os frutos verdadeiros dos falsos, algo que ndor@a@mm as parteiras,
gue s6 presidem aos partos de criancas. Sécrateseida, parteja
homens e almd$ A sua superioridade estd em que tem de examinar
(Bacavitelv) de todos os modos o que o jovem pariu, a fimetesg

0 Cornford lembra que tanto Artemis quanto Letoassnciadas a filosofia r@ratilo, ja que
possuem carater casto e sébrio como o do filoSBRNFORD, 1989, pg. 141-2.

" Teet, 149¢9-d3.

2 Cf. Plebe, 1978. QMénon,como veremosg outra evidéncia dos poderes retéricos de
Sécrates.

" Teet, 149d5-8.

™ Teet, 15006-9.
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tem em mé&os quimeras, falsidades ou algo legftinle percebe
quando alguém tem a sua alma prestes a ser ilumipadnovo saber
que deseja aflorar; também percebe se a pessoaasapfre
modificacdo passageira, se apenas se instrui cotuito de ser ainda
melhor no interior da caverna, como os sofistaghamam. Com base
nisso, vé-se ser correta a acusacédo que lhe faegumdo a qual nunca
apresenta ideias proprias, mas se limita a intarrag outras pesso&s
A divindade o impede de conceber e o incita a jaartes outros. Ele
afirma n&o haver sequer um pensamento que tenlmadad, o que,
como ja notamos, é contraditério, uma vez que Bses ndo podem
ser parteiras. Aqueles que convivem com ele, es§aeauxiliados pelo
deus, progridem as mil maravilh@sppLaoTOvV 0c0V), tanto segundo
o0 seu juizo quando no juizo de outfémf melhoria dos amigos de
Socrates é perceptivel e evidente, pelo simplesdatque ele, fazendo
com que cultivem e desenvolvam o elemento racideaua alma, leva-
0s a se aproximarem cada vez mais de sua verdédenanidade. Eles
nunca aprendem nada de Sdcrates, mas descabrpdv(tes) e geram
(texdvTec) por si mesmos inUmeras coisas belas. Muitos que
desconhecem esse processo se afastam de Socratesdandevido;
acabam germinando frutos prematuros ou estraganoutoss, e com o
tempo parecem ignorantes aos proprios olhos elhos de outrem. E
sem duvida o caso de Alcibiades, de Critias e dstides, filho de
Lisimaco, citado nominalmente no texto. Socrategeass os recebe de
volta, quando seu génio lho permite, mas as vezégnora’®. Todos
0s que convivem com ele sofremdcyovot), por fim, o mesmo que
as parturientes: andam prenhes de dores noite plelims de aporia e,
pode-se adicionar, num estado fora do comum, cams semores
alterados e sua percepcdo do mundo transmudadaatesicsabe
despertar tal dor com sua técnica. Ele também a&ssumapel de
casamenteiro e encaminha algumas pessoas a cepfesiatistas e
professores, como Prédico

® Este exame que Socrates realiza é também o qdazetle modo geral com as pessoas.
Nicias d4 um testemunho, haques de acordo com o qual ja foi examinado varias vgme
Socratesifmo Zwkpdtovg Pacavitechat), até mesmo com algum pragéad., 188b4-

6). Analisaremos melhor esse fato no terceiro capifuis o ser examinado por Sdcrates é
também uma espécie de experiérfmiacyciv).

® Teet, 150¢5-7.

" Teet, 150d4.

8 Teet, 150e-151a.

™ Teet, 151b5.No Laques temos um exemplo desse fato. Ao longo do didldgmues
expressa mais de uma vez a opinido segundo a dgialdco e Melésias devem consultar
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A sua longa exposi¢do faz com que Teeteto fiqudaamais
dacil e receptivo. Socrates percebe que o jovenatgmna alma pronto
para sair; pede que se entregue aos seus cuidaegzoada as questdes
que Ihe propor. Ele ndo deve se aborrecer se tivdeejogar fora algo
inatil, como o fazem os muitos que se zangam coord®s e até o
agridem, por nao perceberem que s6 age por bon@Gaaeo Teeteto
nao se arroga nenhum saber, ndo sera necessahiameemefutacdo
forcada, mas antes um encaminhamento para umagétufii@sofic&’.

E somente depois de saber o que esta acontecensigaoportanto,

que ele se aventura a continuar a conversa. O mgaitem agora

alguma nocdo do que seja a filosofia: sabe queceiap a matematica,
busca termos gerais que se aplicam a uma multiptiei de coisas, mas
sabe que também utiliza o0 método maiéutico pamesenvolver pelo

menos em uma de suas fases essenciais. Agora ptide aezorrer a

conversa sobre o conhecimento.

1.3. A primeira definicdo de conhecimento e a adnagéo

A conversa propriamente dita entre Socrates e fbeeteneca
quando o menino, depois de algumas hesitacdescehtivado por
Socrates a dar uma definicdo de conhecimento. &ste primeiro
rebento que Teeteto gera depois de ja ter nocamédodo socratico.
Acreditando que o sabedor sente que sabe, eleedefosonhecimento
como sensagao.

Teeteto Realmente, Soécrates, exortando-me
(rapokergvopévov) como o fazes, fora
vergonhoso nao esforcar-me para dizer com
franqueza o que penso. Parece-me, pois, que
guem sabe alguma coisa sente 0 que sabe. Assim

Socrates a respeito da educacgédo de seus filhosjesimo o faria, se ainda tivesse filhos com
idade para isso. Laques ndo percebe que nado hé pdaal aprender, e admite ser um daqueles
homens que nédo tém tempo para a educacgédo dos féleosbsorvidos andam com os negécios
publicos [ag., 202c¢2-6). Nicias concorda nesse ponto, e esialéngo da discusséao, talvez a
Unica concordancia dos dois generais: ambos jutgaros meninos estariam em boas maos se
sua educacéao fosse confiada a Sécrates. Ele afuimaempre quis deixar Nicérato, seu filho,
aos cuidados de Socrates, mas que este sempreuseyenviando 0 menino para outros
mestres(Lag., 220c7-d4). No fundo, ele ndo compreende queaB#smao quer discipulos,
mas amigos. Vale notar, ainda, que Socrates acedlagar Aristides, o filho de Lisimaco,
como dito acima; mas o menino foi-se embora ardgefedido.

80 SANTOS, 2008, pg. 58.
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0 que se me afigura neste momento € que
conhecimento n&o é mais que sens&tao

Trata-se de algo bem ingénuo e espontaneo, e slvem
resquicio mal digerido de educagdo sofistica, Haujunto de seu
mestre Teodoro, que lhe veio & méht€ontudo, o importante é que
por essa definicdo sabemos que o jovem Teetetacsatea plenamente
no interior da caverna: ele cré que todas as cqisapercebe pelos seus
sentidos, longe de serem palidos fantasmas, s&mascoeais que
possuem existéncia e constituem o fundamento dhecimento que
temos do mundo. Ele ainda ndo saiu da esfera daacgees e esté longe
de participar da revolugéo espiritual, levada aqadr Platdo, pela qual
o mundo inteligivel passou a ser considerado neaise verdadeiro do
gue o sensivel; é ainda um Grego no sentido ctgsimlmente preso a
exuberancia dos sentidos e da vida teffeigera através desse dialogo
com SOcrates que o menino comegara a vislumbramalg luzes
vindas do exterior da caverna. Sdcrates, talvessprgindo o que
passava pela cabeca de Teeteto, conecta a defapg@sentada com as
doutrinas dos mobilistas, dos sensacionistas B¢ipalmente, com 0s
escritos de ProtagofdsEste sofista era bastante famoso por essa época,
e se o didlogo se passa no ano de 399, ndo faztasmanos que
morrera. SOcrates comega entdo a destrincar airlowto sofista, na
crenca de que um sabio ndo diz as coisas sem araisnenos.

Primeiramente, ele ressalta a relatividade dassagées,
mostrando que cada pessoa sente de maneira divéesaperatura do

1 Teet, 151d7-€3.

82 No SofistaTeeteto d& mostras de que leu o livro de Protégamhre as arteSof, 232d9-e.
“Plato naturally starts with the position of commaeense, that knowledge comes to us from
the external world through the senses”. CORNFORIZ91pg. 29.

8 Hannah Arendt comenta, a propdsito, a alegorieagiarna como o climax de tal revolug&o:
“Quem quer que leia a alegoria da Cavern&epublicaa luz da histéria grega logo percebe
gue aperiagoge a viravolta que Platédo exige do filésofo, com$titna verdade uma inversao
da ordem do mundo homérico. Ndo é a vida ap6s &epmymo no Hades homérico, mas a
vida comum da terra que € situada numa “cavernaf} submundo; a alma néo é a sombra do
corpo, mas o corpo é que é a sombra da alma; evionerato fantasmal e sem sentido atribuido
por Homero a existéncia inerte da alma no Hades ap@orte € agora comparado as agoes
sem sentido de homens que n&o deixam a cavernagi@neia humana para contemplar as
ideias eternas visiveis no céu”. ARENDT, 1997, p@6. Sobre a questdo dos sentidos em
especifico, Nietzsche tem comentario muito pergpicge mostra como Platdo se opds a
maneira comum de pensar a evidéncia sensoriaheegtéu. Cf. NIETZSCHE, 2005, pg. 19-
20. E Reale também exemplifica de varias maneigisisimo que separa Platdo de Homero — e
de todos os que ndo se entregaram a filosofiaamort— em questdes fundamentais. Cf.
REALE, 2002, pg. 80.

8 Teet, 152a5.
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vento: a uns ele parece frio, ao passo que a guérese quente. De tal
fenbmeno eles concluem que nada ha em si e poeshm uma vez
gue as sensacdes ndo sao ilusérias e refletem é,qauilo que elas
refletem é contraditério e sem uma natureza enesim, que faca dele
sempre a mesma cofaa0 fato de ndo haver nada em si e por si mesmo
faz com que a designacao exata de algo ndo sefv@losalgo que
também aparece no didlo§ofista a saber, que todos os nomes podem
se conectar livremente entre®®siAssim, quando dizemos ser algo
grande, devemos levar em conta que é também peqiegpendendo de
gquem o percebe ou com o que é comparado. Tal pogtessupde o
fluir continuo da realidade, algo acatado por &fitbsofos e poetas,
com excecéo apenas de Parménides. SOcrates apregeat provas de
gue o0 movimento é a causa de tudo o que devémeeegaxistir, ao
passo que o repouso o é da corrupgdo e do nabsgronto de vista
material, o calor e o fogo, que geram tudo o n&As, gerados pela
friccdo; 0 mesmo vale para o ponto de vista biglhgpois também é
dessa fonte que procedem os seres ¥ivoBo ponto de vista
fisioldgico, o corpo se deteriora sem ginasticam snovimento; e a
alma, sob a perspectiva psicoldgica, perde o sgberpossuia sem
estudo e exercicid Por fim, no que toca aos astros, aos deuses e aos
homens, tudo se conserva enquanto o sol e asseetdestes se movem.
Ha, portanto, a apresentacéo de uma cosmologiandepsicologia e de
uma biologia do movimento. Socrates detalha ainaia seu argumento
através da andlise de como percebemos as coresr Aranca, por
exemplo, ndo é nada de estavel, em si e por si mapm exista dentro
ou fora de nossa vista; ela é o resultado do ercaitt olhar com o
movimento proprio da cor. Aquela cor que designaomso existente
ndo é o que atinge o percipiente nem o que é dtinghas algo
intermediario e particular a cada individuo. Posoiscada cor se
apresenta de maneira diversa a mim ou a urff.c@utrossim, para a
propria pessoa as cores ndo aparecem da mesmaranaleo que
sempre estejamos a mudar. Parafraseando Horaderigmos dizer:
res mutantur nos et mutamur in illis

Apesar de tais comentarios e evidéncias, Socrateffcertas
objecbes a esses raciocinios, e teme que ele etdésham dito coisas

8 Teet, 152d.
86 Sof 252d.

8 Teet, 153b.
% Teet, 153c.
% Teet, 154a.
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estranhas e risiveis. Parece que Socrates tentalgpémnas regras ao
fluir da realidade, mostrando que ele ndo € tadtraro nem tdo
onipresente. Antes disso, contudo, ele se vale rdeexemplo para
mostrar que a prépria matematica pode ser relativaerto sentido, ou
entdo que as coisas podem mudar sua caracterizagfimme sejam
comparadas com isso ou com aquilo. Seis ossintois, ytrapassam
guatro ossinhos justamente pela metade; porémpmpacados com
doze, séo ultrapassados na metade. Nao € aperais @ mmenos que
aqui se modificam e passam a qualificar ora umaacara outra; é
também a nocdo de metade, que primeiramente seofazo nimero
dois e, em seguida, com o numero seis. Depois @éesseplo, Socrates
decide retomar toda a questédo, temendo que tenbamatido algum
erro e alegando que possuem tempo de sobra, cogee s demonstra
como se trata de uma conversa filoséfica, que sgémalivre diante
das exigéncias tempordlsEle elenca trés proposicdes que parecem ser
verdadeiras, se bem que véo contra o exemplo deishos e da
estatura, evocado logo abaixo. A primeira: nada fi@ior ou menor
enquanto se mantém igual a si mesmo. A segundacaise continuara
igual, se nada lhe acrescentarem nem lhe tirareartekceira: o que néo
existia antes, formou-se ou foi formdHoAs trés proposicdes s&o
aceitas por eles e parecem Obvias, mas contendemosoexemplos
mencionados, justamente por postularem certa ddaidi permanente
que é refrataria ao completo fluir. Segundo oukengplo, agora mais
cotidiano, Sdocrates € presentemente maior do getfbe em um ano,
contudo, ser4d menor, sem que tenha diminuido staues ou se
modificado, mas pelo simples fato de Teeteto havescido. Assim,
sem que se altere, ele sera o que antes ndo asao Eacontece em
inGmeros outros casts

E neste momento preciso que Teeteto se admirarat8$dogo
em seguida, profere a frase que serveai@notivao presente trabalho.

Teeteto Mas pelos deuses, Socrates, admiro-me
além do natural \epELMOG OC OALUAL®)
gque as coisas possam  ser  assim
(ti mwotT’ EOTL TAVTA), e as vezesEylote),
guando verdadeiramente volto os olhos para elas

P Teet.,155a.

“ Teet, 155a3-b2.

9 Teet, 155b4-c7. “Uma realidade com tais caracteristidaixa Teeteto mergulhado em
espanto”. SANTOS, 2008, pg. 29.
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(g aAnddc PAémV €lg abta), chego a
ter vertigensgkotooLvi).

Socrates Estou vendo, amigo, que Teodoro nédo
ajuizou Comdlelv) erradamente a tua natureza
(mepl THS EVOEMG GOV). Sobretudo dA)

€ prépria do filésofo, pois, esta experiéncia
(maBoc), o admirar-set0 Oavpdlelv). Outro
néo é o principiot(py 1) da filosofia seno este.
Ao que parece, ndo foi mau genealogista quem
disse ter iris {piv) nascido de Taumante
(Oavpavtog). Porém ja compreendes a relagdo
entre tudo isto e a proposi¢cdo que atribuimos a
Protagoras? Ou nad?

A admiracdo suscitada em Teeteto, no contexto disande
sua natureza e de suas aptiddes intelectuais, tpeque Sdcrates
enuncie o primeiro juizo favoravel em relagdo a@io — juizo mais do
gue significativo, porque descobre em sua ingénuaeemente
perplexidade a origem e o governo da filosofia.

No minimo trés pontos precisam ser enfatizados paeatal
afirmacédo seja devidamente compreendida. Em pianlegar, cumpre
considerar que a admiracao é provocada intenciemaérpor Socrates,
para quem tais argumentos e discussdes sdo fawikaconhecidos. A
sua atuacdo sobre a alma quase virgem do jovem néicéo
imprescindivel para que aconte¢a a experiénciaatavithamento; em
nenhum momento ele perde as rédeas da converga, gea a conduz
ao sabor de sua retorica protréptica e elénticga pna frase que o
menino de ha muito “conhecia” pela rama, desenvaleealastra suas
conseqiiéncias até apresentd-la de maneira complaanmova e
inusitada, como se fosse a primeira vez que Teetelotasse a famosa
sentenca de Protagoras ou divisasse todo o conteldamplicito. O
préprio efebo admite que ndo é sempre que eleazapver as coisas
desse modo: em algumas ocasidad@te), quando as observa de tal
maneira que elas se apresentam em sua propriedaelsoeultam sua
verdadeira naturezang 0ANOMDG) aos seu olhoPLéEN®Y), é que se
sente cair em vertigens e se admira. Sécrates §eiadcontribui para
que ele possa, agora, ver as coisas dessa mankieastas ocasifes a

% Teet, 155¢8-d7. Traduzimos o original para enfatizatas partes.

9 BURNYEAT, 1990, pg. 19. A associacio da respostdekbteto com a frase de Protagoras
também n&o é nada evidente, e revela como Socpatesui intencdes ndo-manifestas.
SANTOS, 2008, pg. 59.
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sua admiracdo se diferencia da admiracdo corrmugie todas as
pessoas e ele mesmo experimentam ao longo danddaé admiracao
de rotina que podemos sentir vagamente por umapgess por um
evento que presenciamos, mas um género de admgaggmossui algo
de especial e se coloca acima e extravasef) a naturalidade
(¢p¥o1c) do admirar-se correntio. Em verdade, de tal medmm tal
intensidade ele se sente admirado, que € comouseps@samentos e
suas percepcles girassemvEL®) até deixa-lo tonto e desorientado
em meio a um rodamoinhd®iym) impreciso, nebuloso e escuro
(0x0710C), ainda que essa escuriddo e essa nebulosidadem®mzomo
veremos, do excesso de luz que Sdcrates o ajudd&ssa sua queda
vertiginosa atesta a perda de familiaridade comca@sas que ele
supunha conhecer e dominar; quando sofremos tenéuvartigens, de
fato, tudo o que fazemos normalmente e que é pera mMais banal e
préximo, aquilo para o que nem damos atencao —ntemifalar com as
realizado, como se a sua natureza tivesse sido maneamente
alterada ou como se fosse a primeira vez que &wéss de passar por
isso. Essa vertigem da admiracdo tem estreitosetiacom a falta de
experiéncia -assidum mirabile non estliziam os latinos — pois em
ambos 0s casos as coisas se nos apresentam miaerige em sua
forma original, livre de pré-concep¢cbes e em todssua nudez
ontolégica, razao por que nos aparecem como espuesimaravilhosas.
Alias, seja dito de passagem que a ingenuidadepereza do olhar
infantil, que também sempre lidam com o0 novo e mcauantes
experimentado, constituem variacdo possivel do vitheanento. A
alma da crianca tende a se impressionar além da com coisas e
eventos considerados normais e solitos pelos agatsuas primeiras
aventuras no mundo sdo plenas de caracteres rhasosl e
extraordinarios. E provavel que infancia so termipeis, quando a
crianca comeca a pensar que sabe alguma coisxa dieise admirar
com 0 que experimenta; até este momento, toddaageeadmira com
tudo e tem a propensao mais original para a filasof

Essa mudanga das sensagfes — 0 modo diverso carnsas
se apresentam para nos — é o segundo ponto qusapsec sublinhado.
Ja dissemos que o jovem Teeteto se encontra inmarsmais plena
escuriddo da caverna; logo, a sua admiragdo tero caim entre outras
coisas, o conflito de sensacdes que ele é indugafoSocrates a
perceber. Nao que no nivel noético a admiracdo wejensavel;
todavia, uma grande parte dela toma suas forcéstalde que o mundo
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sensivel por si s6 é algo contraditério, que saistiissa admiracdo em
virtude da dificuldade que temos de compreend@iio sontradic6&a
No presente caso isso é ainda mais profundo doos®insa pensar.
Teeteto se encontra no dominio do empirico e, ap#saestudar
matematica, mal e mal suspeita da existéncia desderes com
natureza diversa, que estejam acima da sensil@lidagio, a sua
admiragdo tem para ele mesmo carater universalyamgue se refira a
tudo o que supde existir — é a admiracao, em uraarnaa pelo fato de
as coisas serem o que s&d (0T EoGTL TOVTO). Assim foi que a
maioria dos intérpretes compreendeu essa passagemlatfo, no
sentido mais universal e mais abstrato possiwadnziracéo pelo fato de
gue o ser é.

Justamente essa admiracdo, surgida no homem
que se pde diante do Todo e pergunta qual é a sua
origem e o seu fundamento, € a raiz da filosofia.
E se é assim, a filosofia €, estruturalmente,
ineliminavel,justamente porque € ineliminavel a
admiracdo diante do ser, do mesmo modo como
0 é a necessidade de satisfaz&la.

Em terceiro lugar, deve ser levado em conta quiaitzb e tal
governo aqui mencionados ndo tém conotacdes loasdninas psiquicas
ou animicas, ou seja, relativas a alma de algué@atad®ndo esta a falar
de como a filosofia surgiu nas coldnias gregas sia Menor ou, como
alguns dos antigos acreditavam, de como ela swegite as castas
sacerdotais do Egito. Esta é claramente a pergpedtiistotélica.
Conquanto isso ndo deva ser completamente afasigdocle esta a
descrever, pois, como o0 processo de caminhada emadi ao sol
comeca no interior de cada individuo, e por isksdifia € vista como
um evento psiquico que acontece a alguém de mamei@ livre ou

arbitraria, isto €, como uma experiéngethbod que ndo depende de

% Na introducéo ja citamos a acertada interpretdeadictor Goldschmidt. No capitulo quinto
isso sera discutido com maiores detalhes.

% REALE, 1994, pg. 399, grifo do autor. Reale n&orfaiita diferenca nesta passagem entre
Platdo e Aristételes; para este Ultimo a admirag@éminavel, e para Platdo ela ndo o é nédo
porque a filosofia seja infinita, mas porque a @igfue temos do Bem, o conhecimento
supremo, precisa ser sempre reconquistada. Sedubeld: “La filosofia viene concepita qui
come uma “ascesa” e tale ascesa non prosegusdiaitith ma termina laddove é raggiunta la
luce del vero giorno”. ALBERT, 1995, pg. 65. Hasias uma meta final para o filésofo
platénico. Contudo, ela sempre deve ser recuperpds, que, sendo tedrica, implica
verdadeira peregrinacéo ao ser. ALBERT, 1995, pgpN8GHTINGALE, 2009, pg. 4.
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nossa vontade, embora possa ser intencionalmemiegada em nosso
intimo pelo método de ensino socrético. Aristotetesn efeito, difere
substancialmente de Platéo, apesar de concordatgems ponto¥. O
tema da admiragéo surge Matafisicaguando o filésofo esta a discutir
as caracteristicas gerais da sabedoria que busb&w 0s primeiros
principios e as causas de tudo quanto existe. &isldp ressaltar varios
apandgios dessa ciéncia que ele menciona a admitagindo dela para
provar que os homens que aspiram a ciéncia do rsalyesem esperar
disso nenhum resultado sendo o préprio conhecimeontoecaram a
filosofar para fugir da ignoranciapgbystv tfv dyvotav), assim
como ainda fazem nos dias de hoje. Primeirameete s admiraram
com aquelas dificuldades que Ihes estavam mais & ma
(ta TpOYEPE TOV GTOTM®V), até progredirem pouco a pouco e se
admirarem com os fenbmenos da lua, do sol e dossa#t admiracdo
se enlagca assim com a aporia e a ignoréncia; gaerdrsira e entra em
aporia (imopdv koi Bavpdlmv) reconhece que ignora, e entdo se
esforca para fugir da ignorancia sem buscar nenhuifidade senéo o
préprio conhecer. Nesse quesito particular os dflis tém algum
parentesco com 0s amigos dos mitos, pois 0s matobdm sdo uma
colecdo de coisas admiraveis, além de constituiesmprimeiras
explicagbes que os homens aventaram para os meadasfendmenos
que os deixavam perplexXfs Aristoteles percebe na admiracdo uma
prova de que a filosofia e a mitologia ndo se pregiara produzir coisa
alguma: elas ndo visam suprir nenhuma necessidaateriah do
homem, tampouco contribuir para o seu bem-estareseapenas para

9 Todas as nossas reflexdes sobre Aristételes basgianas declaracdes de intencéo que ele
faz ao longo de sua obra filoséfica, e ndo naguile ela foi ou é efetivamente. Estamos ciente
de que ele pode ser compreendido por um viés meéogmatico e mais aporético, como a
critica do século XX (Owen, Irwin, Berti, Aubenque)nostrou. Todavia, mantemos a crenca
na profunda diferenca entre a sua concepcdo d®fidoe a de Platdo, dando razéo a Karl
Albert: “Interpretare la filosofia platbnica comeausorta di metafisica in senso aristotelico,
significa fraintendere Platone”. Antes disso Albeotara que o fato de ter o termo metafisica
surgido num circulo peripatético fez com que sbuaisse a Platdo visdo similar da filosofia, o
que é um erro. Assim, a sua concluséo é de qugi@ges que Heidegger faz a metafisica, por
exemplo, s6 seriam validas para o caso de Arissiteldo para o de Platdo, de Plotino, de
Agostinho e de outros. ALBERT, 1995, pg. 97. Cushrparece ser até mais radical, pois
pensa que, ao passo que a filosofia € um mododie para Platdo, para Aristoteles ela é
“simply knowledge of truth”. CUSHMAN, 2007, xviii.

% Esta é uma das passagens em que Aristoteles amruresta elogio aos mitos, reabilitando
o que eles tém de similar a filosofia. Ele faz sme naPoética ao toma-los como o cerne da
tragédia. Contudo, no préximo livro 8éetafisicaele parece mudar completamente de opiniéo,
ao dizer que néo vale a pena investigar com seléedgueles que pensaram miticamente.
Poét, 1450a, 38-9Metaf, 1000a18-19.
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saciar a sede de conhecimento que todos os seresbs temos como
desejo natural.

Que, depois, ela [a sapiéncia] ndo tenda a realizar
coisa alguma, fica claro a partir das afirmacdes
dos que por primeiro cultivaram a filosofia. De
fato, os homens comecaram a filosofar, agora
como na origemKol VOV Kol TO TpATOV),

por causa da admiracdad( Oovpdlelv), na
medida em que, inicialmente, ficavam perplexos
diante das dificuldades mais simples; em
seguida, progredindo pouco a pouco, chegaram a
enfrentar problemas sempre maiores, por
exemplo, os problemas relativos aos fendbmenos
da lua e aos do sol e dos astros, ou 0s problemas
relativos a geracao de todo o universo. Ora, quem
experimenta uma sensagdo de duvida e de
admiragdo reconhece  que ndo  sabe
(ofeTan @yvoelv); e é por isso que também
aquele que ama o mit@ LOLLOOC) é, de certo
modo, filésofo: o mito, com efeito, € constituido
por um conjunto de coisas admiraveis
(ex Bavpoocimv). De modo que, se os homens
filosofaram para se libertarem da ignorancia, é
evidente que buscavam o0 conhecimento
unicamente em vista do saber e ndo por alguma
utilidade pratica. E o0 modo como as coisas se
desenvolveram o demonstra: quando ja se
possuia praticamente tudo o de que se
necessitava para a vida e também para o conforto
e para o bem-estar, entdo se comecou a buscar
essa forma de conhecimefito

Até aqui, pois, Aristdteles concorda com Platdo. sba
divergéncia — poderiamos até dizer a sua contébuigse manifestara
no ponto em que ele afirma que a filosofia devedaam os homens ao
fim da admiracdo, para um estado de certeza. Aliges, porém, ele ja
tentara fundamentar com bases histéricas a antgipofilosoéfica que
acabou de apresentar, sugerindo duas condi¢cdesmiliticas para que
0s homens pudessem se deixar tomar pela admiragdscar conhecer
0 universal em si mesmo: a liberdade e o Ocio. Enigu estavam

% Metaf, 982b11-24.
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demasiado absorvidos pela ansia de suprir suasssigades vitais,
estando assim sujeitos ndo s6 a natureza, masrtambétros homens,
toda a forma de conhecimento que buscavam tinhemafign prético e
ndo era o puro desejo de conhecer e de fugir dardgoia. O
conhecimento como fim em si mesmo s6 pbde ser padoupor
homens que também eram fins para si mesmos. Bed@irpreciso o
surgimento de uma parcela de pessoas livres, cgasssidades ja
estavam saciadas, para que ciéncias “inlteis” camuatematica — e
também a filosofia — pudessem nascer, 0 que a@ntigecisamente
com as castas sacerdotais no Egito. Aristotelexhéga a afirmar que
os Egipcios foram os primeiros filosofos, mas déntender que eles,
CcOom seus escravos e seu extenso desenvolvimemdoidus realizaram
0 primum vivere permitindo que sobrasse aos seus sacerdotegitedel
dodeinde philosophari

Dai resulta que, quando ja se tinham constituido
todas as artes desse tipo, passou-se a descoberta
das ciéncias que visam nem ao prazer nem as
necessidades da vida, e isso ocorreu
primeiramente nos lugares em que primeiro os
homens se libertaram e§yOAacav) das
ocupac®es praticas. Por isso as artes matematicas
se constituiram pela primeira vez no Egito. De
fato, 1A era concedida essa liberdade
(oY 0LdLeLv) & casta dos sacerdot8d

A divergéncia entre os dois filosofos esta no papst a
admiracdo desempenha para a filosofia. Para Pfdosofia ndo deve
necessariamente eliminar a admiracdo suscitadguadguer evento. No
seu desenvolvimento ela nos leva a diferentes snbleiconhecimento,
gue correspondem a todos os percal¢os que deverfrestar até que
deixemos a caverna e possamos ver a luz do Seltamente faz com
que deixemos de nos admirar com algumas coisaa.dRguém que ja
atingiu a esfera da suprassensibilidade, por exenaplexisténcia de
varios conflitos e contradigcbes no nivel empir@mfio deve ser fonte
de grande perplexidade, e por isso é com a suauabbonomia que
Socrates avisa Teeteto de que em inUmeros outsas eacontramos a

100 Metaf, 981b20-25. O elogio da falta de uso da filosefida liberdade que ela pressupbe
tem, pois, fortes componentes ideoldgicos, querizalm certas caracteristicas da aristocracia
grega. Ele faz parte da estratégia geral, pergettadséculo IV por alguns autores, de criar o
conceito de teoria. NIGHTINGALE, 2009, pg. 15.
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relatividade das sensacdes. Contudo, mesmo depeisaiingimos a
visdo divina do ser e aprendemos a grande ‘fitdmodemos vir
novamente a nos admirar. E somente & custa de resitwco, da
perpétua reconquista de si mesmo e da lembranggeéoviu que o
filbsofo consegue se alcar para a regido pura doE3o virtude do
mundo sensivel, a sua tendéncia é antes a degaddr de volta para as
sombras da caverna, onde ele pode novamente seaadmn aquilo
que ja conheceu em outra oca$idoPara Aristételes, ao contrario, a
posse da ciéncia propria do filésofo faz com qeeselja transportado
para um estado melhor e também oposto aquele gramtie, isto &, ele
adquire certa impassibilidade admiratiéeddvpioctio) diante do que
anteriormente o deixava perplexo: o conhecimentcadaa de algo, em
suma, extermina a admiracao. Isso acontece de forogaessiva desde
as coisas mais infimas até as supremas. O filospfe, almeja o
conhecimento universal de tudo e que o obter4d awmrtqosse da
“ciéncia divina”, serd alguém que ja ndo se admwen nada, pois
conhece as causas gerais de todos os fenbmendgemss despeito de
nao os conhecer um por um em particular. Em tegoogportamentais,
este ideal do filosofo aristotélico se assemelheedos tragos dos
estoicos e mesmo de Demdcrito, todos o0s quais ymBgyaa
imperturbabilidade admirativa, apesar das profundiésrencas que
existem entre elé¥

101 Fedr., 248b4;Rep, 504e4.

92 550 conhecidas as razées, dada§édon que continuamente atrapalham a ascensdo do
filosofo ao reino das ideias. O corpo, aqui, dexeentendido como a natureza sensivel em
geral, toda ela sujeita ao devir, que sempre nesder no interior da caverna. “Por culpa sua
ainda [do corpo], e por causa de tudo isso, temegupa de filosofar. Mas o cumulo dos
cumulos esta em que, guando conseguimos de seab&toalguma tranquilidade, para voltar-
nos entdo ao estudo de um objeto qualquer de &eflexibito nossos pensamentos séo de novo
agitados em todos os sentidos por esse intrujdmgsiensurdece, tonteia e desorganiza, ao
ponto de tornar-nos incapazes de conhecer a vertiwgesamente, obtivemos a prova de que,
se alguma vez quisermos conhecer puramente osesaresser-nos-a4 necessario separar-nos
dele e encarar por intermédio da alma em si mesrenies em si mesmogs?éd, 66d2-e2.
Guthrie considera que essa dupla vertente de mdom e puritanismo, tal como se mostra
neste dialogo, deve-se ao fato de Platdo estantfatapenas da alma racional, tendo eliminado
da psique as emogdes e apetites fisicos. GUTHRIES, 1pg. 234. Cornford acredita que o
Fédontraga a tona a veia ascética de Platdo, de modm mistinto do que ocorre no
Banquete Para ele isso se deve ao mesmo fato apontad@utbrie, sendo erréneo atribuir a
Platdo uma moral de restricdo e negacdo. CORNFAREB, pg. 119-21. Dodds, por fim,
salienta que aquilo que é atribuido ao corpo, néigsdego, sera n®epublicainternalizado e
outorgado a alma. O sofrimento e o mal passam entérodo conflito psiquico e ndo de nossa
parte corpérea. DODDS, 1978, pg. 213.

103 «34 Democrito louva a@avpooctio (athaumastia) e @foufic (athambia: o n&o
maravilhar-se); para o sabio estoéico, a coisa s#itime é nunca nos alterarmos por nada, e
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Por outro lado, a posse dessa ciéncia deve nos
levar ao estado oposto aquele que nos
encontrdvamos no inicio das pesquisas. Como
dissemos, todos comegandipfOvTal) por
admirar-se @m0 TOL Oovudlelv) de que as
coisas sejam tais como sdo, como, por exemplo,
diante das marionetes que se movem por si nas
representagdes, ou diante das revolugdes do sol e
da incomensurabilidade da diagonal com o lado
de um quadrado. Com efeito, a todos os que
ainda ndo conhecem a razao disso, causa
admiragdo que entre uma e outro ndo exista uma
unidade minima de medida comum. Todavia é
preciso chegar ao estado opostoi(vavtiov)

e também melhor 10 dpetvov), conforme
afrma o provérbio. E assim acontece,
efetivamente, para ficar nos exemplos dados,
uma vez que se tenha conhecido a causa: nada
provocaria mais admiragdo num gebmetra do que
se a diagonal fosse comensuravel com o lado.
Fica estabelecido, portanto, qual é a natureza da
ciéncia buscada, e qual é o fim que a nossa
pesquisa e toda a nossa investigacdo devem
alcancat™.

Tal objetivo preenchia igualmente o cerne do progra
cientifico arquitetado por Aristoteles. Na propijiastificativa dos
estudos necessarios a realizacdo de tal prograagmivavel de que se
compde o mundo é utilizado para explicar por quguem deveria se

Cicero e Horéacio louvaro nil admirari’”. Snell ainda comenta em nota que Plutarco teria
atribuido a Pitagoraspondev Bavpdietv. SNELL, 1991, pg. 39. Ele poderia ainda ter citado
o elucidante testemunho de Marco Aurélio, que gscr®uao risivel e estranho ndo é aquele
que se admirad( Bavpdwv) por qualquer um dos eventos da vidsfeditacdes XlI, 13.
Esta ideia de que a filosofia nos deva conduzavés da certeza a certo apaziguamento da
admiracdo,mutatis mutandisretorna em Wittgenstein. HA nele qualquer coisastoico e
aristotélico, mesmo que, ao invés de certezagfalKlarheit. A conhecida metafora da mosca
na garrafa expressa-o bem: quando tiver sido esflia terapia da linguagem, a mosca saira da
garrafa e o enfeiticament8gwilderment linguistico que a trancafiou tera fim, dando luga
um estado em que ndo seremos acossados por nenhoiolenm filoséfico. Cf.
WITTGENSTEIN, 1999, §109; §133Podemos dizer que, mesmo no ideal cientifico de
objetividade e auséncia de paixBes ou interessasngmece algo desse impulso acima
explicado; é o que Nietzsche diagnosticou comama@éncia do ideal ascético no interior da
ciéncia.

1% Metaf, 983a11-23.
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desagradar infantiimente ao pesquisar 0 mais gilsgoes vivos: porque
em todos os seres fisicos existe algo de admitavedovpocTov) >,
Assim, com a pesquisa cientifica tendo descobeporqué de todas as
coisas que nos deixam admirados, instaurar-se-&stado do Nil
admirari”, cuja versao hodierna, privada de todas as amisziuancas
horacianas, € mais bem conhecida sob o nom&nteauberung o
desencantamento do mur®fo Somente dentro de perspectiva
fortemente historicista pode-se pensar esse supostogeral da
admiracdo. Por conseguinte, quando Hannah Areratjach comentar
que a ubiqua funcionalizacdo da sociedade moddemsis da ruptura
com os antigos valores, talvez nos tenha privadespanto diante do
que é como é, ela esta interpretando a admiracdo espanto em
sentido aristotélico, como algo que pode acabamagse se atinge a
certeza. Giovanni Reale segue linha de pensamaniiars fortemente
inspirada em Edgar Morin, quando afirma que a tiitascrenca na
onipoténcia do método cientifico elimina o sentitnette admiracéo de
que falavam os Gregos, 0 mesmo sentimento quenotigh propria
ciencid”. Todos esses autores, ao pensarem no fim da gdmjrestao
assumindo a interpretacdo aristotélica e mesmo mEnamdo que o
projeto que a sustinha foi em certa medida realizédias, na Pos-
modernidade costuma-se propagar em alto e bom sgnarml récit
segundo o qual morreram todos grands récits Como ja dissemos,
para Platdo sempre fica aberta a possibilidadeddaracdo; e mesmo
no caso de Aristételes, no que toca aos homensagicytar € ndo a
construgcao de um saber coletivo, pode-se dizercgda um ha de se
admirar ou ndo conforme o grau de conhecimentgqgssui.

Essas sdo algumas das diferencas que se interplienifétio
e Aristételes. Pensamos ser importante frisd-lagjye geralmente as
duas posicdes sdo tomadas como iguais. Outro guesitque eles sdo
diferentes, pois, € no espectro de sentidos pdssine atribuem a
palavra admiragdo: enquanto que Aristoteles sendetéito mais na

1% De Part. animalium. 645a17. “Philosophy springs from primitive wondand moves
towards the abolition of wonder, towards understamthe world so well through and through
that no room is left for wonder at things beinghey are”. ROSS, 2005, pg. 162-3.

16 £ jsso o que acontece quando o projeto ilumissisteoncretiza: “Portanto, nenhum mistério
héa de restar e, também, nenhum desejo de revelaBB&@RNO, 2000, pg. 119. Nightingale
chega a propor, como solugdo para o desencantamentemporéneo, uma retomada do
conceito grego de teoria, desta vez voltado pamme® ambiente, com pessoas que se
tornariam ‘eco-theorists A nosso ver, tal proposta é um eufemismo ideolig
NIGHTINGALE, 2009, pg. 266-268.

197 ARENDT, 1972, pg., 68; REALE, 2002b, pg. 38; 199.
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dialética entre a aporia e a certeza final, Platiobém percebe o
carater reverencial da admiracdo, isto é, a sagdig com a abertura
para aquela regido suprassensivel que ele ndmunesit chamar de
divina'®. Isso sera mais bem entendido quando, abaixanfatade
iris. Convém comentar agora o caso de Aristoteles, € antes uma
estetizacdo do conteudo temeroso, religioso oureaga@l que se
encontra na experiéncia grega (e também na noswm) d
maravilhamentf®. O trecho que citamos sobks partes dos animajé

o0 demonstra parcialmente, mas ha também o que @éalRoéticae na
Retoérica No primeiro desses tratados ele afirma que o mamso

(t0 Bavpaoctov) deve ser realizado nas tragédias, sendo que na
epopeia, justamente porque a agcdo ndo se desemt@aos nossos
olhos, até é admissivel o irracionad( GA0yov) donde o maravilhoso
provém. Em todo caso, o efeito do maravilhoso épserbem-vindo
porque é agradaveh§v), e prova disso é o fato de que, ao narrarem
alguma coisa, todos os homens a amplificam paragcamgjeie maior
interess&'®. NaRetéricg por sua vez, ele retoma a tdpica da admiracdo
(t0 Bavpdlerv) para relaciona-la novamente com o aprendizado e o
compreender 0 pavedvelv). Ele assevera que na admiragdo esta
contido o desejo de saber e que aquilo que admiragneo ipso
desejavel 10 Bovpactov EmBuuntov). Tudo o que se refere a
esse género de prazer também esta entrelacado caprender e o
admirar: a pintura, a escultura e o tudo o mais @ugem imitado
(t6 te ppoduevov), ainda que o objeto de imitagdo careca por si
mesmo de agrado. Do mesmo modo acontece com ofeeicoentos
imprevistos ou com a fuga e a salvacao de perilyis tipos de eventos
gue suscitam nossa admiracdo por sua propria maturgravilhosa
(mavto yap Bavpoctd tavta)'h Ele cita de novo a admiragdo no

18 g EZAK, 2005, pg. 71.

199 Antes de lermos o livro de Andrea Nightingale, feramos que Aristételes havia tornado
literario (poético e retdrico) o maravilhoso. Onter estetizagdo define melhor esse fato.
Nightingale se detém na anélise do trat8dbre as partes dos animais parece ignorar a
Poética e a Retdrica NIGHTINGALE, 2009, pg. 262ss. Ndo seria imposkigizer que
Aristételes mantém a admiracao ligada ao divina.rfls conduz a sapiéncia, que é divina em
dois sentidos: porque tem como objeto coisas diyinana vez que o proprio Deus é um
principio; e porque Deus, que é onisciente, poE&iimesmo a sapiéncia, o conhecimento
universal de tudaVietaf, 983a5-10. Mas seria levar o argumento longeagéiera esquecer, de
resto, que Aristoteles partilha do deus dos ge@®etr qual ndo exige nenhuma reveréncia
nem suscita nenhum temor.

10pogt..,1460a12-18.

" Ret, 1371a.31-b12
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terceiro livro, ao falar do estilo, dizendo que artp dar a este carater
estrangeiro §&vnv), porquanto os homens admirem o que vem de
longe e a admiracéo causa praZer

Essas consideracdes estéticas, assim como muitess ale
Aristételes, tiveram forte influéncia sobre Longeaobre a histéria da
estética vindoura®. O tema mesmo da admiracéo foi ressuscitado em
inUmeras ocasifes ao longo da histéria da filosefiasar de receber em
cada caso matizes os mais variados. Na |dade M&dipropriacao da
filosofia aristotélica fez com que alguns fildsqgfosmo Alberto Magno,
vissem na admiracéo a origem da filosofia. O Rémesto também
retomou essa ideia, usando dela para fundamergaber vindo a luz
com as novas ciéncias. H4 uma longa tradicdontalgue, respaldada
na autoridade aparentemente concordante dos damemdildésofos
antigos, buscou mostrar que o homem podia agom,acecanica e
com a matematica, criar maravilhas similares asatarez&. Mesmo
na reformulagcdo do programa cientifico aristot¢liewada a cabo por
Bacon, a admiracdo mantém o seu papel e a suadigexgbilical com o
desejo de sabEr. Com Descartes, no umbral da filosofia modertza, e
foi incluida na lista de paix6es primordiais, nular@ contraste contra a
filosofia tomista. Foi ele também que, sem se fdreda concepcéao
aristotélica, notou com precaucdo que o excessmatavilhamento,
aguele que ndo chega a atingir a certeza do conbet, poderia nos
conduzir a um uso pervertido da razéo ou entamplas curiosidadé®
Isso serviu para que Pascal e outros cristdos pewlesriticar a
fatuidade da curiosidade e diferencia-la do profutednor envolvido na
admiracgdo, postura que foi novamente defendidag jaéculo XX, por
Heidegger, que resgatou a topica da admiracdo e ofeesceu
interpretacdo proprta. Heidegger também usou as afirmacdes de

12 Ret, 1404b10-12.

M3 NIGHTINGALE, 2009, pg. 266.

4 TORRINI, 1984, pg. 263.

M5 NIGHTINGALE, 2009, pg. 253.

16 DESCARTES, 2004, pg. 142; 151. Para a diferent@ @escartes e Aquino: RENAULT,
2008, pg. 289; TROTTMANN, 2008. Os modernos em lgeantém a mesma postura. Vico,
por exemplo, associa 0 espanto com a ignorancianesmo sentido de Descartes e de
Aristételes: “O espanto é filho da ignorancia; eufo maior o efeito admirado, tanto mais,
proporcionalmente, cresce o espanto”. VICO, 19844, §35. Pode-se dizer que a concluséo
desses pensadores sempre justifica a verdadmde ignotum pro magnifico

7 TORRINI, 1984, pg. 270. Nightingale vé em Nietasaim detrator do conceito grego de
teoria e de admiragdo. NIGHTINGALE, 2009, pg. 2B5maneira como Pascal entende a
admiracéo visa, no fundo, demonstrar mais uma @@ homem é um ser posto em meio
ao abismo do nada e a imensidao do todo. A adnairesgé papel fundamental na tarefa de
fazer com que nos demos conta da natureza divimauthalo. PASCAL, 1073, §72, 51-6. E
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Platdo e de Aristoteles num de seus textos maisosar Traduzindo
pathos por Stimmung conceito que ja expusera €der e Tempoele
concluia que a admiragdo era a maneira como osofidé gregos
puderam se manter em correspondérada Entsprechgrcom o ser do
ente gum Sein des Seien}fed

Antes dele, porém, Schopenhauer perfilhou a afiéimac
platdnico-aristotélica e Ihe deu novo significadmaizente com a sua
filosofia. E interessante comenta-lo mais detidamempor sua
originalidade. Também para eleaffectus philosophicugor exceléncia
€ omirari; mas ele o compreende como algo que nasce enleide
dois fatores: o desgarre da inteligéncia em relac&ontade, somente
possivel no homem, e o fato de que este mundo wanmente é
poderia perfeitamente ndo ser. O homem consegsefdr porque nele,
diferentemente do que ocorre em outros seres vivdgntade atingiu
tal grau de objetivacdo que pode contemplar a shraee se admirar
perante as obras que, enquanto Natureza, é capmadiezir. Isso varia
consoante a exceléncia intelectual de cada pessgpaanto maior esta
for, mais facilmente nos quedaremos perplexos @lidet coisas tidas
por banais e comuns. Nao seria possivel esse espant mundo
constituido por substancia absoluta, tal como inmgiEspinosa, do
qual seriamos mero acidefite Se tudo fosse necessario, nem a nossa
existéncia nem o mundo nos seriam enigmaticosyerigmos numa
concérdia tdo perfeita como a que reina ho mundmanO pasmo
nasce da constatacdo de que a ndo existéncia ddonéutdio possivel
quanto o seu existir atual, e € até mesmo deseggwveterto sentido, se

um sentimento desse jaez, alids, principalmengddigh contemplacdo da natureza e das
demais maravilhas do universo, que garante algumtidsea prova fisico-teoldgica da
existéncia de Deus. Kant afirma que somos condsAdamdmiracdo muda quando observamos
varios dos atributos do mundo presente, razdo quedh passamos a crer em um ente que o
tenha criado. Todavia, ele demonstra que essemsmrit ndo é o bastante para provar a
existéncia de Deus. KANT, 1999, pg. 383. Heideggenenta a questdo da curiosidadeSsm

e Tempope ainda que nao queira lhe atribuir nenhum tojoratévo, ndo foge a forte influéncia
cristd, agostiniana e pascalina. Ele cita explio#iate o conceito grego de admiracdo: “A
curiosidade nada tem a ver com a meditagdo querados entes, dovpdielv”.
HEIDEGGER, 2005, pg. 233.

"8 HEIDEGGER, 1956, pg. 84; HEIDEGGER, 2005, §29.Discurso de Reitoraddodavia,

ele afirma que #@heoriaera o modo pelo qual os Gregos se mantinham eraspandéncia
com o Ser. HEIDEGGER, 1997, pg. 96-7. Analisamasimbhs dessas questdes em recente
artigo, onde mostramos que a angustia substituia [daidegger, na sua filosofia, a posicéo
que a admiragdo ocupava no pensamento grego. GLER, 2010, pg. 71.

19 De acordo com Abbagnano, Kierkegaard possui tamiépinido de que é impossivel que
alguém se admire com algo necessario; s6 ha admimte ha devir. ABBAGNANO, 2003,

pg. 18.
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consideramos as misérias por que temos de pAsddais do que a
dualidade da Vontade, porém, e mais do que a sEmshky; ndo-ser, 0
gue possibilita e motiva a filosofia é uma estup@fadolorosa haurida
diretamente do espetaculo de sofrimento e mal ngu@lo mundo nos
oferece todos os dias. A admiracdo ndo possui Batepenhauer
conotacdes alegres e prazenteiras; ele concebesanla® inicial
(Verwunderunyque origina a filosofia como algo que implicagena e
desconforto. Este enigma e este desconforto, samdado nascem da
contemplacdo das misérias do mundo, brotam poio addr prépria
existéncia humana, que carrega em si a insolutigidi problema do
mundo. Neste sentido que o homem é animal metfi8igsim que ele
percebe a propria existéncia, reconhece a possitidi de seu nédo-ser,
apresentado como morte, e do préprio ndo-ser dalonanquanto tal.
De resto, olha para os infortinios do dia-a-diacrendo que nada
provenha do nada, pensa que até mesmo a dor desxeateazao de ser.
A pergunta metafisica por antonomasia, portante,engendra todas as
demais, que carregamos conosco e que é tanto faala guanto mais
formos conscientes e inteligentes, se resume noirdeg por que o
mundo existe e é cheio de descalabro? Ainda quetbaj biologista
nessa concepgdo de Schopenhauer, ndo se |lhe pogde certo
antropocentrismo. E somente o homem que tem ciéigropria
infelicidade e que busca consolo para isso das difaientes maneiras.
Esse consolo representa algumas das maiores géalizaspirituais de
gue a humanidade pode se orgulhar: os sistemadfisitets e as
religises?.

E bem sabido como tais ideias influenciaram Ni¢tzse Freud,
principalmente no que se refere a origem da relig@ontudo, néo
convém que alarguemos ainda mais o panorama histérifilosofico
sobre a admiragdo. Apenas citamos Aristételes pastrar que, ainda
no ambito da filosofia grega, ja havia diferencasmaneira de conceber
a origem da filosofia, outro quesito onde se reeelgrande diferenca
gue paira entre os dois maiores fildsofo classi@ss.outros fildsofos

120 SCHOPENHAUER, 1997, pg. 284.

121 SCHOPENHAUER, 1960. Apresentamos panorama sujardias ideias de Schopenhauer,
tdo-somente com o intuito de revelar a originaleldé sua reinterpretacdo. Como dissemos,
ele néo diferencia a concepcéo de admiracédo d&oRlat concepcao de Aristételes, conquanto
tenha o costume de louvar o primeiro filésofo ¢icar o segundo. SCHOPENHAUER, 2003,
pg. 37. Em outro escrito, ao falar da velhice esi@lta como uma de suas benesses a convicgéo
séria e imediata do carater vao e da insignifigddeitodas as magnificéncias do mundo, o que
tem por resultado il admirari horaciano, privilégio do homem idoso a cujos olhos
desapareceram todas as quimeras. Isso é bem #p&s), de todos aqueles que conseguiram
anular a Vontade. SCHOPENHAUER, 2002, pg. 271.
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demonstram que a tépica dadmiratio reapareceu sob diversas
vestimentas ao longo da histéria. Mas, feitas esthservacoes,
gqueremos agora retornar a Platéo.

1.4. Thaima, Taumante e iris

Para compreender bem a afirmacao feita por SOcrates
importante analisar algumas das palavras que iggleain, bem como
0s dois seres mitoldégicos mencionados. Faremosaggica. Apenas no
final do trabalho, no quinto capitulo, retomareraodigresséo sobre o
filosofo e o didlogdreetetade modo geral.

O verboBavpdlm carrega em si diversos significados:
admirar-se, espantar-se, surpreender-se, assosebetc. Com ele se
formam as seguintes expressdes usuais em varigsiain uma
maravilha de se verf¢bpa 16¢c0at; mirabile visu; a wonder to
behold; ndo admira quef@dG ¥’ 00OEV; no wonder that; kein
Wunder, dass; il n'est pas étonngrmu admira queit(s wonder that;
ein Wunder, dask; entre outras. Em Herddoto ele aparece também
numa expressao muito caracteristica: ficar atboéw,em admiracao ou
em estuporgv 0dpott €ivat)'?® Por sua vez, o substantiadpLo;
se presta para designar qualquer coisa que, panalgaz&o, néo é vista
habitualmente ou possui caracteristicas tais qgel@cam acima do
normal, seja por sua beleza, por sua raridadesymrorigem etc. Ele
significa: maravilha, prodigio, milagre e, num sgmtmais geral, tudo
aquilo que for capaz de causar admiracéo. E assintad) palavra acaba
nomeando também as marionetes ou as artimanhasighrsstas e
charlatdes, que séo literalmente chamados em gltegazedores de
milagres QavpoTOTO10G). Temos em portugués algumas palavras

22 Histéria, |, 68, 5. A admiracédo tem papel importantissimo lderédoto. Nas primeiras
linhas de seu livro ele declara que seu objetijoséamente narrar os feitos imponentes e
maravilhososépyo peydio te kal Omopoaocta) dos Gregos e dos Barbaros, para que ndo
caiam no olvido nem figuem isentos da gléria mel@cEm muitas ocasifes a sua narrativa
estrutura-se tendo por guia o maravilhoso. Quaatio dobre o Egito, por exemplo, o autor
decide se alongar um pouco mais porque tal paiserencmais maravilhas
(mieloto Ompdola) do que os outros (Il, 35, 2-4). A gramatica donavel abunda em
suas paginas talvez mais do que em Homero. E @mécaqui se pode constatar outro ponto
em que Herddoto se diferencia de Tucidides, o Quata se orientar pelos fatos e até se
desculpa se a auséncia de coisas fabulosas ndagea@vel aos ouvidos de seus leitores.
Hist. Pelop, I, 22, 41-3.
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formadas diretamente a partir do vocabulo grege,tgmbém denotam
seu significado essencial: taumaturgo, que designdividuo capaz de
realizar prodigios, isto €, os santos e os milemgeem geral; e
taumatropio, brinquedo criado no século XIX qudapetacdo de um
disco preso a um barbante, com um desenho em aselaaicaba criando
(tropia) uma maravilhatiaumag de se ver, algo bem diferente do que o
olhar comum encontra no dia-a-dia. O radical dayal naturalmente
da origem a adjetivos, a substantivos e a advérbios

Como seria de se esperar, o uso de tal vocabuldlatdo
abrange praticamente todo o espectro semanticelgumssui na lingua
grega. NoMénon Sécrates afirma que os Tessalios eram um povo
admirado por suas riquezas e pelo seu dominiotdaequestré®. Ele
designa aqui um tipo bem comum de admiragéo, aquelgpoderiamos
chamar de civica, social ou publica, que é atribb@dima pessoa ou a
um povo que admiramos pela realizacdo perfeitalgleramister, seja
ele comercial, artistico, bélico etc. Trata-se &g ainda vivo em
muitas linguas: podemos falar, por exemplo, quaaadga € um pais
admirado no exterior pela exceléncia dos vinhos prumluz. Esse
género de admiracdo também se aplica a uma passparticular, com
alguma variagdo, para denotar como ela se sobressaieterminada
atividade. Ainda no mesmo dialogo, Socrates relata certa ironia as
coisas fantasticas que Cleofanto, filho de Temlistpera capaz de fazer
(Bavpoota fpydleto): ficava em pé no cavalo e desse jeito
conseguia arremessar uma ldhtaO sentido aqui é de algo
impressionante, que ocasiona admiracdo pela extrgreecia
apresentada. E assim que ainda falamos de atletade oartistas:
“Guimaraes Rosa tem estilo admiravel”’. Platdo taml#mprega os
adjetivos admiravel e maravilhoso para falar de atwito belo, ou
entdo de algo que, por ser tdo bom ou tdo desgjquate se torna
improvavel de acontecer. Sécrates falaAm@logia que a morte seria
vantagem maravilhosa, caso ndo passasse de um pofimdo
(Bavpdolov kEPSOG); e, ao narrar o mito déédon afirma que séo
varios e admiraveis ToAAOL K0l Bavpoctol) os lugares da

123 Mén, 70a6. Uso similar se encontra feeteto quando Sdcrates afirma que eles
admiravam &0avpdlopev) Protagoras, como se fosse um dedsrtep 0edv), por sua
sabedoriagni co@iq). Teet, 161c8.

24 Mén, 93d4. NaApologiah& um uso aproximado: Sécrates diz que viu pesstmarem
milagres” Qavpdola 8¢ Epyalopévoug) — expressdo usual na lingua grega — quando
eram julgadas, em razdo de seu medo da morte. j@uet®s eram agora capazes de fazer
aquilo que em circunstancias normais ndo serfgral, 35a5.
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Terrd?®> Em ambos os casos se designa algo maravilhoscsysor
natureza ou por sua extraordinaria beleza.

O uso comum ou pejorativo também se faz presenge no
Didlogos Na Republica Platdo descreve a caverna e afirma que, por
haver um muro que separa as pessoas presas dws obpds e da luz
do Sol, ela se parece neste quesito com o0 teatronaigonetes
(omep T01¢ BavpaTOTO101G), em que também ha um muro por
tras do qual atuam os artist&sNo (ltimo livro desse didlogo, 0 mesmo
termo € empregado para designar arte de prestchgit
(avpatomolia), equiparada a pintura com  sombreados
(oxlaypagpia), ja que em ambas as circunstancias ocorre dpaalé
magia que confunde a percepcédo sensivel que teososhjeto¥’. O
mesmo uso pode ser visto significativamenteSofista quando Platdo
fala, no final do didlogo, que a raca e 0 sangusedfista estdo em usar
da arte da producdo para produzir ilusdes atravésdigcurso
(v Loyolg 10 Oavpatomollkov)t® Isto constitui mais uma
prova do que ja afirmamos acima, a saber, que aragho pode ser
suscitada em ndés por artificios retéricos. A owvadéncia, que sera
comentada no proximo capitulo, estd no fato quelrairacdo que
Teeteto experimenta é ypathos palavra largamente utilizada em grego
para se designar o efeito que uma peca retoriggedasem quem a
escuta. A diferenca desses tipos de admiracaajdmnésta em que este
altimo € meramente estético. Apesar de provocaraisple reviravolta
na pessoa que o sente, jA que a modifica momentanés, ele ndo
chega a conduzi-la para fora da caverna, pois m@@o ¢tomo
embasamento todas as demais razdes apresentaalditopefia. Certo
que ele até pode apresentar aos seus ouvintes asglumes. No
méaximo, porém, se resume a um lusco-fusco, porquepenas a
mudanca completa de vida, a verdadeira ascens@mogudoa o Sol por

25 Apol., 40d1;Féd, 108c6. H4 um emprego parecido no Lisis, quanesi@ descreve meio
ironicamente a voz admirévep(@vﬁ fovpaciq) com que Hipotales canta para seduzir o
jovem Lisis [is., 204d6). E no Fedro, pois, Socrates declara quensetocutor é divino e
admiravel em razdo do gosto e do fervor anormaés dgmonstra pelos discursdsedr.
242a7-8). Também nRepublica pois, Giges se admira ao contemplar as maraviljues
encontra no ventre da TerfRep, 359d5-6.

126 Rep, 514b5. Nas eis (644d-e), Platdo usa o mesmo sentido quando afitrea homem é
uma marionetef@bpLo) nas méos de Deus. Segundo Dodds, trata-se deafimmacéo que
esclarece o que Platéo pensa sobre a natureza aub@bDS, 1978, pg. 215-6

2" Rep, 602d3.

128 Sof, 260d2.
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inteiro*®. No Fedra por exemplo, o interlocutor de Sécrates fica
admirado com o segundo discurso do filosofo. Sésregtmbém deseja
naquela ocasido retirar o jovem do interior da waeSeu discurso,
contudo, tem toda uma fundamentacao filoséficaerd seguido por
longa conversa em estilo maiéuti€o

Além desses empregos, outros dois merecem ateRtdEa0
utiliza com certa frequéncia um vocativo derivado ddjetivo
Bavpao10g, que constitui algo bem curioso. Em varias opadeantes
Socrates interpela seus interlocutores dizendo: ddmiravel”
(@) Bavpaote). A principio poder-se-ia cogitar a hipétese dee qu
Platdo estaria dando indicios de que a pessoa aesi@ada, por ser ela
mesma maravilhosa, tem propensio para se dediitasafia. E 0 que
se pode pensar, por exemplo, da passagem em quen jTeeteto é
invocado 2por tal expressad ou entdo de quando Alcibiades a aplica a
Sécrate§”. O mesmo vale para o trecho em Platéo diz queiiof,
alguém que sabemos nao ter propensdo nenhuma fitosofia, ndo
era homem admirdvel p€ OavpacTog OV AvOpwTOg) >
Contudo, trata-se apenas de coincidéncia e ha utwargue nos faz
descartar tal hipotese: o vocativo é também apliGagessoas que, de
acordo com Platdo, ndo sao filésofos nem provavenpodem ou
querem sé-lo, como é o caso de TrasitfAch parte esse significado, o
outro que merece atencdo tem que ver com o seddideveréncia ja
mencionado acima, que acompanha o ato de teorizar as formas.
Quando Diotima descreve, por exemplo, o estaga fia visdo do Belo
que o filésofo atinge, ela afirma:

Aquele, pois, que até esse ponto tiver sido
orientado para as coisas do amor, contemplando
seguida e corretamente o que é belo, ja chegando
ao apice dos graus do amor, stb#guiovng)
percebera algo de maravilhosamente

29 Em verdade, Platdo afirma rRepublicaque os sofistas s6 ensinam as doutrinas ja
partilhadas pela maioria: como se estivessem didetem grande animal, eles sabem como
irritar, apaziguar e mover a seu bel-prazer a bB&p, 493b. E importante ressaltar que, em
nossa apresentacao dos sofistas, tentamos repraedgae Platdo pensava desses mestres da
palavra, e ndo o que eles realmente foram. Sabgnegglo ponto de vista histérico, é possivel
criar imagem menos pejorativa da sofistica.

120 Fedr,, 257¢2.

181 Teet.,151c6. Socrates também chama Criton pelo mesnaivocCrit., 48b3.

1¥2Banq, 222e8. O mesmo fala Fedro de Socrdtedr., 247c5.

13 Carta VII, 345c¢. Por alguma razéo a tradugéio brasileira ignesta negativa.

1% Rep, 337b7.
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(Tt Bovpaotov) belo em sua natureza, aquilo
mesmo, 6 Socrates, a que tendiam todas as penas
anteriores, primeiramente sempre sendo, sem
nascer nem perecer, sem crescer nem decrescer

()

Essa passagem prova que a admiracdo, pois, ndenasap
evento primordial que acontece apenas uma vez eanuais retorna,
mas algo que faz a filosofia nascer e ainda perogapeesente em seu
auge. E ademais mostra como Platdo conserva ocdsedd temor
religioso, de reveréncia e de pasmo que desde sesepfez presente
nessa palavi®. Mas outras razbes ainda podem ser dadas para
solidificar tal ideia. A personagem iris, como abaisera visto, é
explicitamente a mensageira que faz a unido endligimo e o terreno,
papel que Platdo atribui a filosofia. Além dissouso homérico da
palavrafadpla, que certamente era familiar a Platdo e que, mesmo
a passagem do tempo, conservou-se em certa medlillagna grega,
denota precisamente algum tipo de ser, de objetaleogvento que
realiza a intermediacdo entre as polaridades doadie do humano.
Assim, o escudo de Aquiles € uma maravilha de sgjustamente

% Bang., 210e2-211a2. O emprego do advérbio “stbitefafpvng) e o contexto da
argumentagao, nessa importante passagem do diédaga lembrar o momento que antecede
a digresséo epistemologica Garta VIl e que contém a critica & escrita da filosofiaaPar
explicar porque Dionisio cometeu um erro ao teasmrever sobre aquilo que o filésofo Ihe
havia comunicado, Platdo afirma que néo é poskilegldesse assunto como se fala das outras
disciplinas, sendo que, apenas depois de longtimeaitonvivénciafoAAfg cuvovciag),
brota repentinament&{aipvng) na alma uma luz que se alimenta a si propriaeeggua a
compreensdo do tema. O ponto mais alto do Platoniassim, permanece incomunicavel e
deve ser experimentado por cada pessoa em partiCalda VI, 341c4-d2. Cornford comenta
que essa intuicdo da esséncia descrit8armjuetepode refletir uma experiéncia que Platdo
tinha em momentos privilegiados. Como ela néo peaas intelectual, continha em si aspectos
tanto religiosos quanto metafisicos. CORNFORD, 1®¢8 127-8. Rosen insiste no carater
profético da passagem, tomando em conta o contixtdialogo, e pensa que a palavra
“maravilhoso” é sinal de que o que é visto nessasides ndo pode ser expresso verbalmente.
ROSEN, 1987, pg. 269. Jaeger também declara a témoix da escolha consciente que Platdo
faz do ritual de mistagogia. JAEGER, 2003, pg. 7B&dos esses comentadores ignoram a
relacdo que apresentamos cofaata VII. Cushman recorda dessa associagéo e se utilea del
para falar da predominancia da visdo, em Platamocmodo de apreensdo da realidade.
CUSHMAN, 2007, pg. 216. Lebrun, por sua vez, cré gssa passagem seja a Unica em que
Platdo descreve uma intuicdo que nos coloca insd&ite em posse do objeto visado.
LEBRUN, 2006b, pg. 400.

136 Nightingale analisa brilhantemente a mesma passafgeBanquete “This experience of
wonder — what | call “Platonic wonder"aecompanieshe vision of the Form. It includes owe,
reverence and astonishment, and is therefore glifterent from the perplexed form of
wonder”. NIGHTINGALE, 2009, pg. 259.
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porque se trata de um objeto humano adornado calidgdes divinas;
e 0 mesmo se da com a cidade dos Feéacios, qudaépais Ulisses
através da névoa divina que Atena lancou sobt& ele

As péginas acima quase tornam desnecessario que
argumentemos a favor da tradugdo 6depalm por admiracdo ao
invés de espanto, palavra que se popularizou no aeadémico por
provavel influéncia de Heidegd&t A palavra admiracdo tem muito a
seu favor: além de ter sido consagrada pela longdicio que,
escrevendo em latim, escolheu-a para falar do mésma, ela mantém
a conotacdo visual que ndo sO estd presente no \ggEyo, como
também desempenha papel de inconfundivel e Obvwwareia na
filosofia platdnica como um todo. Com efeito, obe@favpdlm se
liga semanticamente Gedopot e, portanto, as palavras vis#g¢) e
teoria Pcwpia)®®. Do ponto de vista semantico, assim, torna-se

17 PRIER, 1989, pg. 96-7. Prier relata que em Horaepalavrae1d0¢, que Platdo usa para
descrever aquilo que o filésofo vé na contemplagéoum por si mesmo um objeto instigador
da admiracdo. PRIER, 1989, pg. 84. Ndo é errdbnesgpeassim, que a visdo das formas é
sempre um evento taumatico. Usos similares no gregis recente, que comprovam a
permanéncia, na experiéncia de maravilhamentoeda ceveréncia e certo temor religioso,
descrevendo o estado daqueles que presenciam masgnipodem ser constatados nos
Evangelhos Em Lucas (8, 25), as pessoas sentem megoPhoévieg) e se admiram
(6avpocav) ante um milagre, perguntando quem seria Jeses¢ qrapaz de comandar os
ventos e agua. O mesmo ocorre quando Cristo retdamdénio do corpo de um mudo, que
imediatamente comeca a falarLu¢as 11,14). O povo entdo se admira
(kail E0adpacov 01 dxAot). Ainda na Grécia classica se pode encontrarsesgelo. Nas
Bacantes Euripedes utiliza em mais de uma ocasido a galhafimapara designar todos os
feitos portentosos que comecam a ocorrer desdeoqdeus do vinho chegou a Tebas.
Bacantes449, 667, 1063.

138 No texto em que comenta o trechoTdeteto(Que ¢ isto — a filosofia?) Heidegger utiliza a
expressad®as Erstaunenque o tradutor brasileiro verte por “espanto”asiontribuices a
filosofia, por sua vez, ele usa a expresB@s Erschreckenque denota melhor a nocdo de
temor. HEIDEGGER, 1956; Idem, 2006.

1% Divergem os autores quanto as etimologias dessasrps. A etimologia dthaumazaé o
indo-europeudhdo, que significa admiravel, surpreendente, espantassombroso. Andrea
Nightingale diz que o significado mais literal theoriaé “assistir a um espetaculo”. Contudo,
afirma seguir os autores que veem na teoria alguilsineamente sagrado e espetacular.
NIGHTINGALE, 2009, pg. 4, nota 3; pg. 45. Karl Alth pensa que a primeira parte desse
substantivo ndo tem que ver com espetaculo, maca@mdeusthedy, e por isso diz que
theoriasignifica “servir a um deus't(stodire di, tal como fazem outros autores. ALBERT,
1995, pg. 80. Prier relata a ligacéo estreita ehtémae theaésthaiverbo donde derivam as
palavras espetaculth€a), teatro théatror) e outras; ele afirma que a admiragdo governa a
visdo e que, muitas vezes, é engendrada pela peeslendivino. PRIER, 1989, pg. 82-5.
Chantraine aceita as associac¢des de Prier e, gaatitmologia de¢heorig afirma que a nocéo
de espetaculo ndo parece essencial a primeira jisae a palavrae aplica originalmente a
uma funcéo religiosa. Ele cita como possivel aaidig “observar um deus”. CHANTRAINE,
1999, pg. 425; 434. Gadamer, por sua vez, englessarpalavra o teatro, a contemplag¢éo dos
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bastante esclarecedor dizer que a filosofia concega a admiragao,
prossegue com a contemplacéo tedrica e alcancausguna visdo do
ser, ou entdo simplesmente que ela busca conteroplaaspectos
inteligiveis, as formasidéo, £180¢), outra palavra com forte cariz
visual. O mesmo se diga de quando Platédo afirmaoguédsofos séo
amantes do espetaculo da verddteD verbomirari do latim e a
palavraadmiratio sdo mais fiéis aos nomes gregos do que espargo, qu
se origina no latim medievaleX-paverg Além de perder as
caracteristicas visuais, tal vocabulo até expresga temor exagerado
(pavor), que ndo condiz com a natureza corajosa do fdddtsse seu
matiz de temor é talvez a Unica de suas vantagertamente com seu
emprego no portugués. Mas isso também pode semteado na
admiracdo: tal palavra possui vinculo etimolégicamco milagre
(miraculun), o momento em que o divino se apresenta e prowoca
temor religioso e a reveréncia, e ainda pode satauso vernaculo em
todas as ocasides em que se usa 0 verbo espanfdiase o termo
espanto ndo consegue dar conta daquilo que acimamiteamos o
sentido comum ou pejorativo da pala@@bpe. em grego, ao passo
que, relacionados a admiracdo, temos os adjetivbabofante e

astros e as embaixadas festivas e religiosas. GABRM001, pg. 36. Independentemente do
que nos ensina a filologia, a experiéncia greganamagie o teatro, as delegacdes religiosas, a
vis@o dos deuses e a admiragdo reverencial eradmésros interligados, algo que Platdo
simplesmente adotou para a filosofia. De acordo Soell: “Pois, se para Plato e Aristételes
a vida tedrica e contemplativa é mais importantgu®a vida pratica e eleva o homem acima
das coisas terrenas, essa “teoria” contém aspeetasn sentimento religioso que remonta ao
Bavpaletv homérico”. SNELL, 199 1, pg. 37.

40 Rep, 475e4. Tovg g aAndeiag, fiv & Ey®, eulodedpovag. A ideia da
contemplacdo dos espetaculos remonta a uma ardigzeggdo pré-socratica de filosofia.
Sabe-se que Pitagoras, perguntado sobre quabserapoésito da vida humana, disse que era a
observacédo do céu. Anaxagoras também respondepalgoido quando questionado sobre a
mesma questdo. REALE, 1993, pg. 401. Cicero relatea anedota sobre Pitdgoras. Leon,
admirado com a novidade da palavra filosofia, pet@u a Pitagoras quem eram os filésofos e
em gue se diferenciavam das outras pessoas. Risagmpondeu que a vida humana era como
um espetaculo: alguns homens vinham para tal tedim de participar dos jogos e serem
honrados pela multiddo; outros, para vender artigosdos e ganhar dinheiro; e os filésofos,
por fim, eram aqueles homens que ndo buscavamsaglaw lucro, mas compareciam a festa
apenas por amor ao espetaculo, observando o gtsitera como era feito. Esses homens néo
sdo escravos do dinheiro nem da gldria, pois aeogpiagdo e compreensdo das coisas
(contemplationem rerum cognitionemyjuordena todos os seus esfor¢bssc, V, 9. A
anedota também é referida por Didgenes Laékditas VI, 8. Ortega y Gasset usa dessa
afirmacao para dizer que Platdo entreviu aqui@atsegundo a qual toda a nossa vida brota de
uma tonalidade emotiva radical. ORTEGA, 2007, &y. 90. Nightingale nota o importante
fato de que tal afirmacdo, intimamente ligado ancedo de teoria, faz dos personagens
Republicafilésofos, ja que também estavam contemplando tivéésem honra da deusa
Béndis. NIGHTINGALE, 2009, pg. 78.
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mirifico, que traduzem com maior fidelidade o grégopL0.TOTOLOC.
Ainda poderiamos citar a nossa conhecida expreéstdiar milagres”,
que é versdo literal do grefovpocta £pydlecbat, e a expressdo

“as maravilhas”§abpato), que provém do latimirabilia’*.

A Ultima observacdo sobre essa palavra é mitologta
passagem que estamos analisando, Platdo mencionaaiiiz,
personagem da mitologia grega que foi pai de Tiiata-se de um dos
deuses maritimos primordiais elencados Tegoniade Hesiodd?
Embora ndo possua mito particular, sabe-se qudileosade Ponto e
Geia; casou-se com Electra, uma das ninfas films‘Qcteano de
profundo fluir’, e foi progenitor de iris e das Igas. E provavel que
ele personifique o assombro que as pessoas seatiamelacdo aos
fendbmenos do mar, razdo por que também foi reve@mecomo deus
das nuvens, dos nevoeiros e das chuvas marifiinas

Taumante ndo parece ter significacdo especial para
compreenséo da concepc¢do platdnica de admiracédilsbfia, além
do que foi dito acima sobre a palavra com o0 megimwélo seu nome.
A compreens&o do papel de sua filha iris, por iza & algo sobremodo
importante para os presentes propdsitos. Isge Thaumanteacomo
Ovidio a chamou — é a personagem da mitologia gyagajuntamente
com Hermes, exerce o papel de mensageira dos déuséicamente
todas as mitologias possuem um personagem (queeerermmesmo
mister: Mercurio na romana, Garuda na indiana enddr na nérdica.
O seu trabalho consiste em levar as mensagensedsssipara 0s seus
protegidos humanos, bem como em fazer o camintersoyvisso é bem
exemplificado pela sua representacao pictéricaja g dispde usando
um véu que, ao ser atingido pelo sol, reflete &s sares do arco-iris.
Ela também é vista como o arco-iris mesmo, a pgureeconecta o Céu
com a Terra, outro simbolo constante em diversascepgdes
mitolégicas. NoGénesis por exemplo, depois do episddio do dillvio,
Deus fala que h& de pér no Céu um arco para gignifi alianca entre
ele e os homens; na Escandinavia ha a ponte Bgnogtlapdo, a ponte
flutuante do Céu. Segundo Junito Branddo, tratdeseum simbolo
existente do Ird & Africa e das Américas a CHih@® arco-iris assim
significa a chegada, a proximidade ou a presenc®eales, mesmo
significado de quando aparece sobre a cabeca deanjm para

141 POIRION, 1982, pg. 4.

142 Teogonia 265-269.

143 GRIMAL, 1997, pg. 430; BRANDAO, 1997, pg. 403.
144 BRANDAO, 19864, pg. 235.
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testemunhar que se trata de emissério divino. Diessdificacdo, de
resto, provavelmente se deriva o nome iris: do -ewmpeuuei, que
significa dobrar e possui nexo com o latiiriae (bracelete), o qual ja
contém em si a ideia de atb Na histdria que se seguiu & da Grécia,
iris foi incorporada pela astrologia e pela algaimUma vez que
expressava as sete cores, passou também a seimsindos “sete”
planetas e dos sete componentes astrolégicos dtecafambém foi
identificada com a cauda do pavao em virtude de cdhaitivos: ele é a
ave de Hera e possui todas as cores. Apesar deeirauntia Deiem
geral, sabe-se que é a serva especial de Herdereh® por isso o
cognome jundni4®. Em portugués e em outras linguas, o substantivo
iris € ainda empregado para se falar da pupilaottuss, que ja nos
tempos da alquimia, através de metafora poética, ckamada de
menina-do-olho KOpN T0L O0QOaALOL) para designar a pedra
filosofal, que também é capaz de produzir todamess*’. Nas linguas
modernas ela é assim chamada pela nossa propiggnmaue vemos
refletida ou irisada no interior da pupila.

No que toca a filosofia, portanto, iris fica sendo sua
personificacdo mitologica. Este € mais um caso eeRjatdo realiza
aquilo que costumamos chamared¢ratégia de ressacralizagaiom ato
criativo e de apropriacdo que consiste em tomamadghistoria que ja
estava enraizada no imaginéario do povo grego, sentém dotada, pois,
de grande forca emocional e imagética, e convarf@éticamente num
novo simbolo para elucidar temas introduzidos dedoinovadora pela
filosofia. Com isso, ele consegue acrescentar algwatiz de
antiguidade e sacralidade a esse novo tipo de caheaglie, por varias
razBes, ainda tinha de ser apresentado ao pubdiquete tempo; e
consegue outrossim iluminar contelddos muitas vezasiplexos,
esclarecendo 0 seu pensamento através de imagers dauito
familiares aos seus eventuais leitores. Tal eglieafgode ser encontrada
também no mito de Eros ddanquetena apropriacdo que Platao faz de
algum contetdo 6rfico nBédon,na sua recriacdo do conceito de teoria
e em todas as comparacdes em que, com propésiganhamte
meditado, utiliza personagens mitolégicos, comadoapor exemplo,
fala que Sécrates se assemelha ao satiro Marsiagrifeiros cristaos
servir-se-do de estratégia muito similar a essaseanrelacdo com o
paganismo, reapropriando-se de vigorosos e argiqds simbolos ja

1451dem, Ibidem
146 GRIMAL, 1997, pg. 254.
147 JUNG, 1990, pg. 37-42.
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existentes no imaginario do povo para dar sentidacealidade a sua
simbdlica ainda recente e ndo anunciada.

O fato de iris ser tal personificacido mitologicaqdizer, em
primeiro lugar, que a filosofia possui o papel deef a ligagdo entre o
divino e o terreno, o reino dos homens e dos deoseem termos
platdnicos, do sensivel e do inteligivel. A fildsoé etimologicamente
pontifical. Sabemos por outras razdes — mais béndasas no terceiro
capitulo — que o filosofo é intermediario entredesises e os homens,
algo simbolizado magistralmente pela figura de Emquse € também
atribuivel ao proprio Sécrates e os filésofos emalgdqui nos é dito
gue a proépria filosofia € uma mensageira que sEpdé entre essas
duas esferas e torna possivel a sua comuni¢dc@®m termos
alegoricos, ser a filosofia filha da admiracéo siga que, depois de
padecer a experiéncia de maravilhamento, tem imictmnstrucdo do
percurso que ha de levar o aspirante a filésofotrdass da caverna a
regido pura e divina do Sol. A paternidade da aalféiv € condicao para
gue o arco-iris que simboliza esse percurso comes erigir; através
de tal experiéncigp@tho3g podemos ter um vislumbre de luz e comecar
a suspeitar da existéncia de outros seres aléisedgsveis.

Em segundo lugar, agora se iluminam bastante asgsag
escritas acima sobre o conteddo reverencial quédPlatribui a
experiéncia de admiragéo. Se ele ja se deixava attwvés das razdes
apresentadas, é ainda mais evidente depois doisseTms sobre iris,
ja que ela exemplifica uma das maneiras pelas @sai®mens entram
em contato com o numinoso ou o divino. Além dadlfieh entre a
aporia e a admiragdo, também explorada por Arisgt@latdo mantém
viva a longa tradicdo grega que associava o mheavgnto a percepcao
de coisas, de seres e de eventos divinos. Conmgénns, em Homero
a palavrafabpo era utilizada para designar aquilo que acontessa a
homens quando se punham na esfera em que as ad&gido divino e
do humano se tocavam. Ora, isso também vale pa@neepcdo de
Platdo, se pensarmos que a filhabddpo é justamente a mensageira
responsavel por realizar tal mediagéo. A filosofigcida da admiracéo,
assim, cria um ambiente em que o terreno e o eedeshterpenetram.

148 CHAPELL, 2005, pg. 72, nota 49. “Quindi per Iridale quanto abbiamo gia detto per i
“daimones” che mediano tra gli déi e gli uomini.idh@ ella € la figlia di Taumante, dello
stupore, e poiché quest'ultimo rappresenta I'oggitella filosofia, nel passo ddleeteto
sopracitato il pensiero filosofico viene inteso @om movimento che va dagli uomini alle
divinitd e viceversa, e non come un continuo “essercammino”, un eterno “non ancora”,
come hanno creduto alcuni interpreti moderni”. AIBE 1995, pg. 58.
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Em terceiro lugar, pois, o oficio de mensageirasaes
personagem revela algo sobre a natureza essenuialo@nversacional
da filosofia. Apesar de haver também outros meiamntato filoséfico
dos homens com os deuses se da primordialment&sitla mensagens,
isto é, através do discursbdog. Isto ja foi anunciado pelo proéprio
Platdo noCratilo, no momento em que deriva o0 nome de Hermes e de
iris do verbo falar gipelv), dando como justificativa o serem eles
mensageirds’. Nao foi apenas o apreco pela oralidade, pela arte
dramaturgica, pelos personagens que descrevia eyoel IPlatdo a
escolher o didlogo como forma privilegiada de sgressar. Ele o fez
também porque encarava a filosofia como a uma datid
profundamente dialégica ou conversacional, de talargue, quando o
quis demonstramore mythologicousando de um expediente pelo qual
tornava mais compreensivel pelo seu publico, vededa mensageira
dos deuses para fazé-lo.

1.5 Arché

Para que terminemos este capitulo, falta aindar diluma
coisa sobre a palav@py ™). A traducdo mais imediata desse termo,
aquela que costuma ser escolhida, é origem, conmgw;ipio. O
melhor desses trés vocabulos é ainda princimimdipium), porque a
sua etimologia conserva certa nuanca que tamb&mcsmtra no grego.
Principio provém da mesma raiz de que temos a mealpxincipe
(princeps, aquele que é o primeirpr{mug em dignidade e poder, que
tem a primazia e a principalidade sobre as outasqgas, que as toma e
delas se apoderagper§ por primeiro, primitivamente. Do mesmo
modo, apy N provém do verbdipy®, que significa ser o primeiro,
fazer o comego, governar ou imperar. ArconégsOVvTeC) € como 0s
Gregos chamavam os magistrados de Aten@gy& como designavam
0 comando, o dominio, a magistratura, a soberaaialguém. Foi
Heidegger — com seu método de etimologizar as pay “acaricia-las

149 Créat., 408b1-5; CHAPELL, 2005, pg. 72, nota 49. Chapethenta que Burnyeat também
sugere que, porquanto o arco-iris ndo dure maggidaim dado momento no céu, ele foi bem
escolhido como divindade para simbolizar o impulloséfico que defende ser o
conhecimento percepcdo. Mas isso é interpretaase fisoladamente, como se valesse apenas
para o contexto da primeira definicdo de conhecim&ntambém esquecer que a pergunta pela
esséncia da filosofia perpassa o didlogo como aim; ® &, por fim, ignorar os atributos mais
6bvios de iris, bem como os da admirac&o.
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em sua arcana raiz”, como descreveu Ortega y Gasgaem notou
como esse pequeno fato vocabular era importanta parcorreta
compreensédo da passageniéeteto

Das Erstaunen ist alstdfoc die apyn der
Philosophie. Das griechische Warpy 1] mussen
wir in vollen Sinne verstehen. Es nennt dasjenige,
von woher etwas ausgeht. Aber dieses ,von woher*
wird im Ausgehen nicht zurlickgelassen, vielmehr
wird die apyf zu dem, was das Verbum
(’lpxsiv sagt, zu solchem, was herrscht. Das
mdbog des Erstaunens steht nicht einfach so am
Beginn der Philosophie wie z. B der Operation des
Chirurgen das Waschen der Hande voraufgeht. Das
Erstaunen  trdgt und  durchherrscht die
Philosophié&™.

Logo depois de tal comentério, Heidegger cita ssagem de
Aristételes sobre a admiracdo. Ele acredita que seperficial e néo-
grego pensar que Platdo e Aristoteles estdo ape@®rminar com seu
pronunciamento a causa do filosofafrqgache des Philosophierdns
Isso significaria que, em certo momento, os honfieasam admirados
ante o ser e comegaram entéo a filosofar; com gregeo da filosofia,
contudo, a admiragéo tornou-se supérflua enquargalso inicial e foi
abandonada. Mas néo é isso 0 que acontece. Heideggegazao ao
dizer que também para AristOteles € a admiracdo apoedena o
caminho da filosofia, dado que seja ela que nossapta as aporias a
partir das quais os problemas filoséficos se as@nt, ademais de
motivar os filésofos a estudarem coisas aparent@medignas, como
0S seres Vivos gue nos causam repugnéancia. Eleasdgodavia, que
Aristételes em certo sentido desejou o fim da aapdio, a qual
terminaria no momento em que fosse atingida a igiéqee conhece os
principios e as causas de tudo. Mas ele aindacegtaquanto ao grego
e quanto a Platdo. Em termos de traducdo, tantwipid quanto
governo respeitam todos os quesitos linguisticaessrios para o

" HEIDEGGER, 1956, pg. 80. Na tradug&o de ErmildsrstO espanto &, enquargathos a
arkhé da filosofia. Devemos compreender, em seu plendideena palavra gregarkhé
Designa aquilo de onde algo vem. Mas este “de onde"é deixado para trds no surgir; antes,
a arkhétorna-se aquilo que é expresso pelo vertknein o que impera. @athosdo espanto
ndo esta simplesmente no comeco da filosofia, cparoexemplo, o lavar das méos precede a
operacéo do cirurgido. O espanto carrega a filasofimpera em seu interior”. HEIDEGGER,
1979, pg. 21.
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entendimento do trecho em questéo. Provavelment@nago da época,
ao ler ou ouvir tal frase, tomaria a palavra enegpmos dois sentidos
possiveis, ndo sO porque essa era a experiéncialguncerra em si,
mas também porque ambos os significados circulaz@m a mesma
frequéncia e normalidade nas situacdes do cotitfiano

No que se refere a Platdo, por sua vez, bastampeosque ja
dissemos para perceber que a admira¢éo nédo é apeamas primordial
que, uma vez ocorrido, nunca mais volve a acont&t&is do que isso,
porém, importa lembrar que a sua filosofia é esabnente ascética e
ascendente, o que fornece outras provas para mengo. Ela é ascética
porgue implica determinados exercicios intelectaaspratica reiterada
de certas virtudes; e € ascendente porque o0 sajoer @spira precisa ser
encontrado fora das condi¢des normais em que viseisi €, depois
de termos efetuado toda uma subida feita de vésiealas e paradas
No Fédon por exemplo, esses dois signos da filosofia d#aBlse
apresentam quando Sécrates fala da experiénciaadese. Aqui,
novamente a filosofia é compreendida como uma buslgp
ininterrupta, similar a uma cacada constante erdpésrealidades e do
verdadeird® O filésofo chegara tanto mais perto da verdadeuitb
que ele realmente deseja, quanto mais houver skcado; ele deve
empreender uma série de exercicios e cuidatddspEArETna), de
abstencdes, de escolhas reiteradas para tornargesppoder, assim,
olhar abertamente a luz do Sol. O estado de ppelpaqual ele anseia
ndo lhe é dado de uma s6 ¥8zNo Banquete outrossim, temos a
descricdo de outra ascese que culmina na visdoelo &n si. O
filosofo que é dirigido pela forca do Amor em suagscas ama
primeiramente um Unico exemplar sensivel, um cay® o faz gerar
belos discursos. Em seguida, reconhecendo o pstenida beleza
sensivel, ele se desprende do amor doentio a egs® em particular e
passa a amar todos os corpos belos. Da sensikilidid passa ao
inteligivel, comecando a amar a beleza das almas, ap depois
transfere também para os oficios e as leis e, eptt@ as ciéncias.
Somente depois de ter passado por todos essedogstague ele é

151 “platon emplea innumerables veces la paléiprg| (arch que es en Aristételes término
para “principio”. Pero en Platén non tiene nuncdorvdormal terminolégico. Lo usa
exactamente como lo usaban los atenienses en & wgm su trafico coloquial”. GASSET,
1983, pg. 189.

52HADOT, 1999, pg. 104-5; FOUCAULT, 2004, pg. 279.

%3 Sobre a ideia da faina filosofica como cacadaseessiis., 218.c.4-5Féd 66a3.

1% Féd, 67d7-e2.
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agraciado com a visdo do Belo erft%iNovamente ndo é de imediato
gue pode alcancar o que deseja. O mesmo procezdatigo, ainda,
vale para a teoria da reminiscéncia. Atravésvimon, sabemos que
esse saber buscado pelos filosofos ja se encantisee intimo, tendo
de ser reavivado e rememorado por meio do questiema. Ndo se
trata de algo externo e alheio, passivel de sémadts e transmitido por
livros; alids, sabemos do desdém de Platdo por doslmber adquirido
dessa forma artificial. Antes disso, trata-se desabrer diferente de tudo
0 que é proporcionado pelos sentidos, de algoiori, como diriamos
atualmente, que se mantém eternamente verd&feirdssim, se
levarmos isso em conta, a purificacdo mencionada-éaon € na
verdade desobstrucao, limpeza de tudo o que impestaergéncia do
saber j& possuido e por ora olvidado. Isso imp{icalmente estagios,
idas e voltas. O escravo de Mé&non com certeza resta nivel de
purificacdo e de reminiscéncia menor do que S&raBara ele,
portanto, inUmeras serdo ainda as ocasides em @ue lse admirar,
caso venha a aspirar ao saber.

Todos esses fendbmenos, de suma relevancia naindoutr
platdnica, atestam a ideia de que a filosofia semelve conforme
varios degraus ou estagios. Contudo, a prova natslcde que a
admiragdo ndo acontece apenas uma Unica vez, mdapresente em
todas as fases da filosofia, encontra-se na akegtai caverna. Nao
analisaremos por ora tal alegoria, mas vale dipe;, ge a admiragédo
acontecesse apenas no inicio da filosofia, entSiatia sofrer uma vez a
conversdo da almat¢ploymyn)) para que nos tornassemos filosofos.
A filosofia teria destarte apenas papel negatiumiga a maiéutica e
restariam apenas a ironia e a refutacao socrafirascertamente néo é
isso 0 que ocorre. E possivel se admirar diantdivisos objetos de
reflexdo. Hoje Teeteto pode conversar com Socrateespeito do
conhecimento e, sendo refutado e expurgado de omeepcoes,
perceber que nada sabe. Serd pequena reviravolse@rmtimo, que
pode despertd-lo para a verdadeira filosofia, ca@dato aconteceu.
Embora seja algo importante, isso ndo ha necessarta de Ihe aclarar
0S pensamentos sobre a justica, sobre a alma oel @oloo tema. Se ele
voltar a conceber, como Sécrates garante, ha @& gelhores frutos

5Bang, 210a4-e.

1% As palavras de Sdcrates sdo explicitas, e mostoamocescravo apenas aprendeu sobre o
ponto em questdo: “E agora, justamente, como nunos@ssas opinides acabam de se erguer
nele. E se alguém lhe puser essas mesmas questéadiversas maneiras, bem sabe que ele
acabara por ter ciéncia sobre estas coisas nacsmratamente que ninguénvién, 85c¢9-d1.
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por conta da conversa que teve h4 pouco; e segeaala sera a0 menos
mais gentil e mais agradavel para com os seus curapas, sem ficar

a supor que saiba alguma cdtéaMas ele poderia encontrar Sécrates
novamente e se admirar diante de outra questdnaAaida da caverna
ndo aconteceu completamente logo depois que caweosn Socrates.
Nessa ocasido ele presenciou algumas luzes, sis,amda teve de
trabalhar muito para se tornar filésofo, sendo @veV que voltou a se
admirar em outras oportunidades. Assim, o princif@dilosofia pode
se dar em diversos casos. Em todas as reviraw#tpensamento que o
filosofo experimenta ha algum género de admiragdanalo.

157 Teet.,210b11-c5.
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A FILOSOFIA COMO EXPERIENCIA PATETICA

Philosophie geschieht je in einer Grundstimmung.
Heidegget®®

2.1. O significado depathos

A analise da sentenca sobre a admira¢éo s6 poderspletada
se, além do que dissemos sobre os termos que igafan, dermos
especial atencdo a palawral0og. Dado que tal vocabulo se refira a
algo que acontece na alma do futuro fil6sofo, cempdé-lo-emos
melhor se perscrutarmos o que os interlocutoreSabeates sentem e
padecem quando ele os ajuda a filosofar. No cantegt Teeteto
nabog é o conceito com o qual Platdo define o estatatolagico da
admiracdo. Sabemos assim que o inicio psiquicoilosofia € um
fendbmeno de determinada espécie; é diferente esednquadra na
ordem dos desejogrifuLia), que o mais das vezes sdo coloridos por
Platdo com tintas pejorativas, e tampouco se emcaix esfera dos
eventos racionais, sempre glorificados como prépdo filosofo. Ele
possui a mesma hatureza de experiéncias que, cenpmigdes, as
doencas, 0s reveses ou os efeitos da retdrica,edeonmos sem que
possamos controla-las por completo. Ja que talteciarento se refere
ao modo como a filosofia comeca na alma de algpé&temos lancar
mao de pressuposicéo basica que nos permitiréadplia outros casos
em gue a experiéncia de maravilhamento, apesastalemesente, ndo é
necessariamente mencionada. A admiracdo se refergriacipio
psiquico da filosofia; logo, as descricdes quedBlatos oferece de
pessoas que, ainda ndo sendo filésofos, comecainsafdr com o
auxilio de Sécrates, podem ser tomadas como indisadla natureza da
admiracdo. Assim é que se ilumina o vinculo entraparia e o
maravilhamento, bem como tudo o mais que os ietdoes de
Socrates dizem sentir quando ele age sobre suas.g&omo veremos,
0 estado em que tais pessoas se encontram e @ @febocrates sao
também experiéncias do mesmo jaez, donde poderimes gue no
inicio da filosofia ocorre certa dialética patétigse opera com trés tipos

%8 HEIDEGGER, 1983, pg. 10. “A filosofia acontece geee a cada vez em uma tonalidade
afetiva”. HEIDEGGER, 2003, pg. 9.
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de md0n. Isso serd mostrado no préximo capitulo, depoited®os
preparado terreno com o estudo dos casos de BEutifdle Ménon.

Em termos gerais, pode-se dizer que a patadfoc é dona de
rigueza semantica quase incomparavel, que podea@mente
complicar nossa tarefa, ndo fosse a permanénciseenintimo de um
rasgo essencial de sentido. Desde ha muito eladstida com as
peculiaridades de cada idioma a fim de servir gdsitos 0s mais
variados, gerando nas linguas modernas termos tamp@s como
patogenia, paixdo, apatia, simpatia, paciénciaplggin etc. N&o
obstante sempre manter algo de seu significadanaljgque indica
essencialmente algum tipo de passividddeela sofreu varias e
profundas modificacdes seménticas ao longo do tefBpona Grécia
antiga designava, entre outras coisas, algo queacmsete e derruba,
por assim dizer, deixando-nos indefesos e a suaémera idade
moderna passou a nomear, sob a rubrica de paixda, gama de
sentimentos que, embora ainda sejam refrataricdoatdnio da nossa
vontade, tem qualquer coisa de atftoNa Modernidade as paixdes nos
impelem a agir, auxiliam na fundagéo de contratm$ass, conduzem-
nos as mais temiveis tentacdes e sao responsawEEssim, por varias
das peripécias heroicas e romanescas da liter&@uRomantismo, por
exemplo, € em certo sentido a exaltagdo da enttegser humano as
paixdes, que sdo vistas como motivadoras de deiadas acdes e
comportamentos. Basta pensar em tudo o que o jdVerther realiza
por conta de seu amor, ou entdo nos feitos nagoeHbmue Julien
Sorel, jA& no periodo realista, empreende para rsacisua ambicéo
desenfreada. Parece que tendemos a ver nas paix@esorca ativa,
gue nos impulsiona a cometer este ou aquele at@aaso que 0s
antigos, se também notavam tal aspecto, davam gidarpara o carater

%9 «Sur le degré zéro de l'aomabelv, a été cré&dfoc n. “ce qui arrive a quelgu’un ou a
quelque chose, expérience subie, malheur, émogdtche, accident au sens phisosophique
du terme”, donc terme trés général qui s’est prété emploi philosophique (ion. —att., etc.)".
CHANTRAINE, 1999, pg. 862.

%0 MOREAU, 2008, pg. 7. Este autor ainda ressaltaccortema das paixées é onipresente na
filosofia da Idade Moderna e como se formulou egpé®e genealogia para estuda-las.
Pensamos que o caracteristico dessa época é avrdrapzao, valorativa e teoricamente, ao
desregramento das paixdes, seguindo assim ineig&pélacdo estoica e cristd. Parece que o
cenario s6 comeca a mudar coffiratadode Hume, que vé a razdo como escrava das paixdes,
postura que alcanga seu auge com o Nietschalélm do Bem e do MafContudo, esses
pensadores permanecem no interior do mesmo hagizedtico e mais ndo fazem do que
inverté-lo. O combate secular sé recebera outegdiir a partir do século XX, com os trabalhos
de Ortega y Gasset e de Heidegger, que retomama aatigo dohumor e eliminam da
problematica a dialética obsedante entre racieralispassional.
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passivo da paixdo, que o mais das vezes se apaddsguela que era
entdo considerada a forca ativa do homem, a fadeldecional.

No entanto, a esfera de atuacdo desse vocabuken&sume a
isso. Tao influente ele &€, em verdade, que em mliitguas chegou a
ser dicionarizado (inglés, alemao) em sua formgayrEmbora isso ndo
haja ocorrido no vernaculo, ndo é raro ouvirmogeomos algo como:
“ele sempre tem unpathos melancélico”; “fez a apresentacdo com
aquele seupathos habitual” etc. Nem sempre € uma experiéncia
dolorosa que vem assim denominada. Muitas vezesaapge denota
com tal expediente a qualidade, o teor ou a atmesfaquilo a que se
aplica, algo com que os leitores de Nietzsche est@s do
familiarizados. Podemos fazer vérias distingbes omimples emprego
dessa palavra. Os heterbnimos de Pessoa, por exesApl diferentes
por que cada um tem o sad0o¢: Alvaro de Campos é o futurista
elétrico e desbocado; Ricardo Reis é o puristaz@ama pagd, com a
resignacé@o horaciana e assim por diante. Em caaareasaltamos um
modo de ser especifico, uma atmosfera ou aura enactriada por
cada poeta.

Na lingua grega, por seu turno, o term@o¢ e os demais
vocébulos correlativos também abrangem campo déisaglo bastante
vasto. Podem se referir a uma doenca, a um acjdent® revés, a um
imprevisto, a uma experiéncia no sentido mais geralm estado de
animo, a uma condicdo, a um modo de expressa@destoteles, por
exemplo, utiliza-o tanto no sentido ontolégico doamo sentido
estético. NaMetafisica md0og designa entre outras coisas as afeccdes
gque a substancia é capaz suportar, tendo assimalgeimelhanca com
o conceito de aciderfé. O uso dendbog enquanto qualidade
ontolégica de algo ja era ja familiar aos pré-stmwg, e foi expandido
por Platdo e Aristoteles para designar também acade que
determinada coisa causa em quem a pefteb& Poética por sua vez,
maooc é empregado para definir a terceira parte coigtitwdo mito;
além da peripécia e do reconhecimento, o mitodcdgarrega em si a
catastrofe, que € “uma acédo perniciosa e dolooasap o0 sao as mortes
em cena, as dores veementes, o0s ferimentos e 8BS C

18! Metaf, 1003b.7

2 PETERS, 1983, pg. 183. Platdo utiliza em véario&lodos o sentido ontolégico e
epistemoldgico do termo. HA como que um axiomaaame o qual tudo o que existe possui
capacidade de produzin@lelv) e de sentirfGoyelv) alteracbes as mais diversdwet,
156a-b;Sof, 247d8-e4. Cf. PRADEAU, 2008, pg. 27.
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semelhantes®® Aqui o seu significado remete para o que podemos
chamar de revés, imprevisto ou acidente, nomeargleaos acontece
de maneira inesperada e incontrolavel. O aparetintgssa palavra no
contexto da tragédia, precisamente no momento een Agistoteles
define a “alma e a esséncia” desse género artisticela que ela possui
algum parentesco, ainda que longinquo, com o gguib de sorte, fado
ou destino tOy M), pois também é responsavel por nos colocar em
situacBes surpreendentes e nos apresentar acomézsmalheios a
nossa vontade. Com efeito, entregar-se a tal espécéventos e reuni-
los na experiéncia constitui, pois, a verdadeitsedaria tragica, como
desde ha muito se sabe pela lapidar sentenca décE¥q

Ademais, ha em Homero uma belissima expressaoeguene,
em grande parte, o sentido fundamental dessa paldl@ décimo
segundo canto d@disseia que retrata 0 momento em que os bois de
Hélio sdo pilhados, Ulisses dirige um discurso aess amigos e
subordinados, denominando-os “companheiros de timf”
(maoyovieg £T0ipol)'®. Esta singela denominagéo — vertida para o
latim pelo conhecid®socii malorum— provavelmente abarca todas as
nuancas semanticas do termo em apreco, porquetd@rexde iSso que
significa ser acometido por und0og: sofrer uma odisseia de reveses,
de altos e baixos, de completa entrega ao deststar a deriva num
mar revolto, a mercé do juizo caprichoso dos deus&s poder se
apossar daquilo que nos sobrevém, tampouco podeté-ko ou
comandéa-lo. Podemos resumir isso ainda mais, seerdies que
significa padecer uma experiéncia. E assim queepneds traduzir a
palavra grega, pensando na etimologia do termo elepcao.
Experiéncia éxperientia significa originalmente prova, ensaio,
tentativa ftelpdm). Mais detalhadamente, significa também sai (
dessa tentativa que sempre implica alguma sorgedgo periculun),
de entrega a alguma coisa sobre a qual nem sempeenso comando.
Acolher um d0o¢, entdo, seria entregar-se por um instante a um
perigo, a algo incerto, a uma tentativa; seria egas penetrar em algo
que desconhecemos e sobre o que ndo temos domano seguida

13 poét, 1452b.10-13.

84 Agamémnon]77. “The deep meaning of the proverlathei mathosrepeated both just
before and just after the narrative of the slaugbtdphigenia (177, 250), is that hard cases
like these, if one allows oneself really to see tmexperience them, may bring progress along
with their sorrow, a progress that comes from anease in self-knowledge and knowledge of
the world”. NUSSBAUM, 2001, pg. 45.

185 Odisseia XII, 340.
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conseguir escapar. A experiéncia é sempre 0 mowmeéa entrada
tateante no perigo desconhecido e a renovada sdéda Os
companheiros de Ulisses séo sofredores porque isdgpreados nos
perigos da existéncia; e sdo experimentados e ierfEs justamente
porque se entregaram ao perigo necessario e aimdaguiram escapar
com vida. Karl Albert, pensando na esséncia dadfla platonica,
afirma que ela tem como escopo justamente umaiérp& — no caso,
atingir a unidade do Ser — que ele entende nodeenth etimologia
alema. Tal sentido ndo € de todo alheio ao latirtahrung também
pressupdem movimentacdo Fahre) tentativa ou aproximada
(Umgefah), tingida pelo perigo Gefah), ainda que denote mais
precisamente o término ou a realizacédo de tal psoceomo o indica o
morfema ‘er''®® Quando dizemos qu&dfoc é uma experiéncia,
destarte, queremos apenas indicar que a pessoadaq@oatal fenébmeno
embarca num movimento que nao dirige, que Ihe alglema forma
desconhecido e que, por tal motivo, tem qualquisaate perigoso.

Isso pode ser encontrado na vivéncia das paixdestedos os
outros eventos que ocorrem aos seres humanos saqueesignados
pela palavratdfoc. E assim que, igualmente, a experiéncia do poeta
tem qualquer coisa de patético. Como Aristotel@snaf o poeta que
vive ou ja vivenciou as paixbes por ele narradas
(o1 &v 101 maPeoiv eiolv) é mais persuasivo do que aqueles que
nao as vivenciam, justamente porque lhe é maisddar uma situacao
verossimil e necessaria de algo que ja experimeraopropria pef§’.
Para se ser bom poeta, portanto, convém ser aptdsdd grande
apaixonado, fato que torna mais simples a tarefaegeoduzir na
linguagem uma jornada psiquica ou situacional §ueijrealizada pelo
préprio compositor. E 0 mesmo se diga quanto aasperatérias, pois
esse estratagema poético pertence em verdade doidata retorica,
algo que se comprova ndo apenas pelo segundo dierdratado
aristotélico, que discute explicitamente as paix@eas também pela
afirmacéo de Gorgias, de acordo com a qual a @mayvir uma poesia
ou um discurso, “experimenta através das palavraa experiéncia

166 ALBERT, 1995, pg. 70. Comentando o caso especificamor, Hadot tem posic&o similar:
“A filosofia torna-se, entéo, experiéncia vividautea presenca. Da experiéncia do ser amado,
eleva-se a experiéncia de uma presenca transcehdelet continua dizendo com acerto que a
ciéncia ndo é, para Platdo, puramente tedrica,tamlsém pratica da virtude e afetividade.
HADOT, 1999, pg. 109.

%7 poética 1455a, 27-35.
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particular*®®. O bom orador é justamente aquele que cria detadui
clima afetivo em virtude do qual seus argumentaelrem peso e
veracidade maioré¥. Ele se vale de artificios linglisticos 6goi da
retdrica) e cénicos (quironomia, as vestes etfimale predispor seus
ouvintes ao que ha de dizer. Quando eles j4 estdoltes por tal
atmosfera, embarcam na experiéncia propiciadaqraltor e sua alma é
conduzida yuyaywyelv) perigosamente para onde este o deseja.

Na existéncia, na poesia e na retérica, por comseguo
md0o¢ sempre implica 0 movimento experiencial de algaeabque
nao temos controle e que nos coloca em estadwpassi

Os gregos sempre sentiram a experiéncia das
paixdes como um fato misterioso e terrivel no qual
experimentamos uma forga que antes estd em nos e
nos possui, do que é possuida por nés. A propria
palavrapathoso comprova: como o seu equivalente
latino passiq indica alguma coisa que acontece aos
homens, vitimas passivas

Esse simples sobrevoo linguistico ja é suficierse mue se
perceba que tal palavra, em que pese seu sigrfiesgencial, ndo pode
receber tradugdo Unica, mas precisa ser encastddamente em
cada circunstancia. Mantemos o termo “experiénudaa nos referir aos
eventos de natureza psiquica, como a admiracdcrescantamos 0
adjetivo “patético” para sublinhar sua naturezaferehcia-la de outros
géneros de experiéncia. Mas o caso de Platdo takf@o ainda mais
evidente. Com efeito, ela utiliza polissémica dificamente a palavra
nahog, assim como outras variagdes desinenciais fincadanesma
raiz donde tal vocdbulo provém. Parece que todaxubegéncia
semantica, que esse termo esbanja na lingua geagaha-se nas

%8 Elogio de Helenag, 24.i816v 11 mddnua 810 1®@V Adywv Enodev 1 yoyn.

169 “persuadir consiste em criar uma espécie de clifistivo que da o seu peso aos
argumentos, criando a recepgao psiquica dos osyiBtrgias dizia que haveria que destruir a
a gravidade dos adversarios pela ironia, e a sa#@ipela gravidade”. DHERBEY, 1986, pg.
46.

0 E. Dodds,apud PLEBE, 1978, pg. 43. “Pathos é o nome comum datacimento pelo
gual se passa; trata-se antes e simplesmente dooguedvém sem que sejamos sua causa”.
PRADEAU, 2008, pg. 31. Ha& que se ressaltar també@m uso que atribui contetdo
eminentemente pejorativo ao terrpdthos.E a doutrina estoica da apatia que melhor o
exemplifica, bem como as reflexdes de Cicero, maeesteira de tais ensinamentos, se
perguntava se a palavra grega deveria ser tradppidmorbusou perturbatiq e a definia
comoaversa a ratione contra naturam animam commdiib SORABDJI, 2000; VALENTE,
1984; ENGLER, 2010, pg. 68, n. 6.
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paginas memoraveis do filésofo: o sentido mais a@imhe, que circula
no dia-a-dia, e a cristalizacdo técnica, sempre fdgada e abstrata,
andam parelhas em sua pena. Assim, nas primeifzaslidaApologig
num trecho que provavelmente d4 mostras do useeiatida palavra,
Socrates afirma que ndo sabe o que foi ocorrerjidpss para que
acreditassem nas acusagfes de seus delatoresthow, m&o sabe o que
eles experimentaranmgnovOate) para que viessem a pensar desse
jeito. Percebe-se ai algum resquicio do uso retdiictermo, haja vista
0S juizes primeiro ouviram as acusacoes, e sO aetd@leixaram levar
por elas. Por influéncia do que escutaram, sua amdou em
determinada direcdo e se tornou convencida dasges levantadas.
Nesse mesmo dialogo, tal vocabulo é ainda empregagioum matiz
de significado, tendente para o ambito juridicdipade falar da pena
que Sdcrates ha de padeganelv) pelo seu delito. Ele pergunta: “que
sou digno de sofrer por ter sido como sd(i?’Aqui se trata do sentido
mais geral de padecer alguma coisa, mesmo no aribito, como
ocorre quando somos dominados por alguma doengen@es sentido
de suportar algum sofrimento entra em cendapublica,quando se
mencionam as atribulagdes por que ha de passaleague for justo e
bom no governo da cidade. Sécrates afirma: “O reefiio que
aguentam os melhores, por parte da cidade, é gadpeque ndo ha
outro assim (...}*2 Esse mesmo sentido, de resto, ja estava presente
Criton, quando as leis argumentam que devemos sofrereetar tudo
aquilo que a patria nos ordéffa Ndo é muito diferente, alids, a
aparicdo dessa palavra R@don precisamente no momento em que
Sécrates decide narrar todos os revesedhf) que enfrentou, ou as
experiéncias que teve, assim que decidiu levaba aadnvestigacdo da
naturez&*. Na oportunidade o termo indica aquilo que, depiis
tomada a decisdo, aconteceu sem que Socrates peahidto ou
desejado; foram as suas reviravoltas intelectaa®ja alegria e a sua
decepcdo com o naturalismo que lhe antecedetlrem, por sua vez,
mdbo¢ aparece em duas ocasides importantes: primeiresteira da
retdrica siciliana, Platdo o emprega para defigirila que alguém sente
quando ouve um discurso; e segundo, depois daddainle Socrates,

1 Apol, 36d.
2 Rep, 488a2.
73 Crit., 51b4.
" Féd.,96al.
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ele é usado para designar o affforEste ultimo uso é mais do que
significativo, e pode que tenha influenciado addsintemporénea que
temos desse sentimento. O fato a ser ressaltadaeé tafa a
antropologia existencial desenvolvida no discusddcrates, com seu
fértil recurso ao mito da parelha alada, servestiimente para descrever
0 que significa estar-se sob o influxo de m@bog. Tudo o que é dito
sobre 0 amante e o amado pode ser visto como iivdica esséncia do
nabog; e por isso se percebe que, ndo obstante nosnp&iteacao
passiva, tal experiéncia ou disposicdo pode sefaagontrolada pela
faculdade racional. @d0o¢, assim, ndo é necessariamente algo ruim
ou incontrolavel como o desejémifuplic), mas algo que até pode ser
utilizado a fim de conduzir alguém para o caminharawvilhoso da
filosofia'"®.

Mas isso fica patente quando se analisa o caseetetd. Aqui,
a experiéncia patética também suscita a passividedgiem a suporta,
mas ndao num sentido ruim, j& que cria determinadaligposicao
intelectual que incentiva o jovem Teeteto a prasisega faina
filoséfica. A passividade se deixa mostrar quanddetbo menciona as
vertigens e tonturas que o avassalam. Ja ressaligmeotal experiéncia

75 ggcrates diz, com efeito, que experimentou atrdedSedrgEnafov d1d o£) a forga do
discurso de Lisiagzedr., 234.d.2. E sobre o amor, no final do seu seguligturso, ele diz:
“Esta experiénciatodto 8¢ 10 7d00c), belo menino, sobre a qual versou meu discurso,
os homens a chamam de amé®dr., 252.b.1 3. O termo também descreve o fato dea8ss

ter sido tomado pelas Musas, dando mostras maissemado s6 de sua variante retorica, mas
também da passividade que sempre implica. “Entad@aFedro, ndo te parece a ti, como a
mim, que fui tomado por uma disposicdo divifET10v TdOog memovOEval)? Fedr.,
238.c.5-6. Tradugéo nossa.

76 PRADEAU, 2008, pg. 26. O desejémifvpiic) nem sempre ¢ algo ruim em Platdo. Na
Carta VI, por exemplo, em que descreve como se esforcowhmmar Dionisio Il para a
filosofia, Platdo afirma que tentara criar no trandesejo pela melhor de todas as vidas, a vida
filoséfica. Assim, nesse caso a conversdo a filasefivolvia componente desiderativo que
apelava justamente ao baixo-vent@arta VIl (347d1-2). Alids, n&RepublicaPlatéo afirma
também que todas as “partes” da alma ou da cidgquEimentam determinadggithe o que
mostra que eles ndo sdo especificos apenas doneteinascivel da almaRep, 435b-c;
PRADEAU, 2008, pg. 27, n. 8. Lebrun, num comentariéristételes, isento dos preconceitos
estoicos e cristdos, escreve algo que vale tamiaéen Rlatdo: “No homem bem educado, o
pathosndo é uma forga que colocard permanentementecalusté&a alma racional; ele esta a
servigco dolégos e em concordancia com ele”. LEBRUN, 2006, pg. 3880 concordamos
com este autor, todavia, quando tenta aproximaédldos estoicos e |he atribuir diferenca
demasiado forte entre razdo e paixdo. LEBRUN, 2Q@#, 390. Como Scolnicov ja
demonstrou, a razéo nédo é para Platéo intelecha@idura, mas algo que tem suas raizes na
emocédo; e a emogdo, por seu turno, também tencdigsitivos e apenas representa nivel
menor de racionalidade. Aquilo que o filésofo ndéseja (Bem) é também o supremo objeto
do conhecimento. “O cume cognitivo é tambéipsissimo factp a suma emocgao”.
SCOLNICOV, 2006, pg. 29; 38.
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acarreia a perda de familiaridade com o que lhema®s préximo, e
abaixo sera visto que a sua fonte é precisamemigdanca de afeccdes
gue ocorre no intimo do menino. Quanto a predigfosintelectual, por
sua vez, é algo que estd documentado em outragpassde Platdo. No
Fédon por exemplo, quando Socrates reflete sobre o spja a
temperanca dos homens comuns, 0s quais sé prassanvirtude com
o intuito de desfrutar de maiores prazeres nodytele diz que essa é a
situacdo £600¢) na qual se encontraM Aqui também o termo indica
como que a propensao ou disposicdo para agir demieida maneira,
algo que nos acontece impessoalmente, mas de cqlEmpe nos
assenhorear com boas razdes. Trata-se de uma afpogfria ao
conhecimento, ao raciocinio ou a viséo das ide@sp 0 comprova um
trecho doPolitico em que o Estrangeiro fala de umifog relativo a
ciéncia, isto &, um tipo de experiéncia que nosnpemha quando nos
dedicamos a tais atividadés Logo, omd.00¢ n&o é algo restrito & parte
irascivel da alma, apesar de sua irracionalidddeastid presente mesmo
nos momentos mais racionais, como quando filosodamo nos
dedicamos a ciéncia em geral. Nesse sentido elseatgarece com
aquilo que os Gregos denominavaflc, a disposicdo ou propensio
intelectual para agir de determinada mari&ira

Quando se apodera de Teeteto, assim, a experiélia
maravilhamento o faz embarcar numa jornada descm#zhgque o deixa
tonto e desorientado, entregue ao perigo do queadbatece. A sua
desorientacdo vertiginosa é mais uma das variatesfeito que
Socrates é capaz de produzir; ela se origina danratagdo dad00g
da ignorancia, em que o menino vivia, pami®og da filosofia, onde
ele se da conta de que ndo sabe o que supunha Masetambém se
origina do alargamento de sua viséo tedrica, quadora iluminada,
ainda que pouco, pelas luzes vindas do exteri@adarna. Teeteto ndo
s6 caiu em vertigens porque o excesso de luz Iecofi a vista, mas

TEéd, 68e3.

178 “parece que acabei de me mover, de maneira maisnies, em direcdo a afeccéo
(experiéncia) que em noés se refere a ciéndalit, 277d6-7. Tradugdo nossa. Conferir o
comentario de Pradeau. PRADEAU, 2008, pg. 26.Républicaha um uso semelhante,

quando Platdo comenta que os cades sdo parecidosschidsofos. Ele diz que esses animais
suportam a custo os desconhecidos, mas acolhemabegies que conhecem. Com isso
demonstram a engenhosa disposig@thg de sua naturezaRep, 376b.

79 No Sofistase afirma, por exemplo, que a melhor e a maisas@misposicéo para a alma é
saber o que ela ndo sabe e nédo se arrogar nenhumnsaber que ndo possui realmente.
BeAtiotn yobv kail cwepovestdtn tdv £€swv abtn. Sof, 230d5. Nesse trecho o

conceito denéxispoderia ser convertido pelo géathos
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também porque, ao se entregar a experiéncia qgma® comanda a
filosofia, ele entrou em contato com a esfera divffris), perdendo
imediatamente o solo comum onde costumava se mdvesua
capacidade intelectual foi expandida para um gédendsao intelectual
(Bewpia) que implica a experiéncia de contemplar o todse edr a
caminho do divino. Isso € algo que ocorre a todos & quase todos —
0s personagens que entram em contato com Sé@pessr de cada um
deles nomear e descrever de maneira diferenteoaque sente. E certo
gue eles mesmos n&o tém nenhuma consciéncia dihegi@acontece,
sentindo-se apenas estranhos, perplexos, perdigaarantados. Mas
nés podemos ver sua perplexidade de fora e diagadatcomo o inicio
psiquico da filosofia. E o que faremos nas duasimas secoes,
estudando brevemente o caso de Eutifron e de Ménon.

2.2. A aporia de Eutifron

O Eutifron é um dialogo cuja intencéo fica patente desdeaio se
inicio. Socrates afirma que Meleto o acusou deanéonos deuses da
tradicdo, de introduzir novos deuses e de corrompeventude. Por tal
fato, assim, Meleto deve ser sabio e no minimoci@&ncia de duas
coisas: como o0s jovens sdo corrompidos e quemes&ocerruptores. Se
ele ndo o for — como Apologiahd de mostrar — ndo tem razdo nem
autoridade para levantar tal acusacédo. Ora, 0 mesmotece com o
adivinho Eutifron, que acusa seu pai de impiedade & menos saber
0 que seja a piedade. Destarte, o dialogo ilugtrandneira exemplar
aqguele tipo de pessoa que supde saber alguma e@isaque, ao entrar
em contato com Sécrates, percebe que o seu sabermat
fundamentado e cai em aporia. Ele descreve entddasmmomentos
essenciais que antecedem o inicio psiquico daofilpsa saber, o
momento em que o interlocutor de Sdcrates tem d@rca caminho
intelectual que costuma empreender. Como ja esomsjea aporia se
liga essencialmente a admiragdo. Tanto Aristételganto Platdo o
notaram, embora oferecam explicacéo relativamerfgeedte para esse
vinculo. Seria dificil dizer qual dos dois eventxntece primeiro.
Idealmente falando, parece que a aporia antecedinaacdo, porque
ela ocorre para pessoas que supfe saber algumaecqige ainda néo
séo, portanto, filésofos no sentido socratico dmde J&4 a admiracéo,
quando ocorre, nasce da expurgacado da ignoranmassugede a aporia
e que implica a mudanca de duas afeccdes especificatodo caso, €
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certo que o estado aporético acontece no inicgujesi da filosofia, o
que o torna indicativo da natureza da admiracdgursi nossa
pressuposicdo enunciada acima. A aporia de Eutifievela o
estranhamento e a perda de familiaridade envolvidtbsadmiracao,
eventos esses que fazem com que as palavras eastas cotidianos
percam seu sentido habitual e se tornem vagosaidag

O primeiro estranhamento de Eutifron, em verdadentace
logo no comeco do didlogo, e é causado pelo fatBddeates ser visto
num lugar a que n&do costuma vir, o tribunal. Algmdvo Fe®TEPOV)
deve ter acontecido para que isso seja pos¥ivélo Fedro o
interlocutor de Socrates também se admira e o estanhissimo por
desconhecer um lugar, as margens do llissos, cmthée todos os
Atenienses. Na ocasido Sdocrates afirma que nunck sédade porque
deseja se instruir, sendo que isso s é possiv@mpanhia de homens.
Ele tem, como é dito napologia espécie de posto militAf. No Fedro
ele sO deixa seu posto porque Lisias estara pesgeribcal através do
discurso, e ele podera ainda assim analisar um moeneontinuar a
fazer o que é o seu mister. Além disso, tanto Eutifuanto Sécrates
julgam evidente o fato de que SdOcrates ndo pogeszessar ninguém,
sendo que, se ele estd no tribunal, € sem duvidgu@oalguém o
processou. Por que isso seria tdo evidente? Segag&dcrates nada
conhece, e para acusar alguém é preciso conhassunto em questao?
Ou serd porque ele ndo se envolve com politica masgém distante
dos lugares em que ela é oficialmente praticadedcPaue se trata de
ambas as coisas: tanto o afastamento de SOcrateslag@io a politica
oficial quanto as suas declaracdes de ignorangiano impossivel que
algum dia ele venha a processar quem quer que seja.

O didlogo também evoca a importancia que Platddosates
devotavam & educacédo dos jovens, entendida coitnonrento politico
capaz de tornar os homens melhores. Socrates afipmavieleto € o
Unico dos politicos que comega corretamente séaltra, a partir do
cuidado dos jovens, tal como o bom lavrador o faw relacdo as
plantinhad®. Esse seria 0 método mais eficaz de se fazeicpolé é
similar ao que o préprio SoOcrates fazia, pois qmesar de discutir
como todo o género de pessoas (homens, ancibeshenesi
especialistas, sofistas etc.) ele tinha afeicda #®pecial pelos efebos,
talvez porque ainda visse a possibilidade de datv& de encaminha-

180 Etif,, 2a.
181 Fedr., 230c6-d5Apol., 28d10-29a.
182 Eytif., 2c8-3a2.
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los para a senda da filosofia. &rmides onde discute com um efebo
bem novo, a primeira coisa que ele pergunta, lpgs daver voltado de
Potideia, ndo é sobre os acontecimentos politices ¢ deram na
cidade, tampouco sobre alguma outra novidade, masabre quem se
destacou em filosofia durante o tempo em que eétv@® servir como
soldadd® A sua preocupacdo mais importante consiste etinglisr os
jovens cujas naturezas tendem a leva-los paraosofih. Em vérias
ocasifes ele admite ser amante dos jovens, Beateto como vimos,
ele pede que Teodoro lhe apresente aqueles qumtsBEtualmente
promissores. A sua predilecdo pelo gindsio comal lde conversacao
transparece de sobejo em outros didlogos. Os efabwavelmente se
sentiam bem em sua companhia, pois ele ndo ergaate tratava-os
de igual para igual e discutia temas que os irgavesi®™.

Tentando saber o porqué da acusacédo, Eutifron itecrgae
Meleto acusou Sécrates porque este sempre faleclissiwidade de seu
génio protetor. Ele compreende que isso ocorragugortambém
costuma ser escarnecido e chamado de louco quangdesa fazer
profeciad®. Sécrates pensa que os Atenienses sé ndo apragisetes
homens que costumam ensinar as técnicas de qgerddares, isto €, 0s
professores; ele teme que pareca ndo ser pordfaatque ele fale a
todos os homens, sem cobrar nenhum salario, maseju@or simples
prazet®® Eutifron também afirma que acusar Sécrates é smmelo
gue acusar Héstia, a deusa dos lares, e, por amteapolis inteira.
Nesse sentido, por suas virtudes exemplares, 8égratece representar
0 corpo dos cidaddos ou entdo aquilo que os maatédos; querer
incrimina-lo seria 0 mesmo do que profanar o queeseEnta nossa
comunhdo harmoniosa no interior do lar. Como Sésratéstia
também apresenta certa imobilidade: nunca deixaddareiras das

183 Carm, 153d2-5.0 exemplo mais claro dessa atitude ainda parecerissis

18 CORNFORD, 2001, pg. 40.

18 Com tal parecer, Eutifron admite que Sotcrates rabém espécie de adivinho.
McPHERRAN, 1996, pg. 171. Baseado na opinido déofag@ushman cré que a impiedade de
Soécrates era a crenga em alguma sorte de orfisd8H®AN, 2007, pg. 18. Apesar de ser
sempre visto como eminentemente politico, ndo se pegligenciar que o processo movido
contra Sdcrates tinha também indubitavel caratégioso. Duhot ressalta que a censura
religiosa ocupa dois dos trés itens de acusacdoe &la ocorreu em Atenas também no caso
de Demdcrito, de Protagoras e até mesmo, em aa@rtils, no de Aristételes. DUHOT, 2004,
pg. 69-70. Deve-se levar em conta, também, o depremulgado por Diopites, cerca de 432,
que censurava a descrenca religiosa e o ensinst@mamia. Stone comenta a posicéo de E.
R. Dodds, segundo a qual teria havido espécie geasmbruxas na Atenas da segunda metade
do século V; mas ele tenta mostrar como séo fdatesas que defendem tal fato. STONE,
2005, pg. 274ss.

18 Eutif., 3.d.6-9.
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casas, ela é a deusa sedentaria que, por ser yiggsim como suas
vestais romanas, simboliza o sacrificio permanaimgés do qual “uma
perpétua inocéncia serve de elemento substitutivaaté mesmo de
respaldo as faltas perpétuas dos homens, granjfzesloéxito e
protecdo*®’. A intencdo de Platdo, como dissemos, parecejsévagar
Eutifron a Meleto, pois ambos julgam realmente sathguma coisa
sobre aquilo de que acusam os outros: Meleto eat@acéducacéo e do
culto antigo dos deuses, Eutifron, do que sejaedagie. O pai de
Eutifron, considerado homem excelente, mostrou rgize sabia o que
fazer diante do homicidio; ele como que suspendglizo, tendo ido
buscar conselho junto daqueles que s&o os conhresenfiriais de tais
assuntos. A sua tragédia foi ter se esquecido dawese té-lo deixado
morrer. Seu filho, ao contrario, arroga-se estersabra, ao mover sua
acdo, ele ndo respeita sua familia, seu pai, srestes e amigos; por
conseguinte, € como se desrespeitasse a deusardssol entdo o
préprio Socrates, ao dar mostras de ignoranci@sAlsua nocdo de
justica é deveras radical e ndo faz diferenca @duts entre estrangeiro
e cidadao, homem livre e escravo, familiares efafmhares etc. Ela
parece ser religiosa, preocupada apenas com admp@o [iacplo)
com que alguém impiedoso macula aqueles com quewivel®. E
para ele um dever de consciéncia livrar-se dessa&hmamoral através
da expiacdo proporcionada pela justica.

Durante a conversa, a habitual ironia de Sécraiasiste em
tornar-se discipulo de Eutifron, homem mais novfimade aprender
algo sobre o divino e livrar-se assim da acusacgdada por Meleto.
Como bom discipulo, SAcrates se esmera em suagnpesg Inquirido
sobre a legalidade de processar seu pai, Eutiésponde com recurso a
um exemplo da mitologia, notadamente o caso de £608nos e de
Cronos e Uranos, todos os quais, sendo pais e fillovolveram-se em
litigios e desavencas fisicas. Este tipo de argtag&a é proprio dos
sofistas. Sécrates afirma, fk@dra que pelo seu tempo circulava uma
série de interpretacdes engenhosas dos antigos, ritaté aventa uma
possivel hermenéutica alegorica sobre o mito den&@ia e Oritia,
embora o faca a contragojgf’o Mas sabemos que Platdo se opunha a

87 JUNITO, 1986, pg. 276. McPherran acredita que &ésré comparado com o pai de
Eutifron; ele ndo percebe que, na verdade, Socéatpuiparado a Héstia. McPHERRAN,
1996, pg. 170.

88 Eutif, 4cl.

18 Fedr.,, 229c6-d1.Segundo Slezak, alias, Platdo menosprezava esseoglm historias que
possuiam intencionalmente duplo sentido, j& queta igla comunicagdo do conhecimento era
a clareza e a certeza, as quais s6 podiam serdasngelo discurso vivo da oralidade.
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qualquer ideia dos deuses que 0s apresentasse iogmeofeitos e
dotados das mesmas fraquezas que os seres hufBat®saciocinio é
desenvolvido naRepublicae também nd~edro. A sua posi¢do, ao
contrario, sempre tende a mostrar a infinita dggque nos separa da
perfeicdo dos olimpicos, apesar de pér tal perdetgdno nossa meta
Sdcrates, ao ver Eutifron se valendo da tradigder, spber se esta e se
0s poetas que a contam tém razao, isto é, se falane sobre os deuses
é verdade. Ele mesmo ndo gosta de ouvir histonigs dgsonrem a
perfeicdo dos deuses, mas todo o0 mundo é de opinidtcaria. Neste
ponto, Sdcrates parece admitir que possui nocaalipe@cerca do
divino, mesmo que acate, ironicamente, a autoridadgutifron, o qual
acredita que os poetas e a tradicdo dizem a verdddetindo que ainda
haveria varias coisas ainda mais admiravBsollocLOTEPC) para
serem contadd¥. O adivinho parece ser alguém que conhece e se
vangloria de conhecer essas coisas ignoradas pkjo;\ sentido de
“mais admiraveis”, assim, tem que ver com algo gjupreenderia caso
fosse descoberta petmmmunis opiniomais ou menos como se uma
pessoa inculta fosse introduzida em alguns conleedos da teologia.
Eutifron se prontifica a narrar varias outras co®abre os deuses, além
de suas guerras, suas intrigas etc.

Sdcrates diz que ndo se admiraria de saber quizoBupode
conhecer tais coisas, mas se mostra desinteredséaiy porque pensa
ser pouco o temp&fi o)0Afic) de que dispdé. Isto contradiz a
regra geral dos dialogos, que sempre enfatizaessgiade do 6cio e do
tempo livre para a filosofia. Parece lembrar, porlado, oTeetetp em
cuja digressao é dito que todos aqueles que vadbamal tém seus
discursos medidos pela ampulheta, razdo pela gial ppdem se
comparar com o fil6sofd®. E, de fato, cEutifron ndo apenas sucede
dramaturgicamente abeetetp como também acontece num ambiente
de tribunal e termina com a alegacdo, feita pelgirdtb, de que a
conversa tem de dar-se por encerrada por que Itz téanpo para

SLEZAK, 2005, pg. 62-3. De acordo com Cornford, oy Platdo admitia a interpretacéo
alegodrica para os mitos tradicionais, os quaisdgiam ser simplesmente tomados ao pé da
letra. Cornford deduz tal ideia do momento em da&B, naRepublica(377-8), fala sobre as
fabulas com que seréo educadas as criangas, mgymrece um pouco precipitado, haja vista
a recusa categorica fiedro. CORNFORD, 1989, pg. 171.

19 No Fedra, 0 génio de Sécrates se manifesta depois quer@ncia o primeiro discurso,
no qual fala mal de Eros, e como que o obriga gpoomma palinddia, porquanto ndo se deva
atribuir nenhum mal as divindadé=®dr., 242b8-e4Rep, 379b.

LEtif,, 6b5-6.

192 Etif,, 6¢9.

1% Teet, 172d9-e4.
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continua-la. Isso € mais um prova de seu embapagque certamente
ele teria todo o lazer do mundo para falar dasasa@spantosas que sabe
sobre os deuses; ele s6 carece de tempo pardigadoepor Sécrates.
Por outro lado, Sécrates claramente mostra naoeseypar com tais
assuntos, como ja fizera rieedra. No fon, outrossim, Sécrates ndo
apresenta muita vontade de ouvir o rapsodo, quasste tenta
impressiona-lo com sua capacidade técnica, aquidscapenas a que
ele recite um pequeno trecho de Hom¥rdParece que em ambos 0s
casos ele deseja ir para além dos saberes espmia atingindo o
ambito comum da filosofia.

No prosseguimento da discussdo, SoOcrates mostraague
discoérdias, em verdade, surgem em torno de queat@Esa do bem e
do mau, do justo e do injusto; elas ndo assomamdguse trata de algo
que, por exemplo, pode ser resolvido pela matemapelo uso da
balanca etc. As controvérsias parecem se resumielacesfera do
verossimil que trata de nogfes algo confusaszaditis sobremaneira na
retéricd®. Ora, como a piedade passa a depender dos deuses)o
estes discordam entre si, ela é entdo relativaisBugsdo descamba
assim em certo subjetivismo. E preciso, para ggese resolva, haver a
estabilidade, a objetividade e a universalidaderda esséncia. A aporia
que Socrates apresenta mantém-se ainda no horidardéescussao do
relativismo ou do problema entre sujeito-objetoe Plergunta: algo
possui em si mesmo uma hatureza que o faz piedggmooutra, ele é
piedoso apenas porgue varias pessoas assim o@@ams®iNo primeiro
caso, temos a afirmacdo da esséncia de algo; nmdmgtemos um
convencionalismo com base relativista, protagérnmesmo. Soécrates
pede a definicdo do que seja a piedade e quer skbersséncia,
ignorando os exemplos; ele quer saber a ideia getd as coisas
piedosas sdo o que sdo. Quando aprender issopddedpusa-lo como
paradigma para dizer o que é piedoso e o que @D E&ja, ele podera
descer até a multiplicidade empirica com um coackitmal que a
explicd®®.

Neste ponto, Eutifron, que supunha saber o queasgiedade,
cai em aporia e tenta elucidar o que lhe ocorre.rE$salta ndo ser
capaz de dizer aquilo que pensa; sente que searpent® gira ao redor
de si e de Socrates, sem que pare onde eles gostde assenta-lo.
Socrates pensa que isso € algo similar ao que @&ddh, o qual, como

%4jon., 536d8-e2.
195 Eutif, 7¢10-d5Fedr., 263a9-10.
198 Eytif.,, 6.d9-e6.
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se sabe, ndo sé dava vida as estatuas que fabrimave também

acabou preso em sua propria engenhosidade, isto &birinto que

planejara para Minos. SAcrates se compara ao wgitol@rquiteto, mas
diz que apresenta suas obras em pala@astplg A0Y015), e elas

também ndo querem, tal como as estatuas, ficaugar ljue Ihes foi

destinado por seu construtor. Segundo Sécratefjdmrisso € apenas
uma galhofa, porque no fundo as ideias em jogoded&utifron. O

adivinho discorda e atribui ao filésofo o poder elasejo de ver as
figuras se movendo, comparando-o novamente comli@éda mesmo,

Eutifron, gostaria de estaca-las, mas parece capaae fazé-lo.

Eutifron Eu ja ndo sei dizer-te o que penso,
Socrates. Pois parece que tudo gira ao nosso
redor sem encontrar um lugar fixo.

Socrates O que dizes, Eutifron, parece ser
trabalho do nosso antepassado Dédalo. E se fosse
eu que falasse e trouxesse a baila esses motivos,
talvez pudesse afirmar, em tom de zombaria, que,
por ser descendente daquele, as figuras que
apresento em palavras procuram fugir e néo
guerem ficar no lugar que se Ihes indica. Porém
como neste caso as hipéteses sdo tuas, convém
gue procuremos outro motivo de gracejo, porque
estd claro que ndo querem ficar contigo,
conforme afirmas.

Eutifron Quer me parecer, Sécrates, que esta
galhofa esta bem de acordo com o que dissemos.
Porque ndo sou somente eu que inspiro a
necessidade de que estas hipéteses girem a nossa
volta e se conservem fixas. Es tu que me pareces
Dédalo, jA que, se as coisas dependessem de
mim, eu faria de tudo para que ficasS&m

A comparacdo de Socrates com Dédalo revela doisopon
essenciais. Em primeiro lugar, a indiscutivel ehgsitade intelectual
de Sdcrates, que é capaz de produzir, apenas danrgsa obras que
ganham vida e andam por conta prépria. Talvezpgesea ser conectado
com oCérmides o Fedro e oBanquete dialogos em que se ressalta de
forma bela e veemente a vida dos discursos e gesuadidade na alma

97 Eutif., 11b6-c6. Ndo saber dizer o que se pensa é algsegupre ocorre a quem cai em
aporia. NeRepublicaisso acontece com Polemarco: “Ja néo sei o qisg.drep, 334b7.
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de quem penetra®f Em todo caso, mostra que ele possufa, sim, a
habilidade retoérica que estava em voga entre dsta®fla época: tornar
as palavras moveis e volateis era capacidade desauwangloriavam
Tisias e Gorgias, ainda no inicio da retérica iaitd, conforme o
préprio testemunho de Platdo demort&ir&m segundo lugar, deve-se
lembrar que Dédalo ficou preso em seu préprio cotwstapesar de ser
0 Unico homem capaz de sair dele sem muitas dificigs. As vezes,
ele é entendido como o excesso de intelectualidageacaba sendo
pernicioso para quem o posdfie mais a frente, de fato, Sécrates se
gueixa de que esse seu poder lhe foge ao contleléambém gostaria
de estacar as ideias que ventila, e trocaria taslagjuezas de Tantalo e
toda a técnica de Dédalo para que o conseguiss@cBba sendo sabio
sem que 0 queira, e nisso consiste 0 maior reqdatsua técnica. Por
essa razdo, afirma que periga ser também maisdkdovque Dédalo,
pois causa mobilidade ndo apenas as suas ideiastaméém as dos
outros.

Socrates Entdo, meu estimado amigo, pode ser
que seja eu ainda mais hallE(vdtepog) do

gue esse homem em sua arte, visto que ele
apenas conseguia que ndo se conservassem em
suas obras, enquanto eu consigo isto ndo apenas
em relacdo as minhas, mas também as demais
(ta aAAOTplLa). E, com certeza, o que existe
de mais extraordinario KOLWYOTATOV) em
minha arte é que sou habil nefa|(i 60QOC),
contra a minha propria vontadéti dkwmv).

Pois eu s6 desejaria que minhas razdes
possuissem solidezi§velv) e se mostrassem
firmes kol Gx1viTOS 18pLobat), e isto, em

198 Carm, 157a4-5 Fedr., 276a5-9;Bang, 210c.

199 Fedr., 267a. De resto, a retérica é definida nesteogilcomo “leve deslocamento”
(LeTapiBatev xatd opikpov) do sentido das palavras, criado através do jogee e
coisas semelhantes e dessemelhariedr., 262b5-8. Ora, n&epublicaAdimanto acusa
explicitamente Sdcrates de se valer de tal procattion Ele afirma que aqueles que discutem
com Socrates sofrenmGy0vG1V) 0 seguinte: pela falta de experiéncia em perguata
responder, sdo levados pelo discursfjyoq®vtal) a cometer pequenos desvios
(opKpOV mopayOpeEvVOL), os quais, quando acumulados no final, fazemirsurg erro
grande e contrariop€yo TO oPAANO Kol Evavtiov) a posigdo inicial, de modo que
acabam por ser refutados. E algo similar ao que@com quem joga gamao contra jogadores
hébeis, salvante o fato de que no primeiro cassam argumentos e ndo pedras: os jogadores
hébeis cercam os indbeis e os deixam sem $éa487b1-c3.

20 JUNITO, 1986, pg. 64-65.
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maior grau que os tesouros de Tantalo e a
sabedoria de Dédalo juntds

Este fato nos revela como Sdécrates, em certo senéichbém
estava em posicdo passiva diante dos rompantedodafia. Como
filosofo por exceléncia, a sua admiracdo devia alemrta-lo em
inUmeras ocasifes, como 0 atestam o0s transes ireggeqgtie o tomam,
por exemplo, ndBanquetee ainda em plena batalha de Potideia. No
primeiro deles, ele é obrigado a parar no meio a@wmitho e a se
entregar a uma reflexao subita que se lhe apreaergapirito, algo que
Ihe acontece com frequéncia. No segundo, ficou @ndurante um dia
€ uma noite inteiros, completamente embevecidoafmprma reflexao
gue desconhecemos, mas que terminou com uma ti@Ecao ao Sol,
astro que foi canonizado por Platdo como representos filésofoS?.

A partir do Eutifron e doMénon pois, sabemos que esse seu poder se
transmite a quem quer que o toque ou entre emtoontan ele. O
testemunho mais claro, pungente e preciso contserado ainda,
todavia, aquele de Alcibiades, conforme veremostopamente.

De modo geral, ndo duvidamos de que se possa Wea &epria
da corrente magnética de inspiracéo, tal como eptaga ndon, ou
algo que se Ihe equipare de perto. H& dois aspgusorroboram tal
hipétese. Em primeiro lugar, os efeitos que ambssfemdmenos
provocam se processam de maneira idéntica: tamspaacao poética
qguanto o transe socratico se propagam de uma p@ssaaoutra e
produzem os mesmos sintomas do propagador no cec&unforme a
conhecida metéfora don assinala, € como se os anéis de uma corrente
fossem movidos pela forca magnética que os atraveiss forma de
cadeia; quem é tocado por tal corrente, sai deestado racional
(xppwv) e cai em espécie de trangi ey OpEVOL). Primeiramente,
as Musas concedem tal inspiracdo entusiastica eaetay) estes a
passam adiante para os rapsodos que, por fimeatitgdo o publico. O
efeito gerado se assemelha a um transporte bafflsiery cOovct) ou
coribantico que, possuindo a pessoa, faz com que figue
completamente entregue ao que S8htdsso é precisamente o que
Alcibfades diz que Sécrates é capaz de profc&m segundo lugar,
ndo soO a inspiracdo do poeta, como também todasfimsocratica séo

201 Eytif,, 11d3-e1.

22Bangq, 175b1-3; 220c-d5; NUSSBAUM, 2001, pg. 193.
203 fon., 533.¢.9-535a2.

204 vide capitulo IV.
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dons divinos feia poipa) que surgem a revelia daqueles a quem
agraciami®. Aqui ndo é o lugar adequado para tratar do tema
profundissimo do dom ou privilégio divino, usadmbeém para definir a
virtude e as quatro loucuras divinas que assomafedns™®. Contudo,
admitindo que ele é de fundamental importancia b @latbnica,
sendo apenas empregado em casos raros e espetdiinasse evidente
que haja qualquer vinculo entre os dois temas acammissao de
Socrates e a inspiragdo do poeta sédo similaresip@igbas sdo doadas
pelos deuses a determinados mortais, sem que pstsem fazer
alguma coisa.

Se isto procede, assim, a filosofia poderia séaviemo algo
gue, tal como a forca e 0 entusiasmo da poesidéanpode passar de
uma pessoa para a outra. Talvez ela ndo o facauanpasitividade,
transmitindo conhecimentos especificos sobre o oumds certamente
o faz em termos negativos, purgando de falsas@gsmuem entra em
contato com ela. Sécrates, neste sentido, seriatransmissor da
admiracdo e de todos 0s momentos espirituais iagoiE nesse
fendbmeno. Sem duavida ele provoca intencionalmend€erairacdo em
seus ouvintes para desorienta-los e livra-los dascas a que estavam
atrelados; e ele mesmo é um ser admiravel. Masoqeeréele poderia
dominar tal poder? Apesar de ser o filésofo comtepor Platdo como
alguém capaz de dominar suas proprias paixfes eodesitravés do
uso da razdo, nédo se pode esquecer de que a abmiragnmdooc,
algo que nos ocorre a revelia, independentementeostea vontade. A
parte consciente da atividade de Sdcrates, paneside ndo no fato de
estar constantemente voltado para a filosofia,taatesmente tomado de
admiracdo e perplexidade, mas sim no modo comoage dessa
disposicao de animo que o assalta: ele a emprendins pedagdgicos,
visando modificar a alma de seus ouvintes, e n&a pariquecer,
concretizar fins politicos ou galgar os degrausstala social.

O testemunho d&utifron portanto, esta de acordo com o que
dissemos desde o inicio. O adivinho é alguém gpéessaber alguma
coisa e que, portanto, ainda ndo pode ser chamafildsbfo. Ao entrar
em contato com a absurdidade de Sdcrates, eletirggmaente cai em
aporia e aquilo que supunha saber Ihe foge aoatenrarecendo-lhe
estranho e inusitado. O estado habitual de Sécratesrético e
admirado, transpassa-lhe os pensamentos e o sulfjugaa alma é

25jon,, 536.c.2{Fedr., 230a5-6Apol., 33c6.
208 \én, 100b3;Fedr., 244c3.
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momentaneamente liberada da experiéncia de ignar@ntque vivia e
momentaneamente tomada pela experiéncia da acéaticmce pela
experiéncia que constitui o principio psiquico ilasbfia. Embora ele
nao chegue a mencionar explicitamente a admiragdo,o que padece
comprova que € isso 0 que lhe sobrevém: o marawdht diante de
algo banal, a piedade, que desde ha muito supumiteecer e dominar.
A sua falta de dominio diante dos préprios penstrsemna sensacao de
gue eles giram sem que possam ser estacadossatasytros indicios
desse fato. Trata-se de algo que nos recorda itagtkate as tonturas e
vertigens do jovem Teeteto, apesar de ser desentotom menos
veemente, como uma qualidade propria de Dédal@esAd¢ conversar
com Socrates, a experiéncia da ignorancia quer&utifivia permitia-
Ihe certa seguranca e conforto diante de temas cod® piedade; as
suas crencas e raciocinios estavam devidamente eisnoe
marmorizados. Foi o contato com o filésofo que @arrsuas ideias
estranhas, mdveis e volateis. Isso € algo tipico edtado de
maravilhamento psiquico: aquilo que nos € mais ipréxde subito,
torna-se o mais distante e estranho, sendo em disssmadmiravel. Foi
assim, por exemplo, que Descartes pensou a adwtiraca

Quando, ao estabelecermos o primeiro contato
com algum objeto, nos surpreendemos, ou
guando o consideramos novo, ou bem diferente
daquilo que até entdo conheciamos ou do que
presumiamos que deveria ser, isso nos leva a
admira-lo e a nos espantarmos com ele {7)).

Imaginem o efeito que ndo produz uma estatua, ou um
pensamento, anos e anos imovel, que de repentegaaeminhar e a
se mover em circulos — € algo no minimo admiré&@trates € capaz de
produzir tal maravilha e ele o faz por uma quegt@o,assim dizer, de
jogo de luzes. Primeiramente, ele toma o objetdistussao tal como é
apresentado por seu interlocutor, ainda densaneentdto pelas trevas
da ignoréancia. Depois, ele apresenta tal objetoungo da discussdo sob
uma luz mais forte, vinda diretamente de fora deerca; e assim
procede até que o queira. O resultado é a perpdgide o
deslumbramento de seu ouvinte, o qual se admiraedesob nova
perspectiva aquilo que sempre lhe fora costumeirgabido. A
admiracdo sempre provoca, assim, uma subida desv@raus em

27 DESCARTES, 2004, 853, pg. 142.
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direcdo a luz do Sol. Sendo o principio da filesoéila 0 é também da
anabase que exemplifica alegoricamente tal procdsSso algumas
pessoas é mais bem-sucedida e pode perdurar pada doda; em
outras é momentanea, causa apenas perplexidadganlhva, irritacao
ou descontentamento.

A postura de Eutifron no restante do dialogo, por €omprova
como a pequena purgacdo que sofreu o tornou mamgidre menos
arrogante. Ele até mesmo chega a admitir que ndmapéz de
acompanhar os raciocinios expostos por S6éPatddesmo assim o
dialogo continua, sem resultado tedrico positité,camomento em que
o0 adivinho se vai embora alegando falta de temppieompede de parir
adequadamente o fruto de seu esforco intelétualodavia, sua
conclusao é evidente: se Eutifron ndo sabe o qaa seedade, ndo tem
direito de acusar seu pai de impiedoso. E prowgwelo adivinho tenha
saido do local agastado e envergonhado, quem salaredo razfes a
Meletd™’®. Sécrates mais uma vez se desconsola, porquepréidau o
gue seja a piedade nem o divino, e ndo sabe, s ha de se virar
com seus delatores.

2.3. A aporia de Ménon

Se oEutifron pelas razbes apresentadas, ja oferece evidentes
indicios do que seja a admiracédylénono faz em grau ainda maior e
mais claro. Com efeito, as metéforas ai utilizgoasPlatdo, para falar
do que ocorre com quem entra em contato com Sécrsdie mais do
gue significativas e esclarecedoras, permitindo spuentendam varios
atributos associados ao maravilhamento: a perdandéaridade com o
cotidiano, a sensagdo de estranhamento e de paskdyia visdo de algo
novo e desconhecido etc. Nao por acaso, desdeio i didlogo ficam
patentes duas posturas diversas em relacdo ao asateeMénon, que se
julga em posse de algum conhecimento, e a de 8écraie declara sua
ignorancia e seu desejo de se instruir. E claramemtfirmacio de que
se seguird o embate entre esses dois tipos deapessesuposto sabio,
tomado pela experiéncia da ignoréncia, e o fildsofmsciente de que
nada sabe e arrebatado pela experiéncia da admiegp®ora o didlogo

28 Etif., 12a3. “N&o me sinto apto, Sdcrates, a acompaahan tuas analises”.

209 Eytif,, 15e3-4. SEDLEY, 2005, pg. 36.

210 segundo Didgenes Laércio, em verdade, Eutifroa silo dissuadido por Sdcrates de levar
a cabo a acusacao de seu yalas Il, 29.
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seja visto como uma discussdo sobre o conceito idede, a
problemética do conhecimento transparece a tod@meanto, estando
subjacente a cada passo da conversa e culminaedsgmente, do
ponto de vista protréptico ou pedagdgico, na apdeiaviénon e, do
ponto de vista doutrinal, na teoria da reminisc@ntiMénon encarna o
modelo arquetipico do ignorante superficialmensdriido que, como
Eutifron, pretende saber alguma coisa. Ele recbb@es de Gérgias e
parece se sentir seguro para discutir uma porc¢éerdas famosos e
candentes naquela época; porém, como se percdbegaodo dialogo,
tudo isso ndo passa de algo decorado, convencientdnpronto e
esquematico. Em verdade, quando Ménon bater-seSdmmates, que
Ihe ha de produzir uma mudanca em seu modo de rpéabitual,
sentir-se-4 desamparado e ignorante, e toda a araads férmulas
sofisticas que lhe davam a ilusdo de saber algoisa derreter-se-4 em
sua frente. Mas vejamos isso com mais calma, atéroento em que a
aporia se apodera do interlocutor de Socrates.

No inicio da conversa, Sécrates € repentinamenggado pela
pergunta que serve de entrecho ao dialogo, a quadrapfe de quatro
partes estreitamente relacionadas entre si: sesiidude algo capaz de
ser ensinadod{dakTOV), ou algo apreensivel através de exercicios
(loxMTOV) ou, ainda, algo que nos advém por natur@re€l) ou de
alguma outra maneiraifA® TIvi TPON®)?'* Embalado por sua
constante ironia, Sécrates primeiramente se esglgveesponder sem
mais hem menos a subita pergunta, dando pequemargiumentativo,
essencial para os seus propositos, a fim de exglicae Ihe acontece.
Ele afirma que os compatriotas de Ménon, os Tessalepois de terem
conhecido Gorgias e Aristipo, passaram a se semtis e audaciosos
para fazer todo o tipo de perguntas e oferecer ¢adijmo respostas, sem
dar mostras de algum temor ou acanhamento. O prd@énon
exemplifica tal fato ao propor, aparentemente ddana pois ndo ha
desta vez um prélogo mais explicito que esclaregaocse deu o
encontro dos dois personagens — a questao acengasdiilidade do
ensino da virtude. De maneira indireta, assim, &ésr acusa uma
cidade inteira de estar embevecida pelos feitigt®icos, deixando-se
amuralhar pela arrogancia e presuncdo advindasaldo Baber que

211 Cf, FINE, 1995. “(...) Platdo coloca aqui, delddamente, no centro da sua investigacéo o
problema do saber e das suas origens”. JAEGER,, 21203700. “In his honest perplexity,
Meno, it may be, is stumbling upon the core of état insight concerning knowledge”.
CUSHMAN, 2007, pg. 89.

22 Meén.,70al-4.



84

adquiriram a custo de licbes e pagamentos. Segelegdoontudo, o caso
de Atenas € totalmente diverso: depois da saida Gdegias,
supostamente ela teria ficado estéril em sabeddoiade a sua atitude
irénica, que o faz declarar nada saber a respeiablema*®

Ménon se mostra decepcionado com 0 que ouve, pois
certamente esperava mais do grande ateniense. tliYJaSdcrates,
verdadeiramente ndo sabes o que é a virtude, soéoigjue, a teu
respeito, devemos levar como noticia para ca¥aSem perceber que
acaba de cair em uma armadilha, ele mesmo tentanskadefinicdo de
virtude a fim de agradar a Socrates e exibir sbersdemonstrando
segurancga e tranquilidade, expde um leque de erenmur trds dos
quais se pode entrever vagamente a virtude defiidao “cada um
fazer o que lhe convém”, razdo pela qual ha difeservirtudes
conforme os sexos, a idade, a condicao socialetotude do homem,
por exemplo, consiste em “ser capaz de gerir amsala cidade, e, no
exercicio dessa gestédo, fazer bem aos amigos eagsalnimigos, e
guardar-se ele proprio de sofrer coisa parecida’passo que a da
mulher consiste em “bem administrar a casa, cumaadmanutencéo
do seu interior e sendo obediente ao mafidoMénon n&o enuncia
explicitamente tal conceito, 0 que faz com queirs& sntimorato para
caminhar por entre uma miriade de exemplos quaceaeram, mercé
de sua falta de clareza, no conceito de virtudeetpipossui de maneira
meio inconsciente. Ele é mais um Grego engazopeldanultiplicidade
e exuberancia das coisas sensiveis.

Entrando na discussdo com a aparente intencdo mestadir,
Socrates deseja saber o segl oboiag) da virtude, aquilo que faz
com que em todos 0s casos ela seja exatamente @ gueste aspecto
primordial da definicdo que pode ser usado partuingalguém que
pergunta o que seja alguma coisa, prerrogativariprdps fildsofos que
também retornard nd3ategoriase naMetafisicade Aristoteles e que,
pelo visto, ainda representava grande novidade gpémoca em que tal
conversa aconteceu Tal como ocorre com as figuras da geometria, as
virtudes sdo assaz diversas entre si e até mesnimdiborias; todas
elas, porém, sdo reconhecidas por um mesmo nNoMEsIM um

23\Meén.,71b1-3.

24 Men.,71c.

25 Mén., 71e. Ménon deve ter aprendido com Gorgias comeratitiar as varias virtudes.
JAEGER, 2003, pg. 701.

216 Mén., 72b. Para Jaeger, nesta passagem se coloca em péa primeira vez, o conceito
l6gico do geral. JAEGER, 2003, pg. 703. Assim, Mé&nertamente nunca tivera contato com
tais investigagoes.
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“mesmo” abtoOv) que faz com que sejam virtudEs E justamente
isso que o filésofo procura. Pode-se perceber @&jparte a inovacao
tedrica atribuida desde a Antiguidade a Sécratessforco pedagoégico
gue tem como intuito fazer com que Ménon se afdstmultiplicidade
empirica e se encaminhe em direcdo a unidade danoss
(v v¢ 1L €180¢ TabTOV), 0 supremo objetivo do platonisfid
Essa multiplicidade era o que conferia aos sofsstasra de onisciéncia
que os tornou populares, bem como o que aprisiograoll e Ihe da a
impressédo de poder falar facilmente sobre o que/iéuale e também
sobre outras coisd8. Assim, novamente o interlocutor de Sécrates é
alguém que, sem compreender a revolugcdo do platonise encontra
submerso no interior da caverna e, pior ainda,ddger@iamente por
conta do ensino sofistico que sabe alguma coisdatdeMénon é um
ignorante da mesma espécie que Eutifron, Alcibjddiggas, Trasimaco
e outros, espécie essa que difere substancialndadeela a que
pertencem 0 jovem Teeteto e outros personagenspo cbisias,
Céarmides e quem sabe Céfalo e o escravo de Ménphor& todos
sejam de fato ignorantes, os primeiros se arroggoma sapiéncia,
motivo pelo qual suas trevas sdo ainda mais demga®fundas, ao
passo que Teeteto, por exemplo, que é rapaz coedbtn disposto,
ignora o que seja o conhecimento ndo por suporleabdas talvez por
razdes naturais, como a sua idade, ou entdo pargoredicdo normal de
todos os homens que nunca filosofaram seja a cGav&or isso, a
atitude de Sdcrates para com ele € diferente,ea @sto é facilitado e
incentivado pela natureza psiquica do et€balgo similar ocorre com
Cérmides e com os outros personagens citados akgug.porém, toda
a estratégia de Socrates consiste, em primeire, legamostrar como é
infundado o suposto saber de Ménon, para que as pliisam, ao

27 A questdo do nome ndo aparece a toa. Na ontofogisal desenvolvida n&ofista
malgrado o nome seja as vezes desconsiderado (226d também usado como espécie de
indicio formal que permite continuar a pesquisaome sofista, por exemplo, é usado para que
uma arte correspondente lhe seja atribuida, “poatgregm com um epiteto assim tdo eminente
ndo pode ser um leigo” (221d).

18 Meén., 72c-d.

29 O préprio Platdo, n&ofista (233b-c7), fala da suposta onisciéncia dessesgsofes
itinerantes. Além disso, sabe-se que Hipias e @grgior exemplo, se propunham a responder
a qualquer pergunta que se lhes formulasse.

20“Esto, una vez mas, mostra el talante filoséfidwynano de Teeteto, que lo convierte en el
interlocutor ideal para seguir dialogando”. BOERID9, pg. 233-4.
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depois, investigar amigavel e conjuntamente a gaesbbre a virtude
sem se preocuparem com nada de alheio ao seu poép6s

Por conta de tal motivo, alids, € que Sécrateppideda
refutacdo de outras tentativas feitas por Ménon,ogésido para
diferenciar a agonistica ou eristica da dialéticando para isso da sua
prépria postura numa conversa. Trata-se de imgert#istingao que da
0s contornos a concepcgdo pedagodgica de SOcratesP¢éadio e mais
uma vez a aparta da “concepcédo sofistica”. No printaso, apresenta-
se uma definicdo e espera-se pela derrota ou p@teayambas as quais
dependem do que serd argumentado pelo adversa@doha tentativa
comum de aprendizado, mas antes o tinir das armmas w€ontra as
outras e o desejo de vencer. E verdadeiramentebatatha €p1c) ou
disputa ¢ry®v). No segundo, pois, conversa-se com um amigo que
também possui 0 desejo de dialogar e de se insigi@rmas sao entao
deixadas de lado e cada um se empenha a aprentteduoutro; é-se
mais suave e a conversa parte de conhecimentasajdetecidos Eelos
dois, alcancando ent&o o desconhecido que se atmjareendéf’. E
a diferenca que caracteriza a conversa com o jowesteto, dialética e
amistosa, com as demais batalhas que Socratesitenfou entdo a
diferenca entre filosofia e sofistiéd N&o é dificil de se notar como o
proprio Socrates faz de tudo para que Ménon abandoa atitude
costumeira de combate, que deve ter aprendido cadmgids, e
empreenda uma investigagdo em comum, tentando eeednconhecer
alguma coisa. Outras passagens do didlogo tocasie mesmo ponto,
mostrando o ardor pedagdgico de Sdcrates e adresside Ménon, que
s6 pelo fim abaixara a defesa.

221 Grimaldi compreende a ironia de Sdcrates como miaraeira de tornar seus interlocutores
sensiveis ao erro. “Para tornar esses ilusion[siafistas] sensiveis a verdade, a primeira
condigdo é torna-los sensiveis ao erro”. GRIMALROO6, pg. 27. Scolnicov é de opinido
semelhante, acrescentando que o uso da ironiataed# uma via indireta, uma vez que cada
pessoa deve salvar-se por conta prépria e converc#o valor intrinseco da racionalidade.
SCOLNICOQV, 2006, pg. 45-7. Embora isso esteja cerém se deve esquecer que a ironia é
espécie de humor, no sentido moderno e existestai@ termo, que impede Socrates de levar
a sério a si mesmo e aos outros, simplesmente @seysabio é para ele estar conscio do que
ignoramos. HADOT, 1999, pg. 52.

222 \Mén, 75c8-d7.

23 g(crates garante, riceeteto que ja entrou em vérias batalhas contra maisi@i@eros
Hércules e Teseus que o malharam sem dé nem pjeplaidepossui a doenga de sempre
querer discutir. Mesmo enfrentando tais dificuldadele ndo abandona o campo desses
exercicios argumentativos em raz&o do terrivel &g d1v0g) que nutre por eleSeet,
169b5-c3.
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A diferenca de postura em relagéo aos seus intedas, alias,
€ algo caracteristico de Sécrates: como bom medimm conversador,
ele sabe medir e escolher suas palavras para dagaseompreender. A
sua habilidade retérica, diferentemente da haldiéiddos sofistas, ndo
estd em fazer discursos empolados que, por suamasgus efeitos,
semeiem em todo o mundo certo entorpecimento; stdEee conseguir
pdér-se no mesmo nivel daquele com quem conversadasde seus
jargdes, de suas experiéncias e de tudo o maigadhe é familiar. E
dai que vem aquela sua linguagem coloquial, reeheled exemplos
chéos e esclarecedores: ele desce até o buraadfiespda caverna em
gue cada um se encontra, consegue enxergar coroalpaa que cada
um dos interlocutores esta acostumado até o moneentque, através
do alargamento de perspectiva, lanca sua deschig@see produz a
aporia e a admiracdo, acabando com o modo hakiéupknsar de seu
ouvinte. E certo que em alguns dialogos isso niecpaocorrer. No
Protagoras,por exemplo, ha antes um confronte eristico emdnig
longos discursos se enfrentam nuanstéia digna de Homero. Mas no
Ménon Sécrates tenta a todo o momento ser dialétiampom prova o
fato de se servir da teoria empedoclesiana dasag®es, que devia ser
familiar a Ménon através do ensino de Gérgias, siopdiscipulo de
Empédocles. Assim, quando a conversa é dialéficaadmitidos certos
conhecimentos basicos e podem-se extrair conclustgdicacoes,
refutagdes etc. O interlocutor, sem nada ter abeitpie lhe ndo fosse
conhecido e certo, ndo tem o que fazer quando ®&cravela tudo o
gue se aninhava por detras daquele parco sabesgaigo, precisando
se conformar com as novas conclusdes que |he s@éseapadas. Por
isso Ménon se compraz com a resposta de Socrategr @ definicdo
de figura sendo deduzida da teoria dos efliviag gjue ele admite
como verdadeif8* agrada-lhe também o aspecto teatral da resposta.
Sdcrates prefere a primeira definicdo que ofereegpaela estritamente
formal, e diz que Ménon ndo a compreende de taale,ginda néo foi
iniciado nos mistérios, isto €, na maneira de itigasque é prépria da
filosofia. Se Ménon pudesse ficar em Atenas, padeoinversar com
Sécrates e ser iniciado num tipo de saber diferdatofisticé”.

Socrates faz varias concessfes a Ménon, portafito,de que
a conversa possa prosseguir, e demonstra bastmte 180 dialogo,

4 Mén, 76.d.8-76el

2% surpreendentemente, essa diferenca entre diagétidatica aparece também Teeteto no
momento em que Sdcrates fala por Protagoras. Nsidoceo sofista acusa Socrates de ser
agonistico e ndo dialéticbeet, 167e3-a2. Vide cap. V.
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apesar de ter dito em seu inicio que havia em Atenz estiagem de
sabedoria. Dando uma definicdo de figura — figura lémite de um
sélido —, ele apresenta o paradigma formal que Mé&teve imitaf®.
Ménon entdo se anima e propde nova definicdo deder “alegrar-se
com as coisas belas e poder alcanca-las”. No ent8dtrates mostra
com facilidade que todas as pessoas desejam &s dwigis e belas,
motivo pelo qual deveriam ser todas consideradégogas. Ora, uma
vez que isso ndo é o caso, a definicdo ndo pode @streta. Desse
modo, a virtude parece ter de residir no podedainaar ou realizar tais
objetos do desejo, como a salide, 0 ouro e a psatargos importantes,
a amizade etc.; seriam virtuosos todos os que sé&wvshcedidos na
satisfacdo de seu anseio pela beleza e bondadasddasomo Ménon
admite, ndo pode ser simplesmente alcancado sefipakis nenhuns,
sendo que deve ser feito com justica e piedadecri#® que se ergue
enorme contradicdo: a justica, antes estabeleoid® parte da virtude,
entra agora no conceito do que deve ser definide®,passa a soar mais
ou menos assim: “virtude € alcancar as coisas édatas usando, para
isso, de uma parte da virtude (justica)’. Todo essgocinio que
embaralha alefinienscom odefiniendumfaz com que Ménon caia em
aporia.

Este € 0 momento que queremos analisar mais detidam
Ménon explica que, antes de conhecer SoOcratesiyjeadlizer que este
nada mais fazia do que cair em perplexidade e levautros consigo.
Familiar aos circulos que propugnavam o movimesptalgle educacéo
da época, tendo até pagado a um dos maiores medatsefistica para
se instruir, Ménon deve ter ali escutado algumasletas acerca de
Sdcrates, mormente as que se referiam aos efeifosud famosa
ironia®?’. Agora, ao sentir na prépria pele o que isso fitgnisocorre-se
de fortes e precisas comparacgdes que denotam tselo €& animo: diz
que se sente enfeiticado, entorpecido e sob commetanto. Seu
estado espiritual € tdo confuso e desorientaddfot@odo comum, que
ele se assemelha a alguém que sofreu potente giesiEaenergia, como
se houvera tocado numa raia-elétrica.

226 Mén, 77a 9 -77b170. 8¢ ye mopadelypata mop’ ELOL €IANQOC.

227 Na Republica Trasimaco fala da famosa ironia de Socrates,alarmhtender como era algo
novo e peculiar. “O Hércules! Ca esté a célebrestumeira ironia de Sécrates! Eu bem sabia,
e tinha prevenido os que aqui estdo de que haeias dsquivar a responder, que te fingirias
ignorante, e que farias tudo quanto ha para ngmmeer, se alguém te interrogasseép,
337a4-8.
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Ménon Sdcrates, antes mesmo de estabelecer
relagBes contigooyyevéabat), ja ouvia dizer

que nada fazes sendo caires tu mesmo em aporia
(abtog te amopels), e levares também os
outros ¢ovg dAAoOvG) a cair em aporia. E
agora, estd me parecendo, me enfeiticas e me
drogas Yomntebelg Le Kal QUPUATIELS), €

me tens sob completo encanto
(kal atexvods kotenddels,), de tal modo
gue me encontro repleto de aporia
(ueotov amopilag). E, se também é permitida
uma pequena troga, tu me pareces, inteiramente,
ser semelhante, a mais ndo poder, tanto pelo
aspecto quanto pelo mais, a raia-elétrica
(vapxm), aquele peixe marinho achatado. Pois
tanto ela entorpece quem se aproxima dela e a
toca, quanto tu pareces ter-me feito agora algo
desse tipo. Pois verdadeiramente eu, de minha
parte, estou entorpecido, na alma e na boca
(TNV yoxnv xoi 10 6TOpO VOPK®), €

ndo sei o que te responder. E, no entanto, sim,
mirfades de vezeslppldK1g), sobre a virtude,
pronunciei humerosos discursos, para multidoes,
e muito bem, como pelo menos me parecia. Mas
agora, nem sequer o que ela é, absolutamente, sei
dizer. Realmente, parece-me teres tomado uma
boa resolugdo, ndao embarcando em alguma
viagem maritima, e ndo te ausentando daqui. Pois
se, como estrangeiro, fizesses coisas desse tipo
em outras cidades, rapidamente serias levado ao
tribunal como feiticeirocpg yong) %

Tudo o que é dito nessa passagem € muito relewnse
examinado mais pormenorizadamente, comprova oOldra como a
aporia e a admiracdo se imbricam de maneira esde@mo ja foi
notado, ao longo do didlogo ha a tentativa de aptasa Ménon uma
nova maneira de se fazer perguntas e de se inveatguma coisa, bem
como a ideia de que, para compreender o que séjude ou qualquer
outra coisa, deve-se buscar a sua esséncia e xar die lado os

228 Meén, 79e7-80b7.
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multiplos exemplos possivéf& Noutras palavras, no didlogo com
Socrates acontece a iniciagdo de Ménon aos mistéldo filosofia.
Embora seja alguém com educacdo mediana, Ménonm éiradheio as
inovacoes intelectuais introduzidas pelo mestrPld&o. Esta iniciacdo
sempre implica a reviravolta psiquica que acompaabhadmiracao;
também nesse caso, portanto, hd uma pequena argbatieecdo ao
reino da suprassensibilidade e das essénciag;gmatite ignorado pelo
interlocutor de Socrates. Antes que isso aconfgmam, apresenta-se
com dramaticidade Unica a aporia, que neste cgsecifiso parece
andar ligada a admiracdo ou precedé-la imediatamdtarece que
perder o caminho é condicdo necesséria para quaisagpm nos
apareca pela primeira vez em sua originalidadanf-nos de maneira
significativa e maravilhosa.

Com efeito, até o presente momento, Ménon manejana
normalidade e destreza todo o conteldo intelecfualse relaciona a
palavra virtude; inUmeras vezgsupldk1ic) fizera discursos sobre ela,
ouvira prelecbes de grandes sabios e compreeretaes tafins. Ele se
sentia plenamente tranquilo e senhor de si ao miecsobre tal
problema, como se tivesse de mencionar algo taal,bpor exemplo,
guanto o que comera em sua Ultima refeicdo. Masaagm tentar
maneja-la junto de Sdécrates, ele levou espécibague, passando a vé-
la de modo téo diverso e inabitual, tdo estranims@lito, que até lhe
parece irreconhecivel. O caminho intelectual queturnava percorrer,
toda a vez que se punha a tagarelar sobre a virfod#he agora
barrado; j& ndo Ihe é possivel continuar nesta ssemte esta
desamparado e perdido, sem saida e sem recurgo$,pyacisamente o
que significa dimopelv. Ménon compara esse estado de animo que o
possui com trés outros estados: o enfeiticamentgicma o
entorpecimento quimico-venenoso e o choque eléthcoonversa de
Sdcrates agiu sobre ele, por conseguinte, de naageinelhante ao que
ocorre com alguém que ingere um filtro méagico, wneno, ou mesmo
um remédio bastante forte; ou entdo de maneirdasia® que acontece
com quem foi enfeiticado pelos sortilégios de algmago ou, ainda,
sofreu a potente descarga elétrica da tremelgaoHas essas ocasides

229 Como Jaeger ressalta, o diadlogo tem o caratemu@xercicio, que acaba introduzindo
Ménon aos pontos essenciais do pensamento soct&iatiio pde assim diante da consciéncia
dos seus leitores os problemas logicos elementsess, cuja compreensdo ndo é possivel
entender os seus dialogos. Ao fazé-lo, ndo perdasti as limitacdes que a forma literaria
impo6e a explicitagdo de problemas tdo técnicos ceste No entanto, consegue também dar
aos nao-iniciados uma ideia da dificuldade e daetecdeste novo campo de investigagao”.
JAEGER, 2003, pg. 702; 708.
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h& uma vitima paciente que recebe algo que ndo qaueolar. Dado
que tais fenbmenos se produzam no inicio psiquicdilasofia, para
alguém que é declaradamente um ignorante, elesndémativos da
natureza da admiracéo e devem, pois, ser levados Is€rio.

Em primeiro lugar, a mencao do farmaco é signifiegpor trés
motivos: pela inser¢cdo de tal vocabulo no Iéxicibrieo e sofistico,
pelo que Platéo atribui a essa palavraCdmmidese pelos efeitos que
uma substancia alteradora da consciéncia pode ziroen quem a
ingeré®. No que diz respeito ao primeiro ponto, ja reasadts acima
como a arte maiéutica faz uso de encantamentosc@epopara se
desenvolver, e como isso se relaciona intimamemte & sofistica e a
medicind*’. De fato, Platdo delega a Sécrates o mesmo pouer d
sofistas de enfeiticar e drogar a alma de seusldotdéores. Ménon
expande tal semelhanca e a relaciona ainda uma sefistica, tocando
em varios detalhes fulcrais. Porquanto seja diszige) Gdrgias, alguém
gue admitia explicitamente o vinculo entre a medi@ a retérica, ndo
pode ser casual a atribuicdo de tal metafora aag&;mpelo contrario, a
intencdo de dota-lo dos mesmos poderes taumatérgdics sofistas é

230 Farmaco é palavra com a qual se designa, tambéiayta bebida por Sécratd=d, 57b2.

Em Homero, ha um uso que mostra a onipoténciaajusalbstancia pode conter em si. Quando
0s amigos de Ulisses séo transformados em poredSifpe, a feiticeira, isso acontece porque
tomaram um farmacddisseia,X, 290, 1-3. Ademais, também Platdo dota os dissuesn
geral de um cariz farmacol6gico. Nk@dro, por exemplo, Sécrates s6 decide sair da cidade
porque seu interlocutor descobriu uma poggdpjlokov) (o discurso de Lisias) em que
Sécrates é viciado. Como os animais que, estanaiofome, seguem a comida que se lhes
agita na face, Socrates ira para qualquer lugaktita se Fedro balangar em sua frente um
discursoFedr., 230d3-el. Cf. DERRIDA, 1991.

2L «A mesma proporcdo tem o poder do discurso peramtelenacio da alma e a ordenag&o
dos remédios@dplLakov) perante a natureza dos corpos. Pois, como do&diesmalguns
retiram alguns humores do corpo, uns cessando rza@loeutros a vida, assim, também, dos
discursos alguns atormentam, outros agradam, oatepsorizam, outros levam os ouvintes a
uma situacdo de confianga e outros, por meio de perguasdo ma, drogam e enfeiticam a
alma”. Elogio de Helenal4. O proéprio Platdo pde na boca de Socrates,emi@meamente
metamorfoseado em Protagoras, a ligagao entre madicsofistica. O contexto dramaético é
muito relevante e também comprova a existéncia efta cidentificacdo entre os dois
personagens. “Assim, também, no dominio da educ(’agéaﬁ TodelqQ) cumpre passar os
homens do estado pict&ewc) para o melhor. O médico consegue tal modificaggiomeio

de drogasgappLdxo1ic); o sofista, com discursoa@yoig)”. Teet, 167a4-6. Nd-edrg por
sua vez, o parentesco entre a medicina e a retérisavamente afirmado. Diz-se que a
primeira, a fim de produzi robustez e salde, amalisatureza do corpo e cuida dele através da
alimentag&o e de remédiasi(p|L0.K0), a0 passo que a segunda, para gerar a virtuakésana
natureza da alma e lhe comunica convicgdes padevidiscursosiOyovg) e outras praticas.
Fedr., 270b4-9.



92

intencional e patert&. E fora de divida que aquilo que o mestre de
Platdo suscitava em seus interlocutores se assmraellios efeitos
causados pelo transe discursivo das pecas retdrldasonvivio
(ocvyyevéoBal) com ele também podia alegrar, atemorizar, gerar
confianga ou outros sentimentos, da mesma managaum remédio
provoca mudancas fisicas no corpo de quem o expetansejam elas a
calma, a purgagdo de humores, o sono ou qualguerrs analgésico.

A passividade dos “doentes” que recebem o farmaeongesma em
ambos os casos: alguns tém a sorte de parir algbento intelectual
interessante; outros apenas aturam as dores med#d do parto sem
gue nunca cheguem a conceber. Ménon, como se pdebpr, por
enquanto s6 conhece a aporia e as tonturas; apeleam do didlogo,
guando entender o que seja a reminiscéncia, teridsealgo de
positivo, embora seja seu escravo quem sera adoaci®m O
nascimento de um belo filho. Ele mesmo s asssstaesis do parto.

No que toca adCarmides por sua vez, vemos a palavra
farmaco ser usada para designar a filosofia. Caitoefneste pequeno
dialogo Sdcrates conversa com o jovem Carmidesesabsabedoria,
logo depois de haver retornado da batalha em Ratid#s demais
personagens presentes fazem o elogio do efeboentam a sua beleza
fisica. SOcrates acha o menino realmente fora dauooe se deixa
arrebatar por ele como se fosse um cabrito diarteurd lobé*
Todavia, num contexto mui similar ao dbeetetp ele se mostra
interessado em saber se a alma do belo rapaz értabdm dotada por
natureza como o seu cofpd Segundo Critias relata, Carmides estava
h& poucos dias se queixando de dores de cabega;, agoem, teve a
ventura de encontrar um médico capaz de cura-lsimAsSécrates se
admite médico e possuidor de um remédio ou figrapakov) que
deve ser usado junto com certas palavras magaresdf) 0¢ Tig)
para curar a dor mencionada. Ele ndo pode aplicarernédio
simplesmente, sem mais hem menos, mas precisa &u@dés mude
todo o regime de sua vida para que a quimica flgam efeito
positivo. Segundo suas palavras, ele aprendeu oamistrar tal pocao,
bem como os encantamentos adjacentes, junto dedXialnconhecido

232 No final do dilogo, a aparigdo de Anito e a déséio explicita sobre os sofistas também
comprovam tal fato. “Socrates € expressamente atpsobre este fundo gaidéiasofistica,

na parte final dé1&non quando no didlogo aparece uma nova figura, ani@ Aque orienta a
conversa para o problema da educacéo certa”. JAE@HR, pg. 715.

28 Ccarm, 155e.

24 Carm, 154e. A expresséo para “bem-dotado” é a mesri@ei@tocd TEQPLUKAOC.
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médico tracio que sofreu influéncia dos circuloggbricod® Este
médico asseverava que a alma tem poder soberar@®abrpo e suas
doencgas, sendo que dela nascem todos os benssdsduoales que
podemos receber. Desse modo, pelo tratamento da pddem ser
curadas as enfermidades tanto corpéreas quantaigasigum postulado
qgue, em certo sentido, era partilhado pela medigiaga e também por
Antifonte, o sofist&®®. Os encantamentos que acompanham o remédio se
compdem de belos discursos capazes de gerar apsabetttude que
faz com que a alma facilmente produza a salude rmoc&dcrates
exige, por conseguinte, que Carmides entregue lsoa iateira aos
encantamentos que ele aprendeu com o tracio, paisrdrario nada ha
de dizer.

Ora, esse prélogo, além de descrever a Sécrates wonxama
ou curandeiro, d4 a entender que o remédio e oantamentos
evocados na ocasido constituem a propria filosofiano minimo, a
acdo de Sdcrates sobre a alma das pé&so@sapelo contido nessas

2%5 Carm, 155b-157c6. Zalmoxis pode ter sido escravo deg®iti. Ele teria ensinado a
crenca na imortalidade da alma aos Getas e aodd3itendo se tornado um deus depois de
sua morte. CORNFORD, 1989, pg. 144; KAHN, 2007, @. O papel do filésofo como
médico é também mencionado no relato autobiografacGarta VII. Platdo ali se compara
com o médico a quem solicitam conselhos para wvivelhor. Ele afirma que, se a pessoa
estiver disposta a melhorar e a procurar ajudaré ele um dever da consciéncia ajuda-la.
Contudo, se o enfermo se recusar a passar peks dastratamento, € melhor entdo que o
médico o abandone e ndo perca seu tempo com ekes Ralavras sdo ditas a fim de justificar
uma de suas idas de Platdo a SiradDaeta VII, 330c-331d5.

2% segundo Dherbey, Antifonte conseguia metamorfoségénio” lacrimoso e triste de seus
pacientes apenas usando do discurso; e o congewgiae acreditava, de antem&o, na origem
psiquica de certas doencas. Dherbey afirma ainda\gtifonte antecipa alguns postulados da
Psicanalise, como a descoberta do contetdo psicoldgtente via analise dos sonhos.
DHERBEY, 1986, pg. 106. O parentesco da medicina @o catarse ou a mudanca de
disposicdo era algo conhecido na Grécia inteir@ peilto a Asclépio, o deus-herdi da
medicina. No tempo de Platéo, tal culto estavaesnbdo espraiado e ja possuia conotagdes de
carater fisico, isto é, ja era visto como arte uwlarco corpo. Entretanto, nos primérdios de tal
tradicdo, os templos dedicados a Asclépio tinhaengu tdo somente com a cura do espirito
(nooterapia), ou com aquilo que se explica modeemdenpelo termametanoia emprestado da
psicologia analitica de C. G. Jung. Assim, em ce#gotido, a medicina grega original era
espécie de mutagdo da alma que levava a cura do. ®RANDAO, 1987, pg. 92. Mesmo na
Psicanalise se mantém a ideia de que doencgas qaEqoodem se manifestar no corpo do
individuo; € o que se chama tecnicamentecdeversdo histéricaA cura da alma, por
conseguinte, também pode sanar os males do cooping®n ressalta que Platdo descobriu no
Céarmidesa origem psicossomatica de algumas doengas. RAMNG007, pg. 41. Esse fato,
aliado a descoberta dos conflitos psiquicos dwiddo, representada pela triparticdo da alma,
poderiam dar razdo a Jaeger, quando diz que Faigmai da Psicandlise. JAEGER, 2003, pg.
958.

27 A ideia de que Socrates apresente tracos de xaméardeiro é mais ou menos aceita de
modo geral atualmente. “If | am right in my tentatguess about the historical antecedents of
the Pythagorean movement, Plato in effect crodsided the tradition of Greek rationalism
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comparacbes é bem tipico da conversdo da alma dexigelo
platonismo: n&o se pode ser sabio se ainda estawm/erna, pois isso
seria como pdr uma atadura num corpo com hemoriatgana; é
preciso que toda a vida da pessoa sofra uma mupacdaue ela possa
comecar a viver sabiamente e compreender os eramasnfilosoficos.
Platdo lanca, pois, um grande argumesdohominemexigindo certa
disposicao de espirito, certa experiéncia parataiaras e verazes suas
doutrinas. Mas o mais importante é que atribui mais vez a agéo de
Sdcrates a capacidade de drogar e entorpecer adalqueeles que a
sofrem. Se ficasse apenas nisso, sem modificaraatlata existencial
da pessoa, seria como os sofistas; mas ele exstgrjante conversao
pela qual a pessoa é transmudada completafifent@l converséo
representa a saida da caverna que se inicia attawéaravilhamento e,
como vemos agora, ela se assemelha em uma deaseasab que uma
droga produz em nossa alma, possuindo assim umto efei
etimologicamente farmacéutféd A alusdo ao farmaco diiénon
portanto, esta intimamente unida ao processo deraicio da filosofia,
sendo que podemos tomar os seus efeitos como slgrammiracéao.

with magico-religious ideas whose remoter origialbbg to the northern shamanistic culture”.
DODDS, 1978, pg. 208. Duhot acredita, por exemgple o remédio que Sécrates aprendeu na
Tracia seja precisamente o xamanismo. DUHOT, 2@@4,58. E Grimaldi ressalta que
Socrates possui todas as caracteristicas propygsainéas, segundo a enumeracéo feita por
Mircea Eliade: ele é curandeiro; pode devolveresspas a sua prépria identidade, ao seu eu
mais veraz; é habitado por um espirito divino; peddibertar do corpo e viajar até o céu.
GRIMALDI, 2006, pg. 9.

2%3egundo Grimaldi, este encantamento é obsedanterinasiros dialogos e constitui toda a
“primeira filosofia” de Platdo, que serd esclaracigela segunda, aquela é@done da
Republica GRIMALDI, 2006, pg. 8, n. 6; pg. 30. Cushman ermrretamente que os
encantamentos, por sua natureza evocativa e swuagessitdo ligados a maiéutica; eles néo
transmitem conhecimentos, mas fazem com que asdjadevada a persuasdo. CUSHMAN,
2007, pg., 20.

239 glezak também entende o farmaco e os encantammaetasonados n€armidescomo a
propria filosofia, mais precisamente as supostagridas ndo-escritas de Platdo. Trata-se para
ele dos principios centrais da ciéncia dialéticsbdm e do mal. Tais principios podem ser
formulados, mas ndo podem ser ditos a todas asgmsiNao pode haver divida de que a
metéfora dgpharmakoncontém uma declaracéo sobre a forma correta densenicar o saber
filoséfico”. SLEZAK, 2005, pg. 107. Seja tal sakescrito ou ndo, o fato é que a metafora
serve para designar a filosofia. Alids, Robins@sa#ta que a tradugdo francesa usou o termo
discours philosophiquepara dar conta da palavidgos que aparece nessa ocasido. Ele
considera a opcao legitima, mas oferece em seu asggéermos bom conselho ou conselho
s6lido, a fim de salientar que se trata de uma gssir de aprendizagem intelectual.
ROBINSON, 20007, pg. 43. Noblemoraveis Socrates diz que possui varios amantes
(Apolodoro, Antistenes, Simias, Cebes) que forativados com o uso de encantamentos
(EmWdDV), filtros (@IATPwV) e outros sortilégiosi{yywv). Trata-se certamente de outra
aluséo a filosofiaMemoraveislil, 11, 16-17.
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Quanto as substancias alteradoras da consciénziéarmaco
visto como género de entorpecente ou droga — Pétaais reticente:
ele ndo chega a especificar que tipo de entorpatintiimico estaria
em jogo. Contudo, podemos alargar sua metafora na die
compreendermos a rela¢do do farmaco com a admiracao

Vérias sdo as descricdes contempordneas do que essa
substancias produzem sobre os individuos que a&seimy Os relatos
mais famosos sédo os de Thomas de Quincey, de Binadele Walter
Benjamim e de toda a literatura dNew age que vai de Terence
Mckenna e Timothy Leary a Aldous Huxley. Ndo obstase trate de
anacronismo atribuir aos antigos, sem precisaslwess aquilo que foi
escrito em condicfes completamente diversas eipeesjl no minimo
podemos tomar em consideracdo um aspecto desseaéexfz para
entender melhor nosso tema, a saber, o fato ddividoo entorpecido
ser levado a ver as coisas que o rodeiam de mantEiEmente nova,
incomum, como se as contemplasse pela primeifdvétdous Huxley
descreveu de maneira sublime como certos objetosidees e de ha
muito conhecidos — como as dobras de sua caldlres de sua sala e
uma cadeira — se lhe apresentavam inteiramentesfigarados e
diferentes, depois de ele haver ingerido pequesa de mescalina, a
substancia psicodélica contida no cacto peiote.féleonduzido, em
suas palavras, a uma visdo sacramental da reglidadss coisas como
elas realmente eram, em toda a sua perene e agulialeza, e até
chegou a ficar em péanico diante do desconhecideseudesocultou na
confortante intimidade das coisas familiares. Aarfde como a cadeira
se apresentou sob forma inusitada, por exempl@seleve:

Confronted by a chair which looked like the Last
Judgement — or, to be more accurate, by a Last
Judgement which, after a long time and with
considerable difficulty, | recognized as chair — |
found myself all at once on the brink of pafic

240 Em certo sentido, sentimo-nos autorizado a ala@jametafora por conta do trabalho de
Giulia Sissa. Esta autora empreende caminho parecich 0 nosso: ela analisa as descri¢cdes
contemporaneas das drogas e da toxicomania — FBemabughs, de Quincey etc. — a luz do
que os Antigos falavam sobre a insaciabilidade dazgy e de como ele pode facilmente se
tornar um mal que tiraniza a alma das pessoasatflto pioneiro e extremamente prolifico.
SISSA, 1999.

241 HUXLEY, 1977, pg. 45. Em grande medida, o livro ldaxley é uma exploragéo do
contetdo numinoso que se revela em experiénciasnaitas propiciadas por substancias
psicodélicas. A ideia de numinoso, largamente upad&udolf Otto, representa por sua vez a
manifestacdo de algo divino, independente da vent individuo e capaz de ocasionar
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Huxley continua comentando que esse panico é rpaitecido
com o que sentem aquelas pessoas que, repentiears@ntelevadas a
um patamar de visdo em que podem contemplaMysterium
tremendum.O tom reverencial que esta presente nessa cortesopl
visionaria é similar ao que dissemos acima soladnairacéo, pois em
ambos os casos ocorre a manifestacdo de algo divimuminoso, que
nos deixa admirados mercé de sua extrema raridgeler. Algo do
género padeciam as testemunhas dos milagres cgte @ralizava, bem
como os santos e demais profetas que tinham o dsmiisbes, como o
atesta a ligacdo entrairari e miraculum No caso de Ménon, embora
nao haja tracos de reveréncia, de medo ou de éx@®Pouco a
mencgdo dos deuses, ha consideravel mudanca depgi@wceue se
assemelha ao que acontece com que ingere algusasdasstancias.
Ménon também teve sua percepcéao intelectual dertah alterada, que
ja ndo era capaz de reconhecer a virtude, alg@apeeiormente lhe era
tdo familiar e intimo quanto a cadeira em que Huxentara varias
vezes. O farmaco segregado pela personalidade atat&s) através de
suas palavras e de seus atos, fez com que o nigiisadhae tornasse, de
repente, o mais distante e ignoto; houve uma faeaevelagcédo para
alma de Ménon, revelacdo que atualmente chamaridenpsicodélica.
Em certo sentido, isso acontece porque a esfeliiaadido original
(py"), onde deuses como Taumante presidem a tudoofifiontada
com a esfera do dia-a-dia. Através da porta-veznmediaria, a filosofia
(Iris), os deuses vieram habitar o recinto familim uma conversa
casual sobre um tema j& desgastado pelo uso. Nop#iavras, a
suprassensibilidade desfigurou a simples esfera@asacdes e a algou
a outro nivel. Houve assim um alargamento de petispe que saiu do
meramente humano e sensivel para o conterpplgrio dos deuses, o
eso)psivm. Ménon, tal como alguém enfeiticado e drogado, galkem
mal pode se mover entre a estranheza de mesase@asadgora
completamente novas, logo tera de ser conduziddlnuote por

mudanca especial de consciéncia. Essa é a regrersalinas religides. JUNG, 1995, pg. 9.
“En un sentido especificamente religioso puede idererse la admiracion como una de las
formas en que se manifiesta la actitud ante lo nasa”. MORA, 1981, pg. 61.

242 34 mencionamos os nexos umbilicais que ligam aragéo a teoria. “Na verdadibeoriaé
apenas outra palavra pateumazeina contemplacdo da verdade a qual o filésofo chega
finalmente é o assombro mudo, filosoficamente jmado, com o qual comecou”. ARENDT,
1997, pg. 315. Na oscilacéo judicativa de Heidegéese a mesma concluséo. Ora ele afirma
gue a vontade de permanecer junto ao Ser era,opageegos, a teoria; ora afirma que era a
admiracdo. HEIDEGGER, 1997, pg. 96-7; I[dem, 1989.21.
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Sdocrates, abandonando sua presuncéo costumeiatpaidisposicao, a
da admiracdo. A experiéncia primordial que eleayivipathosde supor
saber alguma coisa, foi transmudada eélthosda admiracdo. Ele se
encontra passivamente entregue aos rompantes giatd6 da
experiéncia filoséfica, caminhando em direcdo aovido ser.

As palavras mais simples, as ideias mais triviais
tomam uma fisionomia nova e estranha; vocé se
espanta de, até o momento, té-las achado téo
simple$®

Pode até parecer descricdo exata do que acabacedesla
Ménon, mas é na verdade um diagnéstico de Bauelslalre os efeitos
que o0 haxixe produz em quem o consome. Sem duwvidaso de
substancias que alteram nossa consciéncia e vesd@pre acarreta
algum género de maravilhamento, que pode nosdibdas pressdes do
cotidiano e daquilo que supunhamos conhecer. Bemtde um fato
conhecido pela maioria das sociedades e por algurebgidoes
sacramentais, que ultimamente tem sido explorado &dto para fins
comerciais e ideolégicos. Sob o influxo de psicicdél ou mesmo de
algo corriqueiro como o élcool, muitas pessoas drairam com a
mudanca na percepgdo das cores; outras se olhaspetho e acham
inusitadas as proprias fei¢cdes; outras ainda patéeecerta hilaridade
advinda de conexdes de ideias e raciocinios queartueviam notado. O
mundo todo & sua volta se transfigura e causa #spes que variam do
imenso prazer contemplativo, muitas vezes decangsloexpressoes
artisticas, até os terrores de visdes e fendmenosntrolaveis.
Independentemente do teor dessas experiéncias, hd@isodas vezes
uma passividade que faz com que o individuo sa simnpletamente a
mercé do que Ihe ocorre. A retérica, outra expei@gpatética de indole
farmacéutica, também tem a capacidade de domana dg quem lhe
sente 0 poder e conduzi-la para varios lugaresgi@drdizia que o
discurso, embora ndo possua a mesma aparénciampeessidade, tem
0 mesmo poder; ou seja, apesar de ser aparenteinéote, ele é
poderoso o bastante para nos modificar de manegessaria, sem que
possamos fazer alguma céfaQuem ingere algum remédio, veneno
ou pocao, entrega-se a necessidade do efeitonj@pade conter o que
Ihe acontece e se torna passivo diante das alesragi® suporta. A sua

242 BAUDELAIRE, 1998, pg. 25.
244 Elogio de Helenal2, 3-4.
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possivel admiracdo mantém nexos claros com a aghiidos filésofos,
porque ambas sdo enoveladas pela experiéncia devigpade, pela
perda de familiaridade com as coisas habituais la pensacédo de
estranhamento. Isso também é parecido com a posabiual das
criangas, diziamos noés, antes que nelas “despoote de camaledo
prépria dos homens”, para usar da expressao deHild

Essa mesma série de eventos se da no enfeiticgnmueo
também é atribuido a Socrates e aos sofistas. Deiragparecida ao
efeito dos farmacos, o encanto ou o enfeiticamemégico também
produzem um modo inabitual de se ver o mundo, mmgyassivos
agueles que o suportam e os conduzindo para regg@esnhecidas. O
homem arrebatado pelo éxtase dionisiaco, ou aquaele foi
hipnotizado, sentem véarias modificagbes em tuda® Ies era mais
costumeiro. Sob o encanto de uma bruxa ou de urn,réggpssivel que
alguém sinta amor por pessoas antes vistas conugmaptes, e odio
por entes anteriormente amados; diversas proeads\silas a cabo por
pessoas encantadas. Dom Quixote exemplifica sullent, sempre
para desespero de Sancho Panca, o que signifaraeeseiticado pelos
temiveis nigromantes: um moinho transforma-se emgigante, uma
ovelhada vem a ser um exército e tudo 0 que eta dis maneira
simples e conhecida adquire novas propor¢cfes pun ains poderes
taumatlrgicos atuantes. Ha4 aqui a perda de faiddide que ja
dissemos ser constituinte do maravilhamento. Comsdoaturas do
jovem Teeteto, o enfeiticamento altera aquilo ques modeia e,
apresentando-o pela primeira vez, pode faciimemgatlo admiravel.
Alias, talvez seja esse o0 vinculo existente entnes@ dos adjetivos
“admiravel”’, “curioso” e “encantador’. E sempre unexperiéncia
imbuida das caracteristicas acima que nos impelwmpregar tais
palavras, muitas vezes de forma indiferenciadamAdisso, a mesma
alteracdo acontece para quem sofre uma descartjxeelé se vé
tomado pelo efeito narcético da tremelga. Ocorre momento de
extrema intensidade em que tudo se mostra sob fawea insdlito,
inusitado, novo. Ndo ha como dominar a correnteenkrgia que se
propaga em nosso intimo e sentimo-nos absolutanpastEvos diante
de tudo o que ela nos provoca. Como serd vistouaota capitulo, a
acdo de Socrates também se assemelha a mordidanalevibora,
fendbmeno que possui estreitas relacbes com o qummos de dizer.
Além dos poderes similares aos de Dédalo, Séceiteln possui as
variantes elétrica, farmacéutica, magica, ofidibaguica.
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Ha que se prestar bastante atencdo, por fim, enafd@o de
Socrates segundo a qual ele causa aporia nas @#sgsas apenas
depois de ter ele mesmo se entorpecido com supsigréndagacdes.
No Eutifron, como notamos, também é sublinhada a capacidade que
Socrates possui de pér no mesmo estado em quecsatr@naqueles
com quem conversa.

Socrates (...) Quanto a mim, se a raia-elétrica
(vdpxm), ficando ela mesma entorpecida, é
assim que faz também os outros entorpecerem-se
(vapKﬁw), eu me assemelho a ela; se ndo, nao.
Pois ndo é sem cair em aporia eu préprio que
faco cair em aporia os outros. Mas, caindo em
aporia eu proprio mais do que todos, é assim que
faco também cair em aporia os outros. Também
agora, a proposito da virtude, eu ndo sei 0 que ela
é; tu entretanto talvez anteriormente soubesses,
antes de me ter tocadgod Gy ac0at); agora
porém estas parecido a quem nédo sabe. Contudo,
estou disposto a examinar contigietd. Gov),

e 0(2)4r51tigo 6u{ntNoat) procurar o que ela possa
ser=™.

Depois de tocardiyacbot) na raia-elétrica, Ménon sofre a
narcose de Sdcrates e passa a desconhecer ocagmifia virtude. O
simples toque faz com que ele seja perpassado par série de
fenbmenos que o modificam e deixam passivo. Talk@rcamente,
Sdcrates assevera que ndo tem o intuito de leuar@evintes a cairem
em aporia, mas que o faz de maneira natural, cégeogaie decorre de
seu modo de proceder; Baitifron, como visto, ele também garante que
desejaria ver as palavras imoveis e sossegadas @zt temos a clara
afirmacédo de que ele também padece a passividaglea dfilosofia
enquanto admiragdo acarreta em quem a experingdtteates ndo pode
se conter e ficar sem se perguntar originarianmotiee as coisas, de tal
maneira que elas sempre se apresentem de formaeriovaitada e ele
reconhega que as ignora. Constantemente ele sécattmom o proprio
veneno e se enfeitica com as préprias palavrakomacerto caminho

245 Mén, 80c6-d4. NaCarmides Socrates também passa 0 seu estado aporétic€ tias:
“Ouvindo tais argumentos e vendo-me cair em apatéa,mesma maneira como aquelas
pessoas que, ao verem a outrem bocejar, imediatarsefrem a mesma coisa, Critias foi
forcado pelo meu estado aporético, assim me pareceeixar-se ele mesmo conquistar pela
aporia”.Carm, 169c¢3-6.Traducéo nossa.
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intelectual e o percorre, mas, antes que encouoalguger certeza, acaba
ficando sem saida e sem recursos, e se admiraedasgooisas sejam
como sado. O estar constantemente no estado admirgtialidade que é
sobretudo [{dAa) prépria aos filésofos, dificilmente permite que a
coisas se solidifiquem e marmorizem a ponto dedsroerteza de que
sabemos alguma coisa. Pelo contrario, o bruscoantamla admiracao,
transmudando momentaneamente a natureza do olieidoy sempre
revela que a subida em direcdo ao Sol ainda name#&tivada e deve
continuar a ser trilhada. Ha até certa liberdadstenenovimento
psiquico, porque através dele o filésofo se libdas amarras de habitos
mentais que lhe podem mascarar a verdadeira natdeesz entes. Essa
libertacdo nem sempre é bem vista, justamente pgoqde destruir a
aparente seguranca que reina no senso comum adigaé®®. E em
razdo disso, alids, que Ménon se dé& conta de gaegoeder de Sécrates
é algo temido pela maioria das pessoas, que prefaver
confortavelmente no interior da caverna. Assimnaetha-o que fique
em Atenas, porque poderia ser tomado como feibiqgidnc) se fosse
para outra cidadé’. Mas sabemos que ele nem precisou viajar para que
iSSO acontecesse: até 0s seus amigos mais intipmesentes no
momento de sua morte, 0 viam como espécie de #faga sua cidade
natal, supostamente democrética, tomou para Sargme a infamia de
extermina-lo antes que causasse maiores problemas.

O didlogo Ménon portanto, tematiza de maneira positiva a
aporia e revela os seus vinculos com a admira¢éacdatinua em seu
percurso dialético até desembocar na teoria danigg@ncia, o que
comprova como esses temas se relacionam intringgtarmom a nova

246 Conforme dFedro, existem também quatro loucuras divinas que opasicuma libertagéo
divina dos hébitasFedr, 265a9. Defendemos em uma comunicagdo que Pdatéwi a
Socrates as quatro loucuras que apresenta nessgodéa por conseguinte, o poder de mudar
os habitos das pessoas. Cf. ENGLER, 2009, pg. 35-6.

247 Mén, 80b6. A afirmacdo tem base gorgiana, uma vez que utdizaesmo conceito
(yonteia) com o qual Gorgias define o encantamento retoBgio de Helenalo, 4.

248 No Fédon Cebes diz haver uma crianga, no interior de tadgsessoas, que teme a morte, e
pede que Socrates a convenca da imortalidade da péma que ela se livre de tal medo.
Socrates entdo responde: “Mas é necessario, dissat&s, que se facam encantamentos
(Emddetv) todos os dias, até que eles a livrem disso”. Ee€eetruca: “E onde encontraremos
um bom encantadordfafov En®dOV), uma vez que nos deixasTéd, 77e8-78a2.
Traducdo nossa. O encantamento € usado nessaocoeamid outras similares em virtude da
natureza psiquica dos interlocutores de Socratesamda ndo estd desenvolvida o bastante
para entender argumentos propriamente racionaigogffcos. Como Doods enfatiza, o
racionalismo é para poucos; a maioria das pesseas de mitos, de encantamentos e de
nobres mentiras para ser moralmente saudavel. lgdalatdo usa tais artificios tendo em
mira a racionalidade. DODDS, 1978, pg. 212.
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forma de saber descoberta por Platao. Pode-seugax grte maiéutica e
a reminiscéncia realmente se encontram e sugergperi@xcias
similares: o efeito purgativo ou irbnico de Sécsat aparecimento da
aporia e da admiracdo, a passividade dos partesieatestranhamento
gue sentem, a perda de familiaridade com as chazituais etc. Ndo é
possivel dar a luz antes que se sofram todas as daativas ao parto, o
que quer dizer que ndo se pode rememorar uma EE@ que,
anteriormente, se padeca a acdo purgativa de 89aate comece a
filosofar através da admiracao.

Isto fica claro na cena em que o escravo de Mé@&najudado
por Sécrates a rememorar a solugdo para um probheataméatico.
Depois de uma série de raciocinios simplorios,,pB&crates leva o
escravo a cair em aporia. Ele afirma que néo fahuma mal ao menino
por entorpecé-lo, mas antes o ajudou, pois agersatle o que ignora e
tem talvez o desejo de conhecer. Na sua ignor&mtéior, ele nem ao
menos percebia seu estado em relacdo ao assurdpreqo; vivia em
harmonia consigo mesmo e pensava discorrer conrigdape sobre
aquilo que desconhecia. Agora que foi enfeiticguwém, encontra-se
em melhor posicdo, pois pode vir a sentir prazeredagdo ao tema que
desejou conhecer.

Sécrates Estas te dando conta mais uma vez,

Ménon, do ponto de rememoracdo em que ja esta
este menino, fazendo sua caminhada? Estas te
dando conta de que no inicio ndo sabia qual era a
linha da superficie de oito pés, como tampouco
agora ainda sabe. Mas o fato é que entdo
acreditava, pelo menos, que sabia, e respondia de
maneira confiante, como quem sabe, e néo
julgava estar em aporia. Agora porém ja julga
estar em aporia, e, assim, como ndo sabe,
tampouco acredita que sabe.

Ménon dizes a verdade.

S: E néo é verdade que agora e melhor a respeito
do assunto que ndo conhecia?

M: Também isso me parece.

S: Tendo-o entdo feito cair em aporia e
entorpecer-se como faria uma raia, sera que lhe
causamos algum dano?

M: N&o, ndo me parece.

S: De qualquer forma, fizemos algo de
proveitoso, ao que parece, em relacdo a ele
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descobrir de que maneira sdo as coisas de que
tratamos. Pois agora, ciente de que ndo sabe, tera,
guem sabe, prazer em, de fato, procurar, ao passo
gue, antes, era facilmente que acreditava, tanto

diante de muitas pessoas quanto em muitas

ocasides, estar falando com propriedade, sobre a
superficie que é o dobro, que é preciso que ela

tenha a linha que é o dobro em comprimento.

M: Parece.

S: Sendo assim, acreditas que ele trataria de

procurar ou aprender aquilo que acreditava saber,

embora ndo sabendo, antes de ter caido em aporia
— ao ter chegado ao julgamento de que néo sabe —

e de ter sentido um anseio por saber?

M: N&o me parece, Socrates.

S: Logo, ele tirou proveito de ter-se entorpecido?
M: Parece-me que ele tirGe.

Com a aporia, assim, Socrates cria 0 anseio pdrecimento;
faz com que algo aparentemente banal e conhecittmlds receba novo
colorido, desperte a atencédo de quem o contengdase admiragéo por
ser como é. A pessoa para quem isso acontece e remaotizada,
encantada ou entorpecida. A sua posicdo € passivareeia a perda de
familiaridade com o que supunha saber e o estrattanconsigo
mesmo e com aquele objeto de reflexao especifisgnaelha-se ao que
sente alguém que experimenta uma substancia ataredd consciéncia.
Aqueles que continuarem sob o influxo desse ardeigardo ao ponto
de querer e amarp(A£m) a sabedoriadogio), ou seja, poderéo
tornar-se fil6sofos. Todavia, a condicdo préviaapque tal aconteca
reside na entrega do sujeito & objetividade dosnaegtos, isto é, ele
precisa acolher a experiéncia em que as coisagv&am em sua
propriedade e naturezang GANODG) e embarcar em sua jornada
perigosa a fim de que possa realmente se livrgordeconcepcdes e
pensar de forma essencial. Nao ha como filosofarcgee nos deixemos
levar passivamente pela periculosidade da expégiénee origina e
comanda a filosofia. A filosofia € experiéncia ess&imente patética. O
préprio Ménon, ao ver a cena do escravo, perceheeoacabou de
ocorrer consigo mesmo: vé como era ignorante e cagooa estd em
melhor posicdo, desejando verdadeiramente sabeareoéga virtude.
Todo esse processo psiquico acontece em razdo dangau da

249 Meén, 84b1-c9.
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experiéncia de ignorancia pela experiéncia de ad@ir, mudanca essa
que é mediada pela acdo de Socrates. Trata-se demadificacdo
ontoldgica que conduz o aspirante ao saber a ufesagsrépria dos
filosofos: o ponto intermediario entre os deuses domens ou entre a
suprassensibilidade e o reino sensivel. E esssadstermediaria que
analisaremos no préximo capitulo.
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A FILOSOFIA COMO ESFERA INTERMEDIARIA ENTRE O
SENSIVEL E O INTELIGIVEL

Cuando Platén quiere conocer una cosa que esta
a su vera, lo primero que hace es echar a correr
en direcién opuesta, alejarse infintamente de ella,
irse mas alla de los astros, y desde un “lugar
supraceleste”, viniendo en retorno, ver que se
puede decir con sentido sobre las cosas de este
mundo, que tanto carecen de él. Esta platénica
fuga para acercarsme parece la invenciéon mas
genial que en el orden teorético se ha hecho en el
planeta, sin que quepa compararsela ninguna
otra.

Ortega y Gass#&f.

3.1. Opathosda ignorancia

Ha pouco enfatizamos, em nossa andlise da fisofquanto
experiéncia patética, como Eutifron e Ménon eramsdoessoas que,
supondo saber alguma coisa, na verdade ndo pass@vanorantes e
desconheciam o sentido real daquilo cuja ciénadied#tavam possulir.
Mostramos também como a sua experiéncia foi radmaie modificada
no momento em que entraram em contato com Soécrabesaso de
Eutifron, ela foi volatilizada a ponto de o adivinfa ndo conseguir
entender e tampouco marmorizar intelectualmentaeoeya a piedade;
no caso de Ménon, ela provocou transe similar deitegamento, ao
entorpecimento quimico-venenoso e a poderosa desedétrica da
tremelga. Tomamos esses eventos como epifendmenasirdiracao,
uma vez que eles aconteceram para pessoas quEdiiloa gracas a
influéncia de Socrates e que vivenciaram, assipminzipio psiquico da
filosofia. A mesma coisa aconteceu ao jovem Tegtetihora de forma
mais completa, quando padeceu tonturas e vertigerse entregar a
reflexdo filoséfica. Neste capitulo, fundamentaremeelhor o que ha
por tras desses fendmenos através do conceito temadiario
(neTaEV). Em primeiro lugar, mostraremos como a ignorangia
também experiéncia patética, coisa que ja deixarsofrever

20 GASSET, 1983, pg. 156-7.
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anteriormente; e, em segundo, explicaremos comoassagem da
ignorancia inconsciente para a consciéncia da &gmia — passagem
gue caracteriza o inicio da filosofia — necessiautha mudanca de
afeccbes para ocorrer. Feito isso, tornar-se-&@ @ardeia de que a
filosofia representa a esfera intermediaria enserwsivel e o inteligivel.
De fato, 0 movimento que leva a pessoa ignoramtayés da catarse
irbnica e da aporia, até o estado em que é comsalensua situagdo, é
também a abertura de uma esfera ontolégica em gixéno se acerca
do humano e o inteligivel se acerca do sensivelfildsofia,
personificada tanto na figura de Eros quanto nkisiepode estabelecer
a comunicacdo entre essas duas instancias e pradraiés disso o
maravilhamento.

Ndo foi outra coisa, alids, que ocorreu com 0Ss <80
analisados. Como dito, o efeito sofrido por Teetetgelos dois
personagens acima adveio, em grande parte, dotc@aia a esfera da
suprassensibilidade. Antes de conhecerem Sécratks fdosofarem,
eles nem ao menos suspeitavam da existéncia de dalggénero,
vivendo absortos nas trevas da caverna e crendmgseais as sombras
que tinham diante dos olhos. Essa é situacdo deeqt@os os
personagens dd3ialogos Ao serem levados a cair em aporia e ao se
admirarem, contudo, tiveram sua visdo intelectlaigada até o nivel
contemplativo dos deuses, a teoria, fato que ogodeainda mais
desconcertados e perdidos, pois os afastou daaseguinabitual de que
h& pouco desfrutavam. J& ressaltamos como a teagiaadmiracao,
afora o ponto de vista semantico, possuem estreitasxdes entre si;
agora podemos ver que a sensacao de estranharpatitta o estado
admirativo também é gerada pela dilatacdo intedédmplicada na
peregrinacéo teorética. Sem duvida nenhuma, tigtosé foi possivel
em razdo do auxilio imprescindivel de Sdcrates. amrdadeiro
filosofo, pois, Sécrates habita regido intermedi&mtre os deuses e 0s
homens ou entre o reino dos sensiveis e dos ivielkg Ao conversar e
ao conviver com as pessoas, ele acaba muitas pezesnduzi-las — de
maneira intencional, mas amilde até contra a smade — para a
mesma esfera ontoldégica em que vive. Assim, a glla pedagdgica
geralmente consiste em suscitar espécie de anpbagéca pela qual
seus interlocutores se afastam da escuriddo cawes& guiados para
mais perto da luminosa regido solar. Tal experénaracteriza o inicio
psiquico da filosofia e ndo acontece apenas umameag comanda
Nnossos movimentos intelectuais e esta presentersequp se pensa de
maneira originaria e verdadeira algum novo concdila se conecta
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intimamente com a aporia e implica a perda de faridbhde com as
coisas habituais, a sensacdo de estranhamentpassigidade. Em sua
base, pois, repousa a mudanca de duas afeccOeffieapea passagem
da ignorancia para o maravilhamento. Teeteto, fButife Ménon,

malgrado as diferencas de cada caso, foram awdlipdr Sécrates na
substituicdo de um afeto por outro. Isso foi padsporque a propria
acdo de Sdécrates sobre eles, seja como ironiama owiéutica, tem o
mesmo estatuto ontolégico de tais eventos e susgmisividade

semelhante.

Essa mudanca de afeccdes, pois, ndo é coisa ameentm
verdade, no que concerne ao saber, Platdo estabelgarticio das
almas em trés classes distintas: na primeira d=® os ignorantes,
gue supdem ter algum conhecimento; na segunda@sfilosofos, que
possuem consciéncia da propria ignorancia; e neeitar estdo os
deuses, gque séo oniscientes e possuem a ciénvigwda em sua plena
inteireza. J& nessa divisdo, recorrente em maisndeobra, os filosofos
ficam a meio caminho entre os homens e os deusessia/posicdo é
caracterizada pelo maravilhamento, ao passo quEs angros mortais
tem como signo a ignorancia e a dos deuses, poiéneia e a virtude
perfeitas. O principio psiquico da filosofia, potta é a passagem da
primeira classe para a segunda, o que implica tantbéfastamento da
regido terrena e a aproximacao da esfera divinsugeassensibilidade.
Dois trechos muito importantes, com efeito, relaam os dois temas
acima e afirmam explicitamente a ignorancia éndfoc que sé pode
ser curado pela agdo pedagdgica de Sécrates. Néonwntamos no
capitulo passado, pois, com o intuito de liga-fosdiatamente a nogéo
de intermediario. O primeiro deles se encontra idogo Alcibiades
Maior e o segundo, nSofista

3.2. OAlcibiades Maior

No didlogo dedicado a um dos amados de SocratatioPl
descreve como o fildsofo usava de sua propria kErndade para
suscitar a admiracdo de seus interlocutores e,lmgmée, oferece
importante analise da ignoréncia. O primeiro pos&ya visto no
préximo capitulo. Ocuparemo-nos agora da analisgraaancia, a fim
de criar terreno para as nossas conclusées aaenmstednediario.

Depois de um prélogo em que Sdécrates declara sustarie
preocupacao pelo futuro do jovem Alcibiades, e e g menino se
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confessa admirado pelo misterioso modo de agirildsofo, Sécrates
decide explicar quais seriam as causas desse lsepezmanente. Para
fazé-lo, vai direto ao coracéo de Alcibiades egpoutm imagens perenes
a psicologia do jovem e as suas principais preagigsaexistenciais.
Em muitos pontos a descricdo platbnica é perfeitéenexata com a
figura histoérica de Alcibiades e, se ndo bastassda parece vaticinar a
aparicdo de um Alcibiades futuro — o fogoso e dasi® Alexandre, o
Grande — cujos ambiciosos planos lograram tornaeaes. Sécrates
nunca deixou de amar Alcibiades porque esta certjud todos os bens
qgue o efebo possui — sua beleza, sua riquezantligéncia etc. — ndo
séo suficientes para fazé-lo feliz. Em verdadeinseleus lhe aparecesse
e |lhe proibisse outras conquistas no porvir, obdgao a permanecer
como é e com o que tem, Alcibiades nédo hesitariaj@sner a morte.
Socrates tem consciéncia de que Alcibiades desdfarzar o primeiro
homem de Atenas e o primeiro homem entre os Gré¢@s.demora
muito ele tomara a palavra na Assembleia, e tet@oem oportunidade
de mostrar seus valores e sua superioridade, mesnrelacdo a fama
ja estabelecida de Péricles. Todavia, até issolh&i@era suficiente,
pois sua ambicdo ndo conhece limites: ele ndoidicantente se nao
pudesse reinar sobre todos os Gregos e ainda eslpevos barbaros,
tornando-se também senhor da A%iaSegundo Alcibiades parece
pensar, apenas Ciro e Xerxes, pela ampliddo decamaglistas, foram
pessoas realmente dignas de renome.

Crendo que Alcibiades cultiva tais pensamentostacd@ms, por
conseguinte, Socrates nunca se afastou dele e eigoudie ama- 2
O motivo é que apenas ele, com a benevolente aflidima
(LeTd TOL Oeov), tem o poder de livrar Alcibiades dessa senda.
Socrates ja declarara que, caso se dispusesse i-o,0élcibiades
sentiria {tevon) a forca demonfaca que se manifesta em sua pessoa,
mesma forca que o fazia silenciar anteriormentecpata da idade do
jovem, a qual tornaria vas suas tentativas de pdidof>°. Mais do que

%1 sabe-se que o intento primordial de Alcibiadesderainar Cartago e todas as cidades que
rodeavam o Mediterraneo, e por isso defendeu tdor@samente a malfadada expedi¢do a
Sicilia, capitulo prévio a realizacdo daquela qeréassua verdadeira obra. ROMILLY, 1996,
pg. 98.

%2 Grimaldi vé em Alcibiades o paradigma do desejsadiével, verdadeira chaga da
incompletude que no maximo, através da acdo deat®Sce da filosofia, pode receber algum
apaziguamento. GRIMALDI, 2006, pg. 28. Conguastbiesteja certo, Alcibiades é também
o paradigma oposto de Teeteto: a natureza bemalqize] deixando-se levar pelos instintos,
se langa na politica e acaba sendo corrompida agtasas do préprio tempo.

23 Alcib. 1, 105d, 2-6. E o génio de Sdcrates que o impedtalde com Alcibiades. Por
intervengdo divina, assim, é designado o momentwtapo para a persuasdo do jovem,
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todo mundo — parentes, amigos, familiares, tuter&crates possui a
poténcia §Ovapiv) para libertar Alcibiades de suas temerarias
ambicde®’ Essa poténcia é precisamente o método pedagdgico
baseado na catarse irbnica e na maiéutica, amloppmEssao momentos
constitutivos daquilo que, como Banquetehd de revelar, é o poder
maravilhoso de Sdcrates, responsavel por geramaragfio e todos os
demais epifendbmenos que a acompanham.

Apéds haver escutado pacientemente tais digreséf@bkiades
declara que sempre considerou SOcrates estransajuaaagora, tendo-
o ouvido, ele se lhe afigura ainda mais absubd®OTEPOC)™. De
fato, esta conversa € a primeira oportunidade qim/e&m possui de
conhecer mais de perto a acdo de Sdécrates; assEsale apenas sabia
de oitiva 0 que Socrates costumava fazer e falam Ga sua
impetuosidade e ambicgéo flagrantes, e interessadwentual ajuda que
pode receber, é natural que ele peca conselhagsofd sobre como
agir ante a Assembleia, tanto mais se se leva era @ sua pouca
idade. De que modo apenas Socrates pode ajuda-lo?

Aqui comeca o didlogo propriamente dito. Antes déarf
Socrates toma suas precaucdes e explica como @stasenvolver
seus didlogos. Ele sabe que o jovem estd acostunmdolongos e
enfeitados discursosAQyov paxkpdv) que deve ter ouvido aos
sofistas, de quem recebeu sua “esmerada” educ#&fiocasa de
Péricles, pois, desfilavam os maiores sabios dageehpo, e é de se
esperar que o seu protegido se familiarizasse &se @ima abundante
de retdrica. Todavia, ndo é destarte que Sécratesersa. Ele precisa
que Alcibiades, ao invés de ouvir passivamente e djm, preste-lhe
pequeno servicobtnPETNLe) e responda as perguntas que Socrates
lhe fize*®. Em razdo desse método o interlocutor é obrigattomar
parte ativa ha conversacgao e p0r sua propria pessdago; nao pode
simplesmente receber o influxo da retérica alher@s deve se
posicionar ante ela, quer lhe resistindo, quer eitaawdo. Trata-se da
pré-condicdo para que ocorra satisfatoriamentdutagdio purgativa e
irdnica praticada por Sdcrates, a qual sera vistinal no didlogo como

prerrogativa da retdrica platénica que também z@a faresente entre os sofistedr., 272a4.
Guthrie atribui a doutrina do senso de ocasido r@i&® e Alcidamas; todavia, o primeiro dos
sofistas, Protagoras, ja usava de tal habilidaolmoco comprova o testemunho de Diégenes
Laércio. GUHTRIE, 1995, pg. 253; 287; DIELS-KRANI90, Fr. A-1, 52.

4 Alcib. 1.,104e4-106a1l.

25 Alcib. 1.,106a, 2-3. “Muito mais estranhos me pareces agiferates, que comegaste a
falar, do que quanto permanecias em siléndicdducéo nossa.

2% Alcib. 1.,106b1-4.
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uma forma do cuidado de si. Alcibiades desconhexecastumes
socraticos e a primeira vista parece acata-loodedrado, se bem que,
ao longo da conversa, mais de uma vez mostradssebntente quando
Socrates |he atribuir determinadas ideias e codetigjue ele nao
gostaria de reconhecer como suas. A sua atitudstartie eristica, e s6
se tornard dialética ou filoséfica — isto é, feita amizade e de
investigacdo comuf’ — depois que for obrigado a admitir a prépria
ignorancia e presuncao, fato que se dara logo@pm®yo discurso que
Socrates faz. Mais uma vez, Sécrates vai até seipdlo para ajuda-lo,
partindo de conhecimentos previamente aceitosgeles extrair novas
conclusodes.

Dés e modo, a primeira conversa de SdOcrates coibiddes
visa deixar claro que o jovem, sendo ignorante,antem para
aconselhar aos Atenienses, sendo que ndo devecse favida publica
antes de ter se educado com seriedade e paciEnaiaa conversa feita
de varios momentos em que, pouco a pouco, Soatatesconvencer
seu discipulo a cuidar da prépria alma e a ans& wrtude. Tudo
comeca com argumentacao tipica sobre os oficiosvdtins assuntos
particulares — arquitetura, equitacdo, adivinhagéissica — um técnico
gualquer teria conselhos melhores do que os dbiAties para oferecer
aos seus concidaddos. Para o jovem parecem rpst@asaas questdes
relativas a paz e a guerra, isto é, a verdadetea dr general, cuja
esséncia é puramente politica. Com o cargo de @emer mente,
Alcibiades acredita que seja sua funcdo dizer quamhvém fazer
guerra e quando nao convém. Contudo, Socratesoldgp admitir que
tal conveniéncia, no fundo, pressupde o conhecomsgguro da justica
e injustica, de maneira que Alcibiades deveriarasaber o que sejam o
justo e o injustd®. Naturalmente o jovem ignora tais coisas, embora
tenha a impressdo de que sempre soube o que cagmiié de qbue
obteve tal saber junto com as pessoas que conleetesua Vida .
Socrates lhe pergunta quem teria sido especificeamseu mestre, e
logo em seguida desdoura a capacidade de ensimaidda. A maioria
s6 é capaz de ensinar aquilo sobre 0 que naormitauma discordia ou
desavenca, como ocorre com o emprego de substivibngua grega
em determinadas ocasifes; quanto a tudo o maisggoea, porém,

%7Vide a diferenca entre eristica e dialética coasmno capitulo anterior.
28 Alcib. 1.,109d1-4.
¥ Alcib. 1.,110d-8.
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nada pode ensirf&f. Ora, os homens sempre estdo em desacordo no que
se refere a justica: umas cidades consideram qusfoe para outras é
injustica, e dessa discérdia nascem guerras e snodemo O
comprovam dliada e as batalhas mais receAtésA isso, Alcibiades
responde que as pessoas nao se perguntam sobee sejgqua justica
simplesmente por julgarem Obvio tal conceito. Reggamdo o que
certamente aprendera dos sofistas, ele mesmo aghao gusto é
diferente do util, pois muitas vezes o homem jagtai inconveniéncias
e inutilidades para si, enquanto que o injustonfaue obtém o que
desej&®®> Novamente Sécrates afirma que poderia inquidbre o
lugar em que aprendeu tais coisas e com quem asdmu, ao que
Alcibiades se mostra um pouco irritado. Contuddilésofo ndo fara
isso, mas espera ser convencido da Ultima teseciadan afinal, se
Alcibiades intenta convencer dentro em breve a rbksa, bem que
pode convencer um homem s6 de que a justica éediterda
utilidad€®®. Alcibiades se recusa a defender a sua posicaefere
contestar a tese socréatica de acordo com a qusteexina igualdade
entre esses dois conceitos. Socrates conduz a entagéo, pois, até
provar que o justo se iguala ao proveitoso. Em gronlugar, ele
identifica o justo com o belo; depois retoma a idlewle, recorrente nos
Didlogos entre as coisas belas e as boas; logo em seangdmenta
que o bem e o belo fazem as pessoas felizes, eisqueé algo
proveitoso. Assim, fica demonstrado que quem & jage de maneira
boa e bela, angariando coisas proveitosas pareDiante disso,
Alcibiades fica perplexo e confessa ndo saber adgquesente-se como
que deslocado e as coisas comecam a mudar demspedua frente,

%0 Alcib. 1., 111b-c4. O desdém socratico-platénico pela maiériatestado em inimeras
ocasifes. N€riton, por exemplo: “Mas, estimado Criton, devemos mesqupar tanto assim
com a opinido do povoTCrit., 44c, 6-9. De resto, o uso da lingua comum conemplo de
algo sobre o que néo paira nenhuma duvida estérpeeambém n@rotagoras Ali se diz,
pois, que todos os Gregos séo professores de ienaidtal como todos ensinam a virtude
Prot., 328a.

%61 Alcib. 1.,112a10-b2. A defesa da utilidade ao invés da mstiputro lugar-comum que
Alcibiades deve ter aprendido com os sofistas au eoopinido corrente do seu tempo.
GUHTRIE, 1995, pg. 160; REALE, 1193, pg. 206ss.

%62 Alcib. 1.,113d8.

263 Deve-se notar aqui a ironia socratica: é claro guemuito mais facil convencer uma
Assembleia inteira, em sua maioria formada de hemedes e com opinides convencionais,
do que persuadir aquele que o proprio oraculo d®pilgava ser o mais sabio dos homens.
Ainda que de maneira negativa, Socrates devia pdssensa confianga em si mesmo, pois
estava seguro de que ninguém o superava em termambbdoria. Em certo sentido, a
humildade de sua ignorancia ancorava-se na sobeebgapiéncia, relacdo essa que ficava
oculta atras da mais inquebrantavel ironia.
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ora parecendo umas, ora parecendo outras. Traa4s®is um caso de
aporia.

Mas pelos deuses, Socrates, eu mesifoYe)
nao sei nem o que digo, mas as coisas parecem
completamente absurda@tOm®c) para mim.
Enquanto vais perguntando, ora meﬁfarecem de

um jeito Etepa), ora de outrodhhar) 2%,

Tudo aquilo em que sempre acreditara, e sobre se@baseava
a opinido corrente de Atenas, fortalecida pelasstesfisticas em voga,
comeca a ruir ante seus olhos e ele se vé desatoparéestranho”.
Sdcrates, o causador de tal efeito, decide lheicaxpb qual é a
experiéncia ou o estadaddnua) que o efebo agora vivencia. A sua
digressao sobre a ignorancia, que nos interesgart® tem inicio neste
ponto. Ele diz a Alcibiades que, caso alguém Ihrgymdasse quantas
maos possui, ndo hesitaria em responder prontargaatsdo duas, pois
tem o conhecimento disso. Alcibiades até concasda@exemplo, mas
com algum receio, a tal ponto e intensidade chegasua
desorientac&8”. Contudo, quando alguém lhe pergunta alguma coisa
gue desconhece, como no caso da justica, Alcibisele® obrigado a
responder de maneira contraditéria e ainda contpadpria vontade,
vagueando desordenadamente de um lado para owsonASOcrates
conclui que a nossa alma apenas se torna errmhtev{io0at), ndo
sabendo que respostas dar, quando se debrucasoilceque julgamos
saber, mas que de fato ndo sabemos; ela cessguavguando somos
conhecedores do assufifo A ignorancia, por conseguinte, engendra a
volubilidade de opinides e nos faz pensar ora denacio, ora de outro;
a inversa, a ciéncia é estabilidade e consensoptab ocorre com as
pessoas que usam 0S nomes gregos para designatamamte oS
objetos a que se aplicam. Além disso, Sécratescibiaties percebem
gue a nossa opinido ndo se torna errante quantimaglara aquilo que
nao supomos saber, isto €, aquilo que estamos atimgnorar e sobre
0 qué ndo aventamos nenhuma conjectura. Por exemjobovagueia
nossa alma sobre como se deve escalar o céu, znpaeadmitimos de

264 Alcib. 1.,116€2-4. Tradugdo nossa.

265 Alcib. 1.116e7-117a2.

%6 Alcib. 1.,117a3-b. Erranciand.dvn) € a palavra que Socrates também utiliza paradala
sua investigacéo junto aos diversos tipos de pefipol., 22a6). Pode-se supor que ele
também se encontrasse num estado em que nadacsabiaerteza, e por isso andasse a
guestionar os “sabios” aqui e acola.
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antemdo ndo saber como isso é posSiveTampouco vagueia ela
guando, cénscios de nossa ignorancia, entregahesisio aqueles que
efetivamente sabem: ao navegar, ndo ficamos a sopar se deva usar
o timéo ou dirigir o barco, pois simplesmente dategs tal tarefa ao
piloto e ficamos tranquil6® Os erros na conduta pratica, de resto,
provém dessa mesma ignorancia. Tentamos levar @ agies sobre
coisas que supomos conhecer e acabamos nos engarprathdo
estamos seguros de desconhecé-las, por outro daed@mo-las para
outros que as conhecem e ndo sofremos prejuizoser@s so
prejudicam aqueles que se julgam sébios sem quesjam:s 0s
“verdadeiros” ignorantes passam a sua vida intiteegues a opiniao
alheia e ndo se arvoram um saber que Ndo0 POSSUESTEADIOS jamais
se equivocam. Em verdade, este tipo de ignorangiee@samente a
causa dos nossos mafés

Toda essa analise é muito relevante para 0s npsspésitos.
Em primeiro lugar, Platdo retoma através dela aideia de que, em
relacdo a ciéncia, as almas se dividem em tréseda&ntretanto, ele
apresenta diferencas de tratamento e desta feitanmnciona os
filosofos nem os deuses, como faz em outras patsagee serao
comentadas abaixo. Os sabios aqui aparecem contécbgos ou
especialistas em certa matéria; os ignorantes gaeles que nem ao
menos se dao conta de seu estado; e 0s que S®@ jsddEOS sem que o
sejam sdo as pessoas que tentam ter maior coniézienautoridade do
gue os expertos. Assim, parece que Platdo estabdistincdo entre
dois tipos de ignorancia. Primeiramente ele seaeigueles ignorantes
bem-aventurados, homens e mulheres imbuidos de\idride popular
que, depois da morte, serdo agraciados com a ctiapdas deuses,
simplesmente é)orque nunca contestaram as tradigdeiseram de
forma pacificd’’. N&o sdo os ignorantes no sentido pejorativo, csena
aquela gente simpléria que, sem possuir consci&leciua ignorancia,
nem ao menos enceta alguma investigacdo. De madtarsao que
ocorre com o0s sabios — os arquitetos, por exeng#otomamos a
construgdo de casa como critério — essa pessoas est perfeita
harmonia consigo mesmas e possuem unidade de stis@urde
pensamento que repele a errdncia e as deixa se@ujagem Teeteto,
Céfalo e o0 escravo de Ménon parece pertenceresaakesse, pois que,

%7 Alcib. 1.,117b5-12.

28 Alcib. 1.,117¢9-d.6.

29 Alcib. 1.,117d6-118a4-5.
20 SCOLNICOV, 20086, pg. 76.
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como ja dissemos, eles sdo ignorantes ndo porqaeragam algum
saber, mas antes por questdes como que haturasgukda classe de
ignorantes, por sua vez, encerra toda a grandidgueoorte dos
sofistas e também aquelas pessoas que foram edugadaesses
mestres, como Mé&non e o proprio Alcibiades; e aindhui aqueles
especialistas, donos de certo saber, que se daweito dde falar
indiscriminadamente sobre outras areas de que oadgreendem,
como ocorre com alguns poetas e arté$8@®@40 esses personagens que
costumam sofrer vexame e humilhacdo quando se pddistutir com
Socrates. A terceira classe, por fim, contemplaaisos e especialistas
em algum assunto, pessoas que também possuemeidigatiscurso e
de pensamento que as deixam seguras e tranquiaso € dito na
sequéncia do didlogo, a posse de uma arte ou &8groduz o0 consenso
(opovola) entre os seus possuidores. Na cidade, por exertglo
consenso entre os concidadaos evita as guerrasecivicentiva a boa
administracdo; na aritmética, proporciona acordoifiga sobre as
somas e subtracFés Ele apenas deixa de existir quando um
especialista abandona seu terreno e se aventumlonague nado
conhece. Se uma mulher inventa de falar sobreeadag hoplitas, por
exemplo, certamente ha de discordar de seu magig®,conhece o
assunto muito melhor do que ela; e 0 mesmo valams&omem, por
outro lado, se arrisca a discutir a arte da fiacéohecimento esse que é
préprio das mulheré€ Mas enquanto se permanece restrito ao
conhecimento realmente possuido, ndo ha lugardiscassdes e nem
para a errancia: todos pensaou@velv) e dizem a mesma coisa
(OHOAOYELY).

Em segundo lugar, ademais, Platdo também revela essa
analise mais uma parte da etiologia dos efeitoduyaidos pelo contato
com Sécrates. Sabemos agora que a volubilidadpidides — o efeito a
Dédalo ou o choque da tremelga — tem suas raizefmtoode que
Socrates traz a tona a ignorancia de seus intéol@s) que por si s
torna errantes e fugazes todas as opinides exgessgsqui se encontra
explicagdo mais precisa para o que ocorreu confr&tué com Ménon,
bem como para o que ocorre com o préprio SOcratem@itas ocasides

21 Apol, 22d4-e.

272 plias, um dos objetivos da filosofia platnicaagnbém atingir a concérdia ou o consenso,
tanto psiquica quanto politicamente. [R&publica por exemplo, a concérdia advém da
temperanca e sustenta a harmonia entre os pi@gsnelhores sobre a questdo de quem deve
mandar e quem deve obededeep, 432a7-9. JAEGER, 2003, pg. 562; CASSIN, 1990, pg
87.

8 Alcib. 1.,126¢4-127a4.
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em que se intoxica com o préprio veneno. Com efajtando as
pessoas chegam até ele, geralmente estdo aprafopath experiéncia
de ignorancia e desconhecem as contradicdes erastii@ enredadas,
de modo que sentem seguranca para falar e pensamaemesma
maneira. Elas creem que seu discurso é coererteladeiro, e dispdem
dele a seu bel-prazer, como se dispusessem desbjeiveis e sob seu
controle. Contudo, a conversa e a convivéncia coorafes alargam a
sua visdo intelectual, expurgam-nas da ignorangiadificam
radicalmente as suas concepcdes e as deixam sreaperdidas. Elas
percebem entdo como carregavam contradigfes sasate os objetos
que lhe eram familiares adquirem vida e saem ardgu conta
prépria, sem que se possa fazer alguma coisa. Mmdes Sécrates
apenas desobnubila um estado que ja era latente,ecgnforme seu
pessimismo politico, ataca a maioria das pessoa&s agmam dos
negocios publicos, com excecéo talvez de Péricles.

Puxa vida, Alcibiades, como experimentas [tal]
experiéncia td0og mémovbag)! Eu mesmo
ndo me atrevo a nomea-la, mas, uma vez que
estamos a s0s, cumpre dizé-lo. Convives com a
mais extrema ignorancia ajafig), meu
querido, de modo que o raciocinio [acima] acusa
a ti mesmo; pois te arrojas a politica antes de
teres te educadompiv maldevdnval). Ndo
apenas tu experimentas&roviac) isso, porém
muitos dos que se ocupam dos assuntos da
cidade, com excec¢do de poucos, quica do teu
tutor, Péricles*.

274 Alcib. 1.,118b 4-118c 2. Tradug&o nossa. Esta critica mént de Platfo, que volta e meia
evoca personagens célebres da historia gregazes parece coincidir com as observagdes de
Tucidides, que também nota como houve declinidusneo na geragao seguinte a de Péricles
e como os sucessores deste ndo estavam a sua mlisrduscavam apenas se locupletar. O
mesmo tema deu enredo a comédia de Aristéfanes.IROM1996, pg. 119. De fato, Platdo
comenta a questdo ndénon (99b5-9), onde afirma que homens como Temistocks n
guiaram a cidade por sabedoria, mas por uma opfalép alude a ela nbhaques (179b-¢)
onde Melésias e Lisimaco se queixam de que sugdgera eles dois em particular, nada tem
de grande para contar, se comparados com a getacgeus pais; e ainda a desenvolve neste
ponto. Ele devia perceber, tal como seus contemposi como eram mediocres e gananciosos
os homens que ent&o governavam a cidade — Clélmite,e Alcibiades. Contudo, as vezes a
critica platénica, indo muito mais além de Tucidjdehega ao ponto de deslustrar as préprias
obras de Péricles, ressaltando que esse nadarieangthorar aqueles que estavam sob seu
governo. Isso também surge sutilmente nesta pansages esta enunciado com todas as letras
no Gérgias(521d, 6-8) onde se afirma que Sdcrates era o Unico estadistalwdtempo. Alias,
Duhot ressalta que Péricles, em razdo de seu pmdeistocratismo, provavelmente nao
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Claramente denominada dedfog, a ignorancia do jovem
Alcibiades € posta as claras. Vé-se entdo que mglegus temerarios
projetos e futuras ac¢des seriam baldados desddcio, iporquanto
estivessem fundamentados em solo arenoso e insaguexperiéncia
de ignorancia. A acdo de Sécrates é a Unica foeriavichr Alcibiades
de tal infortnio, pois através dela o efebo abaada sua presuncéo,
admitiria ser ignorante e se entregaria ao verdadriidado de sua
alma, como acontece de maneira momentanea ao kmgdidlogo.
Noutras palavras, com o auxilio de Soécrates Alddésacomecaria a
filosofar. Este é o vinculo, pois, entre a admioagéa ignorancia que
queriamos pér em relevo. Ambas as experiénciasupos® mesmo
estatuto ontolégico e se transmudam uma pela @otra a ajuda do
método pedagdgico de Sécrates. Isso serd mais flapidado na
préxima secéo, quando falarmos Sofista Para o presente momento,
basta saber que encontramos evidéncia de que dpiirpsiquico da
filosofia e a ignoréncia sdo experiéncias com anmaesatureza. Elas
acontecem a revelia daqueles a quem acontecemlieampa mesma
passividade; deixam as pessoas entregues ao smg teaas fazem
experimentar as coisas de maneira singular. Segbentais fenémenos
possam ser direcionados e eventualmente dominaglasrgzédo, eles
possuem grande forca e acarretam uma série de gasglamdamentais
na parte intelectual e na parte emotiva de querivesicia. Quando a
ignoréancia de alguém é revelada, por exemplo, aabna vagueia de
um lado pelo outro sem conseguir se fixar. Elaesohm a falta de
seguranca, sente-se estranha para si mesma ehtugarece absurdo,
sem conservar 0 mesmo aspecto por mais de algst@ies. Esses
efeitos, além de possuirem indubitavel caratertipatéja sdao um
prendncio de que a admiracao esta prestes a qdwajarvista a errancia
ndo somente pressuponha a sensacdo de estranharmdmtperda de
familiaridade com as coisas habituais, mas tamh#émantive o seu
aparecimento.

O restante da discusséo Allgibiades Maiortorna tal fato ainda
mais patente, se se toma em consideragéo a idbszutivel de que o
cuidado de si mesmo através do autoconhecimentpeédaa outra

apreciava o agitador dificil de entender, plebeseen boas maneiras que era Sdcrates.
DUHOT, 2004, pg. 51JAEGER, 2003, pg. 607.
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maneira de se alcunhar a filoséffa Toda a conversa serve para que
Sdcrates arroje Alcibiades contra si mesmo e odgyensar no que fara
de sua vida. Parece simplesmente que o rapaz @zdachté o limiar
da existéncia, onde se lhe abrem as cortinas do pal vida e ele pode
se perguntar o que ha de fazer doravante. “Pais Beo que pensas
sobre ti mesmo? O que permitir: ficas como agowacerto cuidado
deve ser feito?’® Sécrates insiste que Alcibiades deva se educar e
discute com ele o que seria tal educacao. Eleieanfqtido absurdas sédo
as ambicdes do jovem e exorta-o para que confee enelo oraculo de
Delfos, preocupando-se consigo mesmo e se esfargamdser cada vez
melhor. Alcibiades acaba se convencendo e se mdetraais disposto
a ouvir 0 que Sécrates tem para lhe comunicar. Beg@ longo e
elaborado discurso retérico — modalidade a que eboefestava
acostumado e por isso lhe era mais persudSiva jovem acredita que
Socrates falou varias verdades, diferentementeudodéssera antes. E
mais uma ocasido em que Sécrates precisa usar afe vatudes
camalednicas para persuadir seu interlocutor, peisnédo fizesse o
discurso dessa forma retdrica, provavelmente Addieé ndo teria dado
crédito aos seus conselhos. Agora, entretant@esfpinta a que tipo de
cuidado deve se entregar: “Que cuidagiieretov) é preciso fazer,
0 Sdocrates? Podes explicar? Mais do que tudo, afisasrte a alguém
que acabou de dizer a verdadé”

O dialogo com Sdcrates, portanto, tem a virtudeedenduzir o
jovem a sua verdadeira identidade e livra-lo daesg&pcia que o
aprisionava numa cadeia de opinides e anseioséimizda$’. Ainda

215« filosofia é assim o verdadeiro cuidado da almajue a prepara para o encontro com o
divino. A contrarig a ignorancia, o erro nas ilusdes deixa-nos preassarmadilhas do corpo.
DUHOT, 2004, pg. 191.

278 Alcib. 1, 119a8-9. Tradug&o nossa. Sdcrates faz seutomtres ganharem consciéncia
de quem realmente sdo, pondo a eles e a si mesmi@ @ parede. “Sécrates € pois um
revelador gracas ao qual o discipulo vai empree@scobrir-se, isto €, ter acesso ao
conhecimento de sua alma, que conserva ocultagoddeta algumas reminiscéncias do
divino”. DUHOT, 2004, pg. 126. Sobre a mesma questiADOT, 1999, pg. 54-56.

2" HA aqui um caso evidente de politropia, em quposke ver a doutrina dBedro sobre a
retérica. Com efeito, como ja vimos, Sdocrates passirtude retérica de encontrar o discurso
apropriado para cada alma, levando em conta fatores a idade, a educacéo, a ocasiéo etc.
Ele até tentou conversar conforme seu costume doibiddes, mas o efebo possui uma alma
que se deixa encantar e persuadir mais facilmemtdopgos discursos. Neste caso, até a
ocasido da conversa — a iminente entrada de Adiebima fase adulta — é importante em
termos de persuasao, e por isso 0 génio de Soorgesbira de agir até o momenteedr.,
271d-272b.

218 Alcib. 1, 124b7-9. Tradug&o nossa.

219 Conduzir a pessoa a sua verdadeira identidadeyp @@miissemos, é atributo que Sécrates
partilha com os xaméas. GRIMALDI, 2006, pg. 9.
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gue momentaneamente, Alcibiades comeca a filosof@em sabe pela
primeira vez se preocupa seriamente com o destnsud alma e da
parte mais divina 6E10TEPOV) contida nela, a razdo ou o
entendiment8®. A sua aporia e 0 seu desconcerto serviram paa qu
fosse langado contra si mesmo e reconhecesse oestado de
ignorancia. Apenas depois disso foi-lhe dado istaese realmente
pela discussdo. E mais um caso, assim, em que adgures advindas
do exterior da caverna purificam o companheiro der&es e, nao
obstante de maneira temporéria, fazem com que re@eaé filosofe,
aproximando-o da regido prépria da alma e das demelidades
suprassensiveis.

3.3. OSofistae o método socratico

O Sofistaapresenta outra evidéncia de que a ignorancialiposs
mesmo estatuto ontoldgico do principio da filosofiam como de que
apenas pela acdo pedagogica de Sécrates ela padseri purgada. De
fato, na sexta e ultima definicdo de sofista ofdeecao longo do
didlogo, a mais benevolente e positiva de todd&stmangeiro de Eleia
perscruta junto com Teeteto a esséncia da igneréncelaciona a sua
cura ao método do mais genuino e auténtico sofist@&onagem esse
gue, por usar da ironia e também por outros mativepresenta
Socrates e mais ninguém.

Na esteira dos numerosos exercicios dialéticoseptados até
0 momento, a discussdo comeca com a citacdo desvafazeres
domésticos que tém em comum a arte de separa¢a&lTIK™).
Essa arte divide-se em duas partes e consistessacidir o melhor do
pior ou em apartar o semelhante do semelhante. aotm a segunda
parte ndo tenha nome especifico, a primeira é cideniversalmente
sob a designacdo de arte da purificacdo. A propraficacdo
(kabappdc) apresenta, por sua vez, uma dualidade visivelrsaitos
problemas. Primeiramente, ha a purificacdo quefseerao lado interno
dos corpos vivos, representada pela medicina egp®atica, e a que se
refere ao lado externo, exemplificada pela artbafthista. Depois, ha a
purificacdo que se volta para os corpos inanimactm®o é o caso da
arte do apisoador, que trabalha com a preparacéamui® e demais

280 Alcib. 1, 133c1-2. Robinson comenta a inovadora concegedmma que é adotada nessa
ocasido. Segundo ele, essa passagendldbiades Maiorpoderia ser comparada com a
doutrina da alma apresentadaTimeu ROBINSON, 2007, pg. 47.
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tarefas similares. Todavia, mais importante doegsa divisdo € aquele
gue assevera a existéncia de uma purificacdo gqdeige diretamente
as almas e ao pensameniod(vola). Esta é a arte buscada ao longo
desse momento do didlogo para definir o sofistaocafutador irbnico.
Para caracteriza-la, os dois interlocutores comegamadmitir que a
maldade Kokio), para a alma, é algo diferente da virtude. Camulu
dai que a purificagé@o psiquica visa suprimir o quad possamos ter em
nosso intimo e nos deixar virtuosos. Na prépriaaalm mal assume
duas formas especificas: a enfermidasléc0c) que sobrevém ao
corpo e a fealdad@ {0y 0¢). Dado que jovem Teeteto ndo compreenda
direito esse ponto, faz-se necessario que o Esfrande Eleia lhe
explique que existe certa identidade entre a eidede e a discordia
(ctdo1g). Na discérdia, com efeito, ocorre uma rupturaagordo
entre aquilo que a prépria natureza havia tornddo. @0 mesmo
modo, na fealdade impera um falta de medidactpia) que a tudo
conduz a deformidade genérica. E por tal motivoredto, que na alma
das pessoas mas sempre existe desacordo entr@egpmmi desejos,
coragem e prazeres, razdo e sofrimento. Essasagsessmca estdo
contentes consigo mesmas e amilde cometem atomditiios e
assumem posturas conflitantes entre si.

Depois de tais conclusdes, o Estrangeiro enundiese que
também compde o coragdo da ética platdnica, a ,sgber toda a
ignorancia € involuntaria. A ignorancia vem defmidssim como um
impulso originario em direcdo da verdade e da ragfn ao ser posto
em movimento, acaba se desviando. Ela nada maisgéalum contra-
senso ou desvarion@pa@pocvvn). No entanto, esse contra-senso
constitui um vicio que existe na alma juntamenten ca prépria
maldade. Os vicios da alma, por sua vez, sdo dosdem duas classes:
a covardia, a intemperanca e a injustica sdo erfad®es, ao passo que
a ignorancia, afeccéo miiltipla e diversa, é umialdeks®"

Teeteto Sim, é preciso admitir ainda que ha dois
géneros de vicio na alma: a covardia, a
intemperanca e a injustica devem todas ser
consideradas como uma enfermidade em ndés; e

281 5of, 226b-228e. Note-se que a ignorancia ndo deversendida apenas do ponto de vista
intelectual; ela € uma condigdo da alma inteira.§UGmmarize, it is manifest that for Plato

ignorance or false opinion signifies, not alonesliectual error, but an unethical condition of

the whole soul whereby a man is self-deceived, iEdythrough the over-persuasiveness of
unrestrained appetitive urges”. CUSHMAN, 2007, 21.
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nesta afeccomn(ifog) multipla TOAATG) e
diversa flavtodanic) que é a ignorancia
(bryvoiog), devemos ver uma fealdatfe

A parte todas as distincdes dialéticas evocadagueo nos
interessa é o fato de que a ignorancia € novanusifileida como um
mA00¢, o que confirma as conclusées que enunciamos adideanais,

0 contexto da discussao, que imediatamente degsiseddiagnostico
alude ao método socratico de ensino, demonstra eoewra para tal
fealdade sé é possivel se a pessoa adoentadaegaemts cuidados da
filosofia tal como praticada por Sdcrates. Dizee guignorancia sera
sanada pela filosofia, pois, ndo constitui nenhmozdade dentro da
exegese de Platddlas queremos ressaltar que essa cura implica a
passagem do afeto da ignorancia para o do maramikato, quando
entdo se comeca realmente a filosofagsa mesma passagem pressupde
um tipo de catarse que, quando bem entendida, pedeista como
outra maneira de se suscitar a admiragcdo. Issorea evidente no
prosseguimento da analise.

Com efeito, os dois personagens passam a procuaar sgriam
as curas especificas para as enfermidades recémalagas. Concordam
facilmente que as artes que cuidam do corpo enaroisaudavel sao a
medicina e a ginastica: a primeira se presta paélb da enfermidade,
ao passo que a segunda o liberta da fealdade. fixs@emos notar que
nao € casual o fato de Platdo pér lado a lado acmade a arte
socratica. Como jé foi visto no capitulo passatk partilhava da ideia
sofistica segundo a qual a retdérica possui os negpoderes que a
medicina, com a Unica diferenca de se referir aamao ao corpo das
pessoas. Aqui, a diferenca estd em que, depoé fldddo da medicina,
€ a pedagogia socratica que completa o paraleiovas da retorica, o
gue serve como mais um indicio de que ele crediga&bcrates os
poderes taumatirgicos sempre associados a habilidiadursiva dos
sofistas. A cura da ignoréncia, de fato, se davefeente por uma
espécie de ensino. J& que existem dois tipos aedigtia, esse ensino
também se ramifica em dois componentes. Existe msin@ que se
refere a ignorancia natural que podemos ter; ebsiste na educacéo
técnica mercé da qual alguém que antes ignoraxtae d@sapateiro, por
exemplo, passa agora a conhecé-la. E existe oafta@par, que se
refere ndo a qualquer ignorancia, mas aquela qaeda grande e

8250f, 228e1-5.
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rebelde, equivale a todas as demais: a ignoraecsa dupor saber o que
nao se sabe. Este tipo de ensino € 0 que meret@iosg nome de
educacdo fadein). Ele mesmo se subdivide em duas raizes: a
primeira é aquela forma de ensinar desde sempa yselos nossos
pais, que consiste em falar com a pessoa ignorsajg,um filho ou
familiar, num tom que varia entre a reprimenda aconselhamento, e
gue bem pode receber o nome de admoestacéo. &rdéatsna maneira
tradicional de ensinar o certo e 0 errado paragpssyue estdo dispostas
a aprender. O outro ensino, por sua vez, é muits m&incado e
complexo, porquanto se dirja a pessoas que, sopdad algum
conhecimento, ndo se mostram dispostas a aprenoar guem
realmente sabe. Tal ensino tem 0 seus métodosuaapressuposicdes.
Em primeiro lugar, cré que toda a ignorancia élimvdria, como acima
se explicou; em segundo, sabe que a admoestagétl éuando usada
com alguém que se supfe sabio no assunto em qupstéosimples
motivo de que tal pessoa recusar-se-a a aprendio gge ja pensa ter
sob seu comando. Para expurga-la de tal afetomassimister o
emprego da ironia. Convém citar todo o trecho, sembargo de seu
tamanho, pela beleza e pela sinteticidade que pdsssim se expressa
o0 Estrangeiro sobre as pessoas que fazem usofdessade educacéo.

Estrangeiro Propdem, ao seu interlocutor,
qguestdes as quais acreditando responder algo
valioso, ele ndo responde nada de valor; depois,
verificando facilmente a vaidade de opinides tao
errantes tA0VOUEVOV), eles as aproximam
em sua critica, confrontando umas com outras, e
por meio desse confronto demonstram que a
proposito do mesmo objeto, sob os mesmos
pontos de vista, e nas mesmas relacdes, elas sédo
mutuamente contraditérias. Ao percebé-lo, os
interlocutores experimentam um
descontentamento para consigo mesmos, e
disposi¢Bes mais conciliatorias para com outrem.
Por este tratamento, tudo o que havia neles de
opinides orgulhosas e frageis lhes é arrebatado,
ablacdo em que o ouvinte encontra o maior
encanto e, o pacientet@ mAGYOVTL), O
proveito mais duradouro. Ha, em verdade, um
principio, meu jovem amigo, que inspira aqueles
que praticam este método purgativo; 0 mesmo
gue diz, ao médico do corpo, que da alimentagéo
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gue se lhe da ndo poderia o corpo tirar qualquer
proveito enquanto os obstaculos internos nao
fossem removidos. A proposito da alma
formaram o mesmo conceito: ela ndo alcancara,
do que se lhe possa ingerir de ciéncia, beneficio
algum, até que se tenha submetido a refutagéo e
gue por esta refutacéo, causando-lhe vergonha
(aloxdbvnv) de si mesma, se tenha
desembaracado das opinides que cerram as vias
de ensino e que se tenha levado ao estado de
manifesta pureza e a acreditar saber justamente o
que ela sabe, mas nada &&m

Eis uma descricdo concisa da pedagogia socratica, dg
maneira essencial pde em destaque 0s principargosveesponsaveis
por caracteriza-f§". Em primeiro lugar, hA o momento classico da
ironia, quando Socrates dissimula sua falta deewintento e se propde
a aprender, através de perguntas e respostasdermguém que supde
deter algum saber especifico. Daqui se segue ceswtado que as
opinides de seu interlocutor se tornem errantesordusas, 0 que
imediatamente prepara e anuncia a entrada da aporarancia de
opinides € talvez o mais Obvio sinal de que algééignorante, sendo
trazida & tona porque o saber que se julgava posgpiois de ter sido
examinado e sacudido de um lado para o outro,aeeinfundado e
fugidio. As contradicbes aparecem em virtude dm jog luzes que
Socrates langa sobre o0 objeto de discussédo, o agagntao familiar e
habitual ao seu interlocutor, agora se apreseriiansua luz e numa
perspectiva ampliada que o deixam praticamenteointeecivel. Trata-
se do ja explicado efeito da tremelga, da acdo ddald ou da
segregacao do farmaco que da origem a sensac&@raehamento e a
volatilizacdo das crencas possuidas. Em segundar,lugd o
descontentamento e a vergonha para consigo mesra@sgas pessoas
sentem t® TAcYOVTl) ao descobrir que aninhavam em si
contradi¢cdes e posturas conflitantes, as quaisap@&oas lhes davam a
complacente ilusdo de sabedoria, como enfeavam aa atma e

283 gof, 230b4-d4.

284 “In the sixth Division satire is dropped. The taseserious and sympathetic; towards the
close it becomes eloquent. The type defined ispiéfier of the soul from conceits that stand
in the way of knowledge’ (231e) — a description ethias Jackson and others have seen)
applies to Socrates and to no one else”. CORNFARDY, pg. 177.
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impediam que os verdadeiros conhecimentos que eddedsempre
possuiu fossem trazidos ao nivel da consciéncie Bsscontentamento
nao é algo necessariamente ruim. Se a pessoa @enaele e ndo
empreende nenhuma tentativa de melhora, ele oeasiertamente
grande insatisfacdo e vexame, além de uma ojerda farticular pela
pessoa de Sdcrates, a qual ndo raro pode encean@n na agressao
fisica ou entdo na completa misold8iaE isso o que parece acontecer a
Anito, a Trasimaco ou a Critias, todos os gquaigasl em admitir seus
erros e os atribuem a mal-intencionada retériceasoa. Contudo, se a
pessoa experimenta tal sentimento de maneira\zosité a iSso sempre
tendem as reiteradas exorta¢des socraticas —diealecida para com
Sdcrates e busca a sua companhia e amizade; togemsivel ao erro e
desperta em si 0 desejo de conhecer. Aqui entreceama, entdo, o
terceiro estagio de todo o processo, aquele quecease referir
indubitavelmente a maiéutica e a reminiscénciaa vigta evoque a
positividade do conhecimento que vem a superficiendo o erro é
expurgado. Nessa ocasido, se for sincero o desege dnstruir e de
investigar a natureza das coisast@o0¢ da ignorancia ja deve ter
cedido lugar aquela experiéncia que, sendo solwreprdpria dos
filosofos, conduzira a pessoa para a consciénciguddgnora e para a
regido mais proxima dos deuses e da suprassetesit@li Noutras
palavras, a admiracao tera acontecido e com elaasoensao psiquica
que representa o principio da filosofia. Como ordigfeiro de Eleia
afirma na sequéncia, apenas depois de tal refutag@ativa as pessoas
se dispdem de maneira adequada para aprender,atestam inimeras
situacbes no interior doBidlogos Sem a purificacdo, ninguém esta
isento de permanecer impuro e cheio de maculaslaAfue seja tao
nobre e importante quanto o rei da Pérsia, pendaae e destratar
aquilo que, por ser a responsavel direta pela gatema verdadeira
felicidade, devia ser a coisa mais bela em siaaatna®®

No Fédon as reflexdes sobre a catarse oferecem conclusdo
parecida. A fim de provar a tese aparentement@afsiaia de que o
filosofo se ocupa tdo-somente da morte — argummtaestranho que
faz Simias desatar no riso, tal como faria com gquel homem do
povd®’ — Sécrates expde longa argumentacdo que ressatia o

8 Vidas II, 29; Féd, 89d4.

288 5of, 230d6-e3.

27 Féd, 64a10. Robinson relativiza esse suposto asaetistnemo, mostrando que o proprio
Platao esta consciente da maneira simplificada doste as coisas nesse pontorgalon Em
verdade, deve-se ter em mente que esse didlogmsegpa espécie de manifesto em que Platdo
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filosofo deseja se separar do corpo, purificar-gerear-se cada vez
mais similar as realidades inteligiveis que pod#eroplar apenas com
os olhos de sua alma. O corpo deve aqui ser edterda o dissemos —
como toda a realidade sensivel sujeita ao errodeao, que ndo apenas
€ a nossa condi¢do natural enquanto seres encaymaae que também
representa 0 nosso estado antes que qualquer &ducagl tenha

acontecido. E apenas de mais uma maneira de seataverna.

Por vérias razbes, pois, o corpo atrapalha o fitbem impede
de desenvolver a sua parte mais divina. Este sbngado a desprezar
0s prazeres da comida e da bebida, do sexo e s dwtos que servem
de adorno a nossa parte corpdrea, uma vez qUeGUPBELA0 com essas
coisas acabe com o tempo e a disposicdo parasaffdo Amiude o
corpo nos abarrota de paixdes, de agitacOes, dacaoee de
pensamentos tolos que servem de entrave a obtdacgapiéncia. Em
termos de conhecimento, depois, nenhum dos sertmp®rais capta
0S seres em Si mesmos, como O justo ou o belo emmas antes
impedem que isso seja feito e nos langcam na miaitdpte sensivel, a
qual costuma criar a fantasia de um saber prédigmissiente, usado a
contento no enfeiticamento sofistico. Mesmo quaatiuém obtém
algum tempo para pensar, 0 corpo o0 agita e o tumulbubando-lhe a
pouca concentracdo que alcant&raPor consequéncia, o filésofo
somente atingira o saber e a compreenséo quanderheriafastado do
corpo e tornado pura a sua alma, isenta de todageaslas e misturas
corpéreas. De modo completo e efetivo, isso acerdeapenas na
morte, que nada mais é do que a separacéo da aftmacerpé®®. O
filosofo, portanto, desejando tal separacéo, desgjassim a morte.

Todavia, enquanto ela ndo Ihe sucede, ele podecaicalgo
parecido através da pratica da filosofia e da d&tu que
progressivamente o conduzem para a regido em ¢udne¢ja viver. Na
verdade, Platdo acredita que a temperanca, a wrdadoragem, a
justica e a sabedoria nada mais sejam do que esgécpurificagédo
(kdbopoic T1g), porquanto através delas deixemos a caverna e
alcancemos a esfera purav(t® xofap®d) onde também estdo as
ideiag®. E uma afirmacéo inequivoca sobre o papel daofimsEla

apresenta a alma como principio vital e “eu” vesiiaddo homem. ROBINSON, 2007, pg. 73-
4; 95.

28Eéd, 64d-67b4.

9 Fed, 64c4-8.

20 Rep, 520d8. “Talvez, muito ao contrario, a verdad@anmais seja do que certa purificacéo
de todas essas paixdes e seja a temperancaga,jastoragem; e o proprio pensamento outra
coisa ndo seja do que um meio de purificactétl, 69b8-c3.
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nao é tdo-somente conjunto de teses sobre o menuwgra envolva
esse aspecto doutrinal, mas antes uma série dias@ opcdes que
fazem com que a pessoa atinja determinada experi€lecvida e se
sinta purificada. Em suma, a filosofia é essen@abe um modo de ser
ou um estado animico duradouro.

O método socratico, assim, esta parcialmente exfgicom o
gue foi dito acima. Falta ainda ressaltar um des sspectos, que é o
fato de possuir o mesmo estatuto ontoldégico da répma da
ignorancia e da admiracdo. Com efeito, no momemtajee a pessoa
deixa a caverna e comeca a filosofar, ha a atudedoma dialética
triplamente patética. Primeiramente, tal pessoa estenciando o
ma00¢ da ignorancia; em seguida, esta experiéncia é auafia pelo
ma0o¢ advindo de Sdcrates e, se porventura chega @seslicedida,
suscita outra experiéncia, o maravilhamento. Jaramass que, tanto na
digressdo sobre a maiéutica quanto no trech&afsta fala-se num
paciente que experimenta alguma coisa quando entraontato com
Sécrates. Ademais, na analise dos casos de Eutifkddnon ficou claro
gque, embora ndo houvesse o uso da palavra em guektd também
estavam entregues a uma experiéncia patética nlo deptido: néo
apenas porque eram ignorantes, mas também porgeetsm passivos
diante das reviravoltas intelectuais e emotivasi@a &ram levados pelo
efeito de Sécrates. O processo que os levarig@rsrem filosofos foi
apenas imperfeitamente realizado, pois ainda guoieate sentido os
epifenébmenos da admiracdo, ndo chegaram a vivenda-como o
jovem Teeteto. Eles se admiraram, sim, porque wdilosofia é
dirigida por tal experiéncia, mas isso se deu dmdopouco intensa e
duradoura. No proximo capitulo, ao analisarmos cofcibiades
descreve o que lhe aconteceu ao se entregar atzloside Socrates,
veremos que isso se repete de maneira exemplaraAgmos de ver a
descricdo que o general Nicias, lraues oferece da acéo pedagogica
de Sdcrates.

No contexto do diadlogo, depois de terem 0s pegmm®
concordado que Laques e Nicias devam responderer@gsintas de
Sdcrates, Nicias elabora explanacado para ilustyaedsso significa. De
todos os presentes, ele é o mais familiarizado aesnpraticas de
Socrates. Laques apenas conhece os feitos valodes@dcrates nas
batalhas, mas ignora tudo a respeito dos seusslisciSegundo Nicias,
Lisimaco também ndo conhece Sécrates as devetas; algpuma vez
guando ele ainda era crianc¢a, ja que ambos peneacanesmaémos
e sabe apenas que ele é filho de Sofronisco. Naxqlanacéo, Nicias
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afirma que quando se acerca alguém de Sécratesyarpse comece a
falar sobre qualquer coisa, ndo podera parar at gndando em
circulos, seja levado pelo discurso a discorreressb mesmo, dando
justificativas sobre como vive no presente e comewno passado. Por
mais abstrato que seja 0 tema da conversa, Sodestesom que 0
interlocutor seja langcando contra si mesmo e passecontemplar por
inteiro, como se estivesse defronte a um espellsoséds atos mais
infimos — uma paixonite que ora sente por um efab@ entusiasmo
que demonstra diante de um discurBed{o) etc**' — bem como seus
atos referentes a temas mais elevados — sua pasante da morte
(Fédor), o cumprimento das leis patriar{ton) etc. — sdo trazidos a luz
do dia e passam a figurar na andlise, fazendo ammagpessoa seja
obrigada a julgar a si mesma e a ter consciéncigudaealmente é. Em
suma, todos sdo despertados de seu sono dogmaticopéacente pelo
moscardo intrometidd®>. Em certo sentido, Socrates serve como
consciéncia moral dos Atenien&€sEle é alguém que, por cuidar assaz
de si mesmo, incentiva 0s outros a que pratiguemesmo tipo de
cuidado. Por uma questdo de aproximacao e de @i, as pessoas
sdo postas a prova ou — numa traducao mais vigleras igualmente
possivel — sdo torturadas por Socrates. Nao adregian que alguns se
sintam envergonhados, que uns lhe atirem ameagas eutros ainda
Ihe respondam com coices e pontapés. No caso dasNée ndo vé
problema algum em ser tratado dessa maneira;géaekabituado a isso
e bem sabia que teria de padecer novamente essas.dgle se diz
seguidor do preceito de Sdlon, segundo o qual deveaprender
durante toda a nossa vida, e por isso ndo sedottaanalisar o bem e o
mal que fez no passado e que ainda continua g faague desse modo
se torna mais prudente para o futuro.

Nicias: Porque pareces [Lisimaco] ignorar que,
se alguém pertence ao grupo intimo de Sécrates
e, por assim dizer, a familia dos interlocutores
habituais de Socrates, vé-se forcadwd(yknm),

seja qual for o tema de que queira tratar, a deixar
se levar pelo fio da argumentagédo
(mepraydpevov T@® AOY®) a uma série de
explicacbes sobre si mesmarepl abTOv),

291 Memoraveisl, 3.

292 Apol, 31a..

293 «Ele [SAcrates] é certamente o homem que cuidauittado dos outros; esta é a posicio
particular do filésofo”. FOUCAULT, 2004, pg. 271.
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sobre o seu proprio género de vida:a])(e sobre
toda a sua existéncia anterior. Quando alguém
chega a isso, Sécrates ndo o deixa até que tenha
passado pelo crivo f¢oavion) das boas
maneiras. Quanto a mim, que conheco
(ovvnBng) os costumes de Sdcrates, sei que ndo
se pode evitar Gvayxmn) ser tratado assim
(bmO TOVTOL TAGYELV TAVTA), € vejo com
clareza que também nao escaparei
(meicopat tavta) disso. Pois sinto agrado e
prazer, Lisimaco, em sua companhia, e nao
encontro o mal que pode me fazer recordar o bem
ou o mal que fiz ou que ainda faco. Penso que,
experimentado essa prova, torna-se mais
prudente para o futuro, se se esta na disposicao,
conforme o preceito de Soélon, de se aprender
durante toda a vida e de ndo crer que a velhice
por si s6 nos traga a sabedoria. Sofrer o exame de
Socrates {0 ZwxpdTovg Pacovitecbor)

nao significa para mim uma novidade nem algo
desagradavel, desde ha tempo sei que, com
SOcrates, ndo seriam apenas 0S jovens

examinados, mas também nds iriamos passar por
. 94
issd™.

Dito de forma explicita, temos novamente a afidage que o
efeito de Sdcrates acontece a revelia daqueles splem atua. O fato
de ser reiteradamente chamadoTe#o0g apenas oferece mais uma
prova textual para as conclusées que ja haviamderidw
Primeiramente, isso quer dizer que tal fendmenseyp@guma natureza
retdrica, reflexdo que surge naturalmente a paotjproprioSofista pela
simples razdo de ser Sdécrates tratado lado a laoesses mestres da
palavra. Como se pode pensar, eles pertencem amasiaa familia,
conquanto suas parecencas ndo devam ser levadts lomge e ndo
passem das similaridades existentes entre um odm &bd*>. Em

2% | aqg, 187e6-188c. Tradugdio nossa a partir da verspankela de Francisco de. P.
Saramanch.

2% gof, 231a6-h. “Com efeito, aparentemente eles [o ditdse o sofista] sdo muito
semelhantes. Eles ndo produzem nada, ndo fabriedm e alcancam seus fins falando, por
meio da magia de sua persuasdo. Entretanto, um@ gamntrario de um lobo, assim como um
filosofo é o oposto de um sofista. Certamente, o péssui 0 mesmo faro e a mesma
pugnacidade que o lobo, mas apenas para protaegeelsanho do lobo que, pelo contrério,
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segundo lugar, tal fato quer dizer que o préprior&és esta entregue a
uma for¢ca que ndo comanda de todo, e que passgpdeasos outros
através de sua personalidade e de seus discussossé processa de
maneira parecida com a inspiracéo poética ou edraaquico. Por ser
filbsofo no sentido mais alto do termo, é de seosujpe ele também
ande a se examinar mais do que todos, que segperifi si mesmo e
que padeca cotidianamente os efeitos da aporia eddairacao.
Contudo, em grande parte isso também ocorre paigyenabitando a
regido intermediaria entre o sensivel e o intelijiacaba arrastando
seus interlocutores para a mesma posi¢cdo, como egulicado
doravante.

3.4. A filosofia e o intermediario

A compreensao do conceito de intermediario é egdegrara a
compreensao do conceito platénico de filosofiadabnir pela primeira
vez esse género de ciéncia e de atividade humbag Pnanteve-se fiel
ao étimo da palavra e o tomou em sentido liter@mCefeito, ele
realmente acredita que o fildsofo é alguém queeragrta predisposicéo
e certo amor@iAog) pela sabedoriacO@in), sem nunca atingi-la de
uma vez por todd¥. Ainda que em algumas ocasides ele seja agraciado
pelo encontro do objeto de seus desejos, como quantdempla o ser
em sua plena inteireza, ele sempre precisa retso@rcaminhada e
envidar novos esforgos, pois a sua condicao mienale a afasta-lo da
esfera da suprassensibilidade e deixa-lo presateddr da caverna. A
filosofia tem uma meta e um fim, mas eles ndo peetam estaveis em
nossas maos, Sendo que nos escapam e precisaecaeqguistados
outra vez, como se fossem passaros fugidios. Awarando que ocorre
no caso de Aristoteles, o filosofo platbnico nunsa apossa
completamente da sabedoria, motivo pelo qual suairagio ndo é
apenas acontecimento originario que, uma vez edui@ amortecido,

procura despedaca-lo. O sofista € como um lobomépredador. Sua cagca é o outro”.
GRIMALDI, 2006, pg. 21.

2% Hadot ressalta como as palavras compostas goilo, desde Homero, designam a
disposicdo de alguém que encontra seu interesspraeer e sua razao de viver na dedicagdo a
determinada atividade. Filosofia é assim o interems a predisposi¢cdo para a sabedoria.
HADOT, 1999, pg. 37. Karl Albert, por sua vez, hasse nas conclusbes de Burkert e
sublinha que o elemento desiderativo da palgnéloS nédo alude a um desejo infinito que
nunca se sacia, mas antes a um trato cotidiancacaiito a que aspira. ALBERT, 1991, pg.
54,
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jamais retorna novamente. Ela é evento psiquicacquedena todas as
reviravoltas intelectuais em virtude do qué, nasmariadas questdes,
o filésofo se afasta de sua perspectiva demasiatiara e se volta para
o divino. Como dito, alguém pode ter se admiraditoeofado acerca
do que seja o saber, mais isso ndo significa dueetsoa, apesar das
melhoras que sofreu, aprendeu alguma coisa solustiga, sobre a
virtude ou sobre a arte de governar. Em cada ursedesasos sera
necessario que se lance a investigacdo e empreandagunda
navegacao ou a caca da realidade almejada, dongeeseestar espaco
para que se admire e padeca todos os epifendmerosequndam tal
evento. Platdo explora as deveras a negatividadeledejo e da
ignorancia, e nada mais distante dele do que oosanépico da
metafisica, que embriagou tantos pensadores etépteas, consoante
o qual o filésofo descarta o elemento de incomgketlde sua natureza e
alcanca o conhecimento perfeito do mundo.

Além disso, o intermediario ndo apenas significa gdilosofia
€ 0 meio termo entre o0 saber e o ignorar; signifisabém que ela
acontece numa esfera ontolégica determinada, ok ado nos
afastamos completamente daquilo que nos impedéer,satampouco
nos aproximamos da regido em que habitam as rdafidsobre as quais
se baseia todo o tipo de conhecimento possiveltdemos psiquicos,
isso quer dizer que ainda ndo alcangcamos a noss@zeverdadeira, a
racionalidade, que pode nos livrar da sempitersatisfacdo com o0s
prazeres sensivéld O nosso processo de purificacdo psiquica, que
permite que as verdades ja contempladas outrosansejcordadas e
trazidas a consciéncia, possui diferentes estégiasia em cada g)essoa,
mas nunca pode ser efetivamente levado a cabo 80
filosofo é alguém que se recorda de um numero rkades maiores do
gue as pessoas comuns, justamente porque suaraBnas sujeita a
ignoréncia, purificou-se a ponto de espelhar atiofijade das esséncias
com as quais possui 0 mais intimo parentesco.fé&&soom que ele se
desprenda da sensibilidade e de tudo aquilo quepotdo de vista
antropoldgico, pode fazé-lo esquecer de sua nau@zonal, como
acontece com os prazeres e demais fenbmenos aamspéréaz também

270 que nos fara perfeitos é algo que ja pertenoesaa propria natureza, se bem que néo
nos seja dado imediatamente. Ndo somos plenanagitaais, mas a racionalidade é a nossa
prépria natureza”. SCOLNICOV, 2006, pg. 30.

2% Féd, 66e2-4. Socrates afirma nessa passagem quéngiremhos a completa sabedoria
guando morrermos; em vida ela nos é impossiveaisAlpoder-se-ia extrair daqui mais uma
razdo pela qual a Academia, na época de ArcesiGarméades, descambou no ceticismo.
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que possua valores de vida diferentes dos valaewuts, que lhe
permitem acertar em suas escolhas e viver confamireudé®.

Ora, como nada disso pode acontecer sem que &losst
podemos concluir que a admirag¢éo, enquanto principifilosofia, abre
as portas para a regido intermediaria e ainda sEmw® seu simbolo
mais evidente. Todos os epifenbmenos do estadoratdmi também
ganham sua forga do fato de que a pessoa que s@goadecendo uma
série de mudancas em sua alma, acaba sendo inttadumma esfera
totalmente diversa daquela em que vivia. O seuvitlhaanento faz com
que se sinta estranha e passiva diante do quectiteepsimplesmente
porgue sua maneira habitual de ver o mundo, asdatrita ao
meramente humano, foi alargada a ponto de se amoxia perspectiva
divina, evento esse que nao raro pode lhe proeocasr e reveréncia.
Vendo as coisas pela primeira vez em sua exuberamtblégica, e
percebendo que os conceitos e no¢des que supumtidatiee esvairam
ao vento, sente-se perplexa e deslumbrada, e gs@evblver o desejo
de conhecer e vir a se tornar fildsofo.

Esses fatos, conquanto sempre pressupostos naeftatao,
sédo comentados de modo mais detalhado em doigdglooLisise no
Banquete No primeiro deles, a nocao de intermediario daggpa no
bojo das discussdes sobre a amizade. Cumpre lermddgams
argumentos para que tudo fique contextualizadomdtramente,
Socrates e 0s demais personagens tentam ver naadamia
concretizagdo do encontro entre dois semelhantes. dreditam que
por partiiharem de caracteristicas, de gostos eouteos fatores
similares, 0s amigos sentiriam prazer no convivlmugcariam uns aos
outros. A primeira vista parece ser a amizade,aptot uma reunido
entre dois individuos de indole paredaTodavia, no prosseguimento
da discusséo essa primeira tese tem de ser desgasieplesmente
porgue do contrario a amizade néo seria possiwed as pessoas boas.
De fato, se tais pessoas séo parecidas umas couras, sendo dotadas
de qualidades praticamente iguais, entdo nada poflEnecer aos seus
amigos que estes ja ndo tenham; e, se sao realbmede bastam a si
mesmas e também nada esperam dos outros. Naoahaazdio para
ansiar pelo convivio com outrem, e toda a satisfagé ter um amigo,
assim, iria simplesmente embora. Diante dessa atagéb, SOcrates
muda o rumo da conversa e afirma que a amizadeztabsida entre os
dessemelhantes. Ele cita Hesiodo para provar qeemslhantes nédo

29 NUSSBAUM, 2001, pg. 154.
300) s, 214d3-7.
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gostam uns dos outros, e cita Heraclito para dustomo as coisas do
mundo sdo regidas por contraffs Contudo, o novo argumento
mostra-se igualmente falho: afinal, como podetingperanca gostar da
intemperancga, ou o injusto daquele que praticastica? N&o € isso o
que ocorre no mundo. Logo, o dessemelhante tamt&#&mpade ser
amigo do dessemelharite Ndo vendo nenhuma hipétese que seguir,
Socrates precisa lancar médo de uma inspiracacatiivia, a fim de crer
que talvez o terceiro termo esteja com a verdadaniaade ndo pode
ser realizada apenas pelos bons, nem pelos masspanalguém que
ndo € bom nem mau, mas estd no meio desses do&nest A
adivinhagcdo é usada como expediente que permissgmair a busca
através da garantia de uma nova hipétese que tai@fosse cogitada.
No mesmo sentido ela é usada@érmides assim como nos dialogos
em que o génio de Sdcrates assume papel profélie sissurra novo
caminho de pesqui¥4d Ao seguirem esta terceira senda, os personagens
se deparam com a nocao de intermediario.

Eles percebem que o intermediario, aquele que m@nébom
nem mau, sé principia a amar o que é bom, tentaedseu amigo,
guando é afetado por algum tipo de mau. Antes daemao teria por
gue buscar a convivéncia dos bons, tal como unsopes que nao tem
razdes para procurar o bem da medicina, uma vezewncontra em
perfeita saude. A afetacdo por um mal, entretaetm de ser algo
acidental, como a tintura do cabelo ou algo pacecjde ndo pertenca a
esséncia do individuo por ela afetado. Ela serva paové-lo em
direcdo ao bem, se ndo chegar a torna-lo completamead®. Ora, o
mesmo Processo ocorre No que concerne a ciénama.e@uto, ha trés
tipos de pessoas que se relacionam com ela: oedeusomens que a
possuem de todo, e que por isso ndo podem desejadan possuem
motivos para fazé-lo; os ignorantes, que nao aueosse nem
desconfiam disso, sendo incapazes de ver o préptamlo, tal como as
pessoas mas; e 0s intermediarios, que tem conecidacua caréncia e
buscam sua cura. Estes reconhecem que estdo maoemneEnte

%1 js.,215c2-216a3.

302 fs.,216b2-9. Essas duas hipéteses apresentadas fagend@asicologia trivial do tempo
de Platdo. Com a sua concepgdo, pois, ele provacdacioso avango na discussdo do
problema. JAEGER, 2003, pg. 719.

303 |is., 216d3-5.Carm, 169b4-5. McPherran ressalta como Socrates pdsss fontes de
informacéo: a razéo secular e a adivinhagdo prapwda por seu génio. Todavia, ele possui
apenasuma maneira de justificacdo: a argumentacéo elénticasnbd os vaticinios de seu
génio devem passar pela peneira do raciocinioietére a adivinhacdo ndo deve substituir a
razdo, apenas estimula-la. McPHERRAN, 1996, pg. 177

% Lis.,217e6-218a2.
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afetados por um mau, a ignorancia, e envidam exfgoara se curar;
eles ndo sdo bons nem maus em esséncia, nem igsorem deuses,
mas apenas filésofos.

Restam aqueles que, tendo em si este mal, a
ignorancia, ainda nao agem de forma errada e
nem sdo ignorantes, porém julgam nao saber
aquilo que realmente nao sabem. Por tal motivo,
aqueles que filosofam ndo sdo bons nem maus,
ao passo que nem 0s maus e nem os bons
filosofant>.

Eis aqui a classificacéo triadica de Platdo, pakl gle divide
as pessoas do mundo em relacdo a ci#ficia filésofo novamente é
visto como alguém que busca sua cura, que se asf@@ propria
salvacao e que ocupa posicao intermediéria ensamgdes mortais e 0s
deuses bem-aventurados. Ele sempre se encahtn@ezzo del cammin
Com excecdo desse género, 0s outros dois vivemeeigitp harmonia
consigo mesmos e nao tém razdes para buscar quatmgligoria: os
deuses possuem todo o conhecimento e todas assdenbades; e o0s
ignorantes estdo embaidos por falsa consciéncegeranca, que 0s
levam a pensar que nada precisam fazer para sétenoses ou sabios.
Tal como os deuses, eles vivem em aparente commad@&onsigo
mesmos, pois ndo analisam as proprias acdes ehegarn a perceber
gue carregam em si crencas contraditérias. Somgméado forem
confrontados por alguém como Sdcrates, que praiceefutacao
purgativa, ver-se-do obrigados a dar raz8o deatess a contemplar o
préprio estado. Dai a raiva e a vergonha que muiass chegam a
sentir. Tal classe de ignorantes é diferente — gansablinhamos acima
— dagueles que se arrogam algum saber. Em todsop &m ambas as
circunstancias o que ocorre € uma passagem quessa falsa via até a
via maravilhosa — aquela com auto-analise, dediadfilasofia — tendo

305 | is.,218a6-b3. Tradug&o nossa.

3% Deve-se notar, alids, que essa distingdo ndo aapatelectual, mas envolve também
aspectos afetivos e volitivos: “A distingdo estabiela entre as trés classes de espirito ndo se
refere, evidentemente, a capacidade puramenteedtitel, mas a disposicdo prévia que
condiciona a propria possibilidade de exercicio afigidade intelectual dirigida para a
conquista do conhecimento verdadeiro: disposi¢@esve-volitivas que caracterizam cada
individuo e determinam sua capacidade de conhetimerncompreensédo”. MONDOLFO,
1968, pg. 137. Apesar desse comentario, Mondoléopeicebe que essa disposi¢éo prévia de
que ele fala é untéfog, tampouco que ela se relaciona com o conceitmteniediario e
com o principio psiquico da filosofia.
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em seu caminho como parada obrigatéria a descg@mta desgosto
para consigo mesmo e, caso venha a dar frutostadoeadmirativo.
Muitos dos interlocutores de SdAcrates apenas tracenexperiéncia de
ignoréncia por aquela advinda da prépria ativideatzratica, sendo que
apenas de forma superficial e momentanea cheganveaciar a
experiéncia de maravilhamento. Os que sao bem isi@secor outro
lado, experimentam de maneira plena a admiracdmnee@am a
filosofar. Assim, a abertura para a esfera onto®@itermediaria se da
com a modificacdo da experiéncia de ignorancia pglzeriéncia de
admiracdo. E uma mudanca de indole patética que posl libertar da
caverna e fazer com que desejemos uma vida fit@sofi

No Banquetegdialogo em que a noc¢éo de intermediario também
recebe larga atencdo, os eventos mencionados aeinb@rnam mais
evidentes através do discurso profético e inidiatfeito por Diotima,
conhecida sacerdotisa que, por nome e por profipsdiece entender do
gue seja o divino. Antes de tal cena, que sem did@dresenta um dos
cumes do didlogo, Socrates conversara a seu mod® ¢agedidgrafo
Agatdo sobre a natureza do amor. O filosofo dewmiplesmente fazer o
seu encdmio como os demais convivas haviam fe#oeatdo, mas
estava algo incomodado com a maneira demasiaddceetdomo as
coisas foram tratadas. De fato, Sdcrates acredéangm elogio se deva
apenas dizer a verdade, deixando de lado os dexdaimos que sé
fazem desvirtuar a natureza real daquilo que éalba¥. Na conversa
com o anfitrido do encontro, assim, ambos conclogm o amor é
sempre amor de algo e que, por conseguinte, efambéim carente
(Evdeng), porquanto ndo possua o belo que deseja. Dad® duem
seja sinbnimo do belo, como ja frisamos, 0 amobtamné&o o possuli
de todo.

Socrates Se portanto o Amor é carente do que é
belo, e o que é bom é belo, também do que é bom
seria ela carente.

307 Bang, 198d3-e2. A retérica socratica sempre tem coaradigma a propria verdade, que
também é a fonte donde retira sua forgca e insmird¢dApologig Sécrates oferece descrigdo
dos processos retéricos comumente utilizados hortal e, em seguida, diz que néo fara uso
de nenhum deles, mas falara apenas com base rzaleekle inverte toda a concep¢do comum
de retdrica e pensa que o mérito do oradmTOpOC) consiste em dizer a verdade
(TaAnOT Aéyerv). Apol, 17a-18a6. De fato, esta é a concepgédo da mtblesofica que
Platéo apresenta @droe que utilizou ao longo de sua olffadr., 260d3-e.
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Agatdo Eu ndo poderia, 6 Sécrates, contradizer-
te; mas seja assim como tu diZes

Esta discussdo é capitulo prévio ao belissimo discue
Diotima, que ja pressupde em sua argumentacacadardesiderativa
do amor §vocio TOV GyaddV Kol KoA®V) recém encontrada.
Tal como ocorre naisis a sacerdotisa introduz base de raciocinio que,
diferentemente do puro principio do terceiro extdui permite a
existéncia de um terceiro termo, notadamente onrddiario entre os
dois opostos extremos. O amor pode ser caracterizbstarte, como
um ser entre a beleza e a feiura; ele ndo é camnmdette belo, porque
disso sente caréncia, mas nem por isso é feiomBé&a aparece como
um grande génidd@ipov pEYAGC) cuja natureza se pde entre o divino
e o mortal leta&h £€0T1 Be0d T KAl HvnTov); alguém que ndo é
em si mesmo um deus inteirico, porque tem carédeisalgo, mas
tampouco se reduz a simples humanidade. Diotima altnibui o
venerando papel de mediadev (LEG®) nas relagdes entre os deuses e
os homens. E por meio dele que os homens, langaéidale magias de
feiticos, de suplicas e sacrificios, fazem seusdosdaos deuses, assim
como recebem suas devidas respostas. Tal com® lftesmes, seres de
esséncia dialogal, 0 Amor é espécie de hermeneggermite que o
todo se complete e se reencontre. Ele estabeleselegrparte das
relacbes entre essas duas esferas e, embora rétmesisémbolo tdo
visivel quanto o arco-iris, realiza a mesma taglefariar um espago em
que dois p6los opostos se encontram e se comuminam si>. Alias,
ele ndo é o unico génio que existe, pois muitorsuta que também
realizam a agdo de mediar o convivio e 0 comértie es deuses e 0S
homens. As pessoas que sdo entendidas nessas -€aisadilosofos
como Sdcrates — sdo ditos homens de g@uiguOvioc avrp); e os
demais, sédbios em outros oficios especializados, dbs meros
artesaos.

Diotima: Como nos casos anteriores — disse-me
ela — algo entre mortal e imortal.

308Banq, 201c4-7. FERRARI, 1992, pg. 253.

39 Eros representa a harmonia dos opostos, como #ésdwiito se sabe pela poesia e pela
filosofia pré-socratica. Ele une os planos do divndo mortal, sendo compreendido como
copula mundi “Ocupa, assim, indubitavelmente, um lugar essénta teologia platonica.
Preenche o abismo que separa os dois reinos dadegrdo divino e é o vinculosgndesmos
gue mantém unido o Universo”. JAEGER, 2003, 73tnféir também: ROSEN, 1987, pg.
198; MACEDO, 2001, pg. 83.
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SdcratesO qué, entdo, 6 Diotima?

Diotima: Um grande génio, 6 Socrates; e com
efeito, tudo o que é génio esta entre um deus e
um mortal.

SocratesE com que poder? perguntei-lhe.

Diotima: O de interpretar e transmitir aos deuses
0 que vem dos homens, e aos homens o que vem
dos deuses, de uns as suplicas e os sacrificios, e
dos outros as ordens e as recompensas pelos
sacrificios; e como ele estd no meio de ambos ele
os completa, de modo que o todo ficado ligado
todo ele a si mesmo. Por seu intermédio é que
procede ndo s6 toda a arte divinatéria
(LovTik)), como também a dos sacerdotes que
se ocupam dos sacrificios das iniciagbes e dos
encantamentosEf®ddg), e enfim de toda a
adivinhacdo |favteiav) e magia fonrteia).

Um deus com um homem n&o se mistura, mas é
através desse ser que se faz todo o convivio
(opriia) e didlogo §aArextoc) dos homens
com os deuses, tanto quando despertos como
guando dormindo; e aquele que em tais questdes
€ sabio € um homem de génio, enquanto o sabio
em qualquer outra coisa, arte ou oficio, € um
artesdo. E esses génios € certo, sdo muitos e
diversos, e um deles é justamente o Affior

Ante tal exposicdo, Socrates pergunta qual senagem do
Amor. N&do deve ser esquecido que o0 mestre de Pltdidoda a cena,
pde-se na posicao de discipulo que é iniciado dmersa ocultos e
sagrados. Dessa feita € ele o parturiente quedadgLa trazer a luz uma
nova ideia sobre o que seja 0 amor; antes denakcsa, € provavel que
partiihasse de opinides similares aquelas que Agatdos demais
convivas expressaram ha potito Diotima satisfaz de presto a
curiosidade de seu interlocutor e 0 mito que costdre dotar toda
exposicdo de carater sacrossanto, diretamenteitadatresfera do
numinoso, explica a perfeicdo a natureza algo ambigsse génio. A

31°Bang, 202d11-203a8.

51 ROSEN, 1987, pg. 221. Alguns autores usam daedifer entre os pequenos e grandes
mistérios, estabelecida por Diotima em seu disgysaca demarcar o ponto em que Platdo
avanca para além do Sdcrates historico, o qualréitdo no primeiro estagio de revelacao.

MARKUS, 1978, pg. 134; CORNFORD, 1978, pg. 125;.129
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estratégia de ressacralizacdo do conteldo mitice glantes

mencionamos, alias, € aqui empregada de modo exengpimito de

Eros, que tinha versdo mais ou menos canénicad@gdo, volta para a
forja poética e sai refundido com um tom protréptisendo utilizado
para deslindar a esséncia da filosofia.

E interessante que o Amor seja fruto do conutbiceeRecurso
(IT6pog) e Pobrezal{evia). Seu nascimento se deu gragas a uma
artimanha de sua mée, que nesse ponto superowisemgengenho e
astucia. Ele nasceu com natureza dubia, agregqraicdgios de ambos
0s progenitores. Pelo lado da mae, ele é duro,, séee sem lar
(6lo1kog), descalgodvunddNTOC), pobre e em constante necessidade;
oferece-nos a imagem de um homem simples que, &duoates e
Aristodemo, ndo possui condigcbes nem ao menossgacalcar direito.
Pelo lado do pai, a inversa, € ele um ser insidgza com as coisas
belas, corajoso, viril e decidido; é cagador dedod@npevtng), avido
de sabedoria e cheio de artimanhas; passa toda widau a filosofar
(P1L0G0P®VY 10 TeVTOS TOL Biov) e é um terrivel mago
(0e1vOg YOMG), feiticeiro appakevs) e sofista oPLOTNG).
Nesse trecho se pode notar claramente o jogo catimmlogia da
palavraPo6ros usada para denominar o pai de Eros. Platdo afjtmaa
Amor ndo é mortal nem imortal, mas germina tododias, quando esta
provido de recursoss{mop1|oT)), e as vezes acontece-lhe de morrer
para depois retornar a vida, em razdo da naturat@an@. Ele nunca
enriquece nem fica completamente sem recurdmo@el); sempre
consegueTtoplLOLEVOV) alguma coisa, embora ela logo se lhe escape
em seguida. Por tudo isso ele estd a meio camintie e saber e a
ignorancia 6opiag 1€ 0 kal apodiag £v péow Eotiv), razdo
pela qual se pde a filosofar.

Diotima: Nenhum deus filosofapgloGoQeT)

ou desejagmiBupel) ser sabiooPOC) — pois

ja é —, assim como se alguém mais é sabio, ndo
filosofa. Nem também os ignorantégi{t0€1c)
filosofam ou desejam ser sabios; pois é nisso
mesmo que esta o dificil da ignorancia, no
pensar, quem ndo é um homem distinto e gentil,
nem inteligente, que lhe basta assim. Ndo deseja
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portanto quem nao imagina ser deficiente naquilo
que ndo pensa lhe ser predtéo

Definida a natureza do Amor, destarte, fica redatiente facil
deduzir de tal esséncia que ele é também fil6$dfimrte do argumento
reside na mesma estrutura triadica utilizada aceta qual existem
dois extremos opostos e um intermediario que, dstamtre ambos,
absorve um pouco dos atributos de cada um. Repetlesmaneira
parecida o argumento que ja foi apresentaddlnibiades Maiore no
Lisis Assim, no que concerne a sabedoria, 0s deuseas esétoemo que
a possui de todo, tal como algum séabio humano gasozexista; e 0s
ignorantes sdo 0 seu oposto, pois nada possuenogyfeca sabios.
Esses dois extremos concordam no seguinte pom®:nélo filosofam.
Os deuses ndo o fazem simplesmente porque, sehis,shdo lhes
resta motivo para que desejem sé-lo; e os ignwamde filosofam
porque, conquanto ndao sejam belos, nem bons, nesates, sdo tdo
incapazes de pensar e de ver o proprio estaddhesi@arece suficiente
continuar sendo assim como séo. Eles simplesméotpadem desejar
aquilo que ja supdem ter de sobra. Ambos tambéncocdam na
maneira como vivem, desfrutando de uma unidade aescé&ncia
(opovotn) e de fala@uoroyia) que os deixa tranquilos e seguros,
repelindo toda a espécie de errancia intelectualleida na aporia e em
caso similares, como j& comentamos. O fil6sofo,quara, sentindo-se
agudamente carente e estando cénscio de sua igizprémioca-se entre
esses dois tipos de seres e se entrega a filogofaparece ser a Gnica
forma de liberta-lo de sua pobreza original e tdondais parecido com
a exuberancia e completude divinas. De maneiragniagele sabe e
sente que lhe falta alguma coisa e que ainda ifgitate modo pleno a
sua verdadeira natureza; assim, almeja a mesnizaliestae, 0 mesmo
conhecimento e a mesma perfeicdo dos deuses.siffdciem para ele,
por conseguinte, um papel soterioldgico.

No caso do Amor, alids, sabemos que essa caréxista por
conta de seus progenitores, que Ihe dotaram deematwdlibia. Ele é
ignorante e necessitado pelo lado materno, masiastue sofista pelo
lado do pai; e, como ele deseja o belo, acaba atekejtambém a
sabedoria, que esta entre as coisas mais belaasxtptiem. No caso do
filosofo, ndo parece ser outra a razao que o toanente, sendo o fato
de, enquanto homem, também ter origem tal que & didtqualidades

%12Banq, 204a1-7.
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advindas de dois extremos opostos, o corpo e a &ara Platdo, com
efeito, a alma s6 ndo possui a sabedoria aqui ma, ireer alia, porque
é constantemente tolhida pelas mais diversas uegdo corpo; mas
ela tem todas as condicbes de o fazer, uma vezogtrera ja se
encontrou nesse estado. Se o individuo consegsiss@entificar
completamente com sua alma, vivendo de forma realraortalidade,
tal como parece acontecer com o SocrateBédion o seu corcel bom,
aguele docil e de boa raga, conseguiria se aléaw htgar supraceleste,
onde tomaria o alimento mais conveniente para kna, &ontemplaria
as ideias e se lhes tornaria similar. Por ser dodadcorpo, contudo, ele
€ arrastado pelo mau corcel para o mundo matédal sujeito a uma
série de incobmodos da parte dos sentidos e ndegoaadquirir pureza
suficiente, que o habilite a viver na pura regids ddeias. Como
filosofo, porém, ele mantém vivo seu anseio pelaral- al lsternheit
nach Hohedo Zaratustra — e por isso experimenta 0 que &r viuma
regido diferente daquela em que vive a maiorigpgasoas.

Socrates:Quais entdo Diotima — perguntei-lhe —
os que filosofam, se ndo sdo nem os sabios nem
os ignorantes?

Diotimac E o que é evidente desde ja —
respondeu-me — até a uma crianca: sdo 0s que
estdo entre esses dois extremos, e um deles seria
o Amor. Com efeito, uma das coisas mais belas é
a sabedoriagooia), e o Amor é amor pelo belo,

de modo que é forcoso o Amor ser filésofo
(prh6c0poV) e, sendo filésofo, estar entre o
sabio e o ignorante. E a causa dessa sua condi¢cédo
€ a sua origem: pois é filho de um pai sabio
(copOY) e rico Ehmopov) e de uma mie que
nao é sébia, e pobrértopov) (...) ",

Em tudo o que disse até agora, Platdo oferece elarmmncisa
descricdo do papel da filosofia e da relagédo dsdilo com o saber. Em
primeiro lugar, anuncia de maneira onipatente gu#osofia tem o
conddo de elevar a humanidade a esfera diVinGonforme a nossa
explicacdo, quando alguém filosofa, transmuda spari&ncia comum
de ignorancia pelo maravilhamento, avizinhando-sesina da

313Banq, 204b1-7.
31441t [Eros] thus spans the whole compass of humemsgnality, and makes the one empirical
bridge between man as he is and man as he mighb@DDS, 1978, pg. 221.
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perspectiva prépria dos deuses. A admiracdo queriengnta, muitas
vezes mesclada de temor e reveréncia pela proxdeid divino,
esbandalha sua maneira comum de ver as coisagésattaalargamento
de sua visao intelectual; deixa-a perplexa e capnfustamente porque a
introduz numa regido intermediaria onde a suprafisiiidade, em se
manifestando, desestrutura 0 mundo ordinario dasagées e deita as
urtigas a seguranca anteriormente desfrutadaoéofila é a ponte que,
geralmente de maneira dialogal, liga o hemisféuim&no ao divino, tal
como a sua contraparte mitologica o assinala;mdicdo para que esse
processo ocorra, o efeito que ele causa e tambéeu simbolo mais
evidente se encontram indissoluvelmente ligadosstmdo admirativo.
E a experiéncia dessa disposicdo particular queympdado, estrutura o
caminho ascensional que conecta os dois pélos oredns e, por
outro, gera a sensacdo de estranhamento, de dag&we de perda de
familiaridade com as coisas habituais, porquanfaceke a unidade de
fala e de consciéncia que reinavam até o momentimirAr-se
sobremaneira, quando temos a oportunidade de cplateas coisas em
sua propriedade, ndo é apenas experimentar unoestético como o
medo ou a curiosidade; ao contrario, é modificalicedmente nossa
maneira de estar no mundo e doar-se a uma expargure nos pde em
contato com o mundo dos deuses. Se o aspiraniésafdi deixa-se
tomar pelo maravilhamento, dando largas a sua @osisaber, faz com
que sua alma convole para uma reestruturacdo ctamgée si, como
ainda veremos oportunamente.

Em segundo lugar, Platdo descreve a relacdo garticio
filbsofo com o saber. De fato, as caracteristiaad\thor nos evocam
claramente a figura de Sécrates e do filésofo emalg® que se
comprova de varias maneif&s Os adjetivos usados para determinar
esse grande génio — magico, feiticeiro, cacaddistaoetc. —, as
caracteristicas fisicas mencionadas — pobre, descacessitado etc. —,

315 “At least since the time of Ficino it has been esbied that the description of Eros is
reminiscent of Socrates”. ROSEN, 1987, pg. 233.eRaxrescenta algumas diferencas entre
ambos: Sdécrates é feio e anda calgado de vez emd@uzomo aparece no propBanqueteé
cidaddo de Atenas, ao passo que Eros vive em tmlatdades e ndo tem lar; a natureza
filosofica de Eros seria pratica e ndo tedricadpesar de tais diferencas, a identificacéo ainda
se impde, ndo apenas pelas razdes que apresergarturgo do texto, mas também pelo fato
dramaturgico de Sécrates ser elogiado da mesmafoomo Eros o foi. A argumentagdo de
Hadot é peremptodria: “Ora, esse retrato do Erosefes é, a um s6 tempo, o retrato do
filosofo, na medida em que, filho de Poros e deaRétros é pobre e deficiente, mas sabe, por
sua habilidade, compensar sua pobreza, sua priesgda deficiéncia”. HADOT, 1999, pg. 75.
Jaeger é da mesma opinido: ele acredita que Se@dteos, cuja paixdo pedagogica busca o
convivio dos jovens belos e bem-dotados. JAEGEB3 20y. 747.
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as tarefas atribuidas a ele e o tom geral da ¢éscniada mais fazem do
que condensar atributos que costumam ser reivithokcacomo
pertencentes a Sécrates. No maximo, poderia pageeehaja um ou
outro ponto mais obscuro, como, por exemplo, o f&testar o Amor
entre a mortalidade e a imortalidade. Mas istoigactecorrentemente
afirmada por Platdo, sempre que diz sermos seteslaode alma e
corpo. A ideia de germinar e de morrer em segyidasua vez, pode se
referir & caca das realidades e ao sucesso doffilésn atingir o objeto
de suas buscas, o que, por conta da aporia, nepresénbem-sucedido
e precisa muitas vezes ser refeito desde o inibiata-se da luta
continua do filésofo consigo mesmo e com as semsag@ fim de
vencer sua parte mais pobre e apoderar-se do gde h#lhor em si.
Além disso, Platdo diz sem rodeios que o filosofionéser intermediario
entre o humano e o divino, algo que ja viramos doanalisamos a
triparticdo das almas em relacdo ao saber. Issifisagyque, se algum
ignorante chega a filosofar realmente, vivenciamto sua alma a
admiracdo, pode sair dessa classe de pessoasae passaquela onde
vivem os filésofos. O signo dessa passagem é ovittermento, que é
anunciado por uma série de epifenbmenos que namasiEEuUSam a
perda de familiaridade com as coisas comuns, nmakéta indicam a
maior proximidade da esfera divina. Deixando de igaorante e
entregando-se a filosofia, pois, tal pessoa padsabaar uma regido
intermediaria entre a caverna e o reino da supraisidade.

A passagem da ignorancia inconsciente para a énigida
ignoréncia, assim, caracteriza o principio psiqueaofilosofia. Isso é
tanto mais correto e indubitdvel quanto notamos, auize inovadora
concepcédo socratica de sabedoria, que em ceridc@ermaneceu em
Platdo, a consciéncia da propria ignorancia terticaraente o estatuto
de um mandamento divino. Com efeito, consoante e dpduziu da
misséo que o oraculo de Delfos Ihe delegou, sergé sahio aquele que
tiver maior consciéncia das coisas que ignora. Enrdade, toda
pedagogia de Socrates tem como intuito trazer ssope para o nivel
intermediario em que ele préprio se encontra. ijosrantes simplérios
e inofensivos, que nem ao menos suspeitam de sulicéo, ele cria o
desejo de saber, tal como ocorre com o escravo &) e naqueles
gue se julgam sabios, arvorando-se posicao sentelhatos deuses, ele
traz a tona a ignorancia que se aninha por dewdsud presuncéo
através de praticas refutatérias. O seu mais altfetico é que
abandonemos a perspectiva demasiado humana e saibantemplar a
regido supraceleste.
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O provavel, senhores, é que, na realidade, o sabio
seja 0 deus e queira dizer, no seu oraculo, que
pouco valor ou nenhum tem a sabedoria humana;
evidentemente se ter4 servido deste nome de
Sécrates para me dar como exemplo, como se
dissesse: “O mais sabio dentre vés, homens, é
guem, como Socrates, compreendeu que sua

sabedoria é verdadeiramente desprovida do

minimo valor®®,

Ligado a prépria concepcao socratica de sabedwoidanto, o
conceito de intermediario relaciona-se intimamerdm a filosofia e
com a admiracdo. O filésofo € primordialmente cammado pela
posicdo que ocupa em relagdo ao completo saber cenwpleta
ignorancia. Tanto Eros quanto iris, que servem desqmificacdes
alegoéricas do fildsofo e da filosofia, exemplificaasse fato, j& que
ambos se postam entre os deuses e o0os homens. Ali&glicio
vocabular que citamos anteriormente, segundo o qualmor é
chamado d&dfog noFedra também se presta para fundamentar ainda
mais essas conclusfes, pois assinala que a messsaigede do
maravilhamento esta presente nas oscilacdes exrfizague passam 0s
filosofos, quando constantemente se elevam atéeligivel e retornam
em seguida para o0 mundo sensivel. Embora essesnamaeis possam
sugerir qualquer conotacdo geografica — e subliokae fato, que o
filosofo vive em regido diferente daquela em qubithen as outras
pessoas — ndo se deve esquecer que designamdadeeslgo que se
passa inteiramente na psique. O nascimento daffdogia admiracdo
ocasiona uma série de modificacbes que abrem espéglectual
diferente: o espaco noético. A modificacdo topaagijue assinalamos
ocorre porque a alma se abre a outra espécie lidgacesg onde pode
contemplar seres inteligiveis como as essénciasasteO mesmo vale
para quando Platdo assevera que a matematica énamtermediaria
entre as ideias e a sensibilidade. Ela é atividbaleoética que se vale
de hipoteses e difere da dialética porque estandaibando as
proposi¢cdes hipotéticas com que se algou até tigived, alcanca o

318 Apol., 23a5-b4. Baseado na mesma concepcdo de sabealidia Socrates ndo teme a
morte, pois que temé-la seria supor saber o que&elesabe, isto €, se ela € um bem ou um
mal. Apol,, 29a-b. HADOT, 1999, pg. 77.
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principio anipotético através do puro entendimefvovc)®’. Sob o
nosso ponto de vista, que d& maior importancia pagaperiéncia do
individuo, a afirmacado parece ser muito mais pegiagéou existencial
do que ontologica, a despeito de ter sido o maisvdaes interpretada
como designacéo geogréfica dos seres que exf§tematematica é
um intermediario porque serve como exercicio iatal que torna o
filosofo atento para realidades suprassensiveis &fasta da pura
imediatez da sensibilidade. Ela permite que eleeansalize as figuras
particulares que encontra na natureza e, com $&s@bra para outro
género de realidade. A frase colocada no umbra@iada@lemia — “Nao
entre aqui quem nédo for gebmetra” — significa téimante que, se a
pessoa ndo realizou a ascensao basica capaz deladoatenta para
realidades diferentes das sensiveis, dificilmerdedk compreender
qualquer licdo de filosofia. Ela ainda ndo esténfagara ser iniciada
nesse género de saber, porque partilha do séqqtetks que s6 creem
no que podem agarrar com as duas f&os

Isso ficard mais evidente no quinto capitulo, goaestudarmos

a alegoria da caverna e a capacidade que a matangtssui de
despertar nossa inteligéncia.

%17 Rep, 511c3-e4. N&RepublicaPlatdo também usa o conceito de intermediario fadaa da
opinido, que se pde entre o saber e a ignoranc@ingipio se poderia pensar, entdo, que o
filosofo esta condenando a opinido, uma vez quééamocupa posigdo intermediaria entre a
ciéncia e a ignorancia. Embora essa seja a subicéonmais freqliente, em razdo dos estorvos
sensiveis a que esta sujeito, ndo devemos esqgeeehd momentos em que ele obtém a
ciéncia.Rep, 478b-d. Sobre a matematica como meio: CHATELEIV,7, pg. 117-8.

318 Autores que interpretam Platdo como pensador faigméensu strictpe que lhe atribuem
doutrina protoldgica, geralmente tomam essa idmiaocafirmacdo acerca da divisdo do real, o
que ndo é de todo errdneo, j& que os textos penngissa perspectiva. O primeiro a fazer isso
foi Aristételes, que foi seguido por eruditos itestcomo RealéMetaf, 987b14-18; REALE,
1994, pg. 97-99. Como estamos analisando a quéstgmwnto de vista da experiéncia do
individuo, preferimos a posicdo de Duhot: “Ha pqise se substituir a nogdo de mundo
inteligivel pela de um espaco noético, que se alreima longa experiéncia interior, desafia
toda a topologia e se alcanga por uma apreenséitiviai indizivel e sempre parcial”.
DUHOT, 2004, pg. 105.

S19Teet, 155e3-6. Diz-se nBédon ademais, a alma néo purificada acredita que apea
coisas corpoéreas sdo re&éd.,81b-c2. Cf. ROBINSON, 2007, pg. 63.
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A ADMIRABILIDADE DE SOCRATES

Socrates é 0 mais espantoso fendmeno
pedagdgico da histéria do Ocidente.
W. Jaege¥®

4.1. A admiragdo como expediente protréptico

Ao longo do que temos dito, ja deixamos entreuer §ocrates,
por ser filésofo ao grau sumo, também padecia deir@intensamente
aguda os efeitos do maravilhamento: mais do questodle estava
completamente tomado pela experiéncia de admiragditosofia ndo
era para ele discussao ocasional sobre temas prepaszas um modo
de vida que alterava essencialmente a sua masgan® mundo. Para
comecar a filosofar sobre qualquer coisa, segunaldd? é preciso se
admirar; e dado que Sécrates filosofasse sobre pattemos concluir
que ele também se admirava com tudo. E provavel agieseus
heracliticos mergulhos em si mesmo — habituai®®pgados, segundo
sabemos — tivessem que ver com qualquer espécitivitkade tedrica.
Dado que a teoria e a admiracdo sejam eventosgrante da mesma
ordem, uma vez que ambas ocasionem dilatacdo dspgotiva
intelectual, parece-nos que o0s transes de Socraedém se
relacionavam com as mudangas implicadas no masawéhto psiquico
que éfons et origoda filosofid“’. Ele devia se admirar com coisas que

320 JAEGER, 2003, pg. 512.

%21 Os transes de Socrates costumam ser interpredadtisersas maneiras. Duhot pensa que,
embora nunca se saiba o que de fato Socrates negses momentos, eles ndo devem ser
relegados ao plano do folclérico. Eles atestam $derates acreditava no sobrenatural; sdo
antissociais e o deixam alheio ao mundo externsobretudo, acontecem-lhe de maneira
inopinada. DUHOT, 2004, pg. 80-83. Cornford aceedijue esse estado de “devaneio
sonhador” ndo é suficiente para se afirmar que a&&erou Platdo tenham alguma vez
vivenciado o éxtase mistico. Os relatos descraveraabsorcdo total de Socrates, que se
empenha em deslindar algum problema, e teriamdmsid imaginacéo poética de Platédo, o
qual era capaz de compreender a esséncia do emosiaistico tal como o Euripides das
Bacantes Cornford admite que Platdo possa ter tido monsemte iluminacdo em que
penetrava na vida das coisas, mas seriam de ratore®s amena. CORNFORD, 1989, pg.
139-140. Nussbaum, por sua vez, é de opinido queanses de Sécrates mostram como ele
era capaz de se distanciar de seu corpo e do meirmmdante, buscando contemplag&o
autossuficiente, o que serviria como exemplo da \dd alguém que realizou a ascensédo
descrita no discurso de Diotima. A sua abordagessjma leva em conta os aspectos
dramaticos d@anqueteNUSSBAUM, 2001, pg. 183-4. Hannah Arendt, por, fislaciona os
transes de Socrates diretamente a assertiva sodden@acdo, dizendo que esta devia ser
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ainda nao havia pensado, seguir em seu encalg@sias discursos e,
depois de vérias fases e varios degraus, provam&nmntempla-las
em toda a sua inteireza ontoldgica, atingindo d@ovida ideia que
sempre vem acompanhada de admiracdo. Ainda questigesse
acostumado a determinados raciocinios, nao deixvacontinuar
caindo em aporia e intoxicando-se com o farmaco euecerto sentido,
€ destilado pela propria filosofia. A aporia é gggenom dos momentos
constitutivos da dialética, mais precisamente o smm em que O
percurso em meio a razdo ou aos discursos acabla sbstruido por
algum motivo. Ela est4 assim intimamente ligadarGpnm atividade
filosofica®®. Como Eros, Socrates costumava oscilar entre mosiele
aporia e momentos em que atingia alguma certeeaaape ser tragado
em seguida para a multiplicidade empirica do mundo.

Isso tudo, pois, ja dissemos ao longo do textoehanto, falta
dizer que Sdcrates usava de sua singularidade atgonadmiravel em
si mesmo, que podia causar espécie de admiracdo similar aquela
encontrada em argumentos de jaez filos6fico. Arale seus atos, de
suas palavras e de sua personalidade, ele deb&ws cuvintes
confusos, perplexos e admirados, e se aproveiessedstado para lhes
mostrar a beleza de uma vida dedicada a filostf@utras palavras,
Sdcrates usava intencionalmente a admiracdo queitasias como
expediente pedagogico para conduzir as pessolasefifi; ela era mais
uma das partes de seu método protréptico, poigamtr seus auditores
e os predispunha a ouvir esse ser admirdvel quederaliverso do
comum dos homens. E 6bvio que também os seres bsnmdem
causar admiragdo por serem 0 gque sdo, assim coOrce COM 0S
eventos do mundo ou com os argumentos filoséfiB@ssaltamos no
primeiro capitulo que o verlBmopdlom também possuia sentido civico
ou social, sendo usado para nomear acles e pegsnas destacavam
entre seus iguais. Esse matiz também esté preseriEso de Socrates,
nao obstante possuir algumas diferencas fulcraiadmiracdo que ele

resultado imediato da experiéncia de ver Socratesgir em seus pensamentos. ARENDT,
1979, pg. 315. Apesar das diferentes interpretagfies pontos sdo constantes: os transes de
Soécrates se referem a algum tipo de contemplagiiwdee ocorrem de maneira arbitraria.
Esses dois fatos, a nosso ver, mostram como tadnaias mantém relagdo com o
maravilhamento psiquico.

322 No Sofista(253b10), ao definir a dialética, Platdo fala deawiéncia que seja capaz de
caminhar entre os discursasld TOV AOY®V TOpeLESHAL) e apontar quais géneros sdo
concordes entre si e quais ndo o sdo. A essénciétldo filosofico é definida como um
caminhar. Ora, a aporia é tdo-somente 0 momentogee esse mesmo caminhar é
interrompido por alguma dificuldadétopsbm). Assim, para além do vinculo etimolégico e
experiencial, a aporia faz parte da esséncia asofib.
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promove, em primeiro lugar, é de grau ainda madogue a admiracao
comum, pois esta relacionada com a extrema sindathr de seu ser,
algo que nunca aconteceu antes e que jamais straep@ mesma
maneira. E, em segundo, ela ndo é produzida agemgee Socrates
realiza alguma acdo com incomparavel destreza didaale, como

acontece no caso dos atletas ou artistas, mas @iquep ele raia ao
absurdo. Esse fato faz com que a admiragdo proaquadele, tal como
o maravilhamento filoséfico, seja capaz de desesauo modo comum
de se pensar e viver, diferentemente do que sa ddmiracdo comum,
gue apenas coroa e enaltece esse modo ao apres@uéassim dizer,
no superlativo. A admiracdo que Sdécrates susaitasema, acarreta
também a sensacdo de estranhamento, de passi@dddeperda de
familiaridade com as coisas habituais.

As raizes disso eram diversas. Por um lado, Sé&cratesava
admiracdo em outras pessoas porque ele mesmo, fl&sadfo, vivia
constantemente admirado, experimentando na pr@pt&a fendmenos
como a aporia, o enfeiticamento, a falta de hakiteivéncia no reino
intermediario etc. O seu estado psiquico simpletmganspassava as
pessoas que entravam em contato com ele, sem dassguser contido.
Como visto, ele proprio assevera que apenas tramsfradicalmente a
experiéncia dos outros depois de ter sido ele meenfeiticado,
eletrocutado e entorpecido, ou seja, a experiéteianaravilhamento
que vivenciava atingia as outras pessoas de masiaiilar ao transe
instigado pelos discursos retoéricos e, principabmepela inspiracao
poética tal como apresentada fom. Por outro lado, isso acontecia
porque, enquanto as pessoas conviviam com eleawerabsofrendo
modificagbes psiquicas que lhes abriam uma regifmdgica diferente,
onde se aproximavam do divino e abandonavam a st@ite
perspectiva mortal. Teorizando sobre tudo, Socradespodia observar
as coisas com o mesmo olhar costumeiro das pesg@agjo tocava em
algo, tornava-o objeto de discusséo filoséficaom dsso, despojava-o
das caracteristicas meramente humanas de quectadodaté entéo.

Ha um exemplo belissimo desse fato em Didgenesioaédre
bem que toda a literatura sobre Sdcrates ndo pmsseolecdo de
historietas feitas da mesma matéria e com a mesma.vCom efeito,
um simples jantar em casa de Soécrates e Xantipe g&ra que o
anfitrido faca de tal acontecimento, antes bamatidiano, ocasidao para
discorrer sobre a temperanca. Xantipa, mulher comueneré”, esta

323 Xantipa geralmente é vista como uma megera queaspgerturbava a vida de Socrates.
Duhot, contudo, tenta resgatar outro lado dessaenuPrimeiramente, ele mostra como ela
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preocupada e um pouco envergonhada por conta dmliftade
demasiado aparente das iguarias que tem para efegeteme que 0s
ricos convidados notem a pobreza dos pratos. Eleet@ o banquete de
maneira tradicional e por isso 0s seus sentimesdosmais do que
justificados e previsiveis. Sécrates, contudo, @osua visdo peculiar
das coisas, lanca as tenazes de seu estro filossfibre esse fato
corrigueiro e afirma: “Nao te preocupes, pois serfo moderados os
convidados ficardo satisfeitos com a refeicdo;osenfi grosseiros, nédo
nos incomodaremos com ele¥* Em suas maos, assim, aquilo que
deveria ser mais um dos afazeres cotidianos eisagauma familia,
atividade sobre a qual ndo pairava nem duvida nkroulgracdes
abstratas, se torna um teste para averiguar aeidlheia. Filosofando
sobre o que devera ser um banquete, ele rein@raketatividade e a
modifica profundamente. “As coisas fabulosas sa@@sas comuns
tocadas pela mao do génio”, dizia o doutor JivadwesPuchkiff>. Mas

a frase também se aplica a Socrates: basta quenmsde adjetivo
“fabulosas” por “maravilhosas” e troqguemos “génjdr “filésofo”.
Socrates tem o poder de tornar mais distantesagjoeisas que sempre
nos foram as mais proximas, o que por si sO nastsibda possivel
tirania que poderiam exercer sobre nés. Cicero éambeveria ter
notado o que ha de radical e de inusitado nessa ggéndo escreveu
magistralmente que Sdcrates convocou a filosofiaatirou (levocavix
do céu para introduzi-la nas cidadesyrbibug e nos laresirt domu$,
compelindo-a ¢oegi) a esgaravatarqQaerer@ a vida (le vitg, os
costumes rfioribug, o bem e o malbpnis et malis *. Ele devia ter
dito que ela também modificaria visceralmente aaimande conceber
até mesmo esses lugares hospitaleiros e comeziplois, traria a
perspectiva celeste, mais ampla e mais universala @ &ambito
acanhado onde reinavam apenas tradiges humanas.

formava com Sdcrates um casal atipico, do mesmooncotho acontecia com Péricles e
Aspésia. Depois, afirma que as suas palavrasédon (60a) — “V&, Sdcrates, esta € a Ultima
vez que conversam contigo os teus amigos, e tu elesl” — dariam mostras de como
compreendia aquilo que constituia a vida do matd®nao estaria lancando imprecacéo, mas
lamentando, sem levar em conta o proprio sofrimemsorte do marido, cuja maior felicidade
sempre fora conversar com seus amigos. DUHOT, 21i043-4. Nietzsche, no tempo em que
ainda considerava Socrates um espirito livre, pepsaXantipa facilitou a missdo de seu
marido, pois que, tornando-lhe indspito o lar, gbui-o a ficar pela cidade, fato que fez dele o
maior dos dialéticos de rua em Atenas. NIETZSCHB52 § 433, pg. 211.

%24Vidas Il, 34. Cena muito parecida é relatada por Xemtgfdlemoraveislll, 14.

35 PASTERNAK, 1998, pg. 398.

#8Tusc, V, 4, 8-11.
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Eventos dessa sorte sdo abundantes na literatuia Socrates.
Todos revelam como ele possuia valores diferergesaloria e como
podia alterar a percepgado das pessoas sobre assgntmis cotidianos.
Baseando-se na percepcao dessa singularidade aelmir@nifestada
numa por¢cao de atos diversos, que surgiu 0 gérepmelsia socratica,
colecéo de encémios e relatos que visavam manteravimemoéria dos
feitos e das palavras de SoécritesEm Xenofonte ha uma série de
historietas qgue mostram como era impossivel queag&sccontivesse a
singularidade de sua perspectiva e como, sempreapenha a falar,
acabava transmudando a maneira normal com quesasgsejulgavam
as coisas, suscitando algo parecido com o queex®phra alguém que
esta sob efeito de algum farmaco ou feitico. Niddogos Platdo utiliza
a palavradatomio para sintetizar as inGmeras caracteristicas que
Socrates apresenta e que fazem dele uma amalgantentem e
divindadé?®. Sécrates é considerado o homem mais absurdo ddanu
0 mais deslocado de todos pois que, entre outiaas;alesconhece os
lugares familiares a todos os Atenienses, costuairafrequentemente
em aporia, causar confusdo em quem conversa cogn &éma de tudo,
néo pode ser comparado com ninguém do presentelograssadt’.
Essa peculiaridade inaudita impressionou de maneirada e
imarcescivel o jovem espirito de Platdo, tornarel@ssencial para a
concepcéo de filosofia que ele estava formulandmocdesde h& muito
os eruditos ja o notarég‘i Todavia, 0 que ninguém notou ainda é que
Platdo concebe essa caracteristica, que passouaphaistéria como
apandgio proprio dos filésofos, como algo proveeieia admiracéo
gue Socrates constantemente padecia e provocaedsérdidade do
filosofo, com efeito, tem sua génese no fato deajseu olhar ndo é o
mesmo olhar da multiddo. Cada acdo e cada pensangm® o
singularizam e tornam estranho, pois, sdo o rekulias paisagens que
ele contemplou em sua peregrinacdo tedrica em @a@sodiscursos.

327 Jaeger ressalta como esse género de literatdifesanciava do encémio, comum ao século
IV, pois ndo era apenas a exaltacdo de um indivifue realizava os ideais da época.
JAEGER, 2003, pg. 499-500; LESKY, 1995, pg. 529.

3B egocrates aparece, assim, pouco tempo apds sua, memo uma figura mitica”. HADOT,
1999, pg. 50. Jaeger diz que Sdcrates é para Rigd@osonificacdo do super-homem moral;
JAEGER, 2003, pg. 567. Cushman afirma que Platdoseu mestre como a um homem
integral, ao mesmo tempo feliz e virtuoso. Era a@essperiéncia que ele passou a ter a
felicidade como corolario da virtude. CUSHMAN, 20@4g. 11.

2% Hadot afirma que isso faz de Sécrates o Indivitmsentido kierkegaardiano. E o préprio
Kierkegaard pensa que Socrates, sendo o maisdidaesrhomens, foi quem pela primeira vez
descobriu a categoria do Individuo. HADOT, 1999, 56; KIERKEGAARD, 1986, pg. 62.

330 Cf. Introdugao.
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Assim, uma vez que a teoria sempre pressuponhamgragdo, a
absurdidade do filosofo nasce das sucessivas rémgdds psiquicas
que ele sofreu através do maravilhamento. E poiradse com tudo
gque Sdcrates filosofa sobre tudo; e por filosofdrrs tudo que ele se
torna alguém singularissimo.

Assim noFédoncomo noCriton, dois didlogos que exaltam a
diferencga do filésofo em relagédo aos outros homesea singularidade é
claramente associada ao maravilhamento. De fatquaiso obras que
abarcam o processo de julgamento e morte de Sscregéio
completamente eivadas de um elogio a sua coragesuida da maneira
incomum como encara a morte. Koiton, h4 uma cena antologica. O
amigo de infancia de Socrates aparece logo cedprisdo, com o
intento de propor que SAcrates se escape dalsable que o barco que
foi a Delos acabou de retornar e, conquanto nasidere justa a fuga,
teme ser mal-falado futuramente por n&do haver iadgil seu mestre
guando possuia recursos para tanto. Ele entrais@opogo depois da
aurora, em virtude de favores que o guarda lhead€Xarém, ao ver
Socrates dormindo o sono bonancgoso dos justog-serdo seu lado e
nao o desperta, com medo de que ele deixe de irsdésses bons
momentos que ndo tardam em cessar com a morteevemtéar-se,
Socrates pergunta-lhe por que néo foi acordadquadCriton responde:

Criton: Por Zeus, ndo, Sécrates! Em teu lugar, eu
recearia estar acordado e sentindo tamanha
angustia; por isso, a partir do momento em que
entrei aqui, admirei-medgupdlw) ao perceber

0 teu sono sereno, € ndo quis, acordando-te,
privar-te do desfrute de momentos tdo ditosos.
Em verdade, Sécrates, admirei teu carater desde
gue te conheci, mas jamais tanto quanto agora, a
ver-te suportar esta desgraga com tanta
serenidad®&™.

A admiracéo que Criton experimenta é a quebraagprito que
se deveria esperar de um homem que, a partir daguanento, sabe
com certeza o dia de sua morte. O normal serigéastia e 0 desespero,
0 medo e saudade dos entes queridos que hdo daneeen ca no

31 Crit., 43b3-9. Acrescentamos a traducéo a expressédpef@eber”, que o tradutor deixou
de lado. Tal expressao modifica o sentido da fiasis, Critonseadmiraao percebeo sono de
Soécrates, e ndo simplesmente adrismno Na brilhante conlusdo de Cushman: “The marvel
of Socrates was that he lived and died by printi@& SHMAN, 2007, pg. 10.
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mundo. E um tipo de admiracéo que ainda contémnmgaooente civica
ligada ao verbdavpdlm, pois ressalta a coragem e tranquilidade
excepcionais de alguém; ao mesmo tempo em que rénsafeira
diferente, j& que apenas um cidaddo, o mais estrdahtodos, pode
ostenta-la, e ja que ela tem a capacidade de demfigs pensamentos e
sentimentos comumente experimentados em ocasifg® a@sta.
Socrates nem ao menos teme a morte, pois ou naames que sabe o
que ela representa, como se afirmaApalogia ou entdo sabe que ela
ha de leva-lo para junto dos deuses e herdis, @iz noFédori>%
Essa posicéo tedrica faz com que aja de maneieaeditE das outras
pessoas. De fato, ele ja pensou sobre a mortez ja jornada intelectual
que, partindo do maravilhamento, pode té-lo cormttuz visdo da
esséncia buscada, ato que também implica 0 messnwopa reveréncia
experimentados no inicio da busca. Por conseguiéte,olha para ela
com os olhos da tradicdo, tampouco com o medo quatseal que €
proprio das pessoas sem nenhuma instrucdo fileséfiem maneira
peculiar de observa-la e disso extrai conclusa&ticps — a sua coragem
e tranquilidade — que por si sé provocam a adnoragiueles que as
contemplam. Criton, com efeito, ndo pode permanezénterior de sua
experiéncia habitual que o levava a encarar a noorte® algo temivel e
indesejavel, pois essa experiéncia é diretamemtieortada pela atitude
de Sdécrates. Apesar de sua tacanhez intelecteapretisa rever seus
conceitos. E este o tom que perpassa todos osgd#lelativos ao
processo de condenacéo de Sdcrates.

Na Apologig por exemplo, temos a impressdo de que todo o
julgamento — suas regras, seus objetivos, suasspastmponentes, seus
procedimentos corriqueiros etc. — estdo a sofreresmo exame que
Socrates aplica aos homens com quem conversantimsa incomuns
e extraordinarios e obrigando as pessoas presentevisarem as
concepcbes que mantinham quer sobre um julgamepter, sobre
outras questbes mais filoséficas, como a justigabedoria ou a morte.
Sem duvida, juizes, jurados e publico assisteng@iateiramente novo
e inusitado, e Socrates até se admira de que,cepot&o tempo, ganhe

332 Nota-se facilmente comoApologiaé mais reticente do queFédon A raz&o mais simples
para tal fato se encontra na ideia de que, na penubra, Platdo estaria descrevendo o
Soécrates historico, enquanto que na segunda eapeessias proprias teorias. Cornford pensa
gue, noFédon Sdcrates é levado a transcender-se si mesmos@eistrega a poesia e, dado
gue esteja para morrer, profetiza varias coisasocsemfosse um cisne. Com tal estratagema,
Platdo consegue levar Sécrates para além de sgos tistéricos e apresentar apologia mais
convincente, como se afirma no proéprio didlogo. GIBRRD, 1989, pg. 109-11.
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tantos adeptos para o seu f&doDesde o inicio de sua argumentacéo
ele age de modo diferente, e ao invés de se mostranilde ou
temeroso, arroga-se o direito de determinar qudhraeos papéis do
orador e dos juizes. Ele se lamenta do estilo oat® evoca as
gqualidades dessas pecas, dizendo por que consegugancer quem as
escuta; torna patente o procedimento vergonhoso qehl os réus,
usando de seus lagos familiares, suscitam a coémpaibos juizes;
ressalta que apenas um dia é pouco tempo paraakar @avvida de um
homem e tomar decisdo sobre’laNo meio do processo, ademais, ele
deixa de lado sua condicdo de acusado e decideomde um de seus
acusadores. Meleto vé-se obrigado a responderessdgs que Socrates
Ihe faz, e cedo se mostra a desarrazoabilidadeadacsisacdo, que nem
ao menos foi fortalecida por testemuriffasEssa é apenas uma das
conversas que ocorrem ao longo do processo, potanidém varias
ocasifes em que interlocutores imaginarios intarpeh SOcrates com
possiveis obje¢des. O modo como ele fala e ossesunusitados que
emprega destoam tanto do que devia ser um julgangamhum, que
tem de pedir, de forma obsedante, que os Atenier@ese amotinem
nem se agitefi’. A diferenca que cita reiteradamente, consoaueah
ele diz a verdade e os seus acusadores mentenend@naer que toda a
singularidade do processo advenha disso: parecegamgueds alguém
dissera a verdade em um tribunal, mas apenas ssigig e que agora,
por ser ela dita aberta e impudentemente, sobréas@gnhas diferencas
e peculiaridades. Tudo o que 0s jurados e juizésriden pensar em seu
foro intimo a fim de tomar sua decis@o — os prés eontras da missédo
socratica — € dito as escancaras por Sécrates| oegliza o trabalho de
conduzir o pensamento de seus proprios avaliaddiesmo que ele ndo
o queira admitir, ha algo de psicagégico em submvizes>".

Seja qual fora a razdo da idiossincrasia de seoegso, a
conclusdo é bem o6bvia: Sécrates simplesmente daasate que nao
Ihe agradam nem um pouco os tramites e 0s costeomesns aos

333 Apol., 36a3.

334 Apol., 17a-18a6. Socrates decide falar com a mesmeatidawle que emprega no dia-a-dia,
quando os discursos forenses se caracterizam gmemige pela arte que contém em sua
elocucgdo. LIMA, 2004, pg. 107. “A defesa de Sé@ateanto na versao dada por Platdo como
na relatada por Xenofonte — espanta pela sua aasm@aparato, pela sua simplicidade, pela
sua bonomia”. CHATELET, 1977, pg. 36.

335 Apol., 24d-28b.

336 Esse pedido é um do§poi da obra e aparece de forma obsedante. Exerdgad; 17d,
27b, 30c2. Lima comenta que se trata duma maneinaodtrar que o filésofo esta lidando com
uma multidao tumultuosa. LIMA, 2004, pg. 97.

337 Shcrates também repete Varias vezes que estéldiaererdade. Cf. LIMA, 2004, pg. 96.
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processos judiciais, e por isso, sem abandonar jeigu de ser,
transmuda-os por inteiro. Ele ndo possui ma intercéem age dessa
maneira por temer a morte; apenas se nega a alzarmooostumes que
professou ao longo da vida. Em verdade, Sécraesad@segue haver-
se de maneira convencional, aceitando as regraguldamento e
esquecendo, ainda que por instantes, sua poslgéodfita. Tudo lhe é
filosofico e passivel de discusséo, e tanto selése é preciso mostra-
lo a uma ou a quinhentas e uma pessoas. Em raz8eudeontinuo
maravilhamento, ele desde sempre estd em uma @kieddica, sendo
gue transforma tudo o que toca e o transfere @ &mbito. Mesmo
um simples jantar, como dissemos, serve de inggrpara que disserte
acerca da temperanca. Sécrates possui qualquedaca@milar ao de
Midas: as a¢gbes mais comezinhas, quando tocad&epaonvertem-se
nao em ouro, mas em interessantissimos problenwsdficos, que
facilmente desfraldam a admiracdo de seus ouvinthms alteram a
experiéncia. Nada h& no cotidiano que se mantemume as suas
garras. Por ser ele mesmo o mais absurdo entrerosns, por andar
sempre entorpecido e por ter a capacidade de titamsesse
entorpecimento, tudo o que ele faz comunica a medisEosicdo
(mabog) em que esta vivendo. Assim como é impossivelrteca
Midas e ndo ser metamorfoseado em ouro, € impdsshtear em
contato com Socrates e ficar fora do delirio bagaifilosofico.

No Fédon a admiracdo do personagem homdnimo se manifesta
de forma similar ao caso de Criton, se bem que il ainda mais
paradigméatico. Ao narrar as derradeiras horas de sestre, Fédon
assume o papel de corifeu e passa a expressao tyae os discipulos
sentiram. Ele serve como porta-voz para todos aguglie puderam
presenciar a absoluta excentricidade de Socrages,como o que nela
havia de divino e maravilhoso. No inicio de seateh Equécrates, ele
comeca por dizer que, enquanto esteve presentéltanes momentos
de Sécrates na prisdo, experimentou coisas adrsragebretudo,
impressionava-o a tranquila nobreza que Sécratesseqtava e que
fazia dele alguém feliz nos gestos e nas palagtesparecia estar certo
de ir desfrutar no Hades uma bem-aventuranca isixetsa0s outros
mortais. Ante tal cena, Fédon néo podia ser impealidompadecer-se.
A despeito de sentir o prazer costumeiro por estafelando de
filosofia, padecia ao mesmo tempo a dor por sabenalte iminente de
seu grande amigo. Todos os demais presentes estawsenlos pela
mesma agitacdo, que os fazia simultaneamentehiomr, com excecao
de Sécrates, que se manteve sereno até o fim edéanfugiu aos seus
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costumes. A mescla de sentimentos opostos fazia aquen Fédon
sentisse suas impress6es como absurdas e desantesert

Fédon Enquanto estive ao lado de Sdcrates,
minhas impressées pessoaigd0ov) foram, de
fato, bem singularesdgupdotla). Na verdade,

ao pensamento de que assistia a morte desse
homem ao qual me achava ligado pela amizade,
nao era a compaixao o que me tomava. O que eu
tinha sob os olhos, Equécrates, era um homem
feliz: feliz, tanto na maneira de comportar-se
guanto na de conversar, tal era a tranquila
nobreza que havia no seu fim. E isso, de tal modo
gue ele me dava a impressdo, ele que devia
encaminhar-se para as regides do Hades, de para
la se dirigir auxiliado por um concurso divino
(Bsiac poipag), e de ir encontrar no além, uma
vez chegado, uma felicidade tal como ninguém
jamais conheceu! Por isso é que absolutamente
nenhum sentimento de compaixao havia em
mim, como teria sido natural em quem era
testemunha de uma morte eminente. Mas o que
eu sentia ndo era também o conhecido prazer de
nossos instantes de filosofia, embora fosse essa,
ainda uma vez, a natureza de nossas conversas. A
verdade é que havia em minhas impressdes
(mdbog) qualquer coisa de desconcertante
(dTomdV), uma mistura inaudita, feita ao mesmo
tempo de prazer e de dor, de dor ao recordar-me
gue dentro em pouco sobreviria 0 momento de
sua morte! E todos nés, ali presentes, nos
sentiamos mais ou menos com a mesma
disposicédo, ora rindo, ora chorando; um de nés,
até, mais do que qualquer outro: Apolodoro.
Deves saber, com efeito, que homem € ele e qual
seja o seu feitf5®.

Além de tudo o que é dito nessa sublime passdgtaressa-se
particularmente a primeira frase, porque ela deoressocia o verbo

338 Féd, 58e-59b.
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Bavpdlm a palavranddoc®™. Com efeito, Fédon e os demais amigos
de Sdcrates percebem uma maneira completamentaairds alguém
se portar diante da morte, fato esse que o0s lewdvenciarem
determinada experiéncia de maravilhamento. Poresstaresentes no
circulo de atuacéo de Sécrates, sentem-se sohilb&gda admiracao e
nao podem conté-la em seu intimo. A experiénci#ledlmue deveriam
viver num caso desses convola em outra que impl&stoncerto e
ruptura com o modo comum de se pensar. Eles vegréralque, tendo
sua consciéncia em paz e estando imbuido de judBosvalor
inteiramente diversos daqueles acatados pela maicaminha com
serenidade para a morte, a qual também é concabiftama peculiar e
inovadora. Tanto quanto seu julgamento, a mortSdtzates é evento
absolutamente fora do comum, que beira facilimenteabsurdo
(dtomov). Tal fato desperta por si s6 a admiracdo de quem
testemunha.

Em outra fala de Fédon, quando novamente interroanpea
narrativa para especificar o que ele e os demaigoantde Sdcrates
vivenciaram na prisdo, 0s mesmo eventos vém a tona.

Fédon Em verdade, Equécrates, muitas vezes me
maravilhei oAAdx1g Oavpdoac) diante de
Sécrates, mas confesso que nunca senti tanta
admiragdo por ele como naquelas horas finais em
gue estive ao seu lado. Que um homem como ele
fosse capaz de responder, é coisa que nada tem
de extraordinario. Mas o que achei maravilhoso
(ndAtoto EBavpaca) de sua parte foi antes
de tudo o bom humor, a bondade, o ar
interessado com que acolhia as obje¢bes daqueles
mogos e, além disso, a finura com que percebeu e
soube avaliar o efeito que sobre nés tinham
(memdvOhepev) produzido as suas objecGes
(bmo TV AOywv). E, enfim, como o soube
curar! Pois pareciamos uns fugitivos, uns
vencidos. Sua voz nos alcangou novamente, nos
obrigou a fazer meia volta e a tornar, sob sua
conduta e com ele, ao exame do arguniéhto

339 Encontra-se n@anqueteoutra frase em que ambas as palavras apareceas,jupiando
Diotima diz que Sdcrates ndo deve sentir nada d@radel, ao perceber como pensara a
natureza do Amor de forma erronBang, 204c.

340 Féd, 88e4-89a7. Socrates também causa admiragdo rimtepnsa, derivada da liberdade
com que age. N8anquete(175a2), Aristodemo, que encontrara Socrates nanbanpara o



153

Fédon admite que sempre se admirou com as prabzas
Sdcrates, e acrescenta que isso foi ainda maisimtguando, na prisao,
presenciou-lhe os momentos derradeiros. Acima de, tadmirava-se
com o modo como Sdcrates podia continuar a maatebem humor e
sua entrega as discussdes, pensando apenas noubecausgaria em
seus amigos e nao na morte que o aguardava ncctépdo dia. Pelos
seus atos, suas palavras e sua pessoa, Socrdgesatlmiravel em si
mesmo. De maneira similar aos companheiros deddlispie também
viam um prodigio no ciclope Poliferifd, os coevos de Sécrates o
tinham por personagem maravilhoso e completameiféeente. Em
uma época que louvou as grandes individualidadessefm elas
politicas, atléticas ou intelectuais, isso podieefacom que as pessoas
acatassem sua autoridade e se dispusessem ageaguiskja, podia ser
parte de seu método protréptico. Em verdade, @ deigor que muitos
discipulos — Criton, por exemplo — hem sequer ceamtessem a fundo
0 que Sdocrates pregava em praca publica, buscandaamvivio e
aceitando  seus conselhos  tdo-somente  porque  estavam
irremediavelmente cativados por sua singularidedeia parte do canto
de sereia de Soécrates incentivar essa sorte deragdmi em seus
conhecidos. Mesmo quem néo teve a honra de prévaud intimidade
podia se admirar de seus feitos e desejar umapaidgcida com a dele,
também dedicada a filosofia. Assim sabemos que&Zde&Cicio, apds
um naufragio que sofrera, decidiu dedicar-se &difia e passou a
seqguir Crates, o Cinico, simplesmente porque Haldao segundo livro
dosMemoraveisde Xenofonte e ficara assaz empolgado com os élitos
feitos de Socraté¥. E sabemos também de varias pessoas — mulheres,
artesaos, agricultores, escravos, estrangeiroe-sgencaminhavam a
Academia de Platdo ja praticamente convertidosoadfia, depois de
terem lido algum do®ialogos*® Ainda hoje é possivel sentir esse

festim e fora convidado por ele, se espanta deodil@ésofo, apesar de ter se engalanado para
comparecer ao banquete, deixa de lado todas asmgdes sociais para correr empos de uma
ideia que lhe assomou a mente. Quando o servoajlrigcar o filésofo conta que ele esta
parado e se recusa a entrar, Agatao acha o fasmleste ordena que o servo volte e o traga.
Mas Aristodemo impede essa agéo e assevera quetesde um habito de Socrates. Neeteto
(142c4), Euclides também se admira, como vimos, @drabilidade profética de Socrates, que
agourou acertadamente o sucesso intelectual e diideteto.

1 0disseia IX, 190.

%2 vidas VII, 2.

343«p Academia era muitissimo concorrida. Conta-seiaelavrador que, depois da leitura do
Gorgias abandonou seu campo, de um Caldeu e até mesnumnaesenhora vestida de
homem”. LESKY, 1995, pg. 568. A mulher é provavahteeAxiotéia, segundo Hadot: “E
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magnetismo de Sdcrates, pelo menos para aquelesm seu nome
recorda mais do que os exemplos silogisticos degsor de l6gica.

Entretanto, de todos aqueles que se viram ineluta@vee
incitados a filosofar por influéncia desse pensadenhum foi maior
nem mais bem-sucedido do que o préprio Pfata® cisne adejante,
que em sonho profético apareceu no colo de Sétraesimplesmente
o discipulo que deu certo, e o incomparavel sucpsslagogico que
Sdcrates logrou aqui poderia cobrir todos os indmdracassos que
sofreu alhure¥®. Platdo s6 pode descrever tdo bem a acdo de &crat
sobre as pessoas — o principio da filosofia quealsa em suas almas —
porque padeceu ele mesmo, com a intensidade dcang&tiomantica
dos grandes homens, tudo o que circunda tal fendniele também
deve ter se admirado com Sdcrates e padecido en@mienos que
rodeiam tal evento, e isso de tal maneira que ar\dgssa experiéncia o
levou a mudar peremptoriamente o rumo de sua piglificando o que
havia de comum e mesquinho em suas aspira¢cdesgmétipoliticas e
levando-o a usar o produto disso para o bem daofim O fato de
atribuir a seu mestre poderes taumatirgicos dizomagibre a prépria
experiéncia que teve. Pouco importa nesse casoSgerates histérico
era assim na realidade; importa apenas que Plas$ion a0 sentiu,
compreendeu e embelezou poética e miticariEnté forma de vida
que aprendeu com Socrates veio a ser para elea salvacao possivel
para a degenerescéncia de seu tempo.

Fui obrigado a dizer, louvando a verdadeira
filosofia, que a ela cabe discernir o politicamente
justo em tudo dos individuos, e que a espécie dos
homens nado renunciard aos males antes que a
espécie dos que filosofam correta e
verdadeiramente chegue ao poder politico, ou a

assim que Axiotéia, mulher de Fliunte, tendo ligio dios livros deRepublica vai até Atenas
para tornar-se aluna de Platéo, e os historiadonigos afirmam que ela durante muito tempo
escondeu o fato de ser mulher”. HADOT, 1999, p@; Memoraveis|, 2, 2-3.

344 “E certo que todo o género artistico dos dialogtagonicos brota de uma sé e grande
experiéncia vivida, a da personalidade de S6cralé&GER, 2003, pg. 640.

5 vidas, Ill, 5.

346 v5 there nevertheless some interlocutor, abs@mh fthe early dialogues, whom Socrates
does bring to successful intellectual childbirth@ah see only one plausible answelato
himself. SEDLEY, 2004, pg. 37, grifo do autor. H& també&weteto, conforme o primeiro
prélogo do didlogo homénimo o demonstra.

347 E provavel que Sécrates ndo se reconhecesse r@ranaomo Platdo o pintava, donde as
suas palavras ap6s ouvir a leituraldsis “Por Héracles! Quantas mentiras esse rapaz me faz
dizer!” Vidas I, 34.
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espécie dos que tém soberania nas cidades, por
alguma graca divina, filosofe realmetite

Em virtude disso, quando se vir impelido a conzegtas suas
ideias, tentara obter com Dionisio Il a mesma metfore animica que
sofreu por influéncia de Socrates. Decidido a ér Siracusa para dar
provas de que realmente cré em seus proprios dissuele buscara
convencer apenas um homem de que a filosofia éllromaas vidas
possiveis, a fim de que a cidade inteira seja selveonduzida a
felicidadé®®. Conquanto ndo haja nenhuma evidéncia expliaitatoelo
0 emocionante relato daarta VI, que nos permita afirmar Platdo tenha
usado a admiracdo como expediente protréptico maraencer
Dionisio, é de se crer que ela fizesse parte de disgursos e acoes,
simplesmente porque todos tendiam a provocar aaaaghsiquica que
libertaria Dionisio das opinides convencionais @o $empo. Platdo
tentou criar em Dionisio o desejo pela filostfiatal como Sécrates fez
com o escravo de Ménon, e ndo |Ihe oferecer fornprastas e demais
conselhos politicos que nao implicassem reviravodt@pleta na vida
do governante. Isso era trabalho dos sofistas dgois dos poetas,
assumiram o papel de conselheiros nas cortes da.€ptatdo quis que
Dionisio saisse da caverna, mas o tirano infelitenedo se dispbs a
passar pelas etapas que o levariam a se admiregrdade: ndo quis
sofrer o vexame da aporia, ndo deixou-se purifisam abandonou as
regalias que desfrutava enquanto soberano. Ao &amtrtomou o
ensino que recebeu como uma mercadoria de que pediarvir para
compor seus proéprios livros, o que desencadeouada po filésofo
diatribe ferrenha contra a comunicacao da filosafisescrita.

O malogro que Platdo colheu nessa tentativa senais® em
parte, ao que sucedeu a Sdcrates no caso de AkihiEm ambos os
casos os filésofos apenas conseguiriam a remodetaginentanea da
alma de seus possiveis discipulos, o que nao foiesue para salva-
los. Acabaram por perdé-los para as mazelas dootengara os vicios
inerentes aos proprios jovens em questdo. O prépimbiades
confessou que nao era capaz de seguir os consigdcrates, embora
muitas vezes se sentisse impelido a isso. No s&y camo veremos
agora, as etapas do maravilhamento que da inifilosafia aparecem

36 Carta VII, 326a5-b4.

39 Carta VII, 328c2-3; 339e5.

%0 carta VII, 330b6; 338b6; 345d3-4. “E totalmente sob esteqadetvista que se encara a
atitude de Platdo para com o tirano, tal qual #aaCaétima expde: a atitude do mestre que vai
ao encontro do seu discipulo”. JAEGER, 2003, p§512
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de maneira clara e precisa, ainda que nao tentliemiesiadas a cabo de
modo duradouro.

4.2. Socrates e Alcibiades

Certamente ndo constitui tarefa facil descreveordguchada e
paradigmética relacdo de Socrates e Alcibiades;&elcujas peripécias
e reviravoltas suscitaram tanto interesse na Aidligie quanto ainda
suscitam nos dias de hoje, pelo menos no interiws dirculos
académicos e helenistas. A nossa interpretacaemas tentativa de
mostrar que Sdécrates, querendo chamar Alcibiadesap@osofia, usou
da admiragdo que suscitava como expediente prictréphlém de
Platdo, pensadores como Esquines, Euclides e émistfamiliares aos
ensinamentos de Sdcrates, usaram de tais perssnagerdialogos
filosoficos, fato que por si s6 demonstra a exi§tede qualquer coisa
de memoravel nesse relacionamé&Htde resto, os dois Atenienses s&o
lendéarios e arquetipicos em igual medida: eleseoén o retrato do
filosofo justo e do politico ambicioso, ou, em tesmplatbnicos, do
homem que exerce a verdadeira politica e do jovem-dotado cuja
natureza, tendo sido corrompida pela falta de ediccadequada, leva-o
as acdes politicas mais pérfidas e censurZe&m muitos pontos eles
servem como exemplo de duas atitudes opostasgakyaonstituird o
cerne ddBanquete De um lado, temos 0 mestre, um homem que, apesar
de ser pobre e feio, € justo, temperante, altreis¢®a uma vida austera
que se orienta por paradigmas externos e objetiYesoutro, temos o
aluno, alguém que € rico, bem-nascido, belissimom (u
KaAOKAYa00C), mas, ao mesmo tempo, inescrupuloso, descomedido,
egoista, dono de uma vida devassa e aventureirsegege tdo-somente
por paradigmas subjetivos, cegos e surdos a todever. Enquanto
Socrates sO cuida de servir ao deus délfico etiggisleixando de lado
toda a consideracdo de bens ou males que lhe posshmavir,
Alcibiades sempre revela em suas acdes que sé @Ensianesmo e em

B1LESKY, 1995, pg. 534-5. Alcibiades também mereeeagencao de Isocrates, que lhe ha de
tecer o elogio em seu discurso intitulado “Sobfagelha”. De resto, outros autores antigos
tratardo de sua pessoa, nem sempre de maneirafiespedsias, Tucidides, Xenofonte,
Anddcides, Diodoro da Sicilia, Cornélio Népote et&ico. ROMILLY, 1996, pg. 14-15.

%2 JAEGER, 2003, pg. 607; 748. “Creio ser um dos psutenienses, para ndo dizer o Gnico,
que se dedica a verdadeira arte politica, e qugudim mais, sendo eu, presentemente a
pratica”.Goérg.,521d, 6-8.
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mais ninguéri>. Como se ndo bastasse, ainda em termos politicos
existe uma oposi¢do: em um extremo, o0 homem deralesie militar

gue alimenta inclinacdes espartiéfilas e, conséguiaente, opta pelo
governo dos melhores e pela conservagdo das lmigron o homem
desregrado e entregue as mais contraditorias editpdestando-se como
exemplo daquela politica ultrademocratica que raarite conduz,
segundo o préprio juizo de Platdo, ao advento eéargivil stasig e

da tiranid™.

De certo modo, ndo parece concebivel que Socratdsat
jamais se interessado por esse rapaz que reprssajanesse dorée
de uma Atenas e de um século que ele, enquansoffilondo hesitou
em censurdr>. Que é que ele via nesse aristocrata mimado ¢éapty
nesse hedonista fanfarrdo? Por que amava tantbiddeis? H& que se
prestar a aten¢&o ao tipo de persuaséo privad8dprates exercia, bem
como a sua constante preocupacdo com a politica,que se entenda
essa aparente causa de perplexitfdd8ocrates se ocupou seriamente
de Alcibiades, entre outras coisas, porque preasentpoder e a
influéncia que o dileto pupilo de Péricles logaaalgaria na vida publica
do império ateniense. Ele desejou encaminhar avjqpara um caminho
menos perigoso e, se possivel, afastd-lo completamde uma

33 Na Apologia (28c-d), com efeito, Socrates se compara com @suherdi que também
desconsiderou a iminéncia da morte para poder vB®aamado, Patroclo, e sair assim de um
estado desonroso. Esta comparacgao diz muita @isarimeiro lugar, confere carater heréico
a filosofia, o que condiz com o fato de ser Caliopesa da poesia épica, uma das inspiradoras
dos filésofos Fedr., 259d3). Em segundo, Socrates relateCniton (44b) que teve um sonho
consoante o qual logo estaria nas planicies féd&i§tia. Ora, isso € provavelmente uma
alusdo ao seu destipost mortemque |he reservara um lugar na llha dos Bem-Aveadbs,

um privilégio préprio dos herois; basta pensar gigemenciona a terra natal de Aquiles, em
que reinava seu pai, Peleu. Por sua vez, sobreisneg de Alcibiades, eis o juizo de uma
eminente historiadora: “Alidgirosso modpeles [os Atenienses] tinham razéo: Alcibiades — o
acontecimentos viriam a confirmar tal suspeita —tisba compromisso consigo mesmo”.
ROMILLY, 1996, pg. 107. Sobre a heroicidade de 8t&s: JAEGER, 2003, pg. 580.

%4 No encontro em que alguns dos aliados dos pelspmnéxigem a declaragéo de guerra
contra Atenas, os oradores corintios elaboram wmparacédo entre o espirito ateniense e o
espartano que, a nosso ver, aplica-se surpreenusmtte as qualidades e as diferengas de
Soécrates e Alcibiadeddist. Pelop, I, 70. Alcibiades, de fato, representa o dearagnto
ultrademocrata. DUHOT, 2004, pg. 29; NUSSBAUM, 200d. 165.

35 “Ora, esse século deslumbrante, Socrates quas@méan. Aparentemente insensivel &
beleza arquitetural, hostil a Péricles e a demaxraciversario dos professores, assume sua
situacdo de marginal definindo-se como um zang&mdaale, aquele que perturba e exaspera,
até ser esmagado. Aristéfanes tinha-o represergaitesco, e a Assembleia o condenou a
morte”. DUHOT, 2004, pg. 14. Nussbaum afirma quRamquetedeve ser lido tendo como
pano de fundo a fascinagdo dos Atenienses poriAltéls e sua historia. Ele é outra obra que
se inspirou na personalidade cativante desse @erson NUSSBAUM, 2001, pg. 166.

6 LIMA, 2004, pg. 44.
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atividade cujo éxito pressupunha a degeneracaodmigp alma. Algo
similar a isso, como explicado, sera vivido port®laem que pesem
todas as diferencas, no seu convivio com Dionikid IS6crates se
preocupou com Alcibiades, de mais a mais, porgu@&eie uma grande
natureza, perfeitamente capaz de se desincumbimdases desafios
requeridos pela vida filos6fica. Como se sabe, &@ésracredita que a
filosofia tem ma-fama entre seus contemporaneogugorao invés de
ser praticada por almas nobres, é-0 apenas porgzes®ediocres que,
ndo tendo prosperado na vida publica, voltam-sa parestudos. As
almas nobres sédo impedidas de filosofar em virtledlsua absor¢gdo nos
negocios da cidade. Sem ddvida nenhuma, Alcibiagege como
exemplo desse fatV.

N&o nos é possivel pesar, entretanto, o valor de ga desses
detalhes. Aqui nos interessa primordialmente a ir@memo Sdocrates
influi sobre a personalidade de Alcibiades, expei& que é sentida e
descrita pelo proprio jovem com palavras bastankequentes.
Acreditamos que o elogio de Sécrates feito porlidaes, n®anquete
encerra varias referéncias ao fendbmeno da admijragda vez que se
refira ao efeito pedagodgico da companhia de Sd&grate carater
exortativo com que ela se revestia e, ainda, aangas a que conduzia.
Valendo-se de uma proliferacdo de referéncias acawvittzoso, o
encbmio também descreve a admiracdo que a simptesnalidade de
Socrates causava em quem o conhecia, pois elednd@ticava varios
atos incomuns, como possuia singularidade tal cie podia se
comparar com nenhum vardo do passado nem do pe$enainda,
assinala a existéncia de duas variantes do efeittupido por Sdcrates:
a ofidica e a baquica. Ambas essas variantes tarsBénencastoadas
por Alcibiades no registro de uma experiénpiattjo3 patética, o que
guarnece ainda mais as teses que temos defendidgai. Baseando-
nos nessas passagens € que podemos distinguir enateS6 a
personificacdo da admiracdo. Porém, antes que w@ejando isso,
convém retornar adlcibiades Maior

Neste dialogo, com efeito, ocorre como que o chpfirévio ao
elogio doBanquete pois ali é-nos dado ver como Sécrates leva seu
interlocutor a admitir que sofre do mal da ignoidne que esta,
portanto, no primeiro estagio da triparticdo dasaal e do saber antes
analisada. Na ocasido, Alcibiades é parcialmentadoude seu estado,
pelo menos enquanto permanece ao pé de SoOcratepagda para a

%7Rep.,495d-e.
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classe daqueles que tem consciéncia da préprisdigria e até promete
se endireitar e cuidar de si mesmo, conforme ambis anteriormente.

O dialogo se inicia com longo predmbulo de Sécratesyual
oferece pormenores sobre sua relagdo com o jovahprdlogo deve
salientar as razGes do orgulho de Alcibiades, bogalsse que fazia
agourar para si mesmo um futuro estupendo e incé@wgla e deve
ressaltar a diferenca dessa vida em relacdo a cat& um homem
feio, pobre, sem dinheiro nenhum e descendenterrde familia sem
passado tdo glorioso. Ele pergunta ao jovem sendstese admira de
gue ele, Sécrates, porfie tanto em manter seu amua,vez que foi 0
primeiro a amar Alcibiades e, ante as desisténdéa®utros, ainda
mantém viva a chama de seu sentimento.

Socrates O filho de Clinias, parece-me que te
admiras @avpdlerv) de que eu, tendo sido o
teu primeiro amante, ainda ndo te abandonei,
ao passo que os outros ja o fizeram, e de que
justamente esses, em multiddo, conversaram
contigo, enquanto que eu nada te disse ao
longo desses anos. Nao era humana a causa
disso, mas certo impedimento divino cuja
forca irds sentir febon) dentro em breve.
Uma vez que agora isso ja nao me impede,
aproximo-me de ti; tenho esperanca de que ja
ndo me impedira no futuro. Em todo esse
tempo, fui especulando e acabei percebendo
como te portas para com teus amantes. Por
mais numerosos e orgulhosos que fossem, ndo
houve um que ndo fugisse de ti e acabasse
sobrepujado por teu pensamento. Desejo
esclarecer a razdo por que os desdenhas.
Afirmas que ndo precisas de nenhum desses
homens para nada; 0s recursos que possuis,
desde as coisas do corpo até as da alma, sao
bastante vastos para que ndo carecas de
ninguém. Em verdade, julgas ser o primeiro
em beleza e estatura, e é claro para todos que
ndo mentes nesse pormenor; depois, pertences
a mais ilustre familia da mais poderosa cidade
da Grécia, e por conta de teu pai possuis ai
varios amigos e parentes valorosos, os quais,
se 0 precisasses, prestar-te-iam ajuda. Pelo
lado de tua mae, alias, nenhum deles é pior
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nem menos valoroso. Além de tudo quanto eu

disse, julgas ainda que dispbes do poder de
Péricles, o filho de Xantipo, que teu pai deixou

como tutor teu e de teu irmao e que pode fazer
0 que bem entende, ndo apenas nesta cidade,
mas também em toda a Grécia e entre os
grandes e numerosos povos barbaros. Colocar-
te-ei ainda entre os ricos, embora isso pareca
ser aquilo com 0 que menos te preocupas.

Sendo arrogante em virtude de todas essas
coisas, dominaste teus amantes, 0s quais

acabaram sendo sobrepujados por serem
inferiores, algo que ndo te passou
despercebido. Assim, bem o sei, admiras-te
(Bavpdlelg) sobre o que devo pensar para
nao abdicar de teu amor, e sobre que tipo de
esperanga tenho para ndo arredar o pé
enquanto todos os outros ja debandaldm

Desde cedo Socrates deve ter percebido os donsisatle
Alcibiades, a beleza de sua alma e os riscos quia @e se perder,
razado pela qual comecou imediatamente a ama-lovelaa por ele.
Durante longo tempo nao lhe pbde dirigir a palayajs certo
impedimento demoniacay daipudviov gvavtimpa) lho impedia e
Ihe assegurava que tudo quanto falasse seria v&mmnénte agora que
pode falar, quando o efebo se encontra prestegrassar na vida
publica. Ele sempre observou como Alcibiades saljgep domina seus
inlmeros amantes. ISso ocorre porque 0 jovem rémsarde ninguém:
€ dotado de alma e corpo belos, dono de riqueztEsiaig, descendente
das melhores familias de Atenas e, ademais, teno ¢totor o homem
mais poderoso do momento, Péricles, que exercedsmiinio sobre
véarias cidades e povos. Assim, ndo se admira deéSqQueates — esse
plebeu sem formosura fisica, sem linhagem divin@een posses
materiais — ndo desista de améa-lo? Como bom haplégaera, o filésofo
tem esperanga de manter seu posto, ainda que wverigesercdo dos
outros amantes. Pode ser que creia ser melhor @@sfes em algum
ponto; ndo, certamente, naqueles pelos quais alguéomumente
considerado bem-aventurado, pois nisso ndo ha eecemuipare ao
jovem em questdo. Talvez Sécrates tenha algo ditere capaz de
cativar as atencdes de Alcibiades.

38 Alcib. 1, 103a-104c¢6. Tradugdo nossa.
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Alcibiades de fato se admira com a preocupacaoodeates.
Sempre pensara em l|he perguntar por que vivia arimpé-lo,
apresentando-se onde quer que ele estivesse. Asenim sua
ocupacdo nada usual e teria 0 maior prazer em séddpersobre iSso.
Deveria pensar: “Por que razdes esse homem querrtanha atencao?
Que ele pensa que possui, capaz de me cativarsdgpotantos outros
ja fracassaram?”

Alcibiades Na realidade, pois, admiro-me
(Bavpdlo ) com o que seja a tua ocupagdo
(0 6OV TPaYHW), e com imenso prazer me
informaria a respeitgsg.

Alcibiades ndo conhece a esséncia da missdao sacrathem
ao menos estd acostumado ao método de perguntapeste Na
Apologia,o proprio Socrates admite que ndo possui ocupedoim,
igual & dos outros homens, e sabe que disso advé&r@mpreensao
de seus contemporaneos em relacdo a sua pesstad&oaso, a parte
essas questdes, 0 que cumpre sublinhar é que maisvez SdOcrates
utiliza a admiracdo que desperta com fins proépti Por seu
comportamento absolutamente singular, ele faz coenAicibiades se
sinta instigado e desejoso de saber quais sdo usasca@ue levam
Socrates a agir desse modo. O fildsofo manteveatélie aproximacgao
lenta em relagdo ao mancebo; observou-o durant@Enbastempo,
apresentando-se onde quer que ele fosse, mas thmcdirigiu a
palavra. Fazendo-se notar por omissdo, provocoulmairacdo de
Alcibiades, que agora se encontra curioso e prpata ouvir 0 que
Socrates tem para lhe dizer. Alcibiades se deparmn @wm
comportamento totalmente fora do comum, que poiséitem a
capacidade de predispd-lo ao dialogo e a influéei8dcrates.

No Banguete temos 0 emocionante relato que descreve como
tal fato se desenvolveu ao longo dos anos, jA goeadAlcibiades é
mais velho e experiente do que no primeiro didl&jatédo reservou ao
desregrado politico a honra e o mérito de descravesséncia de
Socrates. Na ocasido, assim que Sécrates ternsea celato sobre 0s
discursos de Diotima, afirmando que o Amor é a orethaneira de se
aperfeicoar a natureza humana, os convivas vaouaope pouco
retomando suas conversas, quando subitameftel§vng) escutam
um forte ruido do lado de fora da casa. Neste paeetonicia a

39 Alcib. 1, 104.d.3-5. Tradug&o nossa.
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encenacao dramatica que serve de predmbulo amUititalvez mais
importante encémio do didlogo. Todos o0s presenistinguem um
estrondo no portdo e os sons de uma flautista.&agalono da casa,
logo ordena que seus escravos apurem do que ae Hiatsendo que
aparece Alcibiades, numa entrada mais do quelf84t@ompletamente
embriagado, a escorar-se nos ombros da flautiatando a plenos
pulmdes e com a cabeca adornada de hera e deeféase dirige aos
convidados, dizendo que veio para beber com etesoar o mais belo e
sébio de todos, Agatdo. A sua vestimenta — prifrogate a coroa de
heras — 0 seu estado de embriaguez e o fato deaestapanhado por
um cortejo, pois, sdo sinais patentes de que Platid criando
atmosfera dionisiaca, que serd ainda mais claraurggepte nas
metaforas usadas por AlcibiatfésO belo personagem pede aos demais
convivas que o acompanhem na bebida, ao que epsndem com
barulho e espalhafato, tal se fora numa assembdsigartana,
solicitando-lhe que se sente e tome parte no fedtimguém pode
resistir aos encantos desse homem. Alcibiadescsanarha entdo para
junto do anfitrido e, entretido com sua coroa, aqado se dando conta
da pessoa de Socrates, que jaz ao lado do tragefdiof com surpresa
e desconcerto algo cdmicos que ele o nota, logoldheando uma
pilhéria tipica de bébado: ele afirma que Sécredstuma se esconder e
surgir de subito, onde quer que ele, Alcibiadeshaea estar, e que deve

30 Banq, 213a3. Nussbaum ressalta que a aparigéo repetgtiAlcibiades relembra a maneira
subita como a ideia do Belo surge em nossa almmtehcédo de Platdo seria apresentar
Alcibiades como exemplar empirico da beleza, cdeidodas as qualidades que o fil6sofo
deixa para tras quando realiza a sua ascensaoceppieel pelos sentidos e ndo pela alma. O
paralelo vale igualmente para o fato de que Aldiésatambém pede para ver Agatdo, assim
como o filésofo busca o Benadathor) suprassensivel. A leitura de Nussbaum sempre
contrapde Sdcrates e Alcibiades e os apresenta doa® possibilidades conflitantes pelas
quais o leitor deve se decidir. Banqueteé para ele um dialogo que deixa o leitor com uma
escolha existencial por fazer. NUSSBAUM, 2001, 1##. No que se refere a apari¢cdo subita
de Sécrates, Rosen possui opinido similar, qudieafeomo dBanqueted um dialogo sobre a
filosofia: “Socrates becomes visible to Alcibiadtisstantaneously” §£aipvng), te same
Word used by Diotima to describe the appearandeafity itself. Th&ymposiunpresents us
with the parousia of Socrates rather than the addzeauty; it is na “existential” statement of
the nature of the philosophy rather than an onto#glescription of the structure of Being”.
ROSEN, 1987, pg. 288-9.

%1 Bacantes 78-82. Para Nussbaum, Alcibiades encarna Diomido, apenas porque esta
bébado, irracional e entusiasmado, mas também @onigtura elementos tragicos e cdmicos
em seus atos e discursos. NUSSBAUM, 20001, pg. EBora isso esteja correto, ndo se
pode ignorar a identificacdo de Socrates com Diprgsie € onipatente. Por sua vez, Jaeger
ressalta que Platdo une o apolineo e o dionisiacBamquete porque mostra que sem o
impulso e o entusiasmo inesgotaveis das forcasiarrais do homem jamais se podera atingir
a transformagé@o suprema do espirito, que aconteardq se contempla a ideia do Belo.
JAEGER, 2003, pg. 724.
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ter feito maquinacdes para se sentar perto de dgaté& € o mais belo
entre os presentes.

“Por Héracles! Isso aqui que é! Tu, 6 Sécrates?
Espreitando-me de novo ai te deitaste, de subito
(E€aipvng) aparecendo assim como era teu
costume, onde eu menos esperava que haverias
de estar?®

Esta fala conecta imediatamente os dois dialogosqu®
estamos tratando, ja que retoma a experiéncia fpilgigdes costumava
sentir quando era jovem e ainda ndo conhecia @mids Socrates e,
ademais, atribui a SOcrates a mesma capacidadergle de rompante,
sem mais nem menos, que é também caracteristeatidaa triunfal de
Alcibiades. No prosseguimento da cena, Socratdicaugue Agatédo
intervenha em seu auxilio, porque ele ja padecémenos infortinios
desde que se enamorou de Alcibiades: tomado péloecio jovem
obrou verdadeiros milagre®doupLocta £pyaletal) para que seu
amante ndo pudesse ver outros belos ef&boalcibiades da a sua
palavra de que nada fara de inconveniente, mas gagleAgatédo lhe
passe metade das fitas, a fim de que possa cofedmaravel cabeca”
(tqv Bovpootny keeainv) *** de Sdcrates, o homem que, ao
contrério de Agatdo, cujas vitorias sdo ocasiors@s)pre sai vencedor
em todas as discussodes. Assim, Socrates tambéberedéulo de mais
belo e mais sébio, aquele a quem Alcibiades viera goroar, e passa a
usar de um dos simbolos de Dioniso. Agora elet@\asstido a carater
para ouvir o elogio em que Ihe atribuirdo podeneslares aos do deus
do entusiasni®.

Desde o inicio da aparigédo de Alcibiades, doisqgmsaé tornam
manifestos. Em primeiro lugar, a admira¢éo incdondal que o jovem
— que nem é tdo jovem assim neste tempo, apesaudEcanto sempre
vicoso — devota a figura de Sdcrates, o qual sefpreearado como ser
admiravel e incomum. Comeca aqui a proliferacdaistss de palavras
relacionadas ao fenébmeno do maravilhoso, que Hinggu cume
durante o fim do elogio feito por Alcibiades. Tablferacdo ndo deve

%2Banq, 213b8-c2.

363 Bang, 213d3.

%4Bangq, 213e2.

3% De acordo Morgan, embora Platdo faga Alcibiadésirexm Sdcrates baquico, ha algumas
diferencas que devem ser levadas em conta, conatoodé Soécrates evitar a embriaguez.
MORGAN, 1992, pg. 234.
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ser vista apenas como espécie de pobreza vocataukiicibiades, que
insiste em se valer de certos vocabulos; mas aot@® um indicio,
habilmente planejado por Platdo, de que SOcratem &i mesmo a
personificacdo da admiracdo. Quem estd acostumatituda dos
Didlogos sabe que Platdo nao cultiva vocabulario rigoreseen
técnico, mas que, quando quer enfatizar algum patoorre-se de
repeticbes e artificios similares, com o fito dearohr a atencao do
leitor. A sua inigualavel consciéncia de compos#toazao bastante para
gue lhe atribuamos alguma intencdo por detras idergpeticdes. Em
segundo lugar, percebe-se que Alcibiades, postoamee Socrates as
deveras, apenas permanece no primeiro estagio dwo, Auele em que
amamos unicamente um exemplar sensivel do*BelBerto que ha
alguns pormenores que o diferenciam dessa pestpand® esta
preocupado em amar Socrates, que nem ao menoséefed@ gerar em
seu interior discursos sobre a virtude e sobre corhomem deve se
relacionar com o Bem; e, de resto, ele certamefbeama o corpo de
Socrates, do qual parece motejar, sendo 0s tesanfbscos que 0
velho sileno oculta da grande massa. Além disseg-de notar que o
discurso de Alcibiades se diferencia dos demais fa¢b de ele estar
completamente bébadpigdbovto dvopa Tavy 6eodpa) e, pois,
em outro patamar de realidade. Para enaltecergmmamdente o homem
responsavel pelos delirios filosoficos, o enaltecedeve estar ele
mesmo delirante. Alcibiades se mostra ruidoso egad, e ainda mais
descarado e impertinente do que costuma ser repdi-seu discurso é
completamente livre de quaisquer convengfes queutros lugares —
em um tribunal, por exemplo — poderiam sofrearreetie da verdade;
ele possui a radicalidade da filosofia.

A continuagcdo do predmbulo se da com a insistédeia
Alcibiades para que todos se emborrachem comé&leleé como ainda
estdo sobrios e se elege chefe da bebedeira;t@adici seguida um
porta-gelo, maior do que todas as tagas, enche-tae rodar entre os
presentes. E necessario que todos comunguem dio diéiisiaco que
0 embala no momento. Sécrates toma o recipientebe, conquanto
Alcibiades saiba que ele nunca fica bébado. Dewize®, alids, que
Alcibiades parece ter uma natureza bem-dotadaatguma parcela da
firmeza de &nimo que ele elogia em Socrates, poerabora trdpego e
ebrifestivo, ele consegue elaborar um discurso lextss que se

3% Como outros admiradores de Sdcrates, Alcibiadestampersonagem histérico especifico.
NUSSBAUM, 2001, pg. 168.
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sobressai ao dos demais e que mostra como aindanhzaralgum
dominio de suas sensacoes.

Depois dessa cena, Eriximaco intervém para saber de
Alcibiades o que fardo em seguida. Esse personsgena funcéo de
coordenar as atividades dos convivas, preocupandom as questdes
mais praticas, tal como Criton o faz Rédon é dele que parte a ideia
dos elogios ao amor, apresentada como uma maneirsei@nar a
indignacao de Fedro, o qual, além de estar semmpoeypado com tais
guestdes, padece da mesma enfermidade de Socrétesveterado
amante de discurs& Nao deixa de ser curioso que todos sigam as
prescricdes de um médico, coisa que o préprio Addis sublinhara
através de uma citacdo de Homero. No minino tal didét mostras da
poderosa influéncia que a medicina, ciéncia recéataberta, exercia
no animo daquela sociedade. Isto também ocorifeedoo, pelo menos
no que se refere ao passeio dos dois personagemsacaba sendo
fundamental para o dialogo, uma vez que os conaoihagar divino por
cuja causa tanta coisa ha de acontecer.

Eriximaco deixa Alcibiades a par do passatempo gsie
entretinha antes de sua ruidosa chegada, instardogpe ele também
faca um elogio do amor. Entretanto, Alcibiadesaldgs motivos que o
impedem de fazé-lo: a sua completa embriaguezatoode ndo poder
louvar ninguém na presenca de SécrateEriximaco entdo lhe sugere
que louve o préprio Socrates. Diante da hesitagdoAktibiades,
Saocrates Ihe pergunta o que ele tem em mente fagisrteme que seja
ridicularizado. Depois de Alcibiades garantir queersas falara a
verdade, SOcrates ndo apenas se acalma, como $etitamante a
realizar tal empreitada. Assim, Soécrates pareceexmr toda a sua
aprovacdo ao retrato que Alcibiades pintara depassoa e de sua
atividade como parteiro de almas.

A partir de entdo se inicia o discurso propriameiitie O longo
e meticuloso predmbulo tem o intuito de assinadaiag coisas, como
brevemente mostramos. Nao se pode ignorar, por paem estado
alterado de Alcibiades, pois é em virtude dissoalaedalara com tanta
eloguéncia e veracidade. Nao estivesse ele embdagzertamente
conter-se-ia mais, a despeito de sua conhecidadimipiade. Também
nao se pode esquecer o fato de Sdcrates concaredalgm a verdade
sobre sua pessoa. Em primeiro lugar, isso mosteaetpué alguém que
nada tem de que temer, nada tem para ocultar. Amacm da grande

37 Fedro inspira ndo s6 um orador (Lisias), mas todalidlogo de Platéo.
%%8Banq, 214c6-d4.
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maioria das pessoas, que ndo se exporiam a umadtidasse jaez a nédo
ser que alguns exageros desculpaveis e algumagasgnidessem ser
usadas para colorir qualidades que ndo possuensearaa defeitos de
gue estao cheias, Sécrates ndo tem medo de qeerevian tal como €,
pois sempre foi justo e sincero, fazendo de todaasavida uma defesa
de sua inocéncia e virtude. E ele de fato acragliea Alcibiades é
alguém que nao s6 conhece a verdade sobre suapessm € capaz de
expressa-la adequadamente. E de se indagar poPlgt@ confiou
papel tdo honroso a alguém como Alcibiades, quemeiitos casos,
serve-lhe como perfeito exemplo de uma naturezaitia e degenerada.
Talvez ele visse em Alcibiades alguém t&o inconyghrguanto o
préprio Sécrated®. Em segundo lugar, o modo como Alcibiades ha de
fazer seu encOmio se ajusta as regras da ret@ccatisa, que, ao invés
de se orientar pelo verossimil, sempre tem em anpepria verdade. E
em razdo desse fato que ela sempre soa arrogdetpedorada para a
maioria das pessoas. E, por fim, deve-se dizerogaenples fato de
Socrates poder substituir o lugar de Eros, enquantepara uma peca
oratéria, ja demonstra que sua natureza ndo € comMman pPOoSSui
gualquer coisa de demoniaca, e que ele podeestifichdo com Eros
sem maiores problemas. Os convivas acham absolntamermal que
isso ocorra, € nenhum deles intervém para reclagearqualquer
pormenor.

Alcibiades se propde louvar Sécrates usando deeinsague
tenham em vista a verdade e n&o o ridllcAntes de fazé-lo, ele
reitera que dir4 apenas a verdade e solicita qoea®8§ o interrompa
caso diga alguma mentira. Isso mostra mais umaceem Socrates
aceita a maneira como é descrito. Ademais, ele geel&dcrates ndo se
admire se o elogio for feito de maneira néo linpargue, estando assim
embriagado, ndo é facil dar conta da singulariddde Sécrates

(tv onv atoriav)®*™ Alcibiades parece ndo perceber, nesse trecho,

39 Rosen acredita que o discurso de Alcibiades &, um louvor do descomedimento que
tanto ele quanto Sécrates possuem. Alcibiadesasieali loucura de Sdcrates para justificar a
si mesmo, sem notar a diferenca de que a sua kudifierente da do filésofo, € humana e
doentia. ROSEN, 1987, pg. 283. De fato, ndo se aegar que Alcibiades era também

admiravel, ainda que no sentido meramente humaanddl o desejo, hoje tdo comum e

exaltado, de chamar a atencé@o e causar escantialacabava se diferenciando das outras
pessoas que eram limitadas pelas circunstancig@@isdda muitas anedotas em que isso se
reflete. Todavia, a admiragdo que causa é no maaigm “interessante”, que hoje figuraria

nas revistas dos famosos, e passa muito longeel8dgrates provocava.

3Bang, 215a6£0T0al & 1) €ik®v TOL GANdOLG Eveka, ob TOL yeAoiov.

71 Conforme Nussbaum, o discurso de Alcibiades ngerél nem objetivo, mas se limita a

comunicar a experiéncia particular que ele serdle; é particular, retérico e imagético,
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gue a embriaguez é o Unico modo pelo qual ele pedetrar mais

facilmente a esséncia de Socrates: apenas queimtestmente fora de
sua condicdo normal pode compreender a absolutaligretade do

filosofo. De resto, por essa afirmagcédo sabemosogseu discurso sera
descricdo daquilo que torna Socrates extraordinérique amarra de
forma ainda mais firme os nés existentes entre avilhamento e a
atomia.

A primeira imagem que Alcibiades utiliza é a ddengis dos
estatuarios, que soiam ser esculpidos com uma ftausiringe em sua
boca e, a despeito de seu grotesco aspecto extemiinham estatuas
dos deuses no seu intefidr Sécrates sem divida se parece com tais
satiros do ponto de vista externo: no que deleesisu, notam-se olhos
esbugalhados, perfil selvagem e algo desleixadoghasaliente e uma
estatura ndo la muito alta. Isso condiz bastanta imagens
mitolégicas dos seguidores de Dioniso. E, intermdemeele também
possui imagem divina: o paradigma eterno que @isog vida e ao
qual ele tenta se igualar. Quanto ao seu corpo,néte parece se
diferenciar demasiado de outros homens gregog kbed é inferior em
termos de beleza e proport&oSofre a mesma coisa que esses silenos
se comparados com outra estdtua menos comum olesimgnte mais
bela. Todavia, em seu intimo ele tem algo a maisqu® 0s seus
contemporaneos, tal como os silenos em relacastétsi@s com interior
pleno: ele é guardido de algo capaz de evocar esedeum artefato
humano que, dotado de certa simbologia religica, @ poder de nos
alcar até o ambito divino. Nao é preciso enfatd@masiado que essa
primeira imagem oferecida por Alcibiades ja assGdarates a um ser
gue participa do cortejo de Dioniso. Mais adiargsoiretornara de
maneira evidente. Ademais, ela também relembra @ fgi dito
anteriormente acerca do intermediario, pois afiqnea o interior de
Sdcrates, quando contemplado, assemelha-se emtaaspeaivino.
Noutras palavras, Sécrates é um humano que, came [Eros, pode

carecendo das qualidades proprias a filosofia. NBA&SJ, 2001, pg. 187. Contudo, deve-se
dizer que ele atinge alguma generalidade e expresgee outras pessoas também sentiam e
que, por sua absoluta liberdade, tem qualquer deisdosdfico.

372 A mencgéo das estatuas certamente devia evocait@oda época a profanagédo dos Hermes,
pela qual Alcibiades foi denunciado. NUSSBAUM, 200d. 171.

373 Nietzsche tem a opinido de que a feiura fisicaSderates ¢ mais uma prova de sua
decadéncia. Ele ressalta como essa caracteristicdesiderada repugnante entre os gregos e
chega a ajuntar o argumento bizarro, tirado daicalogia, de que a feiura externa de Sdcrates
era sinal de sua deformidade interna. Se isso fessade, aqueles bigodes e as pequenissimas
orelhas diriam muito sobre o préprio Nietzsche. AECHE, 2008b, § 3, pg. 16.
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estabelecer contato com os deuses e mediar adegldeles com os
homens.

A segunda imagem de Alcibiades, de tom similar ao d
primeira, traz a tona Marsias, o lendéario silermutista que ousou
desafiar Apolo para uma competicdo musical. Comstrimento que
recebera de Atend, ele conseguia realizar duasifagamemoraveis:
primeiramente encantava os homens e os deixavagsoss fazendo em
seguida com que se recordassem dos deuses e coserjissem falta
das iniciagBes e do préprio divino. Tal como asitess mencionadas
acima, mas certamente com maior eficacia, o séwmento era capaz
de transportar as pessoas para a esfera numinoske débe mesmo
provinha; ele as arrancava de seu modo de vidaéulhbancava-as em
espécie de transe e elas conseguiam sentir, cam ¢esNo eram
carentes da divindade. Segundo Alcibiades, Sécmatesuito mais
admiravel foAV ye BOLHOCIDOTEPOC) que Marsias, porque € capaz
de obrar os mesmo prodigios que esse sileno, cdifer@nca de que
ndo se socorre de nenhum instrumento sendo de esingalavras
(y1rolc AOY0L5). Ele também efetua a comunicagdo dos homens
com os deuses. Além disso, a comparacdo com Mapsids ser
mantida ainda sob outro aspecto. Como se sabeflastista era tdo
soberbo e convencido de seus dotes que ousou atesafipolo para
uma competicdo musical, competicdo essa que perdaa lhe custou a
prépria pele. Sécrates, que para os convivaBatmuetdinha o mesmo
defeito, a Ponto de Alcibiades Ihe lancar na calaepiteto (Es
insolente!y’, também desafiou a sabedoria desse deus, embora
possamos supor que tenha acabado vencido comom €&tm efeito,
assim que soube do pronunciamento oracular acercsud suposta
sabedoria, tentou refutar o préprio Apolo, razdoque saiu pelas ruas
de Atenas em busca de alguém que fosse mais s@kjigedele mesmo.
Teve de demorar algum tempo nessa errancia atéapugreendesse o
enigma do oraculo, baseado concepcao bastantegretrilsabedoria, e
se resignasse a ser 0 mais sabio entre os horast@néente por estar
conscio de sua ignorancia. E s6 a partir dai querseu detentor da
missdo apolinea que consistia em revelar aos owragnorancia
involuntaria de que padecem.

Mas ndo és flautista? Sim! E muito mais
maravilhoso que o satiro. Este, pelo menos, era

74Banq, 215b7bBp1oTrig €1. CORNFORD, 1989, pg,, 109, n. 1; DUHOT, 2004, [86.1
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através de instrumentos que, com o poder de sua
boca, encantava os homens como o que ainda
agora toca as suas melodias — pois as que Olimpo
tocava sdo de Marsias, digo eu, por este

ensinadas — as dele entdo, quer as toque um bom

flautista quer uma flautista ordinaria, sdo as
Unicas que nos fazem possessostEyecbal)

e revelam os que sentem fale@uévoug) dos
deuses 71OV Os®dv) e das iniciagdes
(tereT®V), porque séo divinds.

J& nesta comparacao podemos ver que, em granddanadi
pessoas que entravam em contato com Sécrates eactlmsofia
sentiam-se elevadas para outro tipo de realidadste psiquico que
descreviam como espécie de encantamento ou posskssd significa
gue elas passavam a ver com outros olhos muitasalsas a que
estavam acostumadas a contemplar diariamenteyvavaiogue novos e
inusitados pensamentos lhes ocorressem e que aEntigsem outras
pessoas. Todos esses eventos, bem como a conpas&laidade que
acarretam, sao indicativos do maravilhamento. B&oyen comparagao
do poder da flauta com o poder das palavras préssapconcepcao
pitagorica de psicagogia, ja utilizada Fedro para tratar da esséncia da
retérica. Platdo admite aqui que as palavras deatdcsuscitam efeito
tdo forte e tdo psicagdgico quanto as notas mssicague esta em
perfeito acordo com as habilidades retéricas gamocvimos, ele lhe
atribuiu em mais de uma ocasido. A menc¢éo da méséitaz corroborar
tal fato. Como sabemos peRepublica a musica era vista por Platdo
como algo que exercia poderosissima influénciaida psiquica das
pessoas e em sua disposicdo moral; toda a eduapgégentada nesse
didlogo tem como baluarte essa teBfiaDizer que Sécrates tem
também esse poder significa dizer, por conseguinie,ele é capaz de
modificar a alma das pessoas, modela-las confoame paradigma ou
simplesmente influir nelas de modo decisivo. O @piv dessa
mudanca acontece com a admiragao.

Continuando seu encoémio, Alcibiades descreve deinaamais
precisa 0 que ocorre a quem porventura ouve ogrdisx de Socrates e
se deixa encantar por eles. Todos sao tomadosspécie de transe ou

S5 Bangq, 215b8-c6.

376 O papel da musica na educacdo e na psicologidaré concepcdo que Platdo parece ter
herdado do pitagorismo, ainda que a sua origirgdideeja tdo grande nesse ponto que, como
Kahn ressalta, fica dificil saber o que é seu seriio é. KAHN, 2007, pg. 73.
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empolgacaodKTeMANYUEVOL ECUEV kal kateyopeda) *”, e tdo

fortemente isso se associa ao que ele fala, queemeomesmo quando
suas palavras sdo referidas por outra pessoaglsejaulher, homem,
adolescente ou ainda alguém sem nenhum valor. @sg®ocultos nas
palavras de Sdcrates atingem o ouvinte tal conwramte magnética de
inspiracdo que se apodera dos poetas),(ndo importa qual seja o
rapsodo que os declame. O préprio Alcibiades pagsamovia) por
isso varias vezes e ainda passalqy®) no presente momento,
percebendo que o mesmo se da com outras p&8sols ouvir
Sdcrates, ele sente que esta vivendo de maneigninccomo se fora
um escravo, e que ndo pode continuar a levar a an@gia que ora
leva, mas precisa endireitar-se urgentemente. érdlngsento nunca se
apossou dele quando ouvia os melhores oradorasleBénclusive; sua
alma ndo se agita com as palavras de outrem eend@d exortada nem
compelida a mudar. Ao ouvir Socrates, porém, coftemas lagrimas
pela face e o seu coracdo bate mais forte do queracdo dos
coribantes em seus transportes extaticos. Novamdeitdades percebe
gue isso ocorre também com outras pessoas.

“Quando com efeito os escuto, muito mais do
gue aos coribantes em seus transportes, bate-me
0 coracdo, e lagrimas me escorrem sob o efeito
dos seus discursos, enquanto que outros
muitissimos eu vejo que experimentam
(mdoyovTac) o mesmo sentimento; ao ouvir
Péricles, porém, e outros bons oradores, eu
achava que falavam bem sem duvida, mas nada
de semelhante eu sent&mn(.o0Vv), nem minha
alma fica perturbada nem se irritava, como se se
encontrasse em condicdo servil; mas com este
Marsias aqui, muitas foram as vezes em que de
tal modo me sentia que me parecia nao ser
possivel viver em condi¢des como as minhas. E
isso, Sécrates, ndo irds dizer que ndo é verdade.
Ainda agora tenho certeza de que, se eu quisesse
prestar  ouvidos, nao resistiria, mas

57 Bang, 215.d.5-6.
S8 Banq, 215d6-e.
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experimentaria  AGYOlUl) 0S  mMesmos
sentimento¥”,

Os discursos de Sdcrates séo sempre exortativaseadticos,
fazendo com que a pessoa que 0s escuta seja @brgathalisar a
prépria vida e, fortificando em sua alma o elemeational, a escolher
0 que é o melhor para si. E isso que dizia tambéger®ral Nicias,
conforme mostramos. Alcibiades sempre experimengbufato de
maneira patética, tornando-se passivo diante doogquia de Sdécrates.
Embora houvesse nisso tracos de retorica, eles puiittam ser
comparados pura e simplesmente com os discursosutias oradores,
pois continham em si uma chamada de consciéncigudeos outros
discursos eram privados. Em verdade, SOcrates @isseus poderes
taumaturgicos para fazer com que Alcibiades sejanduzido ao seu
“eu” mais auténtico; com tal modificacdo psiquieks leva o jovem a
admitir que se descuida de si mesmo a fim de Seatebs assuntos da
cidade, como ja se tornara claro a partiAditibiades Maior Acossado
por tal fato, a custo Alcibiades busca fugir de r&é&s, como se
escapasse das sereias, com medo de sentar-se @ esemvelhecer ao
ouvi-lo. Nesse quesito ele se assemelha a Uligpes: ouvir e se
deliciar com a beleza singular do canto das serei@as, a0 mesmo
tempo, deseja continuar sua viagem e manter-se eiram efeito
encantatério que tal melodia exala. Desnecessdzir due, com a
metafora das sereias, Alcibiades novamente aluddudieza magica de
Socrates. Ademais, Socrates € o Unico homem capéazdr com que
Alcibiades se sinta envergonhado, coisa que muyEssoas nem
acreditariam ser possivel, tamanha € a altivedesoaro que demonstra
em seus atos. Ele sabe que Socrates tem razdo € gupossivel
contradizé-lo, pois ele nunca perde nenhuma didousomo ja fora
admitido no inicio. No entanto, quando se aparta irfuéncia
parenética das palavras socraticas, € vencidoghieia da cidade e cai
novamente no torvelinho da vida publica. Este emimcipal motivo,
alids, que levava Socrates a duvidar que Alcibigdeesse se tornar
filosofo. Ele sempre se envergonha quando se demmaraSdcrates,

S® Bang, 215e-216a4. A raiva de Alcibiades em relacddaaBes provavelmente decorre do
fato de que sente expostas as suas fraquezas. MUBSR001, pg. 189. Xenofonte diz que
Alcibiades e Critias, na realidade, nunca apretiaaacompanhia de Sdcrates, simplesmente
porque este os refutava e fazia sentir as profaits. Ambos sofrearam suas paixdes quando
conheceram Sdcrates, mas apenas até o0 moment@rneleram o que queriam utilizar na
vida publicaMemoraveisl, 2, 24; 47.
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porgue se lembra do que lhe prometera, e até gosiae ele deixasse
de existir, apesar da dor que isso lhe causaria.

E senti ftémovba) diante desse homem,
somente diante dele, o que ninguém imaginaria
haver em mim, o] envergonhar-me
(aloyOveobal) de quem quer que seja; ora, eu,
€ diante deste homem que somente me
envergonho ¢ioyvvopal). Com feito, tenho
certeza de que ndo posso contestar-lhe que néo se
deve fazer o que ele manda, mas quando me
retiro sou vencido pelo apre¢oiiflg) em que

me tem o publico. Safo-me entdo de sua presenca
e fujo, e quando o vejo envergonho-me pelo que

admiti @icyvvopal Td GUOAOYNUEVA)®®.

A mencao da vergonha remete-nos para a analised#gagia
socrética tal como apresentadaSudista ja vimos como tal sentimento
€ parte essencial da catarse que Sdocrates redlra.disso, vé-se que 0
parecer de Sdcrates Afcibiades Maiore naApologiaé verdadeiro: sao
as honras e os trabalhos da cidade que corrompera aatureza dos
jovens, da mesma forma que varias pessoas estragaatureza do
cavalo, e uma s6 a melhora e adéStr&or tal razéo a filosofia se
encontra em sua situacdo atual de vexame: os raslsdio roubados
pela vida publica, e sé lhe restam naturezas irppasfque, ao invés de
contribuirem para seu desenvolvimento, atraem guiains para ela. E
um juizo que se aplica também a nossa época. Nasbte o efeito dos
discursos socraticos s6 vale quando Alcibiadesisentra na presenca
de seu mentor, e se apaga téo logo o jovem deiaaedgatar por outros
afazere¥?. Tal oscilagdo ndo provém de uma suposta fraqdeza
parénese socratica, mas antes da natureza inciendéAlcibiades, que

%0Banq, 216a8-b6.

3L Alcib. 1, 135e6-8Apol., 25a12-c.

%82 Hadot lembra que, num didlogo de Esquines de @&sf&acrates afirma que pode ajudar
Alcibiades apenas por ama-lo, ainda que nada teahatil para lhe ensinar. E riieages
(130d), que Hadot considera apdcrifo, um disciplitoque, mesmo sem ter recebido nenhum
ensinamento de Sdcrates, ele progride simplesnpamt@star no mesmo lugar do mestre e
poder tocé-lo. HADOT, 1999, pg. 57-8. Isso mostrguanto a sua influéncia era sentida de
maneira veemente. No caso de Alcibiades, comoltasges inimeras vezes, essa influéncia
s0 se fazia sentir quando o rapaz estava pertédtatSs. “E indubitavel que Alcibiades queria
ser discipulo de Sdécrates, mas a sua natureza eifa se separar de si proprio. €Bos
socratico ardeu na sua alma por momentos, mas hégoe a atear nela uma chama
permanente”. JAEGER, 2003, pg. 748
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sempre se deixa impressionar por aquilo que estd &ando, néo
conseguindo suplanta-lo através de paradigmas veist& seguros.
Pensando na célebre e belissima pardbola de GFigm se dizer que a
culpa ndo é do semeador e nem da semente, madodqusodeveria
germinar; ele tem qualquer defeito que impede agyuik nele é lancado
de crescer por conta propria, até o ponto que ¢aneEessitaria do
auxilio do semeadd¥. Alcibiades é claramente alguém com natureza
pétrea: recebe com facilidade e alegria as sememas isso é
passageiro, pois a auséncia de terra faz com quazas nao vicejem.
Se Sdcrates morresse, assim, Alcibiades ver-$eréa Infelizmente ou
nao, ocorreu que o jovem veio a morrer antes dersstre, em razao
das artimanhas e atribulagbes em que ele mesmvskrera.

No prosseguimento de seu relato, Alcibiades afgoea ha de
revelar um Sdécrates que ninguém conhece. Em verdegilene todos os
efeitos que Socrates causa dizendo que ele é datadom poder
maravilhoso v d0vaply ®g Bovpaciav). Vimos anteriormente
que Sécrates dizia-se possuidor de um poder endeido qual poderia
salvar Alcibiades de suas perigosas ambigdgsoder maravilhoso € a
capacidade de criar o maravilhamento na alma dasspas e, assim, o
inicio psiquico da filosofiaAlcibiades afirma que Soécrates sempre se
porta amorosamenteEdOTIKMG) para com 0S jovens; mostra-se
aturdido e tdo ignorante quanto eles, mesmo quento esteja a lhes
preparar uma cilad¥. E assim que externamente ele se parece com um
sileno. De resto, ele ndo possui consideracdo nesipelos belos, pelos
ricos e por aqueles que sédo honrados pela multel&éosimplesmente
ironiza tudo isso. E apenas quando se torna séeieg pode vislumbrar
como seu interior € divino, repleto de estatuas m@&mos divinas
(0clo), aureas puvod), belissimas rdykoia) e maravilhosas
(Bavpaotd). Alcibiades ja logrou ver uma vez tal belezajodic
completamente encantado e com a impressédo de Gadudo quanto
Socrates lhe ordenasse. A fim de sugar todo o seiuéto no peito do
filosofo, supds que seria bastante entregar-se, peis tinha em grande
apreco a propria beleza e acreditava que todosroers fariam de tudo
para possui-la. Com isso em mente, o jovem armargdis armadilhas
para seduzir a Socrates e alcancar o que desdjmnaa primeira
tentativa, mandou seus servos embora para que dinhssem a sos,
crendo que Sécrates faria alguma coisa. Contudmisiela conversa

3 Fedr, 276e-a4.
384 Xenofonte relata que Sdcrates possuia varios asdemoraveislil, 11, 16-17.
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rotineira, o velho moscardo simplesmente se retBem mais nem
menos. Alcibiades valeu-se entdo de outro estmatagpelo qual os
dois ficariam mais préximos e também um pouco a#oi
emocionalmente: convidou Sdcrates para se exercitar ele, num
lugar e horéario em que ambos ficariam novamentmisoz. Devia crer
gue, ao contemplar seu corpo e ao tocé-lo, Sécsatemndesse aos seus
amavios e lhe solicitasse alguns favores. Tudodetalde: mais uma
vez seus designios mostraram-se vaos, pois apesahader se
exercitado e lutado véarias vezes com o jovem, Exntirou-se sem
nada ter arriscado fazer. Ante tais recusas, Aldés lanca mao de
medida ainda mais desesperada e temerdria, codaidabcrates para
um jantar a dois. Na primeira vez, Sécrates vasbora cedo, logo
gue terminam a ceia; na segunda, é obrigado a dicardormir com
Alcibiades™.

Neste ponto, Alcibiades interrompe seu relato ferar como
gue uma adverténcia aos seus ouvintes, que acadlando a variante
ofidica do efeito de Socrates, além de mencionemente a dionisiaca
ou baquica, que ja vinha sendo registrada desdlieio do encémio. Ele
garante que s6 pode continuar a falar gracas ardm@ss: em primeiro
lugar, porque esté inteiramente bébado, o queadedizer a verdade,
conforme o conhecido adagio; e, em segundo, poaponhece o valor
do ato de Sécrates e ndo quer deixa-lo cair nd@hiais preocupacdes
parecem necessarias, porque aquilo que vem emdsedoinaria
qualquer pessoa motivo de chacota. Contudo, Aldésissabe que tal
ndo acontecera em virtude dos homens a quem ge,ds quais, por ja
terem igualmente padecido o efeito de SAcrategrdalcompreendé-lo
e perdoé-lo. E algo mais ou menos similar ao qoer@com as pessoas
que ja sofreram os fenébmenos provocados pela neodéidima vibora.
Estas pessoas s6 revelam todas as sandices quéei@mequando
estavam sob efeito do veneno, a quem ja passou sipoacdo
semelhante, pois somente estes tém a compaixdssaeeepara nao
zombar do ocorrido, além de compreenderem que @aoesistir a
pujanca do veneno. Alcibiades foi mordido por algoito mais
virulento do que uma vibora, num lugar também rdalsroso: foram
os discursos filosoficos que Ihe picaram a alma eomcdo. Ele
descreve as dores que sofreu de um modo que nosdaews
facilmente daquele personagem que esta deixandweaina ou, ainda,
gue esta parindo alguma ideia com a ajuda de ®&chabis ambos se

%5Bang, 217a-d.
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sentem desnorteados e com dores. Todo 0 seu p@alim do poder
desses discursos, quando pegam de uma alma jodemdesprovida de
talentos, e a fazem tudo dizer e tudo praticar.t@&gaAristodemo,
Fedro e os demais (Aristéfanes inclusive!) ja pgréiram do delirio
filosofico provocado por Sécrates e da loucuraildsdfo. Logo, podem
ouvir Alcibiades com complacéncia e entendimento.

E ainda mais, o estadat¢6og) do que foi
mordido pela vibora Dft0 TOL &xemc) é
também o meu. Com efeito, dizem que quem
sofreu aBOvTa) tal acidente ndo quer dizer
como foi sendo aos que foram mordidos, por
serem os Unicos, dizem eles, que o compreendem
e desculpam por tudo que ousou fazer e dizer sob
o efeito da dori(mo thHg 03VVNG). Eu entdo,
mordido por algo mais doloroso
(GAye1vOTEPOVL), € No ponto mais doloroso em
gue se possa ser mordido — pois foi no coracao
(kapdiov) ou na alma uyrv), ou no que
quer que se deva chama-lo que fui golpeado e
mordido pelos discursos filosdficos, que tém
mais viruléncia que a vibora, quando pegam dum
jovem espirito, ndo sem dotgsty{ GQLOVG), e

qgue tudo fazem cometer e dizer tudo — e vendo
por outro lado os Fedros, Agatédos, Eriximacos,
os Pausanias, os Aristodemos e os Arist6fanes; e
0 proprio Sécrates, é preciso menciona-lo? E
quanto mais... Todos voOs, com efeito,
participastes em comumk£KOlVQOVNKATE),

do delirio filosofico e dos transportes baquicos
(TS @1h00000L poviag te Kol Pakyel

0G) e por isso todos ireis ouvir-me; pois haveis
de desculpar-me do que entéo fiz e do que agora
digo®®®.

Depois dessas adverténcias, Alcibiades retoma arratina,
contando o que se deu em seguida ao jantar. Eldidegie devia se
declarar abertamente a Sdcrates, e disse entaespleera entregar-se
a ele, deixar ao seu dispor sua influéncia e ses, Erque ninguém
havia mais apto do que Sécrates para transformafohomem melhor

%6Bang.,217e6-218b5.
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(011 BEATIOTOV EUE YevéoHal). Socrates lhe responde, com seu
modo irbnico, que Alcibiades ndo é de fato uma almigar, pela
simples razdo de que consegue ver em Soécrates den POVOLLLG)
através do qual ele pode tornar-se méfloDe certo, Alcibiades,
diferentemente da maioria dos Atenienses, conseliyigar o poder da
filosofia que SdAcrates carregava em seu intimoavViag ele se engana
se pensa poder trocar um tipo de beleza pelo ootrmp se pudera
trocar ouro por cobre. Esse tipo de beleza queagscpossui nada tem
gue ver com a visdo; é algo invisivel, que se ttenéo mais manifesto
guanto mais nos afastamos dos sentidos. Alcibimaestudo e deixa as
rédeas com Sdécrates, para que este faca o quenaelar para ambos.
Deita-se sob o manto do fil6sofo e abraca com as duéos este “ser
demoniaco 1® daipovie) e verdadeiramente g AANONDC)
admiravel goi Bavpactd)’**. Ambos pegam no sono e Sécrates se
comporta como se fosse um pai ou um irmao maiovelh

Terminado o relato de seus infortinios, Alcibiaglesica novas
virtudes de Sdcrates. Conta que, depois de tud@@cprreu, sentiu-se
bastante embaragado: humilhado, em verdade, aoartesmpo em que
reconhecia o valor e a firmeza de animo de S6éfatdéunca havia
encontrado alguém que se lhe equiparasse. Aindénmaro proposito
de atrai-lo e roubar sua sabedoria, mas nao saiia fazé-lo: Sécrates
se mostrara inflexivel & beleza do jovem, que em arma mais
poderosa, e tanto mais inflexivel seria a ofertupiarias. Alcibiades
sentia-se como que escravizado e em completa edptaydo
(hmépovv)*®, deixando-se andar & toa aqui e acola. A sua
desorientacéo € também indicio do fendmeno de iltzamento, assim
como do que ocorre com aqueles que séo ajudad@opoates a parir.
A personalidade singular de Sdcrates, fazendo agmAdcibiades néo
saiba como se portar, provoca desorientacdo sindigwela dos
argumentos que geram aporia. Alcibiades vive ocfpio da filosofia
em sua alma gracas ao amor que nutre por SOchNdesequéncia da
narrativa, essa peculiaridade do filésofo € novdenemocada.

Alcibiades conta que por esse tempo aconteceuathbade
Potideia (432), em que lutaram juntos, e tambénatalita de Delido
(424), dois momentos em que a sua admiracdo pékofio s6 fez

%7Banq, 218e.
%8Bang, 219c.

39 Bang, 219d3-7.
3%0Bangq, 219e3.



177

aumentar ainda mais. Nesta parte do elogio comezgaadeira
catalogacédo de todos os portentos realizados peleeza prodigiosa de
Sdocrates; Alcibiades enumera varios fatos queltass® quanto esse
homem se diferencia das outras pessoas e 0 quadmiéavel. Em
Potideia, por exemplo, Soécrates superava a todosolmlados em
suportar as fadigas; jejuava sem problemas quasso se fazia
necessario; e, se 0 obrigavam, bebia mais do gies te aglientava a
tudo, sendo que o mais admirav@l favteov BavVHaGTOTATOV) era
que nao ficava nenhum pouco embriag&ddlunca os sentidos podiam
subjugar a forca de seu pensamento e de sua voradleanesmo
guando caia geada, e todos buscavam se aquecerpcmi®ssem, ele
continuava a andar descalgo e com 0 mesmo mantsequgre vestia, a
ponto de pensarem os soldados que estivesse zomlokhek. Isso
significava obrar milagre®¢updoto fpydleto). Duma feita, ainda
de madrugada, deixou-se estar em pé absorto enmgeofneditacéo, a
cata de alguma ideia que demorava a chegar. Ao-digigquando se
deram conta do tempo em que ele j4 estava a medgasoldados
comegaram a ficar admiradd®OpdaLovtec)**® Ndo era comum que
um homem fizesse uma coisa dessas. Durante a wasitspldados
trouxeram seus leitos para fora, por conta do cal@icaram a observar
por quanto tempo Socrates permaneceria N0 mesrao duga mesma
posicdo. Provavelmente todos dormiram sem que latenvisto se
mexer. Com efeito, ele apenas se movimentou queaido a aurora,
tendo entdo feito uma prece ao sol e se retiradmhdin desses
soldados presentes poderia, depois do que viuarjjge alguém se
efemina por se dedicar a filosofia. Na batalha &ésrtambém excedia
os hoplitas comuns. Foi 0 Unico que teve coragesabliar Alcibiades e
suas armas e ainda teve a magnanimidade de requsdguer
condecoracdo pelo ato. Em Delido, quando todosiacorrem
debandada, ele se retirava sereno e olhava dedospsia o0 inimigo,
mostrando-se mais seguro de si do que o préprioacdante,
Laqued®,

Alcibiades esta certo de que poderia prosseguinoaneracao
de muitas outras qualidades admirav8isufldc1a) de Sécratéd’. O
que mais lhe causa admiraga®@y{to d&l10v TOVTOG OADUOTOG),
pois, é que Soécrates ndo se compara a nenhumdandiesente ou do

1Bang, 219e5-220a5.
3%2Banq, 220c6.

3% Bang, 220e-221c.
%4Bangq, 221¢2-3.
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passado. Aquiles poderia ser comparado com Brasldasesma forma
que Péricles lembra qualquer coisa de Nestor ofintienor, pois cada
um deles realiza um tipo de pessoa que é recomeritsmgo das épocas.
Socrates, no entanto, ndo pode ser comparado aénmgsendo aos
silenos ja mencionados. E nisto que consiste @m@eiste a sua
singularidade extremat(v atomiav): ele é inclassificavel e se
encontra fora de todos os lugares-comuns que compd@#pologia das
personalidadé®’. Ao invés de exaltar algum modelo ideal da sodeda
a sua peculiaridade apresenta algo que contrastampente com todos
0s ideais e que, em razdo disso, pode desestiotuidm a maior
facilidade. O mesmo vale para os seus discursasfdf®, parecem
risiveis e ridiculos, estdo sempre a repetir asmasscoisas e falam
sobre asnos, sobre sapateiros e coisas parecitas, e fosse uma
conversa trivial de mercado; em nada se assemedteamdiscursos
empolados e eruditos dos sofistas. Todavia, em irsunior estdo
repletos de coisas divinissimas e de estatuas déudei
(ydApot  apetic), sempre nos exortando para que fagamos o bem.

Na peroracdo, Alcibiades ainda censura o modo dacates
se portou com ele e também com Carmides, Eutidemmuteos,
fingindo-se primeiramente de amante para depoivirttar sendo o
amado. Por isso aconselha a Agatdo que se acauteke aprenda com
as experiéncias narradasfnudtwov) para que ndo sofra@dovta)
algo parecido no futuro, assemelhando-se aos tplescomo afirma o
provérbio grego, sé aprendem depois de sofrer. Cbem notou o
imperador Adriano recriado por Yourcenar: “O masedutor ndo &€,
afinal, Alcibiades e, sim, Socraté¥’

**k%

Que se pode colher de quanto foi dito? Quais sdig@es que
auferimos da relacdo de Socrates com seus dissipufarincipalmente,
de sua relagdo com Alcibiades?

Em primeiro lugar, convém dizer que o Sécrates aqui
comentado é o Socrates tal como criado e enaltep&lo estro
platbnico, fato que pode fazer dele algo bem diterelo personagem

histérico. Nao nos interessa tanto o que ele redbmfoi, até porque

3% Bang, 221d2.
3% YOURCENAR, 1974, pg. 41.
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isso é dificil de saber; mas sim como Platdo ocisentlescreveu, pois
foi essa experiéncia que o levou a criar a fil@ddfi Quanto a
Alcibiades, por sua vez, deve-se levar em contadjgevivencia o
principio psiquico da filosofia e, portanto, quseu discurso se refere
diretamente ao maravilhamento, ainda que tal n@orsencionado de
forma explicita. Todo seu encémio € uma descrigique significa ser
filosofo e, outrossim, do que significa convivemtam filésofo. J&
vimos anteriormente que Alcibiades pertence, enudér de sua
ignoréncia, a classe de pessoas que néo filoséfarantrar em contato
com Sdcrates, porém, ele é levado a filosofar eraxgnta assim todos
os epifendbmenos que ladeiam tal evento. Ele passaentaneamente
da classe dos ignorantes para a classe daquelesalgme de ter
consciéncia do que desconhecem, encontram-se negiaor mais
préxima do divino. O seu relato se enquadra nostegido patético,
enfatizando mais de uma vez como ele se sentifvpassa mercé de
Socrates. Semelhante estado é proprio da experiéiocprincipio da
filosofia, cuja natureza acarreta o mesmo génemadsividade. Alias,
até o amor que Alcibiades nutre por Soécrates, se duge carnal e
terreno, é também upathose ocasiona passividade similar.
Alcibiades elenca varios fenbmenos relativos a /@0, que
mostram como é a experiéncia do principio psiqdizdilosofia que
estad em jogo em seu elogio: o desconcerto da a@oxiargonha de si
mesmo, o estranhamento, a perda de familiaridal@moximacdo do
divino. A desorientacdo em que ficou depois derdeegar ao influxo
de Socrates recorda as pessoas que deixam a caneras que Sao
ajudadas por Soécrates a parir algum conhecimembas as quais
sentem-se confusas e perdidas. A sua vergonhadaakr fato de que
deve prestar contas da propria forma de viver, @eé€ala do general
Nicias no Lagques bem como o resumo da pedagogia socratica
apresentado n&ofista Ela é sinal de que Alcibiades sofreu pequena
expurgacao que, por modificar sua experiéncia dermcia por outra,
faz com que se sinta desorientado, desgostos@pasgyo mesmo e até

397 N&o chegamos ao ponto de asseverar que o Sépfati@sico é o verdadeiro, como o faz
Cornford, embora partilhemos da opinido de queiBlabnhecia bem os tracos biogréaficos de
seu mestre e, em virtude disso e de sua grandeidaga filosofico-literaria, oferece o retrato
mais rico e talvez mais auténtico que entre osdglese fizeram. CORNFORD, 2001, pg. 53;
DUHQOT, 2004, pg. 44; CUSHMAN, 2007, pg. 5 Admitisna relevancia filolégica do debate
sobre o Sdcrates histérico, mas cremos que elepéutm valia do ponto de vista filosofico e
pode no maximo determinar quais ideias eram deéid’lat quais eram de seu mestre. O
Sécrates que ainda vive na histéria do espiritoesexerce alguma influéncia sobre as pessoas
€ sem duvida aquele que Platdo criou e variou frt;m E como observa Scolnicov, alias,
uma nitida distingéo entre eles é impossivel. SCICOV/, 2006, pg. 18.
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com vontade de melhorar e ser outra pessoa. A expariéncia em
questdo é tanto a acdo de Socrates quanto o rharaeihto. O
estranhamento e a perda de familiaridade, porwseo,tsdo explicados
com recurso a trés eventos similares: o encantamemnisical que
Mérsias provocava, a mordida de uma vibora e gialdaquico ou
coribantico suscitado por Dioniso. Todos esses teseimplicam
maneira insélita de comportamento, pensamentos itados,
passividade e mudanca no olhar, efeitos que desddcio temos
atribuido ao maravilhamento. Alcibiades chega alesculpar pelas
sandices que cometeu quando foi tomado pelo efefierino de
Sdcrates; admite ter andado completamente forai,delizendo e
fazendo coisas que lhe escapavam ao comando. antarfidica da
acdo de Sdécrates coincide em varios pontos corscadm elétrica que
ele costuma causar, podendo ser entendida em &iastges aquelas
gue apresentamos anteriormente. Alcibiades tamldouica Soécrates
poderes psicagogicos de encantamento, afirmandoageeas com
palavras SOcrates encanta e fascina seus ouviiges.parecido com
isso também aparece quando SOcrates é comparadasgeereias, e
ambos esses fend6menos relembram a analise doigamfeinto e da
magia que elaboramos no segundo capitulo. A mead3ioniso, pois,
vem para reforcar ainda mais a tese de que Sdcrates/és do
maravilhamento, faz com que as pessoas deixem die dau modo
habitual de ser. Est4 é a variante baquica de sdagpgia. Desde o
momento em que Alcibiades entra em cena ha aitenti criar uma
atmosfera dionisiaca e de tornar salientes os gmendéaquicos de
Socrates. E-lhe outorgada a capacidade de criancuria coribantica
pela qual os iniciados se libertam de suas atituctgidianas e
transpdem os limites do a&mbito humano para adentrativino. Trata-
se de uma loucura orgiéstica e alucinante que eoadoodificacdes tdo
intensas quanto as que um poderoso farmaco podigasu$al como a
admiracgdo, a loucura dionisiaca domina inteiramagteeles de quem se
apodera.

Esse trés eventos acima, por fim, ressaltam o guehdivino
na acdo de Sdécrates, pois 0 associam claramediuaaa embriaguez,
dos mistérios e da profecia. A completa subvers@qufra que Sécrates
causa engendra-se também pelo fato de ele trgzerspectiva divina
para a esfera simpléria do humano. Quando desa@tia seus ouvintes
0s tesouros celestes que alberga em seu imo féelts sentir como sdo
carentes do divino e os afasta de sua perspecévammente humana. A
sua possivel identificacdo com Eros, como dissemosstitui outra
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maneira de dizer que a filosofia realiza a comgéiosentre os deuses e
0s homens; mas aqui tal comunicacgéo é realizadeéstdo frenesi que
elimina as pressoes do cotidiano e pde seus adept@®munhdo com
Dioniso.

Todos esses fatos ja4 haviam aparecido em nossdiseana
anteriores, ainda que com diversas roupagens. B#Es partes
constituintes do poder maravilhosoy dVvoply ®¢ Oavpoaciov)
de que Socrates é detentor, o qual, como ditofaéluddade de gerar o
maravilhamento psiquico nas pessoas. A diferencacaso de
Alcibiades — que também se faz notar com Critoone Eédon — € que,
sem em parte a sua admiracdo é provocada pelasstisade Socrates,
do mesmo modo como acontece a Teeteto, em pamesde da propria
personalidade incomum de Sécrates. Este é o pamoggeremos
sublinhar. Seria metodologicamente desastroso aepagpersonalidade
de Socrates de seus discursos, e nem por sombrasoéque
pretendemos faz&f. Apenas desejamos frisar que o seu modo de ser,
além dos discursos que vem para justificd-lo, ésemesmo fonte de
admiracdo, dando origem aos mesmos fendmenos embost na
admiracéo filoséfica. Como filésofo por antonomggiaira), Sécrates
vive de maneira vigorosa os efeitos da admiracémemais, passa-os
adiante mesmo que n&o o queira. Ele habita regifmogica diferente
das pessoas comuns; possui valores igualmentesds/ex encara o
mundo de forma peculiar. Isso faz com que seu coapento seja
absolutamente inclassificavel e raie ao absurdsugdabsurdidade anda
de maos dadas com seu carater maravilhoso, poisgiea da maneira
excepcional com que ele encara 0s eventos maiszadms. Em
verdade, ele s6 pode ser absurdissimo porque jarévithoso. No
elogio de Alcibiades, isso aparece tanto nos adgtempregados
quanto nos feitos narrados. Eles contribuem paratraro que o
comportamento do filosofo tem as mesmas virtudes qs seus
discursos, sendo igualmente capaz de produzir fenémenos que
caracterizam o maravilhamento. Fazendo jus a guaafiquase mitica,
Sdocrates, assim, é a personificacdo da admiracéao.

Os demais pormenores de seu efeito, bem como casater
absurdo e extemporéneo, serdo discutidos no prosapiulo, quando

398 A influéncia cultural de Sdcrates é inseparavel slia personalidade. A forca do seu
influxo radicava no rigor categérico com que nae@adcava suas exigéncias, mas também na
adequacéo do seu comportamento as mesmas”. LESI98, pg. 533. “What Socrates taught
was not separable from the impact he had upondairehs”. CUSHMAN, 2007, pg. 5.
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comentarmos a alegoria da caverna e a imagemd&dofil apresentada
no Teeteto
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\

A ALEGORIA DA CAVERNA: ENCENACAO DO PRINCIPIO
PSIQUICO DA FILOSOFIA

5.1. Introducéo ao capitulo

Nas paginas anteriores discutimos o que acongcigarios
personagens ddsialogosque, com a ajuda de Sécrates, eram levados a
filosofar e experimentavam, assim, o maravilhamearto suas almas.
Conforme a pressuposicdo que enunciamos no seguaadiulo,
tomavamos os eventos relativos ao inicio psiquedildsofia como
epifendbmenos da admiracdo, donde havermos estualadporia, o
enfeiticamento, o entorpecimento, a vergonha deesmo, a perda de
familiaridade com as coisas habituais e outrostasfepresentes na
pedagogia socratico-platdnica. Tal pressuposic&oresbase de todo o
nosso trabalho. De fato, se Platdo assevera quiecpio psiquico da
filosofia se d4 com a admiracéo, entdo todos d@fienos presentes nas
cenas que descrevem como as pessoas comecanotafil@mnm varios
didlogos, podem ser entendidos como indicativoseskencia de tal
fenémeno. Foi o que fizemos ao analisar o casceééeo, de Eutifron,
de Ménon e de Alcibiades. Todavia, se nessas opdatles tais
fendbmenos aparecem de maneira contextualizadariaresutro lugar
h& em que assomam sem que sejam limitados asiidi@ssas de um
personagem nem cingidos a uma cena e ocasidofesebla alegoria
da caverna, com efeito, Platéo retrata de maneaiieal 0 modo como a
filosofia principia na alma de alguénktssa encenacdo aparece como
exercicio de imaginacdo, mito ou modelo que segppEra aclarar uma
gama de assuntos que vinham sendo tratados ao bmgibra. Ela
apresenta de forma paradigmatica a maneira com@assma abandona
a classe dos ignorantes que supde saber o qualréio &, libertando-se
do senso comum e da esfera da sensibilidade, canpalia a regido
mais préxima dos deuses e adquire consciéncia @aiprignorancia.
Embora seja indubitavelmente uma descricdo do ipimgsiquico da
flosofia, em toda a passagem ndo ha a utilizagémall de palavras
relativas ao maravilhament@o(opd.Cetv), motivo pelo qual temos de
nos valer de nossa pressuposicdo. Nao enunciaiciexpente um
pensamento, porém, ndo faz dele algo inexisteoteato no maximo
um subentendido que deve ser evidenciado pela sxe@en todo o
relato se sobressaem varios epifendmenos da admira@ aporia, a
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sensacdo de estranhamento e de passividade, vgbaksdgosto para
consigo mesmo — ademais de uma sinopse dos pimdiggos do
filosofo e de sua relacdo com a cidade em que éhabi&d também
descricdo minuciosa da peregrinagdo tedrica quesralaa a fim de
alcancar a tdo almejada visdo das esséncias. &asdosinopse quanto
essa descricdo, que resumem e retomam a maioriateduss ja
discutidos até aqui, relacionam-se intimamente aaiigressao sobre o
fildsofo contida noTeetetp como ja fizemos notar brevemelite Em
ambos os casos Platdo carrega nas tintas paraamustno o filosofo se
diferencia das pessoas comuns e como isso nassiagidaridade de
seu olhar, que € muito mais olimpico do que terreno

Assim, estudaremos agora a alegoria da caverna @om
proposito de ressaltar sua intima ligacdo com oawiaamento. A
chave da nossa interpretacdo pode ser resumidaidmeda de que a
reviravolta da alma descrita nesse mito, a quahitdo a caminhada
experiencial em direcdo ao Sol, é processo hetétisoocujo signo
mais evidente se encontra na admiragdo. Usamos noeitm de
heter6noia adrede inventado para se contrapor ao gtegoonoia
(opovot), a fim de enfeixar os momentos presentes neséenteno.
Ademais, também mostraremos que certos objetosnpadaisar a
admiracdo e despertar a inteligéncia das pessmando-as a sofrer
reorientacdo ontologica sem o auxilio do filosafmno se depreende da
biografia de Socrates. Uma vez feito isso, retemas ao dialogo
Teeteto para concluir nossas reflexdes sobre a admiracén seu
significado nessa obra em que ela é mencionadardea fexplicita.
Entre esses dois momentos, porém, faremos interidmia resgatar o
clima doTeetetoe escrutinar a hora em que SOcrates se transfamma
Protagoras. No que toca a estrutura da obra, &sta possui sua
importancia porque representa a digressdo sobwéistas precedendo e
clarificando por via da contraposicdo o que é dito seguida sobre o
filosofo. Constituiria deslize exegético ler taspagens separadamente.

5.2. A alegoria da caverna e a admiragdo como hetgroia

A alegoria da caverna é, sem dulvida, o mais cgldbs mitos
de Platdo, e condensa em si varias teses e pogtwrasstdo no coragcéo

3% para a discusséo deste ponto: CORNFORD, 1978%HPBURNYEAT, 1990, pg. 36-7;
CHAPELL, 2005, pg. 127; SEDLEY, 2004, pg. 71. Tonoano partido dos unitaristas, para
guem a relagdo comRepublicae a mengédo das formas estdo presentes na digressao
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de sua filosofi§®. Sécrates oferece através dela uma experiéncia ou
impressdo 7300G) acerca da nossa natureza, no que concerne a
educacao e a sua falta. Nao se trata de mera adle@iocinios, mas
de exercicio retdrico e experiencial que, apodersed de nds e
carregando-nos em seu interior, deve nos fazerostguara varios
pontos tedricos que s&o ilustrados na orla do ititad¥ A
plasticidade do relato com certeza convém ao eimemido dos
personagens em questdo, os quais, pelo simplesidaserem Gregos,
sdo bastante afeitos a imagens e demais artifisiokares. Ele descreve
homens que estdo afastados de sua verdadeira zaatereue s&o
reconduzidos a ela através da filosofia, padecdando o que este
retorno provoca. A filosofia é a forca que orieatpaidéia para que
retornemos a nossa esséncia. Desde a sua infarciaoid®Vv) eles
estdo agrilhoados num recinto escuro e afastadlim@acéo solar, e
tém como Unica fonte de luz uma fogueira que quemdonge, por
detras de todos eles. Entre a fogueira e 0s pes@siha um caminho
ascendente&eftdve 000V) e um pequeno muro, atras do qual transitam
varias pessoas que vez por outra conversam epgrgianto carregam
toda a sorte de objetos. O interlocutor de Soécratdm o quadro
absurdo ¢tomov), bem como os prisioneiros descritos; ele nioése d
conta de que ele mesmo esta em jogo na aleganida gjue Socrates
garanta que essas pessoas sdo semelhante¥?a fdstais condicdes,
ao longo de suas vidas os prisioneiros nada ma#mvisendo as
sombras que se projetam diante de seus olhos)@&gsodem virar suas
cabecas e contemplar diretamente a luz e os opgetosnam por reais
as sombras que veem e 0s ecos que ouvem, sem ae suspeitar de
que haja algo diverso disso.

No entanto, Sécrates cogita 0 que aconteceriaa@srdcolas
se fossem conduzidos a sua auténtica natugexze(), apos terem sido

40 “Rien ne peut rendre plus facilement acessiblesti@ses essentielles du platonisme”.
SCHUL, 1968, pg. 3; REALE, 1994, pg. 293.

401 Rep, 514al-2. Depois de ressaltar que Platdo utira “retérica de estranhamento” na
alegoria, com a intencdo de fazer com que o Isiéosinta deslocado em seu mundo mais
familiar, Nightingale escreve: “The Analogy of tBave is a protreptic discourse that urges the
reader to embrace the life of philosopltieoria Distancing us from our traditional world-
view, it encourages us to accompany the mythicpbpher on his journey to the Forms. If the
reader accepts this rhetorical invitation, he @épart from his present point of view (and, in
some sense, from the familiar world in which hedivand enter into treporia andatopiathat
characterize the activity of philosophic theoriZingIGHTINGALE, 2009, pg. 96.

402Rep, 515a4-5.
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libertados {0o1v) das correntes e da ignorandiappocvvng)*®. Se
um deles fosse desagrilhoada@ein) e forgado a se endireitar, a olhar
para a luz e a caminhar de repesteo{pvng), sentiria doresi(Lyol)
e nao conseguiria ver 0Ss objetos para cujas sombihava
anteriormente, em virtude do deslumbramept@piLopvyac) que se
apossaria de seus olhos pouco aclimatados a tamatdresidade
luminosd®™. Se a tal pessoa fosse dito que agora, finalmemeante os
olhos os objetos reais, e se lhe fizessem que@pes®V) sobre o que
vé e lhe exigissem respostastOkpivechal), certamente ela cairia
em aporia @mopelv) e, buscando complacente refigio na realidade a
que estava habituada, negaria a realidade desge®sole ainda
acreditaria que as sombras da caverna eram masdegue elés®. O
medo do desconhecido e da liberdade faria recrades@ natureza
inauténtica

Em verdade, essa é a reacdo normal daquelas pegsnasm
confronto com Sdcrates, recusam-se a admitir opripgd erros e
agarram-se a opinides convencionais para fugiodegacoes légicas e
morais que se depreendem da conversa filoséficafalze quando
Sécrates empreende certa violéncia intelectd&d)(que obriga seus
interlocutores a realizarem a ascensévofdocmwc) para fora da
caverna, a maioria deles se agastadvyocOai) e irrita
(ayavakTelv), e nem consegue ver direito os objetos exteriqreis
seus olhos estdo cheios da mais intensa luminasi@dd/c)*®. E
preciso que a pessoa se habitwwvinfela) paulatinamente as
novidades que agora enxerga, passando por prdoessao por varios
estagios. Num primeiro instante, conseguira olpanas para a sombra
dos objetos; depois, ja estard em condi¢cdes deaviemagem deles
refletida na 4gua; e s6 entdo podera finalmerde di$ proprias coisas.
Quando seus olhos estiverem mais acostumados,capez de olhar
para o Céu durante a noite, divisando a Lua etesdas até o momento

4% Rep., 515c4-6. A palavra que Soécrates utiliza para falar libertagdo X0o1g) do
cavernicola, embora possua o sentido comum detdi#y, desligamento, dissolugdo ou
alforria, era também usada para falar do efeite@dfipo causado por Dioniso. Este mesmo
deus tinha por cognome “libertadorA 0a10g), como se pode ver nos poemas de Anacreonte.
Assim, essa passageRepublicapode ser associada ao que dissemos anteriormeinte s
Soécrates e sua capacidade de provocar o deliriadwégu coribantico. O desagrilhoamento do
cavernicola assemelha-se ao que Sdcrates causaMaibfades e em outros discipulos.

404 Rep. 515¢4-d.

4% Rep.515c6-e4.

408 Rep. 515e6-56a3.
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glorioso em que podera contempl@edoacOatl) o préprio Sol tal
como ele é. Com essa experiéncia limite, percetpeedesse astro é a
causa os anos e das estaces, e que a tudo dingendo sensivéY.

De forma resumida, esta € a anabase que o caJarnéediza
para retornar a sua esséncia e compreender qoe @xiso mundo além
daquele a que estava confinado desde a infanctho Ge o relato seja
declaradamente pedagogico, de acordo com as @opéakavras de
Sdocrates, nao é dificil perceber como se referea@stos presentes no
inicio psiquico da filosofia. A pedagogia nuncaatapPlatdo — temos
insistido desde o inicio — a arte de transmitiecab de informacdes
fossilizadas e doutrinais; tampouco a arte queavg&rsbre a passagem de
conhecimentos de um recipiente mais cheio para ongis vazié’®. Ao
contrério, ela é por esséncia uma experiéncia deldnpatética que
tenciona modificar radicalmente a vida do educa&to primeiro lugar,
assim, é mister notar o papel do educador na d@egocavernicola ndo
se desaferrolha por conta propria, mas é desafadolvoein) por
alguém, como assinala a voz passiva do verbo eat@pfrata-se da
admissdo de que, na imensa maioria das ocasifepes®as SO
comecam a filosofar com a ajuda de outrem ou sohuspicios de
Sdécrates, como ocorre de modo recorrenteDi@®gos J& nesse ponto
deixa-se entrever o carater passivo dessa experiéne pressupde a
inteira entrega do educando ao educador. Entrerego§ era muito
comum a nogdo de mestre e discipulo, e considemavermal que um
jovem se sujeitasse inteiramente aos ensinamergoalgliém mais
velho. Sécrates nunca se disse professor de ningusempre preferiu
ter amigos a discipulos; o contexto da alegori@grelmente alude, por
conseguinte, a persuasao privada que ele pratmdango da vida, a

47 Rep, 516a5-b7. Karl Albert usa da alegoria para dmrar sua tese de que a filosofia ndo é
para Platdo algo que nunca acaba. Ele ressaltaacpiegoria € uma descricdo da faina
filosdfica, a qual possui uma meta e um fim nawidas ideias. ALBERT, 1991, pg. 64.
Embora isso esteja certo, ndo se deve esquecesgaeaminhada precisa ser refeita inUmeras
vezes, praticamente para cada objeto de discudaéger também aceita a opinido de que a
viséo do Sol ou o conhecimento do Bem em si é a mefue tendem os esforgos do filésofo,
mas acrescenta o seguinte comentario: “E aqui lqualeanca seu estado, embora de fato n&o
possa chegar a um estado de posse constante erte dontentamento consigo prépria.
Encarada do ponto de vista do individuo, a Fileséfina sua esséncia mais intima, um esforgo
continuamente ocupado, de olhos no paradigma @omiidexistente”. JAEGER, 2003, pg.
890.

4%8Bang, 175d3-e6. Jaeger ressalta como Plat&o reputtigZm comum de educaco, segundo
a qual os conhecimentos devem ser transmitidos efrenpara discipulo. “A verdadeira
educacgéo consiste em despertar os dotes que dormétalma”. JAEGER, 2003, pg. 888.
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qual tinha a virtude de transformar drasticamentgic®a de quem
compartilhava de seu convi{fd

Em segundo lugar, essa libertacdo da pessoa, sarptado a
conduz ao que realmente é, por outro lhe traz démto psiquico e
outros problemas diversos, principalmente em wituda regido
ontoldgica distinta para a qual a conduz. O cavetairecém-alforriado
penetra em um mundo que desconheceu durante a paaierda sua
vida; enxerga qualidades diversas e mais interegseths a que estava
habituado; vé pela primeira vez, de forma nitidajetos que soO
conhecia de maneira vaga através de contornos lbamtas e
ensombrados; entrega-se a uma dilatacdo visualswma, que o
desorienta completamente. Se nao bastasse, tunldhissadvém de
chofre, com o emprego de certa violéncia por pdotdibertadot'®. E
compreensivel gue experimente aguda sensacaordeheshento, pois
ndo esta nenhum pouco habituado ao que presepoiziea acostumar
seus olhos para que seu desconcerto comece azsguapaA dor que o
acomete, gerada pelo excesso de luz a que é sdbpetsemelha-se as
dores do parto que, segundo Socrates, também deixagus ouvintes
estarrecidos e cheios de aporia. De fato, se quaeska para falar sobre
0 que agora V&, tal pessoa fica confusa e sem, §astiamente porque
todas as possiveis respostas que conhecia deidaraer validas para a
nova realidade a que foi transportada. A sua aloraeca entdo a
perambular as cegas, sem conseguir se deter emmedunbar, e suas
palavras e conceitos de outrora ganham vida pr@gaam sobre si
mesmos. Ela até busca recuperar a seguranca déh@ntsforca-se
para tanto e se zanga consigo mesma e com quernladepassar por
isso. No entanto, ndo consegue retornar de todue@@ra, e os objetos
gue tenta segurar correm e se afastam de suas maos.

Em terceiro lugar, por fim, cumpre salientar quetedo o mito
a filosofia vem concebida como espécie de caminhisda significa
que ela é experiéncia pessoal, passivel de serreengida a fundo
apenas por quem a realiza e pde em jogo o proprioPoderia um
viajante que fez tal peregrinagédo teérica e mdrasd contar algo do
gue viu pelo caminho, sim; narraria as principaiset do trajeto e as
coisas que viu, como Platdo o faz ao nos presenteara alegoria.
Entretanto, somente quem levar a cabo toda a vipgelera entendé-la
realmente. E preciso galgar os degraus por corfarigrpara que se
descortine toda a exuberancia da paisagem, e nonmgpodemos ser

499 Memoraveis]I, 6, 28-30.
410 A violéncia do pensamento, como Gadamer enfaB2DAMER, 2001, pg. 25
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auxiliados por um guia que ja conhece o percurgo. d® outra forma,
a filosofia, em sua expressao mais original, nadepser transmitida
verbalmente, mas implica a experiéncia tingida peldgo {d00c) de
se por a caminho em direcdo a um horizonte descmthéSdcrates tao-
somente assinala a estrada que deve ser perconadazada um de seus
ouvintes precisa cruza-la por sua prépria contsce't".

Na Carta Sétimague narra 0s sucessos relativos a conversao
da alma de uma sé pessoa, Platdo também definlesafii como
género de caminho. Ele significativamente a alcurde ‘“via
maravilhosa” o0V BavpacTrv). Pensamos néo se tratar de simples
adjetivacdo o uso da palavra “maravilhosa’; é angdgsao
inconfundivel a experiéncia de maravilhamento gqaempia a faina
filosofica, aluséo essa que coroa as conclusG@atasraté agora. Depois
de comentar que Dionisio Il estava completamemtmab pela filosofia
(LdAa memovhOotTa), pelo menos em um dos momentos em que
pareceu sentir o amor sincero ao saber, Plataevescr

Aquele que ouviu, caso realmente seja filosofo,
tendo familiaridade e sendo digno da tarefa, por
ser divino, considera que é caminho admiravel
(006v 1€ Tyeltal BavpaocTnv) ter ouvido e
gue se deve esforcar, e considera ainda que a
guem faz assim ndo é possivel viver de outro
modo. Depois disso, tendo-o 0 seu guia
(yovpevov) iniciado nesse caminho, néo
desiste antes de chegar a um fim em tudo, ou de

ganhar forca para por si proprio ser capaz de
guiar, sem aquele que indica o camittho

O resto da passagem continua a mostrar Como agoessn
completou tal caminhada modifica-se integralmeatepmo passa a se
orientar pela filosofia e a repudiar os outros nsode vida, mais ou
menos como ocorre com O cavernicola que ja ndortsupoa antiga
habitacdo. Destarte, todos os fendmenos acima itdesccomo se

4l «p alegoria insiste nas provas da subida e na #sipdidade de comunicar aos outros a
realidade verdadeira que se contemplou, pois stheemplagdo dessa realidade revela que a
realidade verdadeira ndo passa de sombra. O combr@o verdadeiro é portanto
incomunicavel; ndo pode ser demonstrado porque d&dé na visdo que supde uma longa
preparacéo”. DUHOT, 2004, pg. 102.

42 Carta VI, 340c-d. Reale comenta a passagem no contexteritlea platdnica a
comunicacgéo escrita da filosofia. REALE, 1994, bg20.
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percebe de maneira evidente, constituem representagagética,
sucinta e ideal do que ocorre a alguns personatgeRtatdo — Eutifron,
Ménon e Alcibiades, por exemplo — quando sao gdiglpor Sécrates
até a esfera noética, se bem que eles ndo segiminénte convertidos
a filosofia e s6 experimentem de modo parcial oitefele tais
fendbmenos. Passivamente, eles sdo conduzidos aéspaco da
suprassensibilidade que antes ignoravam; uma vezestianham a
novidade do que percebem e se admiram de que s&scetjam tal
como sdo; a sua ignorancia vem a tona e eles séensen
desencaminhados e atdnitos, e em alguns casose atéitam com
Socrates ou consigo mesmos. Os diferentes estdgioiséo descritos
na alegoria, alias, representam o progresso imtelecdaqueles que
comecam a filosofar. Eles indicam que, a medida gueessoa se
aproxima da visdo das ideias, passa por sucesta@as em que tem de
se avezar novamente ao que agora se lhe revetgpaitce Nao € de um
s6 golpe que lhe é dado contemplar o esplendordé#ss; a inversa,
precisa persistir bastante na ascensao inteleetsal esforcar para se
elevar cada vez mais, experimentando em cada degrapifenémenos
caracteristicos que ja padecera no inicio da adoeisn cada uma das
passagens para outro nivel de habituacdo o maeaélito se faz
presente. De resto, o desnivel de conhecimente eatseres humanos
se explica através dessa escala. Tais estagiogmampbdem ser vistos
em relagdo com o grau de purificacdo que a pedsugiua com as
escalas da ascensao erética e com a reminisc&widalas, fenbmenos
esses que explicitam o carater etimologicamentaicrc(ipy 1) da
filosofia. Tudo isso ja foi analisado com pormesongas paginas
precedentes.

A mudanca animica que tais pessoas padecem, eadecré a
condicdo para que habitem a regido pura. Ela mesreapécie de
purificacdo que, entre outras coisas, faz com querr@ forte
modificacdo de valores e uma consequente reor@mtesiderativia®
Com efeito, aquele que saiu da caverna se regumijpsua mudanca e
deplora sua antiga habitacdo e as coisas em qgaditaga quando la
vivia. As honras e os elogios, os prémios e o pgderpoderia ter na
caverna lhe parecem falsos e irris6tdsEle se encontra em completa

413 Sobre a reorientagdo desiderativa e de valoreSSAUM, 2001, pg. 157-8. Sobre a
catarse: “Plato’s conception of conversion andrdke in the attainment of knowledge
embodies his own important development of the ide&atharsis. CUSHMAN, 2007, pg.
161; 148; JAEGER, 2003, pg, 887.

“1“Rep, 516¢4-d7.
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oposi¢cdo com aqueles que ainda residem nas tj@vadp anseia pelas
mesmas coisas e hem vé o0 mundo do mesmo jeitacaSe &olta para
caverna, leva muito tempo para habituar seus olfmsmente a
escuriddo, e acaba agindo de maneira estranhparatesda, o que néo
raro desperta o riso e a suspeita dos cavernicbéeslo alterado seu
olhar com a sua peregrinacdo, ele é agora alguéordab e fora de
lugar @itomog). Os cavernicolas nutrem tamanho medo e 6dio lpor e
que, se tentasse solta-los, ndo hesitariam emrouetea morte>. Eles
podem rir da absurdidade do filésofo que “estraggud visdo e agora,
admirando-se com tudo, faz papel de ridiculo, coledato aconteceu
com asNuvensde Aristéfanes; ou podem simplesmente temé-lo e
preferir que morra e os deixe em paz, como sucad@icrates de modo
exemplar. Alegoricamente, esses fatos se referequa@contece com
guem se afasta da sensibilidade para o espac@moéti seja, dizem
respeito a diferenca do fildsofo em relagdo aosdmsncomuns que
estdo enclausurados na perpétua sucessao dosseeemtivicos.

SOcrates Meu caro Glaucon, este quadro —
prossegui eu — deve agora aplicar-se a tudo
guanto dissemos anteriormente, comparando
mundo visivel através dos olhos & caverna da
prisdo, e a luz da fogueira que la existia a forca
do Sol. Quanto a subida ao mundo superior
(tv 8¢ dve avdpaociv) e a visdo do que la
se encontra Kol 0éav TV dvw), se a
tomares como a ascensdo da alma
(Thg woyfg dvodov) ao mundo inteligivel
(t0v vontov tOmov), nédo iludirds a minha
expectativa, ja que é teu desejo conhecé-la. O
Deus sabe se ela é verdadeira. Pois, segundo eu
entendo, no limite do cognoscivel é que se avista,
a custo, a ideia do Bemd® 0ya0ob 13£0); e,
uma vez avistada, compreende-se que ela é para
todos a causan{tia) de quanto ha de justo e
belo; que, no mundo visivel, foi ela que criou a
luz, da qual é senhora; e que no mundo
inteligivel, é ela a senhora da verdade e da
inteligéncia, e que €& preciso vé-la para ser
sensato na vida particular e pubfiéa

“15Rep, 516€8-517a6.
“1%Rep, 517a8-c5.
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O proprio Platéo interpreta seu mito como uma roeddpara
traduzir a ascensao que o filésofo realiza atéggarlem que contempla
as ideias, ascensdo essa que se inicia com a edmieaque, em seu
final, ainda a mantém sob forma de pasmo e revieréle nos autoriza
a compreender toda a fabula como um relato doslgescintelectuais
por que passa quem se dedica a filosofia, e éstupensar que nao
tenha ligado de modo claro essa descricdo ao rifemeénto, deixando
tal vinculo oculto e, em certo sentido, impensdadesmo Heidegger,
gue se propds justamente a pensar o impensadd@e-dito de Platdo,
também passou por alto esse importante liame. &lesa apercebeu de
que a passagem entre os diferentes degraus ddasesnt Stufen der
Unverborgenhejtdo Ser, conforme sua interpretacao, € permeada po
sucessivas experiéncias de admiracdo; tampouca gaa reviravolta
presente no inicio e ao longo da subida reprodarralenente o
maravilhamento. N&o obstante haver contribuido carios
pensamentos interessantes e notado outros pontgramde relevancia,
descurou daquilo que poderia estabelecer um deslesrmais solidos
entre o livro VII daRepublicae oTeetet8'”. O seu procedimento é o
mesmo dos variados intérpretes que ndo atinam @s®es temas se
relacionam de maneira fundamental e dizem resgeitona mesma
guestdo: o principio psiquico da filosofia. No mmdaj costuma-se
enfatizar a ligagdo da alegoria com a atividaderideée, por
consequéncia, com certas comitivas religiosas emis$ entre 0s
Gregos. De fato, € muito provavel que para comglometafora Platdo
tenha usado como modelo as delegacOes religiosagwéempo, as
theoriai lancando méo mais uma vez de sua estratégia de
ressacralizacdo. Essas delegacdes publicas tinharefa de viajar até
outra pdlis a fim de presenciar as festas religiosas de detada
divindade poliade, um ritual que servia para datreis ligacdes entre os

“17 Heidegger chega & correta concluséo de que ari@esgorefere a liberagéo da esséncia do
homem e sua relagcdo com a verdade. Todavia, ndé senta de que a passividade inicial e
reincidente dessa liberac@o esteja fundada na iérper de maravilhamento, a qual, por
afastar e tornar tais coisas estranhas, faz cono quaernicola as veja sob perspectiva mais
elevada, como se fora pela primeira vez. A filas@icondicdo para que o homem se mova
para sua esséncia e para a clareira do desvelagdcdmiracdo é condi¢do para que haja
filosofia. Logo, o vinculo entre a alegoria da ca@ee oTeetetoestda ndo apenas na
transformagéo da pergunta pela verdade (desvekmopergunta pelo falso (velado), mas
principalmente no fato de que a relagdo do homem eoverdade depende de uma
transformacgdo psiquica que, em gerando a filosdfiaciona nossa alma para o verdadeiro.
Ambas as obras nos ensinam ndo haver filosofia semrocesso heteronoético do
maravilhamento. HEIDEGGER, 2002, pg. 92; Idem, 1978
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habitantes de ambas as cidades. Realizavam a somadessaria,
prestavam seu culto, viam o espetaculo e depamestam para narrar
sua experiéncia aos seus concidaddos. Os momersss peregrinacao
real e histérica praticamente coincidem com aquetegsque passa o
filosofo que ascende a esfera noética, sendo dodalonesmo sentido
religioso e apresentando efeitos pareéitfosEles se diferenciam,
obviamente, por se referirem a uma viagem concesigpasso que a
alegoria da caverna descreve o0 que acontece nadaladguém. O lugar
a que o filésofo se translada ndo deve ser enterldatalmente em
sentido topografico, como ja alertamos no terceaqitulo; ele significa
tdo-somente a descoberta do espaco noético atdavéacionalidade,
espaco esse onde “residem” as entidades eternaw/ersais de que
trata a filosofia.

No prosseguimento do texto, Platdo utiliza a alegam
sentido inverso, pensando ndo no cavernicola quiaszaverna para a
luz, mas no filésofo que retorna as trevas. Elealés que aqueles que
ascenderam a regido luminosa jA ndo haverdo dergtratar dos
assuntos demasiado humanos da caverna, mas ese@ar
(emelyovtal) para permanecer nas alturas onde possuem maior
liberdade. No caso de retornarem e de serem olbksgadcontender
sobre a justica ou sobre outros valores, seja #mnais ou alhures,
fardo gestos disparatados e risiveis, pois seugs i@ ndo estdo
amoldados as trevas que reinam na regido humanane®mo
estranhamento que o cavernicola sente, quando rpercocaminho
ingreme até o exterior da caverna, acomete o fdégoe deixa as
realidades divinas com que estd habituado e refoana a escuridao
onde imperam apenas sombras e fantasmas. A suaagisenta a
mesma falta de habitajfeia) que se apodera de quem é libertado por
Socrates, e da mesma maneira acaba ficando cegfeerd® terriveis
vertigens €oxO0tmTAl). A diferenca é que padece tais efeitos néo
porgque, estando acostumada as trevas, foi agosgamente levada a
luz, mas porque vivia em uma regido de intensa rlosidade
(LTO LOUTPOTEPOL HapUAPLYTG) e agora, de subito, viu-se
ofuscada™.

Em termos exegéticos, isso explica por que o fi$d ndo
consegue se mover na realidade com a mesma ing€eleuidcerteza das

“18 Essa ¢ a interpretacdo de Nightingale. NIGHTINGARHO9, pg. 73. Conforme Morgan,
pode-se também interpretar o mito como uma descrigl estagios que compunham os
Mistérios de Eléusis, j& que a veia religiosa € beantuada. MORGAN, 1992, pg. 239.
“1°Rep, 517¢7- 518b4.
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pessoas comuns. S&o-lhe problematicas todas a&s api® 0s outros
fazem com a seguranca do habito; ele cai em ap@iaadmira com os
fatos e as coisas mais corriqueiros; acaba se afidiodno pogo porque
s6 olha para cima. De fato, o filésofo observadsas do mundo sob a
elevada perspectiva dos deuses, levando em can&specto universal
e inteligivel, e tem dificuldade para vé-las apes@ls a perspectiva de
sua singularidade empirica. Isso faz com que adaagestreita esfera do
cotidiano e a encare como fonte de questdes fit@sjfvivendo nela de
maneira tematica e tedrica, sem desfrutar da medacidda absorcéo
aos entes intramundanos que caracteriza o sensontofle sente
vertigens se é obrigado a restringir seu pensamaat@lano das
sensacoes, tal como acontece com Teeteto e cora tmeeles que,
admirando-se e filosofando, descobrem a suprassaeie. Quando
tem de discutir aquilo que os habitantes da cavgulgam ser a
realidade — em um tribunal, por exemplo — ndo aguesesconder sua
absurdidade e acatar as regras e procedimentosntsy sendo que
acaba desestruturando a normalidade do cotidimaasando admiracao
e desconcerto nas pessoas, como aconteceu no guggade Sdcrates.
De maneira inevitavel, o fildsofo que sai da caagoerde o senso de
familiaridade com as coisas terrenas, ainda quengrecabrigo em outra
esfera da existéncia. Esses fatos, assim o cremdosse restringem
simplesmente ao caso de Platdo, mas séo validda hoje. Quem quer
que ja filosofou alguma vez, pondo-se em jogo se&met as
consequéncias, sabe como essa experiéncia nos aéEshentemente
da visdo comum, assim como sabe o quanto é dd@riduzir as
pessoas sem instrucao filoséfica até o entendimdmtgum problema
de profundo interesse e relevancia. Entre a filaswb senso comum ha
sempre um abismo de variadas dimensdes, abismotranssia é o
segredo de todo o método pedagdgico que se preze.

Para Platdo, essa travessia se efetua atravésodentacao
ontologica da alma do educando. Como ja enfatizaglemnao cré que
0 conhecimento possa ser transmitido sem mais nenosnde mestre
para discipulo, o que seria como introduzir a wstaolhos cegd®” e
nunca aceitaria a ideia estapafirdia, tdo comumassa época, de que
algum objeto eletrénico mais sofisticado, por exempoderia melhorar
0 aprendizado dos alunos. A verdadeira educac&gsisterpara ele em

420 Rep, 518b8-c2. “Tornar-se fildsofo significa experimar uma “transformagdo da alma”
(Wuxhg meplaywyn, Repuablica 521¢6; cf. 518d4) que modifica a vida toda. O que
constitui o filésofo é uma atitude totalmente difete diante da realidade — somente ele é capaz
de conhecer as Ideias”. SLEZAK, 2005, pg. 83.
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fazer com que o entendimento e toda a alma do pdiscisejam
direcionados para a visdo do Ser. Nao ha como analguma coisa
para aqueles que ainda permanecem acorrentadosaym &la caverna;
isso pressuporia que eles poderiam ver algunsosbfeta de seu antro
sem realizar a escarpada ascensdo que € condipéesaimdivel para
tanto. Eles s6 podem aprender alguma coisa efetiviarse toda a sua
alma, desagrilhoando-se da ignorancia que a manfinbsa, enceta a
caminhada em direcdo ao Sol e se modifica por ctmptonvertendo-
se ao paradigma objetivo das ideias etéfhas educacdo real, em
resumo, s6 existe com a revolucao psiquica draatktipela saida da
caverna.

SoOcrates A presente discussdao indica a
existéncia dessa faculdade na alma e de um 6rgao
pelo qual aprende; como um olho que ndo fosse
possivel voltar das trevas para a luz, sendo
juntamente com todo o corpo, do mesmo modo
esse o6rgdo deve ser desviado, juntamente com a
alma toda, das coisas que se alteram, até ser
capaz de suportar a contemplagcdo do Ser e da
parte mais brilhante do Ser. A isso chamamos o
bem. Ou n&o?

Glaucon Chamamos.

Socrates A educacgao seria, por conseguinte, a
arte dessa revolugaagplay®ync), a maneira
mais facil e mais eficaz de fazer dar a volta & ess
orgao, ndo a de o fazer obter a visdo, pois ja a
tem, mas, uma vez que ele ndo esta na posicao
correta e ndo olha para onde deve, dar-lhe os
meios para is$&.

Essa revolugdo, consoante a nossa tese, se inicia @o
maravilhamento e reaparece toda a vez que o fi&safem aporia e se

421 “Ppara Socrates, a conversdo da alma é a convacséinlos a definigo universalmente
vélida. A introspecgdo que procura a consistémgirna €, assim, também uma tentativa de
unificacdo da alma”. SCOLNICQV, 2006, pg. 28.

422 Rep, 518c4-d. Substituimos a palavra “desejo”, qubaisido a opcdo da tradutora, pela
palavra “revolugéo”, que expressa melhor o queaBlguer dizer. “Viravolta”, “reorientagéo”

ou “reviravolta” também s&o possibilidades aceigiv@egundo Jaeger, com essa ideia sobre a
educacdo, Platdo se torna o autor do conceitd@aords conversdo, ja que o deslocamento da
palavra para a experiéncia da fé se processou ese o platonismo dos antigos cristaos.
JAEGER, 2003, pg. 889, n. 77. As palavras relativaonversdo, pois, aparecem cerca de
guarenta e sete vezes ao longo do livro VIRéaublica CUSHMAN, 2007, pg. 147.
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admira com algo que ainda n&o havia pensado. O dait@averna
apenas express&nsu allegoricaquilo que o filésofo vivencia quando
comeca a filosofar seja sobre o que for; o seu villaaanento é
reincidente e tem por efeito ndo apenas torna-lisgente de sua
ignorancia, mas também desvelar-lhe realidade on@jghal que, como

a visdo das ideias, lhe inspira certo temor redigie o modifica desde o
amago. Tendo isso por base, podemos agora resagsas conclusées
em um conceito que expressa 0s matizes e as ofidslacesentes no
fenébmeno da admiracéo.

No terceiro capitulo, quando tratamos do caso aébialdes,
vimos que na analise platbnica da ignorancia hdeia momentos
principais. Em primeiro lugar, o ignorante vivia @ma unidade de fala
(OoAOYELV) e de consciénciadflovelv) consigo mesmo, justamente
porgue desconhecia seu estado; aparentava-seaagsitas pessoas que
realmente sabem alguma coisa, como os deuseseaspesialistas, pois
desfrutava de uma seguranga e tranquilidade adviddaconsenso ou
unanimidade (uma s6 alma) que reinava em seu infileondo tinha
razBes para se preocupar em aprender aqueles moehtrs que ja
supunha possuir; habitava a cavidade da insciémaikesde crianca
estava habituado com aquela realidade que, par@reldudo quanto
existia. Supondo estar em posse da sabedoria,hefava a deseja-la,
sendo alheio a qualquer atividade filosofica. Eguselo lugar, quando
sua ignorancia era revelada através do métodotmagra sua alma
comecava a vaguear atabalhoadametike¢0.600.1), 0S seus supostos
conhecimentos como que adquiriam vida e ele pardiguranca que ha
pouco usufruia. Dissemos que isso acontecia endeirtda substituicdo
da experiéncian@0oc) da ignorancia pela experiéncia da acéo socréatica
e, em alguns casos, pela experiéncia de maravititameEssa
substituicdo alargava a perspectiva intelectualegagnorante até o
nivel contemplativo dos deuseic@pia) e o algava para uma regiéo
ontoldgica distinta, mais préxima da suprassendiik, fatos esses que
eram acompanhados pela sensacdo de aporia, deiqedsi de perda
de familiaridade e até de temor e reveréncia. Aqesao sabia direito
como agir em um ambiente que nunca havia visitAdatervencado de
Socrates era necessdria para que tudo isso acssegeee despeito de
haver certos objetos e ciéncias, como veremos,tgmbém podem
causar o maravilhamento.

Ora, na alegoria da caverna, esses eventos saoneoia
expostos sob diferentes cores. Esta fabula gagaete filosofo, por ter
se educado e dirigido sua alma para aquilo querseexiste, reside em
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diferente esfera do ser, onde predomina a expé@&iémaéginal de
maravilhamento e tudo lhe parece digno de reflefil@stfica. Tal
esfera esta fora da caverna e préxima do Sol, sangl® bastante para
rocar as fimbrias do divino. Somente nela é quepade fazer a
experiéncia legitima do conhecimento. O habitaatealierna, por seu
turno, encontra-se embalado por outra experiéagiaela em que julga
saber aquilo que, em verdade, ignora; sua visdaes®inge ao
Allzumenschlicheg ele nunca chega a tocar no primordial, pois vive
preso na escuriddo da ignoréncia. O contato ens®ase duas
experiéncias, através do convivio dialogado ou eéacgpcdo da
singularidade do filésofo, faz com que o interlecudo fildsofo sofra
alargamento de sua visdo intelectual, passando reelfgg como
probleméticas e duvidosas, admirdveis e inusittaliess as coisas que
anteriormente julgava banais. Uma porcéo de luazda até ele, e a
concordancia ou 0 consenso que possuia consigo anesngue
manifestava diante desse problema especifico, -desfgpor conta da
apresentacdo de outra realidade, até entao desueleansuspeita. Ele
experimenta assim o deslumbramentpoguopvyf) que esta
fortemente associado a admiracdo, como o testemualids, a
sinonimia dessas palavras em portuffiésPor conseguinte, se
chamarmos debpovole o seu estado pacifico e ndo admirado,
conforme Platdo sugere, designando com issananimidade ou
unidade psiquiceam que ele vivia no ventre da caverna, podemoarforj
um neologismo e dizer que agora se deu hetarénoia isto é, ocorreu
0 aparecimento de algo estranho que desfigurou saizonte
intelectual. Ao conversar com Sdcrates, a circligggrharmoniosa em
que o cavernicola se abrigava foi rompida e eledfa pode pensar da
mesma forma que antes. Nao apenas seus conceittewam) como
também ele se tornou atento para uma realidade pméima do
divino, que se opBe ao que estava acostumado d@esdffncia. A
reviravolta animica que padece tem por signo o vilaeanento que
rompe a unidade de fala e de consciéncia vigentexpariéncia de
ignoréancia. O principio psiquico da filosofia, fzotio, € um processo
heteronoético.

423 Schul entende o deslumbramenéblouissemehtem sentido puramento fisico, citando a
passagem dBédonem que se fala do risco de estragar os olhos dw@rear diretamente o
sol e os eclipses e, mais adiante, comparando-oocqoe sentem os heréis mitolégicos que
retornam do Hades para a luz do dia. SCHUL, 1968,50-1. No méaximo, dado o contexto da
passagem dBédon pode-se dizer que ele relaciona tal estado &atsmratica de definigbes,
mas nem de longe ele nota o liame com a admiracao.
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Usamos o termbeterénoiaporque ele tem a virtude de nunca
ter sido empregado para outros fins, sendo assmoisde matizes
conceituais alheios ao presente caso. Ha queamiaeitos quando se
faz necessario capturar o que ainda nao foi di®.cBnserva em si,
ademais, nitida oposi¢cdo a analise platbnica dargucia, explicando
perfeitamente a passagem que ocorre a quem abaadolesse dos
ignorantes e, aproximando-se do divino, transferpara a classe dos
gue desejam o saber de que estdo privados. Naddeimidade ou
unanimidade psiquica, pois, esta enfeixada a Situegmum em que tal
pessoa vivia desde a infancia. Com a menc¢édo dadoitepov),
designamos ndo apenas a ruptura com eataliche Einstellungque
prevalecera até o momento, mas também a proximidadena regido
ontoldgica distinta e até entdo desconhecida. @ @ltide igualmente
ao carater numinoso da experiéncia, que transpopassoa para um
“mundo” diferente; e esclarece a sensacdo de mdEmiliaridade
com as coisas habituais, o0 sentimento de enfeiligion e de
passividade. Os epifendbmenos do maravilhamento gs&mos
deslindado até agora, em suma, podem ser facilnamgreendidos
com o uso desse conceito.

5.3. As sensacgdes contraditérias e a matematica

Embora seja necessaria a intervencao do filosafe qpae esse
processo heteronoético ocorra, como sublinhamosciedmente no
capitulo anterior, também as proprias coisas podespertar nossa
reflexdo e nos alertar para a realidade usualmdaegeoberta pela
filosofia. O filbsofo desagrilhoa-nos da ignoranata atica nossa
inteligéncia através de seus discursos e da albsdeli de seu
comportamento, ambos 0s quais contrastam vividamemh o que é
tido por normal no interior da caverna; mas tamlbégumas sensacées
o fazem, mormente aquelas que parecem manifestaceitos
contrérios. Isso aparece no decorrer do livro \dReépublica— quando,
depois de seu famoso mito, Platdo comeca a tratazudiculo dos
futuros fildsofos-guardides — e é conveniente gapalisemos agora.

Alias, vale dizer que o estudo das ciéncias quepdeno
curriculo dos filésofos é a maneira racional devalealma a
contemplacdo das esséncias e da verdade, poadibiitravés da saida
da caverna. A educacédo preconizad&apublicavisa deliberadamente
produzir, com o preparo e o vagar de anos, a cs@weda alma as
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ideias; por longo processo gradativo de ensinoutard amante da
sabedoria vai a pouco e pouco deixando as trevagriméncia e

ingressando na luz do Sol. Cada uma das matéreagsjuda contribui
para isso, motivo por que todas apresentam inegavizl ascético. Ao

contrario, a acdo patética de Sdcrates sobre seustes, tal como o

uso de certas emogles ascensionais (amor, adn)iragdm maneira
irracional ou forcada de obter os mesmos fins. Ess#0 é mais
frequente e mais real do que a educacé@Reagaiblica que existe apenas
no plano ideal. De fato, se as pessoas ndo podssarmaelo esmerado
curriculo vigente na cidade, tendo suas almas ctidae através de
uma metddica, longa e paulatina educacao, restaslihiieer espécie de
choque, de entorpecimento ou de converséo extdtiedhes revele a
necessidade de mudarem de vida.

No contexto do dialogo, destarte, Platdo havia radstque os
filosofos, apesar de desejarem permanecer o0 maisiveb na regido
pura, serdo obrigados a descer até a caverna & a@sigpessoas que la
habitam por meio do governo da cidade. Eles téraverdético, depois
da educacdo que receberam, de zelar pelo bem dussdeidaddos, e
cabe-lhes exercer o poder politico justamente @orgio o desejafft.
Como dito, o filésofo atinge essa posi¢éo por segar a determinado
tipo de educagdo que o afasta da ignorancia. Nama educacao
realizada ao acaso, como um jogo de dados, ma%sigitar da alma
(Yoyfic meploywyn) de um dia que € como as trevas para o
verdadeiro dia, ou seja, a sua elevacdo até a dairdarealidade
(tob 6vtog oboav EmAvodov)’, que nada mais é do que a
verdadeira filosofia ilocoiov GAnOT)*>. Assim, é necessério
encontrar as ciéncias que podem dar conta da tdeelevar a alma do
mutavel para o essencial. Além da musica e datgaague ja eram
partes da educacao ideal, Platdo recorre a matam#édio comum e
universal a ponto de fazer parte de todas as otifasias. Ela possui o
condao de acordar nossa inteligéncia e predisgilascrutinio, tal
como fazem algumas sensadbesDe fato, algumas sensacdes s&o
suficientemente avaliadas pelos sentidos, de madmnégo convidam o
espirito a reflexao; ao passo que outras, por fressiem si qualidades
contraditérias, fazem que tenhamos de lancar maoragiocinio
(ropokoiodvta). Elas caracterizam os objetos que conduzem

“24Rep, 521b1-5.
“%Rep, 521¢5-8.
426Rep, 523a1-3.
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simultaneamente a impressfes contrarias. Quanderalnsos as
caracteristicas visuais dos dedos, por exemplgeguimos distinguir
uns dos outros através da visao, e hao precisanoger ao raciocinio.
Quando se trata da dureza e da moleza, ao contrdrisentido
encarregado de discerni-las avisa a alma que o éedom sO tempo
mole e duro, e nessas ocasifes € forcoso que acaliaaem aporia
(amopelv) e seja compelida a se perguntar sobre a essémaaeza e
da dureza, do peso e da rigidez, porque recebesdatisurdos
(Gtomot) que carecem de exaffie A mesma coisa ocorre com aqueles
objetos que parecem simultaneamente grandes e rmEEqu@ara
compreendé-los, a alma necessita de se indagar ppeteira vez
(Tp@TOV) 0 que seja a grandeza e a pequBheZ uma aporia desse
género, pois, que impressionou Teeteto e o levsmia@mirar.

Entre todos esses objetos dotados de tal virsaleessaem-se
de maneira particular a unidade e o0s nUmeros. Aladei ndo é
cabalmente explicada pela visdo, que sempre nosudpabjeto ao
mesmo tempo uno e multiplo; no plano das sensaet®sieixa nossa
alma em aporiad(mopelv), obrigando-a em seguida a prosseguir em
sua buscalf|telv) e a pdr em movimenta(vovoa) o entendimento
puro @MV €vvolav) a fim de sanar seu estado de perplexidade. Logo,
tanto a unidade quanto os nlimeros incitam o esritoltar-se para
contemplacdo do Ser e a perguntar-se pela essdaciaoisas, razéo
pela qual a matematica deve constar no curricup filtisofo$?. O
mesmo efeito que Sdcrates causou no escravo deni@ngando-o em
aporia e levando-o a continuar sua busca, é prdeopala esséncia
matematica dos objetos. As préprias coisas podesecitau nossa
admiracdo e nos levar a filosofia. A matematicaraio, tem ainda
outras qualidades: também consegue elevar o figsafa o alto e fazé-
lo discorrer sobre os nimeros em si, sem que sEraoge quaisquer
sensacbes. E nesse sentido que, pedagogicamermte,é eim
intermediario entre a esfera do sensivel e doigitel, porque faz com
que a pessoa que a estuda comece a se despresaesitédidade para
notar a existéncia de seres de outra naturezagjay ela comeca a
deixar a caverna e realizar a anabase em dire¢c&okloo qual sera
atingido posteriormente com o auxilio da dialética.

“2"Rep, 524a6-b2.
“%Rep, 524¢10-11.
42Rep, 524d9-525a2.
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As matematicas constituem para Platdo um
trabalho espiritual pelo qual nos exercitamos para
a ascensao que conduz do sensivel ao né&tico

Essas reflexdes recebem confirmacao se a biogiafgdcrates,
pelo menos como apresentada por Platéo, é levadeaca Com efeito,
se a admiracdo que suscita o principio da filosefiapudesse ser
causada com a intervencdo de outrem, ou se, e@squdtavras, todas
as pessoas s6 pudessem deixar a caverna se fossetadas por
alguém, entdo teriamos de supor que Sdcrates tecajoela de
Arquelau, seu suposto mestre, ou de outra pessizagd@ contrario ndo
poderia ter filosofadonotu proprio Mas nao € isso o que Platédo relata.
Embora na maioria dos casos haja a figura do fildsmue auxilia
alguém a sair da caverna, o Socrates platonice&ittecomo alguém
que se libertou dos grilhdes da ignorancia comuadaadas proprias
coisas, as quais despertaram seu entendiment@stavadmiracéo e,
levando-o para além da sensibilidade, fizeram{oedfar.

No Fédon onde rememora sua relagdo com a pesquisa da
natureza epl @Ooewc 1otopia), ele afirma que foi através das
perplexidades que experimentava que resolveu abanésse estudo e
mudar seu método para a analise dos conceitos,eengendo a
segunda navegacdo que inaugurou o uso de defimgdBwsofia. No
comeco, sentiu-se entusiasmado com a possibilidadeonhecer as
causas de tudo quanto existe, e entregou-se de e@lma ao exame de
questbes naturalistas sobre a origem dos seres,\8ebre 0s astros,
sobre a constituicao dos corpos etc. Nao tardaeseotbrir, porém, que
era de uma inaptidao notavel para tais elucubragde® aquilo que ele
sabia com certeza tornou-se obscuro e incerto eéorde seus novos
estudos, e ele perdeu a seguranca habitual queitdesf outrora. E de
se supor que tenha experimentado nesse momentpagcido com as
pessoas que abandonam a caverna e perdem comhisspitalidade do
lar em que viveram desde a infér%a Sobretudo, deixavam-no
perplexo as questdes relativas a unidade e a mitaraén geral, como
ainda o deixam na ocasido do relato.

SdcratesPor Zeus, atualmente estou muito longe
de saber a causa de qualquer dessas coisas! N&do
sei resolver nem sequer se quando se adiciona

4% DUHOT, 2004, pg. 138.
“LEgd, 96a6-06
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uma unidade a outra, a unidade a qual foi
acrescentada a primeira torna-se duas, ou se € a
acrescentada e a outra que assim se tornam duas
pelo ato de adigdo. Fico admiradimppdlm)!
Quando as duas unidades estavam separadas uma
da outra, cada uma era uma, € ndo havia dois;
logo, porém, que se aproximaram uma da outra,
esse encontro tornou-se a causa da formacao de
dois. Também ndo entendo por que motivo,
guando alguém divide uma unidade, esse ato de
divisdo faz com que esta coisa que era uma se
transforme pela separacdo em duas! Essa coisa
que produz duas unidades é contraria a outra:
antes, acrescentou-se uma coisa a outra — agora,
afasta-se e separa-se uma da outra. Nem sequer

sei por que um é ufif

Socrates ainda narra como se decepcionou com uaalaie
Anaxagoras e como chegou a conclusdo de que, pargiarar sua
cegueira, devia se escapar para 0 ambito dos tosieeai investigar a
verdade dos ser8& Foi isso que curou sua ansia naturalista e IHe ab
as portas da filosofia. Apesar da importancia deatm sua
rememoracao, o que nos interessa € sublinhar gt@Rlescreve a acao
salvifica da mateméatica, capaz de despertar oitespie seu sono
dogmatico, como um capitulo da conversédo de S&ceafiosofia. Em
seu caso, foram as coisas mesmas que lhe causdramagio e o
levaram, depois de alguma errancia, a vida fileaéfsem ter a ajuda de
alguém de fora da caverna, SOcrates se lancouarsniitente a
investigacdo dos entes e nessa epopeia, principgdmeando pensava
sobre a unidade e sobre a matematica em gerabwasabadmirando e
abandonando a esfera da sensibilidade para seaalg@giao do puro
entendimento. Ele se colocava as mesmas questiesasgrandeza e a
pequenez que deixaram admirado o jovem Te&temfoi por se sentir
insatisfeito com o que obtinha apenas dos senti@s aportou no
inteligivel. Tanto quanto os discursos e a persgadé do filosofo,
portanto, a matemética e alguns objetos podem pao\eo admiracdo e
avivar com isso nossa inteligéncia, fazendo com pyirecipiemos a
filosofar.

432Féd, 96e6-97b4.
433 Féd, 99e4-6.
434Féd, 96d8-e4.
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Essa discussdo da matematica, que leva em comtafliccde
sensacles e 0 despertar da consciéncia, ja naslagoor si o dialogo
Teeteto Mais do que isso, porém, a alegoria da caversacisse
claramente a digresséo sobre o filésofo contidata&nobra, como
veremos em breve.

5.4. OTeetetoe a digressao sobre o sofista

No primeiro capitulo, tratamos de modo mais pormeado o
didlogo Teeteb e a sentenca sobre a admiracdo, defendendo gue el
constituia substancialmente uma obra acerca daasséa filosofia
que, a fim de se desenvolver, apoiava-se na imgerfmoblematica em
torno do conhecimento. N&o analisamos assim sessiieis pontos
doutrinais, como se faz de maneira obsedante eamaaekegese, mas
enfatizamos os seus aspectos protrépticos e doarpatnostrando como
ela podia ser mais bem interpretada se a pergweita gsséncia da
filosofia fosse vista como sua raiz pivotante, dipda qual nasciam as
demais radiculas. Tal raiz estruturava a obra entago harménico,
dando sentido para partes que geralmente sdo pmlagrelevantes,
como o primeiro prélogo, a sentenca sobre a adé&uracaté mesmo a
digressdo sobre o fildsofo ou o seu final inconetusO primeiro
prélogo gerou tanta perplexidade nos intérpretes.egemplo, que até
se alinhavaram razdes filoldgicas para descartguebra-cabecas que
punha, ou entdo razdes pessoais por parte de Riatho um possivel
elogio postumo a Teeteto. No entanto, ele é panfigite claro se
encarado do ponto de vista protréptico, pois sstgngara confirmar a
iniciacdo do jovem Teeteto a filosofia, como vinawgeriormente com
maior vagar. Discutimos também a longa passagene somaiéutica e
as partes componentes da sentenca sobre a origélnsdéia. Agora,
no interior desse contexto protréptico, e tendar@mte o que acabamos
de dizer sobre a alegoria da caverna, retomaremtiglogo onde o
deixamos e analisaremos 0 momento em que SOceddéesrh nome de
Protagoras, para depois contrapor essa cena cagress#io sobre o
filosofo.

O didlogo Teetetotem por escopo — jA& o salientamos —
apresentar a filosofia ao personagem homénimowpas em sua alma
transformacéo tal que o liberte da caverna onddménte se encontra.
Apesar de estudar matematica, Teeteto mal suspeitaxisténcia de
seres diferentes dos sensiveis e, quando é sidicitalizer o que pensa
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ser o conhecimento, acredita mesmo que ele se aedsisensacoes. Ele
€ um tipico Grego de sentidos vigorosissimos qescahhecendo a
revolucéo tedrica levada a termo por Platdo, enac®t mergulhado na
exuberéncia empirica do interior da caverna. Sésratsforca-se para
analisar a natureza do menino e ajuda-lo a reatizandbase que o
deixard mais perto da luminosa regido divina. Lpgocebe que, ao
contrario do que costuma ocorrer em sua faina @efiea encontra-se
diante de alguém com facilidade de aprender, dadadooa memoria e
de indole dacil, atributos esses que fazem de fbeetdiscipulo ideal a
ser iniciado na vida filoséfica. Esse fato pde élatjo em estreita
relacdo com o livro VI dd&Republica onde a natureza do filésofo é
perquirida e as mesmas caracteristicas acima sitfitalhe atribuidas.
A sua intencéo, assim, é descrever parte dessacidc perfeita cujo
sucesso é confirmado sorrateiramente pelo primg@rélogo. A
passagem sobre a admiracdo, nesse contexto, @rprimomento em
que o efebo sente a forca que move a filosofia nireg@ando-se
passivamente as vertigens que o acometem, olhaaparaisas com o
esplendor da verdade e alarga sua capacidadectolaté o plano
tedrico. Sécrates havia extraido conclusdes irgarges da tese de que
conhecimento ou saber é sensacgdo, e foram elaseqtrando em
conflito com o que Teeteto supunha saber ou ja rhaemsado,
causaram o0 processo heteronoético que desestridusaave unidade
psiquica em que ele viva antes de conversar comat®écrompendo a
sensacdo de familiaridade e seguranca que possigieeando para um
nivel ndo habitual de realidade. Neste instantetefe foi solto das
correntes que o prendiam e pdde virar sua cabegavpa o caminho
gue o levari até a visdo da verdadeira realidadadmiracdo que
experimenta €, destarte, sinal inconfundivel deajveviravolta de sua
alma ja comecou.

Na sequéncia do dialogo, a discussdo se manténa aad
ambito dessa primeira definicdo, comentando conudéincias as teses
de Heréaclito e de Protagoras e auferindo as coése@@s tedricas
apropriadas. Depois do momento em que Teeteto re@aadSdcrates
promete que ha de lhe revelar os segredos de h@ngaeshosissimos e
passa a expor a doutrina do movimento universalafitma haver duas
espécies de movimento, o ativo e 0 passivo, deunifo nascem todas
as sensacdes possiveis; elabora longa reflexdonpasar que nao
existem qualidades em si mesmas, tese sobre gagaaplanara, mas
apenas qualidades relativas que resultam dos e&iéncontros desses
dois tipos de movimento. Segundo tal doutrina, Safacoisas estariam
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em continuo fluxo, ora agindo sobre as outras,recebendo alguma
acdo; e nada haveria em si e por si mesmo, deveaddanidas
expressdes como “alguma coisa”, “isto” ou “serrque na realidade ha
apenas o devi’. Para saber se 0 menino acompanha a exposicao,
Socrates Ihe pergunta o que acha de tais pensanéetteto ndo sabe
ao certo o que pensar, porque desconfia que Sscrabeinvés de
apresentar aquilo em que acredita, apenas desfiggosentos a fim de
testar seu interlocutor. E, de fato, é isso mesmae Socrates admite
fazer: sem se preocupar em demasia com o conteidaealexplica, ja
que se declara estéril em tais assuntos, ele qudaraTeeteto no
trabalho de parto. Os argumentos que discute sfagncantamentos
que tém em vista esse proposito:

Socrates Ja te esqueceste, amigo, que eu ndo sé
ndo conheco nada disso como ndo presumo
conhecer? Nesses assuntos sou estéril a conta
inteira. O que faco é ajudar-te no trabalho de
parto; dai, recorrer a encantamentesd@w®) e
oferecer a teu paladar as opinides dos sabios, até
que, com o meu auxilio, venha a luz a tua prépria
opinido. Uma vez isso conseguido, decidirei se se
trata de um ovo sem gema ou de algum produto
legitimo. Anima-te §app®V), pois; ndo desistas

e declara com independéncia e decisdo o que
pensas a respeito do que te perg(iitei

O proprio Sécrates reconhece, assim, que a d&BTYISr Si
mesma ndo é o que mais lhe interessa, sendo tssefeie ela pode
gerar na alma de Teeteto. A despeito de sua Oll&véancia, os
assuntos ventilados sdo Uteis e bem-vindos apenamdida que
concorrem para provocar a admiracdo e a consequeotEntacao
ontolégica na alma do menino. Com isso em menteraBss faz com
gque Teeteto creia completamente em cada doutrieatrgz a tona,
justamente para que seja mais vigoroso o efeitggbuyp que surge com
a mudanca de opinido. Depois de levar Teeteto asead a tese do
completo devir e a tese protagérica de que conlegtoné sensacao, nos
termos em que foram apresentadas, ele aventa aguim@cdes
classicas ao simples empiristfio Em primeiro lugar, lembra da

4% Teet, 156a1-157c3.
4% Teet, 157¢7-d5.
47 Teet, 157d9-11.
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existéncia de sonhos, de doencgas, da loucuraadtdes;bes da vista em
geral, estados patoldgicos esses que, iludindo ososentidos,
contribuem para descartar a ideia de que nossaaggEs sdo sempre
verdadeiras. Ademais, recorre a um conhecido angiameyue
perpassara toda a historia vindoura do ceticismal, ggja, que € muito
dificil, se ndo impossivel, separar criteriosamemteono da vigilia,
havendo muitas ocasifes em que tomamos por reaisoosecimentos
que vivenciamos dormind®. Dado que Teeteto ndo saiba o que
responder a isso, muito provavelmente porque jamaigsra tais
problemas, o préprio Sécrates refuta com facilidasi®bjecbes. A sua
resposta ndo possui nada de complicado e consistetemar a ideia de
que a verdade das sensacdes é relativa a quentetse ranudando
conforme se alteram os estados de tal pessoa, Braspor iSso
deixando de ser menos veraz. Assim, embora o gisteinho seja
amargo para quem esta doente e doce para queenegirfeita salde,
a veracidade de cada uma dessas sensacdes naoréemarenhum dos
casos. Em ambas as oportunidades a sensacdo delegesta a bebida
€ verdadeira, jA que cada pessoa, sd ou doenteyréco juiz em
condi¢Oes de dizer o que existe ou ndo para sicoilo com a correta
interpretacéo do dito de Protagdras

Neste ponto, entdo, Sécrates declara que o rebenieeteto
finalmente nasceu, depois do longo e penoso traldghparto. Agora
convém que se efetue o ritual de anfidromia, emmade-o em
raciocinios e examinando-o para ver se ndo sedeatan ovo gorado.
Socrates pergunta se Teeteto seria capaz de véthgesendo rejeitado
por alguma hipotese, e Teodoro garante que seipuliscpor ter boa
indole, suportara o que for neces<AfioA figura de Teodoro, alias,
comeca a retornar ao dialogo nessa passagem. édemteta breve
conversagcao com o velho matematico em que expligpaecaprecia na
doutrina de Protagoras, antigo amigo de Teodortesague volte ao
dialogo com Teeteto e busque refutar a tese dstaofde maneira sub-
repticia e com leveza de animo, Sdcrates critieatoopocentrismo da
sentenca dbomo mensuraque da primazia ao homem e ndo a qualquer
outro animal capaz de sensac¢do, como o cinocétatms @jirinos. Fala
ainda que, se cada pessoa é juiz das proprias ¢éessasendo
verdadeiro apenas aquilo que lhe aparece, sejaiernandicdes forem,

43 Teet, 157e-158e. Aristoteles alinhava argumentos paoscpara refutar os céticos e
sofistas. ENGLER, 2010b.

439 Teet, 158e5-160e4.

440 Teet, 1605-161a6.
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entdo ndo haveria motivos para frequentar os cudsoBrotagoras e
pagar-lhe salarios astronémicos, porquanto caddseano seria tao
sabio quanto outro. Teodoro, conquanto se inconoode as criticas
feitas a seu amigo, ndo esta disposto a entraisoasdao com Sdocrates
e recomenda que este volte a palestrar com Teeletudoro quer
apenas permanecer com espectador, sem tomar featea disputa™.
Quando Sdcrates se volta para Teeteto, assimmeipai coisa que |he
pergunta é se porventura n&o se adntigo( 0 oV Bovudlelc) de
ter se tornado, de subito, nada inferior a qualtpoenem ou divindade
em matéria de sabedoria, conforme ha pouco ficonodstrado. A
resposta do menino representa a segunda vez ese @uaienira.

Teeteto Por Zeus, de forma alguma! E sobre o
gue me perguntas, pois, sobremaneira me admiro
(mavu Bovpdlm). Ao estudarmos ha pouco a
assertiva de que tudo o que aparece a cada um é
tal como |he aparece, eu achava a proposicao
muito bem formulada; porém agora essa
impressdo se transformou precisamente no seu

contrarid*?

Tendo sido persuadido de um ponto de vista, em fimme o
instante, Teeteto se admira intensamente quandeé sebrigado a
admitir o contrario e a mudar de opinido. E a nicdifio de sua
perspectiva, e ndo a natureza das coisas, que awendra a
admiracéo, apesar de ocorrerem efeitos similarearebos os cas¥s.
Na verdade, trata-se do jogo de luzes que ja meacios e que
Socrates sOi empregar em suas conversas. Comomdsseele
primeiramente apresenta o0 objeto sobre determihacaevela apenas
algumas de suas facetas e faz com que a pessoabitgehao que

“1Teet, 161a7- 162b7.

42 Teet, 162c7-162d2. Modificamos ligeiramente a tradugddim de enfatizar o verbo
“admirar-se”.

43 A mudanga de opinides também causa admiracgo, Vistia desconstrua o consenso
psiquico que se possuia. Em vérias ocasifes S®cmtgproveita desse fato: gera um consenso
para em seguida desestrutura-lo e, com isso, debw@rinterlocutor perplexo. NBédon
Socrates pergunta se Cebes e Simias acreditanoniea de reminiscéncia. Depois de Cebes
responder afirmativamente, Simias fala: “Eu tambénajuntou Simias — ficaria muito
admirado tdvv v Oavpdlopt) se viesse a mudar de opinidbéd, 92a4-5. Algo similar
acontece na sequéncia do dialogo: Cebes ficou admitdvo £8avpalov) com a objegéo
que Simias fez a Socrates, de cuja opinido eleaestanvencido; e depois novamente se
admirou quando Sécrates refutou tal objegdo. Agassim, ele ja ndo se admiraria
(Bavpdoaipt) se a sua propria objecéo sofregaedpt) o mesmo destind=éd, 95a7-b4.
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enxerga, persuadindo-se de que conhece perfeitaroanie tem diante

dos olhos. Essa situacdo como que cria unidadelae fde consciéncia
momentaneas, isto é, gera-se certo consenso nadalnp@ssoa com

guem Socrates conversa. Depois, trazendo a baitasmaciocinios e

aumentando a luminosidade que aureola o objetoatedcfaz dele algo

desconhecido e estranho para seu interlocutor, ab spfre entdo o

processo heteronoético pelo qual que se eshoroacatap unidade

psiquica em que vivia. Nesta situacdo especifiqgessoa pode entdo
soltar-se dos grilhdes e observar aquele objetodas sombras em que
costumava vé-lo. Nem é preciso dizer que isso s@tece porque 0

proprio Sécrates — o platbnico, sem duvida — pacecdecer o objeto

sob a verdadeira luz, presumivelmente porque oeagplbu fora da

caverna. Aqui é mais uma ocasido em que ele uéza privilégio com

o fito de desfraldar a admiracdo e a reviravoltéldgica de seu

interlocutor.

Na continuacdo da conversa, Socrates acirra slitsasra
Protagoras e obtém refutacdo passageira da tepgedmnhecimento é
sensacao; depois, tendo decidido rever os argusyentiamorfoseia-se
no célebre sofista a fim de fazé-lo defender-se w@ior dramaticidade
e vigor. E aqui que aparece a digresséo sobreistasdEmbora fosse
interessante escrutinar a parte das criticas deat®8c que por si s6
apontam para a existéncia de algo além das sessalghea-la-emos de
lado para ver diretamente a fala de Protagoras, ppesui maior
interesse em termos de enréd00 seu discurso é importante no minino
por dois motivos. Em primeiro lugar, em razdo daamerfose do
filosofo em sofista, ele mostra como o esses deiesspertencem a
géneros parecidos e escorregadios, 0s quais pattille algumas
caracteristicas gracas as quais sdo confundidosframuéncia. Para
guem vivia na espléndida Grécia de outrora, de f&o era nada facil
discrimina-los, e a comica confusdo que Aristéfdieasno palco pode
ser vista como exemplo gritante da confusdo maimr embacava o
julgamento das pessoas. Em segundo lugar, no quefese a estrutura
do didlogo, tal fala oferece caracterizacdo dostofigue antecede

444 As criticas usam como exemplo a lingua dos basbam caracteres escritos e a memodria.
Nos dois primeiros casos, as sensa¢des ndo s@nteaspara que se obtenha o conhecimento:
0 ouvido nédo é capaz de discernir o contetdo de lingea estrangeira, se ndo o auxilia o
entendimento; tampouco pode o olho ler o que dia semtenca escrita, se 0 seu dono néo for
alfabetizado e ndo dominar certos conhecimentosnefnéria, por seu turno, mostra que
podemos nos lembrar de algo que conhecemos semamutis sensagdes. Se o conhecimento
fosse sensacéo, assim, ndo poderiamos nos lenebedgalse estivéssemos com as pélpebras
cerradas.Teet, 163b-164e.
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imediatamente a digressdo sobre o filosofo. Elg@rssta assim para
realcar em que se contrapdem essas duas figuradeejais, para
desanuviar o horizonte mental de Teeteto, o quaibdizando a
juventude ateniense, pbe-se no meio do conflitceewsses dois
caminhos pedagdgicos. Teeteto nado distingue muion kesses
personagens, diziamos nos, e tanto o dialogo ontgie agora mantém
com Sécrates, quanto o didlogo de que participar&nanha seguinte
com o Estrangeiro de Eleia, ddo azo para que gasserema-los com
maior exa¢do. Antes da digressao sobre o filoguidanto, feita pelo
préprio filésofo por antonomasia, ele escuta aedigfio sobre o sofista,
elaborada por um “c@0” que, momentaneamente, aarseatselvageria
e desenvolve seus dotes lupinos a fim de uivaressim ocupacdo. Em
verdade, Socrates decide prestar auxifon@eiv) ao mito de
Protagoras, que tinha sido maltratado desde omipimi ser 6rfat> A
veeméncia e a louvavel sinceridade com que Soceatena seu papel,
tomando os argumentos do sofista como se fossesesamrancando
deles todo a sua seiva, indicam como se sentiasegao do lado da
verdade, sem temer que viesse a ser vencido. Orslisse desenvolve
movido ndo pelo anseio de refutar uma pessoa, raks gana de
encontrar a verdade.

Tendo Sécrates como porta-voz, assim, Protagoadisma sua
tese de que cada individuo é a medida do que exidbeque n&o existe,
diferindo dos outros em escala infinita, porqueapeles também as
coisas sdo e aparecem de forma particularizadaa €ad humano é
compreendido como espécie de ilha epistemolégicmfimada a
perceber apenas aguas que lhe circundam as makgengéncia de tal
relativismo extremo e, em certo sentido, solipsiséédio € quem “pode
mudar o aspecto das coisas, fazendo ser e parecelpéra esta ou

445 Teet, 164e2- 6. A ideia de ajudar o escrito apareseéém noFedrg, ligando-se &Larta

VIl e inserindo-se na critica geral que Platdo fazafaunicacdo escrita. Em tal didlogo, o
filosofo é definido tendo por critério a maneirammse relaciona com seus escritos: ele apenas
comunica as coisas menos sérias via escrita, eem@n®as mais importantes no nivel da
oralidade, utilizando-se delas para defender erseco que escreveu. Platdo lamenta que o
escrito ande indiscriminadamente entre todos osehsme seja incapaz de responder a
eventuais questdes que lhe fazem. Ele seria &filma apenas como expediente mnemonico
capaz de avivar o conhecimento que ja se adquorioytro meioFedr., 275d-276a; 278b7-d.
Cf. REALE, 1994, pg. 12-17; SLEZAK, 2005, pg. 82-8%abattoni apresenta interpretacéo
diferente da passagem e critica a posi¢do da ededlildo (Reale) e de Tubingen (Slezak).
TRABATTONI, 2003, pg. 137ss. Em que pesem essargiwcias, o certo é que no contexto
do TeetetoPlatdo d& um exemplo dos reveses a que se sujeitdiscurso que ndo pode ser
auxiliado nem guarnecido por seu autor.
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aquela pessoa o que era ou lhe parecia &I"Como ja dissemos,
porguanto ndo haja diferenca entre ser e apatedas as sensac¢des sdo
igualmente verazes, esteja a pessoa sd ou doenendas sensoriais
que tangenciam uma ilha séo tdo verdadeiras qaanfoie tangenciam
as outras. No que toca ao Ser, cada homem se em@mt posicao
ontologicamente equidistante e recolhe aspecto$icydares, mas
indubitavelmente reais. Nem um deles é mais sabimais ignorante
do que outro; apenas acontece que possuem difereigposicoes.
Protagoras julga, porém, que a disposicdo da pessada melhor e
superior do que outra em tudo, sem justificar ere gansiste tal
superioridade. Parece que ele aceita com isso @eltan natural, ainda
gue ndo comente nada a respeito. Em todo o caslifer@nca de
conhecimento entre as pessoas ja ndo dependelidadeam si, que é
relativa, mas da capacidade argumentativa com ladgnaonstram que
uma sensacdo € melhor ou superior. E neste poata qatologia, para
usar da célebre formulacdo de Cassin, se convertdogologid®’.
Como que adotando a tese parmenidica segundo a@eaiste o ser,
Protagoras acredita que néo é possivel formarapuhd que nédo existe,
tampouco receber outras impressfes que as do nmnaanguais sao
sempre verdadeiras. Todos recebem sensacdes vesidadeas alguns
as recebem mais convenientes ou melhores. O sddisdan, é aquele
homem capaz de usar discursos que, funcionando cenférmacos
medicinais, suscitam modificacdes na alma das pessdfazem com
gue adotem melhores disposic¢des. Ele € mais sabiparque ascendeu
a diferentes niveis de realidade, como ocorrelésofio da alegoria da
caverna, mas porque pode se valer das palavragagaracom que uma
opinido receba a patina de melhor, de mais Gtdewmais conveniente.
A sua funcgéo é agir sobre as pessoas e as cidadespdificar-lhes o
julgamento e leva-las a uma condicdo melhor. Assim precisa estar
plenamente consciente das opinides que sédo cu8vaw seio da
cidade, bem como dos expedientes que poderiam vinuda-las.
Embora possua a sua liberdade de profissionaklibgue pode vender
seu produto para quem puder pagéa-lo, precisa dstarorpo e alma
entre os homens, conhecer suas ocupacdes, sejssdesemores. Ele
ndo possui nada de melhor ou mais divino do g ela rigor nem os
supera em sabedoria. A sua diferenca reside nondordé arte do

446 Teet.,166d5-8. “His phenomenalism really meant pan-sibjiem”. CUSHMAN, 2007,
pg. 41.
47 CASSIN, 1990, pg, 10.
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discurso, pela qual ndo s6 convence seus discigalgsie € mais sabio,
como também recebe pagamento.

Sdcrates-ProtagorasO que afirmo é que estes
ultimos [agricultores] trocam nas plantas, quando
estas adoecem, as sensacfes perniciosas por
sensagdes sadias, que €& justamente como
procedem os oradores sabios e prudentes,
fazendo parecer justas as cidades as coisas boas
em substituicdo as mas. De fato, tudo o que
parece belo e justo para cada cidade, continua
sendo para ela isso mesmo enquanto assim
pensar: porém o sabio faz ser e parecer
(elvar xoi dokelv) benéfico o que até entdo
Ihes era pernicioso. Pela mesma razéo, o sofista
capaz de educar seus discipulos desse modo é
sabio e merece ser muito bem pago por eles,
depois de terminado o curso. Nesse sentido,
apenas, € que uma pessoa sera mais sabia do que
outra, sem que ninguém possa formar opinides
falsag®.

Com esse discurso, Protagoras nao sé defende noteaswea
tese, mas também tenta modificar sub-repticiamantisposicdo de
Sdcrates e dos demais ouvintes, 0s quais, depfaésam mais uma vez
a estudar o problema desde o inicio. E outra daslag8es
argumentativas que sdo lancadas sobre os persenag@rcomeco de
sua apologia, Protagoras criticara Sécrates poutiiom criancas, e a
agora também o acusa de querer apenas vencercassdiss, tentando
refutar seu interlocutoraf®vi{OLLEVOC) sem se preocupar com a
investigagdo comum e dialogadageydpevoc)*™. Trata-se de uma
passagem irbnica, pois ja vimos anteriormente quiistncao entre
agonistica e dialética é na realidade platdnicatdgoras até chega a
mencionar a filosofia, dizendo que, se Socratedacudpenas de mostrar
0S erros em que seus interlocutores incorrem, fad que se
desgostem consigo mesmos e, buscando uma moddjcagavoltem
para o amor a sabedoria. Porém, se apenas refrtaefptar, fara de

448 Teet, 167b7-d2.

449 Teet, 167d4-168b6. Tschemplik nota que este argumadthominemé contraditério: ja
gue ndo ha para Protagoras uma medida externejadee s6 resta mesmo refutar a medida de
cada um, isto &, o nosso interlocutor em particlachemplik ndo percebe a ironia de Platao
nesse ponto. TSCHEMPLIK, 2005, pg. 88.



212

seus ouvintes pessoas que odeiam a razao. SeindpRis#agoras pede
gue Sdocrates analise de novo a sentendgaodm mensur& a tese do
movimento universal com uma disposi¢do amigavaeBaecom o génio
azedo e birrento de ha pouco.

Sdcrates-ProtagorasSe me aceitares o conselho,
ndo sera com esse génio azedo e hirrento, como
disse ha pouco, mas com espirito amigavel e

compreensivo que analisaras nossa proposicoes,
guando declaramos que tudo se move e que as
coisas sdo como, de fato, aparecem a cada um,

tanto para os individuo quanto para as ciddles

Afora as teses ontoldgicas enunciadas, 0 que reaslsessai
na profissédo de fé de Protagoras é o retrato que pio sofista. De
maneira rapida, porém contundente, ele mostra ofunmo
envolvimento que tal mestre da palavra mantém ceidade e com as
pessoas em particular, descrevendo via metaforasfeios de sua
atuacdo. O sofista cuida das pessoas como o dgriaulltiva as
plantinhas ou como o médico trata dos doenteseTglal esses dois
profissionais, ele sabe o que é melhor para sdigsteEs” e emprega
artificios e demais conhecimentos técnicos a fimledé-los a uma
situacdo melhor através da transformacdo psiq@caeu principal
instrumento de trabalho é a habilidade retérica cpre modifica o
pensamento de quem paga por seus cursos. Parasagin, € obrigado
a estar sempre presente entre humanos; precisalgszu tempo e sua
atuacdo conforme exijam aqueles que lhe ddo orgadieanceiro; ndo
possui a liberdade de falar a vontade, mas devesuss palavras de
maneira instrumental e medi-las para que causefaito eesejado em
determinada oportunidade, assim como o médico ®msdr o bisturi
para cortar e 0 estetoscopio para auscultar o &wrdg sofista ndo é
plenamente livre para se entregar a reflexdes eadamentos que o
tornem absurdo ou extemporéneo, nem pode declaeagamente o que
pensa sobre aqueles com quem conversa, pois gassise proceder,
periga ndo encontrar alunos dispostos a ouvir Bg@ss. Precisa ser
servil, convencional e terreno, sujeitando seugiamentos aos desejos
daqueles que o pagam e apenas agindo de formaramuando julga
conveniente. A sua mestria retérica e sua capaeidid alterar os
animos das pessoas sdo caracteristicas que pameidbap com o

40Teet, 168b2-6.
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filosofo, o qual também usa de encantamentos pake@ar mudancas
psiquicas em seus ouvintes e se assemelha, assimpadicd>. N&o
se deve esquecer, contudo, a origem distinta dedeah de cada um
deles, responséavel também por alterar a naturezadeito que causam
na alma dos educandos. Segundo Platdo, o fildsofébéd porque
possui apreensdo mais real e originaria das cgé&agie as conhece a
partir da perspectiva tedrica, no aspecto visivel gpresentam fora da
caverna. Quando atua de forma completa sobre asgmdeva-as até
esse lugar e lhes modifica profundamente a alntpah se abre para
nova regiao ontolégica, repudia sua antiga condéc&ofre reviravolta
desiderativa e de valores. Ao revés disso, o0 asofistsabio apenas
porque pode convencer as pessoas desse fato, eodificagbes
animicas que porventura suscita, sem irem de ewc@us valores
comuns, s6 fazem engrandecé-los e justificd-lodaie ele ndo possui
acesso privilegiado ao Ser e nem a capacidade dibestar desse
mundo empirico e contempla-lo a partir de um lugapraceleste.
Admitindo que seu conhecimento é téo real e verantp o de qualquer
pessoa, reconhece que possui olhar terreno e gee distingue dos
demais mercé da virtuosidade oratéria com que defesnas posicdes.
Quando produz algum efeito na alma de seus alpoodsg, até fazer com
gue este dure por longo tempo, como acontece aimmgdo do médico
sobre a doenca; mas nao provoca reviravolta tawatadquanto a
filosofica, uma vez que deixa a pessoa habitantesma regido a que
ja estava familiarizada e apenas altera algunguie aspectos. O sofista
faz as sombras dancarem, mas nunca leva o cavarp@a a luz do
Sol, simplesmente porque nem ao menos cré em g iarexa.

Por meio do discurso de Sbécrates metamorfoseado em
Protagoras, portanto, Platdo ressalta as semethargadiferencas entre
o filésofo e o sofista, 0 que prepara terreno paraurgimento da
digressdo sobre o filésofo. E certo que, nessa gmeqgiiala, Platéo
apenas seleciona alguns aspectos do sofista eenbonge o caracteriza
com toda minlcia quem emprega em outras ocasifest& abusa da
ironia e pde na boca de Protdgoras ideias que aegute nao
pertenciam a esse mestre da palavra. Ainda assicena possui

%1 0 mesmo vale para o cuidado que Socrates tinhacpanaAtenas. “These characteristics
ascribed to the sophist are applicable to Soctataself and in theApologyhe describes his
concern with the city in a language similar to tbee employed by Protagoras”.
TSCHEMPLIK, 2008, pg. 90. Contudo, esse comentésiguece que Sdcrates possui valores
contrarios aos da cidade, sendo morto por ela, amsopque o sofista ganha sua fama
justamente por ensinar o que a cidade mais preza.
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relevancia pelo lugar que ocupa, devendo ser lesadeonta quando se
pensa o papel da filosofia ieeteto

5.5. A digresséao sobre o fildsofo

Depois de ter defendido Protagoras e auxiliadotessey, 6rfa e
indefesa, com ardor juveni¥€ovik®c), Socrates retoma a sentenca do
sofista e a critica baseando-se na diferenca der spke 0s homens
apresentam e na autocontradicdo a que se sujpibatara do sofista.
Ele insiste que Teodoro o acompanhe na discussad@mdlo Teeteto e
seus amigos de lado e agarrando-se ao gedmetrasmifogse Anteu.
Ele ndo quer deixar que seu amigo, apesar de idiogee fora do
processo dialégico e mantenha-se imune aos efdgtddosofia; todos
séo levados a comungar do delirio baquico e filog6A mudanca de
interlocutor, que aparentemente nada possui deargks, € no fundo um
estratagema retdrico ou pedagogico. Falando conuoFep Socrates
acabara por entregar aos meninos, de maneiratmdiedissimo quadro
sobre a vida do filésofo e sua disposicéo afetivaddmental. E um
momento em que se permite afrouxar as rédeas dulmnéeé pergunta e
resposta para descambar no multicolorido da oeatdiesse sentido,
parece que o filosofo é mais facilmente caractdazeela retérica do
que pela filosofia, pelo menos quando se leva emaca juventude do
publico que escuta a caracterizacdo. E claro quea®§ poderia ter
feito o retrato de maneira dialética, tendo Teetsimo interlocutor.
Agindo ao contrario, porém, ele aguca mais vividame curiosidade
dos meninos, pois os deixa escutar tranquilos reafEmente distantes
uma conversa entre homens feitos, que concordampcatitamente
tudo o que € dito no momento.

Antes disso, porém, vem a nova apreciacao de Praiqjue é
de algum modo incentivada pela propria fala sofi€tamo dito, ela
arrima-se na ideia recorrente em Platdo de acanaoacqual, em certos
dominios técnicos, existem pessoas mais sabiasuelasg| outras. Ha
varios tipos de profissionais que séo superiores @dros homens
gracas ao saber que possuem: na medicina, o ngatieomais do que o
leigo; na arte militar, o general sabe mais do gueEmples soldado e
assim por diante. Por toda a parte as pessoaseadtat diferenca de
saber, que se evidencia principalmente quando busomandantes e
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professores para si préprios, para seus animassaeseus trabalht’d
Disso se pode concluir que nas opinides dos homénsha apenas
verdade, mas também falsidade, razdo pela quamakgypessoas séo
consideradas ignorantes. De resto, 0 estado epistgicemente insular
que Protagoras defende, baluarte de seu relativadgaosolipsista, nem
sempre acontece na realidade. Quando formamos pimamem Nnosso
intimo, por exemplo, ela nem sempre é verdadeios eutros homens
também possuem o direito de atuar como juizes deonjalgamento e
tentar melhora-lo, tanto mais quando seus intesetssrbém estdo em
jogo*™2 Por fim — e este é o ponto mais elegante daagdot— o proprio
Protagoras é coagido a admitir que os seus cotarasliestdo com a
raz8o quando negam seu principio, visto assevemragopinido de
todos se refere ao que existeEle ndo pode dizer que fala algo mais
verdadeiro do que seus adversarios, porque assmlidaria seu
principio. E, de igual maneira, também precisatacai ideia de que as
cidades diferem umas das outras em relacdo a \&radatda que a
maioria das pessoas proclame que conceitos corust@ ¢ o injusto,
impio e ospledoso ndo existam por natureza e safEmas convencoes
humana¥

Neste ponto da argumentacao, pois, inicia-se &sh§po sobre
o filésofo. Sécrates acredita que o tema da cor@etenha dirigido a
conversa para um horizonte mais amplo, e parecedstras de querer
voltar ao assunto anterior. Teodoro, contudo, lesgae eles possuem
tempo de sobracfOoAT|v) e podem discorrer sobre o que quer que
sejd™. Esta fala é a deixa para que Sdcrates inicierseato do
filosofo. Ele comeca por notar a diferenca exigtegntre as pessoas
afeitas a especulacdes filoséficas e aquelas oujtes desde a
juventude, tém o vezo de falar em tribunais e lkeg@emelhantes. Os
primeiros sempre se revelam oradores ridicuja@3.¢101) quando s&o
obrigados a medir seu tema conforme as regraempot vigentes nos
lugares publicos, coisa que Socrates sentird naripgrpele dentro em
breve, neste mesmo ano de 399 a.C. Todavia, elegesdadeiramente

452 Teet, 170a6-b6.

453 Teet, 170d4-€3.

454 Teet, 171a6-9.

“Teet, 172a-172c.

%6 Teet, 172c2. Barker nota como a mengéo do Gcio pasece Gnica coisa que motiva a
digressédo. BARKER, 1976, pg. 458. Cremos que efa gpor conta da iniciacdo de Teeteto.
Podemos supor que Sécrates néo visse a hora dexnass jovens, de forma livre e colorida,
0 que caracteriza a vida dos filésofos, tendo emada ou criado nesse momento a
oportunidade para tanto.
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livres, pois tém folga para conversar em paz e paecar de assunto
consoante sua inspiracdo. Os demais assemelharessea®os: sempre
discursam premidos pela clépsidra e por seus a@@ss que nao
deixam a argumentacdo extravasar os limites impgqeitns pontos de
acusacdo ou defesa. A sua luta nunca se travaupstogs indiferentes
ou de cunho objetivo, mas é permeada por intergesesoais que a
desviam da verdade. Com o passar dos anos, etemaen habeis em
adular seus senhores com suas falas servis, chgsgtanjeia fama e
poder do ponto de vista externo; internamente,rppséas almas ficam
expostas a perigos de toda a sorte e ndo conseggietiesenvolver
direito, j& que ndo sdo criadas no clima da libdeda da retiddo. Eles
respondem a injustica com injustica, tornando-s¢éorciElos e
deformados; e mal terminam a adolescéncia, semtregla de sadio
em mente, creem-se sabios e habilidog@svol T€ KOi1 GOPOL),
adjetivos esses que os equiparam aos sdfistas

Por nova indicacdo de Teodoro, Sécrates decide isaam
também as pessoas que se dedicam a filosofia. &@gumedmetra,
esses sdo livres porque fazem com que os discassesvam, ja qgue
ndo tém juizes nem expectadores a quem devam sEdswf.
Sdcrates se detém apenas nos diretores do corfiédagos, para ndo
perder tempo com a arraia milda. Trata-se da a@lmise que
descrevera o filésofo no superlativo, sem se prgaarcaom os desvios
casuais que alteram sua natureza. O filésofo etlgaza tal que, desde
a mocidade, desconhece os principais lugares aéfepublica, como
a agora, os tribunais e conselhos oficiais; eleplgismente nada sabe
das leis ou das ultimas decisfes politicas tomdaiasnesmo modo, é
alheio as disputas pelos cargos no poder, tramguias entre circulo
fechados, quer entre banquetes animados por tesiti®esconhece,
outrossim, quem sdo os cidaddos mais famosos, emqgek tiveram
recentemente um filho ou que herdaram algo dea#epassados. E tdo
ingénuo que nem ao menos se da conta de que ige@@ontecimentos
do dia. O seu alheamento, contudo, ndo decorreadgldria, mas do
simples fato de que se interessa por outras ceidasxa apenas que seu
corpo habite a cidade, enquanto seu pensamento gaircima de tudo
isso numa altivez alipede, voltando-se para a nglegdo dos astros,
para o estudo da natureza universal das coisame pasao de cada ser
em sua totalidade. No livro VI d&epublica quando utiliza a metafora
da embarcacdo para deslindar a esséncia da ciBéatép também

47 Teet, 172¢3-173b7.
48 Teet, 173b8-c5.
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afirma que o filésofo é alguém que se perde neecapiacéo dos astros,
0 que novamente ressalta a relacdo dessa obra teeteto Enquanto
as demais pessoas se engalfinham na luta pelo, mofiésofo se retira
para buscar o conhecimento do que realmente é tamper Ele poderia
ser o melhor piloto, pois se preocupa com o contetio das estagdes,
do ano, do céu e das estrelas. Contudo, os oufrakahtes pensam que
ele é um nefelibata petewpookdmov) indtil e palrador, sem
capacidade nenhuma para dirigir a iaurambém nesse caso ele anda
préximo do ridiculo. Na digressao, tal atividade ¢efilésofo retomar o
signo de seu destino que pela primeira vez seaewam Tales, quando
este pensador, absorvido na observagdo dos asiiossm um pogo e
provocou o riso de uma escrava tracia. Ja nagemsipa o fildsofo era
considerado estranho e absurdo porque se aparatadd o que era
empirico a fim de perscrutar a natureza das coigagirava quem
fossem seus vizinhos, pois se perguntava pelo Hoenerst®.

Teodoro compreende o que Sdécrates fala e concordaudo.
Na continuag&o, Socrates explica porque esse ctanpeamto faz com
que o filésofo acabe passando por imbecil. De fgtmndo se vé
coagido a tratar daquilo que esta diante de sexjsspg@ no tribunal ou
em qualquer outro lugar, publico ou privado, € dlocem total aporia
(macav Gmopiav) em razdo de sua falta de experiéncia com essas
coisas terrenasVLf0 amelpiac). A sua irremediavel inabilidade
(6oynuoovvn detvn) para lidar com as coisas préaticas faz rebentar o
riso de todos. Se precisa acusar alguém, ndo asmndagé-lo direito,
porque desconhece os vicios dos homens e nuncaugp®uo com
picuinhas a respeito da vida alheia; se precisgisloestoura em
gargalhadas, certamente porque possui outros sadomnsidera pura
empéfia os termos pomposos que deveria utilizamegdmo acontece
guando ouve o elogio de um rei ou a exaltacdocieeza pecuniaria de
alguém. No primeiro caso, pensa que enaltecem uqueino, cabreiro
ou vaqueiro cujo rebanho é vasto; no segundo, @ omessiona com a
mencdo de uma vasta propriedade territorial, hiaja esteja habituado
a considerar a extensdo da Terra inteira. Seuédesbbranceiro
também se manifesta diante de titulos de nobreza vez que, avezado
a ver o todo, sabe que todas as pessoas possudadesirde
antepassados entre 0s quais se sucedem escravtentagos, ricos e

“°Rep.,487e7-489a2.

480 Teet, 173c6-174b6. “In each case here the contrasttiseen the view of things which we
get from within some scheme of rules and convestiand the view we get when we look at
things whole”. BARKER, 1976, g. 460.
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pobres, Gregos e béarbaros. Assim, o filésofo é semdicularizado
pelo povo, que ora o julga desdenhoso, ora descedbeenciclopédico
das coisas mais comezinhas, todas as quais lheancaagporia
(bmop@dv)*e,

Até este momento, o discurso de Sécrates apenasfesiel as
atribulacdes que o filésofo enfrenta quando predésacer ao interior da
caverna e enxergar as coisas através da escassadidade a que seus
habitantes estdo acostumados. Ele tomou direc&osena da alegoria
da Republica que comeca descrevendo o processo heteronoéteco q
ocorre ao cavernicola que sobe até a regido sepsigsl para sO
depois se deter nos percalcos suportados pelofflé€om excecéo do
acentuado elemento cdmico que aqui abunda, porérdigr@ssao
relembra varios pormenores do mito da caverna.nidatra o que
acontece a alguém que, habituado a viver na egfaftica, precisa
descer até a cotidianidade da experiéncia sensigel locomover em
meio aos valores, aos objetos e aos comportamentogigor nesse
ambito. Apresentando inabilidade incuravel para cams coisas
singulares, nascida de seu trato com o univerablpdéssoa suscita
facilmente o riso dos cavernicolas e é tomadaid@uta e ingénua, ja
gue cai em aporia diante de eventos consideradgslgs e normais.
Em verdade, o seu estado de continuo maravilhameelo qual ela se
afasta da regido humana e observa os entes sobpeqte/a celeste, faz
com que veja problemas onde os outros seres humeenos apenas
situacBes corriqueiras. Ao invés de ter sempre smmadala e a mesma
concordancia sobre certos assuntos, ela reconhiecesggnora e deixa
sua alma perambular empo6s do que realmente sefs®.riovimento a
afasta ainda mais da circunscricdo conceitual de semelhantes, se
bem que eventualmente a presenteie com a visass@aaa buscada, a
gual também destoa de seus pobres exemplareseisngi¢ mesmo os
juizos de valor prezados na esfera publica e miviadcidade Ihe s&o
estranhos e risiveis, e ela acaba sendo considelestdenhosa ou
estupida porgue néo reflete o comportamento espenaddeterminada
circunstancia: ri quando deveria se admirar, ficgdssivel quando
deveria mostrar surpresa e assim por diante. Os s@tomas dao
mostras do que significa viver sob o influxo da adg@o reincidente,
servindo para explicar a Teeteto e aos demais rhaa@epeculiaridade
(&tomia) dos filosofos. Depois de dizer que a filosofianteseu

41 Teet, 1748- 175b7.
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principio nas vertigens da admiragcdo, em suma, aBxrilustra
retoricamente o comportamento a que isso conduz.

No restante da digresséo, ele relata 0 que ocomladp uma
pessoa comum € levada até as altuiago) a que o pensamento do
filosofo costuma se elevar. Primeiramente, j& nécmetra nenhum dos
multiplos exemplares sensiveis sobre o0s quais mis@nteriormente e
€ constrangida a contemplar a justica em si, &zaam si, a felicidade
ou a desgraca do homem a partir de uma perspadgtivarsal. Tudo
isso diverge absolutamente daquilo que sempre cenh&e é obrigada
a fazer discursos sobre o que vé, por conseguairgea alma pequenina
sofre efeitos similares aos que o filésofo sofdaregido terrena: sente
vertigens ¢dnovav) em razdo da altura a que foi guindada e, por
falta de habitoifto anbeioc) de sondar tais pincaros, cai em aporia
(amop@®V) e mal consegue balbuciar alguma coisa, 0 queopeow riso
de todos os que receberam educacdo apropriada tériora dos
escravo¥? Os fendmenos que padece se enquadram perfeiment
circulo conceitual do que atribuimos ao maravilhaimerepassando
nao s6 0 gque acontece a inumeros interlocutoreSdaeates, como
também o que se da de modo paradigmatico na adedarcaverna. E
mantida a distingdo metafdrica entre a regido swuper inferior, que
permite compreender a passagem como o relato de amébase
psiquica; sdo mencionados eventos caracteristioo® @ aporia, a
vertigem, a falta de hébito e a incapacidade deoreter a questdes; e,
por fim, explicam-se esses fenémenos pela difereagare a
singularidade das coisas empiricas e a universigida esséncias como
a ‘“justica em si". HA nova descricdo do processierbroético que
origina psiquicamente a filosofia.

Na trama doTeeteto portanto, a digressdo se presta para
continuar a iniciagdo filoséfica do jovem interltmu de Socrates,
fazendo-o relativizar a educacdo comum a épocampra@nder o que
significa ser filosofo, alguém que é completamatiterso da maioria
das pessoas. Se 0 menino ja escutara que a fdsofi seu comeco e
seu governo na experiéncia de admiracéo, agoralEeque isso quer
dizer em termos de atitudes cotidianas. Ndo senddedocutor na
ocasido, alids, pode ouvir deleitado todo discesentregar-se sem
restricdo aos seus efeitos. A énfase que Socmrltesacentre a liberdade
do filbsofo e a escraviddo dos oradores introduzosiotemas na
conversa e, ademais, revela como Platdo tambémovicio intelectual

462 Teet, 175b9-d7.
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a condicdo imprescindivel para a filosofia. De fatfil6sofo s6 pode se
entregar aos rompantes da admiracdo, s6 pode seglencalco de
alguma ideia nova que lhe assoma ao espirito, s®ipa folga nascida
da ociosidade intelectuaby0A1)). Como vimos no primeiro capitulo,
Aristételes fala de modo explicito sobre a relagitre o 6cio e o
principio da filosofia. Ele acredita que foi posgdr de tempo que os
homens puderam se dedicar a ciéncias isentasslerfiticos. Platdo é
da mesma opinido: é preciso que estejamos libattodirania das
ocupacoes e do olhar da necessidade, que € cegadugaro que nao
seja acdo, para que possamos contemplar as coisssaepropriedade.
Quando estamos demasiado ocupados, pois, enxergainds dentro
de determinada intencionalidade pratica, que ngmrios demais
aspectos das coisas e no-las apresenta revespi@asisacom suas
roupagens rotineiras. No interior dessa experiéaciatureza e a razéo
de ser dos entes séo evidentes e ndo problematiotigp por que nao
nos causam nenhuma admiracdo. Cumpre ter tempo peeder a
familiaridade com o mais habitual e poder olhdscemente, tal como
fazem as criangas, a fim de sentir a admiracéoti®@n intellectuale
por conseguinte, esta na base da experiéncia dgieaor filosofia,
donde a insisténcia de Platdo sobre esse terhaateto

Perto do fim de sua divagacdo, SOcrates muda o agm
jocoso que adotara até o presente instante e $ermaais sério e
compenetrado a fim de apontar as aspiracbes e wesedeéticos do
filosofo. Teodoro havia interrompido a fluéncia discurso para dizer
gque, se porventura Sécrates convencesse todo oomdmdjue fala,
haveria mais paz e menos males entre os homens.u@oiuizo de
cunho tanto teolégico quanto cosmolégico, Socralesbarata a
esperanca do gebmetra e assevera que é forcosmesesmpr inlmeros
males, em virtude da natureza perecizg]\ OvnNTNV GLGLV) desse
mundo. Logo, caso queiramos nos libertar deleseéigp que fujamos
daqui o mais rapido possivel para tentarmos vivatiojdos deuses. Esta
fuga — que nd-édonse dava através da purificacdo, a qual fazia com
gue o filésofo se apercebesse de sua imortalidamigeativasse em si o
elemento racional — consiste nessa ocasido emr{eena medida do
possivel similar a deusooiwolg Be®), passando a ser justo
(0ikalov) e piedoso dolov) com o concurso da sabedoria
(LeTd ppovhoems)*® Socrates ndo aceita as razdes dadas pela

463 Morgan conecta tal fato ao tipo de aprendizageenRjat&o preconiza e & maneira como ele
concebe a filosofia: “ Platonic learning, thenamsecstatic ritual process because it is precisely
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maioria para que se evite 0 vicio e se busquetizdeir ele as considera
miticas e insuficientes. A verdadeira fundamentagiara esse
comportamento ético reside no fato de que devermasgarnar o mais
possivel semelhantes a deus, como dito acima, quetsera alcancada
guando formos justos, porquanto deus seja just@mm maximo. O
verdadeiro paradigma para a agdo correta dos homassim, encontra-
se na imitagdo do comportamento divino, 0 qual serage tendo em
mira a justica. O conhecimento disso configurardageira sabedoria e
virtude, e a sua ignorancia, pois, maldade e vieidente®
Novamente Platdo pde um abismo entre a esfera laumam divina,
fazendo o filésofo assomar como alguém que, emigjeahabitante da
primeira, envida todos os esfor¢os imaginaveis paraansportar até a
segunda. A experiéncia da admiracdo e da teoria, dMO a sua
natureza intermediaria, sdo provas de que muitagsveeu empenho
ndo é baldado: o divino pode ser alcancado atrdeéflosofia. De
resto, com essa ideia Platdo também refuta a soeapese de
Protagoras, de acordo com a qual o homem é medittadds as coisas.
Do ponto de vista ético, essa tese validaria alasdc de que é
suficiente apenas um padrdo humano para a juptiga,a sabedoria e
para a virtude em geral. Platdo, entretanto, afipnecisamente o
contrério, e aqui na digresséo sobre o filosofomet sorrateiramente a
fala do sofista para refutd-la. Depois de ter aadoco modelo divino
como suprema aspiracao ética do homem, e 0 condettindesse fato
como verdadeira sabedoria e virtude, ele escreve:

Sdcrates As demais aparéncias de habilidade
(0ewvOtnTég) e de sabedoria, quando se
mostram no exercicio do poder publico, séo
conhecimentos grosseiros; nas artes, vulgaridade.
Assim, quando alguém é injusto ou impio, por
acOes ou palavras, sera melhor ndo conceder-lhe
que todo o seu éxito se baseia na astlcia, pois
esse individuo se envaideceria com o reparo,
muito ancho por ter ouvido dizer, segundo cré,
gue ndo é néscio ou fardo indtil sobre a terra,

organized, religiously motivated by the desire tecdme divine, and facilitated by the

assumption that human soul, which is immortal, lmecome divine or nearly divine. The result
of this Platonic appropriation of the ecstatic mpdieen, is a conception of philosophy as a
lifelong quest for salvation”. MORGAN, 1992, pg. 23Kahn acredita que a doutrina da
“semelhanca com Deus” é uma reinterpretagdo daidaytitagérica segundo a qual devemos
“seguir um deus”. KAHN, 2007, pg. 76.

%4 Teet, 176a3-c5.
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porém homem como terdo de ser os que melhor

sabem vencer na vida publica. A esses tais é

preciso dizer-lhes a verdade: que séo tanto mais o
gue julgam ndo ser, quanto menos sabem o que
sdo. De fato, todos eles desconhecem qual seja o
castigo da injustica, 0 que menos do que tudo nao

se pode ignorar. Nao é o que todos pensam:

castigos corporais e morte, de que os malfeitores

muitas vezes escapam, sendo penalidade a quem
ninguém se eximé&,

Tudo aquilo que é prezado na cidade, enquantora@sbiordar
as margens meramente humanas, nao passara dae astialicia. Ao
paradigma mortal que o sofista propds em seu digcuBocrates
contrapfe o paradigma divino. No decorrer do d@lofeeteto pode
agora julgar com maior exatidao a diferenca ergse®dois géneros de
pensadores. O sofista € aquele que se mantém adofidentro dos
limites humanos, considerados por ele reais e demts. Ele ndo
realiza nenhum movimento ascendente pelo qual pSe mundo de
cabeca para baixo, as avesstie (erkehrte Wélt nega seus valores,
transmuda visceralmente sua natureza e descobwena@ perfeito;
apenas lida com o aquilo que é apreciado pela m&bN&o provoca a
verdadeireheterénoiaem seus clientes e sua ocupacédo consiste em lhes
alterar de leve a unidade psiquica, sem nuncaregigi abandonem
seus habitos mais arraigados. Ja o filésofo, popemxentar
reincidentemente a admiracdo, abre-se para umaaesf@lmente
diversa da humana, sofre reorientacdo ontologiea muadifica seus
valores e desejos e 0 converte a uma norma exemigetiva. Ele
alarga seu horizonte intelectual até a perspetsiaca, passando a ter
Deus como medida de seus atos, de suas palaveasodas as coisas.
Quando se ocupa das pessoas, destarte, tende-asfgzd@ssar pelo
mesmo processo heteronoético que ele mesmo expeoime muda-las

4 Teet, 176c6-e. A palavrdelvotng e seus derivadodglvog) sdo comuns, na época, para
designar o sofista e sua arte. Cf. GUHTRIE, 19953p-6. De acordo com Cushman, em mais
de uma ocasido Platdo reacende a mesma discuts@ia @ modelo divino em detrimento do
humano. No caso especifico de Protagoras, Cushesaalta que Platdo até ndo se oporia em
ser o homem a medida das coisas, com tal que orhdosse entendido como um ser dotado
de psique imortal que é afim da realidade intefigie do divino. Platdo criticaria em
Protagoras, portanto, a concepgao limitada de hoendenalma. CUSHMAN, 2007, pg. 44.

486 Cushman afirma que os sofistas eram, na opiniZRlatdo, pessoas convencionais que, ao
invés de modificarem os costumes das cidades gsitawam, viviam prudentemente e
deixavam tudo como estava. CUSHMAN, 2007, pg. 3%. dma, os sofistas promovem a
iluséo e os filésofos a destroem.
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de maneira profunda. Fundamentalmente, o fildsoferge do sofista
porgue sua sabedoria e seu padréo moral nascemardeligmas
diferentes das convenc¢des humanas tidas por verala@eprezadas no
interior das cidadé¥. Todas as pessoas que seguem o paradigma
humano, conforme o discurso de Socrates, se afastamdem divina e
séo castigadas pela prépria vida que escolhenspaa lhes é dito que,
caso ndo renunciem a essas supostas habilidadesend recebidas no
local puro TV KaK®V KaHaPOC TOTOG), mas terdo conviver
sempre @el) com aqueles que lhes sdo semelhantes, viramsiaso®
desprezam o que ouviram, tamanha é cegueira emstii® enleadd¥.

E muito provavel que esteja em jogo, nesta passagets um dos
mitos escatoldgicos de Platédo, apesar da aparetiténcia com que é
citado; o clima relembra bastante as conhecidasapaas d&epublica,

do Fédone doGargias que tratam do mesmo tema. Além da diferenca
entre a sorte dos bons e dos maus, a menc¢ao dmpsascorpéreos,
do julgamento, da situacdo além-morte e do lugan pld a entender
gue ele esteja a falar da vida depois da mortssppondo para tanto a
imortalidade da alm&. Junto com tudo o que se disse ao longo da
digressao a respeito do divino, isso também sarpigra provar que, se

a teoria das ideais ndo é trazida a tond emteto tal ocorre por razdes
didaticas, e ndo porque Platédo tenha se alijado 8ékcrates ndo deixou
de ter como baluarte a tese da imortalidade da, ajo@anda de maos
dadas com a doutrina das ideias; apenas ndo aonen@xplicitamente
em razao do interlocutor com que conversava.

No fim da digressdo, Sécrates alude outra vez dasrefeitos
que sua pedagogia costuma causar em pessoasg@ara gaber alguma
coisa. Quando séo obrigadas a sustentar uma discussm abandonar
0 campo por qualquer motivo, ndo apreciam as gsexles mesmos

47 “Sabedoria e aparéncia de sabedoria, sabedor@anitecimento: a pergunta sobre o
conhecimento conduz diretamente a representac&aldo; a figura do filésofo (sébio em
oposigdo a cidade) é fundada na sua diferenca fistas¢sabio aparente em funcéo do
reconhecimento da cidade). A cesura é radical mrdim a sabedoria de toda forma de
habilidade”. LIMA, 2004, pg. 33.

48 Teet, 176e3-177a8.

469 Cushman mostra como a nogéo de lugar puro e deseatstdo associadas a certo contetdo
orfico que se faz presente nos didlogos que meacios e também ndimeu Ele ndo se
recorda, contudo, da passagemieeteto CUSHMAN, 2007, pg. 18-9. “The brief glimpse of
eschatology brings out a vital aspect of the eldigression. As an excursus, it shares many of
the features of the myths with which Plato lovesctown his dialogues: an eloguent
declaration of faith that there is divinely dispedgustice in the world, founded on the big
picture and looking beyond the range to which diidal argument can aspire”. SEDLEY,
2005, pg. 79. Barker é de opinido similar. BARKHERY6, pg. 461.



224

defendem e sua retérica acaba emurcheééhdeode que seja uma
pequena e passageira reprimenda a Teodoro, queeispde a discutir
com SdOcrates, apesar de se confessar discipuldage ae Protagoras.

No fundo, porém, é uma alusdo ao desgosto paragoomgesmo que

acomete todos aqueles em cujo interior, como deaeatustra, ainda

“soa a voz do rebanho”. S8o pessoas que ndo meatizada a anabase
para fora da caverna e que, por algum motivo, & desfrutam da

mesma seguranca e tranquilidade que tiveram outrora

*k%

Os principais momentos da experiéncia de admirgugdtanto,
podem ser encontrados ndo apenas na digressareeteto como
também na alegoria da caverna. Isso comprova galigintima que
essas duas obras possuem entre si, pelo menortogguao tema da
iniciacao filoséfica. Oreetetacontinua em seu percurso e ainda faz com
que o efebo homénimo ofereca duas definicbes dbecimento, as
quais sdo escrutinadas pelos personagens e acapamostrando
insuficientes. Em que pese seu carater “peirastessas definicdes por
si sO ja o conduzem para mais perto do reino d&#nems, uma vez que
transcendem a pura sensibilidade e alcancam aaedfelinguagem e
dos conceitos. A sua iniciacdo filoséfica ficagemente realizada
nessa ocasido em que acontece o0 primeiro dos mpiEssSOs
heteronoéticos que havera de sofrer, como o caafarmonversa entre
Euclides e Terpsido. O didlogo chega ao seu téremfiatizando mais
uma vez qual era o seu propdsito e sua raiz pit@t&dcrates pergunta
explicitamente sesobre a questdo especifica do conhecimenteteto
ainda esta sofrendo as dores do parto ou se jagvasfora tudo o que
tinha em seu intimo. Exultante, o0 menino assegueacpm a ajuda de
Socrates disse varias coisas de cuja existéncisanamenos suspeitava.
Ele ndo se zanga nem se mostra descontente quaade maiéutica
decide que tudo o que discutiram ndo passava de.\®&fcrates garante
que Teeteto ficara agora em melhores condi¢cdessgpaor saber aquilo
que ndo sali€. Se ainda nao viu completamente o esplendor do Sol
Teeteto p6de ao menos divisar alguns lampejos doenaram atento
para a existéncia de uma realidade diferente dsive#nA admiracéo
despertou sua inteligéncia e virou sua alma pangerdadeiro Ser,

40Teet, 177b1-7b.
41 Teet, 210b4-d4.
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criando a ponte que liga o hemisfério humano aindiviendo sido
apresentado ao caminho maravilhoso, agora so ditee se esforcar para
percorré-lo. Como Socrates disse no come¢o da csavéESe Deus
quiser e se fores varonil, seras cap4z”

472 Teet, 151d5-6. Traducdo nossa.
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CONCLUSAO

Para concluir nossas reflexdes sobre a admiragivém ler
mais uma vez a fala de SocratesTeeteto

Sobretudo é propria do filésofo, pois, esta

experiéncia, o admirar-se. Outro ndo é principio

da filosofia sendo este. Ao que parece, nao foi
mau genealogista quem disse ter Iris nascido de
Taumanté&”,

Depois de todo o horizonte teérico que contemplatjdopela
via da andlise propriamente dita, ja por alusdesapidas olhadelas,
esperamos que esta frase possa ser agora enteledigi@neira mais
profunda e adequada. A exegesénynoic) é justamente o esforgo
intelectual que visa trazer para fora da obscuedada vagueza alguma
experiéncia humana que algum dia vicejou, outra agppriando-se
dela e traduzindo-a para o contexto do presenieenm®s notar que a
assertiva doTeeteto se caracteriza justamente por ser antes uma
passagem de omissamsualmente subestimada, do que uma passagem
que deveria estruturar um problema capaz de noslirgir no amago
da concepcdo platbnica de filosofia. Tentamos toesma afirmacéo
como espinha dorsal de nosso caminho e olhar gacaiteas questbes
como se fossem suas vértebras, ao contrario docagtemam fazer
outros intérpretes, os quais se valem dela, muiass, apenas para
ilustrar marginalmente algum tema maior de quendsédiando. De fato,
€ notavel a superficial ligeireza com que ela coatiser pensada, a
despeito de sua Obvia relevancia e do poder taxatim que designa e
qualifica ontologicamente a for¢ca motriz da filaaofPara dar mais um
exemplo disso, recordemos que o livro de Cushrodo, ¢le dedicado a
maneira como Platdo concebe a filosofia, nem saguervez examina
esta frase, a despeito de construir caminho pra@imvestigacéo e de
alcancar algumas conclusdes acertadas e devemessantés’. O
mesmo se diga sobre o conceitopd¢hose sobre o dialogdeetetoem
geral. Embora inextricavelmente relacionados a t§oesdo
maravilhamento, tanto o conceito quanto a obracséwis das vezes
vistos dentro de uma oOtica restritiva e monocormgligg jA ndo consegue

47 Teet. 155d1-7.
474 CUSHMAN, 2007.
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atentar para outros aspectos sendo aqueles caissgpar longa
tradicao.

Apesar de nossas incursbes na filosofia platdn@aocum
todo, nunca é demais ressaltar que tudo quantevesoos se refere tao-
somente ao principio do filosofar. E pelo fato dees de compreender
“principio” em seu sentido fundamental, tanto coor@em quanto
como governo, que fomos levado a tratar de temasparentemente sé
surgem e se tornam relevantes quando a marchésiafifi jA deixou a
timidez dos primeiros passos e esta prestes acaicaeu apogeu. Do
mesmo modo, por analisarmos o estatuto ontologicexgperiéncia de
inicio da filosofia, precisamos mencionar assuroi0 a catarse, a
aporia, a reminiscéncia, a teoria das ideias etdeios dizer que essa
necessidade é mais uma razdo para as nossas ssgothamentais.
Com efeito, elas se centram em alguns dos dialddos aporéticos,
gue contém a tentativa de produzir reviravolta ldgioa nos
interlocutores de Sécrates e de apresentar-lhdssaffa, e naqueles
dialogos que, por serem mais dogmaticos, iluminamroblemas que ja
tinham sido levantados anteriorméfiteMantemos a posicéo de que os
dialogos devem ser interpretados levando em c@utaentexto e seus
aspectos dramaturgicos, e nao vemos contradicdoacmitir tal
contextualizacdo do conteldo das obras, por um, l&daadotar
perspectiva panoramica, por outro. Isso apenaa pesblematico se a
assertiva que analisamos fosse mais doutrinal @ mpr assim dizer,
metafilosofica.

E curioso pensar que Platdo tenha escolhido a achoi
presente em varios movimentos da alma humana ésarpmalegria,
indignacao etc.), como “sentimento” proprio do didfo. Se tal
experiéncia pode evocar conotacbes sérias e rei@gnconcordes
com o carater “religioso” da filosofia platbnicayde também referir-se
a mera curiosidade e aquilo que os cristdos chamalefascinatio
nugacitatis como alguns pensadores ja sublinhdf&nHa um escrito
proveniente do circulo peripatético que exemplifeafaceta mais

478 Segundo Jaeger, os problemas da filosofia platdsgécesbocam nos primeiros didlogos e
sdo esclarecidos pelas obras da fase madura do #AEGER, 22003, pg. 417. Sem que nos
comprometamos com cronologias, somos da mesmaiopini

476 Segundo Gadamer, teriam sido Ambrésio e Agostiheoesponsaveis pela transformacéo
da curiosidade em algo negativo, 0 que ndo existipovo grego gracas a sua sede de saber.
GADAMER, 2001, pg. 28. Gadamer esquece, todavia Blatdo ja distinguia os meros
amantes de espetaculos, que se sensibilizam caores, as formas e outros apanagios das
apresentacdes artisticas, dos amantes do espedacuydade, que eram os filésofos capazes
de reconhecer a unidade do Belo e das outras.itRe#ps475d-e.
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superficial que caracteriza essa emocdao. IntiléAserca de relatos
admiraveis” [Tepl Bavpaciov dkovopLdTtmy), e versa sobre coisas
maravilhosas que se contam nos mais diversos kigegetos ratos na
ilha de Chipre, por exemplo, sdo capazes de camer, Certos sapos de
Cirene s&o absolutamente desprovidos de vo?’’e@. texto ndo se
importa com distinguir precisamente entre verdafiecéo e, junto com
Herédoto e com Homero, recorda-nos o sentido dedwilhoso” tal
como empregado nos relatos de Marco Polo, na faisté@tural de
Plinio, nos escritos dos exploradores quinhentistas\Wonderlandde
Lewis Carroll. E algo muito proximo daquilo que stitui objeto da
literatura fantastica e do atual sensacionalismeatifico que, através
dos meios de comunicacdo, embota a capacidadeacdés pessoas
com noticias e novidades as mais supérfluas.

Em que pesem suas diferencas, todavia, mesmo apomt
desse sentimento pode-se constatar a ansia porediommto que
justifica a escolha da admiracdo como experién@daria do filésofo.
Admirar-se com argumentos acerca da sensibilidadedmirar-se com
um relato inusitado que ouvimos, pois, significzorehecer a existéncia
de algo que ainda ndo haviamos notado. Em ambamsms nossa
atencdo é despertada para algum modo de ser om &gte que se
manifesta no mundo; o que muda é apenas a relevéocobjeto de
admiragéo e a atitude da pessoa que se admirdd0fdi se entrega a
uma experiéncia que extravasa os limites natuagedtimento comum
de admiracdo e ainda lhe revela a natureza doss esie sua
propriedade, 0 que o incita a prosseguir em suaabasa investigar
diligentemente o0 mundo circundante. A pessoa norp@ sua vez,
apenas vivencia um sentimento que é abarcado eoiontde sua
experiéncia cotidiana e que, no maximo, pode semg&la por alguns
instantes. Dito de outra forma, somente a admirfig@bfica provoca
processo heteronoético que desfralda uma revieavaitologica em
guem o experimenta.

Tal fato também se evidencia na biografia de aldildsofos,
se interpretarmos com certa liberdade algumas @ \suéncias. Sabe-
se que, depois de ficar intrigado com a quadragéssagunda
proposicdo dosElementos Hobbes teria refeito todo o percurso
argumentativo da geometria até chegar aos seusmasjouma
experiéncia que mudou radicalmente a WJeltanschauunge o fez
utilizar a matemética como peca central de seudnété provavel que

477 De mirabil auscultat., 832a22-25; 835a33-34.
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nesse acontecimento estivesse envolvido aquelegyéleeadmiracéo
relativo a matematica, conforme analisamos no wapituinto: o
filosofo se apercebeu de algo que ainda nao ndevigamente, sendo
gue isso acicatou sua inteligéncia e o impulsioaose dedicar a
filosofia. Algo similar se deu com Descartes. Natenale 10 de
novembro de 1610, ter-lhe-ia sido revela@omodo maravilhosmuma
espécie de visdo extdtica, a estrutura matematicanderso. Ele foi
tomado por sentimento tdo profundo, que guardoenabianca do
acontecimento para a vida toda e, como se sabéétarmusou a
matematica como género de baluarte de sua fil8§bfilNdo é
totalmente a toa que depois escolheu a admiragéo uama das paixdes
primordiais. Ambos os fildsofos sofreram reviragolintolégica que
determinou o curso futuro de suas vidas. Igualmesgediz que
Wittgenstein costumava ser tomado por questdestiapse que, sobre
se lhe apresentarem como excruciantes enigmasyalineno de todo o
ambiente e o faziam mergulhar em si mesmo, de rpatkrido ao que
ocorria a Socrates. As questdes filoséficas tint@ara ele carater
patético, pois ocorriam a sua revelia e o tomavantpmpleto, donde a
sua ideia de eliminar os problemas através daitedaplinguagef{®. O
préprio Platdo, por fim, é o mais perfeito exengdgse fendbmeno, pois
s6 comecou a filosofar depois de ter se admiramsamente com o0s
discursos e a personalidade de Socrates.

S&o transes admirativos desse jaez, como dissequesdao
origem a absurdidade dos filésofos. Por modificarsma visdo e
orientarem sua alma para o verdadeiro ser, acalmntormando
diferentes das pessoas comuns e ndo raro suscitam au o temor de
gquem os conhece. Ha um nexo cerrado entre a chsgdinqueda de
Tales no poco, a experiéncia de admiragdo, o didlegtetce o destino
da filosofia no Ocidente. A filosofia comecga com tiopeco cuja causa
é olhar admirado que um homem lanc¢a para os astio® atitude que
0 leva desconsiderar o mundo mais imediato quéeiaoTales sé olha
para cima, porém, com o intuito de entender medhgue acontece aqui
embaixo. Ele estd intrigado com a forma como asasosao, esta
surpreso e admirado, e por isso expande seu pemgaaté o éter para
compreender aquilo que est4d diante de seu rostand@u Platdo
interpreta tal gesto, nbeeteto ele diz que a admiracéo € a experiéncia
que da inicio a filosofia e ainda Ihe serve dedamptriz. Ou seja, ele
toma a peripécia de Tales, o primeiro filésofo, ooomm sintoma ou

478 BRONOWISKI; MAZLISH, 1983, pg. 209; 231.
47 MONK, 1995, pg. 19.
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consequéncia de upathosque dominava o milesiano por completo.
N&o podia ser mais patente a sua intencdo deartacaimbas as ideias:
torna-se 6bvio que desde quando se iniciou, aofim® um modo de
vida que se apodera inteiramente de quem a expedngetransmuda
sua alma de maneira radical. Nao é apenas umddaalgiltécnica de
lidar com argumentos, um modo de pensar, uma dsamundo, uma
ideologia ou um titulo que pode ser outorgado peétestituicdes
adequadas. Todas essas nog¢fes séo alheias adPHidazem sentido
para nos. Por conta disso, alids, ndo € errbnesap@ue a filosofia,
tendo se desgarrado de seu curso original, gregeseémcia, encontra-
se agora em seu estagio final, pois parece quéagauscita nenhuma
modificacdo duradoura em quem a experimenta, nAlicana pratica de
certas virtudes nem a experiéncia de determinagixégs. O filésofo
pode hoje ser um “Esteves sem metafisica”, engasetasaber técnico
em uma parte de si e continuar agindo e vivendoocas) demais
pessoas. Ele pode fazé-lo e o faz se nenhum prabl&€odavia, se
atualmente consegue desviar dos poc¢os, atuar rmodagisombras e se
confundir com a multiddo, isso acontece ndo pomsgi¢ornou mais

astuto, mais sensato, mais inteligente; mas simugodeixou de olhar
para cima.
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