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Desde o ano mil quatrocentos que o indio aflito
estd, a sombra de sua Ruca podem vé-lo
choramingar, totora de cinco séculos nunca havera

se secar.Levanta-te Callupan!.
(Violeta Parra)

1 Milet Ramirez, Gustavo, 1860-1917






RESUMO

Durante as ultimas décadas o conceito de interculturalidade se instalou
como uma préatica e demanda politica por toda a regido, interpelando
povos indigenas, Estados Nacionais e grandes instituicdes do poder
global. As formas de perspectivar a interculturalidade apresentam
grandes diferencas dependendo dos sujeitos politicos e instituicGes que a
trabalham. Assim ela se encontra constantemente na disputa como uma
concepcdo valorativa apontando ao respeito, reconhecimento da
diversidade e multiculturalismo. Mas também como uma forma de
confrontagdo das estruturas de subalternizagdo dos Estados nacionais e
do modelo econémico, como causa de relagbes de assimetria. Na
América Latina, diferentemente da Europa, a interculturalidade possui o
elemento indigena, o que nos leva necessariamente a mirar como se
estabeleceram e perduram as relagbes de colonialidade. Dentro do
contexto chileno, historicamente o povo Mapuche, um dos principais
povos indigenas do pais, lutou e confrontou o dominio tanto da coroa
espanhola como do Estado Chileno. As rela¢fes do Estado Chileno e
Povo Mapuche estiveram marcadas por politicas de assimilagdo,
negacdo e despojo destes Ultimos. A interculturalidade neste sentido se
levanta hoje como uma importante ferramenta para realizar uma
mediacdo e constituir-se como uma politica de reparacdo para com o
povo Mapuche. A forma como o Estado Chileno perspectiva a
Interculturalidade est4d dada através da educagdo. Este estudo busca
desde uma abordagem decolonial, a partir da andlise dos marcos
juridicos, educativos e historicos na relacdo Estado e povo Mapuche,
construir uma compreensdo de como se estabelece o modelo
intercultural chileno.

Palavras-chave: Colonialidade, Estado do Chile, Mapuche, Interculturalidade,
Educacéo.






ABSTRACT

During the last decades the concept of interculturalism is installed as a
praxis and political demand throughout the region, challenging
indigenous people, nation states and large global power institutions. The
forms to put interculturality into perspective differ widely depending on
the political subjetcts and institutions that work on it. So it is constantly
in dispute as an evaluation concept pointing to respect, diversity
recognition and multiculturalism. But also as a form to reproach
subordination structures of the national States and economic model, as
the cause of asymmetric relations. In Latin America, unlike Europe,
interculturality has the indigenous element, which leads us necessarily to
look at how the coloniality relations settled and endured. Within the
context of Chile, the Mapuche people, one of the main indigenous
people of the country, historically fought and reproached the rule of both
the Spanish crown and the Chilean State. The relations between the
Chilean State and the Mapuche people have been marked by policies of
assimilation, dispossession and denial of the latter. Interculturality, in
this sense, stands today as an important tool to carry out a mediation and
establish itself as a reparation policy toward the Mapuche people. The
way the Chilean State faces interculturalily is given through education.
This study aims, from a decolonial approach, from the analysis of legal,
educational and historical landmarks in the relationship between the
State and the Mapuche people, to build an understanding of how the
Chilean intercultural model is established.

Keywords: Colonialism, State of Chile, Mapuche, Interculturalism,
Education.






RESUMEN

Durante las Gltimas décadas el concepto de interculturalidad se ha
instalado como una practica y demanda politica por toda la regién,
interpelando  pueblos indigenas, Estados Nacionales y grandes
instituciones del poder global. Las formas de perspectivar la
interculturalidad presentan grandes diferencias dependiendo de los
sujetos politicos e instituciones que la trabajan, es asi como ella se
encuentra constantemente en la disputa como una concepcion valorativa
apuntando al respeto, reconocimiento de la diversidad y el
multiculturalismo, mas también como una forma de increpacién de las
estructuras de subalternizacion que los Estados nacionales y el modelo
econdmico, como causa de relaciones de asimetria. En América Latina a
diferencia de Europa la interculturalidad posee el elemento indigena lo
gue nos lleva necesariamente a mirar como se establecieron y perduran
las relaciones de colonialidad. Dentro del Contexto chileno
histéricamente el pueblo Mapuche, uno de los principales pueblos
indigenas del pais, ha luchado e increpado el dominio tanto de la corona
espafiola como del Estado Chileno. Las relaciones del Estado Chileno y
el pueblo Mapuche han estado marcadas por politicas de asimilacion,
negacion y despojo de estos Ultimos. La interculturidad en este sentido
hoy, se levanta como una importante herramienta para realizar una
mediacion y constituirse como una politica de reparacién para con el
pueblo Mapuche. La forma como el Estado Chileno perspectiva la
Interculturalidad esta dada a través de la educacion. Este estudio busca
desde una abordaje decolonial, a partir del analisis de los marcos
juridicos, educativos e histérico en la relacion Estado y pueblo
Mapuche, construir una comprension de como se establece el modelo
intercultural chileno.

Palabras Claves: Colonialidad, Estado de Chile, Mapuche,
Interculturalidad, Educacion.
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1. INTRODUCAO.

1.1 DEPOIMENTO E CONSIDERACOES INICIAIS DE UM
ALGUEM COLONIZADO.

Recordo de uma visita, hd& um par de anos atrds, a uma
comunidade indigena Mapuche, na localidade de Malalhue, na regido
centro-sul do Chile. O Lonco, uma de suas principais autoridades,
comentou-me que o Winca, forma como eles denominam as pessoas néo
Mapuches, estd sempre preocupado em buscar 0 conhecimento através
do avanco e do progresso, do desenvolvimento tecnoldgico, enganando-
se que através da evolucdo de um conhecimento pratico e aplicado busca
melhorar a qualidade de vida da humanidade, sendo que realmente ele o
estd destruindo lentamente e ndo possibilita outras formas de saber. O
verdadeiro conhecimento para ele era dado através de um processo de
involucdo que o homem pudesse fazer e que o levasse ao reencontro
com a Natureza e com aquele equilibrio que esqueceu ha muitos anos.

Desde esse momento percebi que havia algo importante por
(des)construir. Havia algo que estava nos diferenciando, ele e eu. Uma
percepcao, uma construgdo e uma forma de viver no mundo que nos
constituia de forma diferente, mas que a sua vez que nos convidava a
descobrir-nos e dialogar.

Desde o encontro de dois mundos acontecido a fins do século XV
na Ameérica Latina tanto espanhola quanto portuguesa, comegou um
processo de interculturalidade, sem duvida de forma assimétrica,
violenta e forgada, mas que comecou a forjar a identidade prdpria deste
continente. A colonizacdo e evangelizacdo por parte de ambas as coroas
reais e da Igreja Catdlica, foram confrontando a forma e compreensao de
ser e estar no mundo dos povos indigenas, instalando as novas diretrizes
do ocidente. Depois com a consolidacdo dos Estados Nacionais, nos
principios do século XX, se impde uma ordem hegembdnica crioula,
através de uma educacdo homogeneizante que desconhece as diversas
culturas existentes, mediante a implementacdo de escolas publicas para
as populagbes indigenas. Esta postura assimiladora estabelece uma
relacdo assimétrica entre o uso das linguas indigenas, do espanhol e do
portugués, razdo pela qual as linguas indigenas se reduziram
exclusivamente a um uso em contextos informais e intimos, frente a
imposicdo do espanhol como o idioma formal e institucional desses
povos. O contexto educativo de hispanizacdo da educagdo gira em torno
a reprodugdo da ordem hegemédnica crioula como uma forma de



28

uniformizacdo linglistica e cultural implementada através da
conformacédo dos Estados Nacionais (Cafiulef, 1998).

Por outro lado, uma idéia de assepsia e pulcritude social e
ontolégica (Kuch 1986), foi se constituindo como a ferramenta de
solapar nossas identidades que desagradam e importunam, havia coisas
gue incomodavam, que foram e que sdo ainda importantes de esconder,
gue denotam barbarie e inferioridade. A modernidade com sua idéia de
progresso e esse cheiro a ar de velho mundo, ficaram muito presentes
em nossas praticas culturais, sociais e escolares, instalando-se quase
como forma normativa de estabelecer o bom e correto, dentro do
imaginario deste continente.

Através desta pesquisa queremos dar conta de (re)pensar o que
estamos entendendo por interculturalidade e quais sdo as especificidades
gue se apresentam no contexto Chileno a partir da questdo Mapuche.
Para isso no capitulo | caminharemos pelos desdobramentos pertinentes
para abordar esse assunto, examinando as herancas deixadas pela
coldnia em uma discussdo teorica a partir de diferentes tedricos Latino
americanos para articular o que nomearemos como “Colonialidade”,
visando com isto, que além de ser um reflexo de nossas praticas
culturais e politicas, sdo imbricacbes que no percorrer do tempo
perpetuam mecanismos de subalternizagdo. A partir dessa questdo
definiremos o que entendemos por interculturalidade.

No capitulo Il considerando as definicdes de colonialidade,
buscaremos entender como no Chile se estabeleceram as relagbes de
alteridade com o povo Mapuche, dando um olhar a historiografia e
desdobrando os elementos do poder, ser, saber e cosmogonia que se
instalam a partir da emergéncia do Estado como mecanismos de
subalternizacéo.

Com tudo isso no Capitulo 111 veremos como a interculturalidade
emerge como politica de estado que se desdobra nos pressupostos
juridicos e educativos, procurando perspectivar as possibilidades e
contradicbes nas quais se incorrem, e os modelos societarios que
procuram construir, tensionando sempre a partir do Mapuche.

1.2 PROBLEMATIZAQAO.
1.2.1  Antecedentes gerais:
Durante as Ultimas décadas comegou a gerar-se uma forte

emergéncia das maltiples identidades que albergou por séculos nossa
América Latina e estiveram solapadas sob esta idéia de assepsia. E
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assim que termos e conceitos como interculturalidade,
multiculturalidade e pluriculturalidade, comegaram a desenvolver-se
como projetos politicos por toda a regido, reivindicando direitos
territoriais, culturais, linglisticos, filosoficos, cosmoldgicos, etc.

Porém, uma das principais apostas deste novo projeto politico
esteve, sem dlvida, centrada na educacdo, como uma das ferramentas
gue sustenta e socializa esta nova re-apropriacdo do mundo. Neste
sentido, a educacdo intercultural tem tomado uma importante relevancia
para os povos indigenas, que nela viram 0s mecanismos de recuperacéo
de suas tradi¢des culturais, linglisticas e cosmoldgicas, bem como uma
das formas de fazer valer seu direito & autodetermina¢do como etnia,
povo e/ou cultura (Cafulef, 1998).

Por outro lado os Estados Nacionais, através das demandas de
movimentos sociais, das suas populagdes e através de diretrizes e
convénios internacionais assinados (tais como a ONU e a OIT) que
socializam linhas de trabalhos entre os diferentes estados, hoje em dia
planteiam novas politicas de inclusdo para diferentes grupos sociais e
étnicos que por séculos vém se constituindo a margem do devir de suas
sociedades. Razdo pela qual os Estados Nacionais ao desenvolver suas
politicas publicas também vém implementando diferentes programas de
educacdo indigena, onde se busca dar posse a suas formas ancestrais de
conhecer e viver, em um conceito de harmonia, porém, muitas vezes,
sempre de uma mirada de ordem e de dominio, desde a
institucionalidade estatal.

1.2.2 Contextualizacdo do problema:

O Chile, dentro de sua longa e estreita faixa de terra, albergou
dezenas de povos, alguns ja extintos depois de anos de “Pacificagdo”,
como o Estado chamou a politica de perseguicdo, exterminio e reducdo
de povos indigenas durante o século XIX e XX. Hoje em dia
juridicamente s6 se reconhecem nove etnias existentes segundo a Lei
Indigena: mapuche, aymara, diaguita, rapanui, atacamefio, kawesqar,
kolla, quechua e yagan®. Nesta lei o estado consagra seu cuidado,
protecdo e promogéo destes povos. E importante dar conta que esta lei
deixa fora da qualidade de etnia a outras minorias, fazendo
desconhecimento total, da minima, mas ndo por isso inexistente,
populacdo Afro-descendente. Neste sentido é interessante a analise que
faz Tricot (2007) quando diz:

2 Artigo 1 da lei 19,253, mais conhecida como lei indigena.
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Efetivamente, em 1993 se promulga uma nova lei,
que reconhece uma série de direitos econdmicos,
culturais, a terra e a agua, ao desenvolvimento,
mas, o fundamental — se pode argumentar- € a
negacdo de seu carater de povo. Mais ainda a
qualidade de Indigena, se sinala explicitamente
que s6 se considerara indigena para efeito desta
lei, a todas as pessoas de nacionalidade chilena
que se encontrem nos seguintes casos... em outras
palavras, se lhe nega sua identidade, subsumindo
0 componente identitario indigena no conceito e
préxis da nacéo Chilena. (Tricot, 2007, p. 36) °

Segundo o dltimo censo de populacdo realizado no Chile no ano
de 2002, do total nacional, 4,6 por cento das pessoas se reconhece
pertencer a uma etnia, ou seja, 692.192 pessoas sdo indigenas no Chile,
repartidos da seguinte forma:

Tabela n® 1: Populagdo indigena no Chile

Populag&o indigena no Chile (2002)*
Aymara 48501 0,32%| Mapuche 604.349| 4,00%
Atacamefio 21.015 0,14% | Quechua 6.175] 0,04%
Kawésaar 2.622 0,02% | Rapanui 4.647] 0,03%
Kolla 3.198| 0,02%]Yagan 1.685| 0,01%

Cabe destacar que dentro da metodologia usada durante o Gltimo
censo, a pergunta utilizada para receber informacdo foi indagar a
populacdo se se sentiam parte de alguma etnia indigena e de qual.

% Todas as citagBes utilizadas em lingua estrangeira foram traduzidas para o portugués para
facilitar a leitura.
4 Dados Obtidos a partir do Censo do ano de 2002 INE Chile, a data sé se reconheciam 8
etnias indigenas.


http://es.wikipedia.org/wiki/Aimara
http://es.wikipedia.org/wiki/Mapuche
http://es.wikipedia.org/wiki/Atacameño
http://es.wikipedia.org/wiki/Quechua
http://es.wikipedia.org/wiki/Alacalufe
http://es.wikipedia.org/wiki/Rapa_Nui
http://es.wikipedia.org/wiki/Kolla
http://es.wikipedia.org/wiki/Yámana
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A simples vista se pode observar que 0 povo com maior
densidade corresponde a etnia mapuche, mapuche que em sua lingua,
mapuzungun, significa gente da terra (Mapu: Terra- Che: Gente) se
caracterizou por ser um dos povos que combateram o dominio ocidental
por mais tempo.

Durante a Col6nia opuseram uma prolongada resisténcia a coroa
espanhola. Este enfrentamento ficou conhecido como a guerra de
Arauco. Este feito obrigou a administracio real a reconhecer-lhes certa
autonomia, estabelecendo fortificacdes ao longo da fronteira e mantendo
um exército profissional, caso Unico na histdria das colénias. O longo
periodo da Guerra de Arauco significou ademais de um conflito bélico,
um intenso intercdmbio cultural econdmico e um processo de
mesticagem. A Guerra de Arauco termina recém durante a Republica
com o processo denominado de «pacificagdo» da Araucania que conclui
em 1891. A partir deste momento comeca a usurpacdo de terras e
isolamento dos mapuches em pequenos assentamentos que o estado de
Chile chamou “Redugdes” (Bengoa 2006).

Este processo talvez corresponda ao que de melhor forma
expressa a adoc¢do ou reproducdo de uma ideologia colonial, moderna e
liberal. Nos albores da pacificacdo da Araucania, um dos jornais mais
antigos, e ainda existente no Chile, fala sobre este momento,
comentando que mais importante que a unificagdo de um territdrio ou de
manter uma soberania nominal, é a possibilidade de abrir novos
mercados e sanear em prol da civilizagdo uma terra cheia de grandes
potencialidades econémicas, pois ndo se trata:

S6 da aquisicao de algum retalho insignificante de
terreno, pois nédo lhe faltam terrenos ao Chile; ndo
se trata da soberania nominal sobre uma horda de
barbaros, pois esta sempre se tem pretendido ter:
se trata de formar das duas partes separadas de
nossa Republica um complexo ligado; se trata de
abrir um manancial inesgotavel de novos recursos
em agricultura e mineragdo; novos caminhos para
0 comércio em rios navegaveis e passos
facilmente acessiveis sobre as cordilheiras dos
Andes....Enfim, se trata do triunfo da civilizacdo
sobre a barbarie, da humanidade sobre a
bestialidade. (Jornal “El Mercurio”, 5 de Julio
1859, citado em Pinto Jorge, “La formacion del
estado y la nacion, y el pueblo mapuche, de la
inclusion a la  exclusion”, Centro de
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Investigaciones Diego Barros Arana, Chile, 2003,
p. 154.)

Esta humanidade é a que buscou estabelecer uma nova ordem
colonial, pois ndo foi somente conformar-se como Republica dentro do
territorio continental. Em 1888 o Chile vai pela conquista de territérios
ultramarinos, anexando a Ilha de Pascoa, uma pequena ilha da polinésia,
submetendo o povo Rapanui, com a promessa de desenvolvimento,
progresso e educagdo, assumindo um papel tutelar. (Comisiéon de
Verdad Histdrica y de Nuevo Trato, 2001)

O povo Mapuche antes da chegada dos espanhdis estava
distribuido pelas costas, vales e cordilheiras da zona central do Chile,
depois do despojo das suas terras ancestrais, sofreu um consideravel
empobrecimento e marginalizagdo. Em decorréncia disso, a fins do
século XIX e principio do século XX, comeca um importante éxodo dos
campos as cidades, concentrado nas principais cidades da zona centro-
sul (Antileo, 2006). Hoje em dia a partir do Gltimo censo de populagéo,
a conformacdo da diaspora Mapuche no Chile, fica representada da
seguinte forma®:

Tabela n® 2: Populagdo Mapuche no Chile

Populagéo %
Santiago 182.963 Mapuches 30,37%
Regido do Bio Bio 53. 061 Mapuches 8, 78%
Regido da Araucania 203.221 Mapuches 33,62%
Regido dos Lagos 96.695 Mapuches 16.60%

% Dados Obtidos a partir do Censo do ano de 2002 INE Chile.



Figuran®1:

Distribuicdo da populacdo Mapuche no Chile®
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Como podemos ver no mapa, um terco da populagdo Mapuche
mora hoje em Santiago, dado que ndo deixa de ser importante se
pensamos na quantidade de mapuches que hoje vivem em contextos
urbanos, e como se estabelecem as relagGes interculturais e as préaticas
politicas neste meio, por exemplo.

Por quase dois séculos a invisibilizacdo do mundo indigena, foi a
constante da politica nacional chilena. Sob o discurso unificador de uma
sociedade mestica, se buscou solapar as particularidades existentes. Mas
dentro da histdria da América Latina a partir dos anos 80, com as quedas
das ditaduras, comega um processo reivindicativo que toma grande forga
na celebragdo do quinto centendrio do descobrimento de Ameérica,
claramente da conta Bengoa (p.152) quando diz:

A fins da década de 1980, e em particular da de
1990, produziu-se na América Latina uma
efervescéncia  indigena -~ mobilizagdes,
organizagdes e demandas — a que denominamos “a
emergéncia indigena na América Latina”. Esta
enorme mobilizacdo alcangou seu ponto mais alto
ao redor das festividades e comemoragdes do
quinto centenario da chegada de Cristévao
Colombo & Ameérica. Para 0s europeus era uma
celebracdo do descobrimento, e para os indigenas
se transformou em quinhentos anos de resisténcia.
Ocorreram, pois, mobilizagbes muito fortes no
Equador, Guatemala, Chile, Bolivia, e em 1994 se
desatou a insurgéncia indigena nos Altos de
Chiapas, no México.

Este processo decanta no Chile com dois fatos importantes a
destacar, o primeiro é a promulgacdo da lei Indigena, nomeada
anteriormente, no ano 1993; e a constituicdo da comissdo de verdade
histérica e de novo trato em 2001, que corresponde a uma pesquisa
interdisciplinar que o estado do Chile fez com a finalidade de avaliar:

(...) a histéria da relagdo que tem existido entre o0s
povos indigenas e o estado, e sugeriria propostas e
recomendacdes para uma nova politica de Estado
que permita avancar em direcdo a um novo trato
entre o Estado, povos indigenas e a sociedade
chilena toda. O mesmo decreto estabelecia que
ditas recomendacgdes de novo trato deveriam estar
referidas a mecanismos institucionais, juridicos e
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politicos para uma plena participagdo,
reconhecimento e gozo dos direitos dos povos
indigenas em um sistema democratico, sobre as
bases de um consenso social e de reconstrugdo da
confianga histérica. (Comision verdad historica y
nuevo trato 2008)

Deste informe se da a conhecer problematicas, que hoje se fazem
de carater estrutural para entender a situacdo indigena no Chile, questdes
como propriedades coletivas de terras, autodeterminacéo, educacao, sao
entre varias coisas que continuam presentes como divida histérica,
apesar deste novo trato por parte do estado do Chile.

Sob este contexto é que atualmente se faz patente uma nova
rearticulagdo da luta Mapuche. Levanta-se como bandeira de luta a
recuperacdo de terras coletivas agricolas usurpadas progressivamente
durante os séculos XIX y XX, apoiada pela reivindicacdo de sua
identidade como povo e etnia, através da ocupacdo de terras e criando
novas formas de autodeterminacéo através de suas formas de autoridade
ancestral, e muitos também se reivindicando como uma nagdo Mapuche.
O estado do Chile por outro lado os tacha como terroristas, comegando
uma nova militarizacdo dos campos, sob uma politica etnocida. Cabe
destacar que no ano de 2003, o Chile passou a integrar a lista de paises a
serem inspecionados pelo Relator especial das Nagdes Unidas para 0s
Direitos Humanos e Liberdades Fundamentais dos Indigenas, deixando
em evidéncia este conflito de forma mais internacional, depois da
grande invisibilizagdo que se produziu durante a ditadura (1973-1990)
(Toledo Llancaqueo 2006).

No ano passado (2010), o Chile se encontrava celebrando seu
Bicentenério e preparou importantes festividades a nivel nacional, mas
na sombra desta festa os povos indigenas do Chile manifestaram os 200
anos de opressdo e exterminio de suas culturas ancestrais. E assim como
a Organizacdo Mapuche Meli Wixan Mapu na comemoragdo do 12 de
outubro acontecida no ano de 2009 abre a problematizacdo desta
festividade por meio de um comunicado que diz:

(...) A classe politica Chilena tem estado
celebrando com bumbos e pratos a chegada do
Bicentenario. Fizeram-se comissdes, abunda a
publicidade e jorra o dinheiro por todos os lados.
Mas... Que sdo estes 200 anos para a nagédo
Mapuche? Que s8o estes 200 anos para 0S
distintos povos origindrios que habitamos este
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territério faz milénios? O que noés temos que
festejar? O que temos que comemorar? NADA...
Séo dois séculos de politica genocida, de matanca,
de humilhagdo, de racismo... S&o dois séculos de
despojo do lugar que habitdvamos com liberdade.
S#o dois séculos de COLONIZACAO... Pode um
povo e uma sociedade como a chilena ser livre e
celebrar enquanto ainda se oprime a nossa nacéo
depois de 200 anos? (Organizacién Mapuche Meli
Wixan Mapu, Octubre 2009)

Este comunicado se inserta hoje em dia, dentro de dois processos
que estdo acontecendo no Chile paralelamente. Por um lado dezenas de
Mapuches continuam sendo encarcerados por uma lei Antiterrorista, e
através de greves de fome dos presos Mapuches, se esta discutindo
fortemente a injusta criminalizacdo do movimento Mapuche e a
mudanca da lei militar contra o terrorismo, pela qual o estado do Chile
est4 combatendo seus povos indigenas’. E por outro lado o levantamento
do povo Rapanui, na exigéncia da restituicho de terras e sua
independéncia do Chile. O parlamento de autoridades ancestrais é bem
claro quando se refere & venda que o estado Chileno fez de vastos
terrenos da ilha, manifestando que:

O que tem que fazer o Estado chileno, é Ihe deixar
a terra aos Rapanui, que se devolva o dinheiro
dessas pessoas que vieram a comprar propriedades
porque 0s Unicos donos somos nds, nossos avos
nos deixaram esta terra, n6s ndo aceitamos a
venda, nem o aluguel que usa o estado chileno, em
nossa propriedade. (Em prensa’, 13 de setembro
2010)

Através da criagdo da lei indigena, da nova politica do novo trato,
da entrada em vigéncia do convenio 169 da OIT no dia 15 setembro de
2009, da celebracdo do bicentenario, a criminalizacdo do movimento
Mapuche e o levantamento do povo Rapanui, necessariamente nos
levam a pensar e nos perguntar em que termos se estd articulando a
dimensdo intercultural no Chile, e quais sdo os desafios que temos por
diante.

" Para maior informagao podem consultar os sites: meli.mapuches.org e www.mapuexpress.net
8 http://www.terra.cl/actualidad/index.cfm?id_cat=302&id_reg=1496832&XjWpZ=PqZ23


http://www.mapuexpress.net/
http://www.terra.cl/actualidad/index.cfm?id_cat=302&id_reg=1496832&XjWpZ=PqZ23
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1.2.3  Apresentacdo do Problema:

Frente a este contexto, perguntar-se pela interculturalidade é
fundamental, pois o estado adquire um papel preponderante através de
um marco juridico desafiador, que procura dar conta dos povos
indigenas do Chile, perspectivando como entender as relagdes
interculturais. Neste sentido a educacdo também tem um papel
preponderante na articulacdo deste novo cenario. A arma que o ocidente
por séculos utilizou para a dominagdo e “civilizagdo” de nossos povos
originarios, hoje em dia se apresenta como um mecanismo de
socializagdo e recuperacdo de sua cultura, bem como de seu acionar
politico por parte de muitos grupos indigenas. Enquanto os estados
nacionais e as grandes instituicbes do mundo global como a ONU, a
OIT o BID, levantam e ddo apoio a grandes projetos para trabalhar a
questdo intercultural, hoje se faz necessario olhar como mudaram e
estdo se redefinindo os diferentes mecanismos de dominacdo e
subalternizacdo, sob os conceitos de justica social historica, bem como
também a pertinéncia segundo seus contextos especificos.

A partir do exposto é importante comecar a guiar e delimitar
nosso trabalho, que alberga o desejo de talhar esta nova histéria, pelo
que cabe perguntar-se:

Quanto a interculturalidade, como se articulam os didlogos do
povo Mapuche com a ldgica politico-juridica implementada pelo estado
do Chile

Esta investigacdo se centra em uma andlise critica e compreensiva
entre as diferentes posturas e enfoques em torno a Interculturalidade,
para elucidar as convergéncias e divergéncias que se tem a respeito, que
possibilite a elaboracdo de uma compreensdo e interpretagdo do
processo chileno no desenvolvimento histérico das relagdes
interculturais entre o Mapuche e o Estado, considerando o0s
desdobramentos que isto apresenta na implementacdo de um modelo de
educacdo intercultural.

Diante disto, estabelecemos como nosso objetivo geral a intencao
de:

e Analisar desde uma abordagem decolonial® como se
concebe e estabelece a inflexdo da interculturalidade no
Chile perspectivando-a a partir da relacdo Estado e povo

Decolonialidade é uma nova linha de estudo, desenvolvida por teéricos latino-americanos, no
segundo capitulo faremos uma contextualizacéo e sua abrangéncia para nosso estudo.
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Mapuche, visando construir uma compreensdo critica do
atual modelo intercultural chileno.

Este objetivo geral sera desenvolvido através de trés dimensGes
especificas que déem conta de e norteiem nossa investigacao:

e Descrever e contextualizar os aspectos sdcio-historicos e
politicos na relacdo Estado do Chile e povo Mapuche
desde um enfoque decolonial.

e Discutir e analisar desde o0s marcos juridicos e
educativos, como se estabelecem as relacGes
interculturais no Chile.

e Compreender e interpretar as imbricacfes politicas e
educativas para o povo Mapuche no atual modelo
intercultural do Chile.

1.3 METODOLOGIA:

Para levar a cabo esta constru¢do, nosso enquadramento esta
dentro de um enfoque metodolégico qualitativo (Taylor & Bodgam
1996). O que interessa € interpretar e compreender as interfaces politicas
e sociais de como o Estado perspectiva a Interculturalidade no Chile e 0
impacto que esta tem dentro do mundo Mapuche.

Para tanto se trabalhou na andlise de elementos tedricos e
epistemoldgicos que nos deram o subsidio para ter uma compreensdo
das dimensdes de colonialidade e interculturalidade, de modo a
perspectivar como se inserta a abordagem decolonial no nosso caso de
estudo.

Também se realizou uma anélise de contelidos e de discurso do
marco juridico de como se apresenta a interculturalidade no contexto do
Chile, no marco curricular nacional de educacéo, e programas de estudo
na implementacdo da Educacdo Intercultural no Chile. Isto de maneira a
constatar e analisar as disposi¢des e projecdes que busca como
sociedade e projeto educativo, o qual resulta de suma importancia dentro
de nosso processo de investigagdo. Como dizem Bodgan & Biklen, no
estudo de documentos oficiais, a verdade ndo é o objetivo da pesquisa,
mas sim ter um olhar da perspectiva institucional, que nos ajude a
problematizar, como seria neste caso, 0 entendimento de educacdo e
interculturalidade, e das dimensdes associadas que possam desprender
delas, e que sdo de grande interesse para nossa pesquisa.
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Quanto ao método discursivo, este também foi trabalhado a partir
de entrevista em profundidade com dois dirigentes Mapuches, Enrique
Antileo, Antrop6logo e participante da organizagdo Mapuche “Meli
Wixan Mapu” e Elisa Loncon, Lingiiista Mapuche, coordenadora da
“Rede de direitos educativos e lingiiisticos de povos indigenas”. Deixou-
se a possibilidade que entrevistador e entrevistados pudessem
reflexionar e opinar sobre as tematicas que foram emergindo dentro do
processo de entrevista, de forma de aprofundar em torno a nossa
tematica (Richardson, 1999). Posteriormente se procurou estabelecer um
didlogo com a informagdo obtida nas entrevistas, com uma andlise
critica do discurso da informacdo elaborada obtida nos documentos
oficiais (Flick2009), de modo a identificar os elementos retoricos, o0s
efeitos discursivos e as posi¢Oes do Estado e dos sujeitos que se enfrente
a interculturalidade. Esta analise se situa em uma perspectiva critica da
linguagem (Foucault, 1978) concebendo-se como uma forma de
produzir e/ou compreender a realidade social e de poder que se
articulam, incrementando um entendimento critico dos documentos
oficiais e dos entrevistados.

Realizou-se uma observacdo participante de duas atividades
politicas engendradas por organizacdes mapuches em Santiago, 0 que
implica a insercdo do investigador no contexto préprio dos sujeitos de
estudo, entendendo que o pesquisador participando, dentro da sua
interacdo, afeta como também é afetado pela situacdo que estd
estudando (Andre, 2005).

Cabe destacar que quanto as entrevistas, realizaram-se varios
intentos em conseguir a participacdo da coordenadora do programa
PEIB, de modo a integrar o discurso oficial dentro desta dimenso
metodoldgica e poder conversar algumas especificidades do Programa
de educacdo intercultural. A primeira reunido marcada foi suspendida
com o argumento que estavam em processo de avaliagdo, pelo que
estariam em reunido interna, deste ponto em diante ndo foi possivel
marcar nenhum encontro mais. E importante dizer que no periodo que
foi requerida a entrevista, o Chile estava vivendo importantes protestos
politicos quanto & questdo Mapuche. 1sso nos faz supor que a negagdo
faz parte do delicado momento politico que se apresentava a partir de
uma greve de fome de dezenas de comuneiros Mapuches.
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2. CONSTRUGAO DA OPCAO DECOLONIAL.

Creio em meus deuses, creio em minhas huacas
Creio na vida e na bondade de Wiracocha
Creio em Inti e Pachacamac.

Como meu charque, tomo minha chicha
Tenho minha coya, meu cumbi,

Choro meus Mallquis, fagco meu chuno

E nesta pacha quero viver.

Tu me apresentas Runa Valverde

Junto a Pizarro um novo deus

me das um livro que chamas de Biblia

com o qual dizes que fala teu deus.

Nada se escuta, por mais que eu tente,

Teu deus ndo me fala, quer calar.

Por que me matas se ndo compreendo

Teu livro ndo fala, ndo quer falar.

Encontro em Cajamarcas®-Victor Heredia

Quando se recorda o dia 12 de outubro de 1492, paradoxalmente
se tende a falar do Des-cobrimento da América, facanha de um
navegante genovés que com a ajuda da rainha lIsabel de Castela deu
passo a um dos projetos mais exitosos de expansdo do mundo ocidental.
Projeto que em conjunto com a modernidade esculpiu a nova cara de um
continente, que serd desde entdo netamente funcional e instrumental a
ambicdo mercantil e liberal do velho mundo.

Quando recordamos, 0 que a era cristd chamou de 12 de outubro
de 1492, muitos povos o recordam como o En-cobrimento de abya yala,
projeto coercitivo sustentado através da suplantacdo, subalternizacéo e
dominacdo da forma de vida deste continente, cobrindo-o através de um
projeto colonial e relagGes de colonialidade.

Durante 0 século XIX muitos pensaram que através das idéias
ilustradas, se comecava a pér um fim no processo de colonialismo na
Ameérica, que se desenvolveu por todo o continente deste o norte ao sul,
através dos processos politicos emancipatdrios, até os principios do

19 5 encontro de Catamarca constitui um dos fatos histéricos mais embleméticos da conquista
espanhola na América, pois corresponde ao primeiro encontro que teve Pizarro (o conquistador
do Peru) e o Frei espanhol Vicente Valverde, com Atahualpa, a cabeca do império Inca. A
histéria conta que neste encontro Valverde chega com uma cruz e uma biblia em cada méo,
frente ao ndo entendimento suscitado neste encontro, Valverde joga ao chdo os simbolos

evangélicos, comegando a guerra que terminaria por destruir o povo Inca.
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século XX. Este processo que também se consolidaria na Africa e Asia a
raiz da segunda guerra mundial através da independéncia e construcdo
dos estados nacionais so haveria correspondido a uma:

Primeira descolonizagdo (iniciada no século XIX
pelas col6nias espanholas e seguida no XX pelas
coldnias inglesas e francesas) que foi incompleta,
ja que se limitou a independéncia juridico-politica
das periferias. (Castro-Gomez & Grosfoguel 2007
p. 17)

Sera a partir do final do século XX que se comecara a refletir
sobre este processo inacabado. Para Ortega (2008), a insercdo destes
novos enfoques de estudos que se fazem presentes como parte dos
processos socio-histéricos ocorridos no mundo ocidental, se fazem
patentes através das teorias e estudos pds-coloniais que por meio do
exercicio académico empreendido nas decadas de 80 e 90, comegou a
instigar questionamentos pelas herangas coloniais do Império Britanico
em regides como a india e o Oriente Médio no século XIX e XX. Isso
decantaria em Estudos subalternos, que correspondem a articulacéo de
projetos anti-coloniais desde a India, com uma importante influéncia
marxista (Ranajit Guha) e por outro lado os Estudos p6s-coloniais, que
se erigem como a reflexdo desde universidades estadunidenses, sobre a
imigracdo, o multiculturalismo e os direitos civis (Gayatri Spivak,
Edward Said).

Um segundo enfoque vem emergindo durante a Ultima década,
fortemente impulsionado por teéricos Latino Americanos, que
conformam o Grupo de estudos Colonialidad/Modernidad (Mignolo,
Madonado-Torres, Walsh, Grosfeguel, Castro-Gomez). Este grupo se
levanta como uma “Outra” proposta epistémica, tedrica e metodoldgica
para estudar e compreender as relagdes de poder instauradas pelo
ocidente a partir de poder, ser, saber e status cosmogdnico. Isto, de
alguma forma, foi moldando e condicionando o que eles chamaram
como a Matriz da Colonialidade, articulando-se como uma estrutura que
busca perpetuar e reproduzir as relagdes de subalternidade
desenvolvidas pelo mundo ocidental através da
Colonialidade/Modernidade. E assim que desde este lado do mundo se
comega a falar de “De-colonialidade” como uma forma de poder escapar
desta linearidade do ocidente. Faz-se patente que ndo se fala desde um
patamar superior, como a idéia de progresso sugeriria, mas desde um
sentir e viver “outro”, ndo, portanto, desde um novo paradigma, mas de
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um olhar diferente que escapa daquilo que a ciéncia e as categorias
modernas e ocidentais sdo capazes de definir (Mignolo, 2007).

Catherine Walsh definiu o emprego do termo de-colonial, em vez
de des-colonial (seja com ou sem hifen), como uma proposta de
distincdo do projeto do grupo de estudo da modernidade/colonialidade.
Ou seja, como uma forma de estabelecer a diferenga com o conceito de
“descolonizacdo” no uso que se lhe outorgou durante a Guerra Fria, e,
dos usos do conceito de “pds-colonialidade”, posto que “Des-colonial” é
um conceito que se articula dentro de outra genealogia de pensamento,
do pensamento moderno de dissenso na Europa. O projeto des-colonial
difere também do projeto poés-colonial, embora com o primeiro
mantenha boas rela¢cBes de vizinhanga. A teoria pds-colonial ou os
estudos pds-coloniais estdo a cavalo entre a teoria critica na Europa
(Foucault, Lacan e Derrida), sobre cujo pensamento se construiu a teoria
pos-colonial ef/ou estudos pds-coloniais, e as experiéncias da elite
intelectual nas ex-colbnias inglesas da Asia e Africa do Norte. Estas sdo
as palavras que utiliza Mignolo (2008) no rodapé de um artigo para
definir a opcéo pelo de-colonial.

Em sintese, o de-colonial buscaria insertar-se como insurgéncia
politica, ontoldgica e epistémica que se articularia sob a idéia que:

Ainda necessitamos desenvolver uma nova
linguagem que dé conta dos complexos processos
do sistema-mundo capitalista/patriarcal
moderno/colonial sem depender da velha
linguagem herdada das ciéncias sociais do século
XIX. (Castro-Gomez & Grosfoguel, 2007, p. 17)

2.1 MATRIZ DA COLONIALIDADE, AS IMBRICACOES DO
PODER, SER E SABER.

Falar de colonialismo para Walsh (2005, 2008) e Grosfoguel
(2006) representa uma relagdo de carater politico e econémico, que
atenta contra a soberania de um povo ou nagéo, por parte de outro que se
encontra em qualquer parte do mundo, dos quais temos muitos exemplos
através do projeto expansivo europeu em todos 0s continentes (América,
Africa, Asia e Oceania). Ou seja, faz referéncia ao que pode desprender-
se desde uma Administracdo colonial. Por sua vez, Colonialidade se
erige como um padrdo de poder que emerge, que se faz patente dentro
do contexto da colonizagdo européia nas Ameéricas (por Espanha,
Portugal, Inglaterra, Holanda, Franca) que esculpiram (e esculpem) a
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cara do continente a partir do capitalismo mundial, buscando estabelecer
o controle, dominacdo e subordinacdo da populacdo através da idéia de
raga, conceito que através da naturalizacdo na América Latina, bem
como no resto do mundo, se articula como modelo e/ou mecanismo de
perpetuacao do poder moderno.

A partir desta conceitualizacdo o fildsofo peruano Anibal Quijano
levanta a definicdo da Colonialidade do Poder (Quijano, 2006), que faz
referéncia a como a articulacdo do poder se desprende através da
elaboracdo de um discurso, com imbricacdes histdricas a partir da
elaboracdo do conceito da raca, e se propde uma ordem dada mediante a
classificacdo e a ordem social.

Para Quijano (2007) esta idéia de raca € parte da constitui¢do do
Eurocentrismo, pois sua construcdo aponta ao que é um projeto
eurocéntrico, a partir de uma Racializagdo das relacdes de poder no
mundo. Esta Racializag8o do poder é relativamente nova dentro do devir
da histéria humana, pois nasce com o descobrimento e conquista da
América, nomenclatura de conceitos que pressupde o encontro de algo
gue ndo existia — Descobrimento — e a coisificacdo disso através da
possessdo — Conquista — padrdo de relagdo social que comeca na
América e logo se mundializa sob o0 padrdo de poder capitalista. Isto
implica uma nova ordem de identidades sociais e geoculturais, a qual se
hierarquizou em funcéo das necessidades do padréo eurocentrista.

Segundo Quijano (2007) esta diferenciacdo comegou com
classificacdes de identidades raciais, que se forjaram a partir do modelo
dos dominantes-superiores “Europeus” e dos dominados-inferiores
“Nao-Europeus”. Depois se complementaria com o desenvolvimento de
defini¢bes externas, sustentadas nas diferenciacfes fenotipicas, que em
um primeiro momento estariam dadas por formas cromaticas, ou seja,
através da cor da pele, da cor dos olhos e da cor do cabelo e que, a partir
do século XIX e XX se daria também através do carater morfico, a
forma do rosto, do cranio, do nariz, etc. Dentro destas categorias
definidas, a marca externa diferenciadora mais significativa foi dada a
partir da pele, ou cor da pele.

A escala de gradagdo entre o “branco” da “raca
branca” e cada uma das outras “cores” da pele, foi
assumida como uma gradagdo entre o superior e 0
inferior na classificagdo social “racial”. (Quijano,
2007, p. 120)
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A partir disto nasce a nomenclatura de cores para assumir a raca,
estabelecendo o superior a partir do “Branco” e o inferior como ragas de
cores, onde se estabeleceu as peles amarelas, vermelhas, marrons e
negras, a partir de uma ordem fotocromatica que vai deste 0 mais claro
ao mais escuro, que parafraseando a Quijano (2000, 2007) se estabelece
como uma “Classificac¢do social Racial” do mundo.

E interessante ver como esta linguagem esta dentro do discurso
ocidental e se distorce através do tempo. Durante 0 mundo classico na
Antiga Grécia, Aristdteles apresentou a filosofia pitagdrica a partir da
no¢do dos dez principios de pares opostos, estabeleceu que dentro de
uma relacdo dual estavam luz/escuriddo, bem como o bom/mau. Esta
relacdo dual dentro do imaginario Ocidental Judaico Cristdo adquire
importantes adjetivos, quando no livro da Génesis Deus tira a terra das
trevas irradiando-a de luz. Desde este ponto toda a biblia se estabelece a
partir desta metafora, adjetivando o bom impregnado de luz, de
claridade; deus estd no céu. Enquanto o negro, o escuro, da conta do
mau, do perverso, do castigo; o diabo reside nas trevas. Contemplando o
processo de metamorfose fotocromatico que sofre Lcifer até converter-
se em Satd, se retrata 0 melhor exemplo desta degradacdo. A idéia de
raca sustentada em seu carater fenotipico se inscreve dentro desta
mesma degradacdo, o branco sempre sera sinal de mais luz e
proximidade a Deus, Deus é o superior, a perfei¢do.

Frente ao estabelecimento desta classificacdo social racial foi que
se erigiram os estados nacionais, formaram-se como estados coloniais
em primeiro lugar e como estados dependentes depois, conservando esta
deferéncia de raca. E por isso que os estados que mantiveram relacdes
coloniais mais profundas hoje em dia reproduzem esses conflitos étnico-
sociais que lhes impede erguerem-se no ou em um “centro” como a
Europa conseguiu, mantendo-se em suas periferias coloniais. Isto € uma
clara contraposicdo do que acontece em paises como Estados Unidos,
Canada, Nova Zelandia e Austrédlia, onde a populacdo indigena e/ou
originaria foi varrida, e a populacdo negra ndo foi importante durante
sua fundacéo, e os paises onde o processo de colonialidade ndo foi tdo
extenso e/ou profundo com relagcdo & identidade local como Japéo,
China e Taiwan, que sdo paises que conseguiram acercar-se ao centro ou
criar seus proprios centros (Quijano, 2000, 2007).

Disso se desprende, de novo, que a colonialidade
do poder implica nas relagdes internacionais de
poder e nas relagBes internas dentro dos paises, 0
que na América Latina tem sido denominado
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como dependéncia histérico-estrutural. (Quijano
2007, p 121)

Pois funcional a esta classificacdo de racializacdo e periferias
coloniais foi que se estabeleceu a distribuicdo nacional e mundial do
trabalho, como parte da légica de um capitalismo eurocentrado
moderno/colonial, que construiu uma idéia de economia-mundo.

Silva (2008) sintetiza muito bem quando expbe que a
colonialidade do poder propde uma estrutura hegembdnica global de
poder e dominacdo que articula raga, trabalho, espacos e pessoas, de
maneira funcional as necessidades do capital e para o beneficio da raca
superior.

Dentro da légica de superioridade colonial, necessariamente se
requer uma inferioridade colonial, que sustente esta forma de poder
fenotipico, e a perpetuagdo dela no tempo. E assim que dentro desta
colonialidade emergem outras duas imbricagdes que dardo sustento a
esta matriz, que estardo dadas uma desde um carater mais ontoldgico, a
partir da colonialidade do ser e outra de carater mais epistemolégico
através da colonialidade do saber.

A colonialidade do ser é uma conceitualizacdo fortemente
desenvolvida por Maldonado-Torres (2007), e esta estreitamente ligada
com a sustentacdo do que anteriormente definimos como colonialidade
do poder. Mas essa colonialidade do ser corresponde a um
guestionamento de carater mais ontolégico (do ser) como exercicio de
inferiorizagdo, subalternizagdo e desumanizagdo racial na modernidade,
a falta de humanidade nos sujeitos colonizados que os distancia da
modernidade, da razdo e de faculdades cognitivas.

Esta articulacdo estd construida com base nos fundamentos da
tradicdo fenomenoldgica, conforme Maldonado-Torres (2007) que da
conta de seu interesse pelo pensamento e desenvolvimento da ontologia
fundamental ou existencial na obra de Martin Heidegger, onde
reconhece que a partir da analise da figura do Dasein, da configuracédo
da razdo ocidental e do pensamento moderno, encontra a chave para
articular as reflexdes sobre a experiéncia vivida por sujeitos racializados
e colonizados, de maneira a comecar a levantar um pensamento
decolonial. Isto por sua vez se entrelaga com 0s projetos que iniciou nos
anos setenta com outros grupos de jovens latino americanos, em pensar
através da teoria da libertacdo, outras formas de alcancar a
descolonizagdo intelectual que deram conta do processo que se estava
vivendo. Comecam entdo a madurar com as leituras feitas das obras de
Emmanuel Lévinas de onde Ihe faz muito sentido sua conceitualizacdo
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dialégica entre Ontologia e Violéncia, didlogo em que se tramam 0s
discursos e categorias ocidentais, e a indiferenca a dor e destruicdo do
outro™,

A colonialidade p&e em questdo a qualidade do ser, as formas e
os discursos o constituem de forma externa e arbitréria entorno a sua
constituicdo. Um claro exemplo disso estd na antiga discussdo de Fray
Bartolomé de las Casas durante o século XVI, onde frente aos abusos
provocados pela coroa Espanhola através da escravidao e as mas formas
de trabalhos dos indigenas, se perguntava se o indio era pessoa, se tinha
alma, como forma de buscar legitimidade e uma legalidade moral, para a
sua exploracdo. Esta discussdo teve muitas arestas e tensdes (Fernandez,
1992). Para muitos foi, talvez, um dos dialogos fundadores que
guestionou a escraviddo na América e foi motor dos direitos indigenas.
Porém resulta interessante observar que dentro das conclusdes desta luta
de posicdes, ja se comeca a gestar uma classificacdo do ser, a partir da
definicdo de irmédos menores, préprios para cuidar, educar e evangelizar,
erigindo ao ser Europeu-Cristdo como o irmdo maior capaz de tutela-lo.

A colonialidade do ser (Souza Silva 2008) se apresenta como
uma forma ou pratica de naturalizar a escravidao e a serviddo, legitima o
genocidio em nome do progresso e de Deus, por meio da banalizacdo
dos mecanismos de violéncia, e da perpetuacdo de relacGes de
desigualdade e de injustica. Catherine Walsh (2007, p. 29) é bem
categorica quando diz:

A colonialidade do Ser se refere assim a néo-
existéncia e a desumanizagdo, uma negociagdo do
status do ser humano que se iniciou dentro dos
sistemas de cumplicidade do colonialismo e
escraviddo. (Walsh, 2007, p. 29)

Tanto para Dussel (1994) como para Maldonado-Torres (2007) a
construcdo da razdo e do projeto de modernidade néo foi erigida a partir
do conceito fundador da filosofia Cartesiana, sustentada no “ego cogito”
(penso, logo existo). Comegou a gestar-se, porém, um século antes, com
a frase de Henan Cortés “ego conquiro” (conquisto, logo existo) durante
a conquista do México a principios do século XVI. Isso serd a carta de
apresentacdo do homem colonizador na América, ebelecendo as relagdes
de poder, por meio do quem sou, conquistador-conquistado,

1 . x A ~ . .

Este paragrafo ndo possui a intencéo de reflexionar em torno aos postulados de Heidegger e
Lévinas, s6 se cita a modo de contextualizar como Maldonado-Torres configurou suas
reflex@es sobre a colonialidade do ser.
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constituindo o que é ser Europeu, sendo assim um dos grandes sustentos
da logica e dos argumentos da colonialidade, que também se fara
presente, de outras formas, dentro dos grandes conflitos da modernidade
(Liberalismo-Capitalismo).

A idéia de ser, sob esta I6gica esta intimamente sujeitada a minha
instrumentalidade ou funcionalidade frente ao outro, que é a base sobre
a qual desenvolveu a modernidade, questionando quem é mais humano
gue os outros. A conquista deste status dara conta, a sua vez, do papel
gue desempenhara o ser frente a sua racionalidade de centro-periferia, 0
que além de uma metafora geopolitica e econdmica, também se articula
como uma degradacao do status ontoldgico, herdado e ainda conjugado,
através das relacOes de subalternidade deixadas pelo ocidente.

Dentro de um exercicio de-colonial para Maldonado-Torres
(2007) a emergéncia da reivindicagdo de identidades negadas deve ser
uma pratica fundamental na descolonizagdo do ser, pois se trata do
reencontro do sentido do ser humano e do ser em geral, por parte
daqueles que foram considerados na modernidade como meros
humanos. E a liberagio de grandes imaginarios arbitrarios. E o
estabelecimento de ndo-diferencas, é a acdo responsavel frente ao outro.

Mignolo, na colonialidade do saber (2007), propde uma relacdo
de carater colonial a partir do saber, articulando-se sob uma geopolitica
do conhecimento que levanta uma hegemonia epistémica. Surge do
poder conceitualizar e legitimar o mundo, estabelecendo fronteiras,
decidindo arbitrariamente quais conhecimentos e comportamentos Sao
ou ndo vélidos. E a forma de estabelecer uma visdo de mundo
dominante. Uma concepcdo que é imposta aos colonizados para
subalternizar suas culturas e suas linguas, que é violéncia epistémica
para invadir e destruir seu imaginario.

Neste sentido a colonialidade do saber é a imposicdo da razdo
como eixo ordenador do posicionamento de eurocentrismo,
conhecimento e pensamento, a que descarta e desqualifica a existéncia e
viabilidade de outras racionalidades epistémicas e outros conhecimentos
gue ndo sejam os dos homens brancos europeus ou europeizados. Se
para a colonialidade do ser o Ego Conquiro foi o principio motor da
conquista do ser, a colonialidade do saber conjugard o Ego Cogito.
Descartes neste sentido articula uma grande mudanca, pois substitui a
Deus como a base do conhecimento durante idade média, de onde se
construia uma teopolitica do conhecimento, posicionando ao homem, ao
homem europeu, ou seja, ocidental, com todos aqueles atributos que um
dia teve deus, 0 homem comecara a ostentar também a capacidade de
criar conhecimento e teoria. (Grosfeguel 2006)
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Castro-Gomez (2007) reconhece que em parte o principio do
colonialismo ndo foi somente um fendmeno de dominacgdo politica e
econdmica, que para seu desenvolvimento também requereu uma
supremacia do conhecimento europeu, do homem ocidental, sobre a
multitude de formas de conhecer das populag¢fes colonizadas. Baseia-se
inicialmente na obra de Edward Said, que inaugura a teoria pds-colonial,
através da qual mostra que o controle imperial inglés se baseou e
legitimou por meio de imaginarios nos quais foram construidas como
inferiores as pessoas, as culturas, as sociedades e os conhecimentos dos
povos subalternizados nas coldnias. Depois da independéncia (politica)
0s imaginarios instaurados nao desapareceram, perpetuando-se através
das ciéncias sociais universitérias, nas artes e nos meios de comunicacéo
no Norte e nas ex-col6nias, agora constituidas em paises independentes.
A construcdo do Terceiro Mundo ndo aconteceu somente no aspecto
econdmico, mas também no campo cultural e epistémico.

A colonialidade do saber se articulou no sentido de que o
pensamento moderno foi possivel gracas a seu poder para subalternizar
0 pensamento localizado fora de seus parametros, excluindo, omitindo,
silenciando, invisibilizando, subvalorizando e ignorando 0s
conhecimentos subalternos para erigir a razdo como construgcdo do
mundo a partir desta visao europeizante do conhecimento:

O posicionamento do eurocentrismo como a
perspectiva Unica do conhecimento, a que descarta
a existéncia e viabilidade de outras racionalidades
epistémicas e outros conhecimentos que ndo
sejam os dos homens brancos europeus ou
europeizados. (Walsh, 2008, p. 137)

Esta colonizacdo do saber ou conhecimento também foi possivel
através do estabelecimento de uma hierarquia lingliistica entre as linguas
européias e as ndo européias, dando um melhor status a comunicacéo, a
producdo tedrica e de conhecimento da razéo ocidental, subalternizando
ao outro como produtor de folclore ou cultura somente, mas nao de
conhecimento nem teoria (Mignolo, 2000). E assim como todo o mundo
cosmogoénico e cosmologico de outras culturas fica subjugado ao que as
categorias ocidentais e antropolégicas ostentem brindar-Ihes.

Dentro das discussdes em desenvolvimento na nossa regido ha
algumas reflexdes que dialogam com esta idéia de colonialismo
cognitivo que nos limita pode olhar mais além. Zemelman & Quintar
(2005, 2006) realizam uma leitura de como esta colonialidade foi levada
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a cabo através de um dispositivo de dominacdo cognitiva que eles
chamam como Estruturas parametrais, que é definida em breves palavras
como:

Estruturas que de alguma maneira se expressam a
partir das inércias, das preguicas mentais, da
conformidade, da idéia de que o pensamento é um
ato puramente cognitivo. (Diaz, 2005, p. 123)

Neste sentido o pensamento ndo é um ato meramente cognitivo,
mas “E um ato de resisténcia cultural”. O legado colonial esta dado a
partir da delimitagdo ou parametrizacdo da realidade e nossas
possibilidades dentro desta realidade. As estruturas ndo parametrais sao
aquelas que nascem de pensar mais além das estruturas impostas,
aquelas que rompem com a concepgdo de limites, preconceitos e
estereodtipos, que conduzem o ser humano a acomodar-se a “suas
circunstancias”. As estruturas parametrais fazem referéncia muito
préxima ao que Mignolo (2007) definiu como colonialidade do saber,
gue ambos definem como alguns dos dispositivos de dominacdo que o
ocidente instalou na América, dos quais nos custa desprender-nos para
poder olhar mais além, articulando-se como um horizonte de olhar,
pensar, conhecer e fazer. Zemelman (2005) entende que este processo
pOde se sustentar através do tempo a partir de uma metafora definida por
ele como a Pedagogia do Bonsai, ou seja, como um trato sistematico que
sob o pretexto do cuidado manipula as raizes, e assim, 0 que eu destinei
a ser um arbusto ndo sera uma grande arvore que transborde os limites
prefixados desde fora. Para Zemelman:

Pedagogia do Bonsai consiste em fazer seres
humanos muito harmoniosos, mas pequeninos,
sem forga, sem capacidade de imaginagdo, nem de
projetos, e portanto sem capacidade de construir
nada, capazes somente de obedecer eficientemente
instrugdes. (Diaz, 2005, p128).

O parametral é possivel na medida em que é inconsciente, se
articula como horizonte, atua como uma inércia, de dar nomes velhos as
coisas, de explicar mundos com categorias ja estabelecidas, pois a
funcdo do pardmetro é essa, pdr limites a nossos ramos que buscam
alcancar outros entendimentos, cortar nossas raizes para que ndo déem o
vigor de uma grande arvore.

Finalmente, dentro da linha de estudo da
Modernidade/Colonialidade, comeca a emergir uma quarta forma de
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colonialidade, que teve até o momento pouca reflexdo, nao foi
incorporada dentro da triade interrelacional da Matriz da Colonialidade
(Poder, Ser, Saber). Catherine Walsh (2008, 2009a, 2009b), porém, a
reivindica como outra dimensdo da colonialidade, a qual estaria dada
por uma Colonialidade cosmog6nica da mae natureza e da propria vida.

Esta colonialidade cosmogo6nica diz respeito as imbricacdes de
uma forca que se articula desde o vital-méagico-espiritual da existéncia,
prépria das comunidades tanto afro-descendentes como indigenas, que
desborda da razdo e da idéia binaria cartesiana em sua forma de abordar
0 mundo, definido a partir do homem/natureza:

(...) Descartando o magico-espiritual-social, a
relacdo milenaria entre mundos biofisicos,
humanos e espirituais, incluindo o dos ancestrais,
gue da sustento aos sistemas integrais de vida e a
prdpria humanidade (Walsh, 2008 p 138)

Uma dimensdo que da mesma forma que a colonialidade do ser e
saber, se articula através de uma inferiorizacdo e coisificacdo que o
ocidente outorgou através de conceitos como Primitivos, Pagdos e
Folcloricos, que se estabelecem como mecanismos ou categorizagdes
coercitivas e cosmo(a)gbnicas, em uma arbitrariedade de estabelecer o
gue o ocidente entende como realidade e/ou realidades. Esta relacdo s6
d& conta de uma pobre abstracdo magica e espiritual alcangada pelo
ocidente, que sé foi capaz de estabelecer-se sob principios binominais
tais como Homem/Natureza e Céu/Inferno. Desacredita esséncias
cosmologicas que regem os principios de equilibrio do homem,
desacredita 0 magico que dentro do conhecimento do Amauta, do Xama,
da Machi, do Yatiri, dos Orixas, nossos antepassados, etc. nos conecta
sob as harmonias e cumplicidades de outros cosmos-entendimentos e
cosmos-relacionamentos.

Em sintese, quando falamos de colonialidade, falamos de uma
relacdo constante de subalternizacdo que se estabelece como uma
relacdo de Poder, que se sustenta sob as formas de violéncia Raciais,
Ontoldgicas, Epistemoldgicas e Cosmogonicas, dentro de uma maneira
arbitraria e parametral na busca de sua perpetuacéo.

Neste sentido, o central parece ser que o grande desafio, as
grandes perguntas, as futuras construgBes ou involugfes que possamos
gerar, estdo dados desde a forma em que sejamos capazes de romper
com as grandes panacéias e matrizes que até 0 momento nos
governaram; erguer a idéia, o desafio e a necessidade de uma prética
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politica, social, cultural e, por conseguinte étnica, ontoldgica, epistémica
e cosmogonica distinta, que reconheca, re-aproprie e valide nossas
vidas; fazer florescer relagdes que marquem e construam as diferentes e
novas maneiras de, como pensar e atuar com relacdo a e contra a
modernidade/colonialidade, e seus horizontes e violéncias estruturais,
geopoliticas e parametrais, por séculos presentes.

2.2 INTERCULTURALIDADE E SEUS DESDOBRAMENTOS
NECESSARIOS.

Sobre os Araucanos (Sergio Villalobos™)
-Jornalista: Professor os Mapuches...
-Villalobos: Dizer Mapuches é um disparate.
Toda a vida foram chamados de Araucanos.
Mapuches é uma reivindicacgao populista.
-Jornalista: H& divida com eles?

-Villalobos: Pelo contrario, eles nos devem
muito. Espécies animais, vegetais, o arado, 0
machado... E um progresso evidente e notério,
sendo estariam vivendo em estados inimaginaveis
de pobreza.

Jornal Las Ultimas Noticias,

(20 de outubro de 2010).

Procurar exemplos como este é mais facil do que imaginamos.
Poder distinguir como se fazem presentes diferentes elementos de uma
matriz colonial no fragmento deste “didlogo” deixa em evidéncia a
necessidade de fazer os desdobramentos necessarios para estabelecer o
que entendemos por “didlogo”, e ainda mais especificamente, nos
desafia a poder (re)pensar e (re)definir o que entendemos e em que
termos se estabelecem e estabelecemos as relagdes interculturais.

Hoje em dia falar de interculturalidade nos remete a uma série de
conceitualizagGes, as quais vdo tomando forma desde o contexto de
onde ela se apresenta. Neste sentido, por exemplo, falar de
interculturalidade na Europa, Brasil, ou Chile, toma diferentes matizes
devido as mediagGes histdricas, sociais, politicas e econémicas onde
convergem e divergem as relagdes culturais em cada uma destas
sociedades, sem deixar de lado as particularidades que deixou a heranga
colonial, e que em cada um dos paises foi perpetuando-se e

12 Sergio Villalobo, Conotado historiador Chileno, Premio Nacional de Historia.
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aperfeicoando elementos que estabelecem uma série de relagOes
assimétricas.

No contexto do Chile em particular, estas relagcdes assimétricas se
fazem patentes em muitos aspectos tal como nos deixa claro a entrevista
citada. Entra em tensdo o constante atuar politico e reivindicativo que
alcam os povos indigenas, 0 mais patente nos quase 300 anos de col6nia
e 200 de republica foi a luta do povo Mapuche.

Desde a emergéncia do conceito de interculturalidade, muitas
foram as pesquisas e intervencdes que se fizeram no Chile neste campo,
especialmente a partir do fim da ditadura de Pinochet™ nos anos 90.
Talvez a acdo mais significativa em termos institucionais e juridicos dos
Gltimos anos foi a entrada em vigéncia (mais tardia em comparacdo com
0 resto dos paises da América Latina) do convénio 169 da OIT. Porém
também houve durante a Ultima década, um recrudescimento da
demanda Mapuche em ag¢des politicas concretas, como por exemplo, em
recuperacOes de terras ancestrais a margem do que dispde a lei chilena.
Entender as relagcbes e sobretudo os pressupostos interculturais que
divergem e convergem na relacdo Estado do Chile e Povo Mapuche sera
0 espirito deste capitulo.

2.2.1 Superando o cerco semantico da interculturalidade

(...) quando queres tentar um novo discurso ou
teoria intercultural, enfrentas um problema: ha
aspiragdes nos oprimidos que néo séo
pronunciaveis, porque foram consideradas
impronunciaveis depois de séculos de opresséo.
Né&o é possivel o dialogo simplesmente porque as
pessoas ndo sabem dizer, ndo porque ndo tenham
0 que dizer, mas porque suas aspiracfes sdo
impronuncidveis. E o dilema é como fazer falar o
siléncio através de linguagens, de racionalidades
que ndo sdo as mesmas que produziram o siléncio
no primeiro momento. Esse é um dos desafios
mais fortes que temos: como fazer falar o siléncio
de uma maneira que produza autonomia e ndo a
reproducéo do silenciamento

(Santos, Boaventura, 2006, p 47).

13 Augusto Pinochet Ugarte, ex general do exercito do Chile, ditador entre os anos 1973 e 1990
apds derrocamento do presidente Salvador Allende em setembro de 1973.
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Para comegar a falar de interculturalidade, nem sempre podemos
partir desde sua definicdo raiz ou campo seméantico como atestam muitas
pesquisas e livros. Isto se da por duas razGes, seu campo semantico
“inter” e “cultura” mais aprisionam do que ajudam em seu
entendimento, por supor que é um ponto de encontro, de diélogo,
convergéncia entre culturas. Hoje em dia sdo tdo ou mais
preponderantes outros aspectos que buscam constituir ou instaurar este
didlogo, como o0s pressupostos politicos, sociais, econdmicos,
epistemoldgicos e ontoldgicos. A segunda razdo esta sustentada em que,
ao tentar cair em jogos de defini¢do, estamos negando um olhar desde a
complexidade do termo, situando-o como uma conceitualiza¢do fixa e
por conseguinte ndo dindmica, obviando os contextos histdricos,
politicos, sociais e culturais onde a situamos. Sob esta ldgica é que
optaremos por construir e ndo definir o que é interculturalidade.

Para comecar esta construgdo, precisamos  situar-nos
geopoliticamente na América Latina para erguer 0s primeiros pilares,
isto é porque olhar o solo (contexto historico, politico, econdmico) nos
situa em uma perspectiva mais particular para olhar a interculturalidade.
Diferentemente do contexto europeu, africano, asiatico ou do oriente
médio, por exemplo, isto se da basicamente pela “questdo indigena” que
nos remete a articular herangas coloniais (poder-ser-saber),
normatividade dos estados nacionais e complexidades sdcio-culturais
gue nos diferenciam. Neste sentido a interculturalidade na América
Latina tem sido dada a partir de demandas e reivindicacBes de minorias
étnicas (Lopez, 2001), minorias no sentido de representatividade e peso
politico, e ndo necessariamente em densidade populacional.**

Neste sentido, como primeiro principio, a interculturalidade se
perspectiva como uma pratica constante que encara anos de histéria de
subordina¢do, homogeneizacdo e invisibilizacdo por parte da cultura
dominante na busca do respeito, igualdade e legitimidade entre as
diferentes comunidades étnico-culturais e frente ao Estado (Walsh,
2005; Santos, Boaventura. 2010).

Esta emergéncia do intercultural se ergue como proposta ao
monocultural, ndo no sentido de oposi¢do dicotdmica, mas como fonte
possibilitadora de novos entendimentos e relagdes nos diferentes planos
que estabelece a sociedade. Neste sentido a institucionalizacdo desta

% para maior profundidade consulte-se: A publicagio da CEPAL, Alvaro Bello (2004)
“Etnicidad y ciudadania en América Latina: La accion colectiva de los indigenas” e a
publicagdo da UNESCO, Luis Enrique Lopez (2001) “La cuestion de la Interculturalidad y la
educacion Latinoamericana™.)
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monoculturalidade hoje em dia estd dada a partir da emergéncia e
configuragdo dos estados nacionais modernos. Por mais de 200 anos
estes utilizaram como elemento aglutinador o nacionalismo, a partir da
idéia da constru¢do de uma “comunidade imaginaria” como aponta
Anderson (1993) ou como “Estado-comunidade-iluséria” como propde
Santos (2010) que nos dota de uma historia, valores e éticas comuns,
através dos diferentes processos de homogeneizacao que séo préprios do
aparato estatal, subordinando a diferenca. Este discurso foi capaz de
levantar-se como um dos meta-relatos mais exitosos dos ultimos 200
anos, pois socializa um imaginario de unidade dentro de uma
territorialidade:

Uma comunidade politicamente imaginada como
inerentemente imaginada e soberana. E imaginaria
porque ainda os membros da nagdo mais pequena
ndo conhecerdo jamais a maioria de seus
compatriotas, ndo verdo, nem sequer ouvirdo falar
deles, mas na mente de cada um vive a imagem de
sua comunhao (...) Imagina-se como comunidade,
porque independente da desigualdade e
exploracdo que pode prevalecer em cada caso, a
nacdo se concebe sempre com um
companheirismo profundo, horizontal. Em Gltima
instancia, é esta fraternidade a que permitiu que
nos Ultimos séculos milhdes de pessoas matem e,
sobretudo, estejam dispostas a morrer por
imaginac0es tdo limitadas. (Anderson 1993 p. 23-
25)

Sob esta ordem a idéia de nacionalismo precisa constituir-se
como um elemento de convergéncia, mais além das diferencas
identitarias, religiosas e/ou étnicas, e para isto o0 aparato do estado
necessitou levantar um imaginario “iso cultural” que 0 sustente,
obviando a complexidade dos diferentes elementos étnicos que nele
coexistem, propiciando assim um processo de monoculturagéo.

Esta monoculturacdo se fez e se faz ainda mais patente nas
relacdes politicas, juridicas e econdmicas étnico-raciais (indigenas,
mesticos, negros, brancos, etc.); nos processos evangelizadores
monoteistas do cristianismo, no culto da razdo como status do
conhecimento legitimo e universalizador; e no processo de
monolinguismo através da castelhanizacdo, como foi no contexto do
Chile e Hispanoamérica; que se legitimaram através da construgdo de
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estados uni-nacionais e, por conseguinte, propiciados através de uma
educacdo homogeneizante.

Barbosa (2001) realiza uma colocagdo importante desde o cenério
do direito, ao falar da importancia desta monoculturalidade na
constituicdo dos estados modernos, ponderando que esta se constréi a
partir das idéias frutos da racionalidade, da idéia de liberdade construida
a partir da revolucdo francesa e da declaragdo dos direitos individuais,
qgue foram integradas a ideologia estatal e aperfeicoadas durante o
tempo, consagrando juridica e constitucionalmente um cenério propicio
para os diferentes mecanismos de aculturagdo. Isto afetou diretamente os
direitos tradicionais, ancestrais e coletivos de ser e estar no mundo,
proprio dos povos indigenas, em prol do desenvolvimento e progresso,
onde o preco destes foi a integracdo e a assimilagdo, como um processo
homogeneizante do que o estado moderno entendeu por Nagéo.

Neste sentido, quando falamos de interculturalidade, a partir da
questdo indigena, ndo podemos nos remeter somente ao plano do
cultural, pois quando falamos de processos de aculturacdo, assimilagéo e
homogeneizacéo, estes atravessam toda a trama cultural, politica, social,
econdmica, epistémica, ontolégica e cosmogbnica que constitui a
complexidade da sociedade. E por isso que propomos um entendimento
de interculturalidade que articule todas estas dimensGes, desde suas
limitacGes, possibilidades e contradices, em vista de processos de
aperfeicoamento de relacbes de alteridade e de democracia, como
mecanismos de superacdo ou de desconstru¢do da matriz da
colonialidade ainda presente em nossas relagfes inter-étnicas (poder-ser-
saber) e amparadas pelos estados nacionais. De forma a ndo cair na idéia
simplista que a interculturalidade ¢ somente “o reflexo de uma tentativa
romantica de atualizar o passado e a tradicdo” de nossos antepassados,
como diria Alvaro Bello (Bello, 2004, p 17).

Uma segunda coisa importante a ponderar nesta construcdo
conceitual é ndo dissociar a interculturalidade de uma problematica
ampla, de carater estrutural, que remete ao acionar do Estado, erro
comum no qual incorremos educadores e pedagogos, pensa-la de forma
simplista s6 como “Educa¢do Intercultural” sendo que esta Ultima deve
ser o reflexo, o produto, o fruto (tanto em contelido como em intengdo
pedagogica) de um didlogo intercultural com outras esferas dos poderes
politicos, sociais e econdmicos que interagem na sociedade. O peruano
Fidel Turbinos nos situa muito bem neste sentido quando diz:

A interculturalidade ndo é percebida como um
problema de Estado por dois motivos. Primeiro,
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porque justamente coloca em tela de juizo o
modelo de Estado-nacdo que temos. E por isso
que é um tema importante no plano discursivo,
mas insignificante no plano da agdo estatal.
Segundo, porque a interculturalidade como
proposta ético-politica, é um assunto que compete
a todos os poderes do estado, e ndo s6 ao setor
Educacdo. (Turbinos, 2005, p 84)

Hoje dentro do contexto da América Latina, desenvolvem-se
diferentes conceitualizagdes para abordar a “questdo indigena” tanto a
partir das relagdes com a institucionalidade do estado, quanto também
ao interior das relagdes entabuladas dentro da prépria sociedade. Assim
temos projetos governamentais, redes internacionais tais como a ONU,
UNESCO, BID, FMI, e a OIT, comunidades e organizagdes indigenas,
bem como ONGs e organizacbes da sociedade civil néo
institucionalizadas através de propostas alternativas para trabalhar a
questdo intercultural desde diferentes arestas e Gticas de agdo. E assim
gue neste caminhar vem emergindo e socializando-se conceitos tais
como Interculturalidade, Multiculturalidade e Pluriculturalidade, que
muitas vezes sdo utilizados como sinbnimos, mas que em Seu Seio
perspectivam formas diferentes para abordar esta problematica.

Catherine Walsh (2005, 2006, 2008), em diferentes textos realiza
uma sistematizacdo bastante assertiva para dar conta desta
multifocalidade em abordar a interculturalidade, dando bastante énfase
ao espirito politico, limitagdes e possibilidades de cada uma das
propostas. Neste sentido o Multicultural e o Pluricultural se configuram
como nomenclaturas descritivas que denotam a existéncia de diferentes
culturas, e que advogam por um estado de reconhecimento, tolerancia e
respeito, mas que em sua génese se referem a realidades diferentes e,
portanto, perspectivam o fim de seu trabalho de forma igualmente
diferenciada.

O Multicultural é uma denominagédo que nasce dentro dos paises
ocidentais, especificamente para dar conta dos fenémenos socioculturais
gue aconteceram na Europa e nos Estados Unidos no transcurso do
século XX, e que, terminoldgica e politicamente, foi socializada e
tomada por outras regides do mundo (América do sul, Africa, Oriente
Médio, Asia, etc.) para dar conta dos conflitos étnicos e/ou culturais que
aconteciam (e acontecem) ao interior dos Estados Nacionais. O
multicultural, tal como descreve Fleuri (2003), se instaura na realidade
européia para dar conta de uma série de fendmenos migratorios,
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préprios dos conflitos politicos, sociais e econdmicos, que foram
complexificando a convivéncia dentro dos Estados Unidos e da Europa
Central, ap6s a segunda guerra mundial. Os movimentos migratérios
geraram uma série de temores e ressentimentos que se evidenciaram em
praticas xendfobas e racistas. Assim a politica interna dos paises
afetados teve que gerar novos mecanismos de convivéncias que
lidassem com os principios de respeito, gerenciando uma integracéo
dialdgica dos diferentes elementos étnicos e culturais que convergiam.

Por outro lado Candau (2008) diz que o multiculturalismo ¢ fruto
da luta dos movimentos de grupos sociais discriminados e excluidos,
articulando-se como trabalho politico que luta pelo reconhecimento, por
direitos e como uma forma de validar e exercer sua cidadania.

A idéia de construcdo Multicultural traz consigo uma carga bem
importante, ao falar que se forjou a partir de contextos migratérios
principalmente, e que propde mecanismos de inclusdo dentro das
mesmas matrizes estatais e societdrias, sorteia uma espécie de
apaziguamento das diferencas e desigualdades assimétricas mediante
politicas principalmente “atitudinais” baseadas no respeito e na
tolerancia, como por exemplo, através de idéias de discriminacao
positiva, obviando 0s mecanismos que por séculos se perpetuaram nas
relagfes de discriminagdo e exclusdo, ndo somente a nivel étnico-social,
mas também politico, econdmico, epistémico e cosmogbnico, onde
transcorrem as relacdes societarias.

Neste aspecto Walsh (2005, 2008, 2009) é bem categdrica quando
afirma que o Multiculturalismo se refere a uma multiplicidade de
culturas, sem que necessariamente tenham uma relagdo entre elas.
Marca-se dentro de uma ldégica de “Interculturalidade funcional”,
funcional no sentido que desprende uma série de reivindicacdes
identitarias e de inclusdo, mas sempre amparadas dentro de logicas
historicas de subalternizacdo, como seria o Estado (monocultural) e o
Mercado (neoliberal), pois ndo toca as causas das relagBes de assimetria
engendradas por séculos e ndo propde uma mudanca das regras do jogo
tampouco. Esta interculturalidade corresponde a uma interculturalidade
de corte liberal para Walsh que perspectiva que:

(...) o reconhecimento e respeito & diversidade
cultural se convertem em uma nova estratégia de
dominagdo, que aponta ndo & criagdo de
sociedades mais equitativas e igualitarias, mas ao
controle do conflito étnico e a conservagdo da
estabilidade social com o fim de impulsionar os
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imperativos econdmicos do modelo
(neoliberalizado) de acumulacéo capitalista, agora
fazendo “incluir” os grupos historicamente
excluidos ao seu interior. Sem ddvida a onda de
reformas educativas e constitucionais dos 90 — as
que reconhecem o cardter multiétnico e
plurilingliistico dos paises e introduzem politicas
especificas para 0s povos indigenas e
afrodescendentes — sdo parte desta ldgica
multiculturalista e funcional, simplesmente
adicionam a diferenca ao sistema e modelo
existentes. (Walsh, 2009, p.6)

A idéia de multiculturalismos neste sentido também se apresenta
como uma estratégia de controle social, pois que a proposta esta dada
desde as cuUpulas de poder, como o sdo o aparato do estado e
organizagdes proprias do poder liberal global, que sob a concepcédo
instaurada da globalizacdo, propdem e projetam politicas para a
diversidade, que alienam a particularidade, através de estratégias de
inclusdo que silenciam as especificidades da diferenca, professando
valores de respeito e tolerancia. Boaventura de Sousa Santos (2006)
assertivamente questiona isto quando nos diz que: “Temos o direito a
ser iguais, sempre que a diferenca nos inferioriza, temos o direito de ser
diferentes sempre que a igualdade nos descaracteriza”, 0 que nos leva a
tencionar e refletir mais além da simples necessidade de incluséo,
vislumbrando o imperativo de conseguir mirar transformagdes mais
estruturais que garantam a complexidade de uma politica intercultural,
superando seu paradigma exclusivamente atitudinal e funcional as
matrizes ja estabelecidas.

Dentro desta multifocalidade da interculturalidade, Walsh (2009)
reconhece outra perspectiva fortemente desenvolvida na América
Latina, que denomina “Interculturalidade Relacional”, a qual ¢ uma
forma de substantivar a interculturalidade como uma agao que esta dada,
gque remete com sua natureza mais semantica ao contato “entre”
culturas, entendendo cultura como substantivo e ndo como processo
dindmico. Assim entende-se interculturalidade como uma pratica
consumada e que se vivencia em cada momento, independente das
relacbes de desigualdades nas quais se desenvolve, assumindo que este
“entre” culturas ¢ algo que historicamente existe, ¢ que se materializa
evidentemente na mesticagem, no sincretismo, na hibridacdo e na
transculturacdo que supGe este contato.
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Olhar este enfoque relacional da interculturalidade
necessariamente nos leva a olhar as estratégias com que os estados
nacionais construiram os nacionalismos de suas ‘“‘comunidades
imaginarias”. Temos muitos exemplos disso na América Latina. Porém
talvez uma das reflexdes que mais nos pode fazer sentido, é o exemplo
de como o estado chileno constréi através do tempo a idéia de “Chile,
um povo guerreiro” a partir do estere6tipo ¢ da heranca do Mapuche,
como forca tenaz que foi capaz de resistir ao dominio da coroa
espanhola, e que foi transmitido para nos, os chilenos, através do
sangue.

A dimensdo relacional, bem como a funcionalidade do
multiculturalismo, tem seu grande “calcanhar de Aquiles” a partir da
inexisténcia de conflitos. A relacdo é algo que se da por antonomasia,
pelo fato de existir um contato, onde ndo se fazem visiveis a formas de
alteridade e nem as diferencas, relagdes onde se invisibilizam e/ou ndo
se questionam as relagfes de poder, assim como nenhuma forma de
subalternizacdo cultural, social, econémica e epistémica (Walsh 2006,
2009). A conciliacdo ¢ o valor “intercultural” se constituem em
imaginarios e meta-relatos societais idealizados e comumente
folclorizados.

A partir do exposto, nossa construcao de interculturalidade que dé
conta da “questdo indigena” necessariamente tem que reparar nestes
aspectos que operam como obstaculizadores aoc momento de tentar
construir a interculturalidade como uma préatica politica. Estes
obstaculizadores estdo dados como ja mencionamos a partir de Estados
uni-nacionais (homogeneizacdo, invisibilizacdo) de relacbes de poder
(politicas de racializagdo e de subordinacdo econdmica), relacdes e
determinacBes ontoldgicas e de alteridade assimétricas, e universalidade
episttmica e cosmogonica. Neste sentido precisamos erguer um
entendimento de interculturalidade que seja questionador, propositivo e
transformador destas praticas de subalternizagdo evidenciadas, que se
perspectivem como uma forma de “Interculturalidade critica” como
propGem Santos (2010) e Walsh (2005, 2009).

Pensar uma “Interculturalidade Critica” nos desafia a desenvolver
uma obra de engenharia importante, porque necessita questionar e
reformular supostos naturalizados, que se assumem como ‘“normais”,
mas que imperativamente devemos desconstruir e  propor
constantemente novos cimentos que sustentem novas formas de
alteridade e de diadlogos, Santos (2010) vé neste caminho dois aspectos
importantes a superar:
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A interculturalidade é um caminho que se faz
caminhando. E um processo histérico duplamente
complexo porque: 1) trata-se de transformar
relagbes verticais entre culturas em relacbes
horizontais, ou seja, submeter um largo passado a
uma aposta de futuro diferente; e 2) ndo pode
conduzir ao relativismo uma vez que a
transformacéo ocorre em um marco constitucional
determinado. (Santos, 2010 p 102).

Esta mudanca compromete uma mudanca de paradigma, o qual
deve ndo sO localizar-se em termos discursivos, mas também em
mudancas estruturais do estado em termos juridico-constitucionais que
déem conta de superar os estados de subalternizagdo. Neste sentido
Walsh ¢ ainda mais enfatica ao propor que:

A interculturalidade entendida criticamente ainda
ndo existe, é algo por construir. Ali seu
entendimento, construcdo e posicionamento como
projeto politico, social, ético e também epistémico
— de saberes e conhecimentos — projeto que
afianca para a transformacdo das estruturas,
condicBes e dispositivos de poder que mantém a
desigualdade, racializagdo, subalternizacdo e
inferiorizacéo de seres, saberes e modos, l6gicas e
racionalidades de vida. Desta maneira, a
interculturalidade critica pretende intervir em e
atuar sobre a matriz da colonialidade, sendo esta
intervengdo e transformacdo passos essenciais e
necessarios na  construgdo  mesma  da
interculturalidade. (Walsh, 2009, p 8)

A partir disto podemos talvez vislumbrar o desafio mais
importante de uma “Interculturalidade Critica” que ¢ um caminho
permanente (verbo), onde suas aprendizagens e transformacfes estéo
dadas a partir da acdo de caminhar, de um caminhar coletivo (dialogo)
constante, e ndo precisamente materializado no pavimento do caminho
(substantivo), porque o pavimento solidifica e prende os dialogos, as
identidades, as alteridades, correndo o0 risco de cair em novos
essencialismos  supra-valorados, levantando novas ldégicas de
subalternizagdo reacionarias, através do estabelecimento de “falsos-
positivos” sociais.
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3. A (DES)ALTERIDADE DESDE A DIPLOMACIA DA
FRONTEIRA.

3.1 AALTERIDADE COLONIAL.

Essa raca de herdis que inspiraram aos poetas e
que foi cantada como os sublimes acentos da
epopéia; que prodigou seu sangue com entusiasmo
pela defesa de sua amada patria, conseguiu enfim
alcar sua frente erguida e triunfante do jugo
espanhol, orlada com mil lauréis colhidos com
honra nos campos de batalha: eles souberam
conservar a custo de seu sangue seu territorio, sua
independéncia e sua liberdade. (Fragmento
publicado na Revista Catolica. Periddico relijioso,
histérico, filoséfico i literario. Afio XVII, Numero
588, del 4 de junio de 1859 P4gina 89, Santiago
de Chile)

Construir uma analise das relagdes interculturais entre o Povo
Mapuche e o estado do Chile, necessariamente nos leva a olhar a génese
em que estas se estabeleceram, pois a partir das relagdes, acordos e
reconhecimentos que se desenvolveram com o Chile pré-republicano, é
gue hoje em dia se contextualizam e justificam varias das demandas que
estdo em questdo no presente. Nao é extravagante querer olhar as
relacbes de alteridade no Chile colbnia, pois um dos elementos
determinantes na figura da construcdo das relagbes de
“interculturalidade” estd determinado principalmente pela emergéncia
da figura do Estado, e uma politica colonial estatal que se desdobra em
mecanismos de dominagdo com fortes rebarbas de colonialidade.

Existe a construgdo de um Chile colonial, que foi bem registrado
pela historiografia, que reflete sua relacdo de dependéncia com a coroa
espanhola até os principios do século XIX. Mas também existe um Chile
colonialista legitimado como politica de Estado, sobre o qual ainda se
carece de uma importante reflexdo tanto a nivel historiografico como
social e politico. Fazer esta diferenca ndo busca entrar a olhar a historia
do Chile desde uma Otica de oposicdo, mas sim assumir sua
complexidade e comecar a ponderar sobre aquilo que a histéria oficial
omitiu e tergiversou em suas paginas, silenciando outras historias, outras
realidades e outras formas de viver um mesmo processo historico.

Apds o “descobrimento do Chile” por Diego de Almagro em
1536, proveniente desde o vice-reinado do Peru e o inicio do processo
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de conquista por parte de Pedro de Valdivia a partir de 1540, o0 processo
de anexacdo soberano do territorio “chileno” se viu obstaculizado no
encontro com o povo Mapuche na zona Central do Chile atual. A
historiografia tradicional chama a este encontro como a “Guerra de
Arauco”. Sem duvida aqui se marca uma das leituras mais obscuras ou
nebulosas que ostenta a historia chilena. E aqui onde temos o ponto de
partida para comecar a ponderar sobre como se estabeleceram as
relagBes de interculturalidade, no calor da tensdo de uma disputa bélica.

A matriz da colonialidade na América tampouco pode ser
entendida como um processo linear e implementada igualmente em toda
a regido. Existem pontos de resisténcias que colocaram em um
verdadeiro estado de xeque o dominio colonial espanhol, subjetivizando
0 que entendemos como colonialidade do poder. Um claro exemplo
disso € a historia que se traca quando olhamos o povo Mapuche,
modificando a geopolitica de aspiragbes que pretendia o império
hispéanico, colocando as terras mais austrais do continente americano a
mercé de piratas, corsarios e as principais poténcias européias, produto
da escassa soberania do reino hispénico. Isto potenciava a cobica de
estabelecer novas coldnias, obrigando a Capitania do Reino do Chile a
idear outras formas de relacionar-se com o povo Mapuche, de maneira a
nao expor o territorio conquistado até o0 momento (Pinto, 2003).

Entender as relagfes de alteridade no Chile colonial nos obriga a
sair da linearidade da histdria, realizando um exercicio mais
interpretativo e compreensivo. Embora o processo de conquista da
América significou a submissdo e o genocidio de muitos povos, o
processo da “Guerra de Arauco” em particular se constituiu com outros
matizes que complexificam ainda mais este processo.

Durante muito tempo se falou que a “Guerra de Arauco” se
constituiu em um dos conflitos bélicos mais extensos da América, pelos
seus quase 300 anos. Mas hoje em dia existe um grande consenso, tanto
por investigadores, antropélogos e historiadores tradicionais como
Sergio Villalobos e outros de uma vertente sécio-historica e critica como
Jorge Pinto, José Bengoa ou Rolf Foerster, para entender que este
processo decantou mais em relagdes de alta diplomacia, tanto de carater
politico, econémico e cultural, que Villalobos define como “Relagdes
Fronteiri¢as”. Atualmente os intelectuais Mapuches reivindicam estas
relagdes como as primeiras evidéncias de que o mundo ocidental lhes
reconheceu COmMo povo-nagao.

Mas para chegar a isto, precederam importantes 91 anos de
guerra, onde, apds o exterminio e a escravizagdo de todos os indigenas
Pincunches da zona central como exp8e José Bengoa, a primeira batalha
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foi realizada no ano de 1546. Nessa batalha 60 homens espanhdis que
saiam de Santiago para explorar as terras austrais da Capitania do Chile,
foram interceptados e vencidos pelos Mapuches. O exército espanhol
demoraria mais quatro anos para organizar uma nova hoste para
conquistar os territorios do sul. E assim que em 1550 Pedro de Valdivia
comanda um novo contingente de 200 homens cruzando o rio Bio-Bio, a
fronteira natural que separava espanhois e Mapuches. As tropas de
Valdivia ganham a “Batalha de Andalién” e aproveitam de internar-se
na Araucania, comecando a fundar as cidades de Tucapel, Puren, Angol,
Imperial, Villarica, Valdivia e Osorno.Apds isto, e uma série de reunides
das autoridades Mapuches, se soma a chegada de Lautaro, Mapuche
escravizado pelos espanhdis que havia aprendido sua dinamica de guerra
e a usar sua maior arma, o Cavalo, dando uma nova configuracdo ao que
seria a ofensiva Mapuche, destruindo todas as cidades hispanicas no
territorio.

Posteriormente, no ano de 1555 chega ao comando da capitania
do Chile o filho do Vice-rei do Peru, Garcia Hurtado de Mendoza.
Comega uma segunda fase do conflito, cruzando novamente o Bio-Bio e
vencendo os Mapuches na “Batalha de Lagunillas”. Posterior a isto o
exército Mapuche se apropriou do cavalo e o implementou, realizando
importantes estratégias de guerra. Assim, a partir de 1598, sob o
comando do cacique de guerra Mapuche Pelentaro, os Mapuches obtém
uma das vitorias mais decisivas desta guerra, na “Batalha de Curalaba”
ou como diz a historiografia mais tradicional chilena, “o desastre de
Curalaba”. Ali se fez evidente a superioridade na estratégia da guerra
por parte dos Mapuches, ideando formas de ataques inteligentes, sem a
necessidade de incorporar ou adotar as armas de fogo, destruindo e
despovoando todas as cidades que haviam sido refundadas no interior da
Araucania e marcando sua soberania dentro de seu territorio (Bengoa).

A Batalha de Curalaba marca um antes e um depois dentro das
politicas hispanicas no Chile, onde se comecava a assumir a
impossibilidade de conquistar as terras além do Bio-Bio e a necessidade
de profissionalizar um exército que seja financiado constantemente, pelo
que se dispde diretamente da coroa espanhola para a manutencdo do
chamado “Real Situado”, mas ainda assim a coroa ndo conseguiu
estender sua col6nia até a outra margem do rio.

Em janeiro de 1641 aconteceria um dos feitos mais importantes
com a celebragdo do “Parlamento de Killin” levado a cabo pelas
mediacdes e diplomacia conseguidas pelos padres jesuitas, encabecados
por Alonso de Ovalle. Dentro deste contexto os parlamentos sdo
reunides onde se estipulam acordos, por ambas as partes, dentro de uma



66

relagdo de igual a igual, estipulando ndo sé o reconhecimento como
entidade juridica do “outro”, mas também na pratica politica. Foram
muitos os parlamentos celebrados em 250 anos, mas o de Killin foi o
gue teve mais importancia politica, pois tal como diz José Bengoa:

Este parlamento reconheceu a fronteira no rio Bio-
Bio e a independéncia do territério mapuche. Os
espanhdis se comprometeram a despovoar Angol
(Los Confines), a Unica cidade (forte ou aldeia)
que lhes sobrava no territério. A excegdo foi
constituida pelo forte de Arauco, que se manteve.
Os mapuches, por sua parte, se comprometiam a
ndo vulnerar a fronteira, deixar os missionarios
predicar em seu territério e devolver os
prisioneiros. (Bengoa, 1996, p.33.)

Constituem-se assim o que definem os historiadores Winkas
como “Relagdes Fronteiricas™ articulando-se por quase 250 anos como
um mecanismo de alteridade importante entre Mapuches, espanhois e
crioulos, onde se primou pelo reconhecimento e o didlogo a partir de
relacdes de similaridade de status.

Este episddio tdo importante apresenta grande controvérsia dentro
das interpretacfes historiogréficas hoje em dia. A historiografia
tradicional, através de Sergio Villalobos, reconhece que esta nova
configuracdo fronteirica significou um importante momento do pais,
onde se constituiram uma série de relacbes benéficas para ambas as
partes, que estiveram principalmente no intercambio comercial e
cultural que se gerou. Pondera o autor que este processo levou a cabo
uma mesticagem total da populacdo indigena e portanto ao
desaparecimento dos “Araucanos”, existindo hoje somente descendentes
daquela mistura. Sem duvida uma interpretacdo e um discurso feito
desde a contemporaneidade muito afim com o status quo de um ideario
de Estado nacional monocultural homologado na idéia de uma Unica
raca chilena, fruto do percurso de anos de mesticagem.

Por outro lado Jorge Pinto (2003), sem realizar este exterminio
discursivo do mundo Mapuche, também consegue ver uma importante
articulacdo de relagbes comerciais, onde se estabeleceu uma
complementaridade entre a economia local do grande Wall Mapu
(Araucania, Las Pampas e Patagonia) e a incipiente I6gica capitalista do
Chile, perspectivando esta relacdo de fronteira.

José Bengoa é mais enfatico ao olhar este fato mais além de um
simples tratado de paz com rebarbas comerciais, ponderando que ele
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marcou o reconhecimento, a independéncia e soberania do povo
Mapuche por parte da coroa espanhola, o que seria ratificado no
“Parlamento de Negrete” 1726. Neste parlamento se acrescentava
ademais o regulamento das relagBes comerciais e se estabelecia um
acordo ou alianca de apoio com a Espanha na luta contra potenciais
inimigos estrangeiros, e também relagfes protocolares e de diplomacia,
como interpreta a partir de uma carta do governador do Chile, Manso de
Velasco para o rei da Espanha, sinalando sua repugnancia em ter que
tratar com os Mapuches como nacdo independente, ter que enviar
presentes, festas e paradas militares, mas reconhecendo que era a Unica
forma de poder continuar de maneira segura como capitania (Bengoa,
1996)

Os intelectuais e historiadores Mapuches contemporaneos
reivindicam e entendem o “Parlamento de Killin” e todos os
parlamentos posteriores como o reconhecimento, a independéncia e a
soberania pactuada com a coroa espanhola, como um tratado
internacional que os constituia como a primeira nacdo independente da
América.

Carlos Contreras Painemal, a partir de importantes investigagdes
com documentos da época encontrados na Biblioteca Nacional da
Espanha, constata esta relagdo de diplomacia internacional, “koyang”,
traduzida e entendida pelos espanhdis como “Parlamentos”, onde se
tratavam os altos interesses da sociedade Mapuche e por outro lado os
altos interesses da coroa espanhola através de sua representacdo no
Chile. Todos os acordos eram trabalhados, protocolados e publicados, o
gue situa a esta politica inter-étnica dentro de uma qualidade de tratados
de nagdo a nacdo, ou seja, como tratados internacionais, situando como
exemplo que tudo o que foi estipulado no tratado de Killin foi publicado
em “La gran coleccién de tratados de Paz” de Abreu e Bertodano™. Af
se pactuaria em uma relacdo de igual a igual, dando a independéncia ao
povo Mapuche e estabelecendo como fronteira o rio Bio-Bio (Contreras
Painemal, 2009). Mas Contreras Painemal reafirma que apds o

> Abreu y Bertodano, Joseph Antonio de: “Coleccion de los Tratados de Paz, Alianza,
Neutralidad, Garantia, Proteccion, Tregua, Mediacion, Accesion, Reglamento de limites,
Comercio, Navegacion, etc,”. Hechos por los Pueblos, Reyes, y Principes de Espafa. Con los
Pueblos, Reyes, Principes, Republicas, y deméas Potencias de Europay otras partes del Mundo;
y entre si mifmos, y con fus refpectivos Adversarios. Y juntamente de los hechos directa, o
indirectamente contra ella. Defde antes de Eftablecimiento de la Monarquia Gothica, hasta el
Feliz Reynado del Rey N. S. D. Phelipe V. Parte Ill. En Madrid. Por Diego Peralta, Antonio
Marin, y Juan de Zufiiga. Afio de 1740. Pag. 41. Extraido de Contreras Painemal (2009)
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Parlamento chegaram a terras Araucanas corsarios holandeses em busca
de pactuar uma alianca estratégica com os Mapuches, para vencer e
libertar-se definitivamente dos espanhdis. Assim o0s holandeses
poderiam ter um passo mais expedito e estratégico para invadir o Brasil.
Frente a este perigo, a Espanha reconhece a independéncia definitiva da
Araucania em 1647 através da celebracdo do “Parlamento de
Maquehua” (Contreras Painemal, 2007).

Reynaldo Mariqueo e Jorge Calbucura em suas reflexdes e defesa
da nacdo Mapuche expdem:

(Parlamento de Killin) Este feito sem paralelo na
histéria dos povos indigenas da América do Sul
foi o resultado do fracasso da Coroa Espanhola
em submeter militarmente & Nacdo Mapuche. A
assinatura deste tratado de acordo com o
procedimento e norma internacional, bem como
dos outros 28 tratados subseqiientes ao largo de
dois séculos de relages diplométicas, outorgou a
nacdo Mapuche um lugar destacado na historia
dos Povos Indigenas da América do Sul. Sendo a
primeira e Unica nacgdo indigena do continente
cuja soberania e autonomia lhe foi juridicamente
reconhecida. (Mariqueo & Calbucura, 2002)

Marhiquewun (1998) apresenta dentro de suas reflexdes sobre sua
independéncia como nagdo a partir do “Parlamento de Killin” que um
claro exemplo desta independéncia e autonomia se gratifica pela:

(...) a formacdo da monarquia na Araucania e
Patagbnia é um testemunho dificil de ocultar, que
demonstra indiscutivelmente que em 1860 o povo
Mapuche mantinha pleno controle de seu territério
e exercia sua livredeterminacdo. No que diz
respeito aos mapuches, em minha opinido, este
legado historico é uma ferramenta adicional, que
se necessario, 0 povo Mapuche deveria utilizar na
defesa juridica de seu territorio ancestral.

Este fato referencia um episddio particular e fortemente
caricaturado pela historiografia chilena: a chegada a Araucania do
Francés Orlie Antoine Tounens. Este estabeleceu com o consentimento
dos caciques Mapuches uma monarquia constitucional e hereditaria, que
0 designava como Rei da Araucania e Patagbnia, personagem que foi
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dado como louco, preso e deportado pelas autoridades chilenas. Mas
Bengoa (1996) pondera que este feito, mais que significar ingenuidade
como estipula a historiografia tradicional, corresponde a uma estratégia
de defesa do prdprio povo Mapuche na busca de aliados estrangeiros,
como também ocorreu com 0 general peruano Santa Cruz e 0s
revolucionarios da cidade de Concepcion que naquela época se
rebelavam contra a centralidade do poder de Santiago. Ou seja, 0s
Mapuches viram na figura do francés um aliado importante para
organizar o proprio territorio, e para resguardar-se das novas nacdes
independentes do Chile e Argentina que lhes representavam uma
importante ameaca.

Fazer esta recapitulagdo da histdria do Chile pré-republicano nos
ajuda a apontar que a partir do século XVII se teceu um entendimento
do outro que comecgava a deixar de lado a politica de submissdo e
escraviddo forgada desde o Bio-Bio ao sul, reconhecendo interlocutores
validos para estabelecer acordos e aliancas politicas, econdmicas e
defensivas. Este reconhecimento ndo é um tema menor se examinamos o
contexto americano, onde todas as colénias aplicavam uma politica de
exterminio e submissdo. Um povo indigena conseguiu deter a expansao
da conquista e a sua vez impor e institucionalizar uma forma de relacéo
solene prépria como mecanismo de diplomacia e alteridade através de
“koyang” ou Parlamento.

O mecanismo de alteridade se bem se pactua no calor da guerra,
consegue entabular mais que entendimentos voltados a paz, reconhece
uma territorialidade com limites e relagdes de reciprocidade e ajuda, que
deram importante dinamismo tanto a economia colonial chilena como a
mapuche, reconfigurando as relagbes geopoliticas que se viviam ao sul
do mundo.
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3.2 COLONIALIDADE DE ESTADO.

Arauco tem uma pena

Levanta-te, Huenchullan.

Arauco tem uma pena mais negra que seu chamal

Ja ndo sdo os espanhdis os que Ihes fazem chorar,
Hoje séo os proprios chilenos os que Ihe tiram seu pdo
Levanta-te, Pailahuan.

(Violeta Parra)™

Apo6s mais de 250 anos desta forma inédita na América de
reconhecimento de autonomia, a emergéncia das idéias ilustradas, os
valores de liberdade, igualdade e fraternidade professados pela
revolucdo francesa encontrariam um profundo eco entre as elites
crioulas da América Latina, que viam chegar 0 momento de comecar a
tecer sua prdpria histdria deixando séculos de lealdade a coroa. Uma
série de feitos conspirou para possibilitar este processo. Dois exemplos
importantes se socializavam desde o norte, a independéncia das 13
col6nias inglesas da origem aos Estados Unidos da Ameérica, e na
América central uma pequena ilha se livrava do dominio francés
estabelecendo a Republica Negra do Haiti. Mas o fator decisivo estaria
dado pela captura do rei Fernando VII da Espanha pelo imperador
francés Napoledo, o que seria o gatilho do inicio das lutas de
independéncia ao largo da América espanhola.

Assim, com o despertar do século XIX, e ap6s a independéncia
declarada pela Argentina e Chile a partir de 1810, comegava a estrear
um novo formato juridico, a formacdo dos “Estados Nacionais”.

As primeiras décadas de vida independente das nacdes do Chile e
Argentina estiveram principalmente voltadas a organizar o que
significava administrar um pais. Assim as novas republicas
parlamentarias comecam a desenhar suas constituicdes e marcos legais
gue regeriam estas novas territorialidades independentes, bem como a
reorganizacdo administrativa do préprio territorio.

Toda a América Latina viveu apés a independéncia uma
constante reconfiguracdo geopolitica, 0 que parece logico dentro do
plano histérico da regido. Separatismos geraram novos paises, como

18 Violeta Parra, cantora popular chilena mais importante do século XX. Dentro das tematicas
das suas cangdes had uma importante critica social as injusticas presentes no Chile. Arauco
corresponde ao nome que o homem espanhol deu ao territério Mapuche, produto das
abundantes arvores de Araucarias que havia no lugar, durante o periodo de conquista e coldnia
do Chile. A partir disto denominaram ao povo Mapuche como povo Araucano.



71

Uruguai e Panama, mas também guerras moldaram os mapas do
continente, como por exemplo EUA-México, a guerra do pacifico, a
guerra da triplice alianca, a guerra do chaco, etc. Estas comegavam a
refletir novas relagdes capitalistas e outras novas formas de dependéncia
que se geravam no continente, conforme a obra de Eduardo Galeano “As
veias abertas da América Latina”.

Figura n® 2: America do sul primeira na metade do século XIX"’
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Aqui queremos propor outra leitura deste processo, mais além de
reconhecer esta configuracdo produto da reafirmacéo das soberanias dos
novos estados e as motivacdes proprias que ditava a geopolitica do
capital. No caso particular do Chile, com o passar do tempo, se constitui

17 . .
Disponivel em:

http://www.atlas-historique.net/1815-1914/cartes/AmeriqueSudIndependance.html
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uma politica de Estado Colonialista, pela expansdo territorial e de
Colonialidade, pela emergéncia de um discurso subalternizador que se
desmembra no que entendemos anteriormente como a matriz da
colonialidade.

Dentro do discurso de estado Chileno, o Chile se define como um
pais “tri-continental” por ter possessoes territoriais em trés continentes,
Chile continental, na costa pacifica da América do Sul, Chile insular
pela anexacdo da llha de Péascoa localizada na Oceania, e Chile antértico
por reclamar soberania entre os paralelos 53° e 90° da Antartida'®, tal
como mostra a figura:

18 5 Decreto n° 1747, promulgado em 6 de novembro de 1940 e publicado em 21 de junho de
1955, do Ministério de Relagbes Exteriores do Chile, que estabelece que:
Formam a Antartica Chilena ou Territorio Chileno Antartico todas as terras, ilhas, ilhotas,
recifes glaciares (pack-ice), e demais, conhecidos e por conhecer-se, e 0 mar territorial
respectivo, existentes dentro dos limites do casquete constituido pelos meridianos 53° de
longitude Oeste de Greenwich e 90° de longitude Oeste de Greenwich. Ministério de Relagdes
Exteriores (21 de junho de 1955), Decreto 1747: "Fixa o Territério Chileno Antartico",
consultado em 20 de margo de 2011.
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Figura n° 3: Chile tricontinental™.
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Além do anedético que possa parecer esta configuracdo, é
importante examinar como se chegou a ela e as repercussdes que teve
nas relagbes de alteridade com os habitantes de cada um destes
territorios.

O Chile do século XIX entrava como nacdo independente na
economia mundial na mesma l6gica preponderante de toda a América
Latina, “a exportagdo de matérias primas” e a producao de alimenticios
tanto para o consumo local quanto para exportacdo. Por isso, durante a
segunda metade do século XIX comecgara um processo expansivo para
conquistar novas fontes de recursos e terras para cultivo. Portanto a
partir deste periodo o Chile comega com uma politica hostil de
povoamento de terras mapuches através da fundacdo de cidades e do
incentivo a colonizadores europeus para que trouxessem consigo o
esperado progresso que procurava o pais (Bengoa 1996).

Mas no extremo norte se vivia outro processo que estava dado a
partir da febre pelo “Ouro Branco”, pela grande demanda mundial que

19 Mapa confeccionando pelo Instituto Geografico Militar do Chile IGM, para fins didaticos.

Disponivel em: WWW.educarchile.cl
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existia pelo Salitre, mineral utilizado principalmente como fertilizante
para a terra e na manufatura de pélvora para armamento. Por isso entra
em disputa com os paises vizinhos da Bolivia e Peru, no enfrentamento
bélico conhecido como a “Guerra do Pacifico”. Este conflito, vencido
pelo Chile em 1879, além de significar a adjudicacdo como despojos de
guerra das Jazidas Salitreiras, significou a anexacdo de um vasto
territério  boliviano, deixando a Bolivia isolada em situacdo
mediterrnea, e peruano, com as provincias de Arica e Tacna, esta
Gltima devolvida anos depois.

Esta nova anexacédo, além de significar novos territdrios ao poder
chileno, também significou a anexagdo de quatro povos indigenas
(Quechuas, Aymaras, Likanatay (Atacamefio) e Kollas).

Posteriormente a isto, se levaria a cabo um dos processos mais
sangrentos e obscuros da Histdria e da politica Chilena, que se chamou
ironicamente de “Pacificagdo da Araucania”. Dentro da historiografia
nacional tradicional e oficial, ainda é complexo encontrar informacéo
clara do que foi este processo, reconhecido somente como uma
conjuntura a mais deste constituir-se como pais, assumindo que por
heranca todas as terras austrais pertenciam a emergente nacdo. Tanto
Pinto (2003) como Bengoa (1996) criticam a pouca seriedade da
historiografia chilena e da versdo do estado, por situar este processo
como uma colonizacdo pacifica que apresenta somente alguns conflitos
isolados, apresentando evidéncias de que se tratou de uma verdadeira
guerra através de cartas do exército chileno pedindo por reforgos.

Nao foi muito dificil realizar um simples exercicio de
investigagdo procurando alguma documentacdo que tratasse deste
processo. Assim, dentre os documentos digitalizados pela biblioteca
nacional do Chile, encontrei um valioso testemunho de um periddico
cristdo que relata a veemente discussdo suscitada no Chile do principio
da segunda metade do século XIX. Entdo comegava progressivamente a
invasdo das terras araucanas e o conflito étnico que isto causou na
sociedade crioula. Este documento se marca dentro de uma discussdo da
imprensa chilena, vendo a necessidade de conquistar e civilizar o
territério Mapuche:

Os anos passaram respeitando a independéncia
dos Araucanos, até pleno século dezenove,
quando a palavra ‘conquista’ se encontrava
apagada do dicionario da civilizago, sob o céu da
republica e democracia, vimos com surpresa que a
imprensa, abjurando sua nobre missdo, advoga a
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cara descoberta e sem rubor, que os soldados da
repUblica marchem ao territério araucano para
consumar a obra nefanda da conquista a mao
armada, dando deste modo cima a guerra iniciada
pela Espanha e maldita e execrada tantas vezes
pela civilizagdo do século das luzes. T&o estranha
aberragdo comoveu 0s coragbes nobres e
generosos, que se sentem humilhados ao ver a
triste desercdo dos bons principios, que se nota
nos que se titulam mentores do povo por meio de
veiculos da civilizagdo e progresso. Se o
“ferrocarril’ advogando pela conquista de Arauco
a mio armada, assegurou que ‘jamais se havera
apresentado uma conquista da civilizagdo sobre os
selvagens que va aparelhada de maiores requisitos
pelo que toca o direito, a conveniéncia e a
humanidade’ nés, em nome da justica e direito,
em nome da civilizagdo ultrajada e da dignidade
nacional ofendida com semelhantes palavras,
protestamos contra elas, e a fé que nosso protesto
conta com a aprovacgdo da imensa maioria ndo s
dos chilenos, sendo dos homens civilizados do
antigo e do novo mundo.

Categorizando que:

E falso que o projeto de conquistar aos araucanos
seja aprovado por todo cidaddo. O de civiliza-los,
sim, mil e uma vezes, sim; mas arrebatar-lhes sua
independéncia como preco da civilizagao, isso é o
que rechacaram e sempre rechagam todos os que
sentem bater no peito um coracdo amante da
justica, e que se indigna em presenca das agdes
vituperaveis.  (Revista  Catolica.  Periodico
relijioso, historico, filoséfico i literario. Afio
XVII, Numero 588, del 4 de junio de 1859, Pagina
89-90, Santiago de Chile.)

Duas semanas depois reafirma com grande tenacidade,
condenando fortemente a incipiente politica de conquista, estabelecendo
a diferenca que supde um exercicio civilizatorio:

Quando se trata desta questdo, que esta na ordem
do dia, ndo se deve confundir a conquista com a
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civilizagdo, que sdo duas coisas muito diversas, ou
melhor dito, diametralmente opostas. A conquista
é a usurpagdo a mao armada; é a guerra do forte
contra o débil, guerra iniqua e inumana; é violacéo
flagrante dos principios mais 6bvios de eqlidade e
justica; é, enfim, um ataque direto contra a
propriedade, a liberdade de um povo que, por
barbaro que se suponha, ndo pode ser despojado
de seus legitimos e naturais direitos. Com razéo,
pois, se fez tdo odiosa e antipética a palavra
‘conquista’ para todo coragdo reto, nobre e
generoso. (Revista Catolica. Periodico relijioso,
histdrico, filoséfico i literario. Afio XVII, Numero
590, del 18 de junio de 1859 Pagina 105, Santiago
de Chile)

Este projeto de conquista do Chile republicano, finalmente se
consumaria em 1883 pelo general Cornelio Saavedra, com a
“Pacificagdo da Araucania” estabelecendo uma acgdo conjunta com o
estado argentino através do que eles denominaram “A conquista do
deserto”, onde ambos os estados expandiram seus territorio através da
Araucania, Las Pampas e Patagonia (Wall Mapu).

A memodria histérica Mapuche e seus intelectuais véem hoje em
dia este processo como um dos episodios mais dolorosos de sua historia,
0 que se constituiu em uma guerra ndo declarada, uma guerra em
condicdes desiguais, produto do armamento bélico de que dispunham
Chile e Argentina e uma violagdo dos tratados internacionais subscritos
entre 0 povo Mapuche e a coroa hispanica, mais tarde ratificados pelos
novos estados nacionais, tal como expressam Marineo&Calbucura
(2002) quando expdem:

Entre 1860-85, mediante uma acdo militar
conjunta denominada “Pacificagdo da Araucania”
pelos militares chilenos e “Conquista do Deserto”
pelos argentinos, impunemente massacraram cerca
de cem mil mapuches. Ao que se deve agregar que
as republicas do Chile e Argentina — em uma
guerra ndo declarada — incorreram em uma
flagrante violagdo do direito internacional ao ndo
respeitar uma fronteira reconhecida por uma
poténcia internacional (Espanha).
Subsequentemente, a ocupagdo militar do
territorio da nagdo Mapuche e a deportagdo de
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seus habitantes em reservas indigenas testemunha
mais um ultraje ao direito internacional.

Esta aclo bilateral realizada pelo Chile e Argentina significou a
fragmentacdo do Wall Mapu, a perseguicdo e a morte de mais de cem
mil Mapuches. O territério foi dividido como despojos de guerra e
anexado as soberanias do Chile e Argentina. Esta reparticdo ndo esteve
livre de polémica na definicdo dos limites internacionais entre a nova
configuragdo destas nagfes, o que finalmente se regulou com a
arbitragem da Inglaterra em 1902, definindo a fronteira de ambos os
paises nos picos mais altos da cordilheira dos Andes. A populacdo
Mapuche ¢ incorporada como “cidaddos chilenos” a partir de uma
politica de reducbes que correspondeu & conformacdo de pequenas
reservas indigenas. Suas terras foram confiscadas pelo estado e
entregues em parte aos novos colonos europeus que comecariam a
povoar o territério, e o resto foi arrematado, levando a cabo a
conformagdo de grandes latifundios.

Esta politica colonialista expansiva continuaria na busca de
territérios de ultramar, somando-se a logica colonialista das poténcias
européias que ainda existia naqueles anos, com suas possessdes na
Africa e Asia, e a constante ameaca que representavam nas costas
americanas os franceses, espanhdis e ingleses, que buscavam anexar e
recuperar territorios na reparticdo deste grande bolo mundial. Assim o
Chile se interna nas aguas do Pacifico para chegar a uma pequena ilha
da Oceania, sob o comando de Policarpo Toro, tomando possessdo e
submetendo através da idéia de educacdo e progresso o0s habitantes de
Rapanui (llha de Pascoa) no ano de 1888. Produto de seu grande
isolamento do continente e de sofrer menos influéncia da cultura crioula,
conseguiram manter com vida grande parte de seus legados culturais e
juridicos ancestrais a margem do que dispde a jurisprudéncia chilena,
mas igualmente ao mundo mapuche, sofreram o despojo de muitas de
suas terras.

A historiografia chilena e o curriculo escolar do Chile tendem a
ver estes trés episddios fragmentados dentro do transcurso de vida da
nacao, e ndo estabelecem nenhuma relacdo entre estes processos. Nao se
identifica nenhuma tensdo, se anexaram somente territorios e néo
pessoas, como veremos no proximo subcapitulo.

Mas se olhamos o seguinte quadro podemos determinar que:
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Tabela n® 3: Expanséo territorial do Chile”:

Ano Territorios Povos
1879 Avrica, lquique e Quechuas, Aymaras,
Antofagasta Kollas e Licanatay
(Atacamerio)
1883 Regido da Araucaniae Mapuches,
Patagonia Tehuelches
(Aonikenk),

Kawesqar, Selk’nam
(Ona), Yagan

(Yamana) .
1888 Ilha de Pascoa Rapanui
1940 Territérios Antarticos
entre o paralelo 53 e 90
graus®.

Em menos de dez anos o Chile duplicou seu territério em mais de
100%. Como professor de histéria, uma das coisas que aprendi é que
estes processos expansivos ao largo da humanidade ndo se ddo por
casualidade, ndo sdo conjunturas, nem acontecimentos isolados.
Respondem a politicas planificadas pelo alto investimento econémico e
de recursos humanos, pois ndo se trata s6 de financiar guerras e
expedi¢Bes de conquista, mas também de construir cidades e manté-las
para exercer uma soberania absoluta.

Mas como o Chile administra a incorpora¢do de um novo grupo
humano dentro desta nova configuragcdo étnica em um territorio tdo
extenso e com realidades tdo diversas e distantes como o é em Avrica, na
Araucania, Magalhaes e llha de Pascoa? As relacdes de colonialismo s6
puderam ser solapadas com o desenvolvimento de uma politica de
colonialidade, que se expressa na construgdo de um imaginario
vinculante, ndo inclusivo, mas que agrupa a diversos grupos humanos
sob o mito de “uma identidade Chilena”.

20 Confecgao propria.

21 Cabe destacar que no ano 1959 assinou-se o tratado antartico, onde se estabelece que o
continente branco, ndo faz parte da soberania de nenhuns pais. Sendo destinado pra fins
cientificos. Mas o Chile continua reclamando soberania.
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A emergéncia do Estado como ente “interlocutor” mudard as
relacGes de alteridade tanto com os Mapuches quanto com outros povos
chilenizados, deixando de lado a alteridade e as relagbes dialdgicas de
igual a igual que se construiram durante a colénia. O Estado,
diferentemente da coroa, tera a obrigacdo de criar um sentimento
nacional e uma identidade chilena para poder manter em coesdo todo o
territorio através do aparato “educativo” e “disciplinador” da lei.

A configuragdo da identidade chilena responde ao mecanismo de
subalternizacdo como politica de estado, planificada e consagrada pela
lei. Ai se fazem efetivas as relagbes de colonialidade do poder,
racializando as relagBes de trabalho e territorialidade. Um claro exemplo
disso se d& na possessao de terras com a latifundiza¢do dos campos, uma
colonialidade do ser na negacdo das multiplas identidades étnicas
existentes, uma colonialidade do saber, a partir de uma educacéo
etnocentrista crioula e monolingiie e uma colonialidade cosmogénica, a
partir da negacdo e do desconhecimento dos mundos espirituais e
naturais de seus povos. Tudo isto se consagra dentro da construcdo de
um estado Uni-nacional, assumindo uma hibridacéo factual de todas as
suas na¢Oes e monocultural, impondo a cultura dos vencedores.

3.3. HOMOGENEIZAGAO DA(S) IDENTIDADE(S) CHILENA(S)

Minha bandeirinha chilena,
bandeirinha tricolor!

O azul de meu céu,

a neve das montanhas,

o vermelho do copihue

e do sangue araucano...
Cores que séo emblema,
emblema de minha nagéo.
(Los huasos Quincheros)

O processo de uma identidade nacional, sem dlvida é um
processo proprio da constituicdo dos estados nacionais na América
Latina. Mas com a reconfiguracdo espacial produzida durante o século
XIX com as independéncias e a expansdo do estado chileno se
estabelece paralelamente outra guerra, de carater muito mais silencioso,
reconfigurando (& for¢a) os imaginarios dos povos coexistentes no
Chile. A construcdo de uma identidade chilena se estabelece como uma
forma silenciosa de colonizacdo, aprofundando a dualidade
colonialidade-modernidade que a colénia viu interrompida na relagéo



80

com os Mapuches. Assim se estabelece uma nova forma de entender as
relagdes de alteridade entre Estado-nacional e povos indigenas.

Para compreender dentro deste enfoque como se estabelece a
construcdo da identidade chilena temos como principal premissa tudo
aquilo que ela ndo busca ser, é dizer, o papel do Estado Chileno e dos
principais grupos dominantes a partir do século XX levantaram esta
construcdo de identidade aglutinante a partir da relacdo de oposi¢do com
aquilo que se considera barbaro, selvagem e ndo moderno.

A estrutura politica-juridica-econémica que o Chile desenvolve a
partir do século XX buscando articular um estado-nacdo forte e
organizado se arma desde uma base liberal, buscando a insercdo da
modernidade.

Assim, a partir das idéias portalianas consagradas na constitui¢do
politica de 1833, o Chile se ergue como um estado forte, unitério e
centralista, que com a finalizacdo do processo expansivo a fins da
segunda metade do século XX, comecara a refletir este ideal de estado
em processo de chilenizacdo de povos e territérios anexados ao pais.

Jorge Larrain (2001) observa este processo no contexto chileno
entendendo que “a modernidade tanto quanto a identidade cultural sdo
processos que se vao construindo historicamente”, que essa idéia de
identidade chilena ndo é uma construcdo dada, essencial, pura nem
muito menos simétrica, mas que dentro desta construgdo como
dispositivo do estado através das oligarquias nacionais se forma essa
idéia abrangente do que é ser chileno. Abraga-se a idéia de modernidade
sob os ideais de progresso, ordem civilizatéria e modernidade. Os olhos
do Chile comecam a mirar fortemente a Europa como reflexo de
progresso. Assim 0 processo de modernizacdo do pais também trouxe
consigo um brangueamento (ndo sé fenotipico, mas também cultural)
que foi fortemente potenciado pelas politicas de colonizacdo européia no
sul do Chile (Araucania e Patagbnia). O preceito era impregnar a
sociedade chilena do espirito empreendedor destes novos colonos em
contraposicdo a uma imagem de um indio preguicoso e alcodlatra que
ndo aporta nada ao progresso do pais.

Este eurocentrismo que se instala como foco a seguir traz consigo
inevitavelmente a subalternizacdo, assimilacdo e invisibilizagdo de
outros povos e identidades que coexistiram (algumas extintas na zona
sul e austral) e coexistem ainda no Chile. Dentro de uma abordagem
colonialidade/modernidade este processo se estabelece sob as seguintes
caracteristicas:
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3.3.1 Hegemonizagé&o do poder:

As relacfes de subalternizagdo do poder sdo uma matriz que tem
imbricacfes historicas, politicas e econdmicas bem marcadas entre as
relacbes Estado do Chile e povo Mapuche. Isto se faz visivel em muitos
ambitos, mas talvez um dos mais representativos seja 0 processo de
desterritorializagdo forcada a partir da segunda metade do século XX,
gue se consagra como mecanismo coercitivo com as politicas de
“reducdes”.

O historiador Mapuche Victor Toledo Llancaqueo sintetiza este
processo dizendo que:

Para os Estados (Chile e Argentina), a invasao
republicana do territério mapuche significou a
incorporacgdo a sua soberania de vastas extensdes
geograficas, a apropriacao de terras e riquezas, e a
solucdo das diferencas limitrofes, consolidando
suas respectivas fronteiras externas. Apds a
ocupacdo, formaram-se  novas  estruturas
territoriais. Estabeleceram-se modelos
geopoliticos  urbano-regionais, de poder e
ocupagdo, que subordinaram o0s assentamentos
indigenas, e integraram as terras e 0s recursos para
responder as grandes crescentes demandas
internas e as necessidades de expansdo das
fronteiras agricolas e pecuarias, com visas a
exportacdo de trigo e 1a. (Toledo Llancaqueo,
2006, p.27)

Este processo comeca apds a derrota na “Pacificagdo da
Araucania”, legitima-se a partir do marco juridico, como aponta
Saavedra (2002), sob a lei de 1866 de propriedade indigena, a
expropriacdo de suas terras, passando a ser propriedade fiscal e a
concessdo de “titulos de mercé” (redugdes) onde o Estado, no Chile,
incorporou mais de 5 milhBes de hectares, Argentina consideravelmente
mais.

Conformaram-se reservas indigenas onde se radicou a populagéo
Mapuche sobrevivente a “Pacificacdo”. Este processo decantou na
concessdo de terras a imigrantes europeus, nas politicas de colonizagéo
propiciadas pelo estado, na concessdo de terras aos militares que
participaram na exitosa “Pacificagdo” e no remate de terras, o que
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possibilitou a latifundizacdo e uma identidade terratenente da oligarquia
nacional®.

Como mostra Bengoa (1998) e Pinto (2003) com o advento do
século XXI as terras concedidas pelos “titulos de mercé€” (redugdes)
comecariam a ser usurpadas por particulares Winkas, ndo Mapuches.

Este processo de desterritorializacdo e de redugdo significou
transformacdes radicais dentro da sociedade Mapuche. Determinou um
campesinato forcado através de uma agricultura de subsisténcia
(recordemos que apos as politicas de parlamento o povo mapuche se
levantava com uma grande rede comercial mercantil, articulando a
Araucania, Las Pampas, a capitania do Chile e o vice-reinado do Prata)
constituindo-se na marginalidade e pobreza do devir deste progresso
republicano.

O antropélogo mapuche Enrique Antileo (2010) aponta que este
processo de usurpacdo de terras nas reducdes, a desterritorializacio, a
falta de acesso a recursos naturais e 0s graus de pobreza aos que sédo
condenados os Mapuches exercem influéncia no processo de diaspora as
grandes cidades. Recordemos que um terco da populagdo mapuche hoje
em dia reside em Santiago, conformando outro gueto de exclusdo e
marginalidade. A organizacdo Mapuche Meli Wixan Mapu em uma
analise da realidade mapuche urbana aponta que:

Sem dlvida, o fendbmeno migratério esta
relacionado com a histéria de despojo e usurpagdo
que viveu nosso povo. A escassez de terras e as
mas condicOes de vida que caracterizavam as
comunidades na primeira metade do século XX
(padrdo que continua repetindo-se  hoje),
obrigaram a muitas familias a transladar-se as
cidades, buscando novas portas e sonhos que, ao
parecer, com o passar dos anos se viram
truncados. (Meli Wixan Mapu, 2005, p1)

O processo de desterritorializagdo se marca ontem e hoje em dia
dentro desta idéia de colonialidade do poder, através do progresso e da
politica “civilizatéria” do territorio, reconfigurando o ordenamento na
distribuicéo do trabalho. Enquanto o homem branco colono europeu e a
oligarquia chilena se convertem nos grandes terratenentes, o homem

22 para maior informacédo ao respeito pode consultar-se: Salazar, Gabriel (2000) Labradores,
peones y proletarios: formacion y crisis de la sociedad popular chilena del siglo X1X. Santiago:
Ediciones LOM.


http://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Labradores,_peones_y_proletarios:_formaci%C3%B3n_y_crisis_de_la_sociedad_popular_chilena_del_siglo_XIX&action=edit&redlink=1
http://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Labradores,_peones_y_proletarios:_formaci%C3%B3n_y_crisis_de_la_sociedad_popular_chilena_del_siglo_XIX&action=edit&redlink=1
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indigena, Mapuche, deve assumir uma economia agraria de subsisténcia,
extremamente precaria, forcando ao éxodo as grandes cidades. Hoje em
dia este choque se encontra tdo vigente como antes. Centrais
hidrelétricas, atividades mineiras e a grande industria florestal que se
estende cada dia mais de forma preocupante por territdrios ancestrais
mapuches ddo conta de um modelo econdmico voraz que nega a
existéncia de outras alteridades de vida humana como naturais,
alienando tanto o uso da terra como seus recursos.

Realizando uma analogia com um artigo que escrevi ha um par de
anos, “A historia de uma identidade que nao tem onde viver” (Ramirez,
2005), podemos ponderar que 0s processos de modernizacdo séo
antropofagicos com os outros modos de ser, onde parece que O
progresso e a modernizagdo justificam os meios.

Dentro das observacdes realizadas durante o estudo empirico, em
estudo de campo (Santiago do Chile, setembro e outubro 2010),
acompanhei muitas das mobilizacbes e atividades das organizacOes
mapuches. Neste momento um dos temas mais contingentes que me
tocou acompanhar foram os protestos em apoio a 34 comuneiros
Mapuches em greve de fome, reclusos em diferentes carceres do pais,
pedindo um julgamento justo, de acordo com o0s marcos juridicos
internacionais subscritos pelo Chile com respeito a seus povos indigenas
e a derrogacdo da lei anti-terrorista pela qual estavam sendo
processados.

Grande parte das acusagBes realizadas se marca dentro do
processo de recuperacdo de terras ancestrais usurpadas pela constante
expansdo da industria florestal e um sistema econdémico que 0s extingue
como povo. Dentro deste contexto de reterritorializacdo muitos destes
comuneiros mapuches encarcerados, o foco tem sido as grandes
indUstrias florestais, das quais queimam maquinaria e retomam
possessdo de muitos hectares de terras. Dentro das protestas realizadas
durante setembro e principios de outubro, uma das coisas que
reivindicavam transversalmente as organizagdes Mapuches era a
problematica da terra, elemento constitutivo de sua propria identidade
Mapuche (gente da terra), mais além de uma concepgdo de um espaco
fisico produtivo, e sim como um espaco de vida onde se estabelecem os
elementos fundamentais para o desenvolvimento como povo e cultura.

A hegemonia do poder neste contexto se constitui pela
racializagdo dos usos do solo, sustentando-se em um modelo produtivo e
econdmico que perpetua diferencas, e portanto, potencializa a exclusao
de grupos étnicos e culturais que se situam & margem da dindmica do
capital.
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A colonialidade do poder neste contexto se desmembra por um
lado na constituicdo de uma identidade chilena alheia a sua realidade
indigena e por outro, na propria existéncia do Estado, como figura
politica e juridica fixa, centralizadora e homogeneizadora que
subalterniza os povos que o compde. Antileo compartilha uma
importante reflexdo durante a entrevista realizada em outubro de 2010,
ponderando que o povo Mapuche e os povos indigenas em geral no
Chile atual, permanecem numa situacdo de colonialismo, refletido no
poder que ostenta o Estado e sua estrutura que ndo os reconhece e 0s
excluem, especificando que:

Deve-se mudar a estrutura do estado e conceber
que possa existir mais de uma nagdo, mais de uma
forma de justica, mais de uma forma de salde,
mais de uma forma de educacdo. E que ndo se
reconhega no marco do folcldrico, do lindo, mas
no marco politico como é uma nagdo, temas tais
como multinacionalidade, pluriculturalidade,
plurisoberania nos territérios. Entdo o tema é que
sabemos que isto existe e que em algum momento
vai acontecer. Mas sabemos que para que o estado
se refunde, terd que ser a partir de um movimento
social muito mais amplo, onde vamos necessitar
que se some a sociedade chilena, porque também
compete a eles reflexionar sobre este tema, e
como conceber-se dentro deste estado. (Antileo,
entrevista)

3.3.2 Homogeneizagao do ser:

A construcdo de uma ontologia prdpria nacional se marca dentro
dos mecanismos de seguranca nacional dos estados que a promovem
com o fim de estabelecer os graus de coesdo que necessita um
imaginario estatal que se pbe acima de qualquer diferenciacdo étnica,
identitaria e cultural.

Assim, na relacdo Estado do Chile e povos originarios,
particularmente o Mapuche, a primeira estratégia construida por anos foi
a invisibilizacdo de sua existéncia. Isto foi possivel através das politicas
de assimilacdo emanadas por anos, mediadas por componentes de
nacionalismo e patriotismo, que nos irmanavam e homologavam (e
ainda homologam) sob a categoria de povo chileno, negando a
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existéncia de outros povos coexistentes dentro desta nomenclatura
avassaladora.

Hoje em dia contrariamente aos marcos juridicos subscritos pelo
Chile, a constituicdo ndo realiza nenhum reconhecimento de seus povos
indigenas, e por conseguinte nega qualquer mecanismo de
autodeterminagdo como propdem organizagdes internacionais como a
ONU e a OIT. O referente juridico a respeito consagrado na lei indigena,
lei n°19253, diz em seu primeiro artigo:

O estado reconhece que os indigenas do Chile séo
os descendentes das agrupacfes humanas que
existem no territdrio nacional desde tempos pré-
colombianos, que conservam manifestacdes
étnicas y culturais proprias sendo pra eles a terra o
fundamento principal da sua existéncia e cultura.

Esta postura relativizadora se marca dentro da mesma idéia do
historiador chileno Sergio Villalobos, citada anteriormente, onde o0s
povos indigenas, neste caso o Mapuche, representam somente o fruto de
processos de transculturagdo acontecidos no percurso da historia,
prépria da constituicdo de uma mesticagem que se materializa no que
hoje constitucionalmente se define como “Povo Chileno”. Definir o que
sdo descendentes de agrupagdes humanas que possuem manifestacdes
étnicas reflete esta hibridacdo étnico-cultural que o Estado do Chile
propGe, e que por sua vez nega a qualidade de Povo e etnia como tal.

O processo de dominacdo ontolégica € uma pratica que vem se
desenvolvendo desde a colénia, mas que toma grande forga ap6s a
ocupacdo da Araucania na segunda metade do século XX. Isto se
evidencia basicamente por esta estipulacdo de definir o Mapuche como
“Barbaro” e o chileno como “civilizado”, situando a barbarie como o
grande obstaculo para o projeto de modernidade e modernizacdo do
estado. Assim, Maldonado-Torres (2007) entende que esta dicotomia
entre o “barbaro” e o “civilizado” se constitui dentro da colonialidade do
ser, como um claro exemplo dos mecanismos de desumanizacéo,
inferiorizacdo e por conseguinte subalternizagdo. No caso Mapuche, por
exemplo, a potestade das terras radica no Estado que entdo assinala
como se estabelece a ocupacdo deste, indios em reducdes, colonos,
militares e oligarquia em vastas extensdes, pois possuem a civilidade
suficiente para fazer produtiva a terra e seus recursos para dar progresso
ao pais.
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Por outro lado esta subalternidade ontoldgica se vé ironicamente
representada pelo papel “tutelar” que assume o Estado para com seus
povos indigenas, propondo-se o cuidado, a protecdo, a integridade e o
desenvolvimento destes (artigo 1° da lei n® 19253) ao invés de gerar 0s
marcos juridicos necessarios para que vivam em sua qualidade de povo
com autonomia e autodeterminacdo, propiciando uma relacdo de
dependéncia e paternalismo for¢ado.

Dentro desta construgdo nacional e do nacionalismo, chamam a
atencdo os desdobramentos que teve o ser Mapuche sob trés esteredtipos
gue se inscreveram na memoria do “Povo chileno”.

O primeiro corresponde ao estere6tipo épico que se instala como
mito fundacional da identidade chilena através da novela “La Araucana”
escrita por um nobre espanhol chamado Alonso de Ercilla y Zufiiga. Ele
relata o enfrentamento entre Mapuches e Espanhdis nos inicios da
guerra de Arauco. Neste poema épico destaca a valentia, a galhardia e
belicosidade de um povo barbaro que com tenacidade resistiu ao
dominio espanhol. Posteriormente isto seria o selo definitivo do que €é
ser chileno, ponderando o ser guerreiro e valente que foi herdado pelo
sangue araucano, como o ddo a conhecer inimeras cangdes folcléricas
crioulas chilenas, instaurando-se como referente de chilenidade. Sem
davida um dos paragrafos mais representativos deste poema épico se
reflexa neste fragmento que nos descreve como:

Chile, fértil provincia e sinalada

na regido Antartica famosa,

de remotas nagOes respeitada

por forte, principal e poderosa;

a gente que produz é tdo granada

tdo soberba, galarda e belicosa,

que ndo foi por rei jamais regida

nem a estrangeiro dominio submetida.

(Alonso de Ercilla, 1569, Primera parte, Canto )

Esta imagem do Chile, e do que é chileno, seria fortemente
assimilada apos as glorias do exército conquistadas no século XX, Chile
— Confederacdo Peru-Boliviana (1836-39), Chile-Espanha (1866), A
guerra do Pacifico, Chile, Peru e Bolivia (1879-83), configurando o
carater identitario do pais.

Um segundo esteredtipo ainda vigente é o do barbaro. Embora
esta conotagdo ja esteja presente em “La Araucana”, nos relatos e
documentos da colbnia. Esta configuracdo tomaria mais forca na
justificacdo que dava o Estado e a elite nacional para a ocupac¢do de suas
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terras. Claro exemplo disto foi refletido nas manifestacbes que
realizaram dois dos principais jornais do pais durante o século XX, “El
ferrocarril” e “El Mercurio”. Este ultimo assim justificava a toma de
posse das terras mapuches em 1859:

(.) s6 da aquisicio de algum retalho
insignificante de terreno, pois ndo faltam terrenos
ao Chile; ndo se trata da soberania nominal sobre
uma horda de barbaros, pois esta sempre se
pretendeu ter: trata-se de formar das duas partes
separadas de nossa Republica um complexo
ligado; trata-se de abrir um manancial inesgotavel
de novos recursos em agricultura e mineragdo;
novos caminhos para 0 comércio em rios
navegaveis e passos facilmente acessiveis sobre as
cordilheiras dos Andes... enfim, trata-se do triunfo
da civilizagdo sobre a barbéarie, da humanidade
sobre a bestialidade!*

Este estereGtipo de barbarie com o passar do tempo, com a
civilizagdo das terras do sul, passou a definir o indio como “Preguig¢oso
e Alcodlatra” e talvez um dos personagens mais representativos deste
esteredtipo é o historiador Sergio Villalobos, prémio Nacional de
Histéria em 1992. Em diferentes livros®® sustenta que os Araucanos
(Mapuches) devem sua inferioridade a seus vicios, ao &lcool e a
preguica, produto destes seria a perpetuacao de sua marginalidade. Este
esteredtipo é sem ddvida um dos mais comumente escutados no Chile,
mas também um dos que mais causa fortes discussdes, sobretudo no
ambito académico das ciéncias sociais pela forte carga racista que
contém.

Um terceiro estere6tipo e 0 mais contingente hoje em dia esta
dado pela denominagdo “Mapuche Terrorista’, com o aval
principalmente dos ditames e mecanismos de processos emanados pelos
tribunais de justica do Chile, que situam os atos de reivindicacdo
territoriais e de livre autodeterminagdo que esta levando a cabo o povo
Mapuche, a margem da lei chilena, criminalizando-os e processando-0s

2 Jornal “El Mercurio”, 5 de Julio 1859, citado em Pinto Jorge, “La formacion del estado y la
nacion, y el pueblo mapuche, de la inclusion a la exclusion”, Centro de Investigaciones Diego
Barros Arana, Chile, 2003, p. 154

%% Villalobos 2005, Vida fronteriza en la Araucania : el mito de la Guerra de Arauco. Santiago,
ed. Andrés Bello.
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a margem da lei ordinéria, da lei de todos os chilenos, levando-os aos
codigos de justica militar.

Durante a Ultima manifestacdo em apoio aos réus Mapuches em
greve de fome, processados pela lei anti-terrorista, um manifestante ndo
Mapuche gritou na rua: “Se O’Higgins estivesse vivo, seria encarcerado
como terrorista”. Bernardo O’Higgins ¢ considerado pela historiografia
nacional como o Pai da Patria, apds conseguir junto ao general San
Martin da Argentina, finalmente a ratificacdo da independéncia do Chile
em 1818. Mas o interessante desta frase radica essencialmente em que
sdo o0s grupos dominantes que definem quem é o terrorista, quem é o
alcodlatra, e quem ¢é o barbaro. Sem duvida, se O’Higgins ndo fosse
parte da aristocracia chilena e ndo houvesse triunfado frente aos
espanhdis, seria tanto barbaro quanto terrorista.

Os esteredtipos neste caso se apresentam como um meio de
banalizacio do que é ser mapuche, o que possui um forte impacto na
imagem que se constrdi frente ao indio e portanto em seus direitos
territoriais ancestrais e de autodeterminacdo. Pois é perigoso dentro de
uma ldgica republicana garantir estes direitos a grupos barbaros,
alcoodlatras e terroristas, e assim forma-se um mecanismo constante de
deslegitimacéo e desconfiguragdo publica de seu ser.

Durante uma das manifestacdes em apoio a greve de fome, uma
manifestante mapuche, Ximena Cumican, comentou-me que a
constituicdo do ser Mapuche esta integramente ligada a terra. Mapuche
em lingua winka precisamente quer dizer “gente da terra”, mas seu
entendimento ia muito mais além. Nao ¢ tdo somente “da terra” mas
também “pela e para a terra”, entendendo que o ser Mapuche (a
ontologia) ndo é uma relacdo unilateral nem instrumental com a terra,
mas uma forma eterna de comunicacdo, respeito e cuidado que se
estabelece com ela.

3.3.3 Homogeneizagao do saber:

A homogeneizacdo do saber se configura como um importante
dispositivo de dominagdo a partir da legitimacdo de um saber Unico,
Gnico, vélido, consagrado e professado pelo Estado. Esta
homogeneizacdo esta em relacdo direta com a consolidacdo histérica e
juridica de um Estado Chileno monocultural e de como se desdobra em
uma prética ideologizante de nacionalismo excludente de outras culturas
e identidades que se constituem a margem do que a normatividade
institui.
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Isto se pode perceber em dois processos impulsionados pelo
Estado no decorrer destes 200 anos de vida republicana, que sdo a
educagdo e o monolingliismo, sendo estas as formas de assimilagdo por
exceléncia na construcdo da identidade chilena.

O processo educativo se instala como projeto civilizatorio para
superar os estados inddmitos e barbaros nos quais vivia 0 povo
Mapuche. E digno de nota como duas décadas apds a “Pacificagio da
Araucania” um dos militares participantes no processo expansivo do
Chile, Tomas Guevara Silva, consagra sua vida a educacao.

Ele, além de ser reitor de varios colégios e varios deles na zona
da Araucania, realizou importantes investigacfes, talvez as primeiras
etnografias entendendo a cultura Mapuche e suas formas de organizagao
pos “pacificagdo”. Ao ler sua obra sem duvida podemos fazer muitos
reparos, produto de sua interpretacdo racista e pouco ética para abordar a
guestdo indigena, mas também compreendemos que foi dentro do
contexto politico e historico e dentro do marco de pensamento de uma
época, e ¢ justamente ai que esta o seu valor. Dentro da producéo tedrica
de Guevara destaco dois livros que retratam esta visdo barbara e
selvagem de onde se constroem o0s pressupostos educativos de uma
pratica pedagégica para com os Mapuches. O primeiro chamado
“Costumbres judiciales: la ensefianza de los Araucanos” em 1904, onde
através da compreensdo de costumes juridico-administrativos, busca
propor como realizar uma educagdo pertinente com os Mapuches. Em
sua introducdo Guevara enfatiza que este processo ndo se pode
constituir:  (...) “sem conhecer perfeitamente a criminalidade,
procedimentos e penalidade que praticou este povo” (Guevara, 1904,
pS). Quatro anos depois escreveria “Psicolojia del Pueblo Araucano”
onde através do método etnografico realiza uma antropologia do sistema
de crencas, organizacdo e do perfil social e psicolégico do mundo
Mapuche, pontuando em seus Ultimos capitulos as (in)capacidades
intelectuais dos indios e os desafios dos processos de assimilagdo da
civilidade e do ensino.

Estes documentos além de pensar ou pretender crer que eram
representativos de toda uma sociedade a fins do século XIX e principios
do século XX, nos situam em como se concebia entdo o labor educativo,
exemplificando de forma magistral esta dicotomia de um povo e uma
identidade chilena que luta por constituir-se dentro das linhas da
civilidade e do progresso em contraposi¢do a uma realidade indigena
gue marcava uma clara distancia daquilo que se desejava.

Os estudos realizados por Guevara concluem que os “Araucanos”
apresentam um notério déficit mental, um cérebro pouco desenvolvido e
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que se fatiga com grande facilidade. Possuem pouca possibilidade de
concentracdo, de abstracdo, e raciocinio. Afirmando que este
comportamento é préprio de “ragas pouco evoluidas” e que sua
inferioridade tribal ndo dita diferenca a outras ragas e culturas atrasadas
(Guevara 1904, 1908). Sem divida esta apreciacdo se marca dentro das
idéias darwinianas de evolucdo das espécies e dos postulados do
determinismo ambiental de Ratzel.

Guevara, pensando como perspectivar a chilenidade e o ensino vé
como principal obstaculo que:

Sua atividade cerebral é restringida, ndo possuem
a faculdade de reflexionar demasiado, porque se
fatigam e distraem, e portanto, de produzir
concepgbes complexas. E suscetivel, pois, de
receber certo grau de cultura, mas a esquece com
facilidade. A influéncia tenaz dos costumes de
seus antepassados o arrastam a vida barbara. (...)
O imperfeito estado intelectual do araucano e sua
maneira prépria de pensar, obriga a considera-lo
como de carater infantil com relagdo as ragas
superiores. (Guevara, 1904, p 84-86.)

Por isso vé a necessidade de levantar um sistema de ensino que se
contextualize a suas realidades cognitivas, através de escolas indigenas
onde sejam internados e que os distancie de seu ambiente, de forma a
poder trabalhar mais integramente no desenvolvimento mental que os
mantém como raca inferior, gerando a possibilidade de salva-los de
perecer na barbarie, categorizando que:

Conhecida a incapacidade intelectual do araucano,
sua inclinagdo aos feitos materiais e suas aptiddes
de lavrador, nada mais légico que estabelecer para
ele um sistema de ensino especial que,
principiando por armazenar em sua inteligéncia
inculta as idéias fundamentais de que carece,
conduza-o gradual e paulatinamente a pratica de
alguns ramos das ciéncias agricolas. Constituido
de tal maneira este ensino especial, uma parte
consideravel da histdrica raca araucana se salvaria
do 6cio e dos estragos da aguardente e de suas
consequiéncias inevitaveis, o carcere e a extingao.
(Guevara, 1904, p 86.)
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Guevara se define como o “Pedagogo da Raca” e sob esta
qualidade confronta o estado, propondo que ndo basta s criar um marco
juridico e administrativo sobre as terras para concretizar o projeto de
assimilacdo, mas que também é imperativo que se legisle sobre a
educacdo indigena, entendendo-a como o suporte tanto moral quanto
civilizatério mais importante para conseguir a assimilacdo do povo
araucano e salva-lo de sua extingdo como raga.

Guevara nos entrega um interessante panorama de como se
estabelece o ideério de educagéo nos albores do século XX com respeito
a educacdo indigena. Se bem ele propord um modelo diferenciado para
atender a este perfil da populacdo, este finalmente ndo serd o projeto
politico pedagdgico que se desenvolvera durante o século.

A escola se instalard dentro do cenério nacional como a
institucionalizacdo de um saber Unico e universal. Donoso (2008) realiza
uma interessante investigacdo e analise, ponderando a arma de dois
gumes que significou o processo de escolarizacdo no Chile. Estabelece
que o desenvolvimento da educagdo publica foi, por um lado, uma
importante ferramenta efetiva no desenvolvimento do capital social e
cultural dos “chilenos”. Mas por outro, pelo seu forte idedrio
assimilativo, eurocéntrico e nacionalista, desvalorizou o indigena,
sustentada por uma concepgao desenvolvimentista e modernizadora que
se fazia patente nas dicotomias antagdnicas de civilidade versus
barbarie, ilustracdo versus ignorancia. Isto seria posteriormente a
instauracdo hegemdnica de um saber dominante e coercitivo do saber
mapuche atraves da escola e da evangelizagdo. A educagdo chilena se
desenvolverd frente a estas duas linhas durante o século, entre a
assimilagdo e a integracéo.

Este processo se desenvolve com a construgdo de um curriculo
nacional Unico, que estabelece como verdadeira somente a tradicdo
cientifica ocidental, que inculca a histdria dos vencedores e fortalece o
processo de castelhanizagdo em todo o territério nacional e promove
ademais o ensino de outras linguas modernas como o inglés, o francés
ou o alemdo. Um curriculo que desprestigia outros saberes, outras
historias, outras linguas e outras formas de representar-se no mundo. A
assimilacdo desta cultura nacional esta intimamente ligada com a idéia
de integracdo. O desprendimento da cultura e da lingua vernacula e a
incorporacdo de uma cultura e uma histéria nacional € o passaporte para
a cidadania chilena dentro da fusdo do Estado com a nacgdo. Dentro desta
fusdo ¢ onde se inventa a palavra “Oficial”, uma territorialidade
soberana oficial, uma lingua materna oficial, uma religido oficial, uma
nacionalidade oficial, uma histéria linear oficial, uma educagdo e
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curriculo oficial. (Berenblum, 2003) Isto é o estabelecimento juridico da
representacdo de um mundo e imaginario dominantes.

A adocdo deste mundo e imaginario, ademais de fortalecer-se
com a educacdo, também se desenvolve a partir da subalternizacdo e
desprestigio das linguas néo oficiais. O Mapuzungun, a lingua do povo
mapuche, serd fortemente reprimida, tanto com castigo fisico dentro do
mundo escolar, como com a burla e discriminagdo dentro da sociedade,
por ser sinal de inferioridade e atraso. Guevara € um exemplo disso
guando expBe que uma das razbes da pouca inteligéncia e pouca
aprendizagem dos alunos “araucanos” na aula ¢ produto de sua lingua,
propondo que a precariedade de palavras para poder descrever o mundo
acarreta pouca capacidade de abstracdo (Guevara, 1908).

Elisa Loncon Antileo é uma das linglistas Mapuches
contemporaneas destacada tanto pela sua docéncia na revitalizacdo do
Mapuzungun como em seu trabalho de ativista pelos direitos educativos
e linglisticos dos povos que constituem o Chile. Ela expbe que no Chile
existem sete linguas maternas: no norte 0 Aymara e Quechua, na zona
centro-sul o Mapuzungun, na zona austral ao borde da extin¢do o Yagan
e o Kawesgar (ndo somente a lingua mas os Gltimos grupos humanos
sobreviventes ap6s a colonizacdo), na polinésia o Rapanui, e como
lingua materna e Unica oficial o Castelhano. Mas existem ainda outras
gue apds anos de assimilacdo se extinguiram, como por exemplo o
Chango, Licanantay, Diaguita, Chono, entre outras. Ela v& com bastante
preocupagdo como o Mapuzungun (lingua da terra) esta sendo deslocado
como lingua materna, produto da grande discriminacédo, sendo utilizada
somente em contextos intimos familiares e cerimoniais. Entre o0s
principais problemas que Loncon (2002) e Cafiulef (1998) diagnosticam
neste deslocamento do Mapuzungun como lingua materna estao:

e A diglossia produto da forte assimilagdo do castelhano,
substituindo fonemas préprios do Mapuzungun com 0s
do castelhano.

e A tradicdo oral da lingua que a diferencia do castelhano,
também é escrita, mas produto da alfabetizacdo a maioria
dos mapuches por funcionalidade recorre mais ao idioma
oficial.

e A aculturacédo linglistica, a penetragao do castelhano na
estrutura interna do mapuzungun, evidenciadas na
mescla morfolégica do Mapuzungun, o que pode
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provocar uma fragmentacdo dialetal e ininteligibilidade
linguistica.

e O fenémeno de deslocamento geracional,
exemplificando que os avés sdo bilingues (Mapuzungun-
Castelhano), os pais sdo bilingles passivos, entendem a
lingua mas ndo a produzem, e o monolingliismo
castelhano das criancas.

e E finalmente a lingua de lealdade linguistica, produto da
pouca funcionalidade que lhe outorgam dentro dos
processos de socializacdo, produto de discriminacédo,
vergonha étnica e  desvalorizagdo geral do
multilingliismo étnico dentro da sociedade chilena.

Além das préaticas discriminatorias do estado e da sociedade
chilena na perda progressiva da lingua, Loncon v& como este processo
se acelerou importantemente com a escolarizacdo das criancas
mapuches, ponderando que:

A ocupacéo territorial trouxe consigo a ocupagao
linglistica e a castelhanizacdo, foi um processo
lento que demorou em consolidar-se, mas
terminou deslocando a lingua mapuche em grande
parte do territorio. Decretada a educacdo bésica
como obrigatéria na época dos 50, o Estado
intervém abertamente na educacdo das criangas
mapuches, que sdo obrigadas a assistir a escola e
ali se lhes impde o castelhano sem nenhuma
consideracdo. A politica educativa se definiu por
critérios econdmicos, civilizatérios, sob uma
concepgdo liberal do progresso. Com a escola se
buscou integrar os mapuches a cidadania chilena,
para 0 que era necessario aprender e ser educados
em castelhano. A politica linglistica do Estado foi
a castelhanizacdo para fortalecer a unidade
nacional. (Loncon, 2002, p 11.)

O deslocamento das linguas maternas e a imposicdo de uma
lingua moderna opera para os olhos da colonialidade do saber em como
introduzir-se dentro do imaginario das culturas de modo a construir
outras formas de conceituar o0 mundo, inferiorizando linguas e saberes
sob a idéia patrimonial e folclérica da constituicdo dos estados
nacionais.
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Durante o estudo de campo acompanhei uma das atividades que
realizou a organizacdo Mapuche Meli Wixan Mapu, e a rede pelos
direitos educativos e linguisticos dos povos indigenas, no Il Coldquio
Mapuche, intitulado: Estado Chileno e colonialismo no povo Mapuche:
Que lingua se falara em Wallmapu?, realizado em 28 de outubro de
2010. O interessante do coldquio é que quase 70% dele foi realizado em
Mapuzungun, tanto as comunicagdes dos participantes, como a interagdo
gue se deu com o publico assistente. Assim, também o publico
participante era principalmente mapuche, pelo que se gerou uma
instancia de reflexdo interna muito importante para diagnosticar a
situacdo da lingua e a complexidade que se enfrenta no processo sua
revitalizacdo. Entende-se que as condicfes de vida do povo mapuche
mudaram no transcurso do tempo e que hoje em dia uma parte
importante de sua populacéo é urbana.

Dentro dos temas propostos esta o papel do Estado através de seu
processo de assimilacdo e integragdo, com o monolingiismo castelhano
propiciado principalmente pela escola, mirando a partir deste 0s graus
de deslocamento no uso do Mapuzungun como lingua materna ativa.
Entendendo que dentro da adequacdo a este novo contexto histérico,
politico e social, a lingua mapuche ja ndo deve apenas reproduzir-se
desde a oralidade como era antes, mas também desde a escrita, ainda
mais pensando nos processos reivindicativos como povo, em como
representam os direitos de autonomia, autodeterminacéo e educacdo. Por
isso se analisaram as diferentes propostas de normativa de grafemas que
se construiram para representar na escrita 0 mapuzungun, tanto as
propostas oficiais do estado, as desenvolvidas por congregacdes
religiosas durante os processos de evangelizagdo e as proprias, tentando
vislumbrar a mais pertinente e fiel a sua lingua e as diferentes varia¢fes
que possui a lingua nos diferentes “Lof” ou comunidades mapuches
existentes.

Dentro do exposto por uma das participantes, a linglista Elisa
Loncon vé que este processo de revitalizacdo da lingua é um processo
que deve ir conformando-se de forma interrelacional, a partir dos
reconhecimentos juridicos que precisa dar o Estado as linguas nativas e
a necessidade de mais do que uma educagdo intercultural, uma educacéao
prépria mapuche, que dé pertinéncia a seus saberes e que permita o
desenvolvimento e a revitalizagdo do mapuzungun. Entendendo que
dentro do processo educativo do mapuche, a lingua propria entrega uma
série de elementos essenciais para poder compreender o préprio
imaginério da cultura, Loncon, dentro da entrevista concedida em 30 de
outubro de 2010, aprofunda-se ainda mais dizendo:
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O desenvolvimento das linguas indigenas implica
uma atualizacéo, uma conceitualizacdo do mundo
em que hoje em dia vivemos, implica dizer no
mundo em que estamos, se 0 mundo em que
vivemos é urbano e ha de se apontar aos meios de
comunicagdo, as novas palavras, novos registros,
ou seja, ha de se avancar. N&o se pode restringir o
idioma a uma concepgdo fechada do mundo em
que estamos. Eu ndo compartilho do que dizem
que a lingua mapuche é temporal, e que por isso
deve ser apenas oralidade, eu creio que estamos
restringindo o conhecimento, o conhecimento é
criativo porque o fazem seres criativos e isso néo
tem fronteiras, ndo ha limites.

Assim, aponta que 0 mapuzungun, como qualquer outra lingua, é
dindmico, enfrenta um mundo que € dindmico, pelo que este processo de
revitalizacdo é necessario.

A educacdo chilena dentro de suas bases curriculares entrega
ferramentas quase nulas para o desenvolvimento de uma educagdo mais
pertinente. Embora hoje em dia se tenha incorporado uma série de
elementos que indicam o respeito a diversidade, estes se encontram sob
um enfoque multiculturalista, e s6 sob premissas de desenvolvimento
atitudinal, ou seja, dentro das margens de valoracdo positiva. Isto aponta
mais ao desenvolvimento e consciéncia dos direitos humanos, mas em
particular ndo instiga a promog¢do nem a reproducdo das culturas
indigenas, mas isto serd revisado em maior profundidade no proximo
capitulo.

Neste sentido, para fechar este ponto, parafraseando ao linglista
Mignolo (2002), dentro da colonialidade do saber, a subalternizacdo das
linguas se marca no estabelecimento de geopoliticas do conhecimento.
Assim as linguas modernas, no caso do Chile o castelhano, sdo o suporte
de como se estabelecem os entendimentos de mundo, dos saberes e
conhecimentos dominantes, estabelecendo-se no centro neuralgico da
producdo e reproducédo de conhecimento. As linguas indigenas, e neste
sentido o Mapuzungun, se estabelecem na periferia do estatuto do
conhecimento, banalizando-se através de um status mais folclérico. E
por isso que o processo de revitalizacdo da lingua Mapuche, tal como
manifesta Loncon, deve assumir esta complexidade, dinamismo e
transformacfes que sofreram tanto a sociedade mapuche como 0s
espacos de sociabilidade onde ela se desenvolve. Assim, a revitalizacdo
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ndo é somente uma valoragdo e um reconhecimento marcado na esfera
do desejo, mas uma prética social, politica, e educativa mais efetiva.

3.3.4 Homogeneizag¢do Cosmogonica:

Este mecanismo de homogeneizagdo esta diretamente relacionado
aos 3 mecanismos antes mencionados. A assimilagdo de uma
cosmogonia ocidental estd principalmente sustentada na paganizacdo,
satanizacdo, negacdo, evangelizacéo e folclorizacdo da cultura Mapuche,
onde as trés instituicdes mais importantes que propiciaram este processo
sdo o Estado, a Igreja e a Escola.

O processo de subalternizacdo cosmogonica teve aspectos
similares dentro da América espanhola, a negacdo dos cosmo-
entendimentos dos povos indigenas que foram deslocados pelo exercicio
e instauracdo da “Raz@o” e do “Cristianismo” estabelecendo uma
inferiorizacdo, dos construtos indigenas. O exército de libertacdo
Zapatista (EZLN) em um de seus comunicados, conta como 0S povos
indigenas vivem isto, dizendo que:

Para eles, nossas histérias sdo mitos, nossas
doutrinas sdo lendas, nossa ciéncia € magia,
nossas crengas Sdo supersticdes, nossa arte é
artesanato, nossos jogos, dancas e vestidos sdo
folclore, nosso governo €é anarquia, nossa lingua é
dialeto, nosso amor é pecado e baixeza, nosso
andar é arrastar-se, nosso tamanho é pequeno,
nosso fisico é feio, nosso modo é
incompreensivel. (EZLN, 2001.)

Como podemos ver, este deslocamento cosmogdnico, ndo é
alheio a outras formas de subalternizacdo construidas, pois ele precisa
do controle do poder como elemento coercitivo, do controle do ser como
elemento de inferiorizacdo e do controle do saber como elemento de
exclusdo. Entender as especificidades da cosmogonia Mapuche, para um
alguém colonizado como eu, pode se tornar um exercicio pouco sério,
pelo que sé descreveremos alguns elementos basicos.

Neste sentido se faz pertinente citar dois elementos proprios da
identidade e sua cosmogonia, que se consagram no “Admapu” e no
“Kiime Mogem”. O Admapu corresponde a organizagdo do sistema de
crengas, abarcando um amplo espectro, social, juridico, religioso e
espiritual, articulando nesta trama tanto a seus antepassados, natureza e
sua deidade maior, Nglnechen, estabelecendo uma interrelacdo
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constante. Rolf Foerster (1995) em seu estudo “Introduccion a la
religiosidad Mapuche” realiza uma transposicdo bastante didatica para
gue nés ndo Mapuches possamos entender aspectos relevantes de sua
cosmogonia.

Como primeiro elemento importante que assinala esta o aspecto
preponderante que ostenta a terra (Mapu), para a constituicdo de
cosmovisdo do mundo, onde se esta fica ausente, a construgdo fica
incompleta e o cosmos deixa de ter sentido. O homem neste sentido
possui uma relevancia e responsabilidade cdsmica no cuidado e uso de
Mapu. A terra tem uma condicdo sagrada, pois € um dom de
Ngiinechen, é onde viveram e descansam seus antepassados (Foerster
1995). Esta nocdo de equilibrio e reciprocidade que o Mapuche
entrelaca entre distintos mundos, que para nés ocidentais se encontram
fragmentados e separados, para eles fazem parte de um todo. E por isso
gue cuidar a terra, fazé-la produtiva de maneira sa, e hoje em dia
recupera-la, instala-se dentro de formas indivisiveis de como manter a
harmonia dentro de sua configuragdo cosmogonica.

Como outros povos indigenas latino-americanos, a harmonia e a
responsabilidade césmica desta cosmogonia se materializa dentro das
formas de um “Bom viver” ou “Kiime Mogem”, que no mundo Quechua
¢ conhecido como “Sumak Kawsay”, no Aymara como ‘“Suma
Qamafia”, ¢ no Guarani como “Nande Reko”. Huanacuni (2010)
problematiza esta nogdo de “Bom viver” ou “viver bem”, que ndo é uma
conceitualizagdo que interpela ao bem comum, que se instala como
norma valorativa entre os seres humanos, mas que este “bem viver”
perspectiva em cuidar e preservar o equilibrio de tudo o que existe.

Dentro do Mapuche existe uma articulagdo complementéria de
todos os elementos em sua cosmovisao, individuos, espiritualidades,
terra, etc. Huamani propde dois planos para entender como se
perspectiva 0 Kiime Mogem. O primeiro estd dado pela reciprocidade
gue existe na relacdo do ser humano com o sagrado e o sobrenatural,
onde é de suma importancia manter o equilibrio com a terra, os
ancestrais e Nginechen. Neste sentido é que toma relevancia o
estabelecimento de relagdes de reciprocidade e respeito em suas préaticas
sociais, culturais e econdmicas. E um segundo plano que corresponde a
categorizacdo que realizam do mundo, conformando pélos opostos e
complementarios, onde homem e natureza fazem parte desta dualidade,
e desde onde se perspectiva sua transcendéncia. E por isso que entender,
por exemplo, o Konalen ou a “saide” dentro do mundo mapuche
implica entendé-lo como o equilibrio desde a complexidade que ostenta
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a complementaridade o equilibrio biol6gico e psico-social. Huamani
afirma que:

Quando existe a desordem em diferentes ambitos
da cultura, isto repercute no individuo, mais
especificamente em seu corpo. Mas este ndo é um
elemento isolado. Na cosmovisdo mapuche néo se
trata somente de um bom funcionamento
biol6gico, também tem relagdo como o universo
sagrado religioso, com o mundo sécio-econémico
e ecolégico. O intercambio entre o interno e
externo do corpo é continuo. (Huamani, 2010, p.
27)

Por isso, colocar em conflito o social, 0 sagrado e o sobrenatural,
significa um importante desequilibrio que repercute diretamente em seu
bem estar. Por isso ndo é casualidade que os Mapuches se reconhecam
como a gente da terra, pois ela é um elemento fundamental para
entender o mundo. Walsh (2008) propde que a colonialidade da
cosmogonia se da a partir de fragmentacGes dos mundos sociais,
bioldgicos, fisicos, naturais, sagrados, magicos, espirituais, etc. Impondo
um entendimento binario deles e em oposicdo, bem/mal,
salde/enfermidade, que sdo proprios do mundo ocidental. Esta
colonialidade se representa na deslegitimacdo dos entendimentos
indigenas, através da banalizacéo, paganizagao e folclorizacéo.

Sem dudvida a cosmogonia Mapuche é muito mais complexa do
gue aqui apresentamos, rica em muitos outros elementos que
pessoalmente me séo dificeis de entender desde minha posicdo de um
alguém colonizado. A intencdo principal de apresentar estes pontos é
para ponderar a importancia da terra como elemento que nos permita
entender o porqué da tenacidade de lutar por ela, como vimos, por
exemplo, no desenvolvimento histérico no ponto anterior, e também
para ajudar a entender a constante demanda de recuperacdo e
reocupacao de terras, onde se marca hoje um dos conflitos com o Estado
e as grandes empresas privadas. O povo Mapuche repreende
constantemente o Estado e 0 modelo econdmico pela forma depredadora
em que se exploram o0s recursos naturais. Talvez dois dos conflitos mais
evidentes nos Gltimos 20 anos sejam a partir da central hidrelétrica
Ralco e a expansiva indlstria florestal, o que desestabiliza
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profundamente a forma relacional e complementaria que eles tém para
entender o mundo e entender-se no mundo25.

% Para maior informagio a respeito pode-se consultar: Toledo Llancaqueo, Victor (2006)
PUEBLO MAPUCHE Derechos colectivos y territorio: Desafios para la sustentabilidad
democratica. Santiago de Chile: LOM Ediciones e o filme documentario, “Uxiix xipay” (El
Despojo) Dauno Tétoro, 2009)
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4 ESTADO, EDLJCACAO E INTERCULTURALIDADE: \~/IS(~)ES,
CONSIDERACOES E DEPOIMENTOS NA CONSTRUCAO DAS
RELACOES DA INTERCULTURALIDADE NO CHILE.

Na escola nos ensinaram
memorizar datas de batalhas,

mas pouco nos ensinaram de amor.
Los Fabulosos Cadillacs

Até agora neste percurso, pudemos construir o que é que
entendemos por colonialidade, e como esta se desdobra nas relacfes
socio-histdricas e politicas com a emergéncia do Estado chileno e o
povo Mapuche, estabelecendo como que se representam ou
materializam cada um dos elementos de uma matriz colonial.

Hoje em dia, olhar essa relagdo de alteridade assimétrica possui
um grau a mais de complexidade. Isto pois que nos dltimos 30 anos,
além das discussdes tedricas emergidas para abordar esta problematica,
0 contexto juridico internacional centrou esforgos em construir uma
série de normatividades que apontam a promoc¢do da diversidade,
multiculturalidade e interculturalidade. Essas normatividades se
representam por uma serie de declaracfes e convengdes que 0s estados
nacionais subscrevem, de modo a reconhecer as diversidades étnicas e
culturais que coexistem em seu seio através de um papel protagonista
como garante e promotor, assumindo deveres, bem como outorgando
direitos a diversidade dos povos que o conformam.

Assim, em 1989, no marco internacional, através da Organizacédo
Internacional do Trabalho (OIT), nasce o reconhecido “Convénio 169”
cobre povos indigenas e tribais, convénio que principalmente nos paises
latino-americanos se tornou um dos principais referentes dos povos
indigenas pela luta por seu reconhecimento pelos Estados nages. Em
2007 a assembléia geral da Organizagdo das NacgBes Unidas (ONU)
aprovou a declaracédo de direitos dos povos indigenas.

A subscricdo, ratificacdo e implementacdo em cada um dos paises
da regido foi de forma diferente e gerou movimentos e dinamicas
diferentes. Mas é importante ponderar que além disso, esses convénios
se transformaram no sustento tanto da demanda por parte dos povos
indigenas por interculturalidade como de linhas de a¢éo para muitos dos
paises nessa matéria.

Dentro destes movimentos, uma das areas que sofreu maior
interpelacdo, como um dos eixos centrais nestas politicas de
reconhecimentos, foi a “Educag@o”. Neste capitulo centraremos nossa
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analise em tentar compreender como é que se materializa e sob que
supostos esta esta concatenacdo entre Interculturalidade e Educacédo
Intercultural, no contexto do Chile, a luz das relagdes entre Estado e
povo Mapuche.

4.1 EDUCAQAO, INTERCULTURALIDADE E SEU MARCO
JURIDICO NO CHILE ATUAL.

No Chile, apesar da questdo indigena ser um conflito constante,
somente durante os Ultimos 20 anos se realizou uma série de reformas
gue apontam ao reconhecimento da diversidade étnica e a geracdo de
uma politica reparatéria apds anos de exterminio e invisibilizacdo de
Seus povos originarios.

A partir da promulgacdo da lei indigena do estado do Chile em
1993, da declaracdo dos direitos indigenas da ONU em 2007, do
convénio 169 da OIT, que embora promulgado em 1989, s6 entrou em
vigéncia em 2010, e finalmente através dos protestos e recomendacdes
emanadas do informe de Verdade historica e novo trato de 2003,
estabelecemos um marco geral que se atenha ao ambito da educacdo no
Chile.

A lei 19253, mais conhecida como “Lei indigena” ¢ fruto de um
acordo levado a cabo pelo naquela época candidato a presidente da
republica Patricio Aylwin, em 1989, com o povo Mapuche através do
acordo de Nueva Imperial. Buscava dar um giro importante na politica
com 0s povos indigenas ap6s 0 processo de perseguicdo e despojo de
terras aprofundado durante a ditadura do general Augusto Pinochet
(1973-1990), estabelecendo na ata (Ata de compromisso de Nueva
Imperial, assinada em 1° de dezembro de 1989) um pré acordo que
buscaria:

« O reconhecimento constitucional dos povos indigenas e de seus
direitos econdmicos, sociais e culturais fundamentais.

A criacdo de uma Corporacdo Nacional de Desenvolvimento
Indigena e de um Fundo Nacional de Etnodesenvolvimento, com a
participacéo ativa dos distintos povos indigenas do pais, como entidades
publicas encarregadas de coordenar a politica indigena do Estado.

« A criacdo de uma Comissdo Especial de Povos Indigenas que
em um prazo ndo superior a quatro anos culminasse com a
implementacdo de uma Lei Indigena e da Corporacdo Nacional de
Desenvolvimento Indigena.

Este pré-acordo subscrito pelos povos indigenas e Patricio
Aylwin se materializou no seu terceiro ano de governo como presidente
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da republica através da “Lei Indigena”. Embora até os dias atuais esta lei
possua muitas controvérsias pelos vazios de representatividade,
participacdo e consulta efetiva dos povos indigenas, foi a primeira lei
neste novo processo democratico que apontou essencialmente ao
reconhecimento e desenvolvimento dos povos indigenas. O novo
reconhecimento estipulado pelo estado fica consagrado especialmente
em seu primeiro artigo que estabelece:

O Estado reconhece que os indigenas do Chile sdo
os descendentes das agrupagfes humanas que
existem no territorio nacional desde tempos pré-
colombianos, que conservam manifestagdes
étnicas e culturais proprias sendo para eles a terra
o fundamento principal de sua existéncia e
cultura.

O Estado reconhece como principais etnias do
Chile a: Mapuche, Aimara, Rapa Nui ou
Pascuenses, a das comunidades Atacamefias,
Quechuas e Collas do norte do pais, as
comunidades Kawashkar ou Alacalufe e Yamana
ou Yagéan dos canais austrais. O Estado valora sua
existéncia por serem parte essencial das raizes da
Nagéo chilena, assim como sua integridade e
desenvolvimento de acordo a seus costumes e
valores.

Propondo como o papel do estado e da sociedade é:

E dever da sociedade em geral e do Estado em
particular, através de suas instituicbes respeitar,
proteger e promover o desenvolvimento dos
indigenas, suas culturas, familias e comunidades,
adotando as medidas adequadas para tais fins e
proteger as terras indigenas, velar por sua
adequada exploracéo, por seu equilibrio ecolégico
e propender a sua ampliacdo. (Artigo 1° da lei
19,253 da Republica do Chile)

Cabe destacar que treze anos depois este artigo sofre uma
modificacdo e através da lei 20117 de oito de setembro de 2006 se
outorga o reconhecimento ao povo Diaguita como etnia, estabelecendo o
reconhecimento formal a 9 etnias dentro do territério nacional. E
importante assinalar que esta lei realiza caso omisso pelos povos
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extintos e assimilados ha poucas décadas atras, principalmente dos
canais austrais do pais e patagbnicos. Tampouco ha um reconhecimento
COMo povo ou etnia, independente de sua condicao de didspora historica,
a escassa mas existente comunidade afro-chilena, que no conjunto do
processo de anexacgdo de territdrios no norte do pais, foi incorporada,
estabelecendo e aprofundando assim ainda mais sua invisibilizagdo.

Em seu artigo 7° a lei indigena estabelece que o estado se
comprometa a promover a cultura indigena ponderando que:

O Estado reconhece o direito dos indigenas a
manter e desenvolver suas proprias manifestagdes
culturais, em todo o que ndo se oponha a moral,
aos bons costumes e & ordem publica. O Estado
tem o dever de promover as culturas indigenas,
que formam parte do patrimbénio da Nagdo
chilena. (Artigo 7° da lei 19253 da Republica do
Chile)

No que diz respeito & educacdo como tal, estabelece uma viséo
interessante sobre como compreender o que é a Educacdo Intercultural
Bilingle, estabelecendo em seu artigo 28° que:

Artigo 28° - O reconhecimento, respeito e
protecdo das culturas e idiomas indigenas
contemplar:

a) O uso e conservacdo dos idiomas indigenas,
junto ao espanhol nas areas de alta densidade
indigena; b) O estabelecimento no sistema
educativo nacional de uma unidade programatica
que possibilite aos educandos aceder a um
conhecimento adequando das culturas e idiomas
indigenas e que os capacite para valora-las
positivamente; ¢) O fomento a difusdo nas
radioemissoras e canais de televisdo das regides
de alta presenca indigena de programas em idioma
indigena e apoio a criacdo de radioemissoras e
meios de comunicagdo indigenas; d) A promogao
e o0 estabelecimento de céatedras de historia,
cultura e idiomas indigenas no ensino superior; €)
A obrigatoriedade do Registro Civil de anotar os
nomes e sobrenomes das pessoas indigenas na
forma como o expressem seu pais e com as
normas de transcri¢do fonética que eles indiquem,
e f) A promogdo das expressbes artisticas e
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culturais e a protecdo do patrimdnio arquitetdnico,
arqueolégico, cultural e histérico indigena.
(Artigo 28° da lei 19253 da Republica do Chile)

Enquanto que seu artigo 32° dispde que:

(...) em areas de alta densidade indigena e em
coordenagdo com 0s servigos ou organismos do
Estado que correspondam, desenvolvera um
sistema de educacdo intercultural bilingle a fim
de preparar aos educandos indigenas para
desenvolver-se de forma adequada tanto em sua
sociedade de origem como na sociedade global. A
este efeito podera financiar ou convir, com os
Governos  Regionais,  Municipalidades ou
organismos privados, programas permanentes ou
experimentais. (Artigo 32° da lei 19253 da
Republica do Chile)

E finalmente o Ultimo ponto relevante no que diz respeito a
interculturalidade e educacdo, a lei d& reconhecimento aos indigenas que
estdo em processo migratério e assentados em nicleos urbanos,
possibilitando-lhes poder constituir organizagdes indigenas urbanas
dentro dos marcos da lei e estabelecendo através de seu artigo 77° que:

A Corporacdo (CONADI) poderd impulsionar e
coordenar com o0s Ministérios, Municipios e
oficinas governamentais planos e programas que
tenham por objeto conseguir maiores graus de
bem-estar para os indigenas urbanos e migrantes,
assegurar a manutencdo e desenvolvimento de
suas culturas e identidades proprias, assim como
velar e procurar o cumprimento do artigo 8° desta
lei.

Para tais efeitos, esta lei cria a Corporacdo Nacional de
Desenvolvimento Indigena (CONADI), como instituicdo estatal de
servigo publico, entidade juridica autbnoma e de patrimdnio préprio,
que sera fiscalizada pelo Ministério de Planejamento (MIDEPLAN) e
gue poderd em nome do Estado, promover, coordenar e executar acdes a
favor do desenvolvimento de pessoas e comunidades indigenas nos
ambitos econémicos, sociais e culturais. Frente a este Gltimo ponto esta
lei estabelece na alinea b do artigo 38° que a CONADI tera entre suas
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fungdes promover as culturas e idiomas indigenas e sistemas de
educacdo intercultural bilinglies em coordenagdo com o ministério de
educagéo.

Agora bem, dentro desta lei, que esta compreendida por 80
artigos, podemos ver que a no¢do de interculturalidade é vaga. Em
primeiro lugar, dentro de seu artigo primeiro, estabelece o
reconhecimento de 9 etnias, mas ndo de povos. Este elemento talvez
apenas retdrico como pareceria ser, em realidade coloca em tela de juizo
de que tipo de reconhecimento estamos falando concretamente. Sem
divida estabelecer um reconhecimento juridico apenas de etnia é uma
manobra politica que deixa amarrados & vontade estatal os conceitos de
autodeterminacdo e autonomia (é importante enfatizar que isto néo
implica independéncia, apenas a possibilidade que tem os povos de
decidir os modos e mecanismos para guiar politicamente suas vidas).
Segundo o direito internacional, a partir da carta das Na¢des Unidas de
26 de junho de 1945 e dos Pactos internacionais de direitos humanos de
1966, também adotados no seio da ONU, estabelece-se dentro do
cenario do direito internacional o conceito de “Livre determinac¢do” ou
“Autodeterminagdo” dos Povos e o status de igualdade de direitos de
homens e mulheres perante a lei. Determinando como uma das normas
do direito internacional publico, o direito de um povo a decidir suas
proprias formas de governo, perseguir seu desenvolvimento econémico,
social e cultural e estruturar-se livremente sem ingeréncias externas e de
acordo com o principio de igualdade®.

Embora a génese dos reconhecimentos de “Povo” e portanto de
sua “Autodeterminagdo” esteja contextualizada a partir dos processos de
descolonizagio da Africa e Asia, produto da segunda guerra mundial,
este também teve um forte eco nos povos indigenas, que se véem ainda
colonizados dentro da jurisprudéncia propria dos estados nacionais
latino-americanos, que ndo reconheciam seus direitos nem suas formas
de vida e organizago.

Por que enfatizamos esta relativizacdo do reconhecimento dos
povos indigenas e seu reconhecimento constitucional como povos? E
porque isso tem uma relacdo direta com que sistema de educacdo
estabeleceremos e a sua pertinéncia. Nos aspectos que a lei indigena
dispde sobre a educacdo, estabelece a articulacdo de uma Educacéo que
seja “Intercultural” e que seja “Bilinglie”, mas paradoxalmente

%8 Para maior informagdo ao respeito pode se consultar a carta da ONU “Pactos internacionais
de D.H.” e as resolugdes 1514, 1541 e 2625 da assembléia geral das nagdes unidas.
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estabelece uma sorte de gueto, determinando que sera somente em areas
de densidade indigena. A partir disto surgem trés perguntas que
norteardo principalmente os proximos subcapitulos que sdo: Que
entende e propde o Estado por interculturalidade e educacdo
intercultural bilingie? Por que a interculturalidade e a Educacdo
Intercultural Bilinglie sé se apresentam como politica focalizada? Entao
falamos de: Uma interculturalidade para quem? Estas perguntas se
tornam fundamentais para examinar 0s supostos educativos que
estabelece o Estado do Chile em matéria educacional, a luz do que
estabelece o marco juridico nacional.

Estas omissGes sem duvida refletem o complexo que é abordar a
guestdo indigena no Chile, e o conflituoso que é a entrada em vigéncia
tardia do convénio 169 da OIT no Chile, que foi possivel apenas 20 anos
apos sua promulgacéao (1989-2009).

E importante destacar que desde sua promulgacdo em 1989, o
convénio foi o primeiro e U{nico instrumento internacional que
reconhecia os direitos indigenas até a declaracdo dos direitos indigenas
feita pela ONU em 2007. Mas ainda assim este instrumento para sua
vinculacdo necessita ser ratificado pelos congressos dos paises
subscritores. Este processo se materializou no Chile apenas em 15 de
setembro de 2008 e entrou em vigor em 15 de setembro do ano seguinte.

O convénio 169 é um instrumento juridico internacional que
pondera conceitos basicos do respeito, reconhecimento e participacao.
Estabelece o direito dos povos indigenas a definir suas prioridades sobre
0 desenvolvimento, o carater de consulta de boa fé aos povos indigenas
com respeito a medidas legislativas que os afetem, e consagra meios de
participacdo em instituicdes e organismos responsaveis por politicas e
programas que os concernem. Dita que a justica nacional deverd
considerar os costumes ou o direito consuetudinario préprio dos povos
indigenas, estabelecendo procedimentos para solucionar os conflitos
entre ambos os sistemas. Um ponto discordante com a Lei indigena do
Chile é que o Convénio propfe aos governos reconhecer a importancia
das terras indigenas, assumindo que o conceito de “terra” inclui o de
“territorios”, como também estipula que deverdo proteger-se 0S recursos
naturais existentes em terras indigenas e consultar 0s povos antes da
prospecc¢do ou exploragdo dos recursos do subsolo, todos estes, direitos
gue ndo figuram na atual lei indigena 19253.

Este convénio abarca desde o artigo 26° até o 31° uma série de
medidas estipuladas com respeito a educacéo que ndo estio presentes na
Lei indigena, vale a pena analisar trés artigos em particular, para ver
quais sdo 0s supostos em educagao que esta nova lei introduz.
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O artigo 27° estabelece a importancia de uma educacéo indigena e
a sua vez propde um importante exercicio de autonomia a médio prazo
sobre como exercer seu direito educativo:

1. Os programas e servicos educacionais
concebidos para 0s povos interessados deverao ser
desenvolvidos e implementados em cooperagdo
com eles para que possam satisfazer suas
necessidades especiais e incorporar sua historia,
conhecimentos, técnicas e sistemas de valores,
bem como promover suas aspiragdes sociais,
econdmicas e culturais. 2. A autoridade
competente garantird a formacao de membros dos
povos interessados e sua participacdo na
formulacdo e implementacdo de programas
educacionais com vistas a transferir-lhes,
progressivamente, a responsabilidade pela sua
execucdo, conforme a necessidade. 3. Além disso,
0s governos reconhecerdo o direito desses povos
de criar suas proprias instituicdes e sistemas de
educacdo, desde que satisfacam normas minimas
estabelecidas pela autoridade competente em
regime de consulta com esses povos. Recursos
adequados deverdo ser disponibilizados para esse
fim. (Artigo 27°, Convénio 169, OIT)

Em seu artigo 28° realiza um importante reconhecimento as
linguas indigenas, propondo seu ensino e revitalizacdo entre 0s povos
indigenas:

1. Sempre que viavel, as crian¢as dos povos
interessados deverdo aprender a ler e escrever na
sua propria lingua indigena ou na lingua mais
comumente falada no seu grupo. Quando isso ndo
for possivel, as autoridades competentes
consultardo esses povos com vistas a adotar
medidas que permitam a consecucdo desse
objetivo. 2. Medidas adequadas deverdo ser
tomadas para garantir que esses povos tenham a
oportunidade de se tornar fluentes na lingua
nacional ou em um dos idiomas oficiais do pais. 3.
Medidas deverdo ser tomadas para preservar e
promover o desenvolvimento e a pratica das



109

linguas indigenas dos povos interessados. (Artigo
28°, convénio 169, OIT)

E finalmente em seu artigo 31°, esta convencao talvez realize uma
das ponderagdes mais importantes em matéria de reconhecimento e
interculturalidade, no que diz respeito a sua dimensdo educacional,
estabelecendo que:

Medidas de carater educacional deverdo ser
tomadas entre todos os setores da comunidade
nacional, particularmente entre os que se mantém
em contato mais direto com os povos interessados,
com o objetivo de eliminar preconceitos que
possam ter em relacdo a esses povos. Para esse
fim, esforcos deverdo ser envidados para garantir
que livros de histdria e outros materiais didaticos
apresentem relatos equitativos, precisos e
informativos das sociedades e culturas desses
povos. (Artigo 31°, convénio 169, OIT)

Agora bem, sem duvida a ratificacdo deste convénio no Chile
representa um avango qualitativo, pois estabelece de forma mais ampla
quais sdo 0s pressupostos em educagdo para 0s povos indigenas.
Socializa formas juridicas que apontam a implementacéo de um sistema
educativo mais pertinente, dado a partir do maior protagonismo que se
lhes outorga a seu poder de fazer-se cargo progressivamente de sua
educacdo. Realiza também uma importante interpelagdo ao sistema
educativo geral ao estabelecer uma incorporacdo equitativa da historia e
cultura dos povos indigenas, coisas que permaneceram ausentes dentro
da lei indigena.

Dentro do cenario do direito publico internacional, outra
declaracdo que trata dos direitos indigenas foi a declaracdo das nacOes
unidas sobre os direitos dos povos indigenas de 2007. Cabe destacar que
0 Chile votou a favor. Dentro dos artigos que vdo desde o nimero 11 ao
15, dos 46 que a compde, estdo os que falam sobre educacgdo e cultura
indigena. Estes estdo em relacdo direta com o que foi estabelecido pelo
Convénio 169, mas queremos dar conta de dois deles que guardam
relacdo direta com nosso tema de estudo. O artigo 14° igualmente que o
que dispbe a OIT, propde uma educacdo pertinente e gerenciada
principalmente pelos proprios povos indigenas, como também o
desenvolvimento de suas linguas:
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1. Os povos indigenas tém o direito de estabelecer
e controlar seus sistemas e institui¢cfes educativos,
que oferecam educagdo em seus préprios idiomas,
em consonancia com seus métodos culturais de
ensino e de aprendizagem. 2. Os indigenas, em
particular as criancas, tém direito a todos os niveis
e formas de educacdo do Estado, sem
discriminacdo. 3. Os Estados adotardo medidas
eficazes, junto com os povos indigenas, para que
os indigenas, em particular as criancas, inclusive
as que vivem fora de suas comunidades, tenham
acesso, quando possivel, a educacdo em sua
prépria cultura e em seu préprio idioma.

Por outro lado o Artigo 15°, também igualmente ao convénio,
promove a integracdo da historicidade dos povos indigenas de forma
pertinente dentro do sistema de educagéo publica:

1. Os povos indigenas tém direito a que a
dignidade e a diversidade de suas culturas,
tradicBes,  histérias e  aspiragdes  sejam
devidamente refletidas na educagdo publica e nos
meios de informagdo pulblicos. 2. Os Estados
adotardo medidas eficazes, em consulta e
cooperagdo com 0s povos indigenas interessados,
para combater o preconceito e eliminar a
discriminacdo, e para promover a tolerancia, a
compreensdo e as boas relagdes entre 0s povos
indigenas e todos os demais setores da sociedade.

A Declaracdo dos Direitos dos Povos Indigenas se estabelece
juridicamente dentro nas normas do direito internacional e
consuetudinario. Existe uma ampla discussdo se esta declaracdo de
direitos é vinculante, pois ela possui um status juridico diferente de uma
convengdo ou tratado internacional, o qual deve ser ratificado pelos
parlamentos dos paises. Porém José Aylwin (2010) afirma que existem
argumentos poderosos, baseando-se nos juristas estadunidenses James
Anaya e Siegfried Wiesser. Para ver as implicagdes desta declara¢do no
direito internacional e consuetudinario é importante ponderar a
representatividade que possui esta declaracdo, neste caso foram somente
quatro os paises que votaram contra (Estados Unidos, Canada, Austrélia
e Nova Zelandia) o que ndo invalidaria que se estabeleca dentro da
normatividade internacional.
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Levando em consideracdo o que dispdem estes trés documentos
juridicos podemos realizar as seguintes pondera¢des para ver como se
perspectivam a interculturalidade e a educagéo no Chile:

- Quanto ao reconhecimento juridico dos povos indigenas.
Continua ainda como um processo inacabado. Segundo o artigo primeiro
da lei indigena, estes séo reconhecidos apenas como etnia, negando-lhes
a denominacdo de “Povo” e “Territorialidade”, que implicaria um
reconhecimento dentro do direito internacional e consuetudinario que
lhes brindaria o direito de autodeterminacdo, segundo o disposto na
carta da Organizacdo das NagOes Unidas, e nos pactos internacionais de
Direitos Humanos da ONU, na Declaracdo dos direitos dos povos
indigenas da ONU e no que dispde a Convencédo 169 da OIT.

- Embora se lhes conceda o direito de igualdade através da
nacionalidade e cidadania chilena, se lhes nega o direito a diferenca e a
autodeterminacdo, mantendo-se um elemento de continuidade ao que
anteriormente chamamos matriz da colonialidade, em especial ao que
diz respeito ao poder e ao ser.

- E interessante comparar o que o Estado do Chile dispde através
da lei indigena como educacdo em contraste com 0 que propéem o0s
instrumentos internacionais da OIT e da ONU. O Estado do Chile
propde uma Educagdo Intercultural Bilinglie, mas chama a atencéo que
essa interculturalidade e esse bilingliismo se articulam como uma
politica focalizada, sé para a popula¢do indigena e sé em areas de alta
densidade indigena. Agora a pergunta é: Onde estd materializada essa
interculturalidade? E curioso pensar que o estado propde uma educacio
intercultural sem ser capaz de mudar o status juridico que o centra como
um estado monocultural, o qual reconhece somente um povo, o chileno.
Por outro lado, o que me parece perigoso, o entendimento que
estabelece como interculturalidade é de uma interculturalidade
unidirecional, ou seja, a interculturalidade proposta é somente uma
interculturalidade para o indigena. Apresenta-se a convergéncia de dois
mundos, o proprio (indigena) e o chileno ocidental, realizando uma
omissdo de como se representard essa interculturalidade dentro da
educacdo publica, ou seja, a educacdo de chilenos. Isto me parece que
busca estabelecer-se como a idéia de um falso positivo através de um
exercicio retérico que professa uma interculturalidade que se despedaca
por si s6, pelo seu pobre sustento tedrico e juridico, estabelecendo uma
sorte de controle social ao minimizar e esconder os verdadeiros conflitos
étnicos e culturais que ainda existem em matéria de educacéo.

- A nocdo de interculturalidade proposta pelo Estado cai em uma
espécie de falso positivo também porque centra seu exercicio como se
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fosse competéncia sé da educacdo e ndo dimensiona as verdadeiras
caracteristicas juridico-ético-politicas que correspondem ao Estado nas
transformagfes dos aparatos juridicos, politicos e econémicos que
estabelecem continuidade de mecanismos de subalternizagdo dos povos
indigenas no Chile.

- Dentro das categorizacGes que ja definimos para entender a
interculturalidade a partir dos aportes de Walsh (2005), podemos dizer
gue segundo o que dispde a lei indigena, a nogdo de interculturalidade
gue dela se emana esta dentro do que haviamos definido como
“Interculturalidade Referencial”, por substantivar a interculturalidade
como uma acdo que estd dada, e ndo a ver como pProcesso
multidirecional. Ndo muda substancialmente as relagBes culturais nem
éticas, dentro dos grupos ou povos que coexistem entre si,
homogeneizados, sob a mesma nomeac&o juridica, ndo possibilitando o
fluxo multidirecional dentro do processo educativo. Invisibiliza as
relagdes de poder existentes e ndo consagra uma alteridade simétrica.
Elisa Loncon durante a entrevista também pde em tela de juizo o
principio de interculturalidade que o estado propde, ponderando que:

A leitura que eu tenho do processo CONADI — lei
indigena, é que é uma proposta politica desde o
estado chileno, para atender o tema indigena, mas
que estd em um marco da multiculturalidade, onde
ndo necessariamente implica o reconhecimento
dos direitos que os povos estdo reivindicando.

O Estado propde ironicamente uma interculturalidade que
juridicamente carece de mais um interlocutor, pois em teoria, segundo o
que define a constituicdo da republica do Chile e o que especifica a Lei
Indigena em particular, so existe o povo chileno, entdo: Com qual ou
guais outros povos se consumaria uma pratica intercultural?

Os processos educativos que dispde a lei indigena sdo
precisamente educacdo indigena e ndo educagdo intercultural. A
educacdo indigena é importante dentro dos processos de revitalizagdo
dos povos, mas perde valor substancial quando esta é construida apenas
pelo Estado, pois sua pertinéncia pode ficar presa pela 6tica
homogeneizadora prépria do papel do Estado. Os instrumentos da OIT e
das Nacdes Unidas falam de educacdo indigena e ndo educacédo
intercultural. Falar, pois, de interculturalidade supde uma transformacéo
importante dentro dos marcos constitucionais dos estados nacionais. 1sso
ndo toca necessariamente s6 o dmbito educacional. Por isso enfocam
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seus esfor¢cos em gerar uma educacdo de pertinéncia em funcdo da
conformagdo étnica-cultural ao interior dos estados nacionais, propondo
uma educacdo indigena que seja apoiada inicialmente pelo Estado e que
progressivamente comece a ser guiada pelos proprios povos. Esta idéia
realiza uma fina critica a nocdo paternalista que desempenham o0s
Estados. Paternalista ndo no sentido das politicas de discriminagéo
positiva que se estdo instalando na maioria dos paises latino-americanos,
pois isso se entende como um mecanismo de reparagdo historica por
danos sofridos por séculos por estes povos. Paternalista no sentido
ontolégico, préprio da colonialidade do ser, pois perspectiva aos povos
indigenas como culturas capazes de poder decidir como educar-se, sob
gue supostos erguer sua educacdo para poder produzir, reproduzir e
recriar sua propria cultura.

Sob este aspecto a revitalizagdo das linguas é fundamental, pois é
um dos veiculos mais pertinentes que os povos tém para poder
reapropriar-se de sua cultura e dinamiza-la. Embora a lei indigena, o
convénio 169 e a declaragdo das nagBes unidade déem conta da
importancia de sua revitalizagdo, dispondo seu ensino, investigacdo e
difusdo, as linguas ainda ndo estdo protegidas por nenhum marco
juridico constitucional e continuam sob um status de hierarquia. S&o
estabelecidas linguas mais importantes, como a oficial, e outras de
carater inferior, como as indigenas. Esta geopolitica linguistica ainda
imperante sem duvida é um dos obstaculos mais importantes, além do
juridico, para estabelecer relacbes de alteridade maduras, porque além
de geopolitizar modos comunicativos, marginaliza mundos também.

Elisa Loncon também nos expressou em sua entrevista o
obstaculizador que é ndo poder ter uma participagdo efetiva dentro das
politicas dirigidas a indigenas. Esta pratica politica de exclusdo vai
contra os direitos de participagdo e consulta que dispdem tanto o
convénio 169 quanto a declaragdo das nag¢fes unidas, e seu testemunho
nos deixa entrever o porqué da necessidade deste poder de decisdo
frente as politicas que a eles Ihes incumbe:

Quando aparece a lei indigena e colocam o
reconhecimento da educagdo intercultural
bilinglie, e todos os recursos se fazem oficiais
através da CONADI, ndo se deu outra alternativa
ao que o governo definiu e determinou para
trabalhar as linguas e a educacéo bilingle. A
demanda pela lingua tem sido uma demanda
permanente. Em 2006 se criou o programa com
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fundos do programa Origens, dinheiro do BID, e
uma das coisas desilusionantes para as pessoas
indigenas, que vinhamos trabalhando isto desde
antes, desde antes dos 90, deste antes do retorno a
democracia, foi que no ensino ndo se contemplara
recursos para a lingua.

Ponderando que:

E ai a gente se da conta de quem toma a decisdo, e
tomaram um programa, 0 origens, que foi
desenhado por um grupo de gente que ndo é
indigena. E justamente viram que era mais
necessario trabalhar o tema da cultura e que nédo
era necessario trabalhar o tema da lingua, coisa
que para nos, indigenas, era prioridade. Sentimos
gue se perdeu muito tempo, desde 1996 até 2006,
para recém ter um ditame de conteidos minimos
para as linguas, se perdeu todo um tempo e
recursos.

E categorizando que estas decisGes toma o Estado através de seus
organismos, sdo decisbes politicas e ndo necessariamente decisdes que
trabalhem estruturalmente a questdo da educacdo intercultural,
exercendo uma forte relacéo de dependéncia:

O obstaculo que nos tivemos para avancar foi a
representacdo, porque se nds  tivéssemos
representacdo e decisdo como indigenas, 6bvio
que decidiriamos pelas coisas que séo prioritarias
e ndo teriamos que depender que outros tomem
uma decisdo, e menos politicas que nds ndo
queremos, que ndo sdo de fundo. N&o temos
facilitacdo politica dentro dos organismos do
estado para definir que tipo de educac¢do queremos
e isso é um retrocesso. Ndo avangcamos muito,
pois sempre temos que estar negociando com
gente que ndo entende nada de linguas e que
tampouco tem vontade de abrir o tema, entdo ha
um problema de dependéncia.

Finalmente cabe destacar que na lei indigena existe uma auséncia
do resto da populacio ndo indigena, pois o0 processo de
interculturalidade que ela propde ndo busca integrar dialogicamente o
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resto da populagéo chilena, de modo a consumar praticas interculturais
mais plenas. Os instrumentos da OIT e das Nag¢des Unidas, sim, dentro
de suas propostas incluem ao resto da populagdo, realizando
recomendagfes de integrar dentro dos curriculos da educacdo publica,
ou seja, aquela educacdo sob a que estd a grande maioria dos chilenos,
aspectos importantes da histéria destes povos, bem como elementos de
sua cultura.

Nestes instrumentos aparecem dois aspectos importantes para
entender como estes organismos estdo compreendendo a
interculturalidade, embora em nenhum dos documentos se fale
explicitamente de interculturalidade, propdem-se transformacfes que
sd0 centrais para construir este processo.

Em primeiro lugar o reconhecimento dos povos e seus direitos de
autodeterminagdo em seu amplo sentido (autogoverno, territérios, saide,
educacdo e justica). Isto busca introduzir mudancas substanciais a
constituicdio de estados “monoculturais”, pois propde um
reconhecimento juridico e cultural, o que é um aspecto fundamental
dentro do que ja definimos como interculturalidade critica.

Cabe, porém, destacar, que apesar de constituirem-se dentro do
marco do direito publico internacional e consuetudinario, a margem
verdadeira de lei vinculante com os estados nacionais sempre fica em
tela de juizo pelas constantes violagdes as que incorrem os estados como
é 0 caso do Chile, no que toca os processos de participacéo e consulta®’.
Parece que estes instrumentos internacionais ficam mais amparados sob
a idéia de apenas propostas e ndo de leis como tal.

E em segundo lugar, a incorporacdo de contetdos histdricos e
culturais que realizam estes documentos no &mbito da educacéo publica
se marca apenas dentro do que chamamos de “Interculturalidade
Funcional”. Pois se da em relagdes de multicuturalidade, a fim de gerar
um clima de respeito frente a diferenca, e ndo uma transformacéo de
como se concebem os processos educativos ao interior dos Estados
Nacionais, 0 que geraria um status de igualdade entre todos os
educandos e seus mundos. A escola, neste sentido, apesar deste enfoque
do respeito multicultural, teoricamente ndo consegue erguer-se COmo um
espaco de verdadeira convergéncia cultural de forma simétrica.
Perspectivam-se grandes esfor¢os que lutam contra a assimilacdo nestes

2" para maior informacéo pode se consultar detalhes do informe das faltas na aplicacdo do
convenio 169 em: http://www.politicaspublicas.net/panel/c169noticias/728-chile-convenio169-
chile-repite-examen-2011.html



http://www.politicaspublicas.net/panel/c169noticias/728-chile-convenio169-chile-repite-examen-2011.html
http://www.politicaspublicas.net/panel/c169noticias/728-chile-convenio169-chile-repite-examen-2011.html
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documentos, mas ndo mudam de maneira substancial o papel
homogeneizador que a escola ainda ostenta.

Analisamos o que perspectiva a lei e os marcos juridicos
internacionais sobre a interculturalidade e a educagdo no Chile, mas é
importante ver agora como isto se expressa dentro do sistema educativo
chileno.

4.2 INTERCULTURALIDADE E EDUCACAO PUBLICA NO CHILE

A partir do que dispde o marco juridico estudado o que
buscaremos neste subcapitulo é analisar como se reflete aquilo que a lei
dispGe em matéria de interculturalidade dentro do sistema educativo
chileno. Tomando como referéncia o que determina o convénio 169 em
seu artigo 31°, interpelando toda a sociedade nacional em fungdo do
sistema educativo como medida com o fim de instaurar um clima de
respeito com os povos indigenas, especificando que: “esforcos deverdo
ser envidados para garantir que livros de historia e outros materiais
didaticos apresentem relatos equitativos, precisos e informativos das
sociedades e culturas desses povos”. Neste sentido analisaremos trés
areas do conhecimento ou de aprendizagem que mais representem este
objetivo dentro da educacdo publica, que segundo nosso critério séo
Historia, Linguagem e Filosofia, e como abordam a questdo Mapuche.

Cabe destacar que segundo o ajuste curricular efetuado em 2009,
neste ano comega a inserir-se como setor de aprendizagem a disciplina
de Lingua Indigena, formando parte de todos os setores de
aprendizagem que dita o marco curricular chileno. Mas diferentemente
de outros setores, este ndo goza do mesmo status de obrigatoriedade,
esta somente em qualidade de optativo, sendo relegado principalmente
as areas de maior concentracdo indigena. Ou seja, esta para apoiar 0s
projetos de educacdo intercultural (para indigenas) que comegaram a
desenvolver-se a partir do que propde a lei indigena, sendo sua principal
competéncia dar as diretrizes dos contetidos, habilidades e destrezas no
ambito das linguas indigenas que deveriam desenvolver. Por esta razdo a
andlise deste setor ndo serd feita neste subcapitulo mas no segundo, onde
dedicaremos um maior espago ao seu impacto e pertinéncia.

Frente a isto, também é importante manifestar que durante a
primeira andlise para discriminar qual curriculo trabalhar, decidiu-se ndo
trabalhar com o de educacdo artistica, pois seus postulados sdo vagos
nesta matéria. Estabelecem conceitualizacdes orientadas mais a partir do
tradicional e folclérico, que possibilitam uma mirada multicultural,
porém mais a partir da complexidade geral da prépria construcdo e
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correntes artisticas, ndo tratando especificamente do aporte do indigena
e muito menos do mapuche dentro do contexto nacional.

Para introduzir-nos na organizacdo do sistema educacional
chileno primeiro daremos uma pequena olhada sobre como ele se
estrutura.

Segundo a implementacdo da reforma curricular chilena no ano
de 1996 e seu ajuste curricular a partir do ano de 2010, a educacédo
escolar no Chile se subdivide em educacéo basica e em educagdo média,
configurando os anos de estudo da maneira como indica o seguinte
quadro:

Tabela n® 4: Organizagdo dos anos de escolaridade

Educacéo Basica Educacédo Média

Primeiro 1° ano basico Primeiro 1° ano médio
Ciclo 2° ano béasico Ciclo
Basico 3° ano basico Médio 2° ano médio
4° ano basico
Segundo 5° ano bésico Segundo 3° ano médio
Ciclo 6° ano basico Ciclo
Basico 7° ano basico Médio 4° ano médio
8° ano basico

Total: 8 anos de educagao basica Total: 4 anos de educacido Média

A educacdo basica se subdivide em dois ciclos de 4 anos cada
um, enquanto que a educagdo média se subdivide também em dois ciclos
mas de dois anos cada um. Juntas estabelecem um total de 12 anos de
escolaridade. As diretrizes do que se deve aprender, habilidades e
destrezas que se devem desenvolver no processo educativo, segundo o
marco curricular chileno, estdo dadas a partir dos setores de
aprendizagem. Estes se regem a partir dos Contelldos Minimos
Obrigatérios (CMO), norteados a partir de Objetivos Fundamentais
(OF), que séo especificos para cada ano e setor de aprendizagem, mas
gue sdo complementados através de Objetivos Fundamentais
Transversais (OFT), que atravessam a todos os setores de aprendizagem,
como exemplifica a tabela:
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Tabela n° 5: Organizagdo do curriculo escolar

Contetdos Minimos

Setor de aprendizagem Obrigatdrios
Linguagem e (CMO)
comunicacao
Objetivos Fundamentais Objetivo
Fundamental
(OF)
Transversal
(OFT)
Contetdos Minimos
Setor de Obrigatdrios
Aprendizagem (CMO)
Matematica

Objetivos Fundamentais
(OF)

4.2.1 Historia e Curriculo:

O ensino da histéria historicamente, a expressdo necessaria,
exerceu um importante papel politico, como vimos no capitulo anterior.
A histéria desempenhou um papel fundamental na construgéo da nacéo e
do nacionalismo sob o manto homogeneizador ao estabelecer uma
historia Unica e linear, que refletisse processos temporais, sociais,
econdmicos e principalmente politicos do “Povo chileno”.

Entender e trabalhar a histéria Mapuche dentro do contexto de
ensino nos leva primeiro a ponderar o complexo que é estabelecer uma
historia. Como exemplo disso me ocorre um discurso feito pela escritora
Chimamanda Adichie, chamado o “Perigo de uma s6 historia”, onde
realiza uma reflexdo sobre a histéria e a literatura nigeriana. Afirma que
esta sempre negou a existéncia de africanos e negros, homologando-se e
reproduzindo o uso da histéria ocidental. Construiu ainda um imaginério
e um esteredtipo através de seus personagens, o que Chimamanda viu
como uma grande violéncia simbdlica quando nos Estados Unidos teve
que afrontar-se com “outros” que sim eram parte dessas historias que
eles reproduziam. Finalmente ela compartilha a seguinte conclus&o:

As histdrias foram usadas para despojar e
caluniar, mas elas podem também dar poder e
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humanizar. As histérias podem quebrar a
dignidade de um povo, mas também podem
reparar essa dignidade rota. (Chimamanda
Adichie. El peligro de una sola historia. In:
TEDGlIobal, 2009, Edinburgh)

O perigo do ensino de uma sO historia & o perigo que encara
constantemente a escola, e esse processo de ensino tem sido supeditado
principalmente pelas correntes historiograficas mais validas em cada
momento histérico. Assim, Pinto (2003) ponderard que a partir da
segunda metade do século XX a historiografia comecou a dar uma
virada importante na compreensao da historia Mapuche, principalmente
no que foi o processo de perda de sua independéncia com a ocupacéo da
Araucania. Estabelece que até este momento a historiografia tradicional
s6 havia trabalhado com um processo de “pacificacdo” onde ndo
estabeleceu nenhum conflito bélico entrementes. Isso quer dizer que o0s
textos de historia de ampla divulgacdo utilizados nos processos de
ensino ao largo do século XX se sustentaram sob a idéia de que o indio
desapareceu totalmente no Chile, e que a questdo mapuche é meramente
um conflito artificial. Estabelece a historia mapuche s6 em suas fases
“primitivas” e no que significou para a coroa espanhola na época
colonial, de ai em diante 0 Mapuche desaparece da histéria.

Hoje em dia mudam algumas coisas no ensino da historia, mas
estruturalmente se mantém muitos vicios dessa tradicéo.

Como professor de historia possuo um manejo aceitavel dos
contelidos que propds o marco curricular a partir de sua reforma
educativa do ano de 1996. Mas hoje, com grande surpresa vejo que no
ajuste curricular de 2009, que comecou a implementar-se gradualmente
desde o ano passado (2010), existe uma mudanca de enfoque para
abordar precisamente a questdo indigena, particularmente a mapuche,
principalmente em sua abordagem historiografica e seu legado atitudinal
gue busca gerar como conteldo.

Dos 12 anos de escolaridade, durante 6 se aborda direta e
indiretamente a questdo indigena, mas destes 6 anos somente em um se
trabalha em sua complexidade a questdo mapuche em particular. Para
facilitar a analise e a leitura trabalharemos os contelidos e objetivos
propostos no marco curricular por ciclos e apoiados em tabelas de
sintese que nos ajudem a olhar em sua totalidade o que se propde em
cada ano e a interrelacdo que decanta.

Dentro do ensino da histéria o primeiro momento em que 0s
estudantes se enfrentam com a questdo indigena é a partir da segunda
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metade do ciclo basico, e 0 que se prople é 0 seguinte, como mostra a

tabela;

Tabela n° 6: Historia Il ciclo bésico.

PRIMEIRO CICLO BASICO

CMO OF OFT
Identidade e diversidade | Reconhecer expressdes | - Valorar a vida
cultural: de sua diversidade | em sociedade (...)

Identificacéo de expressdes
de diversidade cultural em
seu entorno e no pais.
Valoragdo do respeito e
tolerancia entre  grupos
culturais, e identificacdo e
posta em pratica de atitudes
de respeito a pessoas de

cultural em seu entorno
e no pais, e reconhecer a
importancia do respeito
e da tolerancia para a
convivéncia social.

de caréater
democratico.

- Conhecer e
valorar os atores,
a historia, as
tradigdes.

- Respeitar e
valorar as idéias e

Terceiro diferentes culturas. crencas distintas
das proprias.
Basico
CMO OF OFT
Identidade e diversidade | - Reconhecer que no | - Respeitar e
cultural: mundo existem | valorar as idéias e
Caracterizacéo da | diferentes culturas que | crencas distintas
diversidade cultural como | resolvem de distintas | das proprias.
as diversas formas em que | formas necessidades que
distintos grupos resolvem | sdo comuns a todos os | - Valorar o caréter
necessidades  que  sdo | seres humanos e valorar | Unico de cada
comuns a todos os seres | a diversidade cultural | pessoa e, portanto,
humanos. Comparagdo de | como expressao da | a diversidade de
similitudes e diferencas | criatividade humana. modos de ser.
entre distintas culturas no | - Valorar o aporte de
mundo através de algumas | distintas  culturas & | - Conhecer e
de suas manifestagBes, | sociedade chilena. valorar os atores,
Quarto | como suas crencas, sua |- Compreender que | a historia, as
organizacdo social e sua | desde o passado remoto | tradigdes.
L, . vida cotidiana. uma diversidade de
BasICO | valoragio da  propria | povos criaram cultura e

cultura e da diversidade
cultural no mundo.
Identificacdo de aportes a
sociedade chilena
provenientes dos povos
indigenas, dos espanhois e
de imigrantes de distintas
nacoes.

transformaram o espaco
natural no atual
territdrio nacional.




121

Como podemos apreciar durante o primeiro ciclo basico o foco
dos contetidos estd dado a partir da “Identidade” e da “Diversidade”
cultural presentes no Chile. Propde-se um trabalho atitudinal que busca
0 respeito e valoragdo, entendendo principios basicos de convivéncias
sustentados nos valores proprios dos direitos humanos, mirando a
construir ou aproximar os estudantes sob novas formas de alteridade.

Os estudantes conhecem que existem diferentes conformagdes
culturais, as quais coexistem em uma diversidade nacional, onde cada
uma dessas conformagdes culturais tem aportado elementos para a
construcédo da identidade nacional.

Primeiramente é importante dizer que este ajuste curricular deu
um importante salto qualitativo em relacdo ao que propunha o curriculo
anterior. Isto principalmente porque da dinamismo para trabalhar a
guestdo indigena e ndo se foca somente na antiga abordagem de situar
aos povos indigenas no mapa, descrever quais eram seus costumes,
formas de organizagdo, economia etc. Isso é importante porque da uma
base (a0 menos teoricamente) para sair dessa idéia de povos indigenas
com identidades fixas, espacialidades fixas, e culturas fixas, que eram
vicios préprios dos essencialismos quase ortodoxos do ensino da historia
no Chile.

Ainda assim sinto que ha algumas coisas que significam
continuidades, que parecem quase invisiveis frente & construcédo retdrica
como apresentada no curriculo.

Em primeiro lugar que o conteGdo se apresente como
“Identidade” e ndo como “Identidades” continua a propor a existéncia de
uma unica “identidade nacional”, pois o que propde o conteiido como
tal, e como vao orientando sua abordagem os OF, representa esta idéia
geopolitica de estabelecer centros e periferias, que embora se
apresentem de formas dialéticas, sdo hierdrquicas. Segundo o que
propde o conteldo, a identidade, que por vezes se usa como sindnimo de
“sociedade chilena” foi conformada pelos aportes da diversidade
existente no Chile, que se expressa no legado cultural do indigena e do
estrangeiro. Estabelece um processo unidirecional e altamente
hierarquico, as culturas indigenas também se véem afetadas pelos
legados, e também possuem uma identidade prépria como grupo étnico,
além da chilena.

Como diz Santos (2006), o principal problema da forma com a
qual se aborda muitas vezes a diversidade é que ela esconde muitas
vezes a diferenca, sem ddvida é um paradoxo singular, mas que fica bem
refletido quando diz: “Temos o direito a ser iguais, sempre que a
diferenca nos inferioriza, temos o direito de ser diferentes sempre que a
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igualdade nos descaracteriza”. Neste sentido o problema da proposta de
diversidade disposta no contedo e objetivos € que ela se estrutura como
convergéncia na conformacdo da identidade chilena. Essa diversidade
que se apresenta ndo possui conflitos nem assimetrias, porque o foco
ndo € a diversidade como tal, mas a consequiéncia da diversidade para a
conformagcdo identitaria do pais.

Chama a atencdo que o tema indigena ndo seja conflituoso,
guando no Chile em particular tem sido constantemente uma
problematica. Abordar uma problematica no curriculo néo
necessariamente tem que significar causar outros conflitos, muito pelo
contrario, pode afrontar as particularidades proprias das relacGes
humanas que também se fazem presentes no Chile, ainda mais se vemos
gue a intencionalidade que possui esse conteldo tem um fundo de
educacdo para a cidadania, através de valores democraticos,
desenvolvimento de formas de alteridade e dos direitos humanos.
Abordar o conflito também é parte deste processo.

Entendemos que é uma primeira aproximacdo que tém os
estudantes com esta matéria, e o grau de aproximacao a trabalhar tem
que se apresentar de maneira simples para que consigam apropriar-se
destes conteidos, mas isso ndo significa ndo olhar os fundos ou os
supostos politicos e tedricos de como eles se sustentam.

Durante o segundo ciclo basico estes conteidos se abordam mais
especificamente, dando uma maior amplitude a sua historicidade, como
podemos ver no quadro:



Tabela n°® 7: Historia Il ciclo bésico.
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SEGUNDO CICLO BASICO

CMO OF OFT
Visdo panoramica da | Caracterizar os tracos | - Conhecer e
histéria da Américae | fundamentais do | valorar os atores, a
Chile até a processo de conquista | historia, as
Independéncia: da América e do atual | tradices.

Caracterizagdo geral da
conquista (na América)
e de seus efeitos nos
povos indigenas:
submissdo e descenso
demogréfico.

territério  chileno e
compreender que a
resisténcia  mapuche
constitui  uma  das
particularidades do
processo de conquista

- Valorar o carater
Gnico de cada
pessoa e, portanto,
a diversidade de
modos de ser.

QU Into Caracterizagdo da | do Chile.
ordem social e politica
Basi da Coldnia na América:
asico (...) o ordenamento
social segundo origem
étnica, escraviddo, o
surgimento de uma
sociedade mestica,
coexisténcia com povos
indigenas, vida
cotidiana e familiar
CMO OF OFT
Visdo panoramica da - Conhecer e
histéria do Chile valorar os atores, a
republicano: histoéria, as
(...)Valoragao da tradigdes.
Sexto pluralidade da - Valorar o caréter
sociedade chilena Gnico de cada
Z -7 considerando 0s pessoa e, portanto,
Basico aportes  provenientes a diversidade de
dos povos indigenas, modos de ser.

dos espanhdis e de
imigrantes de distintas
nagoes

Durante este segundo ciclo aparece a imagem do Mapuche em
particular, como elemento préprio da historicidade do Chile. No quinto
béasico se lhes dd um importante protagonismo como sujeitos histéricos,
estabelecendo a particularidade que significou sua presenca no processo
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de conquista e coldnia no Chile, diferentemente do que ocorreu no resto
da América.

Dentro do contexto geral da América se trabalha usualmente as
formas de submisséao e descenso demografico, mas se estrutura de forma
ampla, sem especificar de que tipo de submissdo falamos, se é sé da
escraviddo, ou se também fala da imposi¢do do cristianismo, cultura
ocidental, etc. Apresenta-se a coexisténcia do indigena com a incipiente
sociedade mestica, e o aporte indigena para esta nomenclatura. O quinto
bésico aborda a histdria do Chile desde a conquista até a independéncia
do Chile.

No sexto basico se aborda a vida republicana pés independéncia,
onde a imagem do indio é mermada consideravelmente. Desaparece
notoriamente como sujeito histérico, o foco se centra principalmente na
histéria crioula e de sua elite, na complexidade que é o processo de
construgdo de uma nova nagao.

Olhando a malha de conteldos propostos, os contetdos
desenvolvem a histéria do Chile do século XIX e XX estabelecendo
como focos a evolucdo dos problemas politicos, com um forte enfoque
de historia presencial como ponto de partida para olhar outros processos
sociais e culturais. Aborda por fim a ditadura militar (1973-90) para
finalmente realizar uma reflexdo sobre o valor da democracia e da
historicidade do Chile em geral, valorando todos os aportes que
constituiram a pluralidade da sociedade chilena, e nesse sentido os CMO
do sexto bésico situam os povos indigenas.

Este contetdo de valoracdo da pluralidade da sociedade se situa
como uma avaliacdo de toda a histéria do Chile trabalhada durante o
guinto e sexto basicos, de modo a compreendé-la a partir de todo o
legado historico e cultural existente dentro desta historicidade. E por
isso que se justifica que dentro deste legado se nomeie aos povos
indigenas, mas o problematico disso é que esse legado se situa desde
uma perspectiva temporal e espacial disfuncional quando olhamos o
papel dos indigenas, pois eles desaparecem da histdria junto com a
independéncia. O sentido de alteridade basica, e de diversidade que
vimos que se busca trabalhar no primeiro ciclo basico, se vé altamente
mermado neste segundo ciclo, perde continuidade, ndo se estabelece a
pertinéncia nem a recorréncia necessaria como valor agregado
permanente para estudar e analisar 0s processos socio-historicos.

O que ¢é triste ou frustrante, é que os contelidos dos povos
indigenas em geral, mapuches em particular, e de alteridade ndo voltam
a ser trabalhados em nenhum momento nos outros dois préximos anos
(sétimo e oitavo bésico) finalizando assim a educacdo béasica. O outro
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elemento problematico destes conteldos e todos 0s que se possam
desprender ao final, é que durante toda a educacdo basica ndo se
trabalham em nenhum outro setor de aprendizagem, recaindo somente
no ensino da histéria. Assim se torna dificil tentar perspectivar
construcdes de relagdes de alteridade e interculturalidade a tenra idade,
como uma composicdo desafiadora de como enfrentar-se e abordar a
complexidade da sociedade.

Os conteudos presentes no segundo ciclo béasico voltam a
aparecer no primeiro ciclo médio, ampliando a abordagem histérica,
mudando algumas énfases de como compreender oS processos sdcio-
histéricos do Chile, tal como podemos ver sintetizado no seguinte
guadro:
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Tabela n° 8: Historia | ciclo Médio.

PRIMEIRO CICLO MEDIO

Segundo

Médio

Segundo

Médio

CMO OF OFT
-Persisténcia de povos e culturas - Valorar a persisténcia
indigenas: das culturas indigenas e
Caracterizacdo das relacoes entre os | o legado  cultural
mapuches e a Coroa no Chile: a | hispano, e compreender
resisténcia mapuche; a fronteira no Bio- | a importancia  da
Bio e suas dinamicas; a escraviddo no | mesticagem na
século XVII e os parlamentos no século | conformacéo das
XVIII. Reflexdo sobre a incidéncia da | sociedades latino- | - Conhecer e
mesticagem  na  conformacdo  da | americanas. valorar 0s
sociedade chilena e sobre a presenca dos atores, a
povos indigenas no Chile historia, as
contemporaneo. tradigdes.
- Valorar o
carater  Unico

-O legado colonial:

(...) Avaliagdo dos parlamentos como
uma nova forma de relagdo com os
mapuches.

A conformagcao do territério chileno e
de suas dindmicas geogréaficas:
Descrigao do processo de
reconhecimento geografico do territorio
nacional no século X1X como politica do
Estado chileno.  Caracterizacdo e
localizagdo dos principais processos
mediante os quais Chile delimita seu
territério e incorpora novas zonas
produtivas, e se impde sobre os povos
indigenas (no Norte Grande, Araucania,
Patagonia e llha de Pascoa). Descri¢do do
novo espaco geografico do Estado-nacéo
a fins do século XIX: colonizacéo do
territério, presenca do Estado, redes de
transporte e comunicagdo. Caracterizagao
do impacto do processo de expansdo
territorial sobre os modos de vida dos
povos indigenas e suas relagdes com o
Estado nacional. Comparagéo entre
estratégias bélicas e diplomaticas na
delimitacdo e ocupacdo do territorio
nacional e identificacdo de projecdes ao
presente.

Caracterizar a expansao
e modernizacdo da
economia nacional e sua
insercdo  na  ordem
capitalista mundial
durante o século XIX.

Compreender que 0
territério do  Estado-

nacdo chileno e as
dindmicas de seu espaco
geografico se
conformam

historicamente.

Valorar o aporte da
diversidade de tradigdes,
povos e culturas no
desenvolvimento
histérico da comunidade
nacional.

de cada pessoa
e, portanto, a
diversidade de
modos de ser.




127

Os contelidos em historia sdo bem ambiciosos, possuem uma
reducdo consideravel em tempo de dedicacdo em comparagdo a como se
trabalhou no segundo ciclo basico com estes mesmos contelidos. Busca-
se trabalhar a histéria do Chile desde o século XVI até o século XIX,
mas a sua vez realizando varios contrapontos com a atualidade.

A tematica indigena novamente aparece fortemente, mas desta
vez ainda mais protagonista, com um dos conteldos dedicado a
trabalhar especificamente sua realidade dentro do contexto historico do
Chile através de ‘“Persisténcia de povos e culturas indigenas”.
Conceitualmente isso também representa um salto qualitativo, porque
supde uma guinada sobre como abordar e assumir a questdo indigena.
Em desmedro de outros povos indigenas, a historia Mapuche aparece
como ponto articulador deste conteldo, porém cabe destacar que este
contetido centra sua anélise dentro do periodo colonial, apresentando
como fruto deste processo o surgimento de uma sociedade chilena
mestica e desde ai fazendo contrapontos com a persisténcia dos povos
indigenas na atualidade.

Tanto no conteldo de “Persisténcia de povos e culturas
indigenas” como de “Legado colonial” aparece a figura do parlamento.
Porém o curriculo ndo realiza nenhuma orientacdo sobre como abordar
este contelido e especificamente sobre o status assinado a este elemento
historio importante. Mas analisando o programa de estudo do ministério
da educacdo (MINEDUC) de historia, geografia e ciéncias sociais,
emitido justamente neste ano (2011), percebe-se um desenvolvimento
um pouco mais amplo dos conteldos propostos e sugere que se analise
os “Parlamentos” dentro do marco da dindmica de fronteira estabelecida
no rio Bio-Bio. Procura-se articular diferentes visdes historiograficas a
respeito, mas antecedidas, porém, da idéia de articular a dindmica e
explicar as relacBes de comércio e intercambio sucedidas nesta fronteira.
Agora bem, desde a reforma curricular do ano de 1996, incorpora-se 0
exercicio de poder olhar desde diferentes miradas historiogréficas,
diferentes fatos e processos historicos. Mas isto, por exemplo, foi
sempre de maneira assimétrica na abordagem da histéria Mapuche em
particular, pois muitos dos textos educativos repartidos aos alunos néo
davam conta da visdo da historia que os Mapuches tém, dos processos
historicos que eles vivenciaram, sem dlvida esta revisao historica esta
feita em funco de compreender a historicidade do Chile em sua
totalidade e ndo em suas particularidades dissidentes.

Mas embora o curriculo ndo outorgue a possibilidade de integrar
a visdo Mapuche dentro do processo histérico, tampouco a proibe, e
dentro desta revisdo das distintas miradas aparece a possibilidade de
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livre arbitrio, sobre como o docente decide interpretar e encarar o
curriculo, e assim ha uma possibilidade concreta de integré-las. Esta
mirada histérica com certeza ndo sera parte dos contelidos avaliados nas
provas estandardizadas que medem a educacdo no Chile, mas pode
significar um importante aporte desde a dissidéncia para democratizar a
historia escolar, tornar mais pertinente este setor de aprendizagem e
perspectivar a historia como fonte possibilitadora de gerar mecanismos
de alteridade mais simétricas.

O terceiro conteldo citado “4 conformagdo do territorio chileno
e de suas dindmicas geogrdficas” realiza uma abordagem desde a
geografia politica sobre como se estrutura espacial, politica e
economicamente o territdrio chileno através de sua historicidade. Nesta
construcdo é que aborda a expansao do territorio, 0 que representa um
conteldo e abordagem novas que se estréiam neste novo ajuste
curricular.

O interessante desta nova proposta é que realiza uma fusdo
pertinente entre o que é geografia politica e econdmica com a
historicidade do Chile em funcéo da conformac&o do territério nacional,
elementos que se abordavam separados antes do ajuste. Geografia se
trabalhava no primeiro médio e todos os aspectos geograficos de
conformacdo do territdrio também. Em segundo médio se trabalhava a
histéria do Chile no século XIX, onde se examinavam 0s aspectos
historicos e sociais na conformacdo politica deste territério. Agora com
0 ajuste curricular se pode abordar desde uma mira muito mais
interdisciplinar este mesmo processo e ademais acompanhados de
sujeitos historicos como os povos indigenas, que foram os mais afetados
por esta nova dinamica.

Pois bem, indagando mais especificamente como desenvolver
este contelido, chama a aten¢do que segundo o programa de estudo para
historia, geografia e ciéncias sociais emitido pelo MINEDUC neste ano
(2011), que explicita de forma mais especifica 0s temas que se
desdobram nesta unidade de ensino, desaparecem os povos indigenas.
Né&o se dispde de nenhum contelido especifico para trabalhar o impacto
que significou para eles esta fase de expansdo, o que ndo condiz com o
que se propde no marco curricular.

Quando o programa de estudo olha o processo de expansdo,
dispGe-no sob a dualidade expansdo e povoamento por parte da
sociedade chilena, ndo mencionando se no territério ja existiam
povoacdes humanas, ou seja indigenas, e muito menos o impacto que
significou este processo para eles. Propfe-se trabalhar as tensdes que
significaram para a sociedade chilena, mas especificamente néo
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determina se dentro deste marco histérico cabe sinalar o indigena como
parte dela. Pode-se fazer a leitura entrelinhas que estes territdrios eram
inativos, e que ndo existiam populagfes que exercessem sua propria
territorialidade. A incerteza seria qual € o papel do indigena nisto, qual é
0 papel dos Rapanui quando Chile ocupa a llha de Pascoa, qual é o
papel dos Mapuches quando Chile invade a Araucania.

E interessante que conceitualmente existe uma evolucdo sobre
como abordar a expansdo do Chile na Araucania, pois até antes da
reforma da educagdo de 1996 este conteudo era abordado como “A
pacificagdo ”, a partir desta reforma isto muda para “A4 anexagdo” e hoje
em dia com o novo ajuste curricular se fala de “Ocupacio”. E
valoravel, sem ddvida, sua metamorfose, mas ainda é evidente a
persisténcia de um manejo histérico politicamente perspectivado de ndo
reconhecer este processo de despojo como uma guerra, € muito menos
brindar-lhes, ao menos historicamente, a independéncia e a autonomia
gue se deu a este povo depois do parlamento de Killin. Pode ser que seja
uma visao historiogréafica que o Estado ndo comparta, mas como sinal de
respeito e exercicio de alteridade no desenvolvimento do ensino da
historia, intencionar a mirada Mapuche deste processo pode representar
grandes avangos nesta matéria.

Finalmente dentro do que propde o curriculo para o segundo ciclo
médio desaparece novamente o indigena como conteddo e como
objetivo pedagogico claro e intencional. Como podemos ver no quadro
abaixo, durante o terceiro medio se realiza uma mencdo ao valor dos
setores sociais, ao legado da cultura nacional. Mas os contetidos que se
desenvolvem, embora categoricamente possamos situar 0S pPovos
indigenas como grupos culturais, tornam bem dificil situd-los como um
grupo social, produto da mesma negagao de sua historicidade que realiza
o curriculo durante este ano de estudos. Os contelidos do terceiro médio
desenvolvem a histéria do Chile do século XX e realizam uma anélise
de como a historicidade do pais se inserta dentro da configuracéo
mundial dos processos historicos, politicos e econdmicos que albergou o
século XX. Mas dentro desta trama se situam somente personagens
politicos e sociais, ocorrendo uma evidente negacdo dos povos
indigenas. Estes desaparecem radicalmente da histdria do século XX no
Chile, ndo existem. Entdo quando olhamos os OF que buscam valorar 0s
legados culturais e a auséncia de CMO que déem historicidade aos
povos indigenas, estes sdo entendidos dentro de um legado cultural que
este objetivo procura.
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Tabela n® 9: Historia Il ciclo Médio.

SEGUNDO CICLO MEDIO

CMO OF OFT
TERCEIRO Valorar 0s | - Conhecer e
aportes que | valorar os atores, a
MEDIO distintos  setores | historia, as

sociais fizeram ao | tradicoes.
legado  cultural
nacional através
do tempo.

Utilizando a mesma categoria de analise que propde a didatica da
historia de “Elementos de continuidade e elementos de mudangas™ para
analisar os processos historicos, podemos ver que no ajuste curricular se
instalam novas mudancas que é importante valorizar. Por exemplo a
disposicdo de relacbes de alteridade na educagdo bésica, e a
reconceitualizac@o de alguns fatos historicos na educagdo média. Porém
mermam consideravelmente seu valor pela pouca recorréncia e
desenvolvimento destes CMO e OF na totalidade do marco curricular e
nas continuidades que vao perpetuando o0s vicios do exercicio
historiografico e do ensino da histéria, ou seja, continuar negando a
historicidade de diversos sujeitos histéricos coexistentes no Chile.

4.2.2 Lingua e Curriculo

Como explicamos anteriormente dentro dos processos de
assimilacdo a homogeneizacdo através da linguagem criou uma
importante subalternizacdo que se desdobra tanto em sua forma de
colonialidade ontoldgica (ser), quanto epistemoldgica (saber). Dentro
dos processos de colonizagdo na América e de conformacao dos Estados
nacionais a estratégia de monoculturalidade e monolingiiismo se instala
como mecanismo planificado estatalmente de dominacdo e de
divulgacdo homogeneizadora dos nacionalismos e identidades nacionais,
afetando enormemente aos povos indigenas.
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A escola no Chile foi um dos principais dispositivos de imposi¢ao
desse monolinguismo através dos processos de castelhanizacdo dos
povos originarios.

O curriculo nacional do Chile dispde dentro de seus setores de
aprendizagem duas disciplinas que sdo obrigatorias para todos 0s
chilenos. Elas trabalham a area de linguas, “linguagem e comunicagdo”
e “lingua estrangeira” que estd orientada obrigatoriamente ao estudo e
aprendizagem do inglés.

O setor de “Linguagem ¢ Comunica¢do” deu um grande salto
qualitativo conceitualmente com a reforma educacional de 1996, pois
passou de chamar-se “Castelhano” a como o conhecemos hoje em dia.
Isso apresenta novas possibilidades de como exercer o ensino da
linguagem, ndo como propriedade propria do castelhano, mas sim nesta
dualidade prépria da linguagem e da comunicagdo em formas muito
mais amplas.

Porém analisando o curriculo fica evidenciado o profundo
monolingliismo ainda presente, como forma de entender a questdo da
lingua. Apresenta-se como um setor que trabalha principalmente o
Castelhano, mas abordando a complexidade da habilidade comunicativa,
ponderando outras formas ndo verbais, por vezes, para entender este
processo. Além de ser o setor que permite as destrezas e habilidades
leitor-escritoras e comunicativas que permitem que o0s estudantes
possam desenvolver-se de forma pertinente nos outros setores de
aprendizagem, como fica evidenciado no seguinte paréagrafo:

A estrutura em trés eixos (Comunicagdo oral,
Leitura e Escritura) se relaciona diretamente com
escutar, falar, ler e escrever, o que constitui um
requisito imprescindivel para cada classe de
Linguagem e Comunicagdo (MINEDUC, 2009, p
32)

Durante toda a educacdo basica estes sdo 0s pressupostos que
regem o ensino deste setor, ndo fazendo mencao alguma a outras linguas
ou formas de comunicag¢do que tem outros grupos culturais no Chile,
pelo que seu carater apenas castelhanizante é evidente.

Durante a educacdo média o curriculo possui a mesma estrutura
de eixo, mudam as énfases, contextualizando-as as idades dos estudantes
e a complexificacdo de suas habilidades cognitivas.

Somente no primeiro médio se estabelece uma pequena janela
gue poderia intencionar a trabalhar algo de literatura indigena, pois da a
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possibilidade de abordar desde o testemunho literario realidades e
conflitos culturais como podemos ver no quadro:

Tabela n® 10: Linguagem e comunicagéo | ciclo Médio.

PRIMEIRO CICLO MEDIO

SEGUNDO

MEDIO

CMO

OF

OFT

Leitura de obras literarias
significativas, incluindo ao
menos seis obras
narrativas  (colecBes de
contos e novelas), duas
obras dramaticas e textos
liricos, vinculando-as com
diversas manifestagoes
artisticas, cujos temas se
relacionem  com  seus
interesses,  conflitos e

Desfrutar da leitura
de obras literarias de
diversas épocas,
géneros e culturas
relacionadas  com
temas pessoais,
sociais e culturais
que estimulem sua
capacidade critica.

e Valorar a vida
em sociedade
como uma
dimensé@o especial
do crescimento da
pessoa.

» Valorar o carater
Gnico de cada
pessoa.

projetos, com o entorno
social e cultural atual, que
potencializem sua
capacidade critica e sua
sensibilidade social.

Independentemente da vontade de um docente de intencionar
trabalhar cronicas, noticias ou literatura que remeta ao ambito indigena,
este ndo é o foco central que propde o curriculo.

O complexo deste curriculo é que a negacéo de outras formas de
linguagens e comunicag¢do que ndo sejam parte das linguas modernas
gue determina, como o sdo o Espanhol e o Inglés, tem um forte impacto
sobre como conceber o conhecimento em geral. Estima que é o valido
ou o correto, pois como diz Mignolo (2007), uma das caracteristicas da
colonialidade do ser é a hegemonizagdo que realizaram as linguas
modernas (inglés, francés, portugués, alemao, espanhol, etc.). Isto esta
proporcionalmente relacionado com os conhecimentos que posicionam
como legitimos, como também na reproducdo e recriacdo de
conhecimento, que continua a ser nas mesmas linguas. Estabelece-se
uma geopolitica do conhecimento onde, neste caso, apenas através do
espanhol se pode descobrir e comunicar o mundo, pois as habilidades
lingliisticas e de comunicacdo ndo dao conta de outras formas, segundo
o curriculo.
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4.2.3 Filosofia, Religido e Curriculo

Estas disciplinas dentro do marco curricular sdo as mais vagas e
menos trabalhadas em todo o curriculo lamentavelmente, posto que
apresentam um alto potencial de poder discutir os temas das rela¢fes de
alteridade e cosmogonia que coexistem no Chile.

Filosofia possui muito pouca presenca dentro do curriculo
nacional. E desenvolvida apenas no terceiro e quarto médio, com a
precariedade de duas horas pedagOgicas por semana, além de
compartilhar o setor de aprendizagem com psicologia, formando assim o
setor “Filosofia e Psicologia”.

Como podemos apreciar no quadro, é pobre o que filosoficamente
como tal nos oferece para abordar a questdo do conhecimento, alteridade
e interculturalidade. Apenas dentro de um desglose de um CMO que
corresponde a “Etica social” daria para trabalhar sobre a dimensdo dos
direitos humanos, democracia e diversidade cultural que atravessa tudo
isto, situando-se como algo meramente introdutério e ndo desenvolvido
em profundidade.

O maior aporte pode ser encontrado nos contetidos que séo parte
da psicologia, onde através de estudos dos processos psico-sociais se
busca desenvolver a alteridade como forma relacional e de respeito entre
os individuos. Faz-se cargo de trabalhar com o0s estereétipos e
preconceitos que se fazem presentes hoje na sociedade. Propde-se
relages dial6gicas de reconhecimento, tolerncia e de respeito com a
diferenga como valor fundamental da vida em sociedade, de modo a
perspectivar relacdes sociais mais sas e democraticas.
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Tabela n® 11: Filosofia e Psicologia Il ciclo Médio.

SEGUNDO CICLO MEDIO

CMO OF OFT
O individuo como sujeito | - Entender ao ser | - Valorizar a
de processos psico-sociais | humano como um | vidaem
O individual e o social se | sujeito que forma parte | sociedade
possibilitam  mutuamente. | de grupos e culturas, | (...)de
Socializagéo e | valorizando sua prépria | carater
individuag&o. identidade e respeitando | democratico.
O individuo como membro | a diversidade.
TERCEIRO [ ¢e categorias  sociais: | - Entender ao ser | - Conhecer e
grupo, género, classe, etnia. | humano como sujeito | valorizar  0s
= Personalidade e identidade | de processo de | atores, a
MEDIO i - Rebe L
pessoal: revisao de | comunicagao e | historia, as
diferentes significacéo, tradicdes.
conceitualizagdes. O | compreendendo a
individuo como sujeito | complexidade da | - Respeitar e
moral. interacdo humana em | valorizar as
A identidade pessoal e a | contextos interacionais | idéias e
questdo do outro. O outro | imediatos. crengas
como igual e diferente. - Valorizar o didlogo e | distintas das
As relagbes intergrupais: | o entendimento entre as | proprias.
estereotipos, preconceitos e | pessoas.
discriminagao.
A importéncia da tolerancia
e do dialogo nas relagdes
sociais. Reconhecimento e
avaliacéo de preconceitos e
esteredtipos  sociais  na
experiéncia cotidiana dos
estudantes e nos meios de
comunicagao
CMO OF OFT
Etica Social - Valorizar a | - Respeitar e
UARTO O conceito de direito. O | democracia e o respeito | valorar as
Q papel dos direitos humanos | aos direitos humanos | idéias e
no desenvolvimento de uma | como expressdes de | crencas
MEDIO sociedade democratica. Os | uma sociedade | distintas das
fundamentos filosoficos dos | eticamente organizada. proprias.
direitos humanos em seu - Valorar o
desenvolvimento histérico. caréater Unico
Valorizagdo do direito a de cada
participacdo  cidadd, a pessoa e,
justica social, a portanto, a
solidariedade e a diversidade
diversidade social e de modos de
cultural. ser.
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Os contetidos desenvolvidos em Filosofia durante todo o quarto
médio trabalham com base a dois conceitos, a “ética” e a “moral”,
centrando sua discussdo tedrica na produgdo européia presente ao
respeito. Realizam uma contextualizagdo com 0s modos que o0s
estudantes se inserem na sociedade e as formas de socializagdo que nela
exercem. N&do apresentam especificamente o trabalho com nenhuma
realidade indigena.

Apesar de que o Chile a partir da constituicdo politica de 1925 se
separa oficialmente da igreja e passa a constituir-se como um estado
laico, dentro do curriculo escolar continua existindo o setor de
aprendizagem de religido. Segundo o que dispGe 0 marco curricular apos
seu ajuste em 2009, o setor de religido € de oferecimento obrigatério por
parte dos colégios, mas cursa-lo é optativo por parte dos alunos.

Segundo o que prop0e este setor de aprendizagem esta orientado
a

Os estudos e experiéncias promovidas por este
setor procuram estimular a valoragdo da dimens&o
religiosa da pessoa e sua abertura racional e
afetiva a transcendéncia. Mais especificamente, se
trata de fortalecer o desenvolvimento integral da
pessoa dentro de uma compreensdo da condigdo
material, espiritual e transcendente do ser
humano, de um cultivo e consciéncia dos valores
morais e religiosos, e do desenvolvimento de uma
fé que concite em criangas e jovens uma solida
inclinacdo por buscar o transcendente; por
conhecer e amar a Deus (MINEDUC, 2002, p
221)

Este setor de aprendizagem é resposta as grandes pressfes da
Igreja Catolica por manter a religido como elemento importante de
aprendizagem, apesar do curriculo ndo intencionar qué religido abordar
e deixar livre como decisdo das escolas fazer e implementar seus
programas de estudos, prévia aprovacdo destes pelo MINEDUC. A
religido predominante é a crista.

Embora ndo seja obrigatério por parte dos alunos cursa-la, e seja
obrigacdo da escola oferecé-la, o Estado ndo se pronuncia de nenhuma
forma sob que conteldos minimos exercer essa obrigacdo. Entdo a
religido poderia ser também um ponto de convergéncia da alteridade, a
partir da religiosidade, espiritualidade e ritualismos de diferentes
culturas. Como propde a orientacdo curricular citada, a idéia de
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transcendéncia pode ser trabalhada desde a religiosidade presente na
diversidade cultural existente no Chile, onde seguramente 0s povos
indigenas também possuem uma visdo ao respeito. Mais além do
conflituoso que possa resultar o tratamento da religido, o Estado em sua
qualidade laica, deveria possibilitar como pano de fundo o
estabelecimento de uma educacdo da religiosidade como elemento
préprio da sociedade humana, onde convirjam as religiGes presentes no
Chile, como forma de educar o respeito, a tolerncia e a alteridade nesta
matéria.

4.3 0 CURRICULO E SUA REALIDADE INTERCULTURALIDADE
“BONSATI”.

Olhando agora o curriculo desde sua totalidade podemos
ponderar que existe uma interpretacdo de forma e ndo de fundo do que
dispdem o0s marcos internacionais nos instrumentos da OIT e na
declaracdo das Nacdes Unidas. Efetivamente dentro dos conteldos e
objetivos se incorporam elementos importantes de reivindicagdo das
culturas indigenas, e principalmente do povo Mapuche, chamando a
atencdo a forte invisibilidade que se outorga aos outros povos indigenas.

Podemos determinar que as partes dos eixos ou 0s espiritos que
guiam o curriculo, a dimensdo da alteridade esta presente, mas ndao é um
dos focos centrais que 0 marco busca promover como desenvolvimento
de sociedade. A orientacdo a formagdo de alteridade estd sujeita as
formas de respeito pelo outro, dentro da dimensdo de uma formacéao
para a cidadania sustentada principalmente nos valores democraticos.
Apresenta a questdo da diversidade como um elemento constituinte da
cultura e identidade chilena, tal como propde o curriculo de histéria e de
filosofia principalmente. Esta diversidade é valorada em sua amplitude,
no sentido do principio basico dos direitos humanos e da constituicdo
chilena em que todos somos iguais € possuimos os mesmos direitos.
Mas ndo reivindica as particularidades, nem as diferencas que foram
invisibilizadas pela construcdo do Estado Nacional e do nacionalismo.
Estabelece-se um reconhecimento da diversidade, mas ainda
subordinado a um elemento constitutivo maior como o é a cultura e o
povo do Chile.

A metéfora da Pedagogia do Bonsai, neste sentido, cobra mais
vigéncia, pois tal como propdem Zemelman & Quintar (2005) a idéia da
construcdo de um bonsai se sustenta em um trato sistematico de uma
arvore, que através do manejo de suas raizes e arbustos, fica presa em
sua forma aparentemente harmdnica, mas sem for¢a e vigor para que



137

Seus ramos e raizes possam expandir-se, perdendo seu potencial para
chegar a ser uma grande arvore. A metafora do bonsai interpela as
fronteiras parametrais e limites, que através de um trato intencional e
planificado, cria sujeitos pequeninos e sem forgas para conhecer e
desenvolver-se no mundo. Assim ficamos destinados a ndo criar coisas
novas, continuar pondo nomes velhos a novas coisas, pois n0ssos ramos
ndo tém o valor nem a forca para superar os limites prefixados. A
metafora do bonsai dialoga em muitos aspectos com a propria
colonialidade do saber, mas aqui € onde queremos aproveita-la mais
ainda, para entender que a dinamica do bonsai é aplicavel também a
colonialidade do ser e do poder.

O curriculo propde um trato especial de como entender e
trabalhar a alteridade, de onde se reconhece e valoriza sua existéncia,
mas Seus ramos e raizes sdo mutiladas para que estas ndao possam
permear de forma concreta e sistematica todos os subsetores de
aprendizagem e contetdos que ele supde. Assim aquilo que possui 0
grande potencial de articular poderosas relacbes de Interculturalidade,
com base no reconhecimento, respeito e valorizacdo simétrica que o
“Outro” supde, fica apenas como uma declara¢do de boas intencgdes
guando ponderamos 0s vazios que o curriculo dispde. Vemos que o
status do castelhano se ergue como Unica forma de linguagem
comunicativa vélida para desenvolver-nos no mundo. Vemos que a
historia continua invisibilizando dentro de seu percurso aos “Outros”
povos que conformam a historicidade do Chile. Vemos que se propde
uma valorizagdo da diversidade cultural, mas ndo somos capazes de
definir quais “Outras” culturas a compdem e muito menos ponderar o
status que elas ocupam. Vemos que € obrigacdo oferecer uma educagdo
religiosa pelo grande valor da transcendéncia espiritual que esta ostenta,
mas ndo somos capazes de ponderar outras que ndo sejam em base a
judaico-cristd. Enfim, podemos assim encontrar muitas outras
ponderacfes que nos ajudam a perspectivar isto.

Chama especialmente a atencdo o que o estado do Chile entende
por interculturalidade. E um termo que, como vimos, esta presente na
prépria lei indigena, que estd ausente como tal nos marcos
internacionais, mas que se assume que € parte importante dentro das
relacdes internas do Chile. A educacédo chilena, através de sua aposta
curricular ndo da conta do valor real que ostenta a interculturalidade.
Pondera-se conceitualmente e atitudinalmente elementos proprios para
perspectivar outras alteridades, como um valor de vida democratica e
prética cidadd plena, mas que procedimentalmente ndo se sustenta ao
ver como se desenvolve o curriculo em sua totalidade.
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A idéia de interculturalidade professada pelo Estado se encontra
mutilada desde a fase embrionaria, que é a alteridade, parametrando de
antemdo a educac¢do como um caminho expedito para poder conquistar
socialmente relagfes interculturais plenas. O que é preocupante, pois
dentro do que juridicamente se determinou a interculturalidade é um
quefazer proprio, que se constréi através da educacdo, pois 0S
reconhecimentos juridicos dos povos, a autodeterminacdo, a
territorialidade e a participacdo politica efetiva ndo formam parte
daquilo que o Chile entende como interculturalidade.

Segundo o que dispde a lei indigena, a educacdo intercultural, que
ndo é o mesmo que dizer uma educacdo para a interculturalidade,
perspectiva-se como uma pratica pedagogica para indigenas, e ndo como
um motor que guie as formas de alteridade e sociabilidade da sociedade
chilena em geral. A interculturalidade neste sentido é uma politica
focalizada s6 para um espectro da populagdo e ndo um valor e uma
pratica politica transversal que atinja o Chile em geral.

4.4 EDUCAGAO INTERCULTURAL BILINGUE NO CHILE

Segundo o que dispde o artigo 32° da “Lei Indigena”, o estado se
compromete a desenvolver um sistema de Educacdo Intercultural
Bilinglie (EIB) para preparar os educandos indigenas ao seu
desenvolvimento tanto em sua sociedade de origem quanto global. Esta
disposicdo se insere dentro de reivindicacBes prdprias que oS povos
indigenas tiveram por anos com o Estado do Chile. Materializa-se por
fim legalmente sob o algeroz desta lei. Assim, inicialmente junto com a
criacdo da CONADI a partir de 1996 se levam a cabo os primeiros
programas experimentais de EIB dentro do programa de educacédo
basica rural do ministério de educacdo, para definir finalmente como
levar a cabo o “Programa de Educagdo Intercultural Bilingiic” (PEIB)

Como propdem Hevia&Hirmas (2005) a EIB no Chile se
implementou a partir de 3 contextos ou dimensdes:

e Uma educagdo para indigenas, que corresponde a
implementacdo que realizaram 0s organismos estatais,
onde 0s maiores obstaculos que o estado teve que sortear
foi a desconfianga prépria dos povos indigenas
involucrados, especialmente entre os lideres das
comunidades e os professores, em compartilhar um
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espaco educativo, que dentro de seus contextos é também
altamente comunitario.

e Uma educacdo com a comunidade indigena, que da conta
dos trabalhos que fizeram algumas ONGs, gerando um
importante espaco de participacdo entra as mesmas
comunidades indigenas e que buscou fortalecer suas
identidades culturais e desde ai realizar lineamentos para
atender o campo da educacéo.

e E finalmente através de uma educacdo desde as
comunidades indigenas, onde as experiéncias sdo
escassas, mas existentes, que se configuram como
iniciativas das proprias comunidades fazendo-se cargo da
organizacdo e da gestdo educativa de suas proprias
comunidades bem como de suas escolas.

Para efeitos desta analise, trabalharemos apenas com o primeiro
contexto, pois atina diretamente a nosso objeto de estudo, para ver as
relagdes que estabelece o Estado para com seus povos indigenas.

Como dissemos anteriormente a EIB se materializa como politica
do estado através do PEIB como programa dependente do MINEDUC.
Tal como sinala o sitio do programa®, ele se inicia com 5 experiéncias
piloto em regifes com maior densidade indigena. Através do apoio das
universidades regionais, e através da intervencgdo de escolas focalizadas,
buscou perspectivar orientacbes pertinentes a realidade cultural e
lingliistica dos estudantes, bem como a geracdo de orientacbes que
permitissem a contextualizacdo do curriculo e das praticas pedagdgicas
dos professores. J& para 0 ano 2000 se realiza uma avaliagcdo destas
experiéncias ponderando os avangos e desafios para “comecar a
institucionalizar o PEIB como programa focalizado”. Para o ano de
2001 surge uma nova iniciativa para complementar o programa que esta
dado através do programa homénimo PEIB-Origens, com o aporte do
Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID), para gerar propostas
de intervencéo pedagdgicas e educativas no marco de 162 escolas.

Esta nova marca da politica estatal tem suas particularidades
sobre como assumir a EIB, Alvarez-Santullano (2008) vé como 0s
organismos dos estados diferem em como leva-la a cabo. Enquanto o
MINEDUC decide inverter em 162 escolas municipais rurais para que
apliguem a modalidade EIB, a CONADI chama a concurso escolas

28 http://www.peib.cl/link.exe/PEIB/
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particulares subvencionadas® que desejem reformular seus projetos
educativos para aderir a modalidade EIB. Sem divida uma aposta pouco
planejada e que atenta com a idéia de politica centralmente planificada
que propde a lei indigena.

Segundo dados do proprio ministério de educacdo, do total das
escolas rurais do pais, 261 escolas se encontram focalizadas pelo
Programa de Educagdo Intercultural Bilinglie (PEIB), o que representa
um 6.2% do total das escolas. Dentro do total das escolas focalizadas
196 escolas tém mais de 50% de matriculas de alunos indigenas,
representando 75.1% do total de escolas focalizadas (261) e um 4.7% do
total das escolas rurais do pais. (MINEDUC, 2011)

Segundo o censo do ano de 2002, cerca de 65% da populagdo
indigena vive na cidade, segundo a CONADI® na atualidade estes
nimero aumentam a um 70%, e meios extra-oficiais situam que os
indigenas urbanos se aproximam de um 80%. Ou seja, podemos dizer
que o PEIB além de ser um programa focalizado com indigenas, estes
sdo indigenas rurais, e estes representam apenas a um ter¢o da
populacdo indigena total do Chile.

4.4.1 PIEB e sua visio de interculturalidade

Segundo o que dispde o ministério de educacdo 0s eixos centrais
pelos que se orienta o PEIB se articulam com base™ a:

e A incorporacdo de textos bilinglies que abordam a
problematica intercultural desde o ponto de vista
pedagogico.

e A distribuicdo de softwares das culturas e linguas
indigenas do sul do pais nas escolas e liceus focalizados
pelo ministério de educacéo.

% A lei organica constitucional de ensino (LOCE)N_ ~8.944, de 19 de margo de 1990.
Estabelece que no Chile existam 3 modalidade de ensino, o Municipal (financiado pelo
Estado, o particular subvencionado (Escola privadas onde o Estado entrega una subvencéo por
aluno) e a escolas completamente privadas.

%0 http://www.conadi.gob.cl/index.php/noticias-conadi/313-conadi-anuncio-historico-esfuerzo-
por-mejorar-condiciones-de-indigenas-urbanos-en-la-semana-de-celebracion-de-los-pueblos-
indigenas-de-chile

3 Disponivel em http://www.peib.cl/link.exe/PEIB/
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A formacdo de professores bilinglies mapuches e
aymaras.

e A criacdo de sistemas de imersdo de lingua Rapanui na
Ilha de Pascoa.

e A contextualizagdo dos programas de estudos a realidade
cultural e lingiistica dos estudantes.

e O desenvolvimento de projetos educativos institucionais
com participacdo das comunidades indigenas.

e A participacdo de autoridades indigenas em atividades
pedagogicas da escola.

e A geracdo de modelos de uso de novas tecnologias em
escolas com populacdo indigena (Televisdo e Informatica
Educativa)

Como se pode ver o programa é ambicioso e 0s eixos apontam ao
desenvolvimento de estratégias logisticas que criam um subsidio tanto
didatico como humano que permite dar sustento as linhas de agdo e
investimento que o programa propde, bem como gerar uma vinculagdo
com a comunidade. Chama a atencdo que nos eixos para O
desenvolvimento de um modelo educacional intercultural estdo ausentes
0 resto da comunidade nacional, o que perfila desde antem&o que estes
lineamentos apontam a gerar um modelo de educacdo indigena
particularmente. Ademais de reconhecer-se como uma politica
focalizada, essa focalizacdo se desmembra a sua vez ja que o publico
estudante alvo da EIB s6 esta perspectivado aos 4 primeiros anos de
escolaridade, como demonstram os programas de estudos que foram
emitidos pelo MINEDUC.

Para analisar esta proposta educativa centraremos nosso foco de
atencdo em dois aspectos fundamentais, 0s supostos tedricos em que se
arraiga a proposta, e os planos e programas de estudos onde esta se
materializa, a fim de ter uma visdo mais ampla das implicancias do
PEIB.
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4.4.2 Subsidio tedrico do PEIB

Dentro dos documentos emitidos pelo MINEDUC entorno ao
PEIB, muitos deles ddo a conhecer quais sdo o0s entendimentos tedricos
nos quais compreendem a interculturalidade e a educacdo. Mas existe
um especial que tem sido 0 documento matriz sob cujos supostos se
levanta esta proposta educativa, de 2002, chamado “Aspectos gerais da
educacdo intercultural bilingiie e seus fundamentos” do qual se
reproduzirdo de forma quase integral, os outros documentos emitidos
pelo PEIB.

Nele se d& a conhecer que é 0 que se entende primeiramente por
interculturalidade, realizando uma abrangente contextualizacdo historica
e tedrica para entender o termo. Neste sentido contextualiza a
interculturalidade como uma demanda propria, como conseqiiéncia do
projeto colonizador e civilizador que viveram 0s povos indigenas em
toda a América. Pondera que o estabelecimento desta nova ordem
civilizada trouxe consigo a dicotomia de considerar os povos indigenas
como barbaros através da submissdo, impondo assim o dominio da
cultura e da lingua. Situa que esta submissdo se faz presente entre as
relacdes inter-étnicas através dos principios do autoritarismo, a negacdo
do outro, a imposi¢do e o despojo mediante a for¢a, gerando uma
relacdo etnocentrista por parte da cultura civilizada, como foi o caso da
Ameérica.

Reconhece que interculturalidade neste sentido se instala como
um tema central dentro dos povos indigenas pela necessidade de mudar
essas relacBes de submissdo e assimilacdo das que foram vitimas
ponderando que:

S8o estes povos (os indigenas), e seus direitos
fundamentais, os que justificam com sua presencia
(e buscam com urgéncia), o estabelecimento de
relacdes inter-étnicas de cooperagdo no marco dos
Estados nacionais. Relagdes baseadas no respeito
mutuo, reconhecimento e aceitacdo do outro como
legitimo  outro na convivéncia, dialogo,
comunicagdo, reparagdo e reciprocidade. A
origem da interculturalidade estd nas aspiragdes
de desenvolvimento dos povos que viveram uma
longa histéria de conflito e dominacdo, que
desejam que se termine, de uma vez por todas
(Cafiulef, Galdamez, MINEDUC, 2002, p28)
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Como primeiro contraponto a ressaltar estd o papel que
desempenham os Estados nacionais com visas a este entendimento para
perspectivar a interculturalidade. Pois as relacfes de cooperacdo, de
reconhecimento do outro e de aceitacdo se apresentam como dialogo
proprio dos marcos estatais, mas sem reconhecer se este respeito e
cooperacdo podem materializar-se através da autodeterminacdo dos
povos, mais além do papel tutelar do estado.

Cabe destacar que ao longo do texto se usa como sinénimo de
interculturalidade as relagGes de cooperacéo inter-étnicas.

O documento analisado propSe que a esséncia da
interculturalidade é a cooperacdo na busca da justica, igualdade,
fraternidade e liberdade, como formas de superar 0 medo ao outro.
Estabelece que a interculturalidade deve reger-se por 6 principios
basicos que estdo dados a partir de:

Aceitacdo da alteridade, definindo a partir da condi¢cdo humana
de sentir-se diferente e de aceitar a diferenca do outro, legitimando-o
como €, para construir relagdes de convivéncia saudaveis que nos
permitam coexistir e crescer juntos.

A conversacdo como uma forma dialdégica e de negociacdo dentro
da sociedade.

A comunicacdo, que deixe de lado as formas de imposicéo e de
dominagdo, entendendo-a como forma de participacdo dos grupos
étnicos minorizados como mecanismo que possa dar a conhecer ao
Estado suas aspiracdes e chamar a atencdo deste quando lesione seus
interesses e direitos.

A flexibilidade, como resposta a atitudes autoritarias que se
evidenciam na arrogancia, despotismo e teimosia, que permitam gerar
relagces de cooperacdo inter-étnicas.

A reparacdo, sustentando que as relagcbes de cooperacdo ndo
podem estabelecer-se a partir de situacdes de injustica, nesse sentido a
reparacdo é base importante nas relacdes de cooperacao, entendendo-as
ndo somente em seu aspecto material, mas também cultural e espiritual.

E finalmente a Reciprocidade, como principio basico dentro desta
I6gica de cooperacdo, e de imbricagfes indigenas muito profundas,
visualizando que estas relagdes tém que estar baseadas no dar e receber
como forma fecundante de qualquer relagdo, seja entre individuos,
sociedades, estados ou meio-ambiente.

E interessante como se estabelece o0 entendimento de
interculturalidade, embora o texto seja realizado por um grupo
interdisciplinar de pessoas indigenas e ndo indigenas, ele apresenta uma
forma eclética de como ponderar a interculturalidade. Pois embora toque
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pontos importantes para entender como ela se articula desde préaticas
historicas e politicas, realiza-o de uma forma global e em terceiras
pessoas, “as sociedades”, “os estados”, invisibilizando as assimetrias
gue ainda se exercem em todos 0s &mbitos com os povos indigenas. Pois
estas ndo competem somente a esfera social, mas também & politica,
através dos proprios estados nacionais. Também propfe um
entendimento limitado do multifocal que € a interculturalidade,
estabelecendo-a apenas desde uma oOtica relacional social, e ndo como
uma forma estrutural de dominacéo sem ponderar o politico, como por
exemplo a livre determinacdo dos povos, ou 0 econdmico, que
desprende a partir da desterritorializacdo deles, ponderando que o
intercultural se conquista apenas desde o atitudinal, ou seja, desde uma
mudanga de atitude para com o “Outro”.

Embora dentro dos eixos estabeleca como central a questdo da
reparacdo e justica, pelo que se desprende do texto em sua totalidade
esta aponta uma reparacdo mais de carater moral e ndo elementar dentro
dos ambitos violados por séculos, sem questionar quais sdo as travas e
as praticas sociais, politicas e econdmicas que na atualidade continuam
estabelecendo a subalternizacéo.

Agora bem. Como se entrelaca esta nogdo de interculturalidade
com educagdo nos marcos do PEIB? O documento expde que:

Conceber um processo educativo intercultural
planificado significa assumir a interculturalidade
como seu principio reitor, 0 que a sua vez implica
ndo s6 o reconhecimento da heterogeneidade
social, étnica e¢ de ‘racionalidades’ de seus
diversos agentes, mas também exige uma praxis
pedagdgica que conduza a gestdo de um auténtico
democraético, consciente dos direitos e deveres de
cada qual como individuo, como grupo ao que
pertence, e também dos deveres e direitos dos
demais(Cafiulef, Galdamez, MINEDUC, 2002, p
33)

Reconhece-se que dentro de uma educacdo intercultural é
imprescindivel a conjugacdo de dois elementos, o reconhecimento da
diferenca e uma pratica pedagdgica que guie isto como um exercicio
democratico. Para isso se prople reconfigurar e contextualizar o
curriculo as particularidades so6cio-culturais dos educandos, que se
materializa em contelidos que interpelem o conhecimento proprio dos
povos em questdo, mas sem cair nos conteldos essencialistas que
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supdem coisas antigas e fixas. Entende-se que 0s povos e Sseus
conhecimentos sdo dinamicos e tiveram transformacdes durante o
tempo, e para abarcar isso se pressuple a incorporacdo de educadores
tradicionais no processo pedagégico, a incorporagdo de programas e
planos de estudos que sejam bilingles, a adaptacdo da escola aos ciclos
produtivos de semeadura e colheita das comunidades, a participacdo e o
didlogo constante da comunidade com a escola, como também a
incorporacdo de suas préticas rituais.

Por outro lado, reconhece que dentro deste cenario a revitalizacdo
de linguas e uma educagdo bilinglie se justificam pelo profundo
processo de castelhanizagdo que viveram os povos indigenas. Bem como
pela exclusdo, pela inferiorizagdo de status dentro da escola, da
administracdo publica, e dos meios de comunicagdo, que sustentaram a
negacdo linguistica dos povos indigenas. Isso tem como conseqiiéncia o
baixo grau de intelectualizacdo dessas linguas, o confinamento s6 a uso
intrafamiliar e ritual, a aculturacdo linglistica evidenciada na
substituicdo de fonemas e palavras desde o castelhano e a modificacéo
morfossintatica da lingua, o monolingtiismo castelhano principalmente
entre jovens, debilitacdo e perda da lealdade linglistica que se expressa
no ndo ensino as novas geracdes. (Cafiulef, Galdamez, MINEDUC,
2002) Pondera-se finalmente que uma EIB tem que necessariamente
reparar nesta situacdo de diglossia que estdo as linguas dos povos
indigenas, de modo a gerar estratégias para revaloriza-la e ensina-la.

Neste sentido se propde como estratégia que a escola deve mudar
o enfoque de um “Bilingiiismo Subtrativo” onde historicamente os
estudantes vinham com alguma base de suas linguas maternas, mas que
com o constante uso do castelhano, esta se deslocava e perdia
importancia, chegando por vezes ao ponto de esquecé-la. Faz-se
necessario assumir um “Bilingiiismo Aditivo” onde o ensino da segunda
lingua ndo busque substituir a lingua materna e busque desenvolver nos
estudantes competéncias comunicativas e lingiisticas equiparaveis e
adequadas em ambos os idiomas. Logo, isto deve se materializar ndo s6
no ensino da lingua indigena, mas também no ensino em lingua
indigena.

Sem duvida, sinto que ndo ha discussdo sobre a necessidade da
revitalizacdo das linguas, é um imperativo que urge. Ainda mais apds
participar justamente no col6quio organizado pela rede de direitos
educativos e linglisticos e pela organizacdo Meli Wixan Mapu, em
outubro de 2010, onde se falava justamente da questdo da lingua
Mapuche dentro do contexto de colonialidade do estado chileno.
Recordo de um dos diadlogos que teve Elisa Loncon (Linglista
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Mapuche) com uma Nafia Mapuche (ancif) educadora tradicional do
Mapuzungun, expondo o complexo que é o prdprio processo de
revitalizagdo. Discutiam que no Estado, através da CONADI, instituicdo
gue denominavam como ndo representativa do mundo Mapuche e onde
possuiam escassas instancias de participacdo, buscou-se normatizar o
Mapuzungun. Escolheu-se uma forma para grafema-lo e distribuir essa
normatiza¢do da lingua dentro dos programas de EIB, o que para elas
representava um trabalho que ndo reconhecia a complexidade linglistica
e riqueza do Mapuzungun. Segundo elas existem outros trabalhos onde
também se grafemou a lingua e que se encontram muito mais préximos
a ela, agregando que outra complexidade para este processo sdo as
variantes lingliisticas que possui cada comunidade, pelo que a
padronizacgdo da lingua requer um trabalho muito mais arduo.

Onde quero chegar com o relato deste fato, é tensionar o papel da
escola dentro do marco da EIB em assumir que todo o referente a
Interculturalidade e Linguas é quefazer da aula. Existem processos
anteriores ou paralelos que incumbem o gerenciamento proprio dos
povos indigenas, sobretudo se se trata de padronizar e normatizar sua
lingua. O Estado sem dlvida tem que possibilitar esse direito criando e
facilitando as condicfes para que isso ocorra como exercicio préprio de
reapropriacdo de sua cultura entre os préprios Mapuches, porém,
estabelecer um grafemario e distribui-lo nas escolas de EIB é um
exercicio tdo perigoso como o de privatizar uma lingua. Neste sentido
falar de interculturalidade é também falar de democratizar estas praticas.

Em um documento posterior para orientacfes na contextualizagao
dos planos e programas de EIB, 0 MINEDUC desenvolve e agrega que a
opcdo tomada para entender interculturalidade, frente as gamas de
entendimentos que se desenvolveram em toda América Latina, sdo
fundadas em duas concepgdes. Uma, a explicativa, com base na
interculturalidade como atributo e compreensdo das relagdes inter-
étnicas realmente existentes, onde a interculturalidade € entendida como
0 produto do contato entre culturas independentes das relacdes
dominantes existentes. Pondera que esta postura ndo é a que eles buscam
como programa, pois ndo trata dos verdadeiros conflitos sécio-culturais
e ndo aposta na redignificacdo da identidade dos indigenas, e portanto
ndo se pode conceber uma EIB a partir disto (MINEDUC, 2005). O
segundo entendimento que planteiam, centram-no como uma concepgao
paradigmatica, estimando a interculturalidade como atributo das
relacdes inter-étnicas de cooperacdo, definindo-o como:
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Nesta nogdo, a interculturalidade é concebida
como um novo paradigma que da conta da
existéncia de vérias culturas dentro de uma
comunidade maior, a sociedade ou o Estado. E um
conceito que se emprega com um valor neutral, é
dizer, ndo implica relagBes hierarquicas mas
postula um paralelismo cultural com igualdade de
direitos. E uma utopia em construgdo, uma nova
forma de convivéncia entre 0s povos sustentada
no respeito as diferencas, no reconhecimento da
multiculturalidade mundial e nacional, que
contribui a construgdo de nagdes de novo tipo:
pluriétnicas, multiculturais e plurilinglies. A
interculturalidade aparece, entdo, como um
projeto democratizador.

E interessante ler as entrelinhas deste paragrafo, pois evidenciam
com claridade aquilo que em diferentes textos Walsh (2002, 2005, 2008)
denomina como “Interculturalidade Funcional”, onde se propde um
falso positivo de igualdade, mas sem mudar as estruturas ou as “regras
do jogo” como diz ela, que provocam a assimetria e a subalternizagdo.
Isso fica em evidéncia neste texto quando vemos que a
interculturalidade é entendida como uma préatica que se da em nivel de
nacdo e nagdes e ndo do Estado, e é justamente neste UGltimo onde
realmente estdo inscritos os fundamentos juridicos para se reconhecer
uma nacdo e se negar outras. As nagdes existiram muito antes que
existissem os Estados nacionais, conflitos entre elas também, mas esses
conflitos, invisibilizagbes e negacBes se instauram juridica e
politicamente com a conformac&o dos estados nacionais.

Temos um claro exemplo disso ao olhar a Espanha, onde o estado
se ergueu sobre diferentes nagbes (com culturas, histérias, territérios e
linguas préprias) como sdo o povo galego, asturiano, cataldo, e talvez
mais visivelmente por sua luta o povo basco, que ficou dividido entre
dois estados, o francés e o espanhol. Durante anos, especialmente
durante a Espanha de Franco, lutaram por um reconhecimento de suas
nacbes e contra a politica assimiladora do estado através da
castelhanizacdo. O estabelecimento de politicas multiculturais e
pluriétnicas neste sentido ndo se constitui em uma inflexdo fundadora
para conceber o estado, é mais bem um adjetivo qualificativo que se Ihe
ostenta, onde a diversidade homogeneiza a diferenga, porque esta Ultima
ndo é consagrada em termos juridicos como tal.



148

Um exemplo contrario sdo os processos vividos durante a Ultima
década no Equador e na Bolivia, onde também coexistem uma série de
nacdes. A solucdo que encontraram para romper 0S marcos estruturais
gue negavam essa outredade, foi realizar uma refundacdo do Estado-
Nacional, e concebé-lo como Estado-Plurinacional, onde territorios,
lingua e educacdo por antonomasia se assumem interculturais, pois
necessitam dar conta da estrutura juridica estatal plural da qual fazem
parte.

O que quero dizer com isto é que, apesar de que 0 suposto de
interculturalidade ndo busque ampliar relag6es hierarquicas e se diga ser
neutro, como no texto citado, isto ndo é assim. Pelo contrario, possui
uma enorme intencionalidade de forma e fundo, pois a hierarquia se
materializa no ndo reconhecimento pleno das identidades, situando-as
apenas como horizontes culturais coexistentes, subordinados sob um
conceito Unico, fixo e fechado. Um claro exemplo disso se vé refletido
em dois dos povos do Chile que se reconhecem justamente como nagao,
como é o caso Mapuche que leva anos pedindo sua autonomia e
autodeterminacdo, e o povo Rapanui, que pese a invisibilidade que
realiza o Estado do Chile produto de sua lonjura, intensifica o conflito
com Chile durante a Gltima década solicitando sua independéncia. Isto é
assim (entre muitas coisas mais) porque a interculturalidade que o
Estado propbe ndo se faz com base em flexibilizar ou transformar sua
estrutura, continuando a exercer mecanismos de dominacdo politica,
econbmica, cultural, etc. O resultado que acarreta é que 0s outros povos
e/ou nagdes que constituem o Chile ndo se sentem refletidos nessa
construcdo de estado uni-nacional. Boaventura Santos faz uma
colocacdo importante para entender isto dizendo que:

A simetria liberal moderna — todo o Estado é
direito e todo direito é do Estado — é uma das
grandes inovacdes da modernidade ocidental. E
também uma simetria muito problematica nédo
somente porque desconhece toda a diversidade de
direitos ndo-estatais existentes nas sociedades,
mas também porque afirma a autonomia do direito
em relagdo com o politico no mesmo processo que
faz valer sua validez do estado” (Santos 2010, p
88)

Essa diversidade que se professa no entendimento de
interculturalidade, e que fica muito evidenciada no curriculo escolar do
setor de historia, € uma diversidade presa e delimitada dentro do estado
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de direito. O Chile, entre suas muitas particularidades sé reconhece uma
nacao, a chilena, e s6 reconhece um povo, o chileno, que se constitui por
uma diversidade que ndo goza de nenhum status juridico nem
representacdo politica, porque € assimilada por esta estrutura maior que
define como “o chileno”. Este é estabelecido como o tnico modo
funcional para que essas diversidades coexistam, outro exemplo disso se
materializa quando o Estado define o impacto da EIB, ponderando que:

Desde o ponto de vista dos povos indigenas a
educagdo intercultural bilinglie serd& o modelo
educativo que lhes permitira exercer o direito
natural a aprender sua lingua e, através dela,
conectar-se com o fundamental de sua cultura de
origem e, a0 mesmo tempo, aprender a lingua
nacional que lhes ha de servir para conhecer e
manejar 0s codigos culturais da sociedade
nacional.(MINEDUC 2005, p28)

Determinando que a EIB por um lado se concebe como um
modelo que reafirma sua prépria identidade, mas também a nacional
(chilena) que permanecera imutavel, pois o programa é unidirecional e
ndo prevé como a comunidade nacional também se reafirmara a partir
do Mapuche nesta trama de diversidade que professa.

Em ambos os documentos do MINEDUC (2002, 2005), aparece
outra coisa que ndo é menor para entender a dimensionalidade desde
onde se situa o programa. Estabelece-se que o espirito da EIB €
entendido pelo baixo rendimento que apresentam o0s estudantes
indigenas, justificando-se por uma questdo de qualidade de educacéo, e
guando desmembra em que consiste isto, aparece o tema de reafirmacéo
da identidade. E importante mencionar isto, pois nos permite ver o
motor que norteia esta aposta em melhores resultados educativos que
ndo garantird pois a revalorizacdo e revitalizacdo da cultura, mas a
apropriacdo ou empoderamento da cultura nacional. A prova SIMCE
(Sistema de Medicdo da Qualidade da Educagdo) que mede os
conhecimentos e habilidades que desenvolvem os estudantes contempla
apenas a cultura nacional. Ou seja, da para pensar de forma frivola, e por
vezes ndo tao injustificadamente, que a EIB é uma estratégia. Busca,
através dos cddigos culturais proprios, dentro de sua transversalidade,
reafirmar a identidade étnica e cultural do estudante. Porém busca,
através dela, que o sujeito possa entender e incorporar-se a cultura
nacional, ou seja, uma estratégia assimiladora mais humanizada, que
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embora ndo negue atitudinalmente a identidade, processualmente
tampouco a outorga.

Um claro exemplo disto est4 refletido em uma das orientagdes
curriculares para contextos Mapuches do MINEDUC do ano 2002. A
orientacdo em ciéncias propde em seus OF que o aluno desenvolva a
forma de localizar-se temporal e espacialmente, que se materializa
através de trés CMO, a) Orientacdo no espaco, b) reconhecimento de
unidades de medidas convencionais, e c) sentido do passado. Como OFT
que para este fim se utilize o principio do “Meli Wixan Mapu” (os
quatro pontos da terra) através do Kultrung (instrumento ritual e
cerimonial parecido a um tambor que em seu coberto tem desenhado os
guatro pontos da terra). Propde-se uma série de exercicios bilinglies
procurando a localizacdo dos alunos, da familia, pessoas e coisas dentro
desta configuracdo. O complexo desta proposta, sem ser Mapuche, é que
através de elementos proprios da cultura Mapuche, se busca fazer uma
transposicdo didatica para entender a temporalidade e espacialidade
ocidental. Recordemos que o tempo dentro do mundo ocidental é linear,
e dentro do mundo indigena é circular ou espiral, a espacialidade dentro
do mundo ocidental esta ordenada a partir dos quatro pontos cardeais, e
ndo necessariamente assim dentro do mundo indigena, pois ndo se
concebem somente em um plano dimensional, mas dentro da conexao de
mundos biofisicos que escapam a esta forma de entender espago e tempo
que possuimos. E o programa ndo faz nenhum reparo nestes aspectos.

Este exercicio revisado da conta de uma EIB ndo como proposta
politica sobre a alteridade, mas como estratégia didatica para
contextualizacdo de contedos ndo-Mapuches, para que sejam mais
proximos a sua realidade e assim atender o problema de qualidade da
educacdo desta populagdo. Fernandez (2004) também repara nesta
dimensdo da proposta do PEIB, realizando uma reflexdo bastante
assertiva desde meu ponto de vista, ao estabelecer que a EIB desde sua
justificativa, instala uma suposta problematica para entender o processo
educativo, pois continua vendo aos estudantes indigenas como
“minoria”, carentes e desprovidos de capacidades cognitivas para a
aprendizagem, ponderando que necessitam um programa especial para
ter a igualdade de oportunidades que as criangas chilenas ndo-indigenas
tém. Sem dlvida isto ndo dita muita diferenca do que propunha Guevara
(1904, 1908) como vimos no capitulo anterior, que devido a
incapacidade cognitiva das “Criangas Araucanas” se precisava
estabelecer um programa de educacédo diferenciado. Isto é problematico
desde meu ponto de vista, porque embora discursivamente se proponha
toda uma abertura ao reconhecimento dos indigenas como sujeitos de
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direito com respeito a sua identidade, por exemplo, ainda persiste uma
l6gica de assimilagdo forte no discurso estatal. Esta l6gica através dos
elementos préprios de cada cultura, busca incorpora-los a sociedade
nacional, ao invés da sociedade nacional se incorporar a uma préatica
social, politica e cultural que reconheca de forma efetiva essas
diferencas.

Por outro lado, como forma de dar um maior sustento ao
desenvolvimento do Bilingliismo dentro do contexto da EIB, em 22 de
setembro de 2009 se emite o decreto supremo de educacdo n° 280, o
qual dispbe a criacdo do setor de aprendizagem de Lingua Indigena,
incluindo-o assim ao Marco Curricular de educacdo e estabelecendo
CMO e OF para seu desenvolvimento durante toda a educacdo basica.

Este setor esta recém em fase de aplicacdo, comecando desde o
ano de 2010 como obrigatorio para o primeiro ano basico, em 2011 para
0 segundo basico, em 2012 para terceiro basico e assim sucessivamente.
O artigo 4° do decreto 280 estabelece que este setor de aprendizagem
esta a disposicdo de todos os centros educativos que queiram contribuir
a interculturalidade, mas que sera opcional cursa-lo para os alunos. Nao
obstante, em seu artigo 5° determina que para todas as escolas que
tenham uma matricula de 50% de estudantes de ascendéncia indigena
seré obrigacao oferecé-lo a partir de 2010, e 0s que apresentam entre 20
e 49% a partir de 2013.

O marco curricular de educacdo dispde que este setor de
aprendizagem responde aos artigos 28 e 32 da lei indigena, como formas
de conservacdo das linguas e culturas indigenas em é&reas de alta
densidade.

O setor de lingua indigena deve possuir um total de 4 horas
pedagbgicas por semana, para sua implementagdo o MINEDUC dispe
gue para os alunos que optem por cursa-lo se Ihes restem 2 horas de
educacdo artistica e 2 horas de educacao fisica.

O setor de linguas indigenas se articula a partir de dois eixos,
oralidade e comunicacdo escrita. A oralidade se subdivide em duas
areas, a primeira em tradicdo oral, onde se busca que os estudantes
compreendam as praticas linguisticas que sdo parte do patriménio do
povo, através da escuta e compreensdo de relatos fundacionais de sua
memoria local e territorial, bem como cancdes tradicionais. A segunda,
comunicacdo oral, aponta ao desenvolvimento de uma prética
discursiva, conhecimento e manejo da lingua que déem conta das formas
de relacdo e de como se estabelecem estas praticas discursivas dentro
das proprias sociedades indigenas. O propdsito é que o estudante
desenvolva habilidades fonoldgicas como de expressdo oral e manejo de
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sua lingua. O outro eixo de comunicacdo escrita trata do
desenvolvimento de habilidades leitor-escritoras em sua lingua escrita,
através da compreenséo e producao de textos.

Os CMO e os OF dispostos neste setor estdo estruturados de
forma geral para o desenvolvimento das habilidades propostas e ndo de
forma particular para cada lingua, o ministério de educacdo ja esta
disponibilizando em seu sitio web alguns programas de estudos para o
primeiro e segundo basico com a especificidade de cada lingua. Porém
olhando o curriculo ja podemos dizer que este propbe o
desenvolvimento das habilidades antes citadas de forma progressiva em
cada ano de estudos, tomando elementos prdprios das tradigdes orais dos
povos (histérias, mitos e lendas) bem como codigos proprios de suas
formas de sociabilidade como saudag¢fes segundo 0s contextos, ou
elementos préprios de suas préaticas rituais e elementos de sua prépria
cosmovisao. Isto demandara ademais que o docente comparta deste setor
de aprendizagem, pois deve possuir um manejo importante da cultura. O
curriculo ndo diz nada sobre quem se fard cargo deste setor,
considerando-se que ndo existem professores de lingua indigena. Uma
orientacdo do MINEDUC (2011) propde que para este setor a escola
pode contratar Educadores Tradicionais, 0s quais devem estar
acompanhados de um professor mentor, definindo que é o que esta
sensibilizado com a EIB ou em seu defeito através do professor a cargo
do curso.

Segundo o que projeta o curriculo nesta area, os estudantes ao
egressar do oitavo basico deverdo sair com um manejo avangado de sua
lingua e cultura, estabelecendo que durante este ano devem ler e
compreender criticamente textos em sua lingua, produzir textos e ser
capaz de desenvolver-se oralmente.

Além disso, o ultimo ano de estudo realiza importantes
pondera¢des de como a lingua indigena se insere “interculturalmente”
dentro do contexto nacional, onde os alunos possam buscar valorizar a
diversidade lingistica.

Ndo me sinto capacitado em realizar uma analise sobre a
pertinéncia e os formas metodolégicas de como se desenvolvera este
setor. Sinto que isso é mais atributo dos lingiistas, antropélogos e dos
préprios indigenas que possuem conhecimento de suas linguas e
culturas. Além disso, sem ddvida serd& um programa que terd seus
ajustes, ainda est4 em forma experimental, sem ser obrigatério oferecé-
lo para todas as escolas focalizadas do pais, e sem nenhuma geracgéo que
tenha cursado os 8 anos deste setor.
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S6 me cabe ponderar que € uma iniciativa que se valora dentro do
gue estabelecem os marcos juridicos sobre a lingua e cultura indigena.
Vejo como assertivo que se busque a incorporacdo de educadores
tradicionais para o desenvolvimento deste setor, pois penso que so6 ele
ou ela pode dar a contextualizacdo e pertinéncia, € me parece coerente
dentro de uma politica entorno a EIB.

Preocupa-me sim o pouco valor que ostenta este setor de
aprendizagem frente aos outros dispostos no curriculo, sinto que o
carater de opcional € um fator que pode mermar bastante seu éxito e sua
situagdo de gueto frente ao contexto nacional, apenas como setor para
grupos ainda mais focalizados.

Uma das coisas que me atrevo a dizer é que produto do status
juridico das linguas no Chile, 0 maior impacto que pode ter esta politica
é gerar estudantes bilingies passivos. Isto pela incapacidade da cultura
nacional de entender minimamente estas linguas, a pouca planificacdo
de continuidade na educacdo média e superior, a existéncia de
avaliaces na maioria dos setores de aprendizagem em castelhano, bem
como as avaliacGes padronizadas como a SIMCE, e ainda o proprio
funcionamento juridico e administrativo da sociedade. Finalmente cabe
ponderar que a maioria da populacdo indigena se encontra em diaspora
nos nucleos urbanos, representando mais de 70% do total dos indigenas,
0 que representa um cenario complexo para poder desenvolver social e
cotidianamente o uso da lingua de forma ativa.

Por fim, serd interessante ver a futuro como se assumira este setor
de aprendizagem naquelas areas de concentracdo indigenas onde héa
linguas que ja foram extintas, como é o caso da cultura Kolla,
Licanantay ou Diaguita.

4.5 EDUCACAO INTERCULTURAL OU EDUCAGCAO INDIGENA?

A EIB no Chile, igualmente ao contexto latino-americano em
geral, é uma pratica politica que a cada dia se faz mais presente para
abordar a questdo indigena. Seu desenvolvimento dentro do contexto
chileno responde & normatividade tanto local como internacional que se
desenvolveu para atender principalmente a este setor da sociedade.
Porém a leitura que o Estado nacional realizou se apresenta como uma
forma relativizadora de entender a interculturalidade, fazendo vérios
deslocamentos discursivos e paradigmaticos.

O complexo de assumir a interculturalidade desde uma
ambiguidade epistemoldgica tem como resultado uma préxis de carater
paliativa, ou seja, de trabalhar com os que ficaram & margem do
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processo civilizatdrio e de colonialidade, com os efeitos. As causas ndo
apresentam relevancia, de fato, como pudemos apreciar, o resto da trama
social, politica e juridica fica quase intacta, o que pode levar
posteriormente a trés perigos:

Que a interculturalidade é uma politica focalizada para
indigenas, pois eles ndo foram capazes de adaptar-se a
modernidade, onde a marginalizagdo e a precariedade
sdo os eixos que a EIB busca trabalhar, pois toma a
identidade prépria como cédigo didatico para que eles
possam alcancar um grau de apropriacdo maior da
cultura nacional e possam desenvolver-se nela, para
superar os estados periféricos nos que se constituiram
por ndo desprender-se totalmente de sua identidade e
cultura.

Que criar relagbes de interculturalidade &
responsabilidade do mundo indigena somente, onde a
construcdo da diversidade cultural de um pais esta dada
na medida em que eles possam reafirmar-se como cultura
e desde ai integrar-se a uma trama social, dentro de uma
sociedade que ndo esta preparada para acolhé-los, porque
esta relacdo de interculturaldade e de alteridade é para
reivindicar vitimas e ndo estruturas vitimarias.

Estabelecer que a educacdo, e portanto a escola, é a
responsavel de criar e potenciar a interculturalidade,
sendo que esta ndo tem a jurisprudéncia nas areas da
politica e economia que deve dar o sustento na busca
desta construcdo. Assim sendo, a escola sé pode ter uma
abrangéncia dentro do planto mais atitudinal e
valorativo, mas que merma a sua vez por seu reduzido
impacto com o perfil de populacdo a qual vai dirigida a
politica intercultural.

Significa que a EIB é um erro? Erro ndo é, sem divida, é um
imperativo que os povos indigenas possam ter uma educagdo mais
contextualizada e pertinente, € quase um dever ético de qualquer pratica
pedagogica, como todos os professores sabemos. Mas ao estabelecer
este processo educativo como “Educagdo Intercultural” estamos
mexendo com expectativas das quais o programa ndo pode fazer-se
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cargo, pelo pouco impacto que abarca e pela incompeténcia que tem a
educacdo, como tal, em modificar as estruturas proprias que causaram
esta assimetria. Na matriz da colonialidade, a educacéo foi s6 um dos
tantos meios de subalternizacdo, mas ndo o motor desta, mais bem uma
estratégia. Antileo durante a entrevista realiza uma colocagdo bastante
iluminadora neste aspecto enfatizando que:

A interculturalidade no Chile se da hoje em dia
em uma situagdo colonial, onde uma cultura tem
todas as ferramentas, como € a chilena, para poder
perpetuar-se; e as outras como a nossa encontram-
se s@ sobrevivendo.

Neste sentido devemos fazer a diferenca entre “Educacdo
Intercultural” que supde um tipo de educagdo com supostos ja
consumados, com outra que seja “Educago para a Interculturalidade”,
onde esses supostos se instalam como desafios a conquistar, e possamos
gerar, assim, mecanismos de reproducéo e criacdo das culturas de todos
0s povos que conformam o Chile.

E por isso que é imprescindivel assumir as limitacdes estruturais
gue a EIB ostenta, e ndo pretender mais do que realmente se pode fazer,
assumindo-a pelo que realmente é, Educacdo Indigena. Uma educacédo
indigena se estrutura mais coerentemente com o que propde a lei
indigena e a realidade excludente que projeta o PEIB. Sustentar, pois, no
tempo uma nocdo de interculturalidade frente a um cenério de
intervencdo focalizado onde o resto da populacdo ndo indigena ndo é
integrado é institucionalizar uma demagogia que posteriormente pode
seguir aprofundando assimetrias com o resto da sociedade nacional, ao
constituir-se como uma interculturalidade gueto, sem tocar o fundo
politico do assunto colonial. Carmen Montecino realiza uma colocacédo
interessante neste sentido dizendo que:

Ao propor a Educacdo Intercultural Bilingle
como um programa especial destinado a satisfazer
as necessidades de aprendizagem do setor
indigena de nossa sociedade, a politica se faz
responsavel aos indigenas por conseguir uma
sociedade pluralista. Conseguir uma sociedade
pluralista, sem embargo, € um projeto politico (&
dizer, de redistribuicdo do poder). Curiosamente a
politica EIB permanece em siléncio frente aos
processos sociais de exclusdo e discriminacéo que
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articulam a construcéo social do indigena e do ser
indigena no nosso pais (Montecinos 2004, p 34)

Neste sentido assumir que no Chile quando falamos de EIB,
falamos na verdade de Educacdo Indigena é um poderoso exercicio de
sincerar vontades.

Falar de educacdo indigena a sua vez supBe outra discussdo
importante, pois se faz imprescindivel perspectivar se é educagéo para
indigenas (Estado-indigenas) ou educacdo por indigenas. Apesar dos
graus de participacdo que supde a EIB dentro do mundo indigena, o
estado continua ostentando um poder tutelar e centralizador sobre como
projetar este sistema. O apropriado para perspectivar uma educacédo €
materializar o que dispde o0 convénio 169 em seu artigo 27, de maneira
gue o estado possa criar as condi¢fes necessarias (investimento,
formacdo de professores, habilitacdo de espacos fisicos, sociais e
politicos etc.) para gestar uma educacdo indigena e progressivamente
dar o controle de sua educacdo de modo a constituir-se um grande e
verdadeiro exercicio de alteridade para com eles.

Estabelecer uma educacdo indigena é gerar um novo gueto? Se
pensamos dentro de uma estrutura isolada dentro do sistema educativo e
dentro das margens politicas e juridicas de negacdo em que se
encontram imersos os povos indigenas no Chile, certamente pode gerar-
se um gueto, que pode materializar-se em perigosos ressentimentos
etnofébicos e neo mecanismos de exclusdo cultural, social e politica.
Uma educacdo indigena neste sentido tem que ir acompanhada com uma
politica intercultural abrangente que mexa tanto no juridico, como no
educacional, conjugando de forma dialdgica identidades, culturas,
diferencas e diversidades. Loncon nos entrega uma mirada ao respeito,
também em sua entrevista, enfatizando que:

A educacdo tem que ser intracultural, tem que ser
intercultural e pluricultural, pois o intra aponta a
valoragdo da identidade da cultura dos estudantes
dos povos, identidade e cultura prépria, inter
porque tem que ser dialégica com os outros povos
e nagdes, como em uma nagdo plurinacional,
pluricultural no sentido de pluralista, de aberta ao
mundo, aberta a outras realidades e propostas
educativas, nesse sentido avancando em entender
0 marco politico no qual se tem que levar a cabo a
interculturalidade.



157

No fundo o que estd em jogo em uma educagéo de ou para povos
indigenas ou EIB como propde o estado é a pertinéncia para com seus
educandos. Essa pertinéncia desde o indigena deve estar principalmente
guiada pelos aspectos culturais (conhecimentos e saberes ancestrais) e
linglisticos que eles mesmos consideram como elementais para a
vivéncia e reproducdo de suas culturas e povos. Estes devem ser
integrados dentro de uma politica de estado nacional convergente e
dialogante com os diferentes contextos e realidades culturais
coexistentes, onde efetivamente se faca presente o “inter”. Pois hoje,
oferecer uma educacdo intercultural para criangas indigenas, trabalhando
a reafirmacdo de sua identidade, sem que a sociedade chilena seja & sua
vez educada em auto-reconhecer sua qualidade mestica e a subvaloracéo
imperante das outredades étnicas, propicia continuar reproduzindo a
exclusdo gue por anos marginalizou as sociedades indigenas no pais.

Antileo durante a entrevista nos apresenta outra visdo para
justificar esta pertinéncia que devemos buscar dizendo que:

Deveria haver uma educacdo prépria, como para
tirar isso de etno-educacdo. E importante, como a
educacdo intercultural, e deveriam coexistir, mas
nos temos que poder decidir como plantear a
educacdo nos diferentes setores onde ha
populacdo Mapuche, considerando a densidade
populacional, considerando os contextos onde €
pertinente uma educacgdo prépria, e assim evitar
erros de traduzir hinos, cantos militares ou rezas
transladados a nosso idioma, o que é muito
violento em termos simbdlicos.

E por isso que hoje em dia sustentar uma educagéo intercultural e
ademais bilinglie perspectivando sé a populacdo indigena e em contexto
rural é ndo perceber que o mundo indigena também apresentou
mudangas, que ndo sdo os mesmos que ha mais de 120 anos o estado
deixou relegados em reducgdes. Recordemos que mais de 70% hoje vive
na cidade, portanto uma demanda educativa e uma pertinéncia ao
respeito se constitui de modo diferente, e por isso também merece uma
atencéo diferente da que se estd dando hoje em dia.

Este processo deve comegar por reperguntar-se que se entende
por interculturalidade, separado do que é educacédo tanto a nivel estatal
como a perspectiva que demandam os préprios povos indigenas, de
modo a desenhar uma politica intercultural e ndo esgotar o termo,
Loncon diz ao respeito que:
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O que passa é que a educacgdo intercultural no
Chile tem o nome de intercultural, mas ndo é
intercultural, isso ndo significa que a
interculturalidade esteja perdida. Eu creio que a
interculturalidade como reivindicacdo para a
valoragdo, o respeito, o reconhecimento dos
direitos politicos dos povos indigenas é valida, e
também para lutar contra o tema do racismo. O
problema é que na estrutura colonial em que o
Estado hoje estd estabelecido, ndo h& um
reconhecimento do direito politico dos indigenas,
nés ndo estamos formando parte das decisdes (...)
o tema intercultural ndo é simplesmente uma
demanda pedag6gica, nem tampouco uma
demanda de valor, é uma demanda de tipo politico
e ética, onde os povos que sdo indigenas tém os
direitos para decidir, em que suas culturas séo
validas, e que possam projetar-se em um sistema
educativo como eles quiserem.

Neste sentido, uma concepcdo intercultural  saudavel
necessariamente tem que se fundar, como propde o estado em EIB, em
uma relacdo de cooperacdo, e para que essa relacdo de cooperagdo ndo
vire em caridade, precisa estabelecer-se em relagdes de participagéo
politica efetiva, onde o0s povos indigenas ndo estejam apenas
convocados a participacdo na implementacdo, como é o caso do PEIB,
mas tanto no projeto de uma educacdo indigena, quanto no de uma
educacdo intercultural. Isso pode assentar as bases politicas e
ontolégicas para comecar a deixar de lado a subalternizacdo de que por
anos tem sido vitimas.



159

5. CONSIDERACOES FINAIS

Dentro do cenario latino-americano, a problematica de excluséo e
inclusdo das sociedades indigenas estd presente em todos os Estados
Nacionais da regido. A rearticulagdo do mundo indigena apds anos de
assimilagdo e negacéo, constituindo-se na marginalidade das sociedades
crioulas desde a segunda metade do século passado, toma uma
conotacdo diferente pela re-significacdo de uma identidade politica
indigena que comecou a reivindicar um gozo de direitos mais amplo e
pertinente com seus modos de vida. Assim, hoje em dia no Chile, vemos
gue durante os ultimos anos, apds o regresso a democracia, a questao
indigena também seria um ponto de inflexdo significativo a trabalhar
dentro do contexto dos direitos humanos, individuais e coletivos, que se
arrasta como divida por mais de um século.

A abordagem decolonial, neste sentido, apresenta-se como uma
ferramenta de analise significativa para olhar os desdobramentos nas
relacbes de interculturalidade entre o povo Mapuche e o Estado do
Chile. Perfila-se como uma proposta para examinar a situacdo de uma
Otica mais estrutural, ponderando os elementos de continuidade que
permanecem nesta relagdo e os elementos de mudanca que se véo
construindo. Desta forma podemos superar uma visdo somente colonial
(possessdo e administracdo) e ver a complexidade de como se instauram
estas relagdes e sua reproducdo no tempo. Isto a partir de uma trama
muito mais elaborada, que se articula dentro de uma matriz de
dominagdo que se constitui a partir de imbricagGes raciais, politicas,
econdmicas, ontoldgicas, epistémicas e cosmogonicas.

Neste sentido, ao olhar as relagbes Mapuches e Estado chileno,
podemos ver que esta relagdo ndo se d& simplesmente como uma
exclusdo social e, portanto, a solugdo ndo passa por um reconhecimento
basico, e sim por desconstruir uma estrutura maior, que estabelece os
mecanismos de subalternizacéo.

Podemos visualizar a partir do trabalho que as relagbes de
colonialidade no contexto do Chile se institucionalizam a partir da
conformagdo do Estado. Este assume, entdo, um papel muito mais
opressor com o povo Mapuche do que foi a relagdo instaurada com a
coroa espanhola. Existe uma guinada significativa em reconhecimento,
como outredade, negando ndo s6 status como povo, como também seus
direitos politicos através de um processo colonial complexo. Isto
significou ndo apenas a anexacdo de um territério, mas a chilenizacao
deste e de todos 0s grupos humanos presentes nele, dando inicio assim a
um projeto civilizatorio.
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A colonialidade do poder nos permite tensionar a estrutura
politica do estado e como opera esta negacdo do Mapuche, pois 0s
direitos politicos se estabelecem como uma qualidade prépria de
chilenos civilizados, marginalizando os povos indigenas. Além disto,
esta politica de racializacdo se evidencia profundamente nos usos de
solos. Enquanto a gente da terra ou Mapuches sdo confinados a
redugdes, limitando assim o desenvolvimento produtivo e econdmico de
seu povo e condenando-os a estados de precariedade, o Estado realiza
uma recolonizacdo das terras a partir de imigracdo estrangeira e da
prépria elite chilena, potenciando um importante processo de
latifundizacdo dos campos, onde a terra e sua posse se transforma em
um importante dispositivo de negagao.

Além desta negacdo, o povo Mapuche sofre uma importante
determinacdo ontoldgica, que é atravessada pela estereotipia (guerreiro,
barbaro e terrorista) que se instala como um poderoso discurso politico
através do tempo. Trata-se de uma estratégia de inferiorizacdo, a
colonialidade do ser passa a ter o aval como discurso tanto da
historiografia Chilena como das politicas de intervencdo que o estado
dispde nos processos de chilenizacdo ou assimilacdo para com eles.
Assim Guevara (1904) através de seu importante estudo etnografico nos
deu pistas significativas para entender como se construia a imagem do
indio barbaro araucano a principios do século XX, evidenciando a
inferioridade tanto em termos cognitivos como evolutivos que
caracterizou o ser Mapuche.

O processo de chilenizagdo precisou imperativamente estabelecer
uma colonialidade do saber para construir um nacionalismo, é assim que
0 estado se constr6i sobre uma base de monoculturalidade e
monolingliismo, como estratégia homogeneizadora para construir 0s
processos de pertenca da nacdo e Estado. A ferramenta mais
significativa neste processo esteve (e estd) marcada pela escola, que leva
a cabo a tarefa civilizatoria, sustentando um conhecimento ocidental e a
castelhanizacdo do territorio.

O atual modelo econdmico depredatério com os recursos da
natureza e a folclorizacdo da cultura Mapuche instalam uma importante
inferiorizagdo cosmogonica, de como este povo se visualiza no mundo.

O cenério para poder perspectivar relacdes de interculturalidade
no Chile é complexo, pois se desdobra em muitas arestas. Como vimos,
é importante poder fazer a separacao entre Interculturalidade e Educacéo
Intercultural, e ndo os homologar como uma coisa s8, que busca realizar
transformagfes nos modos de sociabilidade que se estabelecem no
Chile. E isto principalmente porque a educacgdo intercultural é um
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reflexo de como concebemos a interculturalidade no Chile, e ndo é a
educacdo a que busca estabelecer como se construirdo estas relagdes.

Interculturalidade por si s6 € um conceito mais facil de definir do
que implementar, segundo o que demonstra o contexto latino-americano.
Mas entender em que se baseia sua conceitualizacdo nos ajuda a
entender como se materializa sua pratica. A partir do que dispbe a lei
19.253, mais conhecida como lei indigena, e seu desdobramento no
programa PEIB, podemos ver que o estado vé a relacdo de
interculturalidade como o povo Mapuche e o conjunto de povos que
habita o Chile dentro de duas categorias importantes, que Walsh (2005,
2009) define como Interculturalidade referencial e funcional.

A interculturalidade referencial se materializa quando vemos que
0 estado ndo se pergunta como estabelecer uma relagdo intercultural, e,
pelo contrario, assume que esta se da pela simples existéncia de outras
culturas ou alteridades, sem questionar as relacBes de dominagdo nas
quais elas se véem envoltas. Olha, porém, predominantemente, a
interculturalidade desde sua dimens&o funcional, pois busca a integragédo
das “minorias”, neste caso o Mapuche, dentro da estrutura estatal,
estabelecendo nominalmente sua existéncia, mas ndo constitutivo de
direito como povo ou como nagéo.

Apesar de que o povo Mapuche possua tragos préprios que os
constituem como povo nagdo (lingua, cultura, territorio, etc.) e a
declaracdo dos direitos humanos da ONU consagrar a autodeterminacéo
destes povos, o Estado do Chile nega constitucionalmente sua
existéncia, e, por conseguinte, seus direitos como povo.

O modelo intercultural funcional que o Chile estabeleceu se
evidencia pela leitura multicultural que definiu para entender os direitos
do povo Mapuche. Perspectiva a inclusdo destes sob 0 mesmo modelo
de incorporacdo que se levou a cabo na Europa p6s segunda guerra
mundial com a populacdo emigrante (Fleury, 2003). Isto, pois que a
estrutura politica e administrativa do Chile permanece intacta. Nao se
consagra a diferenca juridicamente, porém se busca assumir uma
diversidade que se instala apenas em uma valoracdo cultural e
descritiva, ndo, contudo, como consuetudinéria de direitos, pelo que esta
diferenca est4 condenada a homogeneizar-se na diversidade.

Como dissemos anteriormente, para entender uma Educagdo que
seja intercultural e bilinglie ndo se pode deixar de olhar primeiro as
condi¢des juridicas dentro de um nivel global para poder projetar o
impacto de uma aposta pedagdgica. Assim, a primeira limitante que
vemos em construir uma educagdo intercultural estad na forma rigida e
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unitaria na qual permanece o Estado, sem dar cabida e participacdo
politica efetiva aos outros povos nao oficiais que o compdem.

Os instrumentos internacionais emanados principalmente pela
OIT e ONU dispdem de certos mecanismos de reconhecimento que o
Chile ndo assumiu, mas também buscam interpelar a sociedade em geral
para construir uma educacdo que abarque as diferencas culturais
existentes, a qual deve ser planejada desde o estado.

A educacdo publica no Chile, através do curriculo, incorpora
varios elementos que nos ajudam a perspectivar a existéncia dos povos
indigenas do Chile, mas essa funcéo recai principalmente no ensino da
Historia, onde mais se lhes brinda presenca. Essa presenca fica na
ambigiidade, produto da pouca historicidade dos povos indigenas como
sujeitos histéricos no processo continuo da histéria. Os Mapuches séo o
povo mais trabalhado dentro do curriculo, mas a visdo historiogréafica da
gual sdo objeto, estd ainda marcada por sua caréncia ao apresentar
pontos de vista tendenciosos para entender a historicidade Mapuche, o
que fica em evidéncia na forma em que se apresenta a “Ocupagdo da
Araucania”.

O que é mais presente no curriculo nacional ndo estd dado a
construir relagbes de interculturalidade, e sim, a trabalhar a alteridade
dentro dos marcos da democracia e direitos humanos. Assim se
evidencia em historia, filosofia e psicologia, onde os CMO, OF e OFT
se perfilam a construir uma educacdo para a cidadania, com base em
relagfes de respeito ao modo de entender-se dentro de uma dimenséo
apoiada na diversidade, mas sem considerar as diferengas existentes.
Isso nos leva a pensar que o discurso de assimilagdo préprio do processo
educativo chileno é uma constante ainda vigente, que foi se matizando e
dando aberturas, mas que estruturalmente segue socializando uma
monocultura e monolingliismo nacional. Um claro exemplo disso é o
status que gozam as linguas no Chile, o que pode ser um reflexo dessa
diversidade que se propde, é s6 a garantia e obrigacgéo para o castelhano.
O setor de linguagem e comunicacdo, apesar de deixar de ser
nominalmente um setor de aprendizagem da lingua castelhana, é
obrigatorio para todos os chilenos e desenvolve habilidades e destrezas
apenas do espanhol. Enquanto que o setor de lingua indigena irrompe
dentro do curriculo ndo possuindo um grande impacto, por suas
caracteristicas de opcional e de focalizagdo de seu ensino, gozando um
status ainda menor do que o do ensino de inglés, que sim, é obrigatdrio
para todos os chilenos dentro do curriculo nacional a partir do quinto
ano bésico.
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A interculturalidade neste sentido se perfila apenas como uma
relacdo valorativa do outro, e ndo como uma relacdo de reconhecimento
politico. A interculturalidade ironicamente se sustenta na assimetria,
onde o prefixo “inter” (encontro, convergéncia) ¢ deslocado e
intencionado a uma osmose cultural pela cultura nacional e oficial.

Isto tem repercussoes diretas em como se implementa o PEIB, o
qual conceitual e politicamente fica em tela de juizo quando vemos que
¢ uma politica focalizada para indigenas. Possui uma intencdo
pedagdgica marcada pela auséncia do resto da sociedade, onde estdo os
dominadores e subalternizadores, que ndo sdo considerados dentro do
modelo intercultural que se apresenta. Concebe-se assim como uma
forma de integrar Mapuches e povos indigenas em geral a sociedade,
mas sem que esta trabalhe nem o reconhecimento nem a sua valorizacao.
Isto deixa em evidéncia que essa integracdo estd dada na medida em que
0s Mapuches aprendam a ser mais chilenos.

Neste sentido, toma bastante relevancia a pertinéncia deste
ambito, pois se torna um perigo o labor educativo quando a identidade e
a cultura Mapuche s6 sdo vistas como um mecanismo de transposicao
didatica para poder aprender e apropriar-se da lingua nacional. Quando
se busca gerar estudantes bilinglies, o estado assegura apenas um
bilingliismo em termos de passividade, pois ndo integra a oficialidade ou
outro status ou marco juridico as linguas, onde além de serem ensinadas
se assegure o seu desenvolvimento.

Que é a pertinéncia? A pertinéncia neste sentido tem que estar
dada por reelaborar o entendimento e a praxis educativa sobre isto,
realizando trés consideragdes fundamentais. A primeira, desmitificar a
responsabilidade da Escola e dos indigenas em construir uma relacdo
intercultural, entendendo que ela s6 se da dentro de um processo
politico, econdmico, social e cultural muito mais amplo. A escola pode
ser um importante veiculo para potenciar isto, mas apenas na medida em
gue seja acompanhada por processos estruturais do estado. A segunda é
sincerar a politica do PEIB em sua qualidade de politica focalizada e
assumi-la como educacdo indigena, e em funcdo ao que dispde o
convénio 169 e a declaracdo dos direitos indigenas, dar um maior
protagonismo e manejo aos préprios Mapuches e povos indigenas em
geral. Assim poderdo autodeterminar 0 como conceber e implementar
uma educacdo propria, onde o estado e a sociedade entram com 0 apoio
deste processo, convertendo-se assim em um grande exercicio de
alteridade que ajudaria muito mais a perspectivar uma interculturalidade
no Chile. E terceiro, reelaborar o conceito de educacao intercultural,
perspectivando uma educagdo para a interculturalidade, entendendo-a
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como um processo constante, pois como afirma Santos (2010) a
interculturalidade é um caminho que se faz caminhando, e como entende
Walsh (2009) a interculturalidade néo é algo dado, mas uma construcao
gue é constante e inacabada sempre.

Como professor e educador popular comunitario entendo que isto
é um processo de longo alento, pois além desta colonialidade ser uma
figura consagrada politica e juridicamente no Estado, existe outra
limitante que se instala como desafio constante, que é lutar com o
proprio “colonialismo interno” como diz Santos (2010). Reconhecer-se
como corpos e corporeidades colonizadas e colonizadoras é um
importante exercicio de auto-reconhecimento para poder perspectivar
uma pratica pedagégica que busque re-humanizar as relagBes de
alteridade. Pois a complexidade da colonialidade ndo se faz presente
apenas nas estruturas e institucionalidades politicas, mas também em
nossas cabegas e coracdes, materializando-se em nossas formas de sentir
gue negam as do sentir do outro, em nossas formas de pensar que
buscam absorver a forma de pensar do outro, nossa forma de agir que
busca normalizar e delimitar a forma de agir do outro. Pensar em
superar uma pedagogia e uma praxis do bonsai é também assumir os
graus de mutilacdo proprios, é dar conta de nossa propria realidade
parametral, que ndo nos deixa reconhecer-nos desde nossa prépria
historicidade e muito menos ver a historicidade do outro como
constitutiva da nossa.

Para terminar, quero retomar um dos testemunhos que mais eco
causou em mim, que sinto que me encoraja a buscar a pertinéncia dentro
de meu quefazer pedagogico, de como perspectivar minhas relacbes
sociais em geral e outorgar a interculturalidade o papel que corresponde:

“A interculturalidade se da hoje em dia em uma situagdo colonial,
onde uma cultura tem todas as ferramentas, como é a chilena, para
poder perpetuar-se; e a outra nos encontramos apenas
sobrevivendo” (Antileo, 2010)
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