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Sem conseguir resolver para onde olhar durante
todo esse tempo, Dafé se admirou de haver tanta
ciéncia naquela gente comum, se admirou
também de nunca ter visto nos livros que pessoas
como essas pudessem possuir conhecimentos e
habilidades tao bonitos, achou até mesmo a mae
uma desconhecida, misteriosa e distante, em seu
saber antes nunca testemunhado. Quantos estudos
ndo haveria ali, como ficavam todos bonitos
fazendo ali suas tarefas, agora também ela ia ser
pescadora! Até pouquinho, estivera meio
convencida, porque ia ser professora e portanto
sabia muito mais coisas do que todos eles juntos,
mas se via que ndo era assim. Tinha gente que
pescava 0 peixe, gente que plantava a verdura,
gente que fiava o pano, gente que trabalhava a
madeira, gente de toda espécie, e tudo isso
requeria grande conhecimento e muitas coisas
por dentro e por tras desse conhecimento - talvez
fosse isto a vida, como ensinava V6 Leléu, quanta
coisa existia na vida! Que beleza era a vida, cada
objeto um munddo com tantas outras coisas
ligadas a ele e até um pedago de pano teve
alguém para prestar atencao s6 nele um dia, até
tecé-lo e acaba-lo e corta-lo, alguém que tinha
conhecimentos tdo grandes como esses
pescadores e navegadores, mas ja se viu coisa
mais bonita neste mundo do nosso Deus? Dafé
sentiu até um pouco de vontade de dancar, deu
uns tapinhas acelerados na borda do barco, deu
uns gritinhos, sapateou de emocéo, correu de um
lado para o outro, vendo aqui 0 peixe que vinha,
ali o anzol sendo iscado, acola o plaf-plaf das
chumbadas engolidas pela agua - mas oba, oba,
oba, esta vida ndo é uma beleza cheia de
novidades? Agora ela também queria trabalhar
de navegadora e pescadora. Mas também queria
ser professora. E 0 que é que ela queria mesmo?
Queria ser tudo, isso sim! Porque cada oficio tem
0 seu conhecimento da vida, quantos lados tem a
vida, Vo6 Leléu?

(Jo&o Ubaldo Ribeiro, 1984)






RESUMO

O presente trabalho aborda o pensamento geneald@gicdMichel
Foucault. A genealogia, tal como a entende Foucdulsca uma
insurreicdo dos saberes sujeitados por um dishwegemdnico. Com
base nessa perspectiva nosso principal objetistedaecer um diadlogo
entre a genealogia e a Etnomatematica com o irdeitoacar elementos
que possibilitem uma “insurreicdo dos saberes” fguam sujeitados
pelo discurso da matematica cientifica moderna,senesentido
destacaremos principalmente as nocdes foucaultidmasaber, poder,
discurso, verdade-conhecimento, verdade-acontetimen
problematizagdo e acontecimentalizacdo. Buscamasid&yar como
esse didlogo entre a genealogia e a Ethomatemdiaanite
problematizar a aceitacdo de uma matematica uaivgre se impde
como verdadeira ditando o que deve ser ensinadanatematica e,
além disso, possibilita uma insurreicdo dos sabaetematicos que nao
estdo em conformidade com a matematica cientifica,seja, das
diversas ethomatematicas oriundas de diferentéisgsdiscursivas.

Palavras-chave:Genealogia. Etnomatematica. Insurreicdo dos sabere
sujeitados. Educacdo Matematica.






ABSTRACT

This study addresses the thought of Michel Fousagknealogy. The
genealogy, as Foucault understands, seeking ameéation of subjected
knowledges by a hegemonic discourse. Based onp#rspective our
main goal is to establish a dialogue between geggaland
Ethnomatematics in order to trace elements thaemaaknsurrection of
knowledges” that have been subjected by modermtifitediscourse of
mathematics, in this sense we will highlight thes€auldian notions of
knowledge, power, discourse,truth-demonstration, truth-event,
problematization and eventualizatiowe seek to consider how the
dialogue between genealogy and Ethnomatematiosalls to question
the acceptance of a universal mathematics thaatdtwhat should be
taught in mathematics and, furthermore, making iptess the
insurrection of mathematical knowledge that arein@ccordance with
the mathematical science, that is, various ethnioenadtic from
different discursive practices.

Keywords: Genealogy. Ethnomathematics. Insurrectinsubjugated
knowledges. Mathematics education.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo busca estabelecer um did@oge o
pensamento de Michel Foucdwita Etnomatematica, principalmente no
que diz respeito as ideias de Foucault referentgergalogia, com
destaque para a nocao de “saberes sujeitados”.

Nossa intencéo sera considerar e refletir sobcertsibuicdes do
pensamento genealdgico foucaultiano para a Etnomtite, com o
objetivo principalde possibilitar uma insurreicdo dos saberes querfor
sujeitados pelo discurso da matemética cientifiodema e académica.

Trata-se de problematizar como a aceitacdo de uatenmtica
“universal” se impde e sujeita “outras” matematicEs modo a ditar as
regras do que deve ser ensinado nas escolas esddega ou ndo ser
considerado como sendo matematica. Para tantasaneahos como a
genealogia contribui para que a Ethomatematichelsiga uma critica a
essa concepgdo de matematica universal e assimitgpepor em
evidéncia os saberes que foram por ela desqudlifizeou seja, traz
subsidios para uma “insurreicdo dos saberes glgeitaem termos
foucaultianos.

! Paul-MichelFoucaultnasceu em Poitiers, na Franca, em 15 de outubi®2& e faleceu no
dia 25 de junho de 1984, em plena producé&o intedécD autor publicou as seguintes obras:
Doenca mental e psicologia (1954); Histéria da lmaq1961); Raymond Roussel (1963); O
nascimento da clinica (1963); As palavras e asasdi$966); A arqueologia do saber (1969);
Vigiar e punir (1977); A vontade de saber - Histéda sexualidade | (1976); O uso dos
prazeres - Histéria da sexualidade Il (1984); Qlado de si - Histéria da sexualidade llI
(1984). Também séo publicadas hoje em dia trari®side seus cursos realizados no Collége
de France. (Foucault lecionou na catedra de Héstio$ sistemas de pensamento do Collége de
France, de 1970 a 1982): A ordem do discurso (1@ifa inaugural do College de France); O
poder psiquiatrico (1973-1974); Os anormais (19945); Em defesa da sociedade (1975-
1976); Seguranga, territorio e populacdo (1978}97Nascimento da biopolitica (1978-
1979); A hermenéutica do sujeito (1981-1982);Gouvernement de soi et des autré€soB2-
1983) sem tradugao para o portugli&sGouvernement de soi et des autres Il : Le Coadig

la vérité (1983-1984) sem tradug&o para o portugués. Aléno disslemos destacar a Colegao
Ditos e Escritos, coletanea de artigos, prefa@nggvistas, seminarios e discursos, publicada
em francés (1994) em dois volumes e publicada etoguees em 6 volumes (2000-2010): Vol.

| - Problematizagé@o do sujeito - psicologia, psitjig e psicanalise; Vol. Il - Arqueologia das
ciéncias e histéria dos sistemas de pensamentojlVeEstética - literatura e pintura, musica
e cinema; Vol. IV - Estratégia, poder-saber; Vol- ¥tica, sexualidade, politica; Vol. VI -
Repensar a politica. Neste trabalho utilizaremésnatle algumas das obras citadas acima,
também o livro Averdade e as formas juridicas (194B)etraz o teor de cinco conferéncias
proferidas por Foucault na PUC do Rio de Janeitangbém o livro Microfisica do poder
(1979) organizado por Roberto Machado que contéanstricdes de artigos, debates e varias
entrevistas.
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Acreditamos que o pensamento de Foucault é de grand
relevancia para que se possa adotar uma posttica cdd pensamento e
assim problematizar o que é dado como certo e atigmavel, no caso,

a aceitacdo de uma Unica matemética apta a tudioaxp

Uma das principais preocupacbes de Foucault ermuant
genealogista foi estudar a relagdo entre sabederpmoa partir dai as
diferentes formas de exclusfes, tanto dos sujefio® de seus saberes.
Ele buscou olhar para as tentativas de subjugalowsos, pobres,
trabalhadores, escolares, presos, homossexuajse gara como certas
praticas de poder e saber os convertiam em doceasngulaveis. Sua
forma de fazer filosofia desafiou os padrdes emiste e representou
uma subversdo no modo de pensar a filosofia noedted

Parece-me que, em uma sociedade como a nossa,
a verdadeira tarefa politica é a de criticar o jogo
das instituicbes aparentemente neutras e
independentes; critica-las e ataca-las de tal
maneira que a violéncia politica que se exercia
obscuramente nelas seja desmascarada e que se
possa lutar contra elas. (FOUCAULT, 2006, p.
114).

Neste trabalho buscamos principalmente nos sitaaoncepcao
foucaultiana de genealogia. Entretanto, considesaangenealogia ndo
como um assunto que esteja delimitado e partizaldoi em uma obra
ou fase especifica. Pelo contrario, a genealogiaa é“tatica”
(FOUCAULT, 1999, p. 16) que permeia toda a obradoltiana, desde
0s primeiros escritos até os Ultimos, proporcionaech um primeiro
momento a problematizacdo do que é considerado cenm e seguro.
(FOUCAULT, 2009, p. 142).

Fazer uma genealogia é questionar, re-pensarragtertudo o
gque é posto como inquestionavel. Justamente porf® ha a
“verdade”, que se produz no ambito da purificagd® @bnceitos, mas a
producdo da verdade é sempre problematica, sitnadmtrelacamento
dos acontecimentos locais e singulares, mesmo quafidna sua
universalidade.

A genealogia traz ferramentas para problematizquestdo da
verdade e, consequentemente, da verdade cienbioa,como analisar
como esta verdade se impde e sujeita outras folmasberes. E neste
ponto que podemos refletir como essas ferramentagafpgicas
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propostas por Foucault contribuem para os estutftmmatematicos
comprometidos com uma postura critica e probleaddiza.

N&o pretendemos oferecer uma nova definicdo do oterm
Etnomatematica, assim como ndo é nosso objetivoenqgeadrarmos
em alguma concepcdo fechada e restrita acerca doven a ser
Etnomatematica. Por se tratar de uma pesquisa odes finfluéncias
foucaultianas, acreditamos que definicdes pre@ssistemas fechados
devem ser evitados em prol de um pensamento aberto.

Entendemos a Etnomatematica como um campo de sstudo
aberto que busca reconhecer como sendo matematica osesaber
produzidos em “outras” culturas. Desta forma ndenap a matemética
cientifica desenvolvida a partir da modernidadeeéia estaria apta a
receber o status de matemaética, mas existiriamedifes matematicas
assim como existem diferentes culturas.

A Etnomatematica questiona a supremacia de umao visa
universalista de matematica pautada numa concepg@eéntrica de
ciéncia. E justamente no que se refere a esseianasento que o
pensamento genealdgico foucaultiano pode trazedgsacontribuicbes
para a Etnomatematica. Um dos principais apor@gblematizacéo
da existéncia de uma mateméatica universal, a gagiaaéxpde como
esta “verdade” se constituiu discursivamente e cdmstoricamente
sujeitou outros saberes matematicos, refletinddsidemente sobre a
educacdo matematica. Além disso, fornece elemgraias pensauma
insurreicdo desses saberes sujeitados.

Para desenvolvermos nossa pesquisa, dividimosballi@ em
trés capitulos:

No capitulo 1, identificaremos primeiramente cormmudault,
influenciado pela genealogia de Friedrich Nietzsskecontrapde a uma
verdade metafisica de carater universal que permefastoria das
ciéncias. Para Foucault o conhecimento cientifieeedser tratado ndo
como algo superior, mas como um discurso permealds pelacdes de
saber-poder. Nesse sentido, destacaremos a imgiartdde se
considerar que ndo existe uma verdade neutra eersaly mas sim
discursos que produzem verdades, sejam estadicantiu nao.

No capitulo 2 serd tratado como a verdade cieatifigue
Foucault chama de “verdade-conhecimento”, caraetes@ por excluir
outros saberes e assim afastar outro tipo de wverdad‘verdade-

2 0 termo eurocentrismo refere-se a ideia da Euzop® centro da civilizagdo e como modelo
universal de humanidade. Este termo vem sendoltieda nas ciéncias sociais e humanas,
estudos pos-coloniais, estudos culturais, etc.
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acontecimento”. Ao ser considerado como neutro garasdo das
relacBes de poder, o conhecimento cientifico madeamstituiu-se em
uma “verdade-conhecimento” acessivel apenas a uitts universal”,

desse modo, passou a sujeitar os saberes que tafanesle acordo
com seus postulados de cientificidade. Sera aborttadbém como a
genealogia permite reativar esses saberes sujgitpdacipalmente a
partir da “problematizacdo” do conhecimento cigtif e da

“acontecimentalizacdo” (verdade-acontecimento) odate qualquer
verdade. Desse modo, ndo faz sentido considerarhguam saber
melhor ou superior que 0 outro, mas que toda verdadum

acontecimento, ou seja, é acidental e ocasional

No capitulo 3 trataremos em um primeiro momentoresao
Etnomatematica, como ela possibilitada um olhagrdifciado para as
“outras” matematicas, revelando-se potencialmei®ocum espaco
critico e questionador do conhecimento matematigeimbnico. Nesse
sentido, consideramos importante salientar comatamética cientifica
moderna foi construida discursivamente como urélees assim se
consolidou enquanto um caso privilegiado de “veedamhhecimento”,
sujeitando saberes, inclusive no ambito da educegtematica. Por
fim trataremos como a genealogia foucaultiana @odentribuir para a
Etnomatematica, de forma a possibilitar uma insg&cedos saberes que
foram sujeitados pela matematica considerada wgaker

Resta ainda a necessidade de algumas considepagadsacilitar
a leitura deste trabalho.

N&o nos pautaremos em uma obra especifica ou enaspen
momento do trabalho de Foucault. Utilizaremos adénseus trabalhos
publicados, também os cursos realizados Cullége de France
Consideramos muito importante as entrevistas, tigoar debates,
principalmente a colecdo “Ditos e escritos” que @z indicacoes
fundamentais para compreender o pensamento folaceult

Algumas obras de Nietzsche também serdo utilizaGasno
veremos adiante, a filosofia de Nietzsche influemaecisivamente na
obra e nas ideias de Foucault. Dessa forma o pemsarde Nietzsche
terd também um grande destaque neste trabalhoyemgque a nogao
foucaultiana de genealogia esta diretamente ligadiafluéncia de
Nietzsche em Foucault.

Quando tratarmos de matematica e de Etnomatematica
utilizaremos autores que permitam estabelecer apagdes com o
pensamento foucaultiano e que julgamos importgrdes os objetivos
desta pesquisa.
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Importante salientar que ndo buscamos apreseniarpuoposta
de método fixo que possa ser rigorosamente segaidopelo fato de
isso ser contrario a proposta foucaultiana, masagirasentar subsidios
tedricos que possam contribuir, eventualmente, fitoras pesquisas
neste campo de estudo e nas praticas diarias esa@@umatematica

Embora nos situemos no campo da Educagdo Matematica
pretendemos desenvolver um trabalho dedicado dispaénte a
analisar 0 conceito foucaultiano de poder discilin ou
governamentalidade e sua relacdo com a escola ampaeel na
constituicdo do sujeito e da sociedade como um.t8don divida é
neste ponto onde podemos encontrar a maior qudatida trabalhos
referentes & Foucault ligados a educacdo. Porésta riissertacao
optamos por um caminho distinto ou outro enfoque € justamente
tratar a questédo da genealogia, da nocdo de veedddedestaque para
a ideia de “saberes sujeitados”, reportando essgien para a questao
da matemética e da educagdo matemética.

Apesar da nocdo de “saberes sujeitados” ser pdilzada em
trabalhos relacionados a educacdo matematica en@mBtemética,
entendemos que essa nogdo é um ponto chave ndoobeailtiana e
uma espécie de ligacdo ndo s6 entre a genealogeuiiana e a
Etnomatematica, mas também em relacdo a outrososad®estudds
gue priorizam a critica a visdo de que existem aged e saberes
“universais”.

A justificativa para trabalhar a questdo dos “sabesujeitados”
em educac@o matematica deve-se ao fato de quelemrsbs urgente
procurar perspectivas criticas e inovadoras nesfssaede estudos que
proporcionem novas reflexdes e novas respostas quagstdes atuais
visando a uma educac¢&o capaz de respeitar asngiésre ouvir as mais
variadas formas de saberes. Nesse sentido Foucazlferramentas
indispensaveis para pensarmos a educacao matenpticapalmente
com um olhar etnomateméatico problematizador, preada com uma
valorizacdo dos saberes.

3 Atualmente muitas correntes enfocam esse tipaitieag podemos destacar os estudos pés-
coloniais, estudos culturais e também autores cBoaventura de Sousa Santos, Humberto
Maturana e Francisco Vareletc.
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1 SABER, PODER E DISCURSO: BASES PARA UMA
PROBLEMATIZACAO DA NOCAO DE VERDADE

1.1 O PENSAMENTO FOUCAULTIANO: PROBLEMATIZAGAO E
CRITICA DO PENSAMENTO

Os estudos realizados por Foucault, mesmo depdi$ @mos de
sua morte, continuam influenciando diversas peaqui& abrangéncia
do pensamento foucaultiano faz com que ele venhdosatilizado em
varios campos do conhecimento, tais como psicglapastemologia,
linguistica, histdria, direito, ciéncias sociaigjueacdo, arquitetura,
filosofia dentre outras, possibilitando profundaxdssées nestas areas.

Esse enorme impacto de Foucault no pensamentenspataneo
se deve tanto as suas inovadoras formas de andéfise aos resultados
obtidos a partir destas. Principalmente porque ssmgom a forma
anterior de se filosofar, ndo mais presa e restritaétodos e teorias
fixas.

N&o tenho teoria geral e tampouco tenho um
instrumento certo. Eu tateio, fabrico, como posso,

instrumentos que sao destinados a fazer aparecer

0s objetos. [...] Procuro corrigir meus

instrumentos através dos objetos que penso
descobrir, e neste momento, 0 instrumento
corrigido faz aparecer que o objeto definido por

mim ndo era exatamente aquele. (FOUCAULT,
2006, p. 228).

Muitos pensadores ficam fechados em suas idéias
metodologias. Foucault, ao contrario, foi um filfssaberto, que ndo se
ateve a uma Uunica vertente epistemoldgica ou a esoala, mas por
outro lado, sempre colocou essas categorias ernéques

Segundo Foucault (2006, p. 251), “o papel da tebdge, parece-
me ser justamente este: ndo formular a sistengittal que repde tudo
no lugar, mas [...] edificar pouco a pouco um sasenatégico.”

A critica foucaultiana ndo se d4, portanto no iotetle teorias
“envolventes e globais”. Sua critica possui um teartbcal, o que nédo
quer dizer “empirismo obtuso, ingénuo ou simpléd@ue também néo
quer dizer ecletismo frouxo, oportunismo, perméddle a um
empreendimento tedrico qualquer.” Esse caratel ttecaritica significa

e
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uma producdo tedrica, ndo centralizada, dessa fand@ estaria
vinculada para ser considerada valida a chancelsmdegime comum.
(FOUCAULT, 1999, p. 10-11).

Foucault se afastou dos sistemas globais, das epat@brias
capazes de explicar tudo, ele ndo foi um autora@che sistematico,
mas sim aberto e critico. Sendo assim, os estwslidscsua obra ndo
devem buscar receitas prontas, caminhos seguros g,
“ferramentas” que possam ser livremente utilizadas.

E sob tal enfoque, da critica, da abertura e daabysr
“ferramentas” que procuramos olhar para a sua ot#a, procurando
uma teoria sistematizada para podermos facilmemgiaglrar nossas
idéias, como geralmente se faz com um referenefaicb, mas sim
levando em consideragdo a complexidade de seurpensa

N&o pretendemos, portanto, realizar uma abordagduotara do
trabalho foucaultiano, justamente porque este é pensamento
explicitamente aberto e em transformagéo. Essauahesignifica um
impedimento a sistematizacdo da sua obra e passiked gera muitos
entraves aqueles que tentam de todo modo sisténtatiz

Para néo se realizar uma andlise redutora daffdode Foucault
€ indispenséavel considerar sua filiagdo ao pendaméa Friedrich
Nietzsché.

O pensamento nietzscheano pode ser considerado como
continuo despedacar de idolos sejam estes a vemdiagg o sujeito, 0
racionalismo cartesiano, a ciéncia etc. Sua funéddesmascarar
inUmeras conviccdes. Pela sua subverséo, nos eoavids questionar;
pela sua provocacéo, nos faz pensar. (MARTON, 2004).

A originalidade do pensamento foucaultiano congisteamente
em assimilar, mas ao mesmo tempo ir além de Nistzddesse sentido,
Foucault desenvolveu o estudo dos discursos, @mosidcomo 0S
objetos, 0s sujeitos, 0s saberes e a verdade, $fstivados
historicamente por discursos e relacbes de podesimA como
Nietzsche, Foucault ndo acreditava em um conhetimesrdadeiro,
seu intuito era analisar as relagfes que fazem qummncertos saberes
sejam considerados verdadeiros em detrimento desout

Desde os seus primeiros trabalhos, Foucault seess® pelas
condicbes que possibilitaram o surgimento de deétachas verdades

“ Friedrich Nietzsche, filésofo alem&o, nasceu ed418 faleceu em 1900. Com Nietzsche a
filosofia representou uma “contrafilosofia”. Ao tade Freud e Marx, rompeu com as tradi¢cGes
morais e assim condenou a filosofia tradicional. usSetrabalhos repercutiram
determinantemente sobre varios filbsofos, Fouctalitez seja o principal deles.
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em contraposicdo a outras manifestacoes de condrigmingue nunca
alcancaram ou que perderam seu status de verdaaeilongo da

histéria. Preocupa-se por estudar de que maneatasogerdades passam
a constituir-se em modelos cientificos, ou sejacida a constituicdo

dos saberes, inclusive as possibilidades historiitasurgimento das
ciéncias modernas.

Para Foucault, as relagbes de poder sdo analisagastir de
procedimentos de sujeicdo e o poder deve ser ayadiol como uma
rede produtiva que atravessa todo o corpo sociado Texercicio de
poder utiliza-se de verdades que o justifiquem, ndesma forma
qualquer discurso que se auto-defina como verdaderessupde
poderes que possam sustenta-lo.

Ao fazer a critica das verdades neutras e uniwgrSailcault abre
espaco para as resisténcias, as lutas daquelefrgme sujeitados e
tiveram também o0s seus saberes considerados conaasginferiores,
nao cientificos, desqualificados enquanto conhetimeEste olhar
foucaultiano subverte o pensamento hegemédnico didleGte que
acredita na possibilidade de um conhecimento ingdata realidade.

Dessa forma, Foucault nos convida a ndo mais bussala
esséncia das coisas, a verdade original na quakelastifiquem, mas,
ao contrario, analisar o surgimento dos fatos hisi®. Assim, nos
ajuda a repensar a crenca de que existe um poicial ide onde é
possivel tracar uma linha evolutiva que conduz seiws nem desvios
ao nosso presente. A consequéncia de tal considetaa de que ndo
existe progresso e nem finalidade no conhecimeste, nada mais é do
gue o resultado de préticas sociais que engendiagdes de poder.

Em suas pesquisas, Foucault discorreu sobre unedaagama
de assuntos: loucura, prisdes, sexualidade, btaaoli
governamentalidade etc. Nao pretendemos aqui nesiahar para a
particularidade de algum tema por ele tratado. ® Quscamos é
principalmente nos situar na concepcdo de gen@akgiiscutir como
esta possibilita problematizar as verdades estEbak assim permitir
uma insurreicdo dos saberes que foram sujeitadosspas verdades.

Problematizar é entender como e porque algo adguoirstatus
de evidéncia incontestavel, como se constroi cdgm aproblematico,
ou seja, Obvio, verdadeiro, certo. A genealogiatasa histéria, mas seu
problema é o presente. Sendo assim, pode-se dieeci genealogia
problematiza o presente a partir de uma probleagiz do passado,
desse modo, Foucault (2009, p. 142) fala sobre gemealogia dos
problemas.
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N&o se trata de uma forma de critica que a pretixiam exame
metddico, recusaria varias solucbes, exceto umaseria boa, mas da
elaboragdo de um dominio de fatos, praticas e pegas que podem
ser problematizados. (FOUCAULT, 2006b, p. 228).

Por exemplo, como, por que e de que modo
particular a loucura se converteu em um problema
importante no mundo moderno. Ou como a
psicandlise se estendeu amplamente em nossa
cultura, entendida como um problema interno ou
por suas rela¢cdes com a loucura. O mesmo pode
dizer da enfermidade, que era bem conhecida sem
davida antes, mas que tem outra aparéncia quando
€ problematizada de novo a partir do século XIX.
(FOUCAULT, 2009, p. 142).

O que se busca, ndo é realizar uma histéria date@m uma
historia das ideologias, tampouco uma histériardestalidades. O que
interessa a genealogia dos problemas é analisa@ocertos tipos de
questdes ou uma forma de problematizar aparecenmeneterminado
momento."(FOUCAULT, 2009, p. 142).

Diferente daqueles que acreditam que qualquer denda
problema deve ter solucéo e que pertencem “a edeolem mestre que
s6 pergunta a partir das respostas inteiramentiassem seu caderno”
(FOUCAULT, 2008, p. 242), problematizar significansar ndo a partir
de um centro, mas de descentramertesima multiplicidade de pontos
dispersos.

Longe de ser a imagem ainda incompleta e
embaralhada de uma Idéia que, la de cima, eterna,
deteria a resposta, o problema é a prépria iddia, o
melhor, a Idéia ndo tem outro modo de ser sendo o
problematico: pluralidade distinta cuja
obscuridade sempre insiste de antemdo, e no qual
a questao nao cessa de se deslocar. (FOUCAULT,
2008, p. 246).

Para um mesmo conjunto de dificuldades, variasstapgodem
ser dadas, geralmente diversas respostas Sao {@RPOA
problematizacdo faz das dificuldades uma coisaratife do que
simplesmente traduzi-las ou manifesta-las, ela oetabpara suas
propostas as condi¢cdes nas quais possiveis resmpugtam ser dadas e
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também define os elementos que constituirdo aquit as diferentes
solucbes esforcam para responder. (FOUCAULT, 2006233).

O estudo das problematizac¢des €, portanto “a neadeianalisar,
em sua forma historicamente singular, as questéeal@hnce geral”
(FOUCAULT, 2008, p. 351) e esta ligado ao que Foliczghama de
uma histéria critica do pensamento.

Em suma, a histéria critica do pensamento nédo é

uma historia das aquisicdes nem das ocultacdes da
verdade; é a histéria da emergéncia dos jogos de
verdade: é a historia das "veridic¢des", entendidas

como as formas pelas quais se articulam, sobre

um campo de coisas, discursos capazes de serem
ditos verdadeiros ou falsos. (FOUCAULT, 2008,

p. 234-235).

Esta ndo deveria ser entendida como uma analiserdus que
poderiam ser posteriormente avaliados ou uma deéir dos
desconhecimentos aos quais eles estdo ligados @udis poderiam
depender o que pensamos hoje em dia.

1.2 GENEALOGIA: O CAMINHO FORTUITO E OCASIONAL DA
VERDADE

Foucault (2006, p.97-98) considera que a historia d
conhecimento por longo tempo esforgcou-se em obedecms
exigéncias. A primeira exigéncia diz respeito aesabia do sujeito
aplicada a histéria do conhecimento. A segundaaefe & questdo da
verdade. Para que a verdade seja a-historica,eSs@@ que ela ndo se
constitua na histéria, mas apenas se revele nelaveAlade
provisoriamente pode estar escondida aos olhos ldosens,
inacessivel, na sombra, a espera de ser desvelada.

A histéria da verdade seria essencialmente sesocatoa entdo o
desaparecimento dos obstaculos que até agora impede vir a luz. O
pensamento comum, ou “senso comum”, 0s preconcki@dos aos
mitos, tudo isso ndo passava de obstaculos paraujgtos do
conhecimento que deveria superé-los para ter extfanso a verdade.

Outra perspectiva da verdade, contraposta a lastoid
conhecimento, ou seja, a “histéria dos historiasipré aquela que néo
recorre a um sujeito soberano nem a uma verdadersal, trata-se da
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historia efetiva \Wirkliche histori@ ou genealdgica, desenvolvida
inicialmente por Nietzsche. (FOUCAULT, 2000, p..26)

A genealogia nietzscheana é, precisamente, umaggmerdo
pensamento que se afasta da crenca metafisica. aPanatafisica
ocidental, de origem platénica e crista, existes@mque se oculta atras
de uma aparéncia, um ser idéntico a si mesmo, wisa em si. Os
dogmas metafisicos sdo, entre outros, “A Verddt@'Bem” e “Deus”.
Nietzsche (2005, p. 28) recusa tal concepcao. #lara metafisica é a
ciéncia que trata dos erros fundamentais do hormamo cse fossem
verdades fundamentais.

A genealogia coloca em questdo a nocdo de queeexish
origem das “verdades fundamentais”, além dissostoue o sistema
que as justifica. Trata-se da negacgdo da finalidadeseja, da visdo
teleoldgica da realidade, isto é, a visdo que #ereth um progresso ou
um ponto final objetivo, superior ao ponto inicieim “Genealogia da
moral” (2004), Nietzsche realiza uma critica doenes morais cristaos,
analisando como a idéia de “bom” provém de reladégsoder.

Pode se dizer que Nietzsche introduz a questdooderpna
histéria do conhecimento ou na histéria da verdedacault assimila o
pensamento nietzscheano e este o influencia deaadgsameiras obras.

Teria sido possivel, e talvez mais honesto, citar
apenas um nome, o de Nietzsche, pois o que digo
aqui s6 tem sentido se relacionado a obra de
Nietzsche que me parece ser, entre os modelos de
gue podemos lancar mao para as pesquisas que
proponho, o melhor, 0 mais eficaz e o mais atual.
Em Nietzsche, parece-me, encontramos
efetivamente um tipo de discurso em que se faz a
analise histérica da prépria formagédo do sujeito, a
andlise histdrica do nascimento de um certo tipo
de saber, sem nunca admitir a preexisténcia de um
sujeito de conhecimento. (FOUCAULT, 2002, p.
12).

Nietzsche analisou a “origem” muitas vezes inca#esl
daqueles conhecimentos tidos como verdadeiros, dosoli
incontaminados e cientificos. Se o genealogistait@sa historia ao
invés de acreditar na metafisica, ele vé que aladscoisas ha algo
completamente diferente.
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N&o seu segredo essencial e sem data, mas o
segredo que elas sdo sem esséncia, ou que sua
esséncia foi construida peca por peca a partir de
figuras que lhe eram estranhas. A razdo? Mas ela
nasceu de uma maneira inteiramente
"desrazoavel" — do acas dedicacdo a verdade

e ao rigor dos métodos cientificos? Da paixdo dos
cientistas, de seu Odio reciproco, de suas
discussGes fanaticas e sempre retomadas, da
necessidade de suprimir a paixdo - armas
lentamente forjada ao longo das lutas pessoais".E
a liberdade, seriada, na raiz do homem o que o
liga ao ser e a verdade? De fato, ela é apenas uma
"invencdo das classes dominantes”. O que se
encontra no comeco histérico das coisas ndo é a
identidade ainda preservada da origem - é a
discérdia entre as coisas, é o disparate.
(FOUCAULT, 2000, p. 17-18).

Para Nietzsche (1983, p. 45) o conhecimento é utvencao,
“[...] havia uma vez um astro, em que animais igégitesinventaramo
conhecimento.(Grifo nosso) Nao existe, assim, uma natureza ou uma
esséncia do conhecimento. O conhecimento é um exdow@nto
localizado, mesmo quando utiliza elementos ditosvensais. As
verdades sdo, dessa forma, inventadas, histéripassageirasNado ha
uma verdade que surge de uma “origem” desinterassatkvitavel.

Foucault (2000, p.1l6ylestaca a importancia do uso feito por
Nietzsche da palavra invenca@érfindung em contraposicao a palavra
origem {rsprung. A invencgdo é, “por um lado, uma ruptura, porout
algo que possui um pequeno comecgo, baixo, mesqumtmnfessavel.”
(FOUCAULT, 2002, p. 14-15).

Nietzsche (2008, p. 126) afirma que a religidar& unvencao,
em um dado momento algo aconteceu que fez apaaaedigido, esta
foi fabricada e nédo existia anteriormente. Paraaefmesia e o0s ideais
também foram inventados. Refere-se a grande faliicmande usina,
em que se produz o ideal. (NIETZSCHE, 2004, p. Q7i)deal ndo tem
origem, mas foi produzido por uma série de mecarssmie pequenos
mecanismos.

O conhecimento ndo estda em absoluto inscrito narewmt
humana, é a “luta, o combate, o resultado do cambat

®Ver: NIETZSCHE, 1977, p. 86.
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consequentemente 0 risco e 0O acaso que vao dar laga
conhecimento”. O conhecimento, além de ndo egjaddi a natureza
humana, ndo é aparentado, por um direito de origem, 0 mundo a
conhecer. “Nao ha, no fundo, segundo Nietzschehuma semelhanca,
nenhuma afinidade prévia entre conhecimento e €s8s8s que seria
necessario conhecer.” (FOUCAULT, 2002, p. 17).

O conhecimento ndo tem relacdes de afinidade
com o mundo a conhecer, diz Nietzsche
frequentemente. [...] O mundo n&o procura
absolutamente imitar o homem, ele ignora toda
lei. Abstenhamo-nos de dizer que existem leis na
natureza. E contra um mundo sem ordem, sem
encadeamento, sem formas, sem beleza, sem
sabedoria, sem harmonia, sem lei, que o
conhecimento tem de lutar. E com ele que o
conhecimento se relaciona. Ndo ha nada no
conhecimento que o habilite, por um direito
gualquer, a conhecer esse mundo. N&o é natural a
natureza ser conhecida. E assim como entre
instinto e conhecimento encontramos ndao uma
continuidade, mas uma relagdo de luta, de
dominacao, de subserviéncia, de compensacédo
etc., da mesma forma, entre o conhecimento e as
coisas que 0 conhecimento tem a conhecer nao
pode haver nenhuma relagdo de continuidade
natural. S6 pode haver uma relagdo de violéncia,
de dominacao, de poder e de for¢a, de violagéo. O
conhecimento sé pode ser uma violagéo das coisas
a conhecer e ndo percepc¢do, reconhecimento,
identificacdo delas ou com elas. (FOUCAULT,
2002, p. 18).

Nietzsche pensa o conhecimento a partir do podezste é
pensado ndo no interior de uma teoria politicar@ado como um tema
metafisico, o poder é uma relacdo de forcas ers#reeces humanos
(FOUCAULT, 2002, p. 18-19). O importante é que elade nao existe
fora do poder ou sem poder, ndo é a “recompensagpistos livres, o
filho das longas solidbes, o privilégio dagueless cqgouberam se
libertar”. (FOUCAULT, 2000, p. 12).

A perspectiva genealdgica nietzscheana repregsortanto, uma
dupla ruptura com a tradicdo da filosofia ocidenf@fimeiro, ao
demonstrar que Deus, desde Descartes, é o prirgeipiassegura haver
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uma harmonia entre o conhecimento e as coisashecen Segundo, se
€ verdade que entre o conhecimento e os instinfbspmente relagfes
de poder, entdo desaparece ndo somente Deus, mgsito em sua

unidade e soberania. (FOUCAULT, 2002, p. 19).

Deste modo, os grandes temas apresentados tradicenmte pela
filosofia ocidental, ndo apenas a partir de Dessartmas pode-se
remontar a Platdo, que caracterizavam o0 conheameoelo
logocentrismo, pela semelhanca, adequacéo, beatitushidade, foram
inteiramente questionados por Nietzsche (20087@-1771).

Foucault considera que depois de Nietzsche a fitosse
transformou. N&do se trata mais de descobrir solwe qlie é
conhecimento”, “o0 que é verdade”, ou seja, qualaaminho certo da
verdade. Mas sim de analisar qual é o caminhoifortacasional, da
verdade.

A ciéncia, a coacao do verdadeiro, a obrigacédo de
verdade, os procedimentos ritualizados para
produzi-la atravessam completamente toda
sociedade ocidental ha milénios e sdo agora
universalizados para se tornar regra geral em
qualquer civilizagdo. (FOUCAULT, 2006, p.178).

Foucault (2006, p.178) pretende analisar qualtaras quais sédo
os efeitos, como se trama essa universalizacaerdade e da ciéncia
com as relacdes de poder.

Se quisermos, portanto, saber 0 que € o conhe@melir
Foucault (2002, p. 23), ndo é preciso apreendéds@a raiz, em sua
fabricacdo, devemos compreender quais sdo as esla luta e de
poder. E nessas relacdes , “na maneira como aasceisre Si, 0S
homens entre si se odeiam, lutam, procuram dominaraos outros,
querem exercer, uns sobre 0s outros, relacdesdig”mue poderemos
compreender o que € o conhecimento.

O importante, portanto, ndo € decidir se existendo um
conhecimento verdadeiro ou se através da razdagmode chegar até
ele, mas escutar a histdria e assim compreendgueléorma a verdade
€ um saber produzido a partir de certas relacbepoder e como
determinados discursos passam a ser aceitos conudes.

Ser um historiador da racionalidade ou do conhadione
cientifico ndo é o objetivo de Foucault (2010, @3)3 Para ele o que a
leitura de Nietzsche permitiu foi considerar quéundamental nédo é
uma histéria da racionalidade, mas a histéria mefaneerdade. Nesse
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sentido, ndo cabe se questionar sobre em que maddatéria da
ciéncia lhe aproximou ou impediu 0 acesso a verdadtes, € preciso
dizer que a verdade consiste numa certa relagdo giscurso e que o
saber entretém consigo mesmo, e assim é impontemgrintar se tal
relacdo ndo tem ela mesma uma historia.

Para Foucault, como vimos, n&o interessa estuderdade a
partir do interior do conhecimento cientifico. Urnsdcaminhos para
fazer outra historia da verdade, ou seja, uma rastéfetiva ou
genealdgica, consiste em deixar entrar em cen#&osrsos, e com isso
as relacdes de saber-poder que permeiam qualcat@rapdiscursiva. E
sob esta perspectiva que Foucault introduz corgceitomo arquivo,
arqueologia, saber, enunciado, formacéo discursivae outros.

1.3 DISCURSO E SABER: RUPTURA COM A HISTORIA DASENICIAS

Uma das preocupagfes presente nos primeiros tosbalk
Foucault diz respeito propriamente aos discursos.

Primeiramente € necesséario destacar que Fouc@d8,(d. 95)
vai analisar o modo de existéncia dos discursosirtr glo que ele
chama de “arquivo”. Arquivo, para Foucault, ndotalidade de textos
que foram conservados por uma civilizagdo, nem wmjuato de
documentos que contém verdades a serem descobestasefere-se ao
jogo de regras que “determinam o aparecimento @sapirecimento de
enunciados, sua permanéncia e seu apagamentoisi@éaea paradoxal
de acontecimentos e de coisas.”

Ao invés de vermos alinharem-se, no grande livro
mitico da histéria, palavras que traduzem, em
caracteres visiveis, pensamentos constituidos
antes e em outro lugar, temos na densidade das
praticas discursivas sistemas que instauram o0s
enunciados como acontecimentos (tendo suas
condicdes e seu dominio de aparecimento) e
coisas (compreendendo sua possibilidade e seu
campo de utilizacdo). S&o todos esses sistemas de
enunciados (acontecimentos de um lado, coisas de
outro) que proponho chamar de arquivo.
(FOUCAULT, 1995, p. 148).
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Em “A arqueologia do saber”, Foucault (1995, pn®3 diz que a
histéria buscava nodocumentoglivros, textos, narracdes, registros,
atas, edificios, instituicdes, regulamentos, tés)iobjetos, costumes
etc.) ndo apenas o que eles queriam dizer, mas\amcobservar “se
eles diziam a verdade, e com que direito podiartepd&-lo, se eram
sinceros ou falsificadores, bem informados ou igntas, auténticos ou
alterados.”

Dessa maneira, em sua forma tradicional, a histdamorizava
0s monumentogio passado, para transforma-los @oacumentaspara
gue estes rastros, que raramente sao verbais odizgre em siléncio
coisa diversa do que dizem, pudessem falar.

[...] em nossos dias, a historia é o que transforma
0s documentoeem monumentoe que desdobra,
onde se decifravam rastros deixados pelos
homens, onde se tentava reconhecer em
profundidade o que tinham sido, uma massa de
elementos que devem ser isolados, agrupados,
tornados pertinentes, inter-relacionados,
organizados em conjuntos. Havia um tempo em
gue a arqueologia, como disciplina dos
monumentos mudos, dos rastros inertes, dos
objetos sem contexto e das coisas deixadas pelo
passado, se voltava para a histéria e s6 tomava
sentido pelo restabelecimento de um discurso
histérico; poderiamos dizer, jogando um pouco
com as palavras, que a histéria, em nossos dias, se
volta para a arqueologia - para a descricdo
intrinseca do monumento. (FOUCAULT, 1995, p.
8).

Analisar os discursos no elemento do arquivo éider&los néo
comodocumentosmas comanonumentasA esta atividade “conforme
os direitos ludicos da etimologia”, Foucault (20@895) chama de
alguma coisa como “arqueologia”.

A palavra “arqueologia” é usada, segundo Fouc&00§, p.
257), por duas ou trés razdes principais. Pringdrgue € “uma palavra
com a qual se pode jogarArche em grego significa “comec¢o”. Em
francés, a palavra arquivo designa a maneira comcelementos
discursivos foram registrados e podem ser extrafdesse sentido, o
termo “arqueologia” refere-se ao tipo de pesquisasg dedica a extrair
0s acontecimentos discursivos como se eles esivessgistrados em
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um arquivo. A outra razdo da utlizacdo dessa palaoncerne ao
objetivo do trabalho foucaulltiano.

Quero concentrar meu estudo no que acontece
hoje, no que somos, no que é nossa sociedade.
Penso que ha, em nossa sociedade e naquilo que
somos, uma dimenséao histérica profunda e, no
interior desse espaco histérico, os acontecimentos
discursivos que se produziram ha séculos ou ha
anos  séo muito importantes. Somos
inextricavelmente ligados aos acontecimentos
discursivos. Em um certo sentido, ndo somos nada
além do que aquilo que foi dito, ha séculos,
meses, semanas... (FOUCAULT, 2006, p. 258).

O trabalho de Foucault ndo é, portanto, o trabdthbistoriador
tradicional, o que ele procura é descobrir por@uemo se estabelecem
relagdes entre os discursos, com o0 objetivo de mEmnper o presente,
ou seja, “o que somos hoje.”

Sendo assim, a designacdo arqueologia separa tradmiho
daquele que até entdo vinha sendo realizado psféribi tradicional,
bem como pela histéria das ciéncias. A histériareparava na crenca
numa razao teodrica pura e transcendental quenegid as filosofias
racionalistas da modernidade, como as de DescKdase Hegel. Essa
histéria buscava apagar, em beneficio da contideida irrupcéo dos
acontecimentos.

O descontinuo era o impensavel para a histéria lanfama
classica. Tudo o que se apresentava sob a natlmezacontecimentos
dispersos, como “decisdes, acidentes, iniciat@sgcobertas”, era o que
devia ser, pela andlise, contornado, reduzido, aftagpara que a
continuidade dos acontecimentos pudesse apareE&UCQAULT,
1995, p. 9).

Ja a arqueologia passava a representar uma rupbmnaas
categorias fundamentais da historia, como as idégasvolucdo e de
continuidade.

Sob as grandes continuidades do pensamento, sob
as manifestacdes macicas e homogéneas de um
espirito ou de uma mentalidade coletiva, sob o
devir obstinado de uma ciéncia que luta
apaixonadamente por existir e por se aperfeicoar
desde seu comeco, sob a persisténcia de um
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género, de uma forma, de uma disciplina, de uma
atividade teodrica, procura-se agora detectar a
incidéncia das interrupgbes, cuja posicdo e
natureza  sao, alias, bastante  diversas.
(FOUCAULT, 1995, p. 4).

Para detectar a incidéncia dessas interrupcfesakt 2008, p.
86) diz que é preciso libertar-se de uma série al@es ligadas ao
postulado de continuidade, como influéncia, telgi@loou evolucao,

mentalidade ou de espirito de uma época.

E preciso abandonar essas sinteses fabricadas,
esses agrupamentos que sdo aceitos antes de
qualquer exame, essas ligacdes cuja validade é
admitida de saida; rejeitar as formas e forcas

obscuras pelas quais se tem o habito de ligar entre
si 0s pensamentos dos homens e discursos; aceitar
ter relagdo apenas, em primeira instancia, com

uma populagdo de acontecimentos dispersos.

(FOUCAULT, 2008, p. 88).

Em lugar da cronologia continua da razdo e da e&olwo
pensamento humano que remonta invariavelmentecassivel origem
pura, a arqueologia faz aparecer escalas as vezesh

[...] distintas umas das outras, rebeldes diante de
uma lei Unica, frequentemente portadoras de um
tipo de histéria que é propria de cada uma, e
irredutiveis ao modelo geral de uma consciéncia
que adquire, progride e que tem memoria.

(FOUCAULT, 1995, p. 9).

A arqueologia, dessa forma, ndo remete a hist@ia que nela
se encontre uma “origem” desinteressada e ineVit&l@& ndo se situa
no interior de um conhecimento cientifico, mas pmlatrario, procura
analisar como esse saber tem uma historia e esséiétoria dos
acontecimentos discursivos.

Portanto, o que Foucault vai denominar nos seusepos
trabalhos como “arqueologia” dos saberes relacéena-é diretamente
influenciado pela genealogia nietzscheana. O caomieeto, nesse

sentido, ndo é algo a-historico, mas é “inventaapartir dos discursos
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e estes, segundo Foucault, ndo podem ser analisadus alheios as
relacbes de poder.

Desse modo, afirma: “Quanto mais eu caminho, maigparece
que a formagdo dos discursos e a genealogia do $&bede ser
analisadas a partir das taticas e estratégias der.pdFOUCAULT,
2006, p.188).

Sendo assim, acreditamos que ndo podemos situar o
procedimento arqueol6gico como um método ou urmaifatependente
da genealogia. O préoprio Foucault (2000b p.187ymaf que
arqueologia e genealogia ndo s&o niveis sucesgiv@s,primeiro se
desenvolve um para depois o0 outro, mas séo dimerssdeltaneas da
mesma analise e ndo métodos fixos.

A arqueologia seria 0 método préprio da analise
das discursividades locais, e a genealogia, atétic
que faz intervir, a partir dessas discursividades
locais assim descritas, os saberes dessujeitados
gue dai se desprendem. (FOUCAULT, 1999, p.
16).

Com isso, Foucault busca questionar a propria idieiaum
método histérico imutavel sistematico, universalteeaplicavel Indo
mais além, ele desenvolve urrdtica a crenca ocidental numa razao a-
histérica que se impds como figura determinante cascepcdes
cientificas modernas.

Ao analisar os discursos, Foucault insurge-se a@ttominancia
histérico-transcendental ou metafisica que pernmpEwumuito tempo o
pensamento ocidental. A domin&ncia histérico-trandental baseava-
se na crenga de que através da historia seriavpbsbegar a verdades,
assumindo, portanto, a existéncia de tais verdaBessa forma,
Foucault considera essencial libertar o pensaneeathistoria das idéias
do “narcisismo transcendental”.

Tratava-se de analisar tal histéria em uma
descontinuidade que nenhuma teleologia reduziria
antecipadamente: demarca-la em uma disperséo
gue nenhum horizonte prévio poderia tornar a
fechar; deixar que ela se desenrolasse em um
anonimato a que nenhuma constituicio
transcendental imporia a forma do sujeito; abri-la
a uma temporalidade que ndo prometeria o retorno
de nenhuma aurora. Tratava-se de despoja-la de
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qualquer narcisismo transcendental.
(FOUCAULT, 1995, p. 230).

A histéria das ciéncias criticada por Foucault estéentada na
crenca de um progresso do saber e aponta rumo aprEysia
objetividade. Para a epistemologia a ciéncia é garlupréprio do
conhecimento e da verdade e, sendo assim, é iadtaurda
racionalidade.

A epistemologia é uma reflexdo sobre a produgéo
de conhecimentos cientificos que tem por objetivo
avaliar a ciéncia do ponto de vista da sua
cientificidade. Mas para que esta reflexdo possa
dar conta das condicbes de possibilidade dos
conhecimentos cientificos a epistemologia elege a
histéria como instrumento privilegiado de analise.
[...] E se a razdo tem uma historia, s6 a historia
das ciéncias é capaz de demonstra-lo e indicar o
seu itinerario. Dai a exigéncia da criticidade que
confere & histéria das ciéncias sua dimenséo
propriamente filoséfica. O que nao significa de
modo algum, que ela seja uma critica da ciéncia;
ela é, ao contrario, uma critica do negativo da
razdo: o seu objetivo é analisar a superagdo dos
obstaculos, o desaparecimento dos preconceitos, o
abandono dos mitos, o que torna possivel o
progressivo acesso a racionalidade; ela é um
instrumento filoséfico de clarificacdo do
conhecimento que tem como norma a prépria
racionalidade cientifica em seu mais alto grau de
elaboracdo. A epistemologia é, portanto, uma
filosofia que tematiza a racionalidade através da
ciéncia, por ela considerada a atividade
racionalista por exceléncia. (MACHADO, 1981,
p. 9-10).

Um dos objetivos de Foucault € o de contrapor essaepc¢éo
epistemologica de histdéria com a nocdo arqueoldgieahistoria.
Enquanto a histéria epistemoldgica se situa nolndes conceitos
cientificos e investiga a producdo da verdade Bacid, a historia
arqueoldgica se situa no nivel dos saberes. Paabl, os saberes ndo
podem ser entendidos a partir de um modelo episégico, mas sim
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arqueoldgico, ou seja, por meio dos discursos. (MABO, 1981, p. 9-
10).

Ao investigar os dominios dos discursos que inateum ou
pretendiam instaurar um conhecimento cientificoudaallt (2008, p.
107) percebeu a existéncia de conjuntos de enwtjabs quais ele
chamou de “formagdes discursivas” e também denséstejue ddo conta
desses conjuntos, trata-se das “positividades”.

Foucault (2008, p. 86) considera que as formac@Eudivas
nao tém o mesmo modelo de historicidade que o aasconsciéncia
ou a linearidade da linguagem.

A histéria continua é o correlato da consciéncia: a
garantia de que o que lhe escapa podera lhe ser
devolvido; a promessa de que todas essas coisas
gue a circundam e a ultrapassam lhe sera dado um
dia tornar a se apropriar delas, restaurar ai seu
dominio, e encontrar o que é necessario chamar —
atribuindo a palavra tudo o que ela tem de
sobrecarga — sua morada. Nele o tempo é
concebido em termos de totalizacao, e a revolugao
nada mais é que uma tomada de consciéncia.

O discurso “ndo é uma consciéncia que vem alojapsgeto na
forma externa da linguagem; ndo é uma lingua, comsuijeito para
fala-la. E uma préatica que tem suas formas propiéasncadeamento e
de sucessao.” (FOUCAULT, 1995, p. 193).

O que se busca fazer aparecer com a investigagadistursos é
0 conjunto de condi¢cbes que em um determinado mimneem uma
certa sociedade, regem o surgimento dos enunciadas;onservagao,
os lagos estabelecidos entre eles, a maneira palag agrupamos em
conjuntos estatutarios, o papel que eles exercenpriacipios pelos
quais eles circulam, s&o recalcados, esquecidosiruttios ou
reativados, etc. (FOUCAULT, 2008, p. 95).

® Foucault considera o enunciado como diferenterdpgsicéo e da frase. Pode-se dizer que
existindo frase também ha enunciado, mas existenmcéados que ndo correspondem a
alguma frase, por exemplo um quadro classificatie® espécies botanicas. O enunciado néo é
uma unidade do mesmo género da frase, proposicatoale linguagem, ndo € uma unidade
como um objeto material poderia ser. Trata-se da funcdo que cruza um dominio de
estruturas e unidades possiveis e que faz compgregam, contetdos concretos, no tempo e
no espago. Um enunciado é gerado a partir de ssfiepra mudam com o passar do tempo,
sejam estas a religido, a filosofia, a ciéncia, @OUCAULT, 1995, p. 98-99).
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O que as formacgdes discursivas evidenciam nao gegnedo ou
uma unidade escondida, mas um sistema de diferengspersdes, ou
seja, sua positividade.Esse sistema ndo estabelece os elementos
comuns da formacdo discursiva, mas 0 jogo de swdasabens,
intersticios, distancias, refere-se mais a lacuitagiue a superficies
planas. (FOUCAULT, 2008, p. 106-107).

Resumindo, pode-se dizer que os discursos deveanaésados
como uma formacdo de enunciados, quando se comsadpopulacdo
dos acontecimentos discursivos que dela fazem ;padmo uma
positividade, ao se considerar o sistema que regdjetos, os tipos de
formulacdo, os conceitos e também as opinides qyemanos
enunciados; e, finalmente como um saber, quandmissidera esses
objetos, tipos de formulagdo, conceitos e opinidgsando sao
investidos em uma ciéncia, instituicdo, praticadjea ou politica, etc.
(FOUCAULT, 2008, p. 110).

Sendo assim, é importante considerar que as foemacd
discursivas nao sao ciéncias atuais em gestagdsanéciéncias outrora
reconhecidas como tais. Mas sdo unidades de umeepate de um
nivel diferentes do que hoje (ou antigamente) senehde ciéncia. Para
caracterizar as formacgdes discursivas a diferegiagtre o cientifico e
0 ndo cientifico ndo é pertinente. As positividadae as unificam em
certa unidade ndo visam a ser estruturas raciodaiorma que a
distingdo entre racional e irracional ndo é pentiegara descrevé-las:
pois ndo sao leis de inteligibilidade. (FOUCAULDO8, p. 109-110).

O saber, portanto, ndo diz respeito a uma soma de
conhecimentos, estes podem sempre ser designachos veydadeiros
ou falsos, exatos ou ndo, aproximativos ou defiwsti contraditorios ou
coerentes. Estas distingdes ndo séo pertinentasdeacrever o saber,
gue € o conjunto de elementos formados a partiinda s6 e mesma
positividade, no campo de uma formacéo discurs@asaber ndo deve
ser analisado em termos de conhecimento, a pdsitigi ndo deve ser
analisada em termos de racionalidade, tampouconza{@o discursiva
em termos de ciéncia. (FOUCAULT, 2008, p. 110).

" As positividades estabelecidas por Foucault, “d&@wem ser compreendidas como um

conjunto de determinagfes que se impdem do ext@oiggensamento dos individuos ou que
moram em seu interior como que antecipadamelatecenstituem o conjunto das condi¢des

segundo as quais se exerce uma pratica, segurglmesessa pratica da lugar a enunciados
parcial ou totalmente novos, segundo as quaisneefa pode ser modificada. Trata-se menos
dos limites colocados a iniciativa dos sujeitos goecampo em que ela se articula (sem
constituir seu centro), das regras que emprega senas tenha inventado ou formulado), das
relagcbes que lhe servem de suporte (sem que elaseejresultado Gltimo, ou seu ponto de
convergéncia).” (FOUCAULT, 1995, 236-237).
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A histéria das idéias sustenta sua analise no ekemdo
conhecimento, reencontrando assim a interrogacansdendental,
entretanto a arqueologia sustenta sua analiseb®sr, s&este dominio o
sujeito é situado e dependente e assim ndo podmissiderado titular
(seja como atividade transcendental, seja comoci@nga empirica).
(FOUCAULT, 1995, p. 207).

“Ao invés de percorrer o eixo consciéncia-conheotmeiéncia
(que néo pode ser liberado do index da subjetie)daal arqueologia
percorre 0 eixo pratica discursiva-saber-ciénglBOUCAULT, 1995,
p. 207).

O tema do conhecimento perpassa toda a pratictificiare esta
ligado a uma atividade constituinte, que asseguraiunidade entre
uma ciéncia definida por um sistema de requisosidis e um mundo
definido como horizonte de todas as experiénciaga-se também a
uma subjetividade fundadora, que em sua unidadeyass a “sintese
entre a diversidade sucessiva do dado e a idealigae se perfila, em
sua identidade, através do tempo”. Esta, porfagado ao grande tema
historico-transcendental. O tema do conhecimentovalg, portanto a
uma negacao do saber. (FOUCAULT, 2008, p. 117).

O saber, em oposi¢cdo ao tema do conhecimentondstise da
atividade constituinte, de qualquer referéncia & wrigem ou a uma
teleologia histérico-transcendental, bem como dmicapem uma
subjetividade fundadora. (FOUCAULT, 2008, p. 118).

E a isto que eu chamaria de genealogia, isto é,
uma forma de histéria que dé conta da
constituicdo dos saberes, dos discursos, dos
dominios de objeto etc., sem ter que se referir a
um sujeito, seja ele transcendental com relagéo ao
campo de acontecimentos, seja perseguindo sua
identidade vazia ao longo da histéria.
(FOUCAULT, 2000, p. 7).

O objetivo de Foucault (2008, p. 187-188) ndo &seanodo,
negar a validade de uma historia das ciéncias, daga biografias
intelectuais, seja da historia das teorias, dozaitos ou dos temas.
Trata-se de ir além dessas fronteiras e fazer ustérin dos discursos
cientificos.

Perguntei-me simplesmente se tais descricdes sao
em si mesmas suficientes, se elas fazem justica a
extraordinaria densidade do discurso cientifico, se
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ndo existem fora de suas fronteiras habituais,
sistemas de regularidade que desempenha um
papel decisivo na histéria das ciéncias. Gostaria
de saber se os sujeitos responsaveis pelo discurso
cientifico ndo sdo determinados em sua posicao,
em sua fungéo, em sua capacidade de percepcao e
em suas possibilidades praticas por condi¢gdes que
os dominam, e mesmo 0s esmagam. Em suma,
tentei explorar o discurso cientifico ndo do ponto
de vista dos individuos que falam, nem do ponto
de vista das estruturas formais que regem o que
eles dizem, mas do ponto de vista das regras que
entram em jogo na prépria existéncia de um tal
discurso. [...] O discurso em geral, e o discurso
cientifico em particular, constitui uma realidade
tdo complexa que é, ndo somente possivel, mas
necessério, aborda-lo em diferentes niveis e de
acordo com métodos diferentes. Se ha no entanto
uma abordagem que rejeito categoricamente é
aquela que da uma prioridade absoluta ao sujeito
da observacdo, atribuiu um papel constitutivo a
um ato e coloca seu ponto de vista como origem
de toda historicidade — essa em suma que
desemboca em uma consciéncia transcendental.
Parece-me que a andlise histérica do discurso
cientifico deveria resultar, em Uultima instancia,
antes em uma teoria das praticas discursivas do
gue em uma teoria do sujeito do conhecimento.

Nesse sentido, Foucault (1995, p. 207) alerta die s deve
confundir os territorios arqueoldgicos com os daasirtientificos, pois
0 recorte da arqueologia e seus principios de n@ggdo sao
completamente diferentes daqueles da ciéncia. Apopicbes para
pertencerem a certos dominios de cientificidadeemewbedecer a
certas leis de construcdo; afirmacdes que “tivessamesmo sentido,
que dissessem a mesma coisa, que fossem tdo Jvieadagleanto elas,
mas que ndo se prendessem a mesma sistematicitéta sxcluidas
desse dominio [...]".

Os territdrios arqueoldgicos podem referir-se daat textos
"literarios" ou “filoséficos”, bem como aos textaigntificos. “O saber
nao esta contido somente em demonstracfes; poaletastbém em
ficcOes, reflexdes, narrativas, regulamentos imgtihais, decisdes
politicas.” Dessa forma, a pratica discursiva n@inade com a
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elaboragdo cientifica; o saber que ela forma ndoeén o esbogo
enrugado, nem o subproduto cotidiano de uma ciéooisstituida.”
(FOUCAULT, 1995, p. 208).

A andlise arqueoldgica ndo vai definir uma relagéoexcluséo
ou de subtracdo entre saber e ciéncia, de formardificar “a parte do
saber que se furta e resiste ainda a ciénciaae@dn ciéncia que ainda
esta comprometida pela vizinhanga e influéncia alwels” mas deve
mostrar como uma ciéncia se inscreve e funcionaermento do saber.
(FOUCAULT, 1995, p. 209).

Qualquer ciéncia funciona no elemento do saber,cdudtu
(2000b, 190) diz que, mesmo tdo escandaloso gigst@ossa parecer
aos olhos de um sabio ou de um metoddlogo, ou medenam
historiador das ciéncias, “entre a proposi¢do depsiguiatra e uma
demonstracdo matematica, quando eu falo de sahemnde faco,
provisoriamente, diferenca.”

O Unico ponto onde poderiam ser introduzidas difgae
conforme o autor, é saber quais sé@o os efeitooder gue determinada
proposi¢cdo pode ter, de um lado, no interior do id@cientifico no
qual é formulada, seja — a matematica, a psiqaiatc. E, por outro
lado, quais sao as redes de poder institucionad fermalizaveis, ndo
especialmente cientificas as quais ele esta ligdekdle quando é
colocado em circulacdo. (FOUCAULT, 2000b, 190).

E no elemento do saber e ndo da cientificidade sgugode
definir as condi¢cbes que tornam possivel o apaestion de uma
ciéncia, sua emergéncia histérica.

Analisar as formagbBes  discursivas, as
positividades e o saber que Ihes correspondem néo
é atribuir-lhes formas de cientificidade, é
percorrer um campo de determinacdo histérica
gue deve dar conta em seu aparecimento,
persisténcia, transformacdo e, eventualmente,
apagamento, de discursos dos quais alguns sao
ainda hoje reconhecidos como cientificos, outros
perderam este estatuto, outros jamais adquiriram,
enquanto outros jamais pretenderam adquiri-lo.
Em uma so palavra, o saber ndo é a ciéncia no
deslocamento sucessivo de suas estruturas
internas, € o campo de sua histéria efetiva.
(FOUCAULT, 2008, p. 112).
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Dessa forma, para Foucault (2008, p. 111) é ireglevfazer uma
histéria interna dos conhecimentos ou da verdaideutindo se existe
ou ndo progresso da racionalidade rumo a ciewnt#i®, mas o
importante é a “historia efetiva”, ou geneal6giEaum direcionar o
olhar para os “acontecimentos, episddios, obstacuttissensoes,
expectativas, atrasos, facilitacbes que puderancanaseu destino

efetivo”.

O que distingue o que se poderia denominar a
histéria das ciéncias da genealogia dos saberes é
que a histéria das ciéncias se situa essencialmente
num eixo que é, em linhas gerais, 0 eixo
conhecimento-verdade, ou, em todo caso, 0 eixo
gue vai da estrutura do conhecimento a exigéncia
da verdade. Em contraste com a histéria das
ciéncias, a genealogia dos saberes se situa num
eixo que é diferente, o eixo discurso-poder ou, se
vocés preferirem, o eixo pratica discursiva-
enfrentamento de poder. (FOUCAULT, 1999, p.
213).

Foucault realiza, desse modo, uma leitura da lastifr saber que
problematiza o conhecimento cientifico, este nagfar na sua verdade
e assim silencia os efeitos e as estratégias der.pdd leitura
foucaultiana implica um abandono da “histéria dissohiadores”, uma
recusa sistematica de seus postulados e de saeslipnentos, trata-se
de uma “tentativa de fazer uma histéria inteiramatiferente daquilo
que os homens disseram.” (FOUCAULT, 1995, p. 158:15

1.4 A RELACAO SABER-PODER E A PRODUCAO DE VERDADES

A ciéncia desenvolvida a partir da modernidade femo a
filosofia foram construidas sobre a ideia de quiepe saber ndo estdo
relacionados, uma vez que existe um conhecimentdaseiro, as
relagdes de poder séo irrelevantes.

O pensamento ocidental é dessa forma, dominadorpgrande
mito, que h& uma oposicdo entre saber e poderald®rma que é
necessario deixar de lado o poder para alcancaber 12 sua pura
verdade. “Onde se encontra saber e ciéncia emesdade pura, ndo
pode mais haver poder politico.” (FOUCAULT, 200250-51).



44

A filosofia ocidental constituiu-se historicamerdesde Platéo
sobre esta oposicao entre saber e poder. Uma mdiastala filosofia
passou a ser entdo o de estabelecer o maximoeaterdia entre saber e
poder

Isso, por um lado, deu os temas da idealidade do
saber, isso deu também esta muito curiosa e muita
hipocrita divisdo do trabalho entre homens do
poder e os homens do saber, isso deu esta muito
curiosa personagem do sensato e do sabio que
deve renunciar a todo poder, renunciar a toda
participacdo na grande cidade para adquirir a
verdade. Tudo isso é fabula contada pelo Ocidente
para mascarar sua sede, seu apetite gigantesco de
poder através do saber. (FOUCAULT, 2006, p.
58).

Para a tradicdo filoséfica e cientifica, somentaetep que estao a
distancia do poder, que ndo estdo em nada ligati@e, fechados em
suas estufas, em seus quartos, em suas meditagiEsn chegar a
descobrir a verdade. (FOUCAULT, 2006, p. 172).

Este mito central da ciéncia moderna e da filoséf@ntestado
por Foucault que, a maneira de Nietzsche, mosed'gur tras de todo
saber, de todo conhecimento, o que esta em jogmaduta de poder. O
poder politico ndo estd ausente do saber, elem@di@ com o saber.”
(FOUCAULT, 2002, p. 50-51).

Foucault (2006, p. 172) considera que nao ha uer salvo, mas
sim uma ligagéo estreita entre pensamento, conkatimlinguagem e
poder.

Eles estdo integrados, e ndo se trata de sonhar com
um momento em que o saber ndo dependeria mais
do poder, 0 que é uma maneira de reconduzir sob
forma utépica o0 mesmo humanismo. N&do é
possivel que o poder se exerca sem saber, ndo é
possivel que o saber ndo engendre poder.
"Libertemos a pesquisa cientifica das exigéncias
do capitalismo monopolista® €é talvez um
excelente slogan mas jamais passara de um
slogan
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Dessa forma, para Foucault (2006, p. 172) ndo&e dmnsiderar
isoladamente o que é saber e 0 que é poder, miatgeantes de
descrever 0 nexo de saber-poder. N&o se pode,epemplo,
compreender nada sobre o saber econdmico se néabesecomo se
exercia, em sua cotidianidade, o poder, e o podenmico. “O
exercicio do poder cria perpetuamente saber ersarente, o saber
acarreta efeitos de poder.” Para Foucault ndo giy@sjue o poder se
exerca sem saber e, da mesma forma, ndo é pogsia saber ndo

engendre poder.

Seria talvez preciso também renunciar a toda uma
tradicdo que deixa imaginar que sé pode haver
saber onde as rela¢des de poder estdo suspensas e
gue o saber sé pode desenvolver-se fora de suas
injuncdes, suas exigéncias e seus interesses. Seria
talvez preciso renunciar a crer que o poder
enlougquece e que em compensacao a rendncia ao
poder € uma das condi¢cbes para que se possa
tornar-se sabio. Temos antes que admitir que o
poder produz saber (e n&do simplesmente
favorecendo-o porque o serve ou aplicando-o
porque é util); que poder e saber estdo diretamente
implicados; que nao ha relacdo de poder sem
constituicdo correlata de um campo de saber, nem
saber que ndo suponha e ndo constitua a0 mesmo
tempo relagdes de poder. Essas relacbes de
"poder-saber" ndo devem entdo ser analisadas a
partir de um sujeito do conhecimento que seria ou
nao livre em relagao ao sistema do poder; mas é
preciso considerar ao contrario que o sujeito que
conhece, 0s objetos a conhecer e as modalidades
de conhecimentos s&o outros tantos efeitos dessas
implicacdes fundamentais do poder-saber e de
suas transformaces histéricas. Resumindo, ndo é
a atividade do sujeito de conhecimento que
produziria um saber, Gtil ou arredio ao poder, mas
0 poder-saber, os processos e as lutas que o
atravessam e que o constituem, que determinam as
formas e os campos possiveis do conhecimento.
(FOUCAULT, 2004, p. 26).

N&o se trata, portanto, de analisar 0 que é o pbdscar sua
esséncia metafisica, sua origem pura, mas simtdendear as relacoes,
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mecanismos e efeitos de poder em seu carater pradieitrealidades e
de saberes.

O poder ndo deve ser apreendido em suas formaamegntadas
e legitimas, ou seja, em seu centro. Trata-se teeager o poder em
suas extremidades, onde ele se torna capilar. €rplede ser analisado
em suas formas e em suas instituicbes mais regjonais locais,
sobretudo no ponto em que esse poder, investe-seituicoes e
consolida-se nas técnicas. (FOUCAULT, 1999, p. 32).

As relagbes de poder enraizam-se no conjunto da
rede social. Isto ndo significa, que haja um

principio de Poder primeiro e fundamental que

domina até o menor elemento da sociedade; mas
gue ha, a partir desta possibilidade de acao sobre

acao dos outros (que é coextensiva a toda a
relagdo social), multiplas formas de disparidade

individual, de objetos, de determinadas aplicacdes
de poder sobre nés mesmos e sobre outros, de
institucionalizacdo mais ou menos setorial ou

global, de organizagdo mais ou menos refletida,

qgue definem formas diferentes de poder. As

formas e os lugares de “governo” dos homens uns
pelos outros sdo miltiplas na nossa sociedade:
superpde-se, entrecruzam-se, limitam-se e
anulam-se em certos casos, e reforcam-se em
outros. (FOUCAULT, 1995b, p. 247).

Da mesma forma, o poder ndo deve ser analisaddved da
intencdo ou da decisdo. Assim ndo faz sentido flamrau questdo de
guem tem o poder ou 0 que procura aquele que teler.pilas sim de
estudar o poder a partir do interior de préaticassre efetivas, na sua
face externa, no ponto em que ele se implanta dupreeus efeitos
reais. (FOUCAULT, 1999, p. 33).

O poder também ndo pode ser considerado como ubmésTo
de dominagcdo macico e homogéneo, ndo é algo gparsihe entre
agueles que o tém e que o detém exclusivamentgledea que nado o
tém e que séo submetidos a ele. O poder, para Ho(899, p. 34-35),
deve ser analisado como uma coisa que circulaiumegona em cadeia.

O poder funciona. O poder se exerce em rede e,
nessa rede, ndo s6 os individuos circulam, mas
estdo sempre em posicdo de ser submetidos a esse
poder e também de exercé-lo. Jamais eles sdo o
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alvo inerte ou consentidor do poder, sdo sempre
seus intermediarios. Em outras palavras, o poder
transita pelos individuos, ndo se aplica a eles.
(FOUCAULT, 1999, p. 35).

Isso quer dizer que ndo ha uma coisa como “o ppder“do
poder” que existiria globalmente, macicamente ouestado difuso. S6
existe 0 poder que se exerce no ato, mesmo seesdless@eve num
campo de possibilidades esparso que se apdiam emtuess
permanentes. (FOUCAULT, 1995b, p. 247).

N&o se deve fazer uma espécie de deducdo do poelgragtiria
do centro e que se prolongaria por baixo, de faanvarificar em que
medida ele se reproduz, ele se reconduz até osemiesn mais
atomisticos da sociedade. E necessario fazer uéliseascendente do
poder, a partir dos mecanismos infinitesimais, waEgtém sua propria
historia. (FOUCAULT, 1999, p. 36).

O poder ndo é uma substancia, um fluido, algo cqo®rderia
disto ou daquilo, mas de um conjunto de mecanisraogle
procedimentos que tem como papel ou fungdo, mamesmo que nao
0 consiga - justamente o poder. (FOUCAULT, 20084, p

Portanto, o poder € como a estratificacdo, a
institucionalizagdo, a definigdo de técnicas, de
instrumentos e de armas que servem em todos
esses conflitos. E isto o que pode ser considerado
em um dado momento como uma certa relacdo de
poder, um certo exercicio do poder. Isso desde
gue esteja claro que esse exercicio — uma vez que
ele, afinal, ndo é outra coisa sendo a fotografia
instantanea de lutas mdltiplas e em continua
transformacao -, que esse poder se transforma a si
proprio sem cessar. Nao se deve confundir uma
situagdo de poder, um tipo de exercicio, uma certa
distribuicdo do poder em um dado momento, com
simples instituicbes de poder, tal como podem ser,
por exemplo, o0 exército, a policia, a
administracdo. (FOUCAULT, 2006, p.277).

Para Foucault (1999, p. 40) na base em que termasamdes de
poder, o que se forma sdo instrumentos efetivogodeacdo e de
acumulo de saber tais como “métodos de observaé@ojcas de
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registro, procedimentos de investigacdo e de pssfuisto significa
gque 0s mecanismos de poder, ndo se exercem “seonmacho, a
organizacdo e sem por em circulagdo um saber, homaparelhos de
saber”.

Ao analisaro poder ndo como um obstaculo para a producéo do
conhecimento, mas ele préprio como o lugar da foamalos saberes,
Foucault se afasta das teorias juridicas do pamgro@er é algo que
possui ou ndo, no caso da soberania o poder divédimos é cedido ao
soberano) e se distancia das posi¢cbes marxistagb@r é exterior ao
poder, o poder a partir da ideologia perpetuada@s klacbes de
producao deturpa e altera o saber)

O poder deve ser considerado, portanto como uneamediutiva
que atravessa todo o corpo social muito mais do cprao uma
instancia negativa que tem por funcéo reprimireflexdo foucaultiana
opera, portanto, um deslocamento de uma nocaosedymee negativa
de poder para uma abordagem de um poder produtosaderes,
discursos e préticas.

[...] em vez de orientar a pesquisa sobre o poder
para o ambito do edificio juridico da soberania,
para o ambito dos aparelhos de Estado, para o
ambito das ideologias que o acompanham, creio
gue se deve orientar a analise do poder para o
ambito da dominacédo (e ndo da soberania), para o
ambito dos operadores materiais, para 0 ambito
das formas de sujeicdo, para o ambito das
conexdes e utilizagdes dos sistemas locais dessa
sujeicdo e para o ambito, enfim, dos dispositivos
de saber. (FOUCAULT, 1999, p. 40).

Nas sociedades modernas, segundo Foucault (19995)p.o
poder se exerce a partir de uma mecanica da disciplesse sentido
Foucault fala em “poder disciplinar”. Este atuaauwpo dos homens,
tem como funcdo maior "adestrar® “as multiddes gsa$, moveis,
inlteis de corpos e forcas para uma multiplicidate elementos
individuais.

Um dos principais instrumentos de controle do paidsriplinar e
assim de producao de saber é o que Foucault (p0D44) chama de
“olhar hierarquico”, este diz respeito a técnicasvigjilancias multiplas
e entrecruzadas, dos olhares que devem ver sewistes. “Uma arte
obscura da luz e do visivel preparou em surdinaaiper novo sobre o
homem, através de técnicas para sujeitd-lo e posqmra utiliza-lo.”
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Foucault exemplifica esta técnica a partir de umplitetura circular
adotada nas prisdbes e escolas que permite “um oteninterior,
articulado e detalhado - para tornar visiveis asrmpla se encontram”.

Foucault (2004, p.165-166) descrevePanopticonde Jeremy
Benthan como modelo disciplinar por excelénciaa Bstjuitetura teria a
seguinte forma

[...] na periferia uma construcdo em anel; no
centro, uma torre; esta é vazada de largas janelas
gue se abrem sobre a face interna do anel; a
construcao periférica é dividida em celas, cada
uma atravessando toda a espessura da construcao;
elas tém duas janelas, uma para o interior,
correspondendo as janelas da torre; outra, que da
para o exterior, permite que a luz atravesse a cela
de lado a lado. Basta entdo colocar um vigia na
torre central, e em cada cela trancar um louco, um
doente, um condenado, um operario, ou um
escolar. Pelo efeito da contraluz, pode-se perceber
da torre, recortando-se exatamente sobre a
claridade, as pequenas silhuetas cativas nas celas
da periferia. Tantas jaulas, tantos pequenos
teatros, em que cada ator estd sozinho,
perfeitamente individualizado e constantemente
visivel.

O Panopticon funciona como uma espécie de laboratério de
poder. Devido aos seus mecanismos de observag#itg gen eficicia e
em capacidade de penetragcdo no comportamento dognkp iSSo
resulta em um aumento de saber que vem se implantatodas as
frentes do poder, descobrindo objetos que deventaanecidos em
todas as superficies onde este se exerca. (FOUCAROOA, p.169).

Além do poder disciplinar que se dirige ao indiddé&oucault
também analisa outro tipo de exercicio de podersgugesenvolveu na
sociedade moderna, trata-se do biopoder ou dalliopd Esta ndo se
direciona a individuo, mas a populacao.

A biopolitica objetiva reger a multiplicidade dosniiens ndo na
medida em que eles se resumem em corpos indivjduais na medida
em que ela forma, ao contrario, “uma massa glohfdtada por
processos de conjunto que s&o préprios da vidas@merocessos como

8 Os termos biopoder e biopolitica s&o ora utilizadomo sindnimos, ora como derivagéo do
segundo pelo primeiro.
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0 nascimento, a morte, a producao, a doenca, f0."esses processos,
na segunda metade do século XVIII, juntamente cenpmblemas
econdmicos e politicos que constituiram os prinsetigjetos de saber e
0s primeiros alvos de controle dessa biopolitE@YCAULT, 1999, p.
289-290).

O que nos interessa salientar é o fato de que antoie se refere
as relag@es disciplinares como a biopolitica, hginieo comum, qual
seja, uma extensa producado de saberes e de verdades

Produz-se verdade. Essas producgbes de verdade
ndo podem ser dissociadas do poder e dos
mecanismos de poder, a0 mesmo tempo porque
esses mecanismos de poder tornam possiveis,
induzem essas producdes de verdades, e porque
essas produgcBes de verdade tém, elas préprias,
efeitos de poder que nos unem, nos atam. S&o
estas relacdes verdade/poder, saber/poder que me
preocupam. (FOUCAULT, 2006, p. 229).

Foucault (2000, p. 13) considera que a verdade essan
sociedade é centrada na forma do discurso cientifinas instituicbes
gue o produzem. Além disso, esta submetida a ucita¢gho econbmica
e politica, isto é, necessita-se de verdade taai@ @ producéo
econdmica, quanto para o poder politico. Essasadesdsao produzidas
e transmitidas sob o controle, ndo exclusivo, nmsigiante, de alguns
grandes aparelhos politicos ou econdémicos, comoversidade,
exeército, meios de comunicacao, etc.

Tais verdades sdo objetos de uma imensa difus@aumdmenso
consumo, desta forma circula nos aparelhos de e#@locau de
informacdo, cuja extensdo no corpo social é relatente grande.
(FOUCAULT, 2000, p. 13).

Somos forcados produzir a verdade pelo poder
gue exige essa verdade e que necessita dela para
funcionar; temos de dizer a verdade, somos
coagidos, somos condenados a confessar a
verdade ou a encontra-la. O poder ndo para de
guestionar, de nos questionar; ndo para de
inquirir, de registrar; ele institucionaliza a basc

da verdade, ele a profissionaliza, ele a
recompensa. Temos de produzir a verdade como,
afinal de contas, temos de produzir riquezas, e
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temos de produzir a verdade para poder produzir
riquezas. E, de outro lado, somos igualmente
submetidos a verdade, no sentido de que a
verdade e a norma e o discurso verdadeiro que, ao
menos em parte, decide; ele veicula, ele préprio
propulsa efeitos de poder. Afinal de contas, somos
julgados, condenados, classificados, obrigados a
tarefas, destinados a uma certa maneira de viver
ou a uma certa maneira de morrer, em funcdo de
discursos verdadeiros. (FOUCAULT, 1999, p.
29).

Os discursos postos como verdadeiros sempre trapeisigo
efeitos especificos de poder. Um dos efeitos deerpddsse tipo de
discurso é que ao se colocar como “verdade-conleatirh universal,
oculta outros saberes. Nesse sentido, Foucault data “saberes
sujeitados” por esse tipo de verdade e, além dissm, da genealogia
como forma de insurreicdo desses saberes. E saibrguestdes que
trataremos a seguir.
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2 A VERDADE-CONHECIMENTO E A SUJEICAO DOS
SABERES

2.1 VERDADE-CONHECIMENTO E CONHECIMENTO CIENTIFICO:
COMO OS SABERES SAO SUJEITADOS

Foucault (2006d) nAula de 23 de janeiro de 191 curso “O
poder psiquiatrico” realiza o que chama de “umaupeq histéria da
verdade em geral”. Nessa aula ele denomina a \verciadtifica como
verdade-conhecimento ou verdade-demonstracéo. &sszepcdo de
verdade predomina nas sociedades atuais e deficmyse separada do
poder, neutra e universal.

O conhecimento que chamamos cientifico, conforrmec&ult
(2006d, p. 301-302), supbe uma verdade que estefeme em toda
parte, em todo lugar e em todo tempo. Sempre tdader a verdade
esta sempre presente em toda coisa ou sob toda eofgoposito de
tudo e de qualquer coisa pode-se colocar a qudst¥erdade. Nao ha
“buraco negro” na verdade. H4 “momentos em quepseeade mais
facilmente a verdade; h& instrumentos para destlonde ela se
oculta, onde ela esta recuada ou escondida.”

Para a ciéncia a verdade est4d sempre ai, se alsampse
escondida € porque os conhecimentos do individtio dsnitados a
situagcdo em que ele se encontra. Se tiver os ehios certos para
descobri-la, as categorias indispensaveis paradgans a linguagem
adequada para formula-la em proposicées, a veputatkeser alcancada.
A postulacao filosofico-cientifica de verdade lg@-a uma tecnologia
determinada de construcdo ou constatacdo comdodingiversal da
verdade, uma tecnologia de demonstracdo. (FOUCALW20D6d, p.
302).

A verdade cientifica, que Foucault (2006d, p. 36Bama de
verdade-conhecimento, caracteriza-se por excliiossaberes e assim
afastar outro tipo de verdade, chamada por Fouddelltverdade-
acontecimento.

Ao invés de ser uma verdade da ordem do que érdade
acontecimento é da ordem do que acontece. Umadergae ndo é
dada na forma da descoberta, mas do acontecinréidoé constituida,
demonstrada, mas suscitada, perseguida, rastfdadase trata de uma
verdade que se da por meio de métodos, mas sirstrddegias, ndo se
da pela medicdo de instrumentos, mas sim de rikugise se apreende



54

de acordo com as ocasifes. Entre a verdade-acoetdo e 0 que dela
é apreendido, que a apreende ou que € atingidelgaordo existe uma
relacéo de sujeito-objeto, ndo é uma relacao deemimento, mas sim
de choque, dominacdo e vitéria, portanto de poffE@UCAULT,
2006d, p. 304).

Foucault (2006d, p. 316) considera que a aplicagéwerdade-
conhecimento ampliou-se para toda superficie dbogl&xistiu assim,
uma dupla colonizacdo, a que parasitou 0s gestogorpo, 0
pensamento dos individuos; e a colonizacao a edoalterritorios, das
superficies. Isso significa que em qualquer lugamdndo, em qualquer
momento, e com referéncia a todas as coisas pedaleve estabelecer
a questdo da verdade-conhecimento. Ela esperados o3 lugares e
em todos os tempos.

Como analisamos no primeiro capitulo, tanto paracé&olt,
assim como para Nietzsche, a verdade deve sesaaalia partir da
genealogia, isto significa que ela deve ser conmplida antes nos
rituais do poder do que nas demonstracdes do ciometo cientifico.

O que é a verdade, portanto? Um batalhdo movel
de metaforas, metonimias, antropomorfismos,
enfim, uma soma de rela¢gdes humanas, que foram
enfatizadas poética e retoricamente, transpostas,
enfeitadas, e que, apés longo uso, parecem a um
povo solidas, canbnicas e obrigatérias: as
verdades sao ilusdes, das quais se esqueceu que 0
sdo, metaforas que se tornaram gastas e sem forga
sensivel, moedas que perderam sua efigie e agora
sé entram em consideragdo como metal, ndo mais
como moedas. (NIETZSCHE, 1983, p. 48).

Por trds do discurso da verdade-conhecimento csgesconde
sdo acontecimentos, sao relagbes de saber-podeerdade cientifica
sob o manto da neutralidade mascara o fato de @peras um saber
entre outros saberes, entretanto pelo fato de ésje verdade ser
hegemdnica e assim ter o poder de determinar céquexdadeiro e 0
que é falso, ela acaba sujeitando outros saberes.

Para Foucault (2006b, p. 235), ndo se trata, portate fazer
uma histéria das descobertas, aquisicdes ou odakada verdade, mas
a histéria das emergéncias dos jogos de verdgdgpalo verdadeiro e
do falso, isto €, “a historia das ‘veridiccdes'teamidas como as formas
pelas quais se articula, sobre um campo de cal&xsirsos capazes de
serem ditos verdadeiros ou falsos”. Trata-se dksana



55

[...] quais foram as condi¢cdes dessa emergéncia, o
preco com o qual, de qualquer forma, ela foi paga,
seus efeitos no real e a maneira pela qual, ligando
um certo tipo de objeto a certas modalidades do
sujeito, ela constituiu, por um tempo, uma area e
determinados individuos, a priori histérico de
uma experiéncia possivgFOUCAULT, 2006b,

p. 235).

E o conjunto das praticas discursivas que faz adgcmisa entrar
“no jogo do verdadeiro e do falso e o constitui ooabjeto para o
pensamento seja sob a forma de reflexdo moral, atecimento
cientifico, da andlise politica etc.” (FOUCAULT,@b, p. 242)

Na sua aula inaugural roollége de Franceno final de 1970,
intitulada “A ordem do discurso”, Foucault (1996)af da existéncia de
procedimentos de controle e de delimitacdo do discyrocedimentos
esses que também sao responsaveis por filtramsiacu

[...] suponho que em toda a sociedade a producgéo
do discurso € simultaneamente controlada,

selecionada, organizada e redistribuida por um
certo nimero de procedimentos que tém por
papel exorcizar-lhe os poderes e os perigos,
refrear-lhe o acontecimento aleatério, disfarcar a
sua pesada, temivel materialidade. (FOUCAULT,

1996, p. 8-9).

A principal forma de excluséo de discursos se d& pe&tica da
oposicdo entre o verdadeiro e o falso a partir dterior do
conhecimento cientifico, 0 que Foucault denominen@o/ontade de
verdade, numa proximidade bem clara com a idéitzsukeana de
vontade de poder.

Foucault (1996, p. 15) considera que essa sepamggie o
verdadeiro e o falso é historicamente constitfiidénda nos poetas

9 Vale considerar que Nietzsch2008, p.107-108Jambém realiza uma pequena histéria da
separacdo entre o verdadeiro e o falso: “As vebnagosicdes tornaram-se mesmo, no intimo
do conhecimentmormas a partir das quais se avaliou o ‘verdadeiro’ falso’, mesmo nos
dominios mais recuados da l6gica pura. Portanforca do conhecimento n&o reside no seu
grau de verdade, mas no seu grau de antiguidad®wngrau de incorporacdo, no seu carater
de condigdo vital. [...] Aos poucos o cérebro humancheu-se com estes juizos e estas
convicgdes, e nesse aglomerado produziu-se umaifigagéo, a luta, o apetite do poder. A
utilidade e o prazer deixaram de ser os Unicosnart@artido na guerra pelas ‘verdades’, todas
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gregos do século VI a.C., o discurso verdadeirto peial se tinha

respeito e terror, era o discurso pronunciado pengtinha direito de

pronuncia-lo e também conforme um ritual requerigar, exemplo, o

discurso que pronunciava a justica que profetizaviaturo, etc. Um

século mais tarde, a verdade néo residia mais e@rio discurso, ou
no que ele fazia, mas sim no que ele dizia. “A adedse deslocou do
ato ritualizado, eficaz e justo, de enunciacéoa paproprio enunciado:
para seu sentido, sua forma, seu objeto, sua cetagéa referéncia.” Se
estabelece, com Platdo, uma certa divisdo querssepa discurso

verdadeiro e o discurso falso, o discurso verdade&o é mais o
discurso desejavel, visto que néo € mais o discligado ao exercicio
do poder.

Essa diviséo histérica deu sem duvida sua forma
geral a nossa vontade de saber. Mas ndo cessou,
contudo, de se deslocar: por volta do século XVI e
do século XVII (na Inglaterra, sobretudo),
apareceu uma vontade de saber que, antecipando-
se a seus conteudos atuais, desenhava planos de
objetos possiveis, observaveis, mensuraveis,
classificaveis; uma vontade de saber que impunha
ao sujeito cognoscente (e de certa forma antes de
gualquer experiéncia) certa posicdo, certo olhar e
certa funcéo (ver, em vez de ler, verificar, em vez
de comentar); uma vontade de saber que
prescrevia (e de um modo mais geral do que
gualquer instrumento determinado) o nivel técnico
do qual deveriam investir-se 0os conhecimentos
para serem verificaveis e Uteis. (FOUCAULT,
1996, p. 16-17).

A partir da grande diviséo platbnica, a vontadeatdade passa a
ter sua prépria histéria, histéria dos planos detob a conhecer, das
funcbes e posicdes do sujeito cognoscente, histiirsainvestimentos
materiais, técnicos, instrumentais do conhecimefEOUCAULT,
1996, p. 15).

as espécies de instintos se lancaram ao trabalhoontbate intelectual tornou-se uma
ocupagéo, um encanto, uma vocagdo, uma dignidadeonbecimento, a aspiracdo ao
verdadeiro, tomaram enfim o seu lugar de necessidadneio de outras necessidades. A partir
de entdo a fé, a conviccéo, deixaram de ser aagifoccas, mas também o exame, a negagao,
a contradigdo; todos os ‘maus’ instintos foram stiipados ao conhecimento e postos a seu
servigo, e ganharam o brilho do que é permitidojaterado, do Util e, finalmente, a inocéncia
do bem”.



57

Essa vontade de verdade apodia-se sempre sobre pontesu
institucional. Da mesma forma que é reforcada engazida por todo
um compacto conjunto de praticas como a pedagagsisema dos
livros, da edicdo, das bibliotecas, como as sodieslale sabios de
outrora, os laborat6rios hoje), também é recondugalo modo como o
saber é aplicado em uma sociedade, como é valoriziistribuido,
repartido e de certo modo atribuido. (FOUCAULT, 899. 17).

A vontade de verdade presente no discurso ciemttbode a
exercer sobre os outros discursos “uma espécieedsio e como que
um poder de coercdo.” (FOUCAULT, 1996, p. 18). €cdiso cientifico
qualificado como verdadeiro justamente assim seceolpor que
historicamente exclui outros discursos, mascaraadoontade de
verdade e as relagOes de poder que o perpassam.

SO aparece, dessa forma, aos nossos olhos umadeeqi@
“seria riqueza, fecundidade, forca doce e insidi@sde universal’. Em
contrapartida, ignora-se a vontade de verdade, dcgrodigiosa
magquinaria destinada a excluir todos aqueles qu@ppor ponto, em
nossa histéria, procuraram contornar essa vontalevetdade e
recoloca-la em questao contra a verdade.” (FOUCAULIOG6, p. 20-
21).

Além desses procedimentos de controle e de detiftado
discurso que funcionam como sistemas de exclusiae-ge falar de
outro grupo de procedimentos que funcionam, comituldt de
principios de classificacdo, de ordenacdo, deillisfdo, como se
tratasse, desta vez, de submeter outra dimensadisdarso: a do
acontecimento e do acaso.” (FOUCAULT, 1996, p. 21).

Uma das formas de delimitacdo do discurso € o aquedtilt
(1996, p. 33) chama de “disciplina’Cada disciplina reconhece
proposi¢cdes verdadeiras e falsas mas, ao mesmo . teepele, para fora
de suas margens, toda uma “teratolddidd saber. Nesse sentido, no
exterior de uma ciéncia ndo se pode falar em “&rfpsrque o erro s6
pode surgir e ser decidido no interior de uma gaatiefinida; em
contrapartida, rondam monstros cuja forma muda eofistéria do
saber.”

Em resumo, uma proposicdo deve preencher
exigéncias complexas e pesadas para poder
pertencer ao conjunto de uma disciplina; antes de
poder ser declarada verdadeira ou falsa, deve

9 Do gregoteratos monstro dogos estudo. narracéo ou estudo de monstruosidades.
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encontrar-se, como diria M. Canguilhem, "no
verdadeiro". (FOUCAULT, 1996, p.34).

A histéria das ciéncias ndo é a historia de destabe
progressivas de verdades apreendidas na relagéwosihjeto. Para
encontrarem-se “no verdadeiro” as verdades domdiss cientificos,
precisam situar-se num plano de exigéncias complexesadas.

Na historia das ciéncias, ndo se pode conceber a
verdade como adquirida, mas tampouco se pode
fazer a economia de uma relagdo com o
verdadeiro e da oposicao do verdadeiro e do falso.
E essa referéncia & ordem do verdadeiro e do falso
que da a essa histéria sua especificidade e sua
importancia. De que forma? Concebendo que ela
se relaciona com a histéria dos “discursos
veridicos”, ou seja, com os discursos que se
retificam, se corrigem e que operam em Si
mesmos todo um trabalho de elaboracao
finalizada pela tarefa do “dizer verdadeiro”. [O]

erro nao é eliminado pela forga surda de uma
verdade que, pouco a pouco, sairia da sombra,
mas pela formacdo de uma nova forma de “dizer
verdadeiro”. (FOUCAULT, 2008b, p.359).

Desse modo, as grandes mutacdes cientificas, asdegra
descobertas, podem ser lidas como a aparicdo dasrfovmas na
vontade de verdade a partir de certas relacéesdier.o(FOUCAULT,
1996, p. 16-17).

Ha, portanto, no discurso cientifico uma relagaadtonproxima
entre poder e saber, da mesma forma uma tentatifezdr desaparecer
0 acontecimento e o acaso. Pode-se dizer que ha “patigia’**
discursiva que visa preservar o horizonte ted@&determinada ciéncia
e ao mesmo tempo, numa determinada época, defmurais outros
saberes.

Sobre isso, Nietzsche (1987, p. 99) afirma que

[...] o cientista constréi a sua cabana junto eetor
da ciéncia para poder ajuda-la e para encontrar
protecdo para si proprio. E necessita desta

" Foucault (1996, p. 35) considera que “n&o nosmnamos no verdadeiro senéo obedecendo
as regras de uma "policia" discursiva que deveeatsvar em cada um de nossos discursos.”
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protecdo, porque existem forcas temiveis que

continuamente exercem pressao sobre ele e que
opdem a “verdade” cientifica, “verdades” de uma

espécie totalmente diferente, dos tipos mais

heterogéneos.

O que se torna evidente e aparece aos nossos élhper
conseguinte, uma verdade cientifica pretensamept@rada do poder e
dos demais saberes, desse modo é ocultada a vatdackrdade que
atravessa os discursos cientificos.

Sobre estes “outros” saberes, os excluidos e pastomrgens do
conhecimento cientifico, Foucault no curso “Em Bafeda Sociedade”
(1999), mais especificamente Aala de 7 de janeiro de 197éhama-os
de savoirs assujettjs traduzido para o portugués como saberes
sujeitados ou saberes dominados

Nessa aula, Foucault (1999, p. 11) explana solae flwmas de
saberes sujeitados. Primeiramente, considera coujeitaslos 0s
“conteudos histéricos que foram sepultados, madoaram coeréncias
funcionais ou em sistematizacdes formais.”, ou,sef “blocos de
saberes histéricos que estavam presentes e difarga interior dos
conjuntos funcionais e sistematicos.” Sao contelingonhecimento
histoérico meticuloso, erudito. Tais saberes hist&ipermitem descobrir
a clivagem dos enfrentamentos e das lutas que ganivacOes
funcionais ou sisteméaticas objetivaram, justamengescarar.

Em segundo lugar, “toda uma série de saberes (a®aes
desqualificados como saberes ndo  conceituais”, resbe
insuficientemente elaborados, saberes considerh@warquicamente
inferiores e “abaixo do nivel de conhecimento ou célentificidade
requeridos”. (FOUCAULT, 1999, p. 12).

Foucault (1999, p. 12) os chama de “saber das a&5so

[...] que ndo é de modo algum um saber comum,
um bom senso, mas, ao contrario, um saber
particular, um saber local, regional, um saber
diferencial, incapaz de unanimidade e que deve
sua forca apenas a contundéncia que op8e a todos
aqueles que o rodeiam.

2 No texto “Genealogia e poder’ o ternsavoirs assujetti® traduzido como “saberes
dominados” (FOUCAULT, 2000, p. 167).
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Nesse sentido, podem ser considerados sujeitadde t@s
saberes sepultados da erudicdo, como também osesatirgulares,
locais, constituidos por “conteddos histéricos doeam encobertos
pelas sistematizacbes formais” e que foram dedmaalos pela
hierarquia dos conhecimentos e das ciéncias (FOUTAWLO99, p. 12)

Foucault (1999, p. 15.) pergunta

Quais tipos de saber vocés querem desqualificar
no momento em que vocés dizem ser esse saber
uma ciéncia? Qual sujeito falante, qual sujeito
discorrente, qual sujeito de experiéncia e de saber
vocés querem minimizar quando dizem: eu, que
faco esse discurso, fago um discurso cientifico e
sou cientista?

A verdade cientifica, por ter se tornado hegemdnriqgrmrece
entdo como sendo uma das principais formas a pariijual os saberes
s&o desqualificados. E esse discurso que a partiluchinismo, se
coloca como unico discurso que é capaz de dizerdage.

Como que para nés a vontade de verdade e suas
peripécias fossem mascaradas pela propria
verdade em seu desenrolar necessario. E a razdo

disso é, talvez, esta. E que se o discurso
verdadeiro ndo é mais, com efeito, desde os
gregos, aquele que responde ao desejo ou aquele
gue exerce o poder, na vontade de verdade, na
vontade de dizer esse discurso verdadeiro, o que
esta em jogo, sendo o desejo e o poder? O
discurso verdadeiro, que a necessidade de sua
forma liberta do desejo e libera do poder, nao
pode reconhecer a vontade de verdade que o
atravessa; e a vontade de verdade, essa que se
imp8e a nos ha bastante tempo, é tal que a
verdade que ela quer ndo pode deixar de mascara-
la. (FOUCAULT, 1996, p. 19-20)

A verdade cientifica, verdade-conhecimento masaavantade
de verdade que o atravessa. Oculta assim as eslagbpoder que a
perpassam e ao fazer isso funciona como se fosseemtade que, por
acreditar ser neutra e imparcial, pode desqualifjgalquer outro saber,
considerando-o como erro ou iluséo.
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2.2 O SUJEITO UNIVERSAL DO CONHECIMENTO E O IMAGINAIO
EUROCENTRICO DO “PONTO ZERO”

Por afirmar um carater deslocalizado e atempouaseja, a guisa
de ser Unica em todo lugar e a qualguer momentwerdade-
conhecimento é tida como disponivel, ao alcancequem quiser.
Havera, portanto, um sujeito universal desta verdadversal, trata-se
de um sujeito abstrato e ndo de um sujeito conc(E@OUCAULT,
2006d, p. 316).

A possibilidade de ser “concretamente” um sujeiiversal e
chegar a conhecer uma verdade, ndo se estendewtass” rejeitados e
separados, ou seja, 0s loucos, anormais, doent@sinasos,
delinquentes, homossexuais, ndo escolarizadoBaicault (1996, p. 9)
chama de interdi¢do, ou “palavra proibida” uma fdasias de exclusao
do discurso. “Sabe-se bem que n&o se tem o ddeitdizer tudo, que
ndo se pode falar de tudo em qualquer circunstaga qualquer um,
enfim, n&o pode falar de qualquer coisa”

Mesmo os individuos que ndo s@o desde o inicioafseios ou
rejeitados” precisam seguir um certo nimero deasegara poderem
entrar “no verdadeiro”. “Rarefagdo, desta vez, siggitos que falam;
ninguém entrara na ordem do discurso se nado gzatishh certas
exigéncias ou se nao for de inicio, qualificado apdazé-lo.”
(FOUCAULT, 1996, p. 37).

Ou seja, qualquer um pode ter acesso a verdadedardnto,
entretanto, de forma “concreta” é preciso contan &3 circunstancias
necessarias, adquirir as formas de pensamento #cagas que
permitam chegar a esta verdade profunda, sempoadida e de dificil
acesso. Existe, desse modo, uma rarefacdo que indespeito ao
aparecimento ou producdo da verdade, mas dos queagizes de
descobri-la. (FOUCAULT, 2006d, p. 316) Necessitapsgtanto, de um
sujeito qualificado por uma série de procedimentos.

Segundo Foucault, a forma mais ampla desse sistemestricao
imposto aos individuos para que estes possam &Ss@cé 0 que
poderiamos denominar de “apropriacdo social dosudiss”. Para
exemplificar a “apropriagdo social dos discursosfucault cita o
sistema de educacdo. Embora a educagéo sejagde,drinstrumento
gracas ao qual todo individuo pode ter acesso #upratipo de
discurso, em sua distribuicdo segue, “no que perenito que impede,
as linhas que estdo marcadas pela distancia, pptzsicdes e lutas
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sociais.” Todo sistema de educacdo é, por condeguima maneira
politica de manter ou de modificar a apropria¢é® discursos, com o0s
saberes e 0s poderes que eles trazem consigo. @®QUC 1996, p.
43-44).

O que é afinal um sistema de ensino sendao uma
ritualizagédo da palavra; sendo uma qualificacdo e
uma fixagao dos papéis para os sujeitos que falam;
sendo a constituicdo de um grupo doutrinario ao
menos difuso; sendo uma distribuicdo e uma
apropriacdo do discurso com seus poderes e seus
saberes? (FOUCAULT, 1996, p. 44-45).

A possibilidade de ser sujeito universal sera uraitdi abstrato
de todo individuo, porém concretamente, para s@itsuuniversal
devera contar-se apenas com poucos individuosfiqadtis para atuar
“cientificamente”. O aparecimento dos filésofos,mems da ciéncia,
professores, intelectuais etc., a partir do séeNll, corresponde
diretamente a extensdo da postulacdo da verdaadficae a rarefacdo
de quem pode saber uma verdade que esta preseqteakyuer lugar e
a todo instante. (FOUCAULT, 2006d, p. 317).

As universidades, as sociedades cientificas, o
ensinamento candnico, as escolas, os laboratorios,
0 jogo das especializagbes, o0 jogo das
qualificagbes profissionais, tudo isso é uma
maneira de organizar, a propésito de uma verdade,
posta pela ciéncia como universal, a raridade dos
gue podem ter acesso a ela. (FOUCAULT, 2006d,
p. 316-317).

Para Castro-Gom&% os poucos individuos que acreditam ser
gualificados para descobrir a verdade cientifiaa,seja os “sujeitos
universais”, situam-se no que o autor denomina comaginario
eurocéntrico do “ponto zero”. Para ele, ponto zér@ imaginario

3 Neste ponto analisaremos o trabalho “La hybrigpdato cero “ de Castro-Gémeabre o
imaginario do “ponto zero”, pois este se relacioom o trabalho de Foucault e pode contribuir
consideravelmente para compreendermos e ampliaano®cdo foucaultiana de sujeito
universal. Santiago Castro-Gémez nasceu em 1958lo¢bfo e professor associado da
Pontificia Universidad Javeriana de Bogotd, pesglas do Instituto Pensar da mesma
universidade e coordenador da linha “Conhecimeatatentidades culturais” do “Instituto de
Estudos Sociais Contemporaneos” (IESCO). E DoutorFdosofia pela Johann Wolfgang
Goethe-Universitat de Frankfurt (Alemanha).
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segundo o qual um observador do mundo social paldear-se em uma
plataforma neutra de observacdo que pode obserdareg ao mesmo
tempo n&do pode ser observada de nenhum ponto. (RASIOMEZ,
2005, p. 18).

Localizar-se no ponto zero significa ter o podeaapestabelecer
quais conhecimentos séo verdadeiros e quais s fal

Por isso, o ponto zero é o do comego
epistemoldgico absoluto, mas também o do
controle econdmico e social sobre o mundo.
Localizar-se no ponto zero equivale a ter o poder
de instituir, de representar, de construir umaovisa
sobre o mundo social e natural reconhecida como
legitima e autorizada pelo Estado. Trata-se de uma
representacdo na qual os “vardes ilustrados” se
definem a si mesmos como observadores neutros

e imparciais da realidade. (CASTRO-GOMEZ,
2005, p. 25).

Tal imagem assemelha-se ao panodptico foucaultiande um
observador em uma torre central tem uma visédo gevatontrole sobre
todos a sua volta, sem com isso poder ser obsemadnesmo que
tenham certeza de que ele se encontra na tormalcdrat figura poderia
desta forma exercer um controle completo e perntarsaire aqueles a
quem ele observa. Da mesma forma, aqueles quesstiv localizados
no ponto zero de observacéao teriam condi¢des pateotar e interferir
na realidade de forma neutra e objetiva.

A linguagem cientifica é importante para a constouglesse
imaginario do ponto zero, ou seja, para 0 ocultameato sujeito
concreto e localizado e assim para universalizeoasujeito abstrato. E
a partir da linguagem e do método cientifico que esjeito universal
“observador” acredita chegar a uma verdade-contestton ou seja, a
linguagem cientifica & considerada como fundamemtata um
distanciamento completo do que Foucault chama delage-
acontecimento.

Uma vez que se imagina ndo ser produzida localmente
temporalmente, no ambito, portanto, da verdadetacionento, e sim a
partir de um ponto zero de observacdo, a linguagéentifica,
linguagem esta proferida por este sujeito concrgte se diz
“universal”, passa a ser considerada como a mafsifgede todas as
linguagens humanas. Dessa maneira, acredita-seaqlisguagem
cientifica é capaz de gerar um conhecimento exateutro sobre o
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mundo natural e social. Este conhecimento seriatdsele erro,
parcialidade e ndo tendo relagdo alguma com o poder

A partir do momento que comeca a surgir a ideiarda ciéncia
rigorosa, principalmente com Descartes e Galilelygar real, ou as
condi¢cbes reais, de onde provinha o discurso daxiels passa a ser
irrelevante, justamente por que o sujeito era imgdp como universal.

Segundo Castro-Gémez (2005, p.24), Descartes feernsador
que melhor deixou transparecer a pretensado “deacgmciedade pode
ser observada de um lugar neutro de observacidoomaminado pelas
contingéncias relativas ao espago e ao tempo”élstie que existe uma
verdade que estd alheia ao tempo e aos lugaree esggujeitos do
conhecimento, através de um método e de uma liegugyecisa e
isenta de erros, seriam aqueles que teriam acesta werdade.

Entretanto, Descartes expbe que a verdade no dordrgo
cientifico s6 sera possivel se o observador seedettlrar previamente
de todo conhecimento oriundo do senso comum, gasamaencontrar
um ponto sélido de partida para que se possa canetredificio do
conhecimento. Este distanciamento se faz necegsdrique “a causa
principal dos erros na ciéncia proveem da excedaivdliaridade que
tem o observador com seu meio social e cultur@A§TRO-GOMEZ,
2005, p. 25).

E justamente a crenca neste ponto sélido de paditde seria
possivel comecar a construir novamente o edificiocdnhecimento
livre das interferéncias de outros saberes, doosssrmum, do meio em
que se estd inserido e das relacdes de poder, pouiemos ter um
melhor exemplo do que seria o imagin&itoponto zero.

Com Descartes, a crenca em uma objetividade daiaiénfruto
de um método que busca na mente e na razdo ureaaprimaria para
depois, e de forma estritamente matematica, dedlglm todas as
verdades cientificas. (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 2@)nguagem e o
método cientifico assumem um destaque e uma immuiatd&o grande
que se imagina ser o fundamento de todos os catepasnhecimento.

Descartes assume como ponto de partidagito, através do qual
seria possivel abster-se de todas as idéias peduidas ou daquelas que
possam guiar o raciocinio por caminhos incertosn @so ele pretende
livrar-se de qualquer observacdo pré-cientifica goesa ofuscar a
transparéncia de seu olhar. Dessa forma, qualgquer oonhecimento
gue ndo esteja enquadrado a este modelo devessartdelo justamente
por ser considerado um erro.

Acredita-se entdo que através da linguagem ciemtdi de um
método cientifico seria possivel afastar do sujtido que pudesse
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atrapalhar o seu acesso a verdade. Dessa mandiientista poderia
ficar ausente de seu proprio discurso, eliminanda Bcalizacéo,
garantindo desta forma a passagem de sujeito d¢ondozalmente
situado, para um sujeito abstrato.

Uma vez que a linguagem cientifica ndo guarda &elagpm
quem a profere, e sim apenas com a verdade-corgmcinela cria a
ilusdo de ocultamento ou universalidade do sujélimsmo partindo de
um sujeito concreto, suas proposi¢cdes poderiansithy feitas por
gualquer outro em qualquer lugar, ou seja, por wjgite abstrato.

A partir do momento que um sujeito concreto é amrsido
como abstrato, deslocalizado e universal, localiaese no ponto zero
do conhecimento e ao mesmo tempo detentor de umgaaljem
considerada como capaz de atingir a verdade, ocams
desqualificacdo, uma inferiorizacdo dos sujeitoscoetos e de suas
formas de saber.

Esta desqualificacdo é legitimada e foi legitimadecorrer da
histéria, esses conhecimentos eram consideradosresemiticos, pré-
cientificos. Apenas o conhecimento que surge t@r piarelite cientifica
e filoséfica era tido por conhecimento "verdadejnd’ que poderia ser
abstraido de seus condicionamentos espago temporais

Como foi considerado anteriormente, tanto Nietzscbeno
Foucault expdem a ilusdo da ideia de um sujeitvensal e abstrato.
Nietzsche (2004, p. 109) fala do “puro sujeito dalecimento, isento
de vontade, alheio a dor e ao tempo”, chamanderg@b para a fabula
desse “sujeito universal”.

De agora em diante, senhores filésofos,
guardemo-nos bem contra a antiga, perigosa
fabula conceitual que estabelece um “puro sujeito
do conhecimento, isento de vontade, alheio a dor e
ao tempo”, guardemo-nos dos tentaculos de
conceitos contraditérios como “razdo pura’,
“espiritualidade absoluta”, “conhecimento em si”;

- tudo isso pede que se imagine um olho que nao
pode absolutamente ser imaginado, um olho
voltado para nenhuma direcdo, no qual as forcas
ativas e interpretativas, as que fazem com que ver
seja ver-algo, devem estar imobilizadas, ausentes;
exige-se do olho, portanto, algo absurdo e sem
sentido. Existe apenas uma visdo perspectiva,
apenas um conhecer perspectivo. (NIETZSCHE,
2004, p. 109)
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Para Foucault ndo € o sujeito sem espaco e tengdejarmina
a verdade, mas é o espaco, permeado por discorsds,0 sujeito se
encontra. O sujeito, enquanto louco, doente, coson ndo
escolarizados etc., é constituido a partir dagyile se faz com ele num
determinado momento.

A verdade cientifica, pautada tanto num sujeito camima
verdade universal, passa a invalidar os saberes tté entdo como
verdadeiros e excluir aqueles que sé@o considersalueres populares,
locais e culturais. Os primeiros passam a ser @radultrapassados, e
0s outros, nocivos, ja que por sua total faltardparcialidade e por
estarem contaminados de preconceitos e tradic@esos&iderados um
entrave para o verdadeiro conhecimento.

Nesse sentido, Foucault destaca a importancia deaafygjia
como forma de trazer a tona esses saberes suggitadgenealogia,
como veremos adiante, é capaz disso porque elgpmisupde uma
verdade-conhecimento, mas direciona seu olhargsecontecimentos
e assim para as relacdes de poder.

2.3 GENEALOGIA: A VERDADE NAO COMO CONHECIMENTO
UNIVERSAL MAS COMO ACONTECIMENTO

A genealogia, desenvolvida primeiramente por Nétese ampliada por
Foucault, representa outro movimento, que ao id&partir do interior de
verdade-conhecimento, situa-se no ambito da verdeoetecimento. A
pesquisa genealdgica, ao estabelecer que ndo eristaber ndo relacionado
com o poder, possibilita a problematizacao da \dedmnhecimento e assim
uma insurreicdo dos saberes por ela sujeitados.

Foucault (1999, p. 13-14) afirma que a genealogia mplica um
retorno a uma forma de ciéncia mais atenta ou mwaga. A genealogia €
justamente uma anticiéncia porque se distanciant teoria sistematica e se
contrapde aos efeitos de poder de um conhecimanttifico.

N&o que se reivindique o direito lirico a ignor@ne ao nao-saber,
tampouco se trata de por em destague uma experi@ua ainda ndo foi
captada pelo saber. Busca-se, ao contrario, unecat dos saberes sujeitados.
A este processo Foucault denomina como “insurreilg@osaberes sujeitados”.
(FOUCAULT, 1999, p. 13-14).

O objetivo da genealogia é, desta forma, reatigasaberes sujeitados,
saberes locais, descontinuos, desqualificadodeg#&onados contra a instancia
tedrica unitaria que pretenderia filtra-los, higtaza-los, ordena-los em nome
de um conhecimento verdadeiro, em nome dos dirdi#gosma ciéncia detida
por alguns. (FOUCAULT, 1999, p. 13) Diante de unbesacientifico
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hierarquizador e ordenador, Foucault opta pelorsgéeealdgico, local e sem
pretensdes de verdade universal.

No dominio especializado da erudi¢ao tanto como
no saber desqualificado das pessoas jazia a
memdéria dos combates, aquela, precisamente, que
ate entéo tinha sido mantida sob tutela. E assim se
delineou o que se poderia chamar uma genealogia,
ou, antes, assim se delinearam pesquisas
genealdgicas mlltiplas, a um sO6 tempo
redescoberta exata das lutas e memoria bruta dos
combates; e essas genealogias, como acoplamento
desse saber erudito e desse saber das pessoas, s6
foram possiveis, e inclusive sO0 puderam ser
tentadas, com uma condicdo: que fosse revogada a
tirania dos discursos englobadores, com sua
hierarquia e com todos os privilégios das
vanguardas tedricas. Chamemos, se quiserem, de
"genealogia” o acoplamento dos conhecimentos
eruditos e das memodrias locais, acoplamento que
permite a constituicdo de um saber histérico das
lutas e a utilizagdo desse saber nas taticas atuais

(FOUCAULT, 1999, p. 13).

Trata-se de “uma insurreicdo dos saberes, sobretodia 0s
“efeitos centralizadores de poder que sdo vincgladinstituicdo e ao
funcionamento de um discurso cientifico organizadonterior de uma
sociedade como a nossa.” Pouco importa que esitaicianalizagdo do
discurso cientifico se realize em uma universidadede modo mais
geral, em um aparelho politico. (FOUCAULT, 1999,1d4). S&o os
efeitos de poder préprios a um discurso considetad® cientifico que
a pesquisa genealdgica deve combater.

Como salientamos anteriormente, a genealéggincipalmente,
uma operagdo do pensamento que se afasta da @enterigens”,
crenga em um progresso que esta inscrito desdaagio, crenca que é
inerente a metafisica em sua aspiracdo a univdmsalie em sua
supressao da historicidade.

N&o se busca reconhecer numa “origem” a esséncita aa
coisa, sua forma imével anterior a tudo que é egtea crenca de que as
coisas em seu inicio sdo perfeitas. A genealogizhdan recusa o
postulado de que a “origem” seria o lugar da vezdath estaria nesta
articulacdo perdida onde a “verdade das coisdga@ luma verdade do
discurso que logo a obscurece e a perde.” O geagistpao contrario,
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tem o cuidado de escutar a histéria e assim parcelpeo a verdade é
“inventada”, em vez de acreditar na metafisicaseja, na “idealidade
longinqua da origem”. (FOUCAULT, 2000, p. 18-20).

Para a genealogia o importante € compreender @mémcia
(Herkunf) e a emergéncigftestehung ao invés de remeter a origem
fixa e universal do conhecimento, dos valores, deamda verdade etc.
(FOUCAULT, 2000, p.20-26)

A proveniéncia é o antigo pertencimento a um grajo, se trata
de reencontrar em um individuo, em uma ideia owensentimento as
caracteristicas gerais que permitem assimild—losuos, mas de
“descobrir todas as marcas sutis, singulares, diviiluais que podem
se entrecruzar nele e formar uma rede dificil deexhbaracar.”
(FOUCAULT, 2000, p.20).

L4 onde a alma pretende se unificar, la onde o Eu
inventa para si uma identidade ou uma coeréncia,
0 genealogista parte em busca do comego — dos
comecos inumeraveis que deixam esta suspeita de
cor, esta marca quase apagada que ndo saberia
enganar um olho, por pouco histérico que seja; a
andlise da proveniéncia permite dissociar o Eu e
fazer pulular nos lugares e recantos de sua sintese
vazia, mil acontecimentos agora perdidos.
(FOUCAULT, 2000, p. 20).

Sob o aspecto Unico de um carater ou de um concaito
proveniéncia permite reencontrar a proliferagdoatmstecimentos por
meio dos quais eles se formaram.

A genealogia ndo pretende recuar no tempo parbedeter uma
grande continuidade, nem remeter a evolucdo de espécie e ao
destino de um povo. Seguir o caminho complexo deemiéncia é
observar os infimos desvios ou as inversdes coawlets erros, as
falhas na apreciacdo, os maus calculos, enfim idgrges, que deram
nascimento ao que existe e tem valor para nés. (ZQLT, 2000,
p.21).

A pesquisa da proveniéncia ndo funda, muito pelo
contrario: ela agita o que se percebia imdvel, ela
fragmenta o que se pensava unido; ela mostra a
heterogeneidade do que se imaginava em
conformidade consigo mesmo. Que convicgdo lhe
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resistiria? Mais ainda, que saber? (FOUCAULT,
2000, p. 21}

A proveniéncia também diz respeito ao corpo e a tudue diz
respeito ao corpo, a alimentagdo, o clima, o sBlwbre o corpo se
encontra o estigma dos acontecimentos passadosorffo: superficie
de inscricdo dos acontecimentos” e “lugar de diagséo do Eu (que
supbe a quimera de uma unidade substancial), volmmeperpétua
pulverizacdo”. (FOUCAULT, 2000, p. 22).

A emergéncia designa o ponto de surgimento, mab&airum
lugar de afrontamento, ou seja, é produzida sempraim estado de
forcas. E, portanto, a entrada em cena das foials, qual elas passam
dos bastidores para o teatro”. (FOUCAULT, 20004p.2

Colocando o presente na origem, a metafisica leva
a acreditar no trabalho obscuro de uma destinagéo
que procuraria vir a luz desde o primeiro
momento. A genealogia restabelece os diversos
sistemas de submissdo: ndo a poténcia
antecipadora de um sentido, mas o jogo casual das
dominagdes. (FOUCAULT, 2000, p. 23).

As diferentes emergéncias que se podem definire@@sentam
figuras sucessivas de uma mesma significacdo, @asekeitos de
substituicdo, reposicdo e deslocamento, conquidadarcadas,
inversdes sistematicas. Nesse sentido, se intarpeed visualizar uma
significacdo oculta na origem, apenas a metaffsickeria interpretar o
devir da humanidade. Pelo contrario, se interprétae apoderar por
violéncia

[...] de um sistema de regras que ndo tem em si
significacdo essencial, e lhe impor uma direcao,
dobra-lo a uma nova vontade, fazé-lo entrar em
um outro jogo e submeté-lo a novas regras, entao
o devir da humanidade é uma série de
interpretacdes. (FOUCAULT, 2000, p.26).

A genealogia, desse modo, deve ser a “histériamdasis, dos
ideais, dos conceitos metafisicos, histéria do ebmde liberdade ou da
vida ascética, como emergéncias de interpretac@iesertes.” Ela

1 Ver: NIETZSCHE, 2008, p. 189.
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procura fazer aparecer tais histérias como aconéttds no teatro dos
procedimentos. (FOUCAULT, 2000, p.26).

Nietzsche denomina em alguns momentos a genealbgia
Wirkliche Historie (historia efetiva). A histdria efetiva se distirgda
histéria tradicional justamente porque coloca emstip as relacfes de
poder, e assim nao constr6i um ponto de apoio doréempo e nao
supde a existéncia de uma verdade universal oundgujeito fundador
a-historico, seja como consciéncia transcendentaltividade empirica.
(FOUCAULT, 2000, p. 26-27).

A genealogia ndo esconde ser um saber perspeetimanto
que os historiadores, pelo contrario, procuram apaglugar de onde
eles olham e o momento em que eles estdo. O ggistalodo pretende
ser um observador, neutro, localizado em um “pomn&o” de
observacdo, ou seja, um sujeito universal. Em eefingir um discreto
aniquilamento diante do que ele olha, em vez geaturar sua lei e a
ela submeter cada um de seus movimentos, o olmapguivo sabe
tanto de onde olha quanto o que olha. (FOUCAULDO20. 30).

A consciéncia historica cientifica, segundo a masgaesela usa,
se diz neutra, despojada de toda paixdo, sepaeatteld poder, apenas
obstinada com a verdade. A genealogia problematide uma maneira
mais geral, interroga toda consciéncia cientifica sua histoéria.
Fazendo isso ela descobre entdo as formas e tnaasfies da vontade
de saber, ela descobre a violéncia das opinidesomeebidas com
relacdo a tudo aquilo que ha de perigoso na pesgquig inquietante na
descoberta. A andlise histérica deste grande “gtsmber’ ndo se
aproxima de uma verdade universal, ndo se sepawapm@ pouco, de
suas raizes empiricas, ou das primeiras necessidpge o fizeram
nascer, para se tornar pura especulacdo submetidigéncias da
razdo. (FOUCAULT, 2000, p. 35-36).

O sentido histérico para a genealogia escapa diniedae ndo se
apoia em nenhum absoluto. Foucault se inspiraé&ia idetzscheana de
que, por tras de todo saber o que esta em jodaté pelo poder, deste
modo contrapfe-se a tudo que se apresenta comadedma, absoluto,
universal, ou seja, se posiciona no outro extremouk foi apregoado
pela tradicao filosdfica e cientifica.

Ao analisar o saber, o genealogista percebe, fuaciaimente,
as suas relacdes com o poder. Desse modo, a ggaealoquanto saber
perspectivo e localizado situa-se no ambito daadeehcontecimento.
Dai a relevancia da nogéo de acontecimaehtériemeitpara a pesquisa
genealdgica.
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A genealogia, conforme Foucault (2000, p. 28), péeoha
tradicdo historica “que tende a dissolver o acomtento singular em
uma continuidade ideal — movimento teleolégico mcagleamento
natural.”

O acontecimento ndo diz respeito a uma decisadratado, um
reino, ou uma batalha, trata-se, antes de tudar@eralacéo de forcas
que se inverte, “um poder confiscado, um vocaluléetomado e
voltado contra seus utilizadores, uma dominacaosguenfraquece, se
distende, se envenena e uma outra que faz sual&ntreascarada.”
Essas forcas que se encontram em jogo na histioialbedecem uma
destinacdo ou uma mecanica, mas sim o acaso dgFQ&CAULT,
2000, p. 28).

O mundo da histéria efetiva conhece apenas um @eico, onde
nao ha causa final, mas somente "as méaos de farneckssidade que
sacode o copo de dados do acaso". Ou seja, o mahdoal nos o
conhecemos ndo é uma figura simples onde todosapdeimentos se
apagaram para gue se mostrem, pouco a pouco, astecgsticas
essenciais, o sentido final, o valor primeiro eimidt Muito pelo
contrério, € uma miriade de acontecimentos enadts; (FOUCAULT,
2000, p. 28-29).

De fato, para a genealogia é fundamental um dersgamarcar
a singularidade dos acontecimentos e também obkervi onde
menos se 0s esperava e haquilo que é consideradnré@m possuindo
historia. Fazer isso “ndo para tragar a curva ldatama evolucédo, mas
para reencontrar as diferentes cenas onde elempieskaram papéis
distintos; e até definir o ponto de sua lacuna,conanto em que eles
nao aconteceram.” (FOUCAULT, 2000, p. 15).

Foucault (2006d, p. 304-305) afirma que sua bussajecorrer
das pesquisas genealdgicas que realizou, foi ftetimente da histéria
dos acontecimentos, da verdade-acontecimento, derdtéacdo de
poder, que se encontra agora fundamentalmentegamtdadescartada,
encoberta pela verdade-demonstracéo, verdade-métdiade-relacao
de conhecimento, que se supfe estar no interioreldgéo sujeito-
objeto. Foucault chama a verdade-acontecimenteeddade raio” em
contraste com a verdade-conhecimento, a “verdadé gée se julga
universalmente presente mesmo que encoberta pelaas

Eu gostaria de fazer valer a verdade-raio contra a
verdade-céu, isto é, mostrar por um lado como
essa verdade-demonstracdo — cuja extensdo, cuja
forca, cujo poder que ela exerce atualmente é



72

absolutamente indtil negar -, como essa verdade-
demonstracéo, identificadgrossomodo, com a
pratica  cientifica, como essa verdade
demonstracdo deriva na realidade da verdade-
ritual, da verdade-acontecimento, da verdade-
estratégia, como a verdade-conhecimento no
fundo ndo passa de uma regido e de um aspecto
qgue se tornowletérico, que adquiriu dimensdes
gigantescas, mas um aspecto ou uma modalidade,
mais uma vez, da verdade como acontecimento e
da tecnologia dessa verdade-acontecimento.
(FOUCAULT, 2006d, p. 305).

Nesse sentido, é abandonada a crenca na existdéaciana

verdade que esta a espera de alguém para descobri-verdade-
acontecimento é dispersa, descontinua, s6 fala eoypreduz em
determinado lugar, uma verdade que ndo se prothdozo tempo, nem
para todo o mundo. N&do é uma verdade que nos espasmé uma
verdade que tem instantes favoraveis, lugares @ospiagentes e seus
portadores privilegiados. (FOUCAULT, 2006d, p. 303)

E uma verdade que tem sua geografia: o oraculo
que diz a verdade em Delfdsdo a formula em
nenhum outro lugar e ndo diz a mesma coisa que
um oraculo que esta em outro lugar; o deus que
cura em Epidaurd e que diz aos que vem
consulta-lo qual é sua doenca e qual é o remédio
que eles devem aplicar, esse deus sé cura e sé
formula a verdade da doenca em Epidauro, e em
mais nenhum outro lugar. Verdade que tem sua
geografia, verdade que também tem seu
calendario ou, pelo menos, sua cronologia prépria.
(Foucault, 2006d, p. 303)

Trata-se de uma verdade que tem sua geografia @@ualogia,

ela tem unkairos,ou seja, esta ligada a ocasido que se deve apmoaeit
oportunidade, o tempo de acdo possivel. “Essa #derdam sua

'® Delfos, cidade da Fécida, ao pé do Parnaso, censera partir de meados do século VIl a.
C. um lugar de elei¢do, onde Apolo pronuncia o plela boca de Pitia, e continua a sé-lo
até o fim do século IV d. C. (Foucault, 2006d, 273

® Epidauro, cidade da Argélida, na costa oriedmlPeloponeso, onde se encontra um
santuério dedicado a Esculapio, filho de Apolondeo se pratica a adivinhacdo dos sonhos.

(Foucault, 2006d, p. 327)
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geografia, seus calendarios, seus mensageiros wal geradores
privilegiados, ndo é universal’. Isso ndo signifigee seja uma verdade
rara, mas uma verdade dispersa que se produz assmo um
acontecimento. (FOUCAULT, 2006d, p. 304)

O que é importante, é verificar que a verdademassimo posta
pela demonstracdo cientifica, que advém de um mEe@tesujeito
universal de conhecimento, ndo é nada mais quenaobemento, uma
forma de mascarar a verdade-acontecimento. Neestd® o0
descobrimento de uma verdade ndo é nada mais dongaigroducéo
de verdade.

Ha outro movimento a fazer, que seria mostrar
como, precisamente no curso de nossa histéria, no
curso de nossa civilizacdo, e de maneira, cada vez,
mais acelerada desde a Renascenca, a verdade-
conhecimento adquiriu as dimensdes que
conhecemos e que podemos constatar agora.
Mostrar como ela colonizou, parasitou a verdade-
acontecimento, como acabou exercendo sobre esta
uma relacdo de poder que talvez seja irreversivel,
em todo caso, tiranico. (FOUCAULT, 2006d, p.
306).

O que se da como verdade-cientifica dever ser demso a
partir do embasamento dos rituais, ou seja, arpddisistema da
verdade-acontecimento. Trata-se, portanto, de uopuna com a
verdade-conhecimento a partir do ponto de vistacdmtecimento.

Os historiadores fazem a muito tempo da
“desacontecimentalizacao” um principio da inteligilade historica.
Fazem isso, pois se referem ao objeto de sua @ndiis mecanismo ou
uma estrutura, como algo que deve ser o mais imifgwssivel,
necessario e inevitavel. (FOUCAULT, 2006, p. 341).

A funcao tedrico-politica do que Foucault (20063H0) chama
de procedimento de “acontecimentalizac&®/éhementializatiorgeria
problematizar essas evidéncias sobre as quaiséanamosso saber,
Nnossos consentimentos e praticas.

O que se visa com o procedimento de “acontecimzatdio”
nao é realizar uma pesquisa da legitimidade dosombiktdricos de
conhecimento, ou seja, determinar o que é “verdadeu falso,
fundamentado ou ndo fundamentado, real ou ilusdintifico ou
ideoldgico, legitimo ou abusivo.” Seria antes deotu“tomar os
conjuntos de elementos onde se possa indicar, ekl prmeira
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abordagem, portanto, de modo inteiramente emp#&igvovisério, as
conexfes entre mecanismos de coercdo e o0s conteddos
conhecimento”, ou seja, conexdes entre saber er.pe@UCAULT,
2000b p.182).

Os efeitos do verdadeiro e do falso sdo tratadoggacault ndo
como uma forma de captar uma “sociedade no ‘todosuh ‘realidade
vivente, mas trata-se de captar tais efeitos ema $orma de
acontecimentos histéricos. O tema de Foucault (200850), diferente
dos historiadores, ndo era propor um principio délise global da
sociedade, mas tratar do discurso do verdadeicofalsb.

N&o se trata de fazer uma histéria dos acontecomenem uma
analise da racionalidade crescente, nem uma aldgppaue rege, sem
que saibamos, nosso comportamento. O que Foucddb6,( p. 343)
busca principalmente a partir da “acontecimentgéiné € justamente
“recolocar o regime do verdadeiro e do falso ncac®o da analise
histérica e da critica politica”.

“Acontecimentalizar” um conjunto de elementos, defirma,
consiste em considerar quais sd8o 0s mecanismosoder e as
tecnologias de saber que em determinado momentsibpibam a
emergéncia de um saber verdadeiro e, ao mesmo terpo
desqualificacdo dos “falsos”. Para tanto € neciessé@encontrar as
conexdes, encontros, apoios, bloqueios, jogos ia ® estratégias que
formam em um determinado momento 0 que em seguideichara
como evidéncia, necessidade e universalidade. (AULT, 2006, p.
339).

Ndo se pode deixar de considerar, no ambito da
“acontecimentalizacdo”, a relacdo entre saber eempodonforme
tratamos anteriormente. Essas duas palavras ngatnah perspectiva
de legitimidade que perpassa o termo conhecimento.

No campo do procedimento de “acontecimentalizac@@alavra
saber designa todos os procedimentos e todos oosefee
conhecimento que séo aceitaveis num momento dado wm dominio
preciso. A palavra poder diz respeito a toda “uréesde mecanismos
particulares, definiveis e definidos, que parecesteptiveis de induzir
comportamento ou discursos.” (FOUCAULT, 2000b, B)18

Sendo assim, nunca se deve considerar que exmstaber owm
poder, ou pior ainda saber ouo poder que fossem eles mesmos
operantes. Nao se trata de analisar o saber dadmelo poder de outro

[...] pois nada pode figurar como elemento de
saber se, de uma parte, ele ndo estiver conforme
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um conjunto de regras e de obrigacbes
caracteristicas, por exemplo, de tal tipo de
discurso cientifico de época dada, e se, por outro
lado, ele ndo estiver dotado de efeitos de coercéo
ou simplesmente de incitagdo proprios ao que é
validado como cientifico ou simplesmente
racional ou simplesmente aceito como tal, etc.
Inversamente nada pode funcionar como
mecanismo de poder se ndo se dispuser segundo
os procedimentos, os instrumentos, 0s meios, 0S
objetivos que possam ser validados em sistemas
mais ou menos coerentes de saber. (FOUCAULT,
2000b, p.184).

O conhecimento para Nietzsche, como ja foi anadisatio
corresponde a um saber puro, mas a uma vontadeodky. gfNesse
sentido, a genealogia foucaultiana corrobora ed#anagdo: ha
mecanismos de poder e tecnologias de saber quemdeien a
aceitabilidade dos discursos, estabelecendo asgigoalo verdadeiro e
do falso.

A genealogia narra, portanto, os acontecimentossgnanao
procura a sistematicidade dos saberes cientifisag, objetividade
neutra. A pesquisa genealdgica percebe a si mesma um saber
perspectivo, localizado, que expbe a memoria déeramentos, dos
jogos discursivos.

N&o se trata, portanto, de descrever o que € sabeue é poder,
mas se trata, melhor, de descrever um nexo de-palier que permita
captar o que constitui a aceitabilidade de umrsistgpor exemplo, “o
sistema da doenca mental, da penalidade, da détic@) da
sexualidade etc.” (FOUCAULT, 2000b, p.184Qu seja, ndo ha uma
verdade universal, mas discursos verdadeiros, dmafoque cada
verdade tem sua histéria: verdade da loucura; derda sexualidade;
verdade da prisdo; verdade do sistema de educdeétades, portanto,
localizadas, temporais e néo alheias ao poder.

Entretanto, ndo se trata de fazer funcionar o pedézndido
como dominacéo, dominio, a titulo de dado fundaahede principio
Unico, de explicagcdo ou de lei incontornavel; aot@wio, mas de
considera-lo como relacdo num campo de intera¢f@da;se de pensar
numa relacao indissociavel com formas de sabest& e de pensa-lo
associado a um dominio de possibilidade e por colseia de
reversibilidade, de inversao possivel.
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N&o ha, portanto, o Poder, com P mailsculo, espiéciestancia
supraterrestre e, do outro lado, as resisténciasndelizes e oprimidos
pelo poder.

Penso que uma andlise desse género é totalmente
falsa, pois o poder nasce de uma pluralidade de
relagbes que se enxertam em outra coisa, hascem
de outra coisa e tornam possivel outra coisa. Dai 0
fato de que, por um lado essas relagcbes se
inscrevem no interior das lutas [...] Mas é prcis
voltar a situar as relacdes de poder no interisr da
lutas, e ndo supor que ha de um lado, o poder e,
do outro, aquilo sobre o qual se exerceria, e que a
luta se desenrolaria entre poder e ndo poder.
(FOUCAULT, 2006, p.277).

E no interior das relacdes de poder que ha pdssité de
resisténcia. Se ndo houvesse tal possibilidaderésisténcia violenta,
de fuga, de subterfligios, de estratégias que amwed situacao”, de
forma alguma existiria relacdo de poder. (FOUCAUROD6D, p.277).

Quero dizer que as relagbes de poder suscitam
necessariamente, apelam a cada instante, abrem a
possibilidade a uma resisténcia e resisténcia real
gue o poder daquele que domina tenta se manter
com tanta mais forga, tanto mais astlcia quanto
maior for a resisténcia. (FOUCAULT, 2006, p.
232).

Isso ndo significa uma dissipagdo do poder em &reg um
retorno ao destino legitimo do conhecimento, mamocesta relacao
pode ser invertida ou desfeita no interior de umMmuma estratégico
concreto que a induziu. (FOUCAULT, 2000b, p.188).

O que Foucault (2006, p.278lusca € fazer uma leitura que possa
tornar-se instrumento no seio de lutas possivBiscifrar uma camada
de realidade para que dela surjam as linhas da ®dg fragilidade, os
pontos de resisténcias e 0s pontos de ataquesgiessi

Desse modo, podemos dizer que a genealogia abaecepara
resisténcias, trata-se de uma contra-historia queagacteriza primeiro
por evidenciar que aquilo que foi qualificado cowexrdadeiro no
ambito da verdade-conhecimento s6 se tornou pdssiauindo o
diferente, o falso. Ao se fazer esta critica, sgp@rciona espacos de
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resisténcia e inversdo, justamente por fazer apares discursos
silenciados, considerados “falsos”, inferiores, emme de um
conhecimento pretensamente universalista.

Ao problematizar a verdade-conhecimento a partpefapectiva
da verdade-acontecimento, a genealogia realiza espécie de acéo
para dessujeitar os saberes locais, de forma gee ®riam capazes de
oposicdo e de luta contra a coercdo de um disdesico unitario,
formal e cientifico. Trata-se de uma reativacdogsitseres locais contra
a hierarquizacdo cientifica do conhecimento e sfagos de poder
intrinsecos. (FOUCAULT, 1999, p. 16).

A seguir buscaremos analisar de que modo essasartfentas”
genealogicas, tratadas até aqui, podem ser adasileom as propostas
etnomatematicas, tanto no sentido de consideraregl®s que foram
responsaveis por uma sujeicdo de saberes, quardentido de buscar
uma insurreicdo desses saberes sujeitados.
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3. ETNOMATEMATJCA E GENEALOGIA FOUCAULTIANA:
“OUTRAS” MATEMATICAS E INSURREICAO DOS SABERES

3.1 A ETNOMATEMATICA E O RECONHECIMENTO DE “OUTRAS”
MATEMATICAS

N&o pretendemos neste trabalho definir o que éniatematica,
até porque a utilizacdo de definicbes fechadasceaira a nossa
proposta foucaultiana de um trabalho aberto.

Nosso objetivo é tratar a Etnomatematica com unocggre
genealodgico, ou seja, tecendo uma critica as vesdadbsolutas e
possibilitando uma insurreicdo dos saberes sugta@orém a titulo de
introducdo vale a pena olharmos, para alguns el@seaelativos a
Etnomatematica.

Ferreira (19972 coloca que depois do fracasso deirivento da
Matematica Moderr4 na década de 1970, surgiu uma forte reacéo
contra a existéncia de um curriculo comum que aptagsa a
matematica como um conhecimento universal e caizati® por
divulgar verdades absolutas.

Além de perceberem que ndo havia espago na
matematica moderna para a valorizacdo do
conhecimento que a crianca traz para a escola,
esses matematicos inovadores voltaram seus
olhares para outro tipo de conhecimento, também
ignorado pela escola: o conhecimento do
vendedor de rua [...] o dos indios, [..., O

conhecimento do pedreiro, do pescador, da
crianga brincando, da dona de casa cozinhando,
etc. (FERREIRA, 1997, p.13).

E nesse contexto que, pela primeira vez o termoritematica
é utilizado por Ubiratan D"Ambrdsio, como oposicaoesta visédo
universalista e hegemonica de matematica.

7 O Movimento da Matematica Moderna teve inicio mas na década
de 60 e estava de acordo com a tendéncia intenscie modernizacdo do ensino de
matematica. Dentre seus objetivos pode-se destacamovagdo pedagogica do ensino de
Matematica e a modernizagéo dos programas.” (SILR087, p. 51). Visava assim “diminuir
as distancias entre o saber dos matematicos eeadoglcurriculos escolares.” (VALENTE,
2008, p. 27-28).



80

D’Ambrésio em seus estudos passa entdo a ver amdata
como uma producéo cultural e, neste sentido, catfara produz sua
matematica com a finalidade de responder a pergumtaolucionar
problemas das necessidades especificas de cada grup

Desta forma, como toda producao cultural, a mafemét

[...] tem sua historia, nasce sob determinadas
condicbes econdmicas, sociais e culturais e
desenvolve-se em determinada direcdo; nascida
em outras condi¢Oes teria um desenvolvimento em
outra direcdo. Pode-se entdo dizer que o
desenvolvimento da matematica é n&o-linear,
como querem alguns matematicos. (FERREIRA,
2004, p.17).

D’Ambrésio (1993, p.9) coloca que “Etnomatemética &rte ou
técnica (techné = tica) de explicar, de entendersed desempenhar na
realidade (matema), dentro de um contexto culfunigdrio (etno)”. Este
autor, fala também em programa etnomatematico re $sdo coloca:

Individuos e povos tém, ao longo de suas
existéncias e ao longo da histéria, criado e
desenvolvido instrumentos de reflexdo, de
observacao, instrumentos tedricos e, associados a
esses, técnicas, habilidadésofias, techné, ticas
para explicar, entender, conhecer, aprender
(matemd, para saber e fazer como resposta a
necessidades de sobrevivéncia e de
transcendéncia, em ambientes naturais, sociais, e
culturais étnog os mais diversos. Dai chamarmos

0 exposto acima d@rograma etnomatematica.
(D’AMBROSIO, 1997, p.27)

O que pode ser observado no diagrama abaixo:
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MODOS, ESTILOS,
ARTES, TECNICAS
DE EXPLICAR, APRENDER,
CONHECER, LIDAR COM

O AMBIENTE NATURAL,
SOCIAL, CULTURAL E

IMAGINARIO
| .
ETNO MATEMA TICA

(D' Ambrésio, 2002)

Esta explicagdo de D’Ambrosio sobre o termo Etnematica é
bastante conhecida e é importante, a nosso ver jyegdo do prefixo
etno a matemética, tirando assim o status univetaao conhecimento
matematico.

D’Ambrésio (1990, p.17-8) coloca que utilizou o fpre etno
num sentido amplo, indo além da idéia de raga,gimagom um sentido
gue se refere a toda uma gama de grupos cultuaiificaveis, tais
como, tribos, grupos sindicais, pequenos grupoauoalades, etc.

Essa ampliacdo do prefixo etno proposta por D’Arsibordoi
essencial para que fosse possivel ter uma melhopreensdo das
propostas da Ethomatematica. Isto porque ao coasidee cada grupo
cultural constr6i seu proprio conhecimento materoati a
Etnomatematica coloca em questdo o carater do cionéeto
matematico que se pretende Unico e universal. festaa, sendo a
matematica uma manifestagdo cultural ao invés agewerdade absoluta
e valida em todos os lugares, a Ethomatematicadaasa existéncia
de diferentes maneiras de se relacionar matematitencom o mundo,
cada uma pertencente a cada grupo cultural. Asseixa de fazer
sentido acreditar que uma concepgdo acerca do @amgT@O
matematico seja considerada superior a outra, [gigue cada
conhecimento tem sua validade no contexto em guedastruido
(ALMEIDA 2008, p.26-27)

De forma resumida, a Etnomatemaética, inspiradaestgios de
D’Ambrésio, trata a matematica como uma manifestagdtural como
tantas outras: a arte, a lingua, os ritos. Assim@&ediferentes culturas
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produzem diferentes matematicas, ou seja, difesemeaneiras de
conceber a matematica.

Diversos outros autores contribuiram para que arigitematica
se consolidasse enquanto campo de estudos, teeendoteia de
conceitos e enfoques dados a Etnomateméatica. Goi2805) em sua
dissertacaol pesquisa brasileira em etnomatemética: desenveinto,
perspectivas e desafiobusca tracar um panorama da pesquisa em
Etnomatematica no Brasil e fala da pluralidade terie na
conceituacdo da Etnomatematica. Ela coloca que

Essa pluralidade parece ser reconhecida pela
maioria dos pesquisadores e nenhum deles
manifesta a necessidade de se uniformizar ou
unificar a visdo desse campo de estudos, desse
modo; sendo assim reconhecem as diversas
abordagens e tratam-na com naturalidade.
(CONRADO, 2005, p. 97).

Buscando fazer um mapeamento das compreensGesndeitoo
de Etnomatematica pelos autores pesquisados, Qoidadtificou ao
todo cinco grupos.

O primeiro agrupamento por ela identificado “tra¢ga-de uma
concepcgdo de etnomatematica vista como um sabar/fattivo a
algum grupo/povo”. Nesta interpretacdo, a Etnomatiem é tomada
como “conhecimento humano” ou “uma forma de lidamca
realidade”. Esse conhecer matematico é assumidmo com
conhecimento que é produzido por homens e mullmeresntato com o
mundo, inclusive 0s saberes produzidos no ambiesgeolar.
(CONRADO, 2005, p. 98). Ou seja, diz respeito a eirancom que
homens e mulheres se relacionam com o0 mundo e cadisres
matematicos eles desenvolvem nessa relacéo.

Um segundo grupo identificado “envolve as inteiggées acerca
da ethomatematica como uma area, campo ou proglampasquisa”. A
autora coloca que ainda que pareca haver um cansgmsgue a
Etnomatematica é um programa de pesquisa, ndo hinigm objeto de
estudo para o programa etnomatematico. Ou, melfmmdb, “os
objetivos propostos pelas diversas pesquisas aporgara uma
heterogeneidade de interesses e intencdes”, déortala que essa
diversidade é vista com naturalidade entre os [Emdpres, isto porque
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esse programa estaria ainda em formacao/consttu{@€ONRADO,
2005, p. 99).

O terceiro agrupamento relativo ao conceito de iBatematica
estaria vinculado a compreensdo da Etnomatematirao cacdo
pedagogica e neste contexto acredita-se que igdo @& um programa
de pesquisa ela é também um ato pedagdgico qudiidada como
método para o ensino da matemética nas es¢G@NRADO, 2005, p.
100). Esse grupo mostra a preocupacdo e a profigeiziio que a
Etnomatematica tem com a educacao.

Dentro dessa perspectiva educacional é possivetifidar um
guarto agrupamento que compreendem a Etnomatenetina uma
metodologia, “tanto de pesquisa quanto de ens{@DNRADO, 2005,
p. 100).

Nesse contexto cabe o alerta para que ndo se ceim n
concepcdo reducionista da Etnomatematica como sapdoas um
método de ensino. Como coloca Monteiro (1998, f) 15

[...] a proposta pedagdgica da Etnomatematica
jamais podera ser compreendida como um método
de ensino que se aplica em sala de aula, ou ainda
como uma “receita” para se ensinar matematica de
forma motivada e/ou com sucesso. Isto é, o
trabalho desenvolvido com um determinado
grupo, podendo, no maximo, ser tomado como
apoio para diversificar as possibilidades de laitur
sobre determinado tema.

O quinto agrupamento acerca do termo Etnomateméaticalica
como um “movimento que envolve educadores e eduaadem
matematica”, cujo principal objetivo seria a defdsauma educacédo que
“valorize as diferencas culturais, em especial mito escolar’. Os
pesquisadores que compartiiham desta visdo acar&ndmatematica
veem essa darea de estudos como tendo um “grandenciadt
transformador da educacdo matematica e da realidddeacional,
explicitando seu posicionamento politico diante sdesguestdo.
(CONRADO, 2005, p. 101).

O fator comum aos pesquisadores com esta compreanséca
da Etnomatematica €, segundo Conrado (2005, p.1®Dpcao pelas
minorias, grupos considerados marginalizados petéedade.” E sob
essa perspectiva que o0s estudos em etnomatem&maséntam
historias marginalizadas e silenciadas ao londustaria.”
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Ainda que este levantamento feito por Conrado iwa £0mo
uma base para sabermos de que forma a Etnomatamaétic sendo
concebida, ndo pretendemos passar a impressaoedodp pesquisa
esteja restrita e enquadrada em um desses grugassips pela autora.
Da mesma forma o trabalho aqui proposto ndo buscanguadrar
somente em algum desses agrupamentos citados puaddp ou
mesmo a uma linha ja consolidada seguindo os p#ssdthados por
outros autores e pesquisadores. Entretanto, coaside a nossa
evidente afinidade com o que Conrado coloca contm se Gltimo
agrupamento, ou seja, um olhar e uma preocupagioasohistérias
marginalizadas. Acreditamos, tal como Foucault, gde h& saber
separado do poder e assim toda pesquisa, mesmbuggee ocultar
este fato estd relacionada com questdes politidas sendo de forma
alguma neutra.

A pluralidade e heterogeneidade de conceitos adicle acdo em
Etnomatematica € o que possibilita a multiplicidalde enfoques e a
originalidade dos trabalhos nesta area.

Concordamos com Kanijinik (2002, p.4) quando colage a
Etnomatematica € um campo que

abrange um heterogéneo conjunto de abordagens.
Assim, considero que é sempre um risco falar-se
de modo genérico deste campo tdo amplo e
variado. Aqui, uma boa conselheira € a cautela,
gue evita homogeneizagbes reducionistas,
acabando por igualar abordagens muitas vezes
dispares.

O que é interessante na perspectiva Etnomatemétieasua
potencial critica e questionamento ao conhecimaratematico aceito
como hegemaonico.

Para Knijnik (2000, p.51)

[...] a Etnomatematica procura contar, ensinar,
lidar com a histéria ndo oficial do presente e do
passado. Ao dar visibilidade a este presente e a
este passado, a Etnomatematica vai entender a
Matematica como uma produgdo cultural,
entendida ndo como consenso, ndo como a
supremacia do que se tornou legitimo por ser
superior do ponto de vista epistemoldgico.
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Knijnik (2004, p. 131) tem situado a Etnomatematmano
interessada “no estudo dos discursos eurocéntroes instituem a
matematica académica e a matemética escolar’, diestaa a
Etnomatematica busca analisar “os efeitos de verdaotuzidos pelos
discursos da matematica académica e da matemé&todae no que
concerne a “centralidade da cultura e as relagc@&patler que a
instituem”

Bampi (2003, 14-15) coloca que ao questionar aeusalidade
da Matematica produzida pela academia, ou seja, atenmitica
cientifica, “a Etnomatematica €& apresentada porbl@neatizar
centralmente esta grande narrativa que é a Matareétadémica”. Ela
coloca ainda que os estudos etnomatematicos quastia esséncia do
conhecimento cientifico, que é a matematica.

Mesmo que um dos principais objetivos da Etnomatiem&eja
0 questionamento de uma matematica produzida a gdarum ponto
zero do conhecimento, concordamos que

[...] ndo tem sido facil, para a Etnomatematica,
contestar a existéncia de uma Matematica Unica e
universal e, ao contrario, realizar pesquisas e
propor novos discursos que falam sobre a
existéncia de mdultiplas maneiras de matematizar,
isto é, de explicar, de problematizar e de
responder questfes relativas a classificacdo, a
contagem, a inferéncia, a localizagdo temporal e
espacial — relacionadas as varias culturas,
inclusive as indigenas. (COSTA; DOMINGUES;
ANDRADE, 2009, 85-86)

Com o objetivo de questionar a pretensa neutradidad
universalidade da matematica cientifica, acreditaseo de fundamental
importancia as contribuicdes da genealogia fouieaaltpara os estudos
etnomatematicos.

Além de ser importante considerar como a matematiacental
€ apenas uma forma de conhecimento matematicoediamias outras
formas de matematizar, € necessario por em evalé@urno se deu a
construcao dessa matematica como superior, pospgesaber se impés
como uma verdade universal e sujeitou os demaispréciso
“desconstruir’ essa visao universalista do conhentm matematico,
concebé-lo enquanto um acontecimento discursivode de forma
atemporal e a-histérica. Essa andlise critica digua pela genealogia
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aprofunda e sustenta filosoficamente a Etnomatem&le forma a
propiciar uma insurreicdo dos saberes sujeitados.

Esse enfoque genealdgico é util para todos aqgakacreditam
gue a Etnomatematica possa ser uma forma de res&si@ uma visdo
hegemdnica e universalista do conhecimento matemdtiie dita as
regras do que é e do que ndo é matematica e ddegeee do que néo
deve ser ensinado em matemética.

A genealogia aliada a Etnomatematica possibilaézetr a tona
que o que hoje aceitamos como sendo Matematicad&se a
composicdo de praticas discursivas a partir dellemsdedricas que
elegeram um tipo de racionalidade, um tipo de Eygitomo verdadeira”
(COSTA; DOMINGUES; ANDRADE, 2009, p. 85-86).

Assim, as discussbes foucaultianas sdo uma impertan
ferramenta para problematizar esta matematicaaaoeiho verdadeira e
consequentemente possibilitar uma insurreicdo dgousaberes
oriundos de préticas discursivas que foram sujgitagelo discurso
hegemdnico. Lembrando que quando Foucault falarética discursiva
ele ndo esta se referindo “a acdo concreta e thdilide proferir um
discurso, mas a todo um conjunto de enunciadosntgpldam nossa
maneira de compreender o mundo e falar sobre (@&@STA, 2007, p.
19)

Para se fazer uma pesquisa genealdgica, ou maisgrente,
uma pesquisa etnomatematica pautada na geneadogidjspensavel
colocar em questédo a nocdo de verdade-conhecim@udanto, tracar
elementos que possibilitem uma insurreicdo dosrealseijeitados passa
necessariamente pelo questionamento do que seamow evidente e
incontestavel. Desta forma julgamos importante lerohtizar
justamente a aceitacdo do conhecimento matematicodo de um
“ponto zero” enquanto “verdadeiro”, ou seja, coraadd um exemplo
de verdade-conhecimento e um método seguro paéacx

Tal anélise é necessaria porque € com essa roupagem essa
carga que a matematica vai influenciar a educagéala até os dias de
hoje, e vai sujeitar outros saberes matematicos nguee estejam em
conformidade com os seus.

E impossivel pensar em etnomatematicas se ndo nos
desvencilharmos da ideia de que existe um conhetimaatematico
verdadeiro, neutro e universal. Pensar todas asifast@tdes
matematicas do presente e do passado como senaibagdmaticas
vélidas e verdadeiras dentro de suas praticasrdigas num sistema de
verdades-acontecimento, passa antes de mais nadarga&ematizacéo
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da nocdo de matematica oriunda de um “ponto zesoCahhecimento
como sendo uma verdade-conhecimento.

E com esse objetivo que buscaremos problematizaro ca
matematica constituiu-se como um caso extremo delade-
conhecimento, chegando ao ponto de passar a servalgrizada
enquanto uma linguagem precisa e capaz de apoctEnimho para se
atingir verdades ndo apenas em matematica, masttarein outras
areas.

Para isso se faz necesséario olhar historicamenia pa
conhecimento matematico ndo como uma ciéncia ldas relacdes
locais e de poder, como sendo detentora de unt@iaihear que pode
facilmente descartar as interferéncias e descamsids singularidades
histéricas. Mas sim como um campo de saber imloicad relagbes de
poder e na vontade de saber que o constitui enmu#mtcia.

Com este objetivo destacaremos alguns elementos que
possibilitaram a construcdo discursiva da matemataentifica
enquanto verdade-conhecimento capaz de se sobeepsubjugar
qualquer outra forma de mateméatica que ndo esteoasonancia com
ela, pois como coloca Costa e Domingues (2006,) grizl matematica
existe um discurso que atesta a sua unicidadeversalidade, negando
a existéncia de conhecimentos mateméticos difexénte

3.2 A MATEMATICA CIENTIFICA UNIVERSAL COMO ESPACO
PRIVILEGIADO DA VERDADE-CONHECIMENTO: UM MODELO PAR\
AS OUTRAS CIENCIAS

Destacamos no Capitulo 2 como a verdade cientfipartir do
seu carater supostamente universal e distanciesloetigdes de poder
se constituiu como verdade-conhecimento ocultandtato de ser
permeada pelas relacdes de poder. Ao se congtitip um discurso
hegemdnico passou a considerar-se apta a ditas padieres s&o
verdadeiros e quais sdo falsos. Da mesma formaswommo um sujeito
concreto e localizado foi elevado a categoria dweusal, ou seja,
localizado numa plataforma neutra de observac@arado do poder, a
partir de onde ele poderia chegar, através de imgaagem cientifica, a
descobrir esta verdade neutra e universal.

Um dos principais pontos que acreditamos levaorapreensao
da mateméatica como um conhecimento alheio ao pbderelacdo que
ela tem com sua propria historidPrecisamos romper com a
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compreensado de que a matematica possui uma hiktéda de erros e
acertos que conduzem a objetivos bem delineaddscorapreenséao
baseia-se no fato de que qualquer um em qualgger lou cultura
poderia ter “descoberto” tal idéia mateméatica eseesaso, diferentes
matematicas estariam inevitavelmente entrelacadas.

D’Ambrésio (1985, p. 44-48) coloca que

A Histéria da Matemética vem procurando
identificar nas culturas fora da Bacia do
Mediterrdneo, conceitos e resultados da
Matemaética Ocidental e, dai, inferir,
erroneamente, que essas matematicas equivalem a
estagios primitivos da Matematica Ocidental e
que, se dessem as mesmas alguns séculos a mais
atingiriam um estagio mais avangcado, comparavel
ao ocidental.

E na matematica cientifica moderna onde podemaiper mais
facilmente a exaltacdo da verdade-conhecimento eaniguilamento
completo do sistema da verdade-acontecimento. &dmdética trata-se,
portanto, de um caso-limite.

Para esta matematica o conhecimento estaria ctampete
liberto de quaisquer contingéncias espaciais, p&ssou mesmo
culturais. Seria uma espécie de “linguagem petfédada apenas por
sujeitos abstratos e emergiria sempre de um “padm” do
conhecimento.

Foucault (2008, p. 113) destaca a matematica camaaso-
limite, que se coloca apartada de sua historicidhste sentido, a
matematica é um extremo do que seria uma extrémlag
epistemoldgica.

A extrapolacdo epistemoldgica permite supor quea pana
ciéncia bastam suas estruturas formais para defieir historica de seu
surgimento e desenvolvimento. Sendo assim, atsbua ciéncia a
incumbéncia de dar conta de sua historicidade. Paogault, isso é
desconhecer que o lugar de surgimento e de deseneoto de uma
ciéncia ndo é esta ciéncia mesma distribuida caefarma sequéncia
teleolégica. (FOUCAULT, 2008, p. 113).

A matematica justamente se coloca como um castelipgrque
sua histéria é descrita de maneira que cada morapatece como uma
regido particular ou um nivel definido de formati@a. Assim, as
sequéncias se abolem em proveito de aproximacdes ngo as
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reproduzem, e as datas também se apagam para sgenpaparecer
sincronias que ignoram o calendario. A “algebrdes#ina define uma

regido particular em um campo que foi generalizaatoLagrange, Abel
e Galois; 0 método grego da exaustéo parece coatémgn do calculo
de integrais definidas.”. (FOUCAULT, 2008, p. 113)

Em a “Arqueologia do saber”, Foucault (1995, p.)2d&staca o
caso-limite da matematica, ao considerar que estal@ica pratica
discursiva que transpds de uma sé vez o Iimiaraﬂtigidade, o de
epistemologizacéo, o da cientificidade e o da ftinagéo®

A prépria possibilidade de sua existéncia
implicava que fosse considerado, logo de inicio,
aquilo que, em todos 0s outros casos, permanece
disperso ao longo da histéria: sua positividade
primeira devia constituir uma pratica discursiva ja
formalizada (mesmo que outras formalizacBes
devessem, em seguida, ser operadas). Dai o fato
de ser sua instauragdo ao mesmo tempo tdo
enigmatica (tdo pouco acessivel a andlise, téo
fechada na forma do comeco absoluto) e tédo
valorizada (ja que vale, concomitantemente, como
origem e como fundamento); dai o fato de se ter
visto, no primeiro gesto do primeiro matematico,
a constituicdo de uma idealidade que se
desenrolou ao longo da histéria e que sé foi
guestionada para ser repetida e purificada; dai o
fato de se examinar o comeco da matematica
menos como um acontecimento histérico do que a

B30bre esses limiares, Foucault (1995, 214-215) digguinte: a prop6sito de uma formagéo
discursiva, podem-se descrever diversas emergédigtistas. O momento a partir do qual
uma pratica discursiva se individualiza e assunaeasiionomia, 0 momento, por conseguinte,
em que se encontra em agao um Unico e mesmo sideefoemacéo dos enunciados, ou ainda
0 momento em gue esse sistema se transforma, pselechamado limiar de positividade.
Quando no jogo de uma formacé&o discursiva um ctmjde enunciados se delineia, pretende
fazer valer (mesmo sem consegui-lo) normas deicetdio e de coeréncia e o fato de que
exerce, em relacéo ao saber, uma funcéo dominauie(o, critica ou verificagéo), diremos
que a formagdo discursiva transpde um limiar distepologizacdo. Quando a figura
epistemoldgica, assim delineada, obedece a umméntero de critérios formais, quando seus
enunciados ndo respondem somente a regras argigeslae formagéo, mas, além disso, a
certas leis de construgdo das proposicoes, direques ela transpds um limiar de
cientificidade. Enfim, quando esse discurso ci@atifpor sua vez, puder definir os axiomas
que lhe sdo necessérios, 0s elementos que usatraturas proposicionais que lhe sédo
legitimas e as transformagfes que aceita, quander mssim desenvolver, a partir de si
mesmo, o edificio formal que constitui, diremos ttaespds o limiar da formalizagéo.
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titulo de principio de historicidade; dai, enfim, o
fato de se relacionar, no caso de todas as outras
ciéncias, a descricdo de sua génese historica, de

suas tentativas e de seus fracassos, de sua tardia

abertura, como o modelo metaistérico de uma
geometria que emerge subita e definitivamente
das praticas triviais da  agrimensura.
(FOUCAULT, 1995, p. 213-214).

Portanto, acreditava-se que o conhecimento matemaéio era
formado discursivamente por acontecimentos hisiéricnas sim que
tinha surgido a partir de um principio de histatéde, uma origem pura,
e tinha se desenvolvido como uma histéria Unicaali, onde sempre é
possivel perceber facilmente uma evolucdo, um dzaniam direcéo a
um ponto pré-existente. Todo e qualquer acontedorgeraniquilado em
prol de uma estrutura logica, de uma verdade-camiegto.

Desta maneira todas as formas singulares de kistadie passam
a ser homogeneizadas; todos os limiares difereqiesuma pratica
discursiva pode transpor passam a ser reconduaidastancia de um
Unico corte. Por conseguinte, a problematica dageori seria
reproduzida indefinidamente, em todos os momed®spaneira que 0s
direitos da analise historico-transcendental assmachariam sempre
renovados. (FOUCAULT, 1995, p. 214).

Para Foucault (2008, p. 114) o caso extremo danndditea induz
ao erro e ndo deixa ver simultaneamente em suaifisipjade e em
suas relagdes, o nivel das estruturas do sabdodaeiéncia, mesmo a
mais altamente formalizada, como a mateméatica,esapdm espaco de
historicidade que néo coincide com as suas formas.

A matematica tida como exemplo de cientificidadeltém sera
determinante para que os discursos cientificos da forma geral
tenham se colocado como verdadeiros e universaifufas ciéncias
passaram a considerar como protétipo do seu nastireedo seu devir
0 conhecimento matematico. Este seria o0 modelo aaraioria dos
discursos cientificos em seu esforco de alcancagar formal e a
demonstratividade.

A matemaética forneceu a ciéncia e, principalmeats, sujeitos
gue fazem esta ciéncia, uma linguagem e um métaisp. Por outro
lado, foi exaltada enquanto exemplo do que Fouchaltna de verdade-
conhecimento, chegando ao ponto de ter sido coasideum caso-
limite de extrapolagéo epistemoldgica.
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A matematica e a ciéncia moderna estariam assimantente
ligadas numa relacdo de poder e numa vontade de difzil de ser
analisadas. De forma que o conhecimento matemdicimfluenciar o
conhecimento cientifico e ao mesmo tempo vai ser pste
influenciado.

A matemdtica cientifica passa a ser encarada coma u
linguagem e um método para a ciéncia, de tal fogma os sujeitos
concretos acreditam ascender a uma plataformaandeitobservacgéo, o
que Castro-Gomez (2005) chama de “ponto zero”. Brtrapartida,
acreditamos ser por causa da relevancia dada éa@partir de entao,
enquanto capaz de chegar a um conhecimento tido c@madeiro
sobre 0 mundo e a realidade e a supervalorizagdoseddade-
conhecimento, que a propria matematica é fortadeerdjuanto discurso
privilegiado.

A matemética se constituiria assim como um espégiegiado,
onde os sujeitos poderiam facilmente ocultar sasisas se escondendo
atras da estrutura légica creditada a ela e, destaa, mascarar sua
historicidade.

Sera justamente através da linguagem mateméatica sgue
acreditara emitir um conhecimento neutro e predéém disso, ela ird
exercer um importante papel, “quer no que se redelegitimacdo do
conhecimento, quer na no¢do de razéo e de I6ICAARETO, 2002,
p. 18).

A matematica passa a fornecer a ciéncia um instrtane
privilegiado de andlise e também a logica da ingaséo, fazendo crer
na possibilidade de se chegar a um conheciments praiundo e
rigoroso da natureza, além de, como coloca Foycsaritir de exemplo
mesmo de cientificidade, de alcancar um perfeigorriformal e de
demonstratividade.

Deste modo, a ciéncia moderna

[...] apoia-se na crenca da universalidade das
verdades e na logica dos raciocinios matematicos
e influencia fortemente o pensamento ocidental
tornando dificil chegar a denuncia-lo. Em outras
palavras, o método cientifico utiliza-se dos

procedimentos da Matematica e enfatiza, mais
ainda, a ciéncia como um “porto seguro” que

possibilita o] conhecimento verdadeiro

(ANASTACIO, 2000, p. 90).
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Portanto, a linguagem e o0s procedimentos ofereciela
matematica seriam capazes de dar um status ded”peguro” para o
conhecimento cientifico e para os sujeitos que yzech esta ciéncia.
Tal crenca e confianga nisto se dava pelo fato atemmatica possibilitar
ao sujeito da ciéncia um distanciamento do munddog objetos
investigados pela ciéncia. Ela passa a ser umadgem capaz de falar
sobre as coisas sem verdadeiramente misturarias.dJena linguagem
que possibilita que o observador acredite obsaesmrser percebido.

Assim, a matematica surge como um modelo de rdalada e
como seu instrumento fiel. Ela é tida como sengmazale traduzir a
racionalidade do mundo de tal modo que tornarisipesao homem
dominar a realidade, uma vez que tenha dominadeisashatematicas
gue regem esta realidade. Acredita-se que a matanp@ssa a ser um
codigo pelo qual é possivel traduzir a realidadavas de uma andlise
I6gica e racional. A matematica passa entdo a i@nste como um
campo de conhecimento que tem suas proprias regrasinguagem e
que é capaz de oferecer uma imagem de racionalidadgral e
transparente, possibilitando um meio seguro dehsgar a verdade.
(CHATELET, 1994, p. 59).

Trata-se de uma profunda conviccdo de que a realida
inteligivel e que é possivel atingir a verdade sadla, ou como diria
Foucault, a verdade esta presente em todos osfugadisponivel a
todos. O que pretensamente torna possivel estégiintelade do
mundo sdo justamente os instrumentos légicos enaisi oferecidos
pela matematica. E ela “que fornece o modelo pa@nbecimento: ela
€ 0 esteio a partir do qual o conhecimento langes gwssibilidades”.
(CLARETO; SA, 2006, p. 4).

N&o é uma tarefa facil perceber quais foram os elws que
fizeram com que esta concepcdo de matematica tpaksado a
assumir, ao menos discursivamente, um papel tawatera ciéncia.
Uma possivel resposta talvez seja o fato de eapasser usada como
instrumento pelos préprios cientistas e fildsofos gensavam a ciéncia.
Podemos perceber isto, por exemplo, em Kepler|éba# Descartes,
estes reservaram um papel central para a matematica

Burtt (1991, p. 45) coloca Kepler como o fundadarciéncia
exata moderna. Podemos perceber jA no principiopeltsamento
moderno com Kepler de que forma essa confianca emsgmento
matematico comeca a se manifestar e assumir unr hegdral nas
ciéncias a partir de entao.

Instaura-se no pensamento moderno uma dlvida sohlyae
possibilitaria 0 acesso ao conhecimento. O contetion adquirido
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unicamente com base nos sentidos € consideradorobsonfuso e,
portanto, ndo sendo digno de confianca. Apenas celaen crédito
aquelas caracteristicas do mundo que tivessem cbase um
conhecimento certo, pois apenas assim poderiamirgidgustatus de
permanentemente real. Os conhecimentos verdadeirameais de
acordo com Kepler seriam justamente aqueles quegstm de acordo
com a harmonia matematica que esta subjacente agdonaos sentidos,
mas que mantém relacdes com este. (BURTT, 19%1,)p.

Uma harmonia matematica estaria em estreita ligagho o
mundo dos sentidos, mas ndo se confundiria vendadente com este.
A matematica comeca a ser usada como uma formapesentar a
realidade, a linguagem e a l6gica matematica paassen consideradas
como um perfeito intermediario entre 0 homem e adou

Burtt (1991, p. 51) afirma ainda que a posicéo dpl&r levou a
uma importante doutrina do conhecimento, a de gée 56 é verdade
que podemos descobrir relagbes matematicas em toslosbjetos
apresentados aos sentidos” mas que um conhecinen® ser
verdadeiro precisa ser matematico. Constréi-seoceatd discurso de
gue existe uma relacdo harménica de tal forma quealdade estaria
entrelagada com o conhecimento matematico e queamnecimento
para ser verdadeiro precisaria necessariamentanatmaticamente
verdadeiro. Caso contrario, seria um conhecimentaeddso, uma vez
gue nao estaria enquadrado nesta perfeita harreatri@ mateméatica e
realidade.

Tal confianca nesta relacdo perfeita entre o0 muedoa
matematica subjacente a ele pode ser faciimeniecada se olharmos
para as idéias de Galileu. A linguagem cotidiana d€ixada
definitivamente de lado na analise dos fenbmenesneseu lugar a
linguagem mateméatica assume o papel central naisan& na
explicacao.

Para Galileu o mundo real e a natureza obedecemaaotdem
fundamentalmente matematica, a natureza é o doméimatematica.
Isto se d& desta forma uma vez que a perfeicanadexige que ao criar
0 mundo Deus o tenha escrito em linguagem matemataois a
linguagem matematica € a linguagem da racionalidexegral.”
(CHATELET, 1994, p. 65).

A filosofia encontra-se escrita neste grande livro

gue continuamente se abre perante nossos olhos
(isto é, o universo), que ndo se pode compreender
antes de entender a lingua e conhecer os



94

caracteres com 0s quais estd escrito. Ele esta
escrito em lingua matematica, os caracteres sao
triangulos, circunferéncias e outras figuras
geomeétricas, sem cujos meios € impossivel
entender humanamente as palavras; sem eles nés
vagamos perdidos dentro de um escuro labirinto
(GALILEU, 1999, p. 46).

Burtt (1991, p. 64) coloca ainda que para Galileanglo nos
deparamos com uma pagina pouco familiar da natueemaaneira de
proceder para decifrar 0 que estd nesta paginade “buscar nela o
nosso alfabeto, ‘resolvé-la’ em termos mateméticos.

Na interpretacdo de Burtt (1991, p. 82) a consegja&o mundo
estar escrito em uma linguagem puramente matematiem estreita
harmonia com a realidade foi que o homem foi vardd mundo “como
um expectador sem importancia e como um efeito-seahido grande
drama matematico exterior”. Porém acreditamos guguStamente a
ideia da ndo necessidade de um sujeito concretopgssibilitou a
construcdo do imaginario de um sujeito da ciéncma sendo um
observador deslocalizado da realidade.

Uma vez que a realidade e uma linguagem matengtiseem de
forma harménica e independente da presenca hunistoa,torna
possivel uma observagéo neutra desta realidadeditaise, portanto,
estar separado das relagbes de saber-poder, pes &heres sao
alcancados através de uma linguagem que se jutga ¢k conduzir a
um pensamento verdadeiro e racional.

Sendo assim, tal como Foucault, ndo consideran®gstEncia
de um sujeito universal e abstrato, mas de sujeitweretos que
passaram discursivamente a acreditar que podehiaemnar este mundo
sem estar imerso nele, ou seja, sem considerapreymia presenca.
Temos aqui um ocultamento do sujeito concreto eol ge uma
verdade-conhecimento, no caso, de uma verdade ®ditamaceita
como universal.

Porém é com Descartes que este intuito de cologaatematica
como uma linguagem base da ciéncia, possibilitasgon uma retirada
do observador do meio onde ele esta inserido, sjaeatinge seu ponto
maximo.

Descartes torna-se, de certa forma, o administrd@®teorias de
Galileu, fazendo assim com que suas idéias se quigeri nos meios
intelectuais apesar de sua condenacdo. (CHATELE94)1
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Descartes acredita que a matematica tenha um diggdestaque
na compreensdo do mundo que vai muito além dessidé Galileu. Ele
identifica a matematica com sendo um método queatgossivel
encontrar a verdade em todas as coisas.

Descartes persegue um método que I|he
proporcione o0 acesso a Verdade e intui que a
Matematica, no seu aspecto filoséfico, oferece
um conhecimento que ndo sé ndo admite erro,
como tampouco aceita algo que seja apenas
provavel. Busca concretizar uma ciéncia completa
acerca da natureza, que invista o conhecimento
cientifico de certeza, e acaba por identificar essa
ciéncia com a Matematica. (ANASTACIO, 1999,

p. 3).

Descartes propde entdo um método Unico para tade€rcias,
com o qual poderia ser possivel atingir a verddggte método
cartesiano toma o pensamento matematico como sergiee da as
bases para a construgédo de tal caminho. Ele aneditxisténcia de
uma matematica universal que seja capaz de propigiaa
inteligibilidade plena do mundo sendo assim uma [s@gura para seu
método. “A matematica universal a qual ele se eefera mathesis
universalis, ou seja, a inteligibilidade plena danaho, do universo, que
seria, pois, a ciéncia universal, a matematicaausal.” (CLARETO;
SA, 2006, p. 3).

A pretensdo de Descartes com tal método é o ddogias as
ciéncias sejam estudadas com base nele. Isso pd@e as ciéncias
devem ser estudadas através de um método preasaega fornecido
pela matematica uma vez que ela € uma ciéncia orashecimento
preciso e indubitavel é possivel. A matematicaigargntdo de modelo
uma vez que se acredita estar completamente aparthus
acontecimentos, que levariam a erros e incertezas.

Para Descartes a matematica ndo serviria apenas lzase para
seu método capaz de atingir a verdade em todagrdas. Ela seria
uma linguagem em estreita ligagdo com a naturezaealidade, e esta
ligacdo ndo so seria sempre possivel como tambéesseéria.

Ele percebeu que a natureza propria do espaco, ou
extensdo, era tal que suas relagdes, ainda que
complicadas, deveriam sempre permitir a

expressao por meio de férmulas algébricas e que,
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no caso oposto, as verdades numéricas [...]
poderiam ser plenamente representadas do ponto
de vista espacial. Existe uma correspondéncia
biunivoca exata entre o reino dos nameros, isto &,
a aritmética e a algebra, e o reino da geometria,
isto &, o espaco. (BURTT, 1991, p.86).

Descartes estabelece um lugar central para a matamana vez
que, através dela poderiamos entdo chegar as esrtidbém sobre a
realidade. Se os sentidos sdo capazes de nosdegaos, ou se a
observacéo da realidade pode nos levar a conhecisnéavidosos, isto
€ solucionado facilmente uma vez que é possiveloktar para uma
representacdo perfeita desta realidade. Desta foamao e realidade
passam a estar ligados através da representacao.

E com este intuito que Descartes desenvolve sumejda
analitica, numa tentativa de representar a reaidacvés de formulas
algébricas, tratando a respeito do real, porém daarelo estar
deslocalizado da realidade. E um olhar para o maededitando estar
fora dele.

As idéias de Descartes acerca da matematica eoqcapdz de
fornecer um método seguro para se atingir a verdgad®mo uma
linguagem capaz de traduzir a realidade por ser es@écie de
representacdo desta, trouxeram consequéncias papansamento
ocidental a partir de entéo.

A confianga no método cartesiano para atingir dades levou a
uma vontade de atingir um mesmo nivel de certexatodas as esferas
do conhecimento. Para isto era necessario enquéatas elas no
mesmo método cartesiano. Somente procedendo desta fseria
possivel entdo atingir um conhecimento tido coniled legitimado.

Temos, a partir de entdo, uma supremacia da lirgnaientifica
validada pela matemaética sobre todas as outrasagsfe saberes. E
neste sentido que a grande heranc¢a do cogito ieaes “0 espectro de
que qualquer conhecimento é passivel de demonstra@@OSTA,
2009, p. 218).

A matemdtica passa entdo a desenvolver-se cadameéz
enquanto linguagem fechada em si mesma, de taliraaqee poucos
séo capazes de compreendé-la, ou seja, poucos sageios concretos
qualificados a compreender esta linguagem. Podeeiasr isto como
sendo 0 grau maximo que a ideia de um imaginariépdato zero”
pode assumir, uma vez que se acredita que a lieguagatematica
passa a ser tdo neutra e deslocalizada que ségieito a ela mesma,
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deixando até mesmo a relacdo com o real e comjegosureais em
segundo plano.

O que acontece com a matematica a partir de entfwaéluséo
de um aniquilamento do sujeito. Os enunciados n#teas, 0s
resultados atingidos e a propria aplicagdo da néteanparecem nao
depender dos sujeitos que as produzem, do loc& sl produzidas e
nem dos acontecimentos que possibilitaram taisaspimas sim da
prépria estrutura da matematica.

A matemaética cientifica aparenta ser um campo dbesmmento
tdo privilegiado que nao permite que qualquer ouwema de
pensamento coexista com a sua. Nessa perspediivafaria sentido
falar em “outras* matematicas ou diferentes saber@smaticos, uma
vez que todos seriam ou imperfeicbes da concepegentnica ou
meros erros, isto é, de qualqguer maneira existag®enas uma
matematica e esta seria universal. Portanto, #agéei desta concepgéo
do conhecimento matematico enquanto capaz de coraluerdades e
estando completamente alheia as relacdes de podepermeiam a
sociedade vai diretamente contra a proposta dantteonatica de
diferentes matematicas fruto de diferentes pratitssursivas. E nesse
caso “a matemdtica dita Unica é apenas uma pasteathecimentos
matematicos construidos pela humanidade; visto lguns
conhecimentos foram discriminados, silenciados,tasbr (COSTA;
DOMINGUES, 20086, p.52)

Tal concepcdo do conhecimento matematico € o qué se
predominante no meio escolar. A partir disso persaeducacao
matematica ndo seria nada além de uma busca p#armeaneira de
transmissdo das verdades matematicas. Assim agéducaatematica
estaria completamente amarrada a prépria maten@itzebida nestes
moldes, ndo considerando outras formas de fazesmnddica ou mesmo
aceitando a validade destas.

Analisaremos a seguir os impactos da adocdo désda de
matematica no meio escolar e uma possivel formasisténcia através
da genealogia aliada a Ethomatematica.

3.30S IMPACTOS DA MATEMATICA CIENTIFICA UNIVERSAL SOBHRE
A EDUCACAO MATEMATICA

Ao se colocar como uma forma de saber superionvensal, o
conhecimento matematico contribuiu para que hoeves® sujeicdo de
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saberes, isto porque esta concepcado cientificdageuna matematica,
nega a legitimidade de todas as outras formasmgecer que ndo estéo
de acordo com seus principios epistemolégicosrasagetodoldgicas.

Tal concepcdo de matematica, por conseguinte,eimfiou a
forma como a matemética deveria ser ensinada. Am@dica que supbe
uma correspondéncia perfeita entre ela e o munmlonp cvimos, esta
diretamente relacionada com a aceitacdo da matenttmo sendo um
conhecimento preciso, neutro e universal. Sendmapgnsar o ensino
de matemética se resumiria a discutir a melhor iream® transmitir
este conhecimento tido como verdadeiro e validearaalmente.

E justamente sob essa perspectiva que a escol@deicacio
mateméatica vém sendo concebidas e praticadas. Aiojaimpera na
escola a matematica cientifica que “se identifioen @quela maneira
cartesiana de proceder e de conceber o conhecim@itéARETO,
2003, p.177)

Tanto a organizacdo de seus espacos e tempos,
guanto a constituicio dos saberes escolares tém,
na razao cartesiana, seus modelos. Assim, o0s
curriculos seguem o “modelo da escada”, ou seja,
com pré-requisitacbes baseadas na légica “do
mais simples ao mais composto”. Além disso, a
busca por verdades e a total dicotomizagéo entre
certo e errado, verdadeiro e falso, processos “mais
elegantes” e “menos elegantes”, algoritmos “mais
faceis” e “mais dificeis” dominam as constituicdoes
de curriculos escolares. Especialmente, os
curriculos de matematica seguem  muito
rigidamente esta premissa: as justificativas para o
conteldos matematicos curriculares ainda se
pdem com base em uma composi¢do interna
linear; ensina-se isso com vistas ao ensino
daquilo, o aluno precisa saber isso sendo néo
consegue aprender aquilo. (CLARETO; SA, 20086,
p. 11).

O conhecimento matematico se situa no ambito ddader
conhecimento, imagina ser uma verdade Unica e lbirequaisquer
interferéncias.

E nesse sentido que a matematica “é a materiatizalgh
racionalidade cartesiana” buscando a verdade stdwéviétodo e da
demonstracdo, partindo sempre da decomposicdo Oplexo em
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partes mais simples. “O conhecimento € concebigwocom processo
de encadeamento l6gico”, onde é necessario paticoticeitos mais
simples para que se possa chegar a compreensdondeites mais
complexos, “chegando, assim, as ‘verdades’ sobre camsas.
(CLARETO, 2003, p.176).

A educagcdo matematica que segue esta perspectiaresia
enquanto objeto pertinente a ser ensinado aquelpagsibilite 0 acesso
a tais verdades ou que possibilite ao aluno umaexepacdo delas.
Tudo o que ndo esteja relacionado a este objetive der descartado
como néo pertinente de ser ensinado ou mesmo idiscerh educagéo
matematica.

Nesses moldes a educacdo matemética tem comovobjeti

[...] convencer ideologicamente criangas e jovens
de que o conhecimento matematico desenvolvido
segundo a tradicdo  grega/européia €
essencialmente verdadeiro, isto é, de fazer com
gue as pessoas vejam esta forma de matematizar
como sendo a Unica legitima. E deste modo que o
conhecimento matematico produzido segundo um
modelo de racionalidade ¢é difundido, entre
diversos contextos socioculturais, como sendo ‘o
correto’, sendo o Unico, em detrimento de varios
outros saberes matematicos. (COSTA;
DOMINGUES, 2006, p. 51).

E assim que o discurso do conhecimento matematieoce
poder sobre a educacéao, ditando o que deve e pagueeve ser levado
em consideragdo no ensino de matematica. Podemosebpe
claramente como nesse admbito saber e poder es&&mnados, pois é
através de uma relacao de poder que a matemésictifica dita quais
saberes sdo verdadeiros e quais sdo falsos, ded@ani assim quais
saberes sdo qualificados enquanto objetos de eagijumis devem ser
desqualificados enquanto saberes.

A visdo de uma Unica matematica, Unica porque tidimo
verdadeira e corretamente construida, deixa bera daal a relacdo
existente entre a matemética cientifica, a matem&scolar e outros
saberes matematicos. A concepcdo que impera naiteaguaisquer
saberes que ndo estejam de acordo com o seu,folesta pensar em
“outras” matematicas fora dos dominios da matematica demtfoa
como absurdo. Por conseguinte, tanto a matema&gtdae como outros
saberes matematicos, s6 fazem sentido se estalaelena relacdo com
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a matematica cientifica, seja esta relagdo uma @&@ogo ou relagédo de
hierarquia.

De acordo com esta concepgdo acerca do conhecimento
matematico, sO restaria a matematica escolar usraaetrelacdo de
dependéncia com a matematica cientifica. Pensasiaeequivaleria a
pensar sob o olhar permanente e rigido da matea@éntifica. Ensinar
matematica seria, portanto, buscar a melhor madeise transmitir este
conhecimento dado como verdadeiro e que estartansamente livre
das relacdes de saber-poder que permeiam todara dsfsociedade. A
funcdo da educacdo matematica seria pensar as reelbstratégias
para se adaptar a matematica cientifica & esdéla, de ndo permitir
um distanciamento muito grande entre aqueles salemEinados pela
escola e os saberes da matematica cientifica.

Assim, 0 que temos é uma matematica escolar quituse no
ambito da verdade-conhecimento, que acredita garzade possibilitar
0 acesso a verdade. Dessa maneira ela esta dinarigada a
matematica cientifica, ligacdo esta dificil de sempida e mesmo
problematizada uma vez que se acredita ser esteammecimento
seguro e evidente.

O discurso da educacao matematica se apropria mestaatica
tida como universal, ndo apenas em termos cogsjtiv@s como um
saber considerado como sendo necessario e pressntedos o0s
lugares. E um saber que se coloca como essenoial,apredita ser
capaz de permitir a plena compreensédo do mundo.

E este conhecimento tomado como universal que aurdis da
educacdo mateméatica muitas vezes p6e em circulagaocpnhecimento
imutavel e capaz de apreender a totalidade. Fmatde um saber que
acredita levar & verdade, que ilumina os individeiapie possibilita a
compreensdo da realidade, desde que seja apreguelim® métodos
“corretos”. E um saber que trata de verdades ae@ssi todos, desde
gue enquadrados em suas rigidas formas de agisampe

Da mesma forma que o sujeito capaz de apreenderdade-
conhecimento é um sujeito abstrato, 0s sujeitesddaacdo matematica
também o sdo. Assim, o aluno dessa educacdo matansétia um
aluno ideal, que trilhasse perfeitamente este damiluminado pelas
verdades-conhecimento. Nesse sentido, também esgmfresponsavel
por ensinar tais verdades e a escola onde est@oetcontece seriam
entidades ideais. Aluno, professor e escola uraig€raima vez que
estariam relacionados a uma verdade valida em lugkr e a todo
tempo, livre de qualquer interferéncia.

O que acontece é que
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Os curriculos de matematica esquecem-se de que
sdo narrativas: colocam-se como verdades;
esquecem-se das diversidades: colocam-se como a
unidade real; esquecem-se que sao valores
constituidos historicamente: colocam-se como
sendo a representacdo do real; esquecem-se que
s&o humanos... (CLARETO; SA, 2006, p. 12).

Assim 0s sujeitos localizados tanto no tempo comespaco, 0s
professores concretos, os alunos concretos e daesoncreta s&o
suprimidos em prol de uma idealidade metafisicaas€guentemente,
0s saberes destes atores particulares sdo mas;avadseja, sujeitados
pela forca de um discurso opressor que impde urvarsalidade onde
ela néo existe.

Quando sustentado pela concepcdo hegemonica deatiate o
discurso da educacdo matematica exclui os sabeares n§o se
encontram amparados por essa ldgica da verdadegiordnto. Dessa
forma, faz sentido falar em saberes que sao sdjaitpor esse discurso,
saberes locais, menores, etc. Tais saberes sersarmaleeres dos
professores concretos, dos alunos concretos edmesal.

Outro reflexo dessa concepgcdo de matemética, fiatoque
Foucault coloca como sendo a ilusdo de uma origema e
historicidade, é o de considerar “outras” materadticomo sendo mero
erro, ou enquadra-las numa relagéo hierarquicaa Bodualquer outra
manifestacdo que poderiamos chamar de saber mien@u €
considerado um erro pela matemética cientifica @asyindo um grau
de rigor e formalizacdo inferior, mas em conforrdiglazom a légica
linear permitida a tal conhecimento. Essa compgegnatravés das
relacbes de poder por ela engendradas, nos ddsautopensar em
“outras” matematicas, pois em Ultima instancia sempcairiamos em
uma relacdo com a concepcédo da matemética dada.

Ao serem percebidas diferencas entre praticas ratitam
tendemos, ou a ndo considerd-las como sendo maeméau a
hierarquiza-las no interior de um sistema ciertifiblesse caso ao
entrarmos em contato com circunstancias que nao est acordo com
as regras aceitas, ao invés de possibilitar praileatdes sobre os
limites dessa concepcao de matematica, e de edydaggcamos uma
forma de enquadrar esta situacdo com a matemaititzg du exclui-los.

Uma vez que a matematica considerada apta a seadéasm
todos os lugares é a matematica cientifica, emosigasos este ensino é
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feito sem sequer tomar conhecimento das matematizass, dos
grupos e das pessoas, pois ou sdo saberes erdneoa melhor das
hipéteses, menos desenvolvidos. Isto resulta, goeséemente, na
excluséo e no silenciamento desses saberes.

Concordamos com Clareto (2002, p. 32) quando cajoea

A Educacdo Matematica que se prende a uma
visdo de matematica hegemdnica e universal, com
sua Histéria, no singular, pouco tem a dizer ao
cidaddo contemporaneo, envolto em crises,
prestes a se render, a sucumbir, a se entregar a
apatia e a passividade

Assim pensamos que a educagdo matematica deveabstia a
novas perspectivas educacionais que busquem respaosl problemas
da sociedade atual e que busque um reconhecimemta e/alorizagéo
dos mais variados saberes.

34. A ETNOMATEMATICA PAUTADA NA PERSPECTIVA
GENEALOGICA: ELEMENTOS PARA UMA INSURREICAO DOS
SABERES SUJEITADOS EM EDUCAGCAO MATEMATICA

Como forma de repensar a educacdo mateméatica cbas & nao
aceitar cegamente a superioridade de certos saberatetrimento de
outros e que se aproxime de uma perspectiva deizagjéo dos mais
variados saberes é que acreditamos ser a maioribcigdo da
Etnomatematica pautada em uma perspectiva genesldgi

Quando falamos isso estamos propondo que 0s elesnélat
genealogia  foucaultiana  sejam  incorporados as cpsati
Etnomatematicas, tanto no que concerne a pesaasi@mica como as
propostas educacionais. Entre esses elementos calesi® a
problematizagdo de toda e qualquer verdade que deque
discursivamente como certa e a-problematica, benmocoa
acontecimentalizacdo dos conhecimentos que sengeste fora do
tempo e do espaco.

Esses elementos genealdgicos ndo se referem a etapaevem
ser seguidas sistematicamente, mas a atitudeslagattas, pois a
genealogia ndo € um método, mas principalmente asitipnamento
critico.
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Pensar a Etnomatematica com uma perspectiva gegitzalo
implica olhar para a histéria ndo aceitando a sopeéade de
determinados saberes, ou que exista uma verdadeitgmatica
universal, mas sim, dirigir o olhar para as conelicue possibilitaram
que determinados saberes passassem a ser corsidecadno
verdadeiros e assim excluissem os demais. E someuatir dai que se
abre espaco para uma ativacdo dos saberes sugeitstoé, para uma
“insurreicdo dos saberes sujeitados”.

Nesse sentido, os trabalhos de Foucault nos dasidsnd
servindo ndo como uma teoria geral e sistematica pomo um
instrumento, ou melhor, como uma “caixa de ferraag&nque permite
problematizar e acontecimentalizar o conhecimereatifico e desse
modo, o conhecimento matematico. Sendo assim, priope
ferramentas para pensarmos uma insurreicdo dosesabae foram
sujeitados pela concepcdo universal de matematata. €, uma
insurreicdo dos saberes locais, dos pequenos gragoss alunos e
mesmo dos professores.

Apesar de ser uma pesquisa histérica, a geneai@giaolta ao
passado para dai descrever a continuidade dass.coisebuscar uma
evolugéo histérica dos conceitos, dos movimentogi@al saberes. O
projeto genealdgico sempre parte de tematicassatpedblematiza o
presente enquanto atravessado por discursos gqam foonstruidos
historicamente como verdadeiros.

A Etnomatemdtica pautada em uma perspectiva geagiealod
implica numa postura critica, que questiona o qte&e agora é
considerado como certo, evidente e incontestavetrcac do
conhecimento matemético e da educacdo matematica.

Proporciona, primeiramente, uma problematizacawisi@o de
matematica que se coloca como uma verdade-conh&cimessim dita
as regras de como deve ser a educacdo matematssa E
problematizacdo s6 é possivel porque o conhecimeatematico, a
partir da genealogia foucaultiana, nao é consideradis como uma
verdade universal e neutra, separada do poder,simaomo uma
verdade-acontecimento, localizada e datada.

A problematizacdo das verdades, tal qual viemosutiiglo
detalhadamente ao longo do nosso trabalho, senjpariante uma vez
gque para compreendermos a educacdo hoje € necesyae
“busquemos compreender como, historicamente, umumin de
conhecimentos, de valores e principios foram senatafo
hegemoénicos”. (KNIINIK, 2001 p. 20).
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E através da problematizacdo dos saberes aceitussuperiores
e verdadeiros que se proporcionam as condicfesupaaaresisténcia
dos saberes subjugados.

Além de questionar esses saberes, a genealogiaértamb
problematiza o sujeito universal e neutro. De fofgua assim como ha
diferentes espacos e diferentes momentos, tambéntdifeéentes
verdades e diferentes sujeitos e ndo um sujeiteersdl situado em um
imaginario do “ponto zero” deslocalizado e atempora

Adotar uma concepcdo centrada na verdade-conhecin®&n
considerar a existéncia de uma verdade e de urtosujgversal. A
aceitacdo de um conhecimento verdadeiro acabarjesta por sujeitar
e considerar “falso” qualquer saber que nao temf@cdo com esta
verdade.

Assim o que buscamos € uma forma de romper corsde de
matematica escolar situada no ambito da verdadeecimento, ou em
outras palavras, como acreditando ser capaz débjlitesso acesso a
verdade.

A partir dessa concepcdo o conhecimento matemgictdio é
mais considerado como universal ou como sendoedgencial. Dessa
forma o sujeito da educacdo matematica deixa deusersujeito
universal e passa, ao contrario, a ser localizadd&tnomatematica
pautada na genealogia possibilita desmistificam esgnca em um
sujeito universal, pois ela traz a tona a validdote saberes locais frente
ao discurso hegemdnico de matematica aceito af® exdmo norma
capaz de classificar e hierarquizar quaisquer restaifbes matematicas.

Podemos pensar na educacdo matematica sobre um outr
enfoque, ndo mais como um conhecimento verdadeiomdo de um
ponto zero acessivel apenas a sujeitos universas, como sendo
composta por conhecimentos etnomatematicos locaisujeitos
concretos. Os saberes ndo validados pela matentitictifica, desse
modo, podem coexistir e ter validade no meio esculan patamar de
igualdade uma vez que sdo provenientes de pratiszsirsivas e
conjuntos de saberes levados em consideragcdo pebjetop
etnomatemaético.

Optar pela tética genealdégica €é também optar pela
“acontecimentalizacdo” de todo e qualquer sabesepa, considerar os
mecanismos de saber-poder que produzem discursoadesros e
excluem os falsos. Trata-se de acontecimentalizalo que é
considerado neutro e universal. O conhecimento éacomtecimento
localizado e permeado pelo poder, mesmo quandzautlementos
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ditos universais. As verdades sao histéricas eapagsss, ou melhor,
“inventadas”, como diria Nietzsche (1983, p. 45).

Partindo da idéia de que a verdade é uma inveacgenealogia
nao principia de um significado dado e pré-exigtert genealogia
interessa mais a busca pelo lugar onde o signifidadinventado e
imposto, bem como as batalhas em torno dessesicagios. Opde-se,
desse modo, a solenidade da origem, o método ibst@ue busca “a
pequenez meticulosa e inconfessavel dessas falewacdessas
invencdes.” (FOUCAULT, 2002, p. 14-15).

Trata-se de

[...] demarcar os acidentes, os infimos desvios -
ou ao contrario as inversées completas — os erros,
as falhas na apreciagcdo, os maus célculos que
deram nascimento ao que existe e tem valor para
nés; é descobrir que na raiz daquilo que nés
conhecemos e daquilo que nés somos - nédo
existem a verdade e o ser, mas a exterioridade do
acidente (FOUCAULT, 2000, p.21).

Para se realizar uma pesquisa genealégica é funtEmeio
reconhecer uma esséncia exata das coisas, masamastrsua
proveniéncia e emergéncia, ou seja, centrar-sacidentes, desvios ao
invés de restabelecer uma grande continuidade,rseafzervando as
relacbes de forcas e os jogos de dominacBes quecipen qualquer
saber.

A genealogia, proposta por Nietzsche e Foucaultbéam se
afasta da crenga num progresso linear tendo coftio iesta origem e
como final um desenrolar natural.

Possibilita-se, assim, uma ruptura com a verdadbemmmento
universal, uma vez que a verdade passa a ser ajfsaas coOmo
“acontecimento”, dependendo do lugar onde ela éyzida, ou seja, do
seu regime de verdade. Uma verdade que se pretaiedaporal,
deslocalizada e desvinculada da ideia de podegénslo Foucault, um
mascaramento.

A Etnomatematica pensada a partir da genealogiaabnéo
somente reconhecer que diferentes culturas possdéenentes
matematicas, mas também problematizar a ideia de existe um
conhecimento matematico preciso, neutro e verdadgeatamente por
expor como este foi construido discursivamente cengd do tempo.
Assim vai considerar a matematica cientifido como uma verdade-
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conhecimento, mas como uma verdade-acontecimenignifiGa
renunciar a uma busca por “origens” e por verdagedadoras, ndo se
trata de encontrar na histéria um comeco definitiims sim um
comeco que varia com o tempo e o local.

Por conseguinte, o ensino de mateméatica ndo smirgsapenas
em discutir a melhor maneira de se transmitir unmhecimento
universal, jA que este € um mascaramento e aocossiderado Unica
forma valida de saber, sujeita os demais. Dessaafa ensino de
matematica possibilitaria um didlogo e a convivénentre as mais
variadas formas de saberes, uma vez que todo dowrgo é
acontecimento, nenhum é superior ao outro.

A verdade cientifica, seja ela matematica ou n#acerge no
elemento de uma pratica discursiva e sobre um fdedsaber. No caso
de um determinado saber a estudar, a genealogiaroldlematiza sobre
a sua cientificidade (seus pressupostos epistemok)g mas sobre as
condi¢des histdricas que tornaram esta forma der gadissivel. Em
consequéncia disso, ndo estabelece uma relac&rduiea entre o
conhecimento cientifico e os demais saberes, @ gaja a genealogia
um néo é verdade e o outro erro.

Diferente da perspectiva da ciéncia que se situaexo
conhecimento-verdade, 0 eixo que “vai da estrutior@onhecimento a
exigéncia da verdade”, a genealogia se situa rm discurso-poder, o
importante ndo é se existe progresso da raciodaljdaas a sua historia
efetiva que leva em conta as relacdes entre sgimtes.

Nesse sentido, as matematicas, enquanto verdades-
acontecimentos sédo, portanto, produzidas histoeo&énno interior de
discursos, ndo existindo relagbes fora das relag@esaber-poder.
Segundo Foucault (2000, p. 12-13), "a verdade é desndo; ela é
produzida nele gragas a mdltiplas coercbes e neddup efeitos
regulamentados de poder.” Cada sociedade “tenegaue de verdade”
sua “politica geral’ de verdade, deste modo eldhace faz funcionar
certos discursos como verdadeiros. Possui 0s nsecasique permitem
produzir discursos verdadeiros e excluir os indesis.

Assim, toda forma de conhecimento matematico, sefameitos
ou praticas matematicas, sdo produzidos também nteyior dos
discursos Cada pratica discursiva dos diferentes grupos @uresl
criam, através de sua linguagem propria, suas ipsdprerdades.
Portanto, cada etnomatematica é verdadeira deptrdisturso que a
produziu.

E nesse sentido que as anélises dos discursosot®m um de
seus principais objetivos
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[...] modificar a situagdo posta, propiciando uma
transformacao da relagdo que os individuos tém
com os discursos considerados verdadeiros,
oferecendo um outro discurso, outras formas de
ver e de ser. (COSTA; DOMINGUES;
ANDRADE, 2009, p. 83).

Como vimos, em educagdo matematica o discurso dmno
verdadeiro e inquestionavel é o do conhecimentemmeico cientifico,
que por ser considerado como sendo uma verdadedvwslp uma
verdade-conhecimento, acaba exercendo uma relagio patler
dominante sobre a educacéo.

E nesse sentido que a Etnomatemética deve antas paha as
relacdes de saber-poder e assim compreender guenin saber mais
verdadeiro que o outro, justamente porque todossaizeres sao
construidos discursivamente, enquanto alguns sa&stosc como
verdades inquestionaveis, outros sdo descartadus fadsos.

Podemos perceber com facilidade que, historicamente
matemaética cientifica, através dos grandes movirset¢ ensino, foi a
responsavel por ditar os discursos verdadeirosieodgve e 0 que ndo
deve ser ensinado na escola, e mais, como estesesatlevem ser
ensinados.

A Etnomatematica sob a perspectiva genealégicaadiestringe
ao ensino dos saberes que possibilitem o acessmaanmatematica
cientifica, tampouco descarta 0s que ndo estdoigrldos com este
modelo de matematica. Pelo contrario, busca podestaque as lutas,
as relagcbes de poder e a vontade de saber queig®rmedas as
relacBes. Por demarcar esses lugares de enfrentareeses jogos de
verdade, proporciona o aparecimento dos saberefotara sujeitados
por este discurso universalista do conhecimentenmmetico.

Trata-se de colocar em cena ndo entidades abstrataiversais
da educacéo, mas sim, professores e alunos comerédoalizados. Isto
porqgue a pesquisa genealdgica situa-se no ambitovettdade-
acontecimento, uma verdade que ndo é a mesma @ esdugares,
mas sim diz respeito a circunstancias particulares.

Devemos, portanto, buscar uma perspectiva educdoipre va
“além da mera transmissdo dos conhecimentos hegersdraqueles
que tém sido usualmente chamados ‘conhecimentasud@dos pela
humanidade’ (KNIJNIK, 2001 p. 18), possibilitandoisercdo de
outros saberes no meio escolar.



Concordamos com Knijnik (2001, p.26) quando colpga

Quando argumento pela importancia de dar
visibilidade, no curriculo escolar, a estes saberes
usualmente silenciados — o que tenho chamado
de Matematica Popular —, colocando-os em
interlocucao com os saberes legitimados em nossa
sociedade como os saberes cientificos, isto é, o
gue comumente chamamos de Matematica,
saliento que é preciso estarmos bastante atentos
para nao glorificar nem os saberes populares,
tampouco os académicos, o0 que implica
problematiza-los, analisando as relacdes de poder

envolvidas no uso destes diferentes saberes.

Esta insercdo dos saberes silenciados no ambisciéaeé uma
das formas de insurreicdo dos saberes sujeitadoprpupomos neste
trabalho, colocando em didlogo os saberes da mabencéentifica com
0s saberes matematicos que estdo presentes nas divaisas
comunidades e culturas.

Nesse sentido, a Etnomatemética “se configura coma das
mais importantes possibilidades de valorizacdouwtmao contexto da
educacdo matematica”. Isto porque a Etnomatem&ibeta uma
“postura que busca uma relagdo mais significatos @lunos com os
conhecimentos matematicos”, postura essa que pibasiipatar da
“existéncia de conhecimentos matematicos diferéntes dos
“preconceitos e relagbes de poder” que possibildafassuncdo de um
tipo de conhecimento como sendo o0 Unico de val6COSTA;
DOMINGUES, 2006, p. 52- 53)

Entretanto, tal insercdo ndo significa apenas umetusdo a-
critica, de saberes “outros” que ndo leva em cootao esses saberes
foram “excluidos”. Para pensar em pesquisas acadéné praticas
escolares que visem efetivamente a uma insurred@® saberes
sujeitados é necessario problematizar e acontetaliEm os discursos
gue sujeitaram as diferentes matematicas.

Portanto a adocdo de uma perspectiva genealégica pa
Etnomatematica, por questionar a supremacia desceadberes em
relacdo a outros, rompe com a visdo de que o queesie ensinado, por
ser verdadeiro, é exclusivamente a matematicaifieentDesta forma,
possibilita ndo apenas a insercao de saberes niat@siécais no meio
escolar, como coloca em pé de igualdade saberesnd@i@tos locais e a
matematica aceita como oficial.
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E neste ponto que acreditamos ser tarefa de tstpisador e de
todo professor, trabalhar na perspectiva de valgofia dos mais
variados saberes. Tanto o pesquisador em educaegétoq professor
precisam estar cientes da necessidade dessa &efmiz trabalhar
visando uma insurreicdo dos saberes, sejam estessabsres
historicamente relegados ao esquecimento pelordstiegemonico ou
0s saberes dos alunos que chegam as nossas salals diariamente
sem que estejamos preparados para ouvi-los.

A genealogia, portanto, fornece ferramentas quesilpiitam
repensar a educagdo matematica. A principal coBsegudisso, como
observamos no decorrer deste trabalho, diz respaitma “insurrei¢éo
dos saberes sujeitados” tanto dos saberes dostosujedbncretos
idealizados como universais pelo discurso ofict@mo dos saberes
locais e culturais, que séo ou descartados corns etr hierarquizados
na estrutura légica linear do conhecimento matemati

A adogcdo de uma perspectiva genealogica a Etnoratitem
implica principalmente uma postura, uma forma da &de resisténcia
que “desmascara” os discursos hegeménicos quengeste ditar as
regras do que deve e de como deve ser a educa¢@mdtiaa, € uma
postura em prol da valorizagcdo de todas as formassaberes
matematicos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Foucault (2006b, p. 174) diz que o0 seu reconhedbngsara com
Nietzsche é precisamente utiliza-lo, fazé-lo ranggitar, “pouco
importa e interessa se os comentadores digam quessiéis ou nao.”
Da mesma forma, nesta pesquisa buscamos utilizdoras de Foucault
O fundamental é que procuramos tornar vivos os escstos e fazer
uma leitura destes a partir de nossas inquietag@esertezas enquanto
professor e pesquisador em educagdo matematica.

As problematizacBes suscitadas por Foucault nddecken a
uma vontade pura de conhecer, seu proposito nastabedecer um
relato neutro e exato. Se a “acontecimentalizaggqde o jogo do
verdadeiro e do falso € justamente porque a intedg&oucault ndo é
uma pretensa contemplacdo a partir de um “ponto”zenas sim
propiciar uma transformacgéo do nosso pensamerdotia gia utilizagdo
de uma perspectiva genealdgica.

Sonho com o intelectual destruidor das evidéncias
e das universalidades, que localiza e indica nas
inércias e coac¢bes do presente os pontos fracos, as
brechas, as linhas de for¢a, que sem cessar se
desloca, ndo sabe exatamente onde estara ou o que
pensard amanhd, por estar muito atento ao
presente [...] (FOUCAULT, 2000, p. 242).

Podemos afirmar que nosso trabalho foi permeada pel
perspectiva genealdgicaCom isso queremos dizer que buscamos
problematizar o que é dado como evidente e criticgue € colocado
como neutro, universal e deslocalizado.

A genealogia ndo esconde ser um saber perspectasim se
afasta da crenca na objetividade da pesquisa Daariesma, enquanto
pesquisadores, ndo pretendemos com este trabalter lam olhar puro
e objetivo para o0 que estava sendo pesquisadoditacido estar
olhando de um “ponto zero” do conhecimento ondessa presenca
ndo é notada e de onde ndo exercemos influenciemalgobre seu
objeto.

Buscamos, ao invés disto, assim como Costa (20072,0p),
adotar
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[...] uma visdo perspectiva, interessada e,
definitivamente, ndo neutra, mas que privilegia
um olhar que adota o ponto de vista daqueles que
sofrem os efeitos de poderes e saberes especificos,
mostrando as questbes de poder que tornam
alguns discursos verdadeiros e outros nao.

A genealogia percebe a si mesma como um saberepévEp
localizado, que expbe a memoéria dos enfrentamerdos, jogos
discursivos que determinam o verdadeiro e o falferente da histéria
tradicional que nédo considera as relagbes de pwdaginando possuir
um olhar neutro e deslocalizado em diregcdo a umaade universal.
Esta ultima procura, sempre gque possivel, apagastos vestigios que
possam revelar “o lugar de onde eles olham, o mtmmem que eles
estdo, o partido que eles tomam - o0 incontroldeelsda paixao.”
(FOUCAULT, 2000, p. 30),

Seguindo essas prerrogativas, 0 pesquisador denmaiar a
crengca na objetividade do olhar, a crenca em umttpaero” do
conhecimento. Ao invés disto, deve assumir-se ariquam olhar
perspectivo, inserido na analise e parte fundarmettaprocesso de
problematizagéo das verdades.

Quando falamos em genealogia neste trabalho oraefersmos
como “tatica”, ora como “pesquisa”, ora como “ptojeetc.. Essa
“variedade” de termos € proposital porque genealogbp é um método
certo, um caminho ja delineado que basta ao pestprisegui-lo. A
genealogia implica numa postura critica e problezadbra e ao mesmo
tempo numa estratégia que busca a insurreicdoateses sujeitados.
Dirige-se contra os conhecimentos estabelecidossenaabre espacgo
para os saberes que foram ocultados pelo discignstifico.

O que ndo podemos fazer é tratar a genealogia semto um
conhecimento ou uma ciéncia. Devemos trata-la,sartemo uma
anticiéncia, porque, primeiro, se distancia de am#ise que se origina
de um pretenso sujeito abstrato e se chega a urdadeecientifica; e,
segundo, se aproxima do sistema de verdade-acoet&o, ou seja, das
verdades-relacdo de poder, dos saberes locais.

Foucault diz que os seus livros podem ser conglderaomo
“pequenas caixas de ferramentas”.

Se as pessoas querem mesmo abri-las, servirem—
se de tal frase, tal idéia, tal analise como de uma

chave de fenda, ou uma chave inglesa, para

produzir um curto—circuito, desqualificar, quebrar
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os sistemas de poder, inclusive, eventualmente, os
proprios sistemas de que meus livros resultaram...
pois bem, tanto melhor! (FOUCAULT, 2006c, p.
52).

E como uma “pequena caixa de ferramentas” que també
queremos que esta dissertacao seja utilizada.

Trazer estas ferramentas para as discussdes aaEca
Etnomatematica foi o que nos propusemos a realigsta dissertacao.
Nesse sentido, trabalhamos principalmente com aspeetiva
genealdgica da problematizacdo e da acontecinmeagtab, e incluidas
nestas as nogdes de discurso, arqueologia, retab@o-poder, verdade-
conhecimento, sujeito universal, verdade-acontatiop&ntre outras.

Tais ferramentas podem ser utilizadas tanto pawabi@r’ como
para “romper” (no sentido de ruptura) com a verdaméecimento,
bem como para “abrir” lacunas e desse modo colecacena saberes
que foram historicamente desqualificados

Elas possibilitam uma “quebra”, justamente porgoenam
possivel problematizar a existéncia de uma verdadesersal,
direcionando sua analise antes para o jogo do deidee do falso, ou
seja, para quais saberes sdo considerados veradeirdetrimento de
outros.

Dessa forma, a pesquisa genealdgica é uma “histfgiava” em
contraposicao a histdria tradicional filoséfica entifica, pois ela
questiona o0s pressupostos dessa histéria, quadsn,sey verdade
universal e o sujeito abstrato e neutro. A paestds “quebras”, torna-
se possivel visualizar as relacdes de poder gée est tras de todo e
qualquer saber.

Para “romper” a verdade-conhecimento é precis@-teacomo
um discurso entre outros discursos, isto é, coma wardade-
acontecimento. E ao se fazer isso ja se estd ttazenona os saberes
desqualificados. Assim, no &ambito da educacdo nddiean o
conhecimento matemético deve ser tratado tambéno eomdiscurso
entre outros discursos. Dessa forma, o ensino denmdica ndo sera
uma simples maneira de transmissdo acritica de oragematica
considerada pura e universal.

E nesse sentido que a genealogia desperta nassiiss sobre a
educacdo matematica um questionamento e uma refieedrca das
relagbes de poder-saber que permeiam qualquer corereo, seja ele
cientifico ou néo.
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Agindo desse modo, a pesquisa genealégica faz capacs
saberes que sdo considerados inferiores frente @disaurso tido como
superior. Sendo assim, as mesmas ferramentas qudikadas para
“quebrar” e “romper” também s&o utilizadas pararifblacunas e
deixar aparecer o que estava oculto.

E nesse caminho que a genealogia aponta para sunaeigao
dos saberes sujeitados. Ela busca ativar essegsaje, como vimos,
no caso da educacdo matemética, sdo aqueles sabgitsdos pela
visdo de uma matematica Unica e verdadeira, istoséaberes dos
sujeitos concretos, dos alunos, dos professoresestlas, bem como,
outros saberes matematicos sem relacdo direta cormodelo
universalista de matemética.

Aliada a Etnomatemética, a genealogia possibilite gsta va
além do reconhecimento de “outras” matematicasabdlhar a partir
dessa perspectiva ndo é somente considaratematica somente como
uma manifestacdo cultural como tantas outras. Ngwifisa apenas
olhar para os saberes que nunca foram levados @sidecacdo e
simplesmente ouvir as vozes que ndo sdo ouvidasonsideradas.
Antes disso, e para que isso seja insurreicdo eapéoas inclusdo em
uma logica de conhecimento j& estipulada, € netesgdimeiro
“romper” e “quebrar” com a idéia de que existe uwardade
matematica universasuperior e acima das relacdes de poder, para tanto
€ necessario problematizar como essa verdade sésingpmo
hegemodnica e consequentemente, inferiorizou o@®saberes. E essa
a principal constatacdo e o ponto de partida paapasecimento dos
discursos ocultados e relegados ao siléncio.

A finalidade principal do nosso trabalho, comoigsdmos, néo é
fechar uma teoria, mas trazer uma “caixa de femase para as
discussGes em Etnomatematica para que ela possatils=da por
outras pessoas interessadas nessa area. O que“cassa de
ferramentas” pode proporcionar € justamente ariegdio dos saberes
sujeitados ndo como um fim que se chegard em umrndetdo
momento, mas como um processo continuo que seddéelagdes de
lutas, enfrentamentos e dialogos.

Portanto, o objetivo da pesquisa que realizamoséni@ehado e
concluido aqui, no final desta dissertacdo, maméprocesso sempre
aberto, que se renovarda, seja com a incorporacfodara genealdgica
nas praticas diarias dos professores, como tamlaémpasquisas em
educacdo matematica que utilizarem a perspectimaatfggica com o
intuito de fazer aparecer os saberes sujeitados.
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