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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo principal oréaento da trajetéria historica da Escola
Indigena de Ensino Fundameritala kupena comunidade indigena Guarani de Massiambu,
Palhoca, SC, nas trés ultimas décadas do séculoeXafos iniciais do século XXI,
especificamente entre os anos 1988 e 2006. Comessypostos da Etno-histéria, busca-se
compor uma historia do tempo presente, auxiliadi petodologia da Histéria Oral, através
de entrevistas gravadas e transcritas. A partordiédade, registram-se as “experiéncias das
pessoas vivas”, percebendo as relagdes entreiaigtnemoria. Parte-se dos elementos
culturais, linguisticos e identitarios do povo Garardo litoral do Brasil e de Santa Catarina,
reunidos nonhanderekp modo de ser e de viver, que abrange a ligacarma com a
natureza, a vida espiritual. Na sequéncia, pasgmse 0S elementos que possibilitam e
regularizam a presenca da escola nas comunidadégemmas, tendo como referéncia o
significado da educacgéao tradicional Guarani, aslagdo e a formacdo de professores.
Aborda-se a trajetoria historica da escil@a kupecomo um campo de possibilidade e
representacao para outras realidades de escolgsnag. Por fim, estabelece-se uma relacao
entre 0s aspectos culturais Guarani e a propostasdela diferenciada, com processos

préprios de aprendizagem.

Palavras-chave:
Trajetoria, escola, Guarani
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ABSTRACT

This dissertation has as main objective the rebeafcthe historical trajectory of the
Indigenous Elementar Schodfaa kupe on the indigenous community Guarani of
Massiambu, Palhoga, SC, in the last three decddbls twentieth century and early years of
the twenty-first century, specifically between tremars 1988 and 2006. With the purpose of
Ethno-history, is tried to compose a history of firesent time, aided by the oral history
methodology, through interviews recorded and trdbed. From orality, register the
"experience of living persons”, realizing the redaship between history and memory. It
comes from the cultural elements, language anditgtesf the Guarani people of the coast of
Brazil and Santa Catarina, reunited on tiienderekp way of being and living, which
includes a deep connection with nature, the spirilife. Following, move to the elements
that enable and regulate the presence of schodliimndigenous communities, having as
reference the significance of traditional Guaramiuaation, legislation and teachers
gualification. Is discussed the historical trajegtof the schoolKaa kupeas a field of
possibilities and representation to other realibemdigenous schools. Finally, is established
a relation between Guarani cultural aspects angtbposal of a different school, with its
own processes of learning.

Keywords: Trajectory, School, Guarani
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GLOSSARIO DE PALAVRAS E EXPRESSOES GUARANI

Ao relacionar as palavras abaixo, buscou-se o fgigdd junto ao professor bilingie
Guarani Marcos Antonio Oliveira da Silva — KaraieRjpe. Esclarece-se que muitas
palavras Guarani sédo polissémicas, mudando o isigad de acordo com as diferentes

aplicacdes nas frases.

Amba: altar

Angua’a pu: violino

Ayvu poré: boa fala, boa palavra

Ete: verdadeiro

Jopoi: a palavra tem dois sentidos: separar / idj\pdscar
Jurué: boca cabeluda, homem de bigode, homem dégeima
Ka'aguijy: bebida sagrada feita de milho

Ka'aguy re mbyte pe: viver no meio da mata, neorda floresta
Kaa kupe: nas costas da mata de erva-mate

Karai: o religioso

Karai: plural de Karai

Kuaa: saber

Kunha Karai: mulher religiosa

Kurii: Unica araucaria

Mbaraca: violdo

Mbaraca miri: chocalho

Mbiguagu: cobra grande

Mbo’e: ensinar

Mbya: o Guarani

Miri: sensivel, pequena

Nhande: nos

Nhandereko: nosso modo de ser, Nn0SSo corpo

Nhandereko yma guare: o modo de ser tradicionakanbistoria
Nhembo’e: pronunciar as palavras sagradas e deaxiastruir por elas
Nhembo’ea: escola

Nhemongueta: roda de conversa, roda de aconseattame

Nhenderu: nosso pai, Deus, Sagrado, criador das palavras
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Nhandeva: parcialidade Guarani

Oguata: ele andou / caminhada

Opy: Casa de Reza

Pindo: Palmeira

Pora: bonito

Reko: vida, cultura

Rereko: vocé tem / vida

Rave: rabeca

Tangara: passaro

Tape: estrada / caminho

Taqua pu: som da taquara

Taquapu: taquara grande, instrumento feminino easoénias
Teko: vida, corpo, sistema Guarani

Tekoa: aldeia (toda a aldeia) lugar onde tem nuaatpo, onde tem muita vida
Tekoaxy: vida dificil

Vy'a rete: alegria verdadeira

Xee xy: minha méae

Xerama: meu avo

Xondaro: guardido, mensageiro, guerreiro
Ytaty: lugar de muitas pedras

Yvy ju miri: terra amarela sensivel

Yvy Marae¥: terra sem males

Yvy mbyte: centro da terra

Yynn moroti whera: reflexo das aguas cristalinas

Yvy rupa: a cama da terra / face da terra
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INTRODUCAO

A pesquisa ora apresentada ttatrajetoria historica da presenca da escola na
Tekoa' Guarani de Massiambu, Palhoca, SC. No percurde dgsito, buscou-se perceber
0 quanto a escola, elemento estranho a culturaa@iyanterfere no modo de vida e nos
costumes da comunidade, especialmente no que e® r@fmanutencdo da cultura e da
identidade desse grupo.

A historia indigena e a Etno-histéria sempre repregam um desafio no periodo
em que se era professora de Historia da rede putldatadual. Nao um desafio
intransponivel, mas instigante, o que fazia com dedicasse um tempo especial para o
preparo, o planejamento e a execucao das aulasgostalunos das séries finais do Ensino
Fundamental e Ensino Médio. Por isso, foi uma tmaamuito presente na pratica
pedagdgica profissional.

Alguns motivos pessoais fizeram com que, em 2003uscasse trabalho como
técnica pedagodgica na Secretaria de Estado da gau¢8ED) em SC, integrando a equipe
pedagogica na Geréncia de Ensino Fundamental gu&aedoutras funcdes, se participa da
equipe técnica do Nucleo de Educacdo Escolar Indig®lEl) atuando nas principais
politicas e programas para a efetivacdo nas esool@ggenas do estado.

No NEI, o trabalho é realizado com as trés etniétentes em Santa Catarina, a
constar:Xokleng(no Vale do Itajai)Kaingang(na regido Oeste, especialmente em Chapeco
e Xanxeré) e Guarani (predominantemente ao longatal do estado). A equipe técnica
tem a funcéo de formular politicas e a¢fes parketava@cdo da educacdo escolar indigena
nas aldeias presentes no estado. A formacao desporés consta como uma das principais
acOes do NEI e, a partir do contato com os professBuarani, especialmente no Programa
de Formacédo de Professores Guakauma Mbo’e— Conhecer, Ensinar, iniciado em 2003,
intensificou-se a decisdo de realizar estudos lexdds acerca da presenca da escola na
comunidade Guarani.

O que se constatou mais de perto € que, assim osxioklenge osKaingang
guestionam a funcdo da escola dentro de suas tesgecomunidades, os Guarani, por sua

vez ndo s questionam, mas resistem a sistematicasutura “imposta” pela instituicdo

! Tekoaderiva deTeko— para os Guarani tekoé cultura — e conforme o dicionario de Montoya
(1639) é “tesouro”’E modo de ser, é estima, é costume, & lei. A cuttarGuarani é cientifica, antropoldgica,
(...). Tekoa= conjunto de convivéncia que envolve a aldeiaacam todo, inclusive o mato (Melia, Bartomeu.
O encobrimento da América. In: ZWETSCH, Roberta (o500 anos de invasado, 500 anos de resisténcia
Sao Paulo: Edi¢des Paulinas: CEDI, 1992, {364
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mantenedora, no caso a SED/SC, de uma forma maigabintrigante. Os questionamentos
a respeito da presenca da escola na comunidaggeseiatam constantemente nas reunides,
organizacdes e cursos com os professores e /eratichs indigenas.

A primeira vista a questio se apresentou comoggadoxal: se por um lado os
Guaraniquestionam e resistem a presenca da escola na aden por outro lado a
percebem comama necessidade, haja vista que as relacdes catiealade nacional, do
entorno das comunidades exigem o conhecimentoayies pela escola, ou pelo modelo
escolar ocidental.

Nesse sentido, pesquisar a trajetéria historicestmla na Comunidadd €ékog
Guarani no estado de Santa Catarina foi se mostrara trabalho junto ao nucleo e no
processo de formacao de professores, como um alesatimo uma necessidade. Surgiu no
intuito de compreender o embate cultural decorrdatenodo de conceber a educacéo pelos
Guarani e as propostas da politica para a Educ&s@olar Indigena a partir das
prerrogativas legais evocadas inicialmente pelas@oicdo Federal de 1988, que garante as
populacdes indigenas uma “escola bilingle, intemall especifica, comunitaria e
diferenciada”.

Esta dissertacdo tem como objetivo principal tragatrajetéria historica da
presenca da escola na comunidade indigena GudgaMiassiambu, Palhoga, SC, nas trés
Ultimas décadas do século XX e anos iniciais doleé¥Xl, (1988 a 2006). Além disso,
perceber o quanto a escola, elemento estranhocaltaa Guarani, interfere no modo de
vida e nos costumes da comunidade, buscando comndgree embate cultural entre 0 modo
de conceber a educacédo pelos Guarani e as propzsiaalitica para a Educacdo Escolar
Indigena a partir das prerrogativas legais evocpd@sConstituicdo Federal de 1988.

O ano de 1988 marca o fato de a Constituicdo Fededicar artigos especificos
aos Direitos Indigenas, entre eles, o direito &cacfp diferenciada. A partir de entdo é
dever do poder publico garantir as populacbes @mdig “processos proprios de
aprendizagem”, e as escolas passam aos poucosui@asias dos Sistemas Estaduais e
Municipais de Ensino e ndo mais da Fundacdo Naloitmindio - FUNAF. O foco temporal
principal € de 1995 a 2006, recuando a 1988 (anOaestituicdo Federal). O ano de 1995

marca o periodo em que a Escddka kupeda Comunidade de Massiambu, passa a ser uma

2 A Fundagdo Nacional do indio foi criada atravésL&é N° 5.371 - DE 5 DEZEMBRO DE
1967, que autoriza a instituicio da "Fundacdo Meatialo indio" e d& outras providéncias. Tem a
responsabilidade de estabelecer a politica indsteer@ entre outras fungdes, também a escolarizagam
prevé o item V do Artigo °Lda referida lei* promover a educacio de base apropriada do indiodgsa sua
progressiva integracdo na sociedade nacional.”
In: http://www.funai.gov.br/guem/legislacao/criacao duhtm Acesso em 20/09/2008.
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escola estadual, sendo a primeira escola indigenaldeia Guarani integrante da rede
estadual de ensino. O ano de 2006 consta como erangue a comunidade comeca a se
articular para sair da aldeia de Massiambu, o goe® em 2007, quando um bom grupo da
comunidade muda-se para outro local e a es¢adakupese desloca para o mesmo local, no
caso Sorocaba, distrito de Biguacgu, SC.

O Curso de Formacao de Professores Gu#&maaa Mbo’e— Conhecer, Ensinar,
viabilizado através do Protocolo assinado peloge&eios de Educacdo dos Estados do
Espirito Santo, Rio de Janeiro, S&o Paulo, Pardaata Catarina e Rio Grande do Sul,
consta como uma fonte impar para a realizacdo dqujsa. Pela iniciativa do entdo
Secretario da Educacdo do Estado de Santa Catprinapresenta a minuta do documento
denominado “Protocolo de Intencdes”, este passar assinado e constituir compromisso
entre as Secretarias de Estado da Educacao ddssstados juntamente com o Ministério
da Educacdo (MEC) através da Secretaria de Educ@gétinuada, Alfabetizacdo e
Diversidade (SECAD) e Fundacdo Nacional do indigNAl).*

No contato com os professores Guarani, n0S encoptesenciais, eles sempre
discutiram o desafio de aceitar e assumir a presdacescola dentro da comunidade. Os
professores Guarani Mbya ressaltaram sua preocuppEinto ao grau de interferéncia da
escola na cultura e nos costumes da comunidadeciabpente nas questdes linguisticas.
Evidenciaram-se entdo, algumas constatacdes queiararum estudo mais aprofundado.

Os processos proprios de aprendizagem desses farars subestimados e
tornaram-se invisiveis aos olhos dos portuguesededa sua chegada, no século XVI, e
durante o periodo colonial. Isso implicou num pssce desagregador para 0S pPovos
indigenas, pois foi destruindo as formas tradid®da educacao, préatica que se fez presente
ao longo do processo de construcdo do Brasil, ora grupos religiosos (jesuitas /
missionarios), ora com 6rgaos protecionistas dadesfServico de Protecdo ao indio —SPI

FUNAI), ora através de organismos estatais de ftagdo de politicas publicas.

¥ Na publicacdo da assinatura do documento citadosta como objeto: “Manifestagéo de
intencdo dos participes, visando a conjugacgdo fteces para promover o desenvolvimento de programas
educacionais, projetos de formacéo, extensdo, {s@sge estudos, junto as comunidades indigena®do P
Guarani nos Estados de Santa Catarina, Paran&rRime do Sul, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Esfdaittio,
respeitando a territorialidade indigen&idrio Oficial da Unido, sec¢do 3, N° 189, Brasilia/DF, 30/09/2004,
p.37).

" SPI — Servico de Protegéio aos indios — criado @me2julho de 1910 através do Decreto n.
8072, e Localizacao de Trabalhadores Nacionaig etembro do mesmo ano) que tinha como objetilaaal
os indios junto com caboclos em nucleos agrictlasem 1914 que o SPI (o regulamento de criacaSRlo
foi confirmado pelo Decreto n. 9214, de 15 de Ddmende 1911) passa a tratar somente da questayenadi
deixando a localizacdo de trabalhadores naciorsia putra reparticdo governamental, tornando-s&oeat
base da politica indigenista do pais. (RIBEIRO,dD®s indios e a civilizacdo, a integracao das populzes
indigenas no Brasil modernoSao Paulo: Companhia das Letras, 1996, pp.157.e158
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Assim, coloca-se como problema de investigacdovantamento da trajetéria
historica da presenca da escola na comunidatiked” Guarani de Massiambu como um
campo de possibilidades, tendo em vista 0o quan&sala pode ser um espaco de
revitalizacdo e fortalecimento dos aspectos culiuGuarani, se ela se efetivar de acordo
com as motivagdes e objetivos dos professores eatlasnidades Guarani.

Em relagdo a cultura Guarani, a escola tem um pagueindario, ainda que esta
tenha a proposicao de fortalecimento da lingudradicdo. Usando a alegoria daiz e da
antend, vemos que a escola faz parte da antena, daquélorem de fora da aldeia; ja a
educacdo Guarani € raiz, assim como fala o prafdsseesto, de uma das comunidades
Mbyado Rio de Janeiro: “para realizanbanderekdmodo de ser) é impossivel sem a mata,
a cultura € necessariamente produzida dentrbetaa(aldeia). A escola, a educacdo néo é
s6 de escola, € muito maior.”

O povo Guarani € reconhecidamente um povo que masii@ tradicdo cultural
através da oralidade, da memodria. Nesse sentekr,adha pela metodologia da Historia Oral
apresenta-se como um caminho metodologico possipehtico, pois permite o estudo da
memoria, dos relatos orais e do registro da orddigaresentada pelos Guarani.

Os elementos da Etno-histérgermitem analisar os principios vivenciados
historicamente pela pratica da educacédo tradiciGuarani baseada mhanderekpmodo
de ser, de vida, que abrange a ligacao profundascoatureza, a vida espiritual dos rituais
na casa de reza -Qpye a tradicao oral de passar os conhecimentosrdeagea geracao.

A Etno-histéria estabelece tecnicamente a difereegfte as sociedades
essencialmente orais e as sociedades nas qua@spnada escrita. Para estuda-las melhor,
observam-se as formas distintas de armazenameantsntissdo e producéo do saber, que
exigem procedimentos particulares de abordagementanto, a Etno-histéria considera a
equivaléncia de tais sociedades no sentido de qukas possuem uma memoria

institucionalizada® Vejamos o que Bessa Freire afirma:

Ao reivindicar a existéncia da memodria coletiva sasiedades orais, a etno-
historia descobre e reconhece o seu valor, 0 qumiteea integracdo de novas
fontes a serem trabalhadas pelo historiador, comsxmétodos. E abstraindo, por
enquanto, os procedimentos metodologicos, sabem®sapda mais que a escolha

* Raiz e antena — analogia feita na disciplina dgdria pelo Prof. Dr. José Ribamar Bessa Freire
(UERJ), docente e assessor do Curso de Forntagda Mbo’e- Conhecer, Ensinar. Anotacdes pessoais de
Helena Alpini Rosa.

® Partes do depoimento do Professor Guarani Ermles®ilva do Estado do Rio de Janeiro, feito
na aula de Histéria na Il Etapa Presencial do Cdesé-ormacéo, setembro de 2004, em Governador Celso
Ramos, SC — Relatério de atividades. Acervo pestoblelena Alpini Rosa

® FREIRE, José R Bessaradicdo oral e memodria indigena: a canoa do tempdn: Saloméo,
Jayme (dir)América: Descoberta ou Invencéo. 4° Coléquio UBRA.de Janeiro, Imago, 1992. p. 02.
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das fontes ja implica, conscientemente ou nao, perapectiva particular que
determina a orientacéo da pesquisa e encaminteussesultados.

A Etno-histéria permite ao pesquisador trabalhapeesimente com as
populacées indigenas a partir de metodologias néibo nutilizadas na academia, como
fontes e entrevistas orais, com “procedimentosquaares de abordagem”. Isso favorece o
registro histérico da vida, cultura e tradicdo jsathrmente das populacbes que tém na
oralidade seu principal instrumento de memoria.fékges orais constituem um exercicio
vital da memaria para as sociedades agrafas.

A escola na aldeia tem se apresentado como um cespes; além de outros
elementos, pode registrar a memoria; no entantapqaroponente da escrita, da disciplina
baseada em calendario civil da sociedade envolveéateso da lingua portuguesa e outros, €
possivel que evidencie um embate cultural, tornaedespaco de confronto. Por outro lado,
a escola pode ser o lugar de revitalizagdo e &mitakento de aspectos culturais Guarani,
estabelecendo didlogo com a comunidade na quahsstdda.

A nova Historia Cultural abriu um leque de possilitles para a historiografia
Os historiadores passaram a focalizar, a penga@s@uisar e escrever a histéria a partir de
outras perspectivas. Buscaram a quebra dos parasligositivistas e tradicionais. Foram
constituindo uma histéria ndo preocupada com aogmlie principes, generais ou caciques,
em feitos singulares, sendo com a sociedade giobam a reconstrucdo dos fatos em série
passiveis de compreensdo e explicacdo. Os interessevoltaram para uma historia
preocupada com andnimos, seus modos de vivery sepgnsar. Revalorizou-se a andlise
gualitativa e retomou-se a importancia das expeiadnindividuais. Paralelamente, ganhou
novo impulso o estudo do politico e incorporou-ssiido do contemporaneo.

Essa revolucdo historiografica desencadeada peloscds da Escola dos
Annalesimpulsionou diferentes perspectivas de escrevestedar a histéria. Na nova
Histéria Cultural, o anseio dos historiadores échusum novo modo de compor a
historiografia. A Histéria Oral aparece como viaviggiada para a humanizacdo da
Histdria, apesar dos contextos inibidores quer ateraza politica, quer académica. Torna
possivel a historiografia dos andénimos, dos esdasciO foco se desloca para o particular,
ndo mais para o geral, para a curta duracdo, pdiecinia, de uma histéria vista de baixo,

cuja abordagem “deve permitir o enriquecimento ridise social, torna-la mais complexa,

1d.
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pois leva em conta aspectos diferentes, inesperatgsplicados da experiéncia coletiva”.

Nesta perspectiva, procurou-se desenvolver estpisesa partir de pressupostos
tedricos que fundamentam o ato de escrever, ouader fhistoriografico. Seguindo as
concepcOes tedricas da Historia Cultural e tendwista a tematica escolhida, optou-se por
realizar os estudos na perspectiva da Histéria elmpb Presente. Ndo por acaso, mas
buscando uma coeréncia de abordagem, uma vez gmataale um periodo recente, ou
quase uma “histéria imediata”

Nesse sentido, pode-se afirmar que se fez a pesgp@ada na metodologia da
Histdria Oral na perspectiva da Histéria do Tempesente: “como registro de experiéncias
de pessoas vivas, expressao legitima do ‘tempemtes a histdria oral deve responder a
um sentido de utilidade préatica, publica e imedidta

Nas palavras de Ferreira esclarece-se a abrangéacidistéria do Tempo

Presente e suas possibilidades:

(...) a histéria do tempo presente pode permitm gonais facilidade a necessaria
articulagdo entre a descricAo das determinacdesa® idterdependéncias
desconhecidas que tecem os lagos sociais. Assimst@ia do tempo presente
constitui um lugar privilegiado para uma reflexdabre as modalidades e os
mecarllilsmos de incorporacéo do social pelos inddgdle uma mesma formacao
social.

A partir do que a autora explicita, fica Obvia atribuicdo da Historia Oral para
se atingir os objetivos expostos. Nesse sentidoeesg busca na metodologia da Histéria
Oral o desenvolvimento desta pesquisa.

A moderna Histéria Oral surgiu na década de 1940sa segunda Guerra
Mundial, com os socidlogos da Escola de Chicagm partir de entdo varias tendéncias se
delinearam: a primeira constituida por entrevist@® elites politicas (a Histéria de cima).
Depois, com Paul Thompson, a histdria dos exclu(dadistéria de baixo), com a obfa
Voz do PassadoEmbora a segunda tenha surgido para contrabalangafiuéncia da

8 LEVI, Giovanni. A heranca imaterial: trajetéria de um exorcista noPiemonte do século
XVII. Prefacio de Jacques Revel, traducdo Cyntia Mardee3liveira. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira
2000. p.18.

% As discussdes em torno do termo Histéria do Temesdhte se tornaram constantes apos a
Segunda Guerra Mundial, a partir da qual a comuleidde historiadores e a opinido publica comecaram a
aceitar a histéria recente como campo inteligieal estudos histéricos, especialmente nos Estadid®t/ma
Alemanha e na Franga, quando, por conta da amhbidg@ida historia contemporanea, foram buscadossoutro
termos comolnstant history americana, “histéria imediata” ou “histéria do me®”. Para maiores
informagdes, ver: SA, Antonio Fernando de Aratjohistéria do presente como tempo da memoria.
Universidade Federal de Sergipe, 200&2. Disponivel em < httpiww.semina.clio.pro.br Acesso em 06 de
agosto de 2007.

19 MEIHY. José Carlos Sebe Bomanual de Histéria Oral. 52. Edic&o, revista e ampliada. S&o
Paulo: Edi¢des Loyola, 2005, p.18.

' FERREIRA, Marieta de Moraes. Histéria do tempospree: desafiosCultura Vozes,
Petrépolis, v.94, n° 3, p.111-124, maio/jun., 2000, 1.
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primeira, ambas podem e devem estabelecer relagdO@eseracdes na valorizacdo dos
diferentes e heterogéneos depoimentos, assim cameistematizacdo de novas areas
tematicas.

Na Italia, uma das origens da Historia Oral contar@pea foi a rede de centros
locais para o estudo de guerrilheiros antifascidtagempo da guerra — destaque para as
pesquisas de Alessandro Portelli sobre os metabiggle Terni. Na Holanda também houve
a necessidade de registrar o fascismo. Na Franeiceyce ndo é apenas do trabalho de
Michelet, mas também da escola sociolégica de [mimkhe do trabalho pioneiro de
Maurice Halbwachs sobre a natureza social da memio Brasil, tem seu marco a partir
de 1975, na Universidade Federal de Santa Cataniui, foi implantado um laboratério de
Histdéria Oral, além da experiéncia do Centro degiiea e Documentacdo de Histéria
Contemporanea do Brasil (CPDOC), sediado na Fundae#ilio Vargas, no estado do Rio
de Janeiro. A histéria oral cresceu onde subgistia tradicdo de trabalho de campo dentro
da propria histéria, como a histéria politica, digt operaria, histdria local, ou onde os
historiadores tém entrado em contato com outrasipliis|as, como a Sociologia, a
Antropologia'? Thompson complementa o tema afirmando:

A histéria oral ndo pode nunca ser “compartimertta”historia, propriamente; é
uma técnica que, presumivelmente, pode ser utdizach qualquer ramo da
disciplina. Sua denominacdo também sugere — nadercequer — uma area de
trabalho diferenciada, quando de fato, para quemr dque tenha coletado
evidéncia oral em campo, durante qualquer espactempo, € evidente que

compilar fontes orais € uma atividade que aponta paconexdo existente entre
todos os aspectos da histéria e néo para as dviste ele$

A evidéncia oral pode conseguir algo mais penetramnais fundamental para a
histdria, transformando os “objetos” de estudo snjeitos”, contribuindo para uma histéria
mais rica, mais viva e mais comovente.

Alessandro Portelli ndo encara a Historia Oral construmento para fornecer
informacdes sobre o passado, o que Ihe interessaubjetividade dos narradores. Nao o
resgatar da fala dos dominados ou dominadoregditismo, ou mesmo o preenchimento de
lacunas, mas sim a recuperacdo do vivido. Nessarizado da subjetividade se

desenvolvem outras tendéncias chamadddatmenéutica do Presentisto €, uma leitura

2 THOMPSON, PaulA voz do passado: histéria oral Traducao Lélio Lourenco de Oliveira.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p 92.

13 Ibid. p.104.
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radical redimensionando as agbes, 0 ser, os salmsesxisténcias, os discursos, que
conduzirdo a outra reflexad.

Portelli diz que é a subjetividade do expositor domece as fontes orais o
elemento precioso que nenhuma outra fonte possunedida igual. A Historia Oral, mais
do que sobre eventos, fala sobre significados;, reeladeréncia ao fato cede passagem a
imaginacdo, ao simbolismo. Enfatiza ainda que, paalizacdo da Histéria Oral, é
imprescindivel o trabalho de campo:

A Histéria Oral é uma ciéncia e arte do individembora diga respeito — assim
como a sociologia e a antropologia — a padrdesurais, estruturas sociais e
processos histéricos, visa aprofunda-los em essépor meio de conversas com
pessoas sobre a experiéncia e a memoéria indiviéuaisda por meio do impacto
gue elas tiveram na vida de cada uma. Portantsaage o trabalho de campo ser

importante para todas as ciéncias sociais, a llistOral é, por defini¢éo,
impossivel sem el€,

Essa abordagem possibilitou uma abertura para #agie do valor dos
testemunhos diretos, ao neutralizar as tradiciotrdlicas e reconhecer que a subjetividade,
as distor¢cbes dos depoimentos e a falta de vedecigales imputada podem ser encaradas
de uma nova maneira, ndo como uma desqualificagd®,como uma fonte adicional para a
pesquisa®

A Histéria Oral explora as relacdes entre memortastdria. Ao romper com
uma visdo determinista que elimina a liberdade Hosiens, coloca em evidéncia a
construcédo, pelos atores, de sua propria identidadequaciona as relacdes entre passado e
presente, reconhecendo que o passado € constegdod® as necessidades do presente e
chamando a atenc¢éo para os usos politicos do passad

O aprofundamento das discussOes acerca das relagidepassado e presente na
historia e o rompimento com a idéia que identifcabjeto historico e passado, definido
como algo totalmente morto e incapaz de ser r@reg&do em funcdo do presente, abriu
novos caminhos para o estudo da histéria do secXild?or sua vez, a expansao dos debates
acerca da memoria e de suas relacbes com a hiptateoferecer chaves para uma nova

inteligibilidade do passado.

14 PORTELLI, Alessandro. Tentando aprender um pauui Algumas reflexdes sobre a ética
na Historia Oral. InEtica e Histdria Oral. Projeto Histéria, Revista do Programa de Estudos Pds-Graduados
em Historia e do Departamento de Histéria da PUCS3B Paulo, vol. 15, 1997, pp. 13-49.

15

Id.

18 POLLAK, Michael. Memoéria, esquecimento, siléndin. Estudos Histéricos Rio de Janeiro:

Edicbes Vértice, vol. 2, n.3, 1989, pp. 3-15.



9

Além de interferir no conceito de personagem hisdora opgédo pela Histéria
Oral possibilita o estudo da vida social das pessoatrabalho com a questéo do cotidiano,
evidenciando a trilha da historia dos cidaddos emmm uma rotina explicada na légica da
vida coletiva de geracdes que vivem no presente.

Assim, também para os pesquisadores dessa tentaralidade torna-se um
instrumento imprescindivel para trabalhar com adfs do Tempo Presente, que é “tecer
com as pessoas as representacdes de seu lugadoviszlusive, mudancas que produzam
maior qualidade de vida, partindo do conhecimertomalado (...) nas narrativas que
apontam o que faz sentido para aquele grupo, raquahento histérico.*”

Nesta pesquisa tratou-se de registrar, a partordiidade as “experiéncias das
pessoas vivas” envolvidas em todo o processo ddagg@cao e do proprio modo de vida
dos Guarani, visando estabelecer as relacoes l@atéeia e memoéria. Pensando a memoria
como um fendmeno social, do coletivo, Meihy entatimais do que a soma das memdérias
individuais, a memoria coletiva € um fendbmeno aoidb pela forca de fatores externos que
circunstanciam um determinado grupo, marcandodrraidade™®

A memoria coletiva, presente no mundo de signiieacdos Guarani, é o
instrumento que especifica as condi¢cbes de inté@ude eventos histéricos descontinuos e
exteriores na continuidade interna, especialmentegado dos ancestrais, “num tempo
anterior ao tempo, o substrato do atuar e do reptassocial”®

Ao tratar-se de memodria coletiva, recorre-se adsctes que incansavelmente
trabalham nessa perspectiva como Maurice Halbwagtespensa o coletivo a partir de uma
perspectiva marxista e, portanto, aplicavel aseslacies que se organizam a partir dos
pressupostos da coletividade, da vida comunitéaiacteristica da maioria das comunidades
indigenas, especialmente as comunidades Guarase. &gor pensa a memoaria coletiva
como um elemento essencial para compor a histarigrdpo, a partir das experiéncias
vividas: “E na histéria vivida que se apdia a nassandria. Por historia é preciso entender
entdo ndo uma sucessao cronolégica de acontecsnemte datas, mas tudo aquilo que faz

com que um periodo se distinga dos outrB5Essa concepcéo é essencial aos Guarani para

' PARK, Margareth Brandini. Entr€honose Mnemosine possibilidades da meméria na
formacéo de educadores. Resgate, Revista de CulturaCampinas: Area de Publicagdes CMU/UNICAMP
N° 13, 2004. p. 23.

¥ MEIHY. 2005, Op. Cit., p. 55.

¥ RIBEIRO, Sarah lurkiv Gomes Tibes. A construcdaidediscurso historiogréafico relativo aos
Guarani: Ensaio de Teoria e Metodologia. In: FROMER, Méri. (org.)Tempos Histéricos.Vol. 05/06,
2003/2004 Cascavel: Edunioeste, 2004, p. 178.

2 HALBWACHS, Maurice. A meméria coletiva Traducdo Lais Teles Benoir. Sdo Paulo:
Centauro, 2004. p. 64.
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conseguirem montar a histéria de seu grupo, devigitica da escrita ser muito recente. A
histéria € composta para o grupo eminentemente rpetadria dos mais velhos, &arai
kueri — lideres espirituais, geralmente pessoas idosas e tgm experiéncia nas
comunidadese osXeramoi —0s avos na hierarquia familiar

Jacques Le Goff reitera que memodria coletiva devevista como um elemento
gue fortalece a identidade do grupo, o que podagimado as comunidades Guarani. Ainda
gue nao tenham uma pretensdo marxista, seu modaddecomunitario permite que a

evocacao a memaria seja coletiva.

A memoéria coletiva € um dos elementos mais imptetardas sociedades
desenvolvidas e das sociedades em vias de desenente, das classes
dominantes e das classes dominadas, lutando tal@gp@der ou pela vida, por
sobreviver e por progredir.

A memoria € um elemento essencial do que se costharaar de “identidade”,
individual ou coletiva, cuja busca é uma das atdides fundamentais dos
individuos e das sociedades de hoje. A memodriaticalsmdo € apenas uma
conquista: é também um instrumento e um objetivpatier*

A memoria coletiva é evocada pelos Guarani ao rpoona histéria e as
trajetérias realizadas quer pelas comunidades,pplarescola, além de garantir a identidade
especifica do grupo. Geralmente é passada peladal mais velhos. Essa fala ndo é uma
fala qualquer, € uma fala sagrada, ja enunciadaianhente, que delega &arai o poder
de garantir que os ensinamentos dos antepassadcsejadn perdidos. A preocupacéo do
Karai, como lider religioso, é sempre coletiva.

Nesse sentido, o que Pollak considera como menuigtiva se aplica de
maneira eficaz para referendar o uso da memdriasp@uarani. O sentimento de
pertencimento ao grupo étnico permanece muito femtee eles, mesmo depois de anos e

anos de contato com a sociedade nacional.

A memoria, essa operacdo coletiva dos acontecimentdas interpretagfes do
passado que se quer salvaguardar, se integra, Woms, em tentativas mais ou
menos conscientes de definir e de reforcar sentomede pertencimento e
fronteiras sociais entre coletividades de tamamfi@sentes: partidos, sindicatos,
igrejas, aldeias, regides, clas, familias nagtes?e

Ainda que um componente do grupo seja liderangdegsor olKarai, para falar

em nome do grupo, a partir de sua memoria individoare o vivido, ao verbalizar, ao

2L LE GOFF, Jacqueslistéria e Meméria. Il vol. Meméria. Lisboa/Portugal: Edicdes 70, 1982,
pp 57-58.

22 POLLAK, Michael. Op. Citp. 9.
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oralizar essa memoéria para fora do grupo, ele tecoropromisso de considerar aquilo
convencionado no grupo, no coletivo.

No caso especifico dos Guarani, considera-se edmetite a historia de vida de
cada individuo, e que suas memarias, ora trazigiis €80 resultado de um contexto.

Ao trabalhar com essas testemunhas orais atravésntlevistas, videos, o
historiador produz uma fonte que possibilita a toigdio da histéria eleita por ele.
Confrontando ou ndo com outras fontes comumentizaaas na historiografia, ha uma
ampliacdo ndo sO da fonte, mas da visdo que sedéefonte. A nova Histéria Cultural
coloca em voga essa ampliacdo de fontes, o quesaprpre era possivel na historiografia
positivista tradicional. Nesse sentido, convémesdidir que se dispde de todo um processo
metodoldgico, ético, para realizar e/ou produzntés orais. Meihy enfatiza exatamente esse
caminho para a realizacdo da Historia Oral, reief@elos demais teoricos da area, cada um
dando relevancia a aspectos diferenciados, porénm@#os importantes para se fazer um
trabalho historiograficd™

A Histdria Oral, como metodologia, possibilita aerdimento do tema tratado
nesta pesquisa, pois:

Histéria Oral € uma metodologia de pesquisa voltpdiea 0 estudo do tempo
presente e se baseia na voz de testemunhas, cobijetiva de escutar e
compreender o pensamento dos atores sociais que@awrrar, construindo ao
mesmo tempo a sua histéria pessoal e a da sua ittadart*

O conhecimento produzido pelos Guarani de geragracao é garantido pela
tradicdo oral, por isso, 0s recursos proporciongula Histéria Oral permitem que se
recupere atraves das falas dos individuos a meroditiaral do grupo, ou como diz Lima,
“construindo a0 mesmo tempo a sua histéria pessodhesua comunidadé”™

Portanto, tem-se a consciéncia, como diz René Reeigue: “O historiador do
tempo presente sabe o quanto sua objetividadeg#, fy@ile seu papel ndo € de uma chapa
fotogréafica que se contenta em observar fatoga&ribui para construi-los®.

Nas palavras de Acildo Leite da Silva, pode-se ceener a amplitude da
metodologia de pesquisa a partir da Historia @specificamente com as fontes orais:

% Além de Meihy outros tedricos da Histéria Oralatiziam um caminho metodolégico e ético,
por exemplo, ALBERTI, VerendManual de histéria oral. 3. ed Rio de Janeiro: FGV, 2005.

2 LIMA. Sandra de. Invencéo e tradicdo: uma trajatde resisténcia pelo espaco da memodria.
In: Resgate,zléeevista de CulturaCampinas: Area de Publicagdes CMU/Unicamp no2@84. p. 137.

Id.

% REMOND, René. Algumas questdes de alcance gegaisi da introducdo. In: FERREIRA,
Marieta de Moraes e AMADO, Janaina (cootd$os e Abusos da Histéria Oral82. Edicdo. FGV, 2006, p.
208.
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O desafio de um trabalho como este, com fontes,oesita na possibilidade de
apreender as tensfes entre 0s grupos sociaisugeidssindividuais nos contextos
em que elas sédo produzidas. As fontes orais fonmepetencialmente, elementos
qgue permitem, de uma forma muito mais organicaeeamter as dindmicas dos
grupos e dos sujeitos em seus afazeres, valoresianp comportamentos, etc.
Apreender tudo isso significa trabalhar com a cexighde da realidade socfal.

A partir dessa metodologia, foi possivel entendatirdmica da presenca da
escola na comunidade Guarani de Massiambu ndo etgodécil ou de relacdes simples,
pelo contrario, de uma cultura social étnica especi

Considerando os Guarani como grupo étnico, ha quentender o significado
desse conceito no contexto deste estudo, valendoskisive de ciéncias que
complementam o estudo da Histéria, como a Antrapalpa Etnologia e a Sociologia:

Grupo étnico é definido como uma entidade que eendagdiferenciagado cultural
entre grupos que interagem em um contexto de etapderétnicas (estrutura das
relagBes entre centro e periferia, situacdes ndigees, fendmenos de colonizacao e

de descolonizacdo, sociedades pluralistas, etcétnicidade define ao mesmo
tempo o contexto no qual emerge como contextodihicio?®

O conceito de grupo étnico remete a outro ententtimed de etnicidade. De
acordo com Glazer & Moynihan, citados por Poutign&treiff-Fenart, “a etnicidade refere-
se a um conjunto de atributos ou de tracos, tam®a lingua, a religido, os costumes, o que
a aproxima da nocao de cultura, ou a ascendéngiarngresumida dos membros, 0 que a
torna proxima & nogéo de racad”.

Para o antropologo Jodo Pacheco de Oliveetnidade supde uma trajetoria que
€ historica e determinada por mdultiplos fatoresinea origem que € uma experiéncia
primaria, individual. Para ele, seria proprio daentidades étnicas o fato de que a
atualizagdo historica ndo anula o sentimento deréetia a origem, mas até mesmo o
reforca. E da resolucdo simbdlica e coletiva desséradicido que decorre a forca politica e
emocional da etnicidad®

Na abordagem de Frederich Barth a etnicidade assegwnidade efetiva do
grupo tanto quanto pressupde seu carater constituitinicidade € uma forma de

2 SILVA, Acildo Leite da. Memoéria, tradicdo oral e afirmacdo da identidade negrin:
Movimento — Revista da Faculdade de Educacéo da Umirsidade Federal Fluminensen. 1, maio de
2000. Niteroi — RJ: EAUFF, 2000, semestral, p. 32.

2 POUTIGNAT, Philippe, STREIFF- FENART, Jocelyrigeorias da etnicidade seguido de
grupos étnicos e suas fronteirasTraducédo de Elcio Fernandes. S&o Paulo: Fundadéior& da UNESP,
1998, p. 82.

2 |bid. p. 86.

% OLIVEIRA, Jodo PachecdEconomia simbdlica da alteridade(citacdo). Disponivel em: <
http://www.pt.wikipedia.org Acesso em: 03 nov. 2008.
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organizacédo social, baseada na atribuicdo catégpmaclassifica as pessoas em funcéo de
sua origem suposta. Assim, aponta os problemassgrgem: 1) atribuicdo categorial:
exdgenas endogenas, rotulacdes; 2) fronteiras Wfmogbase da dicotomizacdo nos/eles; 3)
fixacdo dos simbolos identitarios: fundam a crengaorigem comum; 4) problema da
saliéncia: quando os tracos étnicos sdo “realcauéiteracio social-

Roberto Cardoso de Oliveira acrescenta que a abBadhEthnic Groups and
boundariescontribuiu para a formacéo do conceito de idededétnica: “(...) Etnicidade &
essencialmente a forma de interacdo entre grupbgraia operando dentro de contextos
sociais comuns®® Acrescenta ainda que sempre tratou o conceitodedetidlade como
fendbmeno caracterizado por uma evidente autoncgtaivamente a cultura, porém assinala
gue nao quer dizer que a cultura ndo tem nenhufhe&meia na expressao da identidade
étnica®

Ao se estudar Barth, Poutignat, Cuche entre outimts;-se que o conceito nao se
fecha e alguns autores, inclusive, optam por néloafeo termo em um conceito. Assim, no
decorrer do texto, a medida que vao se formandeflexdes, desloca-se com esses tedricos
e outros cientistas sociais que abordam os casceé grupo étnico e etnicidade.

A diferenciacdo do grupo étnico Guarani com os gsugla sociedade nacional,
nos seus elementos culturais, torna-se o campaontbate e resisténcia. Nesse sentido, a
escola € 0 espaco em que isso acontece com madd#nel. Ainda considerando a
definicdo acima, ndo é desconectada do entendintenttnicidade que, para 0os mesmos
autores, “refere-se a um conjunto de atributosentratos, tais como a lingua, a religido, os
costumes, o que a aproxima da nocéo de culttfra”.

Igualmente, o conceito de cultura se apresentartante para uma pesquisa com
esta tematica, porém nao significa que seja meal@&nco para as ciéncias sociais. Pelo
contrario, hoje o conceito de cultura € muito disitue questionado. No entanto, ndo se
podem omitir algumas reflexdes que fundamentam msgwento no trabalho com as
populacdes indigenas.

Denys Cuche afirma que a noc¢do de cultura € unce@tonobrigatério nas
ciéncias sociais, pois 0 homem é “essencialmentsarnde cultura”. A cultura permite ao

homem adaptar-se ao meio e adaptar esse meio pophd@mem, a suas necessidades e

3L POUTIGNAT, Philippe, STREIFF- FENART, Jocelyne. .€ip p. 141 e 142.
32 OLIVEIRA, Roberto Cardoso deCaminhos da identidade Ensaios sobre etnicidade e
multiculturalismo. Sao Paulo: Editora Unesp; BiastParalelo 15. 2006. p. 23.
33 H
Ibid. p. 35.
3 Ibid. p. 86.
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seus projetos. A antropologia e a sociologia té&to as ciéncias privilegiadas para trabalhar
o tema, mesmo que outras disciplinas tenham secygpado com pesquisas: psicologia,
psicanalise, linguiistica, histéria e economiamétinente também a filosoffa.
Para Adam Kuper,
A cultura pode ser aproximadamente resumida conmeoraoplexo de valores,
costumes, crencas e praticas que constituem o mdedeida de um grupo

especifico. Ela é "aquele todo complexo” conformeglof, “que inclui

conhecimento, crenga, arte, moral, lei, costumeasquer outras capacidades e

habitos adquiridos pelo ser humano como membrocdadade’™®

Assim, a cultura como conceito € abrangente e gpéssuma polissemia no
significado do termo que foi construido historicatee Isso porque, como o proprio Kuper
afirma, a cultura é fragmentada, contestada inteen#e e possui fronteiras porosas.

Terry Egleaton cita Hall quando prop6e uma concemé cultura igualmente
generosa, como as “praticas vividas” ou “ideologigsicas que capacitam uma sociedade,
grupo ou classe a experimentar, definir, interpretadar sentido as suas condi¢bes de
existéncia”.®’ Assim, pode-se afirmar que o conceito de cultmeacontexto do tema desta
dissertacéo, pode ser considerado o “modo de serd, “modo de viver”, categoria muito
usada entre os Guarani e 0s pesquisadores no@ssunt

Sempre que se fala em Historia Oral, busca-se @st@encomo fazé-la, responder
ao como se d4, na pratica da pesquisa, o trabalho a Historia Oral. Tais questbes
demandaram estudos especificos, possibilitados pgedeiplinas “Leituras em Etno-histéria”

e “Metodologia da Historia Oral” cursadas no Proggade Pods-Graduacdo em Historia
Cultural da UFSCDestacam-se, entre os ja citados no percurso tedte os Manuais de
Histéria Oral, especialmente de José Carlos SebeMeihy e Verena Albert®

Foram realizadas entrevistas com o0s principais estodo processo de

escolarizacao indigedbya Guarani. Foram ouvidos os professores da esGdakupeda

comunidade de Massiambu (aqueles que atuaram mdaescque participaram de seu

%5 CUCHE, DenysA nocdo de cultura nas ciéncias socigidraducdo de Viviane Ribeiro. 22,
Edicdo. Bauru/SP: Edusc, 2002. p. 15.

% KUPER, Adam.Cultura: a visdo dos antropdlogos Tradugéo Mirtes Frange de Oliveira.
Bauru, SP: EDUSC, 2002. p. 310.

3" EAGLETON, Terry.A idéia de cultura. Traducdo Sandra Castello Branco; revisdo técnica
Cezar Mortari. Sdo Paulo: Editora UNESP, 20054p. 5
3 Além dos manuais citados no texto, existem owjt®s na qualidade de manuais, esclarecem passssa-pa
metodologia de realizacdo da pesquisa com Histrid, especificamente na producdo dos documentbds ta
orais (eletrénicos) quanto escritos (transcricoetdrevistas). Ja citada a obra ALBERTI, Verdhanual de
historia oral. 3. ed Rio de Janeiro: FGV, 2005; acrescenta-sdaaFERREIRA, Marieta de Moraes e
AMADO, Janaina (coord)Jsos e Abusos da Histéria Oral82. Edicao. FGV, 2006, entre outros.
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processo de criagdo), no municipio de Palhoca,aS@atarina; as liderancas politicas
(caciques) e liderancas tradicionais, especialm@ate Alcindo Moreira Wera Tupd, Karai
da comunidade de Mbiguacu e que exerce uma fakéealnca espiritual dentro de toda a
comunidade Guarani do estado de Santa Catarinamp&@ m o rol das entrevistas,
igualmente, os professores de outras comunidadepayticipam do Programa de Formacao
Guarani ja citado acima e que atuam nas escolasa@uaos demais estados do pais, bem
como alguns docentes das etapas presenciais eenagéd pedagdgica em nivel nacional
(MEC) e estadual (NEI). Essas entrevistas constitoeprincipal corpus documental da
pesquisa

Apresenta-se a relacdo das pessoas entrevistadiistamale colaboradores®,
nas paginas vii,viii, ix, x desta dissertacdo. Ada, sdo 20 entrevistas, com perguntas
relacionadas a presenca da escola dentro da comdenigiuarani, a educacao tradicional e a
educacgdo escolar e a histéria de vida. A escolbgédssoas entrevistadas seguiu o0 sistema
intitulado “rede”, termo usado por Meitffycompondo um grupo de liderancas, professores e
assessores que participam da trajetoria da esaslaldeias indigenas.

No momento da composicdo do grupo que colaboraria @s entrevistas nédo se
tinha um mapeamento completo, mas se procurouitia g@ alguns entrevistados, chegar a
outros. Os nomes elencados inicialmente eram d®as® liderancas ligadas a historia da
escola de Massiambu, mas como campo de possilaBdal rede se estabeleceu com
liderancas e professores de outras escolas dasasald@uarani em outros estados,
participantes do Programa de Formacdo de Profesgeumrani e pessoas ligadas ao
processo de instalagédo da escola dentro das coat@siihdigenas Guarani.

Assim formou-se um grupo de colaboradores que faandivididos em quatro
grupos, o primeiro reunindo os “mais antigos”, eumais velhos: &arai Alcindo Moreira
Wera Tupd e Dona Rosa Moreira, o professor Adaoured Tataendi, o professor
Agostinho Moreira, a professora Joana Carvalhoilda 8 o professor Algemiro da SilVa.

O segundo grupo constitui-se de liderancas pditBaarani: os caciques Hiral Moreira,

José Benites e Leonardo da Silva Goncgalves Wera. Tiperceiro grupo € constituido pelos

39 0 termo colaborador é usado nesta dissertacA®mroafo que estd proposto por MEIHY
(2005, p. 19 e 260): colaborador “é 0 nome daddegmente, que tem um papel mais ativo em histdak o
deixando de ser mero informante, ator ou objetpedeuisa, portanto os entrevistados sdo as pessodas
em um projeto e devem ser reconhecidos como cadbags”.

“OMEIHY, José Carlos Sebe BorBanto de morte Kaiowa, histéria oral de vida Séo Paulo:
Edi¢cbes Loyola, 1991, p. 23.

“! para os Guarani, de uma maneira geral, os magoantdo sdo apenas os que tém uma idade
avancada consideravel, mas aqueles que emboradoddasos, possuem experiéncia de vida e exerceram
alguma forma de lideranca ao longo da vida.



16

professores participantes do Programa de Formag&rafessores Guarani — provenientes
de outras escolas e de outros estados, formamar graipo. E por fim as liderancas néo-
indigenas, docentes do Programa mencionado, té&cdeGED e do MEC que trabalham
com a Educacéo Escolar Indigena.

Para compor o texto foram utilizados trechos daseeistas, respostas sem as
perguntas, a medida que os assuntos foram sendiadbs. Convém esclarecer que, mesmo
utilizando as respostas, textualizando-as, optopesenanter a fala do colaborador o mais
integral possivel, sem transcriacdo, mantendo ladade sem, contudo, descuidar da forma
escrita. As entrevistas ndo utilizadas e n&o agaw curso deste trabalho serviram de
complementacédo as ideais apresentadas, por iss® ftmdm mantidas na relacao.

Meihy, tanto no Manual de Histéria Oral, quantopeaquisa desenvolvida junto
aos Kaiowa, no Mato Grosso do Sul, explicita atériga de trés estagios ao se passar as
entrevistas para a forma escrita: a primeira esapa a transcricdo, “passagem fiel do que
foi dito para a grafia”; a segunda etapa: textagho, “reorganizacdo do discurso,
obedecendo a estruturacao requerida para um testibo&; e a transcriacéo, que “implica na
presenca do narrador, como intermediario entre teevastador e o0 entrevistado”. Essas
etapas ndo necessariamente estardo em todos abdsabom a Historia Oral, pois a opcao
é feita pelo autor do projeto de pesquisa, conaittkr as questdes éticas que envolvem uma
discuss&o em torno especialmente da transcrfacéo.

Embora no curso do texto ocorre uma forma de téxag@o, pois a pergunta
sera suprimida e os depoimentos aparecerdo confrmmatica abordada. A opcéo para
esta dissertacdo, no momento em que 0 texto davest& aparece é a transcricdo que
evidencia a fala dos colaboradores.

Ainda no corpus documental, utiliza-se também outras fontes quadsluzidas
nas aldeias Guarani e no Curso Kuaa Mboég, tais como

- DVD — Mbya Reko(vida Guarani) — retrata a vida do povo Guarani Mbya que
luta para preservar sua memoria. Os depoimentasifdh arte, da cultura, da educacéo, do
ambiente, da espiritualidade — ensinamentos queassados de geracdo em geracao. Foi
gravado nas aldeias de Imarui, Biguacu, Palhoc@ice FBancisco do Sul. Realizacdo do
Projeto Microbacias 2, em 2005. (Acervo Préprio)

- Video em VHS —Guerreiros da Liberdade, sob a direcdo de Charles

Cesconeto, doc. TV 2003/04. Documentario que eetratida das comunidades Guarani do

21d.
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litoral sul de Santa Catarina, abrangendo Morro @awalos, Massiambu, Morro do
Cambirela, Marangatu, Imarui. Parte da tradicad deeHistéria Guarani. Todo em Lingua
Guarani e legenda em Portugués. Mostra a vida enmumidade, a compreensao que o
Guarani tem da natureza e das coisas e o lamelatc@edicdo que se encontra com relacéo
a pobreza e ao pouco territério que ainda sobroseagoovo. Mostra as relagbes mantidas
com as criancas e os velhos, as tradi¢fes, a darfégcrencas), a relacdo com a natureza,
especialmente com a agua e os animais. O artesawativo aspecto focado no video, além
de outras atividades desenvolvidas nas comunidédiesrvo Proprio)

- A voz que vem das Aldeias{15 min — abril 2004) — Aldeia M’'Biguacu — SC —
Realizacdo: Geraldo Moreira e Vanderlei MoreirapiapUFSC. Elaborado em Lingua
Guarani e legendado em Lingua Portuguesa. (AcerRragrama — SED/NEI)

- Aldeia Tekoa Poréd Os antepassados eram assini21 min — abril 1995) —
Realizagcdo Marcelo Oliveira da Silva, Edicdo e lnelge UFES Elaborado em Lingua
Guarani e legendado em Lingua Portuguesa. (AcenRrograma — SED/NEI)

- Tintantim Woa Retéi— a terra prometida: (20 min — 1991) Realizacao Vise
video (video que estava desaparecido e foi encmntra casa de um antropologo).

- Olhos Guarani (20 min — 2003) Aldeia Morro dos Cavalos — Redgliita
alunos de Jornalismo da UFSC. (Acervo do Progra®BB/NEI)

- Cruzando o Deserto Verde- Aracruz - ES (55 min — 2003). (Acervo Proprio)

- Em busca de uma terra sem males (13 min) Rio de Janeiro 2002, Museu do
indio. (Acervo do Programa — SED/NEI)

Outras fontes documentais usadas sdo atas dasdesumiedagobgicas e
administrativas realizadas na comunidade e nas®fa@senciais do curso de formacéo de
professores Guarani que estdo em CD Room — A F@wn@garani (contém relatorios, atas,
conteudos, fichas de professores do Progr&maa Mbo’e — Conhecer, Ensinar; Curso
Guarani Program&uaa Mbo’e— Conhecer, Ensinar)Projetos Politico-Pedagogicos das
Escolas (PPP), Relatorios da Secretaria de Estad&ddicacdo, arquivos da Fundacgéo
Nacional do indio (FUNAI) situados na superinterci@nde Paranagua — Parané; Leis,
Decretos, Protocolos; Censo Escolar.

Neste trabalho ndo serdo abordadas as questfeaceaés relacionadas as
reducdes jesuiticas do periodo do século XVI a K\dihda que se fagcam algumas incursdes
sobre o periodo e ou sobre determinados pontogciapente questfes relacionadas a
lingua e a cultura. O que se ressalta € que esssema o foco. Assim também nédo sera

objeto de discussdo a educacgédo indigena escolarizageriodo do Servigco de Protecdo ao
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indio (SPI), primeira metade do século XX. No etdapara se fazer a contextualizacio e a
historicizacdo, entender a politica integracionigtafundamental fazer referéncia a esse
momento, passo para a compreensdo do contextadateducacéo escolar indigena.

No primeiro capitulo, contextualiza-se o grupo @&irque constitui a comunidade
onde se situa a escola pesquisada, discute-se o deder Guarani, ou Hhanderekp
apresenta-se a trajetoria historica da comunidadgquisada e 0 mapeamento da localizacao
das comunidades Guarani no estado de Santa Catassi@n como 0 mapeamento do
territorio tradicional Guarani ¥wy Rupa- “Nosso territérioYwy Rupafoi cortado, varias
vezes, por fronteiras entre paises e estados.aRizguerras para roubar nossas terras. Por
isso, hoje, nosso povo ficou dividido entre Bra8iigentina, Uruguai, Paraguai e Bolivia.
Para nés ndo existem fronteirad™>

No segundo capitulo, apresenta-se o embate enioagib tradicional Guarani,
um dos valores fundamentais da cultura, e a edassglar implementada pela Secretaria
de Estado da Educacgdo. Para tanto, faz-se a coalieatdo da Educacdo Escolar Indigena
no estado de Santa Catarina a partir da Constituiggderal de 1988; da politica de
Formacé&o de Professores Indigenas; do Programarde€do de Professores Guarndnaa
Mbo’e — Conhecer, Ensinar; da Resolucao Estadual paaed@io escolar indigena em Santa
Catarina; e apresenta-se o numero de escolas GeangBanta Catarina, nimero de alunos
atendidos e professores atuantes nas escolas.

No terceiro capitulo, apresenta-se a trajetérigbhea da escola na Comunidade
Guarani de Massiambu e como € percebida pela coemmi pelos professores e pelos
alunos; a visdo da escola pelo entorno e pelatuitg#o mantenedora através do olhar
exposto nas entrevistas realizadas, nos documanatisados, buscando perceber o lugar e 0
espaco que a escola ocupa dentro do modo de videa®@uAlém disso, analisam-se 0s
pontos de embate e de conflito com os valoresdithis Guarani.

Algumas consideracdes a respeito do entendimemtorangéncia da educacao
Guarani, os aspectos de aproximacédo e as diveggeani relacdo a presenca da escola na
comunidade Guarani, os desafios, as perspectivasoquatores (professores e alunos)
envolvidos no processo de escolarizacao, assim esmantagens e desvantagens da escola

dentro da comunidade estardao nas consideracoésabdeste trabalho.

3 ASSEMBLEIA INTERCONTINENTAL. In: MANZATTI, Marcelo Um povo de 225 mil
pessoas em busca de uma teri@do Paulo (SP). Disponivel em <http:// www.overnwodm.br> Acesso em 18
abr. 2007.




CAPITULO 1 — NHANDEREKO — CULTURA E IDENTIDADE, VIDA DOS MBYA-
GUARANI

A cultura Guarani é forte. O povo Guarani € um povo
herdico porque para manter a sua cultura duramés 90
anos...

Gracas a Nhanderu até hoje estamos mantendo a nossa
cultura.

Nés ndo queremos riqueza, nds queremos viver bem co
nossas criancas, com a chuva, com o sol, com g omatao

rio, isso é mais importante para ns.

As palavras acima, do professor Guarani Marco Aantda Silva, professor de
lingua Guarani, para um grupo de estudantes da U&&Cessam um pouco do significado
gue a cultura e a identidade representam para asafiucomo povo, como etnia. Assim,
para se falar do universo dos Guarani é precisv i aspectos como a culturaeko—
“modo de ser” Guarani, a lingua e a economia &ar inserir nesse cenario a escola —
“rerekd que é uma proposta nos moldes da cultura brapoaia.*®

Ha, nas palavras do professor Marco, uma espéctegtionamento, que esta
presente entre os mais jovens da comunidade Guarambém na sociedade do entorno.
Como uma sociedade, um povo consegue manter, aspextlturais especificos,
especialmente a lingua e o modo de ser, depoisng®d 500 anos de contato com outras
culturas?

Uma primeira resposta pode ser dada com o awdlidatjue de Barros Laraia —
segundo ele, o homem é o resultado do meio cukanajue foi socializado.

Ele é um herdeiro de um longo processo acumulatiyjoe reflete o
reconhecimento e a experiéncia adquiridas pelaserogas geracdes que o
antecederam. A manipulacdo adequada e criative ge@ssgmonio cultural permite

as inovag0des e as invengfes. Estas nédo sdo, gmisdoto da acdo isolada de um
génio, mas o resultado do esforgo de toda uma colamiet®

Percebe-se que a cultura é um processo coletidm éndividual. Outro aspecto
trabalhado por Laraia € o aspecto da dinamicidadeuttura, que muda de acordo com as

relacbes que um grupo ou individuos estabelecem gramos e/ou sociedades culturais

* Professor Guarani Marco Antonio da Silva, comudéddo Morro dos Cavalos, Palhoca, Santa
Catarina, depoimento no video - DVIMbya Reko (vida Guarani) Realizacdo do Projeto Microbacias 2, em
2005.

> Jurua —~Homem de bigode, expressdo Guarani ao referirests-pessoas néo indias.

“° LARAIA, Roque de BarrosCultura um conceito antropolégicq 192. Edicdo. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editores, 2006, p.46.
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diferentes. “Cada sistema cultural esta sempre eganta”’. Segundo Laraia, as sociedades
indigenas isoladas tém um ritmo de mudanc¢a merederado e esse ritmo decorre do fato
de que a sociedade esta satisfeita com muitasadersspostas ao meio, resultado de suas
solucdes tradicionaf¥.

A preocupacao primeira ndo é desenvolver o condeitcultura, porém o que se
aplica a essa temética e ao desenvolvimento daligasg a percepcao de cultura a partir da
Etno-histéria, como um conceito multidisciplinambém usado nas pesquisas das ciéncias
sociais, de modo geral. Nesse sentido, a cultusgpnée ser concebida isoladamente e sim
num contexto e na propria dinamicidade que o tecordém em si mesmo. N&o se pode
pensar a cultura dissociada de identidade e dastdgpseque envolvem a memoéria € 0

coletivo.

1.1 Onde estéo oblbya Guarani e quem sao?

O povo Guarani é considerado um dos maiores grumbgenas do Brasil e
Ameérica do Sul. Vivem na sua maioria no litoral éssados do Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro eitespanto, além do Mato Grosso do Sul,
Argentina, Paraguai e Bolivia. Pela estimativaafeia Assembléia Intercontinental realizada
na cidade de Porto Alegre, em abril de 2007, sémxapadamente 225 mil Guarani vivendo
no continente americano. Os dados do Centro dealh@lbndigenista apontam para 70 mil
(Brasil, Paraguai e Argentina). No Brasil, segundados do Conselho Indigenista
Missionario, CIMI, a populagcédo total Guarani som@080, divididos nos grupoBai-
Tavyterdou Kaiowé; Mbya; Nhandeva ou Chirip&

No Paraguai, a populagdo Guarani, segundGeoso Nacional Poblacion e
Vivienda del Paragugydo ano de 2002, a populacdo Guarani era de 53rsdiduos,
divididos nos grupos:Pai-Tavyterd; Ava-Katlu; Mbya; Ache; Guarani Ocidaist
Nhandeva.Na Argentina, segundo nstituto Nacional de Estactisticas y Censos em
Argenting a populacdo Guarani é de 42.073, divididos nopagMbya e AvaGuarani. Na
Bolivia a populagdo Guarani soma 80.000, do gr@paiguano, formando cerca de 300

" |bid. p. 95-101.
8 CIMI, Conselho Indigenista Missionari®ovo Guarani grande povo, vida, terra e futuro.
KaiowaDourados/MT : Comisséo de Liderancas e Psofes e CIMI, 2007. p. 06.
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comunidades, segundo a estimativaAdaemblea del Pueblo Guara(hPG), entidade que
representa diretamente as comunidddes.

Os Guarani compdem um grupo €tnico extenso quesemie uma seérie de
caracteristicas comuns nos diferentes subgrupaguisticamente pertencem ao tronco
Tupi-Guarani, e no Brasil estdo subdivididos ens tgeupos dialetais distinto$/bya,
Nhandevaou Chiripa e Kaiowa Schaden foi quem primeiro classificou os subgsupo
Guarani. “Os Guarani do Brasil Meridional podem dietdidos em trés grande grupos: os
Nhandeva(aos quais pertencem @gopokuva que se tornaram famosos pelo trabalho de
Curt Nimeundaju), oMbyae osKaiowd'.*°

Schaden ainda comenta diferencas mais especifteasgue pesem as ligeiras
variacfes entre as numerosas aldeias, a divisdésraubgrupos se justifica por diferencas,
sobretudo linglisticas, mas também por peculiaesiad cultura material e ndo-material”. .
Explica o significado da cada denominagiibandeva- os que somos nds, os que séo dos
nossosMbya— genteKayova — telii e tembekuanaturais da terrd.

O maior grupo é constituido pelos GuarKaiowa concentrados no estado do
Mato Grosso do Su# na regido oriental do Paraguai; sdo consideradpeles da floresta”,
ou “homens da floresta”.

O grupoNhandeva ou Chiripavive em aldeias no Paraguai e no Brasil, nos
estados de Mato Grosso do Sul, no interior doslestde Sdo Paulo, Parana, Rio Grande do
Sul, no litoral e no interior, na comunidade de @a@ia no estado de Santa Catarina . O
significado do nome\handevaé considerado como uma expressao usual na fala que
significa “nés somos o que somo€hirip4 corresponde & denominacao exterior devido ao
pano que usam enrolado ao corpo na colheita daneate>?

OsMbyavivem em aldeias situadas no interior e no litoied Estados do Sul e
Sudeste: Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Pa&#waPaulo, Rio de Janeiro e Espirito
Santo, respectivamente.

No estado de Santa Catarina, particularmente, viaproximadamente 1.250

individuos Guarani divididos enti¢handeva e Mbyavivem em 20 aldeias distribuidas ao

49
Id.
* SHADEN, EgonAspectos Fundamentais da Cultura Guarani3?. Edicdo. Sdo Paulo: EPU —
Ed. Da Universidade de Sao Paulo, 1974. p. 02.
51
Id.
%2 SANTA CATARINA, Secretaria de Estado da EducacBalestra de Bartomeu Melia —
Curso de formacao de formadores — VI etapa preseraido curso de formacao Kuad Mboé — conhecer,
ensinar. Florianépolis. setembro de 2006. Relatério de ddisies acervo da SED/NEI.



22

longo do litoral e no interior do estado. Na TabAlexo 01, indicam-se o numero de
habitantes e o nome das alders.

O grupo pesquisado situa-se na aldeia de Massiamimicipio de Palhoca, em
direcéo ao litoral sul do estado, a 34,5 km dei&hdpolis, capital de Santa Catarina. Situa-
se no Morro de Massiambu, do lado oposto da aMeiao dos Cavalos, aproximadamente
a 4,5 km de distancia da BR 101. Atualmente é fden@or 34 individuos, distribuidos em
seis familias®

Em relacdo aos dados demogréaficos dos Guarani,hddoonsenso entre 0s
pesquisadores devido a grande mobilidade espacial.

Ha uma unanimidade entre os autores quanto asilddides de quantificar os
Guarani. No caso dddbya, uma rede de parentesco e reciprocidade se egiende
todo o seu territorio compreendendo as regides osglesituam as suas
comunidades, implicando uma dindmica social queyesxntensa mobilidade
(visitas de parentes, rituais, intercambios de rizasepara artesanato e de cultivos
etc). Desse modo, tecnicamente, seria quase impbssintar os individuos. Ha
ainda outros aspectos, entre os quais: 0 acesfumas aldeias ou moradias,
dificuldades de obtencao de informacdes nas coradeil e sobretudo a averséo

dos Guarani aos recenseadores, pois entendemazam ique a contagem trata-se
de uma forma de controle do Estado.

A populacdo Guarani no litoral € predominantemexamposta pelodlbya e
Nhandeva Os Nhandevaconstituiam a maioria da populacdo Guarani noalitde Sao
Paulo. Levantamentos realizados a partir das décddal960 e 1970, e a crescente
visibilidade das aldeias, na atualidade, comprovam osMbya passaram a predominar
numericamente em toda a faixa litoranea do Rio @rato Sul ao Espirito Santo. Vale
realcar que algumas aldeias apresentam conting@ojgulacional composto por
descendentes de casamentos mistos Biaedevae Mbya (assim como no Mato Grosso do
Sul, entre od\handeva e Kaiow&®

A comunidade, através da qual se realiza a pesqliessiambu, é de

denominacadlbya, que, segundo Cadogan, apresenta significadosiearia

Os Guarani- Mbya s&o conhecidos na bibliografiac#@'aigua, Kaiua e entre os

>3 BRIGHENTI, Clovis Antonio e NOTZOLD, Ana Lucia Vig. Demografia e direito indigena
nos 20 anos da Constituicao Federal de 1988:Umatier a partir da realidade catarinense.Florianépolis,
SC: Banner, Sepex, 2008.

* LITAIF, Aldo e DARELLA, M. Dorothea PostOs indios Guarani Mbya e o Parque
Estadual da Serra do Tabuleiro. XXII Reunido Brasikira de Antropologia. Forum de Pesquisa 3: Conflitos
Socioambierggais e Unidades de Conservacédo. Anasil, julho de 2000. p. 64.

Idem.

*° LADEIRA, Maria Inés e MATTA, PriscilaTerras Guarani no litoral: as matas que foram
reveladas aos nossos antigos avés = Ka'aglly orerark@éry ojou rive vaekue y.S&o Paulo: CTIl — Centro
de Trabalho Indigenista, 2004. p. 6.
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Nhandeva como Tambéadpé (chiripa largo) ou Txdlaneiru (meu ou Nossos
amigos). Encontram-se ainda as denominag¢des Apiftengutelas) que eles
préprios, no entanto, consideram depreciativo.€Eo$ paraguaios sdo conhecidos
pelo apelido de Baticolas e ainda Avahuguai (hondensauda), dado pelos outros
grupos, em virtude do chiripa que usam entre asaget

No dicionario de Dooley, a traducéo lieya aparece como “muita gente num so
lugar” e foi traduzido ainda como “estrangeiroy@siho, aquele que vem de fora, de longe”,
porém em suas tradi¢cbes e segundo o vocabulaigiossl se designadeguakava Tenondé
Porangue o que significa “os primeiros homens que recehayadorno delumas. >

Reconhecidos pela sociedade do entorndylbga Guarani se autodenominam
assim e assumiram esse nome como identidade dm.gEgsa autodenominagdo o0s
distingue ndo s da sociedade nacional, mas tandmdére os demais grupos indigenas
existentes.

Séo diversos os elementos que o grudbya Guarani considera como
particularidade cultural — a autodenominacéo, gukin a organizacao social, a cosmologia, a
economia e a territorializac4o.

Os Mbya Guarani mantém uma postura de valorizacdo e peEsEs do
conhecimento tradicional, visando a manutencacoudecsltura e fortalecimento da histoéria
do povo em seu territério tradicional, que abramdgEm dos estados da Regido Sul, Sudeste
e Centro-Oeste do Brasil, o leste do Paraguai eroeste da Argentina. Apresenta ainda,
como caracteristica étnica, uma grande mobilidegfga@al (migracdo) através do seu
territorio tradicional independente da delimitagéditica de estados ou de nacoes.

Nos mapas a seguir, esta a demonstracdo da disligbda populagdo Guarani
pelo continente sul-americano, visualizando-se gitbéo Guarani e a distribuicdo dos
povos no Continente, conforme legenda. Observaiseadizacdo dos povos no territorio
politico dos estados do Sul e Sudeste do BrasilRamaguai, Argentina e Uruguai. Ha ainda

um grupo na regido norte do Brasil, no estado dé,Reste ndo representado no mapa).

>” CADOGAN. Leon.Ayvu Rapyta, textos miticos de los Mbya-Guarani deGuaira. Edigéo
preparada por Bartomeu Melia. Asuncion/Paragudili@eca Paraguaya de Antropologia/ Fundacion Leon
Cadogan CEADUC — CEPAG, 1992, p.14.

58

Id.

* DARELLA, Maria Dorothea Post. (org.Estudo de impacto: as populacées indigenas e a
duplicacdo da BR 101, Trecho Palhoga/SC — Osério/RElorianépolis, Sao Leopoldo, 2000 (in mimeo). p.
44,
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Figura 01: Territério Guarafif
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69 Mapa Territério Guarani. Centro de Trabalho Indig& (CTI), 2004, p. 7.
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No mapa a seguir, situa-se a representacdo da camanhada” Guarani —
Oguata Pordsem considerar os limites politicos ou de nagélm territério compreendido
como o lugar para se viver. Esse territério ndaatusivo. Para o Guarani, o territorio tem
outro significado. A descricdo da boa caminhada,psdavras de Aurora Carvalho da Silva
— Kerexu Miri, revela um pouco o entendimento do Guarani aceesaeduniverso que
compreende também a chamada “terra sem mal”:

Venham todosNhanderdi Venham para nos levantarmos e contaOguata
(caminhada). Mesmo sendo dificil, tenho lembrardg@sninha mée, e vou contar
um pouco nesstekoaxy(mundo terreno), por onde minha mée andou, agyueda
me amamentou. Primeiro ela saiu deymbyte(meio do mundo). Ela comecgou
muito menina ainda. Nés, Guarani, chamamo¥danbyteonde hoje & a terra do
Paraguali, que nosso Nhanderu deixou para nés chersassinyvymbyte.

O Oguatacomecou com xe raméi(meu avd, lider espirituale jaryi (minha
avo),xe jy(minha mae).%*

Para muitos Guaramiibya, o0 meio do mundo é o lugar de origem, o Paraguai,
para outros € um lugar além do oceano Atlanticajnela para outros é um lugar que
transcende o espaco terreno, esta no plano eapifMo mapa se apresenta um territorio
amplo, se considerado do ponto de vista fisico l@iqmw estabelecido pelas convencgdes
geograficas da sociedade nacional. Essa repre8erta¢atiza a visdo de territorio que esta
na concepcao tradicional de ocupacao pelos Guarani.

Ao entender o que significa Oguata Pora entende-se o porqué das longas
peregrinacdes, locomoc¢des, caminhadas das fangiligmipos de Guarani pelos espacos
compreendidos dentro desses “limites”. Ha uma &lapm a terra muito maior que a posse
da forma apregoada pela sociedade capitalistantdarelacdo que tem a ver com a tradicéo,
com os costumes e especialmente com os antepasPadiesse até afirmar que se trata de

uma relacédo no campo do sagrado.

®1 Dona Aurora Carvalho da Silv&érexu Mit). Em 2004 estava com 85 anos (in memorian),
seguindo a tradicdo de sua mae Maraaxi personagem conceituada no Mundo Guarani e erdre o
estudiosos, exercia lideranca espiritual em todderitério GuaraniMbya In: LADEIRA, Maria Inés e
MATTA, Priscila. Terras Guarani... Op. Cit. p. 12.
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Figura 02: Mundo Guaran®guata Por&?

OGUATA PORA
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62 Mapa Mundo Guarani. Centro de Trabalho Indiger(Gt), 2004, p. 13.
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A busca pela terra sem mal,Yof Mar&ew, na perspectiva d@guata Pora
mostrada no mapa, se da na direcdo leste, que alagrgs de Nimuendaju Unkel é

explicado desta maneira:

A marcha para o leste dos Guarani ndo se deveessgw de tribos inimigas;
tampouco a esperanca de encontrar melhores cordigdeida do outro lado do
Parana; ou ainda o desejo de se unir mais intimemancivilizacdo — mas
exclusivamente ao medo da destruicdo do mundo spéranca de ingressar na

terra sem maﬁ?’

No seu relato, Dona Aurora Carvalho da Silva ceodla a caminhada feita pelos
seus antepassados e por ela, indicando que esssué@dm Guarani, 0 mundo revelado e
orientado polNhanderu A trajetoria percorrida sa@o Paraguai, passando pela Argentina e
chegando ao Brasil, especialmente aos estadosod@ri@nde do Sul e S&do Paulo. Esse € um
processo de ocupacdo que o Guarani realiza enéioetaterra e ao espago, que se constitui
como um processo de producdo cultural muito ligads ancestrais, a tradicdo e a
espiritualidade.

No entanto, € importante considerar que provavdenessas peregrinagoes,
migracdes em direcdo ao leste, sejam fruto de ®d&tores, especialmente os ambientes
hostis, os embates com grupos inimigos, com os\adores e na perspectiva ecologica da
ocupacdo da terra. Uma terra ainda ndo usada paadm homem, uma “terra boa” de
plantar e dela colher frutos que possibilitem aa@uistentacdo do grup¥.

Esse movimento é realizado de forma conscierdenasmo constituindo-se em
movimentos de afirmacéo dos direitos a serem cstaflos. Nas palavras de Ladeira, 0
significado do term&'vy,que complementa o que foi declarado por Dona Aurora

Os Guarani Mbya possuem conceitos e categoriagiagpéanto de uso corrente
no ambito do cotidiano como relativos ao espac@m{sagrado). Yvy é o termo
genérico para designar o mundo, a Terra e a t&wla) (e, com freqiiéncia, também
vem acompanhado de outras especificacdes. Yvyavairra imperfeita, o mundo
terreno, 0 mundo onde vivemos; Yvy mardey: a Tdaaternidade, onde nada

tem fim, nada se acaba ou estraga, tudo se remuiajgamente. Vivendo ou néo
um tempo mitico, procuram criar condicdes de stérsisa nesta Terf&.

8 UNKEL, Curt Nimuendaju.As lendas da criacdo e destruicdo do mundo — como
fundamentos da religido dos Apopocuva-GuaraniTraducdo de Charlotte Emmerich & Educardo B.
Viveiros de Castro. Sdo Paulo: HUCITEC; Ed. Da @nsidade de Sao Paulo, 1987, p. 102.

% NOELLI, Francisco SilvaCurt Nimuendaju e Alfred Métraux: a invencdo dadsuda “terra
sem mal’ In: Suplemento Antropolégico Universidad Catdlica: Revista del Centro de Hsiid
Antropoldgicos. Vol. XXXIV, n° 2, dezembro de 199$123-166.

% LADEIRA, Maria Inés.Terras indigenas e unidades de conservacdo na Kedatica — areas
protegidas?In: Revista Marandu — Revista Eletrénica do CTl.Ano 01, ri 02, setembro 2004. Disponivel
em: (Site eletrénico) <http:// www.trabalhoindigstai.org.br/marandu/62Acesso em: 14 out. 2008.
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Entendendo as palavras de Dona Aurora, entendaes@ qoc¢ao de limite e de
territério € muito diferente para os Guarddtiya SO nos ultimos anos, em decorréncia do
processo acelerado de desagregacao e continudsosonés areas ocupadas pelo grupo é
gue o assunto “demarcacao de terra” se faz presesteeivindicacdes. Quando em areas
demarcadas, nem sempre sdo considerados os aspdtioss e as necessidades do grupo.
Para Ladeira,

A demarcacéo prevé um confinamento, pois impdeigdss a ocupacao indigena
no que o grupo considera seu proprio territériortddo, o conjunto de terras
demarcadas ndo corresponde, nem qualitativamente quantitativamente ao

conjunto de &reas ocupadas e pleiteadas por ges eondizem como sua nogéo
de territoria®®

Os Mbya vém ocupando areas no litoral Atlantico. Além datiio comum — na
busca da terra sem mal\f Mardev), da terra perfeitaygyju mirj), o paraiso no qual se
guer chegar, é preciso atravessar a “grande agu@medo como 0s grupos familiares
tracam sua historia através das caminhadas, rdorianrecuperando sua tradicdo num
‘novo’ lugar, faz com que sejam portadores de urper®éncia de vida e de sobrevivéncia
também comun¥.

A terra sem mal esta localizada, segundo a conoepigfica Guarani, além do
mar. Deste fato decorre 0 movimento migratério elgsivo rumo ao leste, e o

estabelecimento de varios grupos Guarahibya — junto ao litoral, ou préoximo
dele.

No plano material as caracteristicas definidorateda sem mal déo conta de um
lugar onde o meio ambiente preserva seus aspeatiosise®
Convém salientar ainda que a busca da terra semnmesimo que esteja aqui

mencionada e sobre a qual muitos pesquisadorezaraah estudos, tanto no passado como
atualmente, ainda merece, segundo Noelli, um apdaimento maior. No entanto, Noelli
concorda com os demais pesquisadores na compredesgioe a busca da terra sem mal
“virou a desesperada procura de um espaco ondema@® houvesse impedimento da
autodeterminacdo e se encontrasse 0s meios négegsana reproduzir sehlhande rekp
seu modo de ser em ambientes onde pudessem vivesuw@s praticas milenares, seguindo

preceitos perpetuados em mito¥.”

% LADEIRA (coord). Terra Indigena Morro dos Cavalos — Relatério de Identificacdo e
Delimitagéo, (Portaria 838 Pres. FUNAI, Brasilia, 16/10/ 2001), 200123.

®” LADEIRA, Maria Inés e MATTA, Priscila. Terras Guani... Op. Cit. p. 14.

% DANTAS, Fernando Anténio de GGuarani Mbya Barra do Ouro, processo FUNAI BSB
01815/84 — FUNAI — Ministério da Justica — 12. Sugiendéncia Regional, Curitiba, 18 de julho de 1.99
Acervo Paranagud/PR.

%9 NOELLI, Op. Cit. p. 154.
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Percebe-se, na compreensdo dominante, que, paraogjuU8uarani possam
desenvolver seiNhandereko- lugar onde é possivel uma grande diversidadsaberes,
conforme os costumes e a tradicdo Guarani —, heceseidade de um espaco harmonioso
ecologicamente. O professor Marco expressa isgpiggafe do inicio deste capitulo. O que
€ uma preocupacdao dele como individuo, é tambéransgio do grupo.

Na perspectiva da busca de uma terra harmoniosle possam realizar o
Nhandereko € que os Guarani peregrinam em diferentes espacopados pelos
antepassados ou ndo. Em diversas oportunidadesiasr® relatam suas trajetorias por
esses espagos.

Em um dos cursos de formagéo continuada em Imb#ahano ano de 2004, os
professores Guarani fizeram uma montagem da tregeldstérica da presenca da escola
dentro das respectivas comunidades. Reunidos epogrescreveram as datas e dados
considerados importantes referentes a presencscdaa comunidade a qual pertenciam.
No grupo de Massiambu estava o professor Adaocouigibuiu muito para levantar alguns
dados sobre a comunidade.

Até 1993 o grupo Guarani liderado pelo cacique Atmguwa Silva morava na
chamada Terra Fraca, nas margens da BR 282, e &rh rhBida-se para a terra da
comunidade de Massiambu. Essa terra fora sequaspeld Justica numa acgao contra o
proprietario e doada para os Guarani. No ano d8,l®8acique Augusto compra terras em
Imarui e muitas familias mudam-se com ele, poréra parte permanece no local; em 2002
comecam as reunides com a FUNAI de Brasilia pacéamo processo de demarcacdo das
terras de Massiamb(f’

Esses dados séo reafirmados no Estudo de ImpadbeeAtal realizado em 2000
pela equipe da antropdloga Maria Dorothea PostlRaare

O local denominado Terra Fraca localiza-se as marga rodovia BR 282, em
area de dominio publico. Situa-se no municipio deghdta, pertencente a
microrregido de Florian6polis e a Regido Hidrogia® — Litoral Centro.
Resumidamente é possivel afirmar que enquanto didaemtensa de Augusto da
Silva vivia em Terra Fraca, a UFSC, o Férum da &ah a Oriondpolis
Catarinense, a FUNAI e liderangcas Guarani, comardigtes principais, reuniram
esforgos no sentido de concretizar a consecucamdearea maior e melhor para o

grupo, o que culminou na indicagdo e aprovacdo ea Mhssiambu e
consequentemente na mudanca das familias em 05.01.9

° Os dados sdo resultado das aulas de Histéria mrafessores Guarani, no Curso de
Formacéo Continuada para Professores Indigenagubab2004, relatério in mimeo — acervo proprio.
"' DARELLA, et all. Op. cit. pp 50-52.
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Aqui se comprova a forca da expressao usada nmdegrapitulo, de que os
mais velhos sdo os “livros vivos” que compdem a dréacoletiva. Os professores reunidos
no curso em 2004 nado tinham consigo os dados evatws no Estudo de Impacto. No
entanto, a memoria de cada um permitiu que, juotasdfalas no momento do trabalho,
pudessem organizar as informacdes de forma a oralad histéria do grupo.

A aldeia de Massiambu localiza-se na chamada Baidaw Massiambu, no
entorno do Parque Estadual da Serra do Tabulemo,uma area de 4,5 hectares. O
Ministério Puablico moveu acéo, que foi ganha ndidaisna qual a FUNAI é fiel depositaria.

A &rea esta em processo de identificacdo e deioteEsse processo devera ser concluido a
partir da criagdo de um grupo de técnicos paraogdalum laudo e os tramites legais para

que essa terra torne-se Terra Indigena.

O historico de ocupacadbyanesta area data de janeiro de 1994, quando dgamil
extensa de Augusto da Silva e Maria Guimardes axlent 4rea a partir de Terra
Fraca, igualmente localizada em Palhoga. A areaeilestrada judicialmente em
1993, e o Férum de Palhoga, com o aval da Predeitlunicipal, destinou a
propriedade para finalidade de ocupacao indigamacsa FUNAI sua depositaria
fiel desde dezembro daquele dfo.

A familia de Augusto da Silva e Maria Guimardesy@ereceu na comunidade de
Massiambu até abril de 2000. A partir de 1999, rifigaracdo social e politica dessa aldeia
modifica-se em funcdo, principalmente, da formadéonova area déekoa Marangatu
(Municipio de Imarui/SC, distante uns 100 km date&aploriandpolis/SC) e da chegada de
familias da aldeia Limeira, provenientes da Tendigena Xapec6/SC, localizada na regiédo
oeste de Santa Catarifia.

No ano de 2000, seis familias nucleares deixaraldeda Limeira e organizaram
um acampamento na mata do Morro do Massiambu, gjeejd ndo existe mais. Naquele
momento somavam 25 pessoas, 13 das quais eramaxiakiguns tinham parentesco com
indigenas que ja estavam em Massiambu, tambémdosuio oeste do estado, por volta de
1993, 1994 e parentes também de familias resideateddeiaSapukai,Angra dos Reis —
Rio de Janeird?

A comunidade enfrentou muitos embates judiciais goestdes fundiarias e

empreendeu varias tentativas junto ao Ministériblied e a FUNAI para regularizacdo da

2 MINISTERIO DOS TRANSPORTESDepartamento Nacional de Estradas de Rodagem.
Projeto Duplicacdo da BR-101, trecho Florian6poliSC — Osério/RS, Programa de Apoio as
Comunidades Indigenas. Florianopolis, julho de 2002. p. 13. Disponivel emghttp//
www.dnit.gov.br/meioambiente acesso em: 03 de outubro 2008.
73 1A
Ibid. p. 14.
" Ibid. p. 64.
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area. As questdes relacionadas a terra sdo comspdenserecem um estudo a parte. Aqui a
preocupacao € situar o univefgibya Guarani, que se constitui como um dos elementos da
cultura e identidade do grupo, uma vez que taml@mamifesta no entendimento de escola
e de educacéo.

Ao se falar da comunidade Massiambu, ha que sbedster uma relacdo com a
comunidade do Morro dos Cavalos, pois suas histonigitas vezes se imbricam, levando ao
engano de ser uma so.

A terra do Morro dos Cavalos foi denominadea e esta em processo de
demarcacdo. E considerada pelos Guarani como uitorier tradicional, descrita assim
pelos representantes Guarani:

Entre os cursos dos rios Massiambu Pequeno e Rio tBmos taquara, embira,
plantas para remédios, frutos para comer, palmeigisa boa. Também tem um
pedaco de terra boa para plantar as nossas plpnia@sias, com as nossas

sementes e mudas: milho, feijdo, aipim, batata doetdancia. Tem madeira boa e
quase todo o material que precisamos para o aaiesan

O nomeTekoa Ymaefere-se a antiguidade da mesma, no sentido rdensa
terra de antigamente. Para os Guarani € um lugampqgssui um sentido histérico preciso
devido a continuidade da ocupagdo Guarani. Mesmeondo consigam toda a extensdo de
territério onde se situam as aldeias, privilegidgumas caracteristicas fisicas que fazem
parte do universo simbélico do modo de ser Gudfani.

Na figura abaixo aparece o mapa da localizacdootau@idadelekoa Yma- do

Morro dos Cavalos e na sequéncia a comunidade dsiaiabu.

> Trecho da Carta as autoridades, representantasu@Gun: LADEIRA, Maria Inés e MATTA,
Priscila. Terras Guarani no litoral: as matas que foram revehdas aos nossos antigos avés = Ka'agly
oreramdi kuéry ojou rive vaekue y. Sdo Paulo: CTl — Centro de Trabalho Indigenis@42 Varios
Colaboradores. p. 44.

® LADEIRA (coord)Terra Indigena Morro dos Cavalos — Relatério de Identificacdo e
Delimitacdo, Portaria® 838 Pres. FUNAI, Brasilia de 16 /10/ 2001. 2002
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Figura 03: Mapa do litoral de SC e da localidadéldero dos Cavalos e Massiambu
(detalhe circuldy

Figura 04: Localidade de Massiambu (detalhe ci)étilo

}

Municipio Palhoga / SC

" Mapa do litoral disponivel em: <http://www.mapasgraphicquide.net/brasil/imagem-sc.jpg
Acesso em: 29 de junho de 2008. e Mapa de MassiadEIRA, Maria Inés e MATTA, PriscilaTerras
Guarani... Op. Cit. p. 43.

#1d.
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Seguindo a légica da “boa caminhada”, as familmdaslocam para formar
novas comunidades ou se incorporarem a comunidadesistentes. Mello explica como
essa dinamica acontece:

O que os Guarani chamam de “caminhadagtiétg, distingo-as em trés tipos: A

mobilidade inter-aldeias, a migracéo tradiciona enigracdo por expropriacado.

Esses tipos de deslocamentos territoriais determinadindmica de ocupacgéo
tradicional dos Guarani, conforme suas narrativas.

As migra¢cBes em geral sGo movimentos realizadoggmos familiares. Uma ou

mais familias organizadas em torno de uma liderabemdonam a terra habitada

em busca de uma nova terra, e ndo mais retorn8&m.muitas as causas que
levam as familias a migrarefh.

Nas palavras de Mello, esta a realidade da comfmsita comunidade de
Massiambu, porém nao se trata de uma situacacylartiEssa € uma caracteristica propria
da mobilidade Guarani, pode-se dizer que faz miateultura, do modo de vida Guarani.
Consta como um elemento de sobrevivéncia do gmg&tnia, ainda que 0os motivos para
essa mobilidade sejam bem diversos.

Completando os dados referentes a localizacdo mtifidacdo dos Guarani,
consta no Anexo 02, quadro de localizacdo das Culades Indigenadbya Guarani de
Santa Catarina, organizado pela FUNAI, na qualoesténcados dados como nome da
comunidade, municipio, estado da federacao, aiteagdo fundiaria e denominacao étnica
das demais areas Guarani.

Ainda, na sequéncia, encontra-se outra representiz@napa da localizacao da

aldeia de Massiambu, destacada por um circuloaaiga.®

" MELLO, Flavia Cristina deA Ata tape rupy - seguindo pela estrada: uma invéigacdo dos
deslocamentos territoriais realizados por familiasMbya e ChiripA Guarani no Sul do Brasil
Floriandpolis, 2001. Dissertacdo. Universidade Faldde Santa Catarina, Centro de Filosofia e C#&nci
Humanas, Programa de P6s-Graduacdo em Antropcdogial. p.7.

8 O mapa que esta na sequiéncia é fonte da Funai e tbjetivo de visualizar a TI Morro dos
Cavalos nos processos de reconhecimento e demar@acamunidade de Massiambu, direta e indiretaement
manteve desde seu principio uma relacdo com aaatbieMorro dos Cavalos: séo relacbes de parentdsco,
suporte técnico e econdmico, educacional e porsveahtico.
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Figura 05: Mapa simplificado da TI Morro dos CasaéoMassiambg’

! ) / / [ -
y ! / \ \Ao cmln-,m a0 Mo_da Guarda
( / o P02 ds Canels
) "R@»/ . X
/ )\
/ QF“B/ ~ )
M-01 4
&

%
©.% goro
A . I Passe co Mansiambu
Sin Sit: st Y, p L
8 y / 1 Copeln de N_Senhora S
Navegantes

B Passo do l +_

Mo. do Pau/do Piso /
ou Atto g / y e 2 m / L
CN seasas” \ [ X \ ]
; / l / ’ ::r?::uts:i:n \ / ~
B, / . N\ /
A A P | | | Y
/ \N & o ) i .
( y I ( & S ! Campo de Aragatubs \ ”
; VA 3 ! / | 5
S’ {/‘\ Q\.‘%‘ B :.j/ ( / | J ( \g
= < / b
P VN ) ’ : | &»’/ |
728 -48°40' 730 732 -48°38 734 7 %iﬁ'&
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1.2 Identidade e Cultura: lingua e oralidade comolementos identitarios

O termo que sera muito utilizado e inclusive def;mdéema e o titulo dessa
dissertacédo é a palavi@koa(Mbya) ouTekoha(Kaiowd). Na sua forma grafica a palavra
tekoase apresenta diferente conforme a fonte utilizaBa.a fonte &aiowé aparecera o
termo com o “h” entre as vogais “0” e “a”; Meliarthém usa o termorekohd com h. Se a
fonte for Mbya, o termo aparecera sem o “h”. Sendo o foco da [Es@q$ GuaranMbya
opta-se no curso do texto pelo terifekoa sem o “h” e sem 0 acento no “a”, pois a ultima
silaba ténica em Guarahbya ndo € acentuada. A tonalidade aparece na oralidade
palavra. Essas modificacfes na escrita sdo detesrdas diferencas dialetais presentes nas
derivacdes do Guarani.

A palavraTekoaé polissémica e, dependendo da fonte utilizada suthgrupo
gue a utiliza, ganha diferentes significados queoseplementam.

A palavraTekohaé a forma que o povo Guarani se refere a sua tradéional.
Porém, mais do que um simples espago ocupado pgh@ @u de onde se retira
sua subsisténcia, € nesta terra que se produatoaléura Guarani.

Segundo os principais dicionarios, a palave&osignifica: modo de ser, modo de

estar, sistema, lei, cultura, norma comportamemébjto, costume. Assim, € no
Tekohague os Guarani realizam seu modo déser.

A Tekoatambém é usada para designar comunidade, luga osdGuarani
realizam seu modo de ser. A pala¥ekoarepresenta a terra para o Guarani, é o lugar onde
acontece seu modo de ser,nianderekoMello defineTekoacomo:

A terra em que se mora, a aldeiatekoando pode ser qualquer terra. A terra
Guarani, que foi habitada, segundo os mitos, galetgos avos” (...) € uma terra
com caracteristicas especificas. Ela deve propiciaalizacdo do Nhanderek6 —
jeito de ser, Guarani em todos 0s seus aspeciasy seateriais ou morais. Esta

tekoaé formada por trés espacos fisicos indissocideeddeia propriamente dita
onde esto as casas, a roca e a flata.

Uma Teka geralmente é formada por uma familia extensa, emsa,
considerada uma instituicdo autbnoma. Cada pesgmate€ de uma familia extensa e se
identifica com ela. “A familia extensa é um grupopkssoas relacionadas entre si por lagos
de parentesco consanguineo que inclui: avos, gais, maes, tios, tias, maridos, esposas,

cunhados, cunhadas, filhos, filhas, sobrinhos @ rsuds.”%*

82 CIMI, Conselho Indigenista Missionari®ovo Guarani grande povo, vida, terra e futuro.
KaiowaDourados/MT : Comisséo de Liderancas e Psofes e CIMI, 2007. p. 06.

8 MELLO. 2001. Op. Cit. p. 10.

8 CIMI, 2007. Op. cit. p. 08.
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Aqui aparecem os lagcos de parentesco que, juntancenmt a lingua, formam o
conjunto de elementos que compdem a identidadea@Gudbya. Nao se trata de uma
identidade Unica, ou particular/individual, mas uitkentidade coletiva assim como coloca
Giust,

Os grupos, como pontos intermediarios entre individ sociedade, sdo espagos
de construcdo identitaria porque asseguram furd@esistentacio e de apoio. E
nos vinculos afetivos tecidos com os outros, naipislade de dividir objetos e
projetos que se desenvolve o sentimento de idetetfda

E na convivéncia familiar dentro deekoaque o GuaranMbya, se identifica
etnicamente. No entanto, esse aspecto néo ficdoegienas dentro do grupo, ele se estende
para fora, de modo que, se houver uma familia deeiora de uma comunidade, essa

identidade se faz presente.

Esta idéia de uma especificidade dos vinculos e sgmgimentos primordiais
relacionados aos sentimentos e aos vinculos dwviarfiplamente retomada nos
estudos sobre a etnicidade para dar conta da gdalipriméaria e fundamental da
identidade étnica: primaria como as caracteristifiakas, o nome, [...] e
fundamental pelo grupo de “base” como emoc¢desingentos, instintos, [...] Entre
todas as identidades que o individuo pode tereatidiade étnica € que responde
de modo mais completo a essas necessidades, gpgupo étnico representa por
exce{i}éncia o “refugio” de onde ndo podemos seitaeies e onde jamais estamos
s0s.

A identidade étnica consta como um dos valoresindicados pelo grupo.
Constitui muito além dos elementos de parentescdeopertencimento a um grupo étnico.
Esta relacionada a todo um conjunto, que para oa@ueai desde a forma de relacionar-se
com a terra e 0 espaco que ocupa, até as relaghesas pessoas fora do grupo,
especificamente com a sociedade néo-indigena. @gciee denomina de identidade social:
A identidade social de um individuo se caractenmdo conjunto de suas
vinculagcdes em um sistema social: vinculagcdo a clamsse social, a uma nacéao,
etc. A identidade permite que o individuo se laekm um sistema social e seja
localizado socialmente.
A identidade social ndo diz respeito unicamente iads/iduos. Todo grupo é

dotado de uma identidade que corresponde a suaigdefisocial, definicdo que
permite situa-lo no conjunto soci&i.

Para o Guarani, a cultura se constitui em um “beardddo” das geracdes
anteriores, seus antepassados, e se expressaakspata nos rituais da Casa de Reza — a
Opy. A cultura é o “modo de ser” expresso em trés elémsereducacao, linguagem e

8 GIUST-DESPRAIRIES, Florence. A identidade como cesso, entre ligacdo e
desprendimento. In: ZUGUEIB NETO, Jamil (ordgdlentidades e crises sociais na contemporaneidade
Curitiba. Ed. UFPR, 2005, p. 213.

8 POUTIGNAT, Philippe, STREIFF- FENART, Jocelyne. .€ip p. 89 e p.90.

87 CUCHE, Denys. Op.citp. 177.
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economia, presentes nas atividades da comunidade.

A linguagem, elemento fundamental na cultura guamo j& foi assinalado,
deve ser considerada ao se pensar a escola GuAréinguagem nao apenas como um
grande veiculo de educacéo — aprende-se quasercieépela lingua —, mas também como
a forma de pensamento de um povo, de uma sociefladeés da linguagem um povo, uma
nacdo expressa sua maneira de pensar. E uma daegriorcas do povo Guarani. A
linguagem ganha forca e tem especial significadmnadidade. A tradicao linglistica do
Guarani foi mantida historicamente pela oralid&delia ainda explica que:

Desde que a América é América, isto é, desde qge @mgros homens vindos do
Ocidente pisaram este continente pela primeira &eguestdo das linguas tem
acompanhado todo o processo de conquista e evaagfdi. As violéncias, as
perseguicdes, as ameacas, as reducfes, e tambéliargss, os contratos, os
acordos de paz tém passado pela lingua e na |ltégualeixado sua marca. O
estado no qual se encontram essas linguas na Amériam dos melhores
indicadores do que tem ocorrido com as sociedadesi@anas. Se existe uma luta
pela terra, com muito mais veeméncia existiu eicoatexistindo uma luta pela
lingua®®

Assim como houve todo um processo de desapropridgadoens materiais e
imateriais dos povos que aqui encontraram, subistiingua materna pela lingua do “mais
forte” era uma questdo de tempo. Reduzir a linguasaumento de comunicacédo oral
significava discrimina-la ainda mais, pois a esacpertencia ao senhor, ao ditador por
exceléncia. No entanto, de certa maneira, a oddida tém mantido mais livres e auténticas.
Como afirmou Augusto Roa Bastos Yio el Suprem@Eu o Supremo)ia tradicion oral es
el Unico lenguage que no se puede saquear, robpetir, plagiar, copiar”®®

O ininterrupto processo de transmitir a lingua eegao para geracdo, por meio
da tradicao oral, fez com que esta nao se perd€&seidado com a palavra, seus segredos,
a valorizacdo da oratéria dentro da cultura Guasandd pelo fato deste povo crer que a
lingua falada por eles foi Ihe entregue por Deegds assim a palavra € uma expressao
sagrada”®

O fato de a lingua Guarani ter sobrevivido a todoracesso de colonizacao e
expropriacdo que se passou na histéria de formeedte pais € motivo para estudos,
especialmente de linglistas. Essa preocupacéo réaegte, tanto que no ano de 1639, foi
publicado em Madrid, Espanha, pelo Padre Antoniz Rlontoya o primeiro dicionario da

lingua Guarani, com 814 paginas e com cerca dé §alxvras. Em castelhano recebeu o

8 MELIA, Bartomeu. O encobrimento daQp. cit p. 80.

8 1did.: “A tradicdo oral é a Unica linguagem qu@orpode ser saqueada, roubada, repetida,
plagiada, copiada”. p. 80.

% CIMI, 2007.0p.cit. p. 16.
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nome de “Tesouro da lingua Guaranit”.
Ao longo dos mais de 500 anos da histéria de coetatire as diferentes culturas,
a preocupacdo do povo Guarani, 9djaya, Nhandevau Kaiowg em manter sua lingua,
ainda que com adequacfes e modificacbes ao longentmo como é préprio de qualquer
lingua, surge como um forte fator de manutencacuttara, do modo de ser e, mais do que
isso, um modo de sobrevivéncia, de estratégia sistéacia frente ao desconhecido, ao
outro. A lingua, para os Guarani constitui uma foctara de marcar a identidade do grupo.
Assim como considera Mello, “0 modo como se fat@é os Guarani um retrato da histéria
e do ‘modo de ser’ de cada um, o que os diferemti® si e afirma sua identidadé”.
Considerada tesouro no sentido de que é atravBegile que sdo passados, de
geracdo para geracao, todos os preceitos, costirnenodo de ser Guarani, na educacéo
Guarani a linguagem assume um papel central eiispec
Os Guarani Mbya mantém sua lingua viva e plenalcsartransmissao oral o mais
eficaz sistema na educacdo das criancas, na dpadgde conhecimentos e na
comunicacao inter e intra aldeias, constituinde-$gua no mais forte elemento
de sua identidade. Poucos Mbya, e em sua maigniagentantes (ainda jovens) de

seus interesses junto a sociedade nacional, falportagués com certa fluéncia.
Criancas, mulheres e velhos s&o, em grande pasteglmgiies®

As informacbes disponiveis permitem-nos afirmar ,qu& comunicacao
intragrupal (Guarani — Guarani), a lingua usadengse a Guarani, mesmo nos assuntos que
envolvem a cultura dominante, enquanto que na cmacéo intergrupal (Guarani e néo-
Guarani) a lingua usada é a portuguesa.

As mulheres, principalmente as acima de 40 anas, es@d grande maioria,
bilinglies receptivas, ou seja, entendem a linguuguesa, mas nao a falam. Muitas sao
monolingiies em Guarani. Outras sado bilingties, medisrpm, dependendo do contexto, usar
sua lingua materna. O portugués é usado apenasl@isso € exigido, mas até nessas
interacOes elas podem lancar mao de intérpretegjal da ajuda de maridos, pais, irmaos,
dentre outros. As mulheres de todas as idades t&no darefa principal as atividades
domésticas, o que justifica o fato de o seu quhidgdistico ser diferente do utilizado pelos
homens.

Ja os homens sao bilingues ativos, falam as linQuasani e portuguesa, pois sao

% Ibid. p.16.

92 MELLO, 2004. Op. Cit. p. 13.

% LADEIRA, Maria Inés.Guarani Mbya em SC. CTI — Outubro/2003. Disponivel em
http://www.socioambiental.org/pib/epi/guaranimbiyaflshtm> Acesso em 11 de novembro de 2007
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eles que assumem as fungBes que exigem um conggodireto e sistematico com o0s nédo
indios. Isso faz com que tenham mais oportunidddessar a lingua portuguesa do que as
mulheres.

Assim sendo, podemos dizer que, linglisticamente,Guiarani podem ser
monolingiies em Guarani; bilinglies receptivos/resigoa ou bilinglies ativos. Essa
realidade sociolinguistica permite o reconhecimadgoque os Guarani tém seu sistema
préprio de educacao, no qual a importancia da palavagem € cosmoldgica e intrinseca a
toda a compreensdo de mundo, o que faz com quergaisEmos governamentais
desenvolvessem meios e formas de garantia deodirddéinto na legislagdo civil como
educacionaf?

O Guarani, em termos de lingua € basicamente woagntanto, recentemente
surgiu a preocupacao de registrar o que se falasckever, inclusive para que a lingua nao
se perca e, nesse sentido, a escrita tem sido stnurimento Util para fortalecimento da
lingua. Tape nhandereke- A escrita € uma espécie de ver o som. A uniicaga forma
escrita da lingua Guarani pode auxiliar no foriabeoto politico do grupo. Em Santa
Catarina vem sendo introduzida com maior énfasaté plo momento em que as escolas se
fazem presentes dentro das aldeias, em 1996, stdavéolitica de Educacdo Indigena
desenvolvida pelo Nucleo de Educac¢éo Indigena deetaeia de Estado da Educacéo.

No caso de SC, muitddbya véem a escola como algo positivo, porém outros
olham com desconfianca. Entre os mais velhos, hdreacupacdo de que ocorra a
substituicdo da linguslbya Guarani pelo portugués, uma vez que a alfabetizagéalizada
de maneira bilingle.

Paradoxalmente, a tradi¢do, a historia dos Guéwanmiantida pela oralidade.

Sociedade oral por exceléncia onde a retérica tagarl de destaque, o
conhecimento das “belas palavras”, base dos ensimas) € o atributo mais
desejado. A conservacdo do saber e das tradigferézada justamente pelo seu
componente de oralidade. O desenvolvimento ou apaimento do ser humano,

do serMbya, passa pelo aperfeicoamento de seu discursopefal penetracdo que
este pode alcancar no seio da comunid&de.

Por isso, lidar com a linguagem Guarani na esoodsmo que se apresente como

uma necessidade no contexto atual das aldeiag-$erao mesmo tempo um desafio, uma

 Informagcdes obtidas no Projeto do Programa de &pdimde Professores Guaraiiaa Mbo’e
—Conhecer, Ensinar, Documento do acervo da SEDrdBei@ de Educacdo do Estado de Santa Catarina).
2006.

% LADEIRA, Maria Inés“O caminhar sob a luz” — o territério Mbya & beira do oceano S&o
Paulo: PUC, marco de 1992. Dissertacdo de Mestpmdis.
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vez que se leva ainda em consideracdo (e nestet@asge descartaria a necessidade da
escrita) que a sabedoria advém das revelacdeslasmos sonhos, da iluminacdo obtida por
agueles que obedecem as regras ditadas pelosemjtes estdo mais proximos Mbaanderu

e do conhecimento.

A preocupacao com relacdo a alfabetizacdo na LiGgusani, especialmente no
aprendizado da escrita é que a crianca perca aag@o e musicalidade presentes na
oralidade, pois além da linguagem uswagiv(), os Mbya conservam uma linguagem ritual,
extremamente elaboradayvu poréexpressao traduzida por “belas palavras”, revebadks
divindades aos dirigentes espirituais e pronunciiaocasides especiais. Os discursos
proferidos contém um vocabulario peculiar e fazeemgéo a conceitos especiais de ordem
mitica que em geral analisam uma situacao atual.

Percebe-se, nesse sentido, que a preocupacao eamamec relacdo aos bens
culturais, ou aos elementos proprios da culllibga Guarani. Conservar o modo de falar, de
se expressar linguisticamente é também garantinguitura permaneca, que o modo de ser
seja garantido, como Hall propde: uma concepcacudira generosa, que inclui as
“praticas vividas” ou “ideologias praticas que cafsan uma sociedade, grupo ou classe a
experimentar, definir, interpretar e dar sentidsuss condicbes de existéncii”,

N&o basta aprender a escrever a lingua, ha a mEmssle manter a maneira
como se fala essa lingua, o sentido de sua oralidmet foi passado de geracdo em geracéo
pela tradicdo, pelos mais velhos. Isso da sentldogua Guarani.

Além da linguagem, a educacdo e a economia Guasani elementos
fundamentais da cultura e identidade Guarani. A&clio tradicional Guarani sera abordada
no segundo capitulo. A economia é o aspecto abor@aédguir.

O entendimento de economia, entre os Guarani, stensia economia da
reciprocidade — @poi:

Na economia Guarani, o principio de solidariedaden @ préximo ndo se
manifesta de forma coletiva, em que todos trabaljartos e todos séo donos de
tudo. O que existe é uma obrigacdo moral de ajselapre que o outro necessitar,
de receber ajuda quando precisar e participar degria do trabalho do outro
Guarani sempre que o outro necessite. Essa ajcitznéada dpp6i.”®

A reciprocidade pode ser percebida nas relac6esna, dentro daekoa na

aldeia, nas comunidades mais tradicionais, poré&mweaiacdes com a sociedade envolvente e

% LADEIRA, Maria Inés e MATTA, PriscilaTerras Guarani... Op. Cit. p. 43.

" HALL, S. Apud: EAGLETON, TerryA idéia de cultura. Traducdo Sandra Castello Branco;
revisdo técnica Cezar Mortari. Sdo Paulo: EditoxESP, 2005, p. 54.

% CIMI, Conselho Indigenista Missionario. Op.cit.%.
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nos meios de sobrevivéncia a que estdo submetidn8g esta tdo presentgopoi, pois
segundo Melia, a partir da chegada dos europeussta eontinente, houve um
“encobrimento” gradativo de muitos valores cultsraspecificos. Isso ndo apenas com 0s
Guarani, mas com a maioria das populacdes indigpreforam subjugadas a dominacéo de
uma cultura de for¥
Outro fator importante a ressaltar é que a econ@uerani € fundamentalmente
a economia domeéstica, economia da casa; isso sgpeéialmente nas familias de colonos.
As familias produzem para se sustentar, o excedawoi#uzido € o luxo, para a festa.
Enquanto da mais, recebe mais; pode receber peestig
Jopoi significa — maos — poi / j6 — estar junto —, resgidade ou maos mutuas,
maos abertas uns para os outros. Essa economegigeocidade continua sendo o ideal de
economia. O grande desafio da nova geracdo € nateigar se constituir como uma
sociedade de classes, na forma concebida no dspitalda sociedade ocidental. E um
aspecto cultural que esta se transformando. A naggade ocorre também no modo de
conceber territorio, que supera os limites fistasldeia,
Sao as redes de reciprocidade, mantidas por afiastabelecidas entre as familias
extensas, que sustentam e sedimentam as rela¢f@gtimcas. A comunicagéo
entre as aldeias é intensa e inerente a propradadseus integrantes. Assim 0s
aldeamentos do litoral (...) constituem espagaoslidaca e definem sua mobilidade
e o sentido de ocupagcéo para a reproducéo fisichuzal Guarant®
Para Silvio Coelho dos Santos, a reciprocidadevati@i a “economia da
abundancia’, ou seja, a circulacdo dos bens objeivatender as necessidades de todos, e
n&o apenas de algunst
As redes de reciprocidade sdo mantidas pela mabdidexistente entre os
membros das aldeias Guarani, que constitui outeonehto cultural importante e esta
relacionada ao conceito de lugar, como um espagoofique relna as caracteristicas
essenciais e possibilitadoras da vida Guarani. Ena@a que o Guarani retira 0 necessario
para seu sustento. Além da coleta de frutos es;adzemata ainda traz a possibilidade de caca
de alguns animais que fazem parte da dieta dosa@iualém disso, a terra possibilita a
agricultura, com a plantacdo de milho, mandioctgthaloce, feijao, abobora, café, palmito,

% MELIA, B. 1992, op. Cit. p. 73,

1% GUIMARAENS, Dinah. (org.).Museu de arte e origens — mapa das culturas vivas
Guaranis. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2003, p.. 105

11 SANTOS, Silvio Coelho; NAKE, Analiese; REIS, Marasé, (Orgs.) Versdo para o francés
de Rosa Alice MosimarSao Francisco do Sul: muito além da viagem de Gorwie — Bien au-dela du
voyage de GonnevilleFlorianopolis: Ed. Da UFSC, 2004, p. 46.
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banana, abacaxi e criacdo de peixes e galinha®dutps que servem para 0 consumo
propriot®?

Nos dias atuais, a economia das comunidddéya Guarani depende da
agricultura e da venda do artesanato, que compibesoelementos da cultura Guarani. Os
homens fabricam armas (arco e flecha, tacape, |langehadinha), cocares e instrumentos
musicais (flauta, rebeca, chocalho). As mulheredeazionam colares, brincos, pulseiras,
leques, bolsinhas e cestds.

As pecas confeccionadas no artesanato tinham ardiga finalidade utilitaria e
religiosa, eram usadas nos rituais; hoje sao fodéesendimento e de complementacéo
importante na economia das familias. O dinheirohganom a venda do artesanato
possibilita a compra de outros produtos para orr@ustento. A economia esta baseada no
modo de vida da grande familia. As palavras deifléteDarella expressam bem como os
Mbya Guarani hoje lidam com a comercializacdo do antsa

A agricultura é atividade de importancia fundamentavida das familiaMbya,

mas o fomento ao artesanato e sua conseqiente aialimacdo significa
atualmente uma fonte essencial de sua subsist@®gi@Guarani de Santa Catarina
relatam que o incremento ao artesanato comeraiglusao entrarem em contato
com o turismo no litoral brasileiro. M4byavendem seus artesanatos ao longo das
rodovias BR 101 e 280 e outras, nas vias publieagidades vizinhas a suas
aldeias, deixam-nos consignados em lojas, esolgdps publicos ou empresas,

assim como tém participado de diversas feiras tisamato, festas religiosas ou
eventos especiai&’

Além de pecas ornamentais, confeccionam tambénmagéns representativas”,
gue simbolizam o respeito a natureza Hhanderu(Nosso Pai verdadeiro). Os préprios
Guarani explicam as formas e o material com ossgease artesanato é elaborado:

Desde crianca nosso pai nos ensina para fazer mpaggpresentativas com
madeira leve (caxeta). Para fabricarmos imagen®septativas nds cortamos a
madeira leve (caxeta) na lua minguante para que esliague o trabalho
construido. Para fabricarmos as imagens repres&#ahdés observamos os

animais silvestres. (...) Dessa forma nés fazemogue Nosso Pai verdadeiro nos
deu sabedoria para fazermos artesanato satffado.

As imagens representativas também séo vendida®pa@o-indios, assim como
as demais pecas de artesanato. Para o Guaranigtiedé feito tem um significado que

sempre é voltado para a sabedoria, a naturezgradsa Por isso, confeccionam imagens de

192 |pbid. p.127.

193 |bid. p. 119.

194 ITAIF, Aldo e DARELLA, M. Dorothea Post. Op. Cjp. 16.

1% GODOY, Maria G. GhizziNhande reko Ymaguare a’e §gua — nossa vida tradicional e os
dias de hoje: indios Guarani Mbya.S&do Paulo: Terceira Margem, 2007, p. 121.
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passaros, tais como tucanos, corujas, papagai@saeimais: tamandua, tatu, macaco, onga,
coati e outros. As esculturas e as pinturas s&sfem madeira, na maioria das vezes com
um significado religioso.

As imagens representativas séo resultado de unolitas e de muita observacao
da natureza. As formas, as expressfes usadas c@turs reproduzem aquilo que é
representado, com detalhes marcantes que identifecascultura, a pintura no primeiro
olhar. Sao esculturas de animais e passaros fattadiversos tamanhos, geralmente em
miniaturas que simbolizam estreitamente a imagen re

Pode-se afirmar, também, que o artesanato de irmagpresentativas € proprio
dos Guarani, pois ndo se percebeu enti€aisgange osXoklenga confeccdo dessa forma
de artesanato. Para o Guarani, fazer especificanesse tipo de artesanato é compreender o
que Nhanderuensina. E ter sabedoria diante de “nosso pai $"d€or isso, muitos dos
Guarani preferem fazer o artesanato de imagenssemativas®

As figuras apresentadas na sequéncia sdo algumpksedesse artesanato.

1% 1bid. p. 122.
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Figuras 06, 07 e 08 — Artesanato Guarani — Adoenesculturas (miniaturas) de aninigis

197 ROSA, Helena AlpiniArtesanato Guarani - colares 2006. 1 fot.: color.; 9,5 x 7,0 cm e
Esculturas: 2 fot.: color.; 95,5 x 7,0 cm.



45

Porém, os elementos constitutivos do modo de sargBundo se resumem a
economia, nem tampouco ao artesanato. O que identf modo de ser Guarani € um
conjunto de elementos, o que faz com gudhya Guarani se diferencie de outros grupos
indigenas e da sociedade envolvente.

Esses elementos ndo estdo dissociados uns dos,datzem parte de um todo,
gue é sintetizado pelo grupo como “o modo de serr@hi’. A busca da terra sem mal, por
exemplo, ndo é apenas a busca de um espaco mardalviver, mas € um principio
religioso para o Guarani, € 0 componente que agrefas sistemas.

O aspecto religioso, principal fator de sobrevivéritsica e cultural do grupo (...).
Eles regulam suas relagdes sociais, politicas,6esimas ou cosmoldgicas através
da religido, que se cristaliza na busca da temarsal — 0 paraiso mitico, onde os

alimentos provém do florescer exclusivo da natyremde os animais vivem em
plena harmonia e ha o encontro com o Deus Criaolonghdo®®

Todo o conjunto do universo cultural Guarani sintese como modo de ser —
nhanderek6Melia traduz um pouco, nas palavras abaixo, miesto de uma dagkoasnos
rituais realizados que podem ser observados petsoas que ndo pertencem ao grupo:

La tarde alarga sus sombras y la luz se hace denss. Nhandertise turnan em
la oracion. Las mujeres acomapafian com sus tacua@shombres se unem a la
danza. Y la noche llega.Es la hora de destapariaha. Al llegar su turno una
muchacha le ofrerecera la chicha em un pequefioomgw. Cada vez mas se
acrescienta el niumero de los participantes en lazda En un intervalo un

flanderu exhorta a los suyos a permanecer fielegsatradiciones, a su modo de
ser, a sus comida$?

Podemos observar que a preocupacdo com a fidelamdeadicdes culturais é
constante entre os Guarani em todas as comunidaxesplo disso, no Curso de Formacao
de Professores Guaraduaa Mbo’e— Conhecer, Ensinar, frequentement€avai Alcindo
exorta aos professores que a escola ndo tome odagaasa de Reza -Ogy, pois € ndDpy
gue os Guarani aprendem o modo de sehamderekoNa sequéncia, se explicita um pouco

mais a respeito desse modo de ser.

18 DANTAS, op. Cit. p. 02.

“Nhanderu- No Paraguai é usado com o mesmo significado gu@uaranMbya no Brasil tem
para oKarai, representante dehanderu(nosso Deus — nosso Pai) dentro da aldeia. S&mmieacdes para
identificar o lider espiritual.

199 MELIA, Bartomeu.Una nacién dos culturas.Asuncion del Paraguay: Centro de Estidios
Paraguayos “Antonio Guasch”, 42, Edicdo, 1997 5p.‘& tarde aumenta as sombras e a luz se tornsad€s
Karais se unem em oracao. As mulheres acompanhansas taquaras. Os homens se unem para a daaca. E
noite chega. E a hora de destampahigha.Ao chegar a hora uma moca oferecehichaem um pequeno
porongo. Cada vez mais aumenta o numero dos partieis na danca. Num intervalo um Karai exorteeas s
a permanecerem fiéis a suas tradices, a seu naosier da sua comida.”
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1.3. Nhandereko — (Nosso) modo de ser Guarani

O modo de ser acontece Tiekog ou seja, o lugar onde existem as condi¢cfes de
exercer o0 modo de ser, esse modo de ser traduardsigtema, lei, cultura, norma, habito,
comportamento, costume. Por isso, como anterioem@ntoi mencionado, esse lugar deve
reunir as condi¢des ecoldgicas, fisicas e estegégue permitem compor, a partir de uma
familia extensa, com chefia espiritual propria, espaco politico-social fundamentado na
religido e na agricultura de subsisténctd®”

Na Tekoa o espaco por exceléncia do aprendizadottinderekeé na Casa de
Reza, naDpy espaco do sagrado, do espiritual, oNd@nderu(Nosso pai) revela adarai
(lider espiritual) seus preceitos e seus ensinaseft que Melia observou nuriakoado
Paraguai acontece também fmakoasdo Brasil, mais especificamente Qay.

Na Casa de Rezas nds usamos violabafakg, tambor @ngua’a py, violino
rabeca 1ave), chocalho ihbaraka mirj e taquara sonoratakuapy. Usamos
cachimbo para nds fumarmos e para os rezadorewemmat(os doentes). Os
rezadores na Casa de Rezas quando tocam viola@ égmalegrar. (...) Quando

dancamos no patio da Casa de Rezas tocamos vietdimo rabeca, tambor e
chocalhot™

Nhanderekp o modo de ser, ndo é pessoal, individual isolddosempre
abrangente, comunitario, de pertencimento coletivosso modo de ser” rhande rekmu
fiande reko — nhandeinclusivo; ore — exclusivd??

Através da designacanhandereko yma guaréo modo de ser tradicional),
projeta-se um universo proprio de conhecimentossgumpde como uma estratégia cultural
e politica, para os indigeniktbya Esse modo de ser se desenvolve em um lugar fispeci
gue para odMbya Guarani do litoral de Santa Catarina € especificeena Mata Atlantica.
Esse ambiente constituiu um ambiente de identdicatViver no meio do mato’k@’aguy
re mbyte peexprime uma realidade e uma condi¢cdo de contiadavar avante o modo de
ser designadnhandereko

Compreender o meio tradicional exige entender @rpygensamento indigena
no qual o mito tem o poder de fundamentar um modelsaberes e de condutas. Entende-se

a presenca da floresta como uma forma de desemvalpersonalidade e obter meios de

10| ADEIRA, Terra indigena ...Op. Cit. p. 34.

11 GODOY, Maria G. Ghizzi. 2007, op. cit. p. 74.

12 GODOY, Maria G. Ghizzi. Didlogos interculturais: a educacdo escolar indigee as
tradicbes Guarani Mbya, 2007Trabalho apresentado nbbl ENECULT - Encontro de Estudos
Multidisciplinares em Cultura, realizado entre os dias 23 a 25 de maio de 2@@7faculdade de
Comunicacdo/UFBa, Salvador-Bahia-Brasil.
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prestigio. E s6 no contato com a natureza que a efpiritual expressa comunicagio e
convicgdo. As sagradas palavras ordenam-sdekma nos rituais religiosos realizados
diariamente na Casa de Rezas, na comunicacdo smb@lndada na troca e
reciprocidade’?

O modo de ser nao diz respeito somente aos eveultasais e religiosos da vida
na aldeia, mas a todos os aspectos da vida ou s dodos que se diferenciam das
populacdes envolventes. O modo de cozinhar, deeteducar os filhos, a hierarquia
domeéstica e na comunidade, sao alguns exemplos aesto de ser.

Na sua histéria de vida, Fabiana Pires de Lia(Poty, nascida na Aldeia
Pinhal, no Parana, e atualmente vivendo na Al@le;sondé Pordem S&o Paulo, relata um
pouco do modo de vida:

No inverno gostavamos de comer milho torrado, batate e mandioca, porque o
milho no inverno o milho ja havia endurecido e g tinha mais milho verde. Para
nds comermos assavamos batata doce, mandiocah@ mdig torrdvamos. O milho

torrado socavamos no pildo para farelar. Quander&w@rianca eu vi que a minha
mée, quando ganhava bebé, ela ndo consumia cawstede nem carne de veado
e peixe. Quando a nossa mde ganhava bebé, nossavysabanho com &agua e
cinza e nés também ndo consumiamos mais carneete oem carne de veado e
peixe. A minha mae dava de mamar na cama ao bet#ndo artesanato. Depois

de completar um més, ela levantava da cama e ja [ster seu servico na casa e
também podiamos comer carfé.

Seguir onhanderekpo modo de vida, implica compromissos que se ssara
nas relacées com os parentes, na vida familiagjoe&, na subsisténcia ligada ao plantio e a
confeccédo de artesanato, no uso da lingua Gultays Os compromissos e a lingua séo
ensinados essencialmente na Casa de RezaDpyaonde oKarai é responsavel por
transmitir aos integrantes da comunidadel elena os ensinamentos déhanderu

Embora haja um certo segredo com relacéo aos emsitas e praticas da Casa
de Reza, percebe-se nos depoimentos e entrevistasag ensinamentos relacionados ao
curso natural das coisas, ao respeito a naturezapacidade de perceber os sinais que a
natureza envia. Essas praticas sdo chamadas xas\aie nao sé permitem a continuidade
de antigos valores como também marcam os signdgadciais com uma grande énfase nas
aldeias.

Projetos que permitem uma maior compreensdao de éneras como

reflorestamento, ampliagdo das terras, presencesdala, que estdo sendo avaliados na

113 Id
14 GOoDOY, op. cit. pp. 49 e 50.
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conjuntura de influéncias culturais, sdo sempretondiscutidos na comunidade antes de
serem colocados em pratica dentro das aldeias.

Para varios lideres indigenas, as novas conqupstalicas representam direitos
de cidadania e de progresso cultural. A discuseaabbres ligados ao letramento tornou-se
onipresente entre os Guarani diante da definicitigaoda educacao escolar indigena.

Para as comunidades Guardtibya contemporaneas, a escola publica € uma
instituicdo recente e em cada comunidade provargdes diferentes. A preocupacdo maior
dosKarai kueri (considerada hierarquicamente a maior autoridadealdaTekog é que a
escola venha a ser um espaco que diminua a imp@tdaOpy e, com iSso, as criangas e

jovens venham a abandonar o modo de ser Guarani.



CAPITULO 2 — ELEMENTOS PARA A COMPREENSAO DA EDUCAC AO
ESCOLAR INDIGENA / GUARANI

Os Guarani sdo muito mais abertos do que nds paeader as coisas dos outros,
eles dialogam com a gente. O didlogo intercultnéad somos nés que fazemos,
sdo eles. Quantos de nos falamos Guarani? E qualeies sabem falar o
portugués? A maioria. Eles aprendem, mas tam’bé&o escolhendo ndo sair do
modo de vida deles. E uma escolha positiva, ndorgug ndo saibam sair, € que
ndo querem sair. Estes povos sao exemplos praendglbgo intercultural, que
ndo é botar dgua no vinho e fazer uma coisa queénd@m agua nem vinho.
Dialogo cultural é beber agua e beber virfio.

2.1. Educacao Guarani: legado de um povo

Ao se tragar a trajetoria histérica da Escola priesea comunidade Guarani, de
Massiambu, Palhoca / SC, ha que se conhecer poiraesignificado de educacéo para os
Guarani, assim como elucidar a visdo de educac@dumagamenta esta pesquisa. Busca-se,
assim, evidenciar o embate cultural entre a Educaegdlicional Guarani e os elementos
educacionais propostos pela escola.

O termo educacéo, extenso em sua aplicabilidaddiigbes, € entendido como
um processo historico que se compde nas relacmseidas no grupo. Nao se pretende
enunciar um conceito fechado de educacédo, nem tauopmwloca-lo como o centro desta
pesquisa. No entanto, para se estabelecer um diétng o que os Guarani entendem como
educacao, a partir da tradicdo cultural e idemditgwe praticam ao longo dos anos de contato
com a sociedade nao-indigena, ha que se explicitao a entendemos.

Para tanto, apresenta-se um conceito amplo quexgstdsso nos documentos do
Instituto Nacional de Pesquisas Educacionais — IN&R que o termo “educacdo” é
apresentado como aquilo que ndo se da apenasaia,enas para além dela. A educacédo
consiste em:

Todas as atividades voluntarias e sisteméticagndedsis a satisfazer necessidades
de aprendizagem. Processo de conscientizacdoacritic conhecimento. A
educacédo, quando ocorre de maneira informal, coefse com o fenbmeno do

crescimento; ao processar-se em um ambiente detatoie controlado, pode ser
formal e informal. A Educacdo ndo ocorre apenagswdla; ela € um processo

115 MELIA, Bartomeu.Texto: Respeito — Sobre o povo GuararmDisponivel em:
http://www.iande.art.br/textos/respeito.htmafelesso em 13 de novembro de 2008
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permanente que se efetua na familia, na comunidadgabalho, na comunicagao
social, enfim, na interacdo do homem com o méfo.

S8o muitos os tedricos a escrever sobre educagiiwtudddo a partir da
Modernidade podem-se citar Kant ou Rousseau comedos especificos e elucidativos da
funcdo que a educacéo, especialmente a formaleesebre 0s grupos, porém néo € este o
proposito desta pesquisa; na perspectiva inteptiisar, que considera o contexto social,
cultural, histérico e politico em que se desenvoiredeterminado grupo de pessoas, ha que

se ampliar essa concepcao:

As conceituacbes tradicionais de Educacdo em gkial maior énfase a sua
dimensédo subjetiva, ou seja, aos aspectos de étiaapligados exclusivamente
aos sujeitos da educacéo, ao seu aprimoramentadudi e ao alcance de certos
ideais morais e intelectuais tidos como superianeiependente de tempo e lugar.
Conceituacbes mais recentes, sobretudo a partiDa&heim, consideram a
educacdo como dependente das condi¢des sociaisagaen segundo o pais e a
época. Essa nova abordagem tanto pode destacquebqe a educacdo exerce
para uma suposta harmonia social e um ajustamemoiohal ao todo, ou,
segundo outras tendéncia interpretativas, denuncisentido de controle social
gue ela impde, na medida em que serve ao podedcamdo valores dos grupos
dominantes da sociedade, e assim colabora parpredugdo e perpetuacdo da
mesma ordem social ao longo das geracdés.

Percebe-se na citacdo feita acima, que as disauss@enceitos em torno do
termo “educacdo” tém diversas implicacbes, que esiao reduzidas apenas ao campo do
conhecimento formal de aprendizagem de conteluadmmeeitos produzidos historicamente
pela humanidade. Deve-se olha-la como uma espéciesistema” regido por relacbes
estabelecidas dentro dos variados grdpbAssim, a educacéo, como conjunto de valores
gue se relacionam a outros elementos, contribuera @amanutencdo da cultura e da

identidade das diferentes sociedades. Como conoeiteentido amplo, a educacéao se aplica

M8 DUARTE, S. G.Dicionario brasileiro de educacdoRio de Janeiro: Edicées Antares: Nobel,
1986. Também disponivel no endereco eletrdnice<ihttp://www.inep.gov.br/pesquisa/Acesso em 13 abr.
2008.

117 Id

18 para Dermeval Saviani, o termo “sistema” é polissé e “denota conjunto de elementos, isto
€, a reunido de varias unidades formando um tadtera é um conjunto de atividades que se cumpzadot
em vista determinada finalidade. E isso implica gaaeferidas atividades sdo organizadas segunueaso
decorrentes dos valores que estdo na base daldidelipreconizada. Assim, sistema implica organizach
normas proprias (...) e comuns.” SAVIANI, Dermevaistema Nacional de Educagdo: conceito, papel
historico e obstaculos para sua construcdo no Bras6T-05: Estado e Politica Educacional, Comunicagéo
apresentada na 312 Reunido Anual da ANPEd, em Qaxat®-22 de outubro de 2008, p. 2. Saviani
desenvolve o conceito de sistema em outras obrbbcadas por ele, entre elas: SAVIANI, Dermeval.
Educacao Brasileira: estrutura e sistemasl0? ed. Campinas, Autores Associados. 2008.

No Dicionario de Lingua Portuguesa a palavra “sisteé entendida como conjunto de elementos
materiais ou ideais, entre 0s quais se possa @acan definir alguma relacdo; modo, maneira; forhea
governo, de organizacdo social. Definicdes encdar@&m FERREIRA, Aurélio Buarque de HolanNavo
Dicionario da Lingua Portuguesa 12. edicdo. Rio de Janeiro: Editora Nova Froatdi®75, p. 1308.
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tanto as sociedades dominantes como a grupos gtiganais precisamente as sociedades
indigenas.
Na Proposta Curricular da SED/SC, a educacédo éepaaa como resultado das

relaces socio-culturais a partir da perspectiggdhco-cultural:

Concepcadistérico-cultural de aprendizagem, também chamada sdcio-histérica
ou sociointeracionista. Esta concepc¢do, na sumrigem como preocupacdo a
compreensdo de como as interacfes sociais agenormacio das funcbes
psicolégicas superiores. Estas ndo sdo considetadasdeterminacao bioldgica.
Sao resultado de um processo histérico e socialntésacdes sociais vividas por
cada crianca s&o, dessa forma, determinantes nenwdd#gimento dessas
funcdes-*

Nessa perspectiva, a pessoa e 0 conhecimentoas®nam através da interacao
do social. Nao h4, portanto, uma relacdo diretacoishecimento com a crianga. Isso
significa que o conhecimento ndo existe sozinhopr@fessor passa a ter a funcdo de
mediador entre o conhecimento historicamente aaoout o educando. Ser mediador, no
entanto, implica em também ter se apropriado demseecimentd®

Na concepcdao historico-cultural, considera-se qded sdo capazes de aprender
e as relacdes e interacdes sociais estabelecittasasmpessoas sao fatores de apropriacéo de
conhecimento.

As sociedades indigenas, de modo geral, vivenciamsistema proprio de
educacgdo. Cada grupo étnico possui tradicionalnyaoiEessos educativos proprios que, de
certa maneira, sdo determinados pela cultura e pelacdes sociais existentes dentro do
grupo. Muitas das caracteristicas educacionaigy@mdis s8o comuns entre varias etnias.
“Quando fazemos menc¢do a ‘Educacdo Indigena’, estamos referindo aos processos
educativos tradicionais de cada povo indigena.pkosessos nativos de socializacao de suas
criangas.™?!

O processo de ensino-aprendizagem, na concepcadeduzacdo tradicional
indigena, ocorre de forma continuada no cotidiamas mais diferentes atividades, nas
brincadeiras, no modo de vida, nos diferentes espdentro da aldeia.

Nas sociedades indigenas, o ensinar e o0 aprenderagées mescladas,
incorporadas a rotina do dia a dia, ao trabalho ¢éazer e ndo estao restritas a

19 SANTA CATARINA, Secretaria de Estado da EducacaineDesportoProposta Curricular
de Santa Catarina: Educacdo Infantil, Ensino Fundarantal e Médio: Temas Multidisciplinares
Floriandpolis: COGEN, 1998. p. 15.

120 |d

121 MAHER, Terezinha Machado. A formacdo de Professomedigenas: uma discussédo
introdutdria. In; GRUPIONI, Luiz Donizete Benzi.r¢p). Formacéo de professores indigenas: repensando
trajetdrias. Brasilia; MEC/SECAD, 2006. p. 16.
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nenhum espaco especifico. A escola é todo espgico fla comunidade. Ensina-se
a pescar no rio, evidentemente. Ensina-se a plantancado. Para aprender, para
ensinar, qualquer lugar é lugar, qualquer horaré. Hé?

A educacdo indigena nas comunidades € um compnsssial, pois o
conhecimento tem que ser (til para garantir a sol#ecia do grupo, para o bem-estar
comunitério. Assim o0 é em relagdo a tudo o queassg dentro da comunidade/aldeia.
Todos sdo responsaveis pela educagdo das crigogas,tém o compromisso de ensinar e
aprender.

Ana Lucia Vulfe N6tzold ao estudar os Tupinambastatou que divididos em
grupos locais auténomos, possuiam uma forma deniaegaio basica, onde a obediéncia as
regras preestabelecidas significava a integralzagilacos de sociabilidade tribal. Afirma
ainda:

A educacdo é relacionada neste contexto, comadaates do dia a dia, onde as
experiéncias sao aproveitadas para as atividadieéao@as. A maneira natural com

gue as criancas indigenas eram educadas foi undegrantivo de surpresas para

0s viajantes quando colocavam que ‘ndo dao os aopia a seus filhos nenhum
1123

castigo nem os doutrinam nem os repreendem pa qois fagam’.
A Educacao Guarani, igualmente abrangente, comfigarcomo um complexo
sistema de ensinamentos tradicionais da culturaa@yaransmitido por meio da tradicéo
oral pelos mais velhos, dsarai kueri — “lideres religiosos e muitas vezes politicos das
aldeias” — para os demais membrog dkoa comunidade guararhi?
O lugar por exceléncia onde se concentra a educagarani € na Casa de Reza,
a Opy, através das palavras diarai kueri. A Opy como um espaco central, lugar do
sagrado dentro da aldeia, tem caracteristicas iispsc
Opy — construcdo mais comprida (em relacdo as cdasaaldeia), retangular,
sempre orientada para leste: a porta esta a aest®,janelinha da para o sol
nascente. O mobiliario € muito simples: dois barmmdongo das paredes cegas,
num angulo a rede do xama, flechas apoiadas castraaredes: as vezes trés
bastdes cravados no chéo e enfeitados com um llegpénas: os yvyra'i, bastées
insignias que os homens utilizam para dangar. famasa que se cumprem todas

as atividades religiosas: dancas, cantos, relatamentarios das tradigOes
sagradas. E nela que o xama fuma para descobdme wdas criangas; € na Opy

122 |pid. p. 17.

1ZNOTZOLD, Ana Lucia VulfeOs Tupinamba: a educacéo e o processo socializadby.
Encontro Nacional de Pesquisadores do Ensino dérigis(Anais), ljui /RS: Editora UNIJUI, 11,12 8 tle
outubro de 1999. p. 393.

124 CLASTRES, HéléneTerra sem mal Traducdo Renato Janine Ribeiro. S0 Paulo: Editor
Brasiliense, 1978, p. 35.
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gue no alvorecer sdo proferidas as fie’é pora =ekss lpalavras, diante do sol
125

nascente.

A descricao feita por Clastres € bastante minuctosauitos desses elementos
permanecem até os dias atuais @@y, que concentra varios preceitos para exercer o
verdadeiro modo de ser GuaranNhandereko eteSao elementos relacionados ao modo de
vida Guarani, a manutencéo da lingua, da religidaogconomia, dos costumes. Percebe-se
gue a educacéao é algo que se solidifica especitgnmeasse ambiente sagrado, na Casa de
Reza, o que significa um valor importante nas felacgrupais. Na Casa de Reza, os
momentos educativos adquirem outra conotacdo, s&emotidiano para o mistico, o
sagrado. E uma concentracdo de todos os momentastiews, sua transfiguracdo —
momento em que o cotidiano ganha razéo de serpw&iémrcia religiosa (no sentido de re-
ligar, ligacdo com o sagrado) propiciada pela palaws mais velhos, dos objetos sagrados,
pelos sons, cantos e rituais.

Em uma pesquisa de campo feita na Aldeia de Mbiguaa Grande
Florianopolis péde-se comprovar o que esta desadima a respeito d@py. No dia
07/03/2008 ocorreu uma reunido da Comisdfiemonguetd® na Casa de Reza da
comunidade. Nesta ocasido se teve a oportunidadeonigecer como € ®py. E uma
construcdo simples, com as paredes feitas de bdaguara e coberta com palha de sapé, de
aproximadamente 30 metros quadrados, alongadapét@as uma porta do lado oeste e uma
pequena janela no alto, por onde entram os raie®ldé.ogo na entrada, na diagonal, esta
instalada uma rede; ao longo das paredes estdostbispbancos e, no lado inverso da
entrada, estdo alguns utensilios, a exemplo des wora oka’aguijy e alguns instrumentos
musicais. No centro ha uma fogueira e uma espécatdr em forma de uma arpa, feito de
barro, como se fosse uma escultura no solo, unvaetle aproximadamente trinta
centimetros na parte mais alta. Lembra também @septacdo do colo de uma mulher,
como se fosse um utero com as tubas uterinas. N#egacdo ha cunhados desenhos
circulares e em forma de losangos, no centro estéairo (bastédo insignia) enfeitado com
penas. Porém, essa representacdo € peculiar adéaBaeza de Mbiguacu, em outras

comunidades a casa de reza é uma construcao retasgion aberturas, somente com a porta

1251d. p. 86.

126 A ComissdoNhemonguets uma organizacdo regional das liderancas GuaranBanta
Catarina e tem como objetivo melhorar as condi¢égais relacionadas a terra, a educacdo e a saude,
reivindicando o que é de direito junto as instibeis responsaveidlhemonguetaignifica roda de conversa,

conversa em conjunto, conversa em grupo.
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para o lado oeste eamb§ onde ficam os instrumentos musicais usados ha&isj como
taquapy, mbaracé outros

O cacique Hiral de Mbiguacu autorizou o registroim@gens tanto internas
guanto externas, mas ndo é um espaco aberto palugupessoa e aqui se opta por nao
expor as imagens, em respeito a um espacgo sagrml@assivelmente os Guarani n&o
gostariam de ver exposto.

A Opy é considerada pela maioria dos Guarani, como @aetadicional, lugar
onde se aprende quase tudo, principalmente elemeglicionados a manutencédo dos bens

culturais: cantos, dangas, oragdes, respeito aezatua agua, aos mais velhos.

Casa de reza, Opy representa tudo, pra mim e grgaéa 0 povo Guarani, porque
€ daOpy que comeca tudo, educacéo, € os cantos, 0s cold®os, assim de vida
mesmo. Entdo ®py ensina tudo, &py pra nds é a escola tradicional. Isso a gente
ndo pode negar, porque @py representa a nossa cultura, porque @py que
mantém até hoje a nossa cultura, grachthanderu SemOpy a gente nao teria a
nossa cultura, até hoje a gente ta forte na nadsaa entdo ®pyrepresenta tudo,
representa a cultur&’

No depoimento de José Benites — Cacique da Aldaidai Kle Sorocaba,
municipio de Biguacu/SC e professor da escolaregpe-se que, para os Guarani, 0 espacgo
sagrado d@py é o local que verdadeiramente da sentido a vidaddu Assim, ha uma
relacdo muito intima entre a religido e a educagée, se expressa nas belas palavras, na

Opy.A educacado dos Guarani € uma educacédo da palasia @omo descreve Melia:

La educacién del Guarani es una educacion de dd@alpero no es educado para
aprender y mucho menos memorizar textos, sino @scachar las palabras que
recibierd de alto, generalmente através del sugfmderlas decir. EI Guarani
busca la perfeccién de su ser en la perfeccibnudeesir; su valorizacién y su
prestigio entre los miembros de su comunidady anire ecomunidades vecinas
viene medida por el grado de perfeccione inclusmataidad de cantos y modos de
decir que posee. Y como su sabiduria procede dalrddlo de su palabra y ésta,
por su vez, de la propiedad e intensidad de suratspn, es facil de ver como es
esencial para el Guarani la experiéncia propiameeligiosa, que no todos
conseguiran en el mesmo grado, pero a la que tielaa modo u otro aspiralf®

127 BENITES, JoséEntrevista concedida a Helena Alpini RosaFaxinal do Céu — PR, 07 de
outubro de 2007.

128 MELIA, B. El Guarani: experiéncia religiosa Asuncion- Paraguay: Biblioteca Paraguaya de
Antropologia, 1991, p. 36. “A educacao do Guaraninga educacéo da palavra, porém nado é educado para
aprender e muito menos memorizar textos, mas pamateg as palavras que recebera do alto, geralmente
através do sonho, e poder dizé-las. O Guarani upeafeicdo de seu ser na perfeicdo de seu didar)( sua
valorizacdo e seu prestigio entre os membros demsuanidade e também entre as comunidades vizirimas
medida pelo grau de perfeicdo inclusive a quanéiddel cantos e modos de dizer que possui. E como sua
sabedoria procede da desenvoltura de sua palagssage por sua vez, da propriedade e intensidadauae
inspiracédo, é facil de ver como é essencial pdBa@rani a experiéncia propriamente religiosa, cqgra todos
conseguirdao da mesma forma, porém a que todosndeado ou de outro, aspiram.”
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A palavra é de fundamental importancia para acenteenodo de ser Guara#i.
palavra vem por inspiracdo, pelos siléncios e éepgda aos ouvintes como um modelo a
seguir. Clastres descreve assim essa importancia:
As belas palavras sdo as palavras sagradas e ggadaque sO os profetas sabem
proferir; sdo a linguagem comum a homens e deAg®s. pord a bela linguagem,
€ assim que os mbyas designam o conjunto de sadi&es sagradas. Em

Guarani, o adjetivpora qualifica o enfeite, a beleza do que é enfeitagobelas
palavras — palavras enfeitad#s.

Entre os Guarani, essas “belas palavras” sdo gensnproferidas pel&arai,
considerado a autoridade religiosa, o profeta @eehle a palavra e a reproduz. Segundo
Pierre Bourdieu, ocorre a palavra autorizada piloudso da autoridade, que € um discurso
legitimo, reconhecido pelo grupo. “A especificidatediscurso de autoridade reside no fato
de que néo basta que ele smjenpreendidd...), € preciso que ele segconhecideenquanto
tal para que possa exercer seu efeito proprioifogno original).**° Ainda para Bourdieu,

“o detentor do cetro, conhecido e reconhecido parhabilidade e também apto a produzir
esta classe particular de discursos, seja saceptofessor, poeta, etc-*

Aparece assim a autoridade, ou a lideranca, tersadauentre os Guarani. A
lideranca que detém o discurso, que € “autorizadfizer uso das palavras. A palavra, 0
discurso é o que legitima a sua lideranca dentimdaunidade.

Outro aspecto relacionado a palavra e a oralidades#éncio, que entre 0s
Guarani estd sempre presente. Inclusive em algwentesvistas, durante a pesquisa, 0S
siléncios foram frequentes. Esse siléncio tambéareap em relacdo ao que deve ser
revelado as pessoas de fora da aldeia e na coniavdm grupo. Segundo Pollak, o siléncio,
como o nao dito, tem muitos significados. Muitagegeé usado para se preservar tanto 0s
valores étnicos como propria pessoa. Assim comanag coisas sdo mais lembradas que
outras. Percebe-se que entre os Guarani “ha unmaapente interacdo entre o vivido e 0
aprendido, o vivido e o transmitid&*?

Nesse sentido é possivel compreender a importédadidngua Guarani como um
bem cultural, pois a lingua € o sistema que esabetelacbes e significados entre as
palavras. A escrita tem sido um instrumento degip@ra fortalecimento da lingua, a lingua

falada € o legado do povo GuaraniTape nhanderekoA histéria do povo Guarani foi

129 CLASTRES, op.cit, pp. 86, 87.
130 BOURDIEU, PierreA Economia das trocas lingiiisticas, o que falar oug dizer. Traducéo
Sérgio Miceli, Sao Paulo: Edusp,s/d. p. 91.
131
Id.
132 pPOLLAK, Michael. Memoéria, esquecimento, siléndiw. Estudos Histéricos Rio de Janeiro,
vol. 2, n. 3. 1989. p. 9.
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garantida devido a tradi¢cdo oral, & manutencaindad como um bem cultural e identitario.

A atitude em face da educacgdo se modifica de m@deel ao longo da histéria
de contato e se torna de certa maneira, respongélelemergéncia de aspiracfes sociais
anteriormente desconhecidas. Num plano ideologsse processo chamado por Poutignat
de “pluralismo cultural” como grupo que valorizpreserva a identidade culturdl® Melia
na epigrafe fala do “dialogo cultural”’, que aparelegamente entre os Guarani. Como grupo
ha a preocupacédo de preservacao da propria iddatildtural. Isto aparece de forma clara
na manutencdo do sistema tradicional de educagdsammaque a escola ja esteja presente
dentro das comunidades.

Como um sistema, a educacdo se dédOpg através da palavra revelada e
inspirada, mas também ocorre pela vivéncia comdo#tas, que desempenham um papel
fundamental, pois a educacéo das criancas cometa ooltura dos pais, antes dela nascer,
até o momento em que ela caie’a, na cultura Guarani, considerado também como um
“bem herdado”. Nesse sentido, sempre que se fakuliera indigena, fala-se sempre de
educacdo. As questdes relacionadas ao corpo, cormodm de fazer as necessidades
fisiologicas, de caminhar, de perfurar partes dgoaosao considerados elementos da
educacgdo Guarani. Isso ocorre dentro de um espqpgeiéico, 0 espaco deekoa / Yvy —
gue pode ser traduzido como o lugar onde “nés sangse somos”, ou seja, o lugar da
nossa cultura. E nfiekoaque acontece nhandereko- modo de ser. Pode-se dizer entdo
gue a educacao consiste no aprendizado do moderdeusirani -teko mbo’ee acontece

principalmente na casa de rezaOy.

Os professores que participam do Programa de Féonde Educagdo Escolar
Guarani, na avaliagdo da quinta etapa presenciptegsam bem o que se entende por

educacao no contexto Guarani:

Antes da escola a nossa educacéo vinha das pesasagelhas e 0s ensinamentos
eram feitos dentro dapy, através da reza pelos préprios ancides. La aagas
aprendem a respeitar a natureza, a plantar na émots a espiritualidade, as
regras da vida cotidiana, do parto, do batismoa gare todos possam viver em
harmonia. Quando entardece sempre vapy fazem a danca do tangara. Em
alguns grupos a educacao indigena guarani contioo era antigamente, sem
sofrer influéncias dogurua, em outros eles entendem que a educacgao guarani
sofreu mudancas devido ao contato com os eurdpeus.

133 pPOUTIGNAT, Philippe, STREIFF- FENART, Jocelyne. .€ip p. 72.

134 SANTA CATARINA, Secretaria de Estado da EducacéoRklatério de Atividades da V
etapa presencial centralizada do Programa de Formap de Professores Guarani Kuaa Mbo'e —
Conhecer, Ensinar.Avaliacdo. Governador Celso Ramos — SC — 03-2300®. Arquivo SED.
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Ha dentro das comunidades uma grande preocupas@eci@mente dokarai
para conseguir educar dentro da tradicdo Guaraespeito pelos mais velhos, a confecgéo
do artesanato, o plantio do milho, da mandiocagparo do terreno para construir uma nova

casa, o preparo d@’'aguijy— bebida tradicional feita com milho —, entre ostaspectos.

7

No universo da educagdo para as criancas e adalesceesta ndo € sO de
responsabilidade diarai, mas das pessoas mais velhas da comunidade espat®las
maes. O aprendizado se da pela convivéncia, pskenardo no dia-a-dia, pelo estar junto.
Egon Schaden, em sua pesquisa, constatou queatg&rGuarani se caracteriza por notavel
espirito de independéncia. Desde cedo se ocupatimé@ar’ as atividades dos mais velhos:

pais e mées; os brinquedos s&o rarbs.”

Para as meninas, ap0s 0s sete anos a mae ensisafodreceitos da educacao
Guarani: o que fazer quanto fica menstruada, coatarto marido e especialmente ajudar a
mae a cuidar dos irmaos menores, aprendendo paralguiver os seus proprios filhos. O
menino, apos 0s sete anos e até mesmo antes,disa&om o pai, aprendendo como pescar,

como cacgar, a dancamndarq o Tangarae outras dancas e rituais.

Santa Fernandes Soares, professora da escolaaiaTa#éloa Pyawe mae, diz:
“Minha mae educou-nos para fazer o artesanato, glardar. Plantamos banana e cana...
quando minha mée plantava, nds ajudavantds.”

E a mae que ensina os preceitos culturais: a ljrguda a Casa de Reza e o
modo de ser. Por isso, dificilmente a criancaepaia da mae nos primeiros anos de vida; se
a mae nao pode ficar com ela, por algum impedimédit com a avo, ou tia. As meninas
convivem o tempo todo com as mulheres, mée, aads,itmas mais velhas, pois as criancas
aprendem pela observacao.

Nos cursos presenciais de Formacao Guarani, teadaBessoras maes que tém
criancas com idade inferior a seis anos as levamigo. Ou seja, as criangcas acompanham
suas maes. A relacdo entre mée e filhos, para @ga@iy € muito mais do que o
estabelecimento de lagos afetivos: é a garantiaodéinuidade da cultura, da lingua, do
modo de ser Guarani. E uma relacdo de responsatelid especialmente de educacéo, a

educacao tradicional mencionada anteriormente estogpela musica, pelo canto; o gosto e

135 SCHADEN, EgonAspectos fundamentais da cultura Guarani32. Edicdo. S&do Paulo: EPU:
Editora da Universidade de Sao Paulo, 1974. p.59.

13 GODOY, Marilia Gomes Ghizzi (org)lhande reko Ymaguare a’e Agua Nossa Vida
Tradicional e os Dias de Hoje, indios Guarani MbyaS&o Paulo: Terceira Margem, 2007, p. 94.
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respeito pela natureza, o respeito pela vida e#io da economia da reciprocidade.

As criancas, desde pequenas, sao orientadas a eethandereko- o modo de
vida, de ser, e isso implica em compromissos guexpressam nas relacdes com 0s
parentes, na vida familiar, religiosa, na subsi@éetigada ao plantio e a confeccdo de
artesanato, no uso da lingua GuaMhia Os compromissos, a linguagem, essencialmente
a palavra, séo praticados na Casa de Rez®pyaonde dKarai é responsavel por conduzir
as cerimonias aos integrantes da comunidadéell@aa como uma espécie de porta-voz de

Nhanderu(nosso pai).

Se as palavras séo inspiracdes, tanto maior éugiasto para a oracao, € nesse

aspecto, o Guarani ndo aceita que haja um inteamedi

N&o se ensinam as rezas as criancas, pois saaumls’e mandadas diretamente
pelas divindades. Isso se da entre os Nhandeva Mbys, onde cada qual
conhece, a forca de ouvi-las sempre, as rezas des tos companheiros.
Consideram absurda a idéia de ensino, particulademggrando se trata de religido.
Miguel, um rezador Mbya dizia ao autor: “nés ndegmsamos de dinheiro, nem de
escola, porque deus assim manda. Crianca ndo gmeigscola, porque o saber
vem de deus$’’

As palavras sao reconhecidamente, para o Guanapiyacao e revelacdo, e nao
se pode aprisionar essa palavra, nem mesmo n@ae$wr isso, a importancia da palavra
dita e ouvida oralmente. Talvez seja esse um dgpsctos que explicam a dificuldade de
aceitacdo da escola dentro da comunidade. Se r8oota, mas suas caracteristicas e sua

forma ou metodologia. A escola que traz em si eajmente a palavra escrita, “o0
aprisionamento da palavra”, segundo Melia. Alémtejesutros aspectos sao dissonantes,
como a valorizacdo exagerada do ensinar, pois@&aarani o importante € o aprender e
aprender com. Também a figura do professor, cujgfaaé ensinar e se configura, se
apresenta como uma lideranca, aquele quegsima pelo discursoComo conciliar este e

outros aspectos com a tradicéo cultural?

2.2 A legislacado como garantia do direito a uma edacéao escolar

A par de conhecer a visdo de educacao dos Gugranilificulta a aceitacdo da

escola dentro da comunidade, é interessante p&asdem na legislagdo como um dos

elementos que contribuem para legitimar a educag&olar, e neste caso, a educacao

137 SCHADEN, op. cit. p.62.
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escolar Guarani, bem como entender o processo antacido da escola nas comunidades
indigenas como um todo.

A educacao escolar indigena trata especificamenfgr&senca da escola dentro
das aldeias, dentro das comunidades. Pensa-seacédwnao apenas como valor cultural e
étnico, mas do ponto de vista do ensino, da edaocagitucionalizada pela escola e que,
teoricamente, contempla os conhecimentos produziigtericamente pela humanidade.
Nesse sentido, sdo necesséarias algumas reflex@espaito dessa instituicdo chamada
escola.

A escola, uma instituicdo tipicamente ocidentatid ggesente na organizagéo
social do pais, possui uma estrutura peculiar, ssegoa organizagdo que ha mais de 200

anos permanece igual, o que Freire caracterizastata:

O que é uma sala de aula? E o que era ha duzentesuan quadrado, com quadro
verde ou negro, com giz, apagador, era isso queierprofessor falando, falando,
falando, outros anotando, aborrecidos, tanto psofes e alunos, ndo estdo felizes.
Eu acho que os indios estdo ensinando isso pra.g@ok é possivel fazer uma
escola feliz, ali, ndo séo todas as escolas ind&gygue estdo neste caminho, é
verdade. Eu acho até que a maioria ainda estarmipiom o olhar muito na
escola, na escola do Sistema Nacional de Educasi&o copiando muito, a
maioria. Mas eu acho que esse nlcleo de escotas-gista avancando, eu acho
que eles estdo apontando pra nés que é possivsiriioruma escola alegre,
prazerosa, onde a gente tem vontade de ir. Elg@s met ensinado que vocé pode e
aprende fora do espaco da sala de Hfila.

Freire considera a escola do Sistema Nacional decd€do, como uma
instituicdo retrograda, conservadora, pouco ateaemjue a escola indigena apresenta uma
nova possibilidade. Uma escola que ultrapassare$ de uma sala de aula e dos muros da
area escolar.

A educacdo basica obedece a um padrdo geral idstifoela Constituicao
Federal, em seu artigo 208, que estabelece a gadanbdferta da educacdo em trés niveis de
ensino: Fundamental, Médio e Superior, e pela leeiDiretrizes e Bases da Educacgéo
Nacional em seu artigo 21, sobre a composi¢cédo tl@ssnescolares, e artigos 22, 23 e 24,
sobre as disposicfes gerais que estabelecem gfiestasobre organizacdo, tempo,
calendario e obrigatoriedade. Grosso modo, prev@eamensino dividido em niveis e

modalidades, dispostos do seguinte modo: “l. Edicdgasica, formada pela educacéo

infantil, ensino fundamental e ensino médio: Il.uEacdo Superior.**® A Educacdo de

138 FREIRE, José Ribamar Besg&mtrevista concedida a Helena AlpiniRosa Faxinal do Céu,
Parand, 02 de maio de 2007.

139 SINEPE/SC.Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Naciondlei N° 9394, de vinte de
dezembro de 1996. D.O.U. de 23/12/1996. 82. EdBBMEPE/SC,.s/d, artigos 21, 22, 23 e 24.
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Jovens e Adultos e a Educacdo Profissional est@oprendidas na organizacdo da
Educacgéo Bésica. Assim as escolas obedecem argssézacdo e subdividem os niveis de
ensino em series, cada série equivalente a umetino e 200 dias previsto dentro do ano
civil.

A competéncia para a oferta da educacéo béasicpegi@use da nos trés niveis
do poder publico, a constar: federal, estadual eicipal.

As escolas sdo construidas e constituidas obede@erabsa organizacdo, em
cada sala estuda uma série. Quando se fala enageac@alidade que vem a mente é essa,
pois mesmo aqueles que ndo passaram pela esogharizasica tém nocdo do que € a escola
nas sociedades ditas civilizadas.

Quanto aos conteudos, a escola segue as diratti@sulares nacionais e ou as
propostas pedagogicas dos estados e / ou municfpiando estes a possuem. No caso de
Santa Catarina, ha uma proposta curricular qusedndo constituida a partir de 1988, e as
escolas da rede publica estadual produzem seustgegpolitico-pedagodgicos a partir dos
pressupostos tedricos e metodologicos nela pravisto

Em relacdo a educacéo escolar indigena, a LDBE®¥/98 prevé, no artigo 32,
paragrafo 3°, “o ensino fundamental regular seraistnado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas a utilizac&uate linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem.” Nas disposicfes gea#tiayés dos artigos 78 e 79, prevé a
“oferta de educacao escolar bilingiie e interculama povos indigenas-*°

Na historia milenar dos povos indigenas, a escolaa instituicdo relativamente
recente e exdgena. No entanto, houve inUmeraditestale escolarizacdo das populagdes
indigenas no Brasil a partir de 1500, quando ddatorcom os colonizadores. Apenas para
lembrar, destaca-se a empreitada missioneira costge, dos dominicanos, entre outros,
atendendo a uma politica de dominacéo e segregacao.

Nessas tentativas, 0s processos proprios de apagedn dos povos indigenas
foram subestimados e permaneciam invisiveis aossolfos portugueses. A escola se
constituiu em um processo desagregador para o pogigenas, pois foi destruindo suas
formas tradicionais de educacéo. Fator este quezspresente ao longo do processo de
construcdo do Brasil, ora com grupos religiososuff@s / missionérios), ora pelo Estado
com Orgdos protecionistas, como ocorreu no per@dogue o SPI era responsavel pela

escolarizacao indigena — desde a sua criacao efhat®lquando passa para a FUNAI, a

140 |pid. artigos 32, 78 e 79.
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partir de 1967; em outros momentos, através demgasismos de formulagéo de politicas
publicas, especificamente pelas Secretarias ded€dacFreire registra que:

As primeiras escolas para indigenas — e nado dgends -, centradas na catequese,
ignoraram as instituicdes educativas indigenasewaram uma politica destinada
a desarticular a identidade das etnias, discrindinasuas linguas e culturas, que
foram desconsideradas no processo educHtivo

Em algumas aldeias a escola esta presente desdigcdo século XX, quando
era responsabilidade do SPI. No caso dos Guarascaa € um elemento presente desde o
periodo jesuitico (séculos XVI, XVII e XVIII), nagdugbes existentes no oeste e noroeste
dos estados de Santa Catarina e Rio Grande do 8al parte oriental da Argentina e
Paraguai, respectivamente. Do SPI a escola passa @esponsabilidade da FUNAI, mas
continuou tendo como objetivo a “gradativa assigditae integracdo dos povos indigenas a
comunhdo nacional™*** O indio era tratado como uma categoria transitadada a
extingcao.

A FUNAI ficou responsavel pela educacao escolaigeh desde a sua criacao
até o ano de 1991, quando através de um decretmgmeial, a educacédo formal indigena
deixa de ser responsabilidade da FUNAI, 6rgdo slibado ao Ministério da Justica,
passando a ser funcdo do Ministério da Educacdoagsumir a responsabilidade da
Educacdo Escolar Indigena, o MEC passou a delegsreatados e municipios a
concretizacdo de politicas publicas para o atendionela demanda existente nas
comunidades indigend¥’

A transferéncia da responsabilidade pela educagfigena da Fundacéo Nacional
do indio para o Ministério da Educag&do n&o repteseapenas uma mudanca do
orgéo federal gerenciador do processo. Represdatohém uma mudanca em
termos de execugdo: se antes as escolas indigemasrantidas pela FUNAI (ou
por secretarias estaduais e municipais de educaggawés de convénios firmados
com o 6rgédo indigenista oficial), agora cabe adadfs assumirem tal tarefa. A
estadualizacdo das escolas indigenas e, em algsos,csua municipalizagao
ocorreram sem a criacdo de mecanismos que asssgurasa certa uniformidade
de acBes que garantissem a especificidade des@asesA estadualizacdo assim
conduzida ndo representou um processo de insttuedparcerias entre 6rgéos
governamentais e entidades ou organizacdes dadadeiecivil, compartilhando
uma mesma concepcdo sobre o processo educativa afesecido para as
comunidades indigenas, mas sim uma simples trémsfer de atribuicbes e
responsabilidades. Com a transferéncia de respiidadbes da FUNAI para o
MEC, e deste para as secretarias estaduais dec@ducaiou-se uma situacéo de

141 FREIRE, José Ribamar Besd$zducacdo Escolar Indigena em Terra Brasilis, tempale
novo descobrimentoRio de Janeiro: IBASE, 2004, p. 17.

142BRASIL, MEC/SEB/SDE 1988, p. 31. - Arquivo FUNA&Rnagué — PR.

143 |bid. p. 26.
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acefalia no processo de gerenciamento global dst&ssia educacional aos povos
144

indigenas.
Além da Constituicdo Federal de 1988 e da Lei dectiiies e Bases da
Educacdo Nacional de 1996 (Lei 9.394/96), que pasaagarantir o atendimento as
populacfes indigenas, uma série de Resolu¢cbes éldgada para atender aos interesses
dos indigenas. Cabe um especial destaque a Comvdt&h e Resolucdo sobre povos
indigenas e tribais, da Organizacao Internacioodlrdbalho — OIT adotada em 27 de junho
de 1989, que dispde especificamente sobre a edueacélar indigena, em seus artigos 26 a
311*° Consolidada na América e em outros paises, corBbiaa e a Austrélia, garante
espagcos de representacdes para as populagdesnagjigeindamentais, entre outras
guestdes, para a garantia de uma escola diferend@dBrasil, a Convencao 169 da OIT foi
ratificada em 2003. A diversidade cultural dos powaligenas € considerada patriménio da
humanidade, nos termos dessa Convencéao.
Na sequéncia, outra resolucdo importante €°.a08 de 1999, do Conselho
Nacional de Educacao que, entre outras disposigééee o que é escola indigena:
A Resolucao 3/99 do Conselho Nacional de Educaetinedescola indigena como
aquele estabelecimento localizado em terras hasitpdr comunidades indigenas,
gue dé exclusividade de atendimento a essas coauesid onde 0 ensino seja

ministrado nas linguas maternas das comunidadeslidés e que tenha uma
organizac&o escolar propia.

Os documentos legais produzidos, no intuito dergiaras direitos indigenas,
especificamente na educacao, fortalecem um ao,atdroplementam-se e possibilitam a
escola indigena ser um espaco que constréi o comdieto. No entanto, ha que se
considerar que, ao longo da historia desses 508 @edormacédo do Estado brasileiro, a
escola esteve presente nas comunidades indigemas gdento de aniquilar culturalmente
esses povos. Nas palavras de Susana Grillo Guimaadexpressdo desse aniquilamento

cultural pelo qual passaram os diversos grupog/émas:

144 BRASIL, MEC/SED. Plano Nacional de Educacdo Arquivo PDF. Disponivel em:
<http/Mvww.mec.gov.br Acesso em 05, marco 2008.

145 Organizagao Internacional do TrabalBmnvencao n°. 169 e Resolucdo: Convencédo da OIT
sobre os povos indigenas e tribais; Resolucao sokaeacdo da OIT concernente aos povos indigenas e
tribais, adotada em 27 de junho de 1989, pela Confer@ntganacional do Trabalho, 762 Sessédo / OIT.
Brasilia: OIT, 2003.

146 MINISTERIO DA EDUCACAO.Quem sdo, quantas sdo e onde estdo os povos indéges
suas escolas no Brasii?Programa Parametros em Acdo de Educacdo Escal@eha. Org. Luiz Donisete
Benzi Grupioni. Brasilia: MEC/SEF, 2002. pp. 912 9
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Tivemos um grande periodo de tempo em que a edoblenplantada numa
comunidade indigena para anular a diversidaderalltpara negar valor a essas
culturas, entdo, é o0 que a gente chama hoje ddaeistegracionista, de escola
assimiladora, de uma escola para os indios, deastala que era voltada para
anular essa diversidade para transmitir aos indiagos valores, outros
conhecimentos que eles tinham que adotar e abandesas atributos culturais,
abandonar tudo que dissesse respeito a sua dig@acétnica. A escola indigena
no Brasil tem essa longa histéria de ser uma estallenta, de uma escola de um
espaco de violéncia simbdlica muito grande (..ijdio tinha que abandonar sua
prépria identidade e interagir com a sociedadeomadi'*’

Atualmente as escolas e a formagéo de professmlggenas estdo intimamente
ligadas a garantia de direitos promulgados na @oigsto Federal de 1988. A histéria da
formacdo escolar indigena comeca a mudar. Pormgtio de alguns organismos
institucionais, as diferentes etnias comecam aelgieer um canal de negociagcdo com o
Estado Nacional. As questdes relacionadas aodworitonstituem bandeira de luta e de
negociagdo com o poder publico e foram agreganeksa pauta outros direitos, a exemplo
do direito de gerirem a si proprios — a autodeteagéio —, aos seus proprios conhecimentos
sobre a saude e a uma educacéao diferenciada. Abcaminho para garantir o que hoje esta
na Constituicao.

A Constituicdo Federal de 1988 foi um divisor deigdgno que concerne a
garantia e reconhecimento de direitos pela soceefaakileira. Concomitante a garantia de
direitos na Constituicdo, percebe-se que a SematarEducacdo Basica do Ministério da
Educacao ja implementava politicas de atendimeat@omunidades indigenas. Pode-se
perceber isso por meio dos documentos enviadosea®tdrias de Estado, tal como se
observa no que esta expresso abaixo:

Diante da imperiosa necessidade de garantir aosspodigenas o direito a uma
educacdo escolar especifica, que esteja situadabasada no contexto sécio-
histérico-cultural de cada etnia, este Ministérjontamente com a FUNAI,

pretende apoiar as Secretarias de Educacdo entaakdd que promovam e
qualifiquem o ensino aos individuos e grupos indége’*®

O referido documento faz alusdo ao apoio as paditidesenvolvidas nas
Secretarias de Estado da Educacgao, pois no mestomdnoto havia a solicitagdo de envio
ao MEC de relato sobre a situacdo das escolaseimaligsituadas no estado. No documento
nao esta especificado a qual estado da federag#ioi@ foi encaminhado, uma vez que era

Oficio Circular; portanto supfe-se que tenha sidmpgodos os estados que ja possuiam

147 GUIMARAES, Susana GrilloEntrevista concedida a Helena AlpiniRosa Faxinal do Céu,
Parana, 29 de abril de 2007.

148 Oficio Circular 11. 0057 — MEC/SEB/SDE — 03.03.1988 — Arquivo FUNAFr&hagui — PR.
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algum trabalho nas aldeias indigenas. O acervorgoiv@ contém os documentos dos
estados da Regido Sul (Parana, Santa Catarina@rBmle do Sul). O importante a destacar
€ que, por forca da legislacdo, ha a manifestagdiotdresse de investimento na educacao
escolar diferenciada para os indigenas.

Anexo ao oficio acima citadesta incluido o “Programa de Educacéo para as
Populacbes Indigenas”, fundamentado na legislagéi@o eexistente que concedia as
populacbes indigenas o Direito a escolarizaciogotmente o Estatuto do indio (Lei
6001/73) e a Declaracdo dos Direitos Indigenas rdarizacéo Internacional do Trabalho,
OIT.

A educagéo escolar indigena esta fundamentadai @Q&/73 — Estatuto do indio
e no Decreto h 58.824/66, que promulgou a Convencdol®7, sobre a protecédo
e integracdo das populacdes indigenas e outrasagdps tribais e semitribais dos
paises independentes, realizada em Genebra, em $8570s auspicios da
Organizac&o Internacional do Traballf§.

Até a data do envio da circular para as os estadtegislacdo que amparava as
politicas publicas para a educacdo escolar indigeneesumia basicamente a esses dois
documentos. Ainda no mesmo oficio circular citda,a definicdo do tipo de escola que
deve estar presente dentro das comunidades indigéirada que as perspectivas e 0s
objetivos visavam uma educacdo escolar integrastenias caracteristicas basicas
apresentadas ja sao indicios de uma escola muudtialjlespecifica e diferenciada (Qque mais
tarde aparecem explicitadas na Lei de Diretriz&ases da Educacdo Nacional, préximo
item desta dissertacdo). Estava previsto no Pragrden Educacéo para as populacdes
indigenas que a escola:

Deve ser o espaco cultural, por exceléncia, voltgthva estimular as

potencialidades dos indios, valorizar sua linguas dradi¢cdes culturais, costumes,
festas e usos. Os programas, curriculos, calersdésitolares e materiais didaticos
devem ser concebidos de acordo com as necessiit@dessses e valores culturais
de cada comunidade indigena, e, a0 mesmo tempweckar conhecimentos que

permitam a interacdo harmoniosa com 0s outros segsieda sociedade
brasileira:®

Na sequéncia do documento, ha a insisténcia eaféicvalorizar as tradi¢coes
culturais e a lingua de cada etnia, chamando aiepgéa que 0 ensino nas escolas de

indigenas seja bilingle.

149 Id

1%01d. No anexo 03, consta o documento completo.
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Nas trés ultimas décadas, o que se coloca é umparadigma para a presenca
da escola nas comunidades indigenas. De uma palitegracionista, passa aos poucos para
uma politica de respeito as diversidades cultudais,diversos povos. De imposicéo passa a
ser reivindicacdo, numa proposicao de ter a fgicépria das exigéncias e das necessidades
da comunidade na qual essa escola esta inserida:

De algo historicamente imposto, a escola passouerat@mada e depois
reivindicada por comunidades indigenas, que préssennela a possibilidade de
construcdo de novos caminhos para se relacionarsmpesicionarem frente aos
representantes da sociedade envolvente, com aegt@b cada vez mais em
contato. Novos modelos de escola indigena estagindor pautados por

paradigmas de respeito ao pluralismo cultural evalerizacdo das identidades
étnicas !>

A escola passa a constituir um meio de acessot@nsizacdo de saberes e
conhecimentos tradicionais e ainda espaco de Idi@l@go para a garantia de direitos. E um
meio para a revitalizacdo linguistica, para o fediaento cultural, para a construcédo de
projetos futuros, especialmente para interlocug@o ¢ mundo fora da aldeia.

A garantia de uma escola com esse novo perfil,iségLo que esta previsto na
legislacdo — de uma escola especifica, diferenciadéicultural, bilinglie —, passa por uma
intensa discussao entre a SED/SC e os professaegstolas Guarani, bem como das
escolas das etnidg&ingange Xokleng as liderancas indigenas e as demais instituigdes
desenvolvem atividades junto as popula¢ées indggena

No estado de Santa Catarina, a Secretaria de EdéaHducacao considerou que
as primeiras escolas indigenas foram criadas podesreto do Governo do Estado no ano
de 1963, pertencendo ao conjunto de escolas deestadual de ensino publico. No entanto,
ja havia algumas escolas espalhadas nas aldeipsmeira escol&oklengdata de 19382
A politica de atendimento, no entanto, obedeciadiastrizes pedagodgicas de cunho
integracionista emanadas dos orgaos indigenistasprestigiando a cultura propria e

enfatizando o idioma e os valores da sociedaderdorta.

151 GRUPIONI, Luiz Donizete BenziContextualizando o campo da formacéo de professores
indigenas no Brasilln: GRUPIONI, Luiz Donizete Benzi (orgfformacédo de Professores: repensando
trajetdrias. Brasilia DF: Ministério da Educacdo, Secretar@a Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade, 2006. p. 47.

152 GAKRAN, Nambla. Aspectos morfossintaticos da Lingua Lakland (Xokleg) “J&”.
Campinas, SP: 2005. Dissertacéo de Mestrado. p. 26.
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A partir da promulgacao da Constituicdo Federaismeecisamente em 1991, a
SED/SC “programou um modelo de Educac¢do Indigepazcde atender aos anseios das
etnias presentes no Estadt™

A Secretaria de Estado da Educacdo assumiu, a gartl993, uma estrutura
técnica para formular projetos e programas notmtié atender as demandas apresentadas
na legislacéo criando a Comisséo Estadual de Edadagcolar Indigena, através da Portaria
n°. 16207/93. Mais tarde, em marco de 1995, com assetade de atender a uma demanda
de 19 escolas indigenas existentes no estadolatlbdbrado um projeto para a criacdo do
Nucleo de Educacao Indigena — NEI. No referidogiogjque desencadeou a oficializacao
do nucleo através da Portaria E/ 414 /1996 esthéano objetivo geral do NE{>*

A seguir destaca-se um trecho do documento elabgrald SED/SC a respeito
da criacdo do NEI:

Em 1996, criou oficialmente o Nucleo de Educacatigena (NEI), responsavel

pela proposicdo de diretrizes educacionais e paidantacdo de uma escola que
contemplasse “os principios da especificidade erelifca, interculturalidade e

bilingtiismo”.

Vinculado diretamente a Diretoria de Ensino Fundaaleo NEI é integrado pelas

Diretorias de Ensino da SED, por liderangas e peufies indigenas,

Coordenadorias Regionais de Educacdo, universid&adesutras instituicdes

comprometidas com a causa dos indios.

Como se pode perceber, 0 movimento em torno dasjles preconizaram se da
nas esferas federal, estadual e municipal, chamadessponder ao que estava sendo
proposto. Por forca de lei, 0 poder publico busmacretizar a idéia de escola dentro das
aldeias, mas na prética a presenca da escola masictades indigenas e especialmente nas
comunidades Guarani € alvo de muitos questionammed®embates e de conflitos. Pois a
escola, como um elemento exdgeno a comunidadeg éndgsformacdes profundas: néo é
possivel transferir o modelo de escola da sociedaiiental para dentro das aldeias, ainda
gue isso ocorra com frequéncia.

A escola ndo ¢ dos indios, é do Estado. E umaddiitstd de fronteira. Antonella
Tassinari define as escolas indigenas como “esphg@®nteiras, entendidos como espacgos

de transito, articulacao e troca de conhecimem@t®Em como espacgos de incompreensdes e

153 SANTA CATARINA, Secretaria de Estado da EducacatoeDesportoEducacdo Escolar
Indigena em Santa Catarina: construindo cidadaniaFlorianopolis/SC: Letras Brasileiras, 2002, p. 27

154 FERRI, CéassiaGénese de um curriculo multicultural: tramas de umaexperiéncia em
construcdo no contexto da educacdo escolar indigengdo Paulo: PUC, 2000. Tese de Doutorado em

Educacéo. p. 30.
155 |d
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redefinicdes identitarias dos grupos envolvidosenpeocesso, indios e n&o-indidd.

Essa definicdo remete a fala de Leonardo Wera Typf na reunido da
Comissdd\hemonguetale 07/03/2008, dizia que a escola dentro da caladei € como se
fosse uma “embaixada’ de outro pais. Comparandaci@dade, “a aldeia seria como um
pais a parte e a escola dentro da aldeia sericbaieada da sociedade nao indigena”. Ela
esta em territério, ou no espaco dos Guarani, atepo contexto, mas nao atende aos
interesses da comunidade na qual esta escolansstidda, ela atende aos interesses dos
“donos” da escola. Ainda, enquanto os Guarani aoup&spaco da escola/embaixada estao
sujeitos as determinacdes, as leis, a cultura spaerepresenta. Sendo embaixada, a escola é
um espaco da sociedade nado-indigena dentro de mitdrie indigena. E um espaco de
fronteira.

Em uma embaixada ha o embaixador e outros funcomdaue fazem um
trabalho diplomatico entre o pais que esta embaixaedresenta e o pais que a acolhe. Na
escola Guarani essa representacdo pode ser sialastiia direcdo da escola, pois ainda ndo
ha direcdo Guarani. A direcdo € exercida por urfigsional da sociedade ndo-indigena que
articula os interesses de quem ela representa Da &Estado) e de quem a acolhem (os
indigenas, as aldeias). Mesmo que a direcdo ddaeseja exercida por indigenas, ha a
consciéncia da articulagao entre esses interesses.

A metafora da embaixada utilizada por Leonardo eumifio citada, foi muito
bem entendida pelos Guarani. A professora Eunioel giosteriormente essa metafora, na
ocasido da entrevista, ao explicar a presenca adaesa comunidade e ao definir escola
diferenciada. Em outras ocasifes também a exrésis@&ferenciada.

Possivelmente o entendimento dessa metafora seadefeto de que os Guarani
sdo muito diplomaticos no trato com a sociedadeimdigena. Isménia Vieira seguidas
vezes refere-se aos Guarani como diploméaticos.o®yiesquisadores também ja usaram
essa definicdo ao falar dos Guarani.

A escola sendo uma embaixada na visdo das priecimp@rancas Guarani,
sempre serd um elemento ndo préprio da cultura&niPor que se percebe, que sendo esse
espaco de fronteira, cada vez mais os Guarani museeapropriar e utilizar esse veiculo
para ampliar e fortalecer o0s elementos culturd®dera se tornar um espago em que,
embora sendo fronteira, ou embaixada, os Guarasing®n os diplomaticos a conduzir as

1% TASSINARI, Antonella Maria Imperatriz. Escola lgeha: novos horizontes teéricos, novas
fronteiras de educacdo. In: SILVA, Aracy Lopes daFERREIRA, Mariana Kawall Leal (orgas.).
Antropologia, Histéria e Educacédo, a questdo indige e a escol&ao Paulo: Global, 2001, p. 50.
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principais negociacdes relacionadas a educacategeada.
Pedro Inacio Schmitz usa o termo “fronteira” paexacterizar as questdes

relacionadas ao territorio, a terra, mas essefgigdo se aplica também a escola:

Fronteira, num e noutro caso, ndo é sempre iglaapae ser estacionaria ou em
expansdo, pacifica ou conflituosa; pode ser aberpermeavel para ambos os
lados, respectiva de um lado e excludente de ootrdiilateralmente excludente;

um dos lados pode ser predominantemente doadoroatro receptor. Estas

variaveis vao caracterizar as zonas de frontEifa.

Frederic Barth utiliza o termo “fronteira” relaciho ao grupo étnico, a aceitacéo
ou ndo de pessoas fora do grupo e vice-versada aomo aquilo que é fundamental marcar
para um grupo, para que este ndo comprometa so@diide. Cuche ao estudar a nocao de

cultura nas Ciéncias Sociais, analisa a obra dénBar

Para Barth (1969), no processo de identificacgmjripal é a vontade de marcar
os limites entre “eles” e “n6s” e logo, de estabetee manter o que chamamos de
“fronteira”. A fronteira estabelecida resulta de wwmpromisso entre a que o
grupo pretende marcar e a que 0s outros quererdeignar. Trata-se de uma
fronteira social, simbdlica. O que cria a separagdfsonteira”, é a vontade de se
diferenciar e o uso de certos tracos culturais camaccadores de sua identidade

especifica®®

Para o Guarani, a escola tem essa delimitacdsta@aomo uma fronteira. Sendo
fronteira, a escola pode ser um espaco de confiitde ser receptivo ou excludente, e nesse
sentido, é possivel perceber o quanto a escolay amtrumento externo, esta intervindo na
modo de ser, na cultura Guarani. Para este induitecessario compreender também o que a
escola, como instituicdo de governo, de Estad@dmoe 0 que caracteriza a escola indigena
Guarani. A fala das liderancas que participarantitiala reunido no Curso de Formacao

apresenta sua preocupacao diante da instituic@taescnela estdo implicitas as fronteiras

estabelecidas pela escola:

Assim o guarani enfraqueceu-se na disciplina edoicak tradicional. Hoje os

lideres para serem respeitados precisam freqlantscola como cidaddo néo
indigena faz. O guarani teve seu meio modificagweeisa de informacgbes para
garantir a sobrevivéncia. A escola obrigou a répaeu tempo e isso afastou o
guarani de sua tradicdo e este precisa ser forte o se deixar influenciar a
ponto de contrariar os ensinamentos milenares sagas pelos lideres natos da
nacao guarani. O guarani tem duas obrigacGes patmear vivendo: manter-se

educado por Nhanderu Ete e apropriar-se dos canbatds do jurua para ter

157 SCHMITZ, Pedro Ignéacio. indios Guarani, KaingangXekleng: territérios indigenas e
fronteiras. In: MOREIRA, Luiz Felipe Viel (org.)nstituicdes, fronteiras e politica na histéria Su
Americana. Curitiba: Jurua, 2007, p. 130.

158 CUCHE, DenysA nocéo de cultura nas ciéncias socigiFraducéo de Viviane Ribeiro. 22.
Edicdo. Bauru/SP: Edusc, 2002. p. 200.
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direito ao certificado que é a chave de muitasggodonforme determina a cultura
dominante**

Pode-se perceber o quanto eles proprios ja estdimd® os efeitos da escola
dentro da comunidade. No entanto, tanto os prafessoomo o0s mais velhos, outras
liderancas, as proprias mées ja véem a escola comelemento proprio, que faz parte da
comunidade, porém que ainda precisa se modificatonpara atender aos anseios dos
préprios Guarani.

O professor Algemiro da Silva Poty expressa comee dr a escola Guarani:
“Nossa escola tem que falar de nossa histéria,odeanlingua e respeitar a nossa religiao,
somente o professor Guarani pode dar aula em urnendigena™®®

Se na fala do professor Algemiro, assim como nauwteos professores das
escolas Guarani, a referéncia € como “a nossaseszol que ser”, significa que ainda nao
esta sendo, ou seja, ainda ndo se viabilizou uotdaesom a “feicdo” Guarani.

Onde se da o embate se a escola hoje é uma reag@di e tornou-se um direito
garantido em lei? O embate se da justamente nosptes que caracterizam a escola, ou
seja, o entendimento que, por um lado, tém os Gusodre o que é a escola multicultural,
bilingue, diferenciada, especifica e, por outregentendimento desses mesmos elementos
pelos técnicos e formadores da SED e das instdsip@rceiras, ou, ainda, daquilo que os
estudiosos da area e os documentos preconizanpeitoedo entendimento da escola nas
comunidades indigenas Guarani.

E possivel que o embate se dé também a partir doemo em que a escola ndo
considera os elementos culturais especificos diécéa, da cultura e da educagdo Guarani
como a oralidade, os tempos da agricultura, osustst do cotidiano proprios do grupo
étnico. Pois a escola, de modo geral, segue umnsse por isso impde muitas vezes a
comunidade indigena elementos da cultura ocideetahatriz européia que esté presente na

filosofia curricular das redes de ensino.

19 SANTA CATARINA, Fala das liderancas Guarani emniéo. Op. cit, (relatério, 2006)
%0 pOTY, Algemiro. Professor Guarani da aldeia dacBf, estado do Rio de Janeiro. In:
FREIRE, J. R. B. 2004, op. cit. p. 30.
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2.2.1 Escola diferenciada, bilingie, interculturaé especifica, o que é possivel na escola

indigena Guarani

As qualificacbes a escola presentes no sub-titcilmea estdo textualmente na
Constituicdo Federal no Artigo 210, que em seu graf@ 2°. menciona os conteudos
minimos para o ensino fundamental assegurandorasnidade indigenas “a utilizacdo de
suas linguas maternas e processos proprios dedgagem”, também no Artigo 231, “séo
reconhecidos aos indios sua organizac&o socialjmes, linguas, crencas e tradicdes®?..”

Na Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo Naciémtgo 32, paragrafo 3°, no
item 11, mantém-se o que esté previsto na CongéituFederal, definindo-se, nos Artigos 78
e 79, a garantia de oferta de “educacéo escolagh# e intercultural aos povos indigenas,
(...) com curriculos e programas especificb¥”.

A preocupacdo com uma escola indigena que corrdapmnecessidades que as
diferentes etnias apresentam tem sido ponto de p&iat s6 dos 6rgaos institucionais como
MEC, FUNAI, Secretarias Estaduais de Educacéoe enitros, mas também de segmentos
como ONGs e organismos religiosos, e principalmeageproprios indigenas. As discussdes
ja aconteciam muito antes de ser esta uma gamngtitucional e legal, como referencia
Enrique Ugge:

La grande e insistente demanda de toda aldea, dertéa escuela com el

correspondiente maestro, obligé la misién catéliceel gobierno a organizar

escuelas de alfabetizacion y se esta intentandpapae uma gramatica bilingle y
algun folleto com nociones generales. Por desgragligproblema es urgente pero
complicado. ¢, Que escuela dara a los Sateré-Maué#AdEisimo ver a unos indios
clavados, por horas, em las bancas de la escuepetrendo y transcribiendo
sonidos y palabras. ¢ Como encaminar uma escuetanaliiva? Para los Sateré-
Maué la escuela es uma forma de autodefensa ydegquensefia a hablar, hacer
calculos y explicarse claramente, como los “cidtips”, pero es tambien um
peligro: podrian verse involucrados em la instruti tipica de estos

“civilizados”. Em algunas aldeas ciertas formas ddaiicas como las

celebraciones tipicas: fiesta de Brasil, fiesta @elio etc., ya son una realidad.
Lleg6 el mundo externo de la educacion escolar sieana, con su aparato de
cintas, tambores, marchas e discursos distorsi@®mngue crean nuevas Yy

. . . . 3
complicadas situaciones y reaccion&d

161 BRASIL, Constituicdo da Republica Federativa do Brasjl Editora Tecnoprint S/A, 1988,
colecdo Ediouro, p. 49 e 52.

162 SINEPE/SC .Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo Naciondlei N° 9394, de vinte de
dezembro de 1996. D.O.U. de 23/12/1996. 82. EdBBYEPE/SC, s/d, p. 45 e 46.

183 UGGE, Enrique. Satere-Maue’ Los pueblos indios en sus mitos22. Edicao.
Cayambe/Equador: Ediciones Abya-Yala, 1993, p‘A3rande e insistente demanda de toda a aldeieerde
escola com o correspondente mestre obrigou a misgélica e 0 governo a organizar escolas de difagéio
e se esta tentando preparar uma gramatica biliegélgum folheto com nocgdes gerais. Por desgraca, o
problema é urgente e complicado. Que escola seatar&ateré-Maué? E tristissimo ver os indios das/a
por horas, nos bancos da escola, repetindo e teaeswio sons e palavras. Como encaminhar uma escola
alternativa? Para os Sateré-Maué a escola é umma fde autodefesa, ja que ensina a falar, fazevlodle
explicar-se claramente, como os ‘civilizados’, poré também um perigo: poderiam ver-se envolvidos na
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Considerando o que j& foi apontado anteriormemte@ntextualizacado realizada,
pergunta-se: por que se fala em uma escola difedaadilingtie, multicultural, especifica?
A partir de que paradigma se apresenta essa fdmgillei? Algumas respostas ja foram
dadas, principalmente em nivel teérico, no entdmoainda um longo caminho a se

percorrer, pois:

A proposta de uma escola indigena diferenciadaguddidade, representa uma
grande novidade no sistema educacional do paigge das instituicdes e érgaos
responsaveis a definicdo de novas dindmicas, coespe mecanismos, tanto para
gue estas escolas sejam de fato incorporadas éidisaes por sua inclusdo no

sistema oficial, quanto para que sejam respeitatesuas particularidad&¥.

A Portaria Ministerial A. 559/91 aponta a mudanca de paradigmas na comcepca
da educacado escolar destinada as comunidadesnadigisso ocorre quando a educacéo
deixa de ter o carater integracionista preconizslo Estatuto do indio (Lei’n6001/73) e
assume o principio do reconhecimento da diversidadecultural e linguistica do pais e do
direito a sua manutenca?.

As novas dinamicas, concepc¢des e mecanismos tweammn desafio para as
instituicbes como as secretarias estaduais de g&lyceesponsaveis por tornar realidade os
elementos caracteristicos da educacdo escolareimaligas escolas implementadas dentro
das aldeias. A escola que os indigenas reivindicamé a escola do Sistema Nacional de
Ensino, ndo é a escola do Sistema Estadual de dcns&m tampouco com as mesmas
diretrizes, organizacdo, calendario das escolagsecmionais. Trata-se de uma escola que
considere especialmente os elementos culturaisada etnia. Sdo necessarios inclusive
mecanismos legais para que seja garantida umdugatrainima de funcionamento, como a
contratacao de professores, dire¢do, técnicos.

Outro aspecto relevante é queliterenciadondo significa apenas diferenciacéao
estrutural, como um calendario préprio, uma escolsstruida dentro da engenharia étnica
de determinado grupo e com diferentes horariosudeidnamento. O diferencial deve ser
entendido também quanto aos pressupostos tedricost@loldgicos que sustentam uma

instrucéo tipica desses ‘civilizados’. Em algumiaeias certas formas didaticas como as celebragdieas:
festa do Brasil, festa do indio, etc., ja sdo uealidade. Chegou o mundo externo da educacédo escola
subamericana, com seu aparato de cintas, tambm@shas e discursos distorcidos, que criam novas e
complicadas situacdes e reacdes.”

164 MINISTERIO DA EDUCAGCAO. As leis e a educacdo escolar indigena: Programa
Parédmetros em Acdo de Educacdo Escolar Indigenarg. Luiz Donisete Benzi Grupioni. Brasilia:
MEC/SEF, 2001. p.31.

185 |bid. p. 45.
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concepcao pedagogica e de educacgdo para os ahgligsnas. Nesse sentido, as discussoes
ocorridas a partir da formacao de professores émgig tém sido exaustivas.

Ruth Maria Fonini Montserrat, linguista que temtjgggado como docente do
Programa de Formacéo de Professores Guarani evdbgepesquisas a respeito das linguas
indigenas, destaca que essa adjetivacao toda provoitas duvidas e desalento em grande

parte dos envolvidos, especialmente os indigerasydo se entender bem o que na pratica

querem dizer tais adjetivos, principalmente o ‘difeiado™°°

Entre os Guarani, o “diferenciado” se apresentaocam desafio para 0s
professores, ndo porque estd previsto na legislapds como possibilidade de realizar
dentro das aldeias uma escola que tenha realmetacteristicas Guarani. Os professores
Guarani que ja participam ha algum tempo dos cudgoformacdo e que sao liderancas
dentro do grupo questionam o tempo todo o sistezgalar de ensino publico; em outras
palavras, questionam a Secretaria de Estado daa&dlncno sentido de definir qual escola
guerem para dentro da aldeia. Muitos deles esb@&ssa preocupacéo, tanto em reunides
como nos planejamentos e na propria pratica. Algaspectos do que os professores
Guarani esperam da escola encontram-se nas patbvtdssé Benites, professor Guarani e
cacique em sua aldeia, que tem acompanhado todamcesso do Programa de Formacgéao de
professores Guarani. Ele constata:

As secretarias estaduais em todas as escolas Guaranuito falado da educagéo
Guarani, vamos fazer uma educacédo diferenciadapi®eau escutei muito ja de
educacédo diferenciada, mas s6 na fala, e a gengeria: diferenciada no qué?
Nao tem diferenca nenhuma e também a gente ndpodsr fazer porque néo
sabe. Agora, € sO 0s proprios Guarani que podesr feducacdo diferenciada,
entdo, porque sé eles sabem, entdo uma educaefiendida ai € que tem que
fazer do jeito nosso, de tempo, a gente ndo temf@eas, a gente ndo sabe o que
é feriado, feriado ndo tem, entéo pra nés é todatias a gente ta la trabalhando!
O jeito de dar aula, os professores trabalhameatiferda escola jurua, que tem que
ficar ali sentadinho, escrevendo, escrevendo, wsed®, entdo essa € uma
educacéo escolar. Agora, no mundo Guarani, é bfaredte, pode até escrever, a
gente estuda, assim, escreve e |&, mas ai umadmatéanpo tem que ta fazendo
alguma coisa na pratica, entdo esta € uma daenijfes. E também é a disciplina,
é trabalhado, ndo é fragmentado, entdo é tudo,junidiga, uma fica ligada com
a outra, entdo isso também é trabalhado, trabathagdra pra gente fazer uma
educacéo diferenciada, sendo sé fala bastanteba acontecendo. Entdo é

isso que a gente faz: educacao diferencidtfa.

1% MONTSERRAT, Ruth Maria Fonini. Politica e planefmp lingiiistico nas sociedades
indigenas do Brasil hoje: o espaco e o futuro thagils indigenasn: GRUPIONI, Luiz Donizete Benzi (org.)
Formacdo de Professores: repensando trajetériasBrasilia DF: Ministério da Educacdo, Secretar@a d
Educacédo Continuada, Alfabetizacéo e Diversidadeé2p. 138.

187 BENITES, JoséEntrevista concedida a Helena AlpiniRosa. Faxinal do Céu, PR, 07 de
outubro de 2007.
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A constatacdo de José Benites € relevante, poisar@satamente o dilema que é
tratar da escola diferenciada. Para os formado®$étnicos das secretarias, do MEC e da
FUNAI) também nédo estad muito claro o que se entgruieescola diferenciada. Pensa-se
especialmente que a escola indigena se diferenguadréo existente de escola publica das
redes estadual e municipal de ensino, garantindealendario diferente, a contratacdo de
um professor bilingle, a merenda escolar difereaciaum plano mais estrutural dentro da
escola. Ha outros que entendem que o diferencisidon® plano do pedagdgico, propondo
uma educacao diferente do padrédo, com conteudosceitos diferenciados. A discusséo
em torno desses adjetivos, no entanto, vai muéim alesses aspectos. Esta implicito na fala
de Benites que a escola Guarani, ou mesmo quatpoeia indigena, ndo parte de um
padréao predeterminado.

Jane Motta, técnica da SED/SC e que esteve cercaaeanos a frente do NEI,

considera que a educacdo diferenciada vai muito destrutura da escola:

O que é a escola diferenciada? Mesmo para as md@gslandigenas escola
diferenciada é a possibilidade de ter o calendfifesenciado, que ja € um avanco,
ter uma merenda diferenciada que ja € um avangogsaibilidade de poder
contratar professor a, b e c diferente, ta, fica @di. A questdo do
multiculturalismo também, a clareza de que a g#atsmlha com aquela cultura e
com as outras culturas, principalmente a envolyenées também fica por ali, acho
gue a gente esta muito nas bordinhas, (...). Cagqgente tem é um desejo de ter
uma escola diferente mesmo, uma escola que atendeaessidades daquela
populagdo e que a gente ndo consegue fazer, pd@umuitas influéncias
(...),muitos interesse’§®

O professor Algemiro da Silva Poty, da aldeia Sapde Bracui, Rio de Janeiro,
participante do Programa de Formacdo Guarani ndigim de cursista e de docente da
Lingua Guarani, também tem o entendimento que etimar uma escola diferente dentro da

aldeia ndo é uma tarefa das mais faceis.

A diferenca, ndo ta tendo muita diferenga aindamé coisa que a gente continua
lutando pela escola diferenciada. E logicamenterdegvai conseguindo, mas s6
gue € uma coisa que demora, vai demorar, acho ajugemorar. Por exemplo, a
diretora da escola: a gente ta conversando corassian, que no maximo no ano
qgue vem, tem que ta deixando o cargo dela, aijyebs®nte eu vou entrar como
diretor, e ai eu acho que depois dessa nova etap®s dizer assim, uma coisa
gue a gente organiza melhor a comunidade, temcypatéo, tera participacéo
melhor dos pais, do jeito Guarani. Porque antesedeeconhecido como escola
estadual era mais livre, eu dava aula na escolendade duas vezes por semana e
o] restciG;au acompanhava o aluno nas casas, quesétnanajjiiilo, rodava pelas
aldeia.

%8 MOTTA, Jane.Entrevista concedida a Helena AlpiniRosa e Talita Daniel Salvaro.
Floriandpolis, SC, 06 de marco de 2008.

189 SILVA, Algemiro da.Entrevista concedida a Helena AlpiniRosa Faxinal do Céu /PR. 08
de outubro de 2007.
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Entdo, pode-se dizer que os Guarsliya querem uma escola em que estejam
presentes seus processos proprios de aprendizagesiderando a identidade étnica, as
tradicdes, os costumes, a cultura, a lingua, etdfda uma gama de valores que compdem o
universo Guarani, presente na vivéncia dos antagasse na memoria especialmente dos
mais velhos da comunidade.

Percebe-se também na fala do professor Algemiraspsctos comunitarios da
escola. Uma vez que esta dentroTé&oa dentro da comunidade, a escola faz parte, integra
essa comunidade e passa a ser um espaco onde tgodém ser vivenciados os valores
presentes em outros espacgos, e podem-se realietastgue fazem parte do cotidiano da
aldeia. Tudo isso expresso nas palavras de Guigarée

As praticas pedagogicas e curriculares mantém efagdo muito estreita com os
sentidos e funcfes que a comunidade atribui aasedigena. A escola indigena
se caracteriza por ser comunitaria, ou seja, esgeigue esteja articulada aos
anseios da comunidade e a seus projetos de sindlidatie territorial e cultural.

Ent8o, a escola e seus profissionais séo aliadosrdanidade e trabalham a partir
do calendario e da participagdo comunitaria, definidesde o modelo de gestao

da escola, o calendéario de acordo com as atividdiess e produtivas do grupo,
até os temas/contetidos do processo ensino-aprgediz&

O aspecto diferenciado que esta posto para os @udia/a vai ao encontro
daquilo que é preconizado nas diretrizes para @agdo escolar indigena, porém € um
caminho ainda a ser tracado. Como afirma Algem&&ilva, ainda ndo esta acontecendo.
Parece haver alguns empecilhos nos sistemas edoascgue coordenam essa modalidade
em nivel local, seja na rede estadual, seja mualicip

De fato, ocorre que, no momento em que as escotadidadas nas aldeias
passam a ser responsabilidade dos estados e dasipius) estes buscam adequa-las ao
sistema escolar ja existente, ou seja, uma adegjuacéscola indigena aos moldes da escola
nao-indigena. Os curriculos, os calendarios, dstreg escolares sao realizados a partir do
padrdo ja existente na rede publica que encampadessanda. Nao se leva em conta que
séo realidades e culturas distintas. Cada esdaolda gue ndo seja indigena, tem uma carga
de realidade que € so dela. Para as comunidadgeriag esse aspecto € fundamental:

Realidades totalmente distintas, em fungdo de ragtulistintas, de diferentes

histérias e, mesmo, da diferenciacdo no processmagacao e desenvolvimento
das varias regides do pais (e mesmo de regidesmlifadas dentro de um mesmo

M GUIMARAES, Susana Marteletti Grillo. Diretrizes deducacdo escolar indigena. In:
PARANA, Secretaria de Estado da Educa¢atucacéo Escolar IndigenaCuritiba: SEED — Pr. 2006. p. 19.
(Cadernos Temaéticos).
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estado), tudo isso faz com que uma escola indigessa ser, nos casos extremos,

muito distinta até mesmo de outra escola indigenmemos de 20 km de
171
a

distancia:

A afirmacdo de Wilmar da Rocha D’Angelis pode sercpbida nas escolas
presentes nas aldeias Guarani em Santa Catarinarof@ssores tem se preocupado muito
com a elaboracdo do Projeto Politico-Pedagodgico elas, pois se trata de um
instrumento que garante as particularidades dewadadelas.

Essas realidades distintas aparecem também nadéalseu Adao Antunes,
professor da Escola Indigemiaty, com uma experiéncia significativa como professor
como lideranca em diferentes comunidades. Atuakmeesta contribuindo para que a
comunidade de Massiambu possa continuar garardgipdesenca da escola.

... E porque aqui no Morro (dos Cavalos) e no Masbi é bem diferente do que
na Limeira é que la a gente preservava a cultgna, aagente ta resgatando o que
estd sendo perdido, como vocé esta vendo aqui, tadoeira da BR, entdo as
crianga vém pra cd de manha e voltam a noite,cété vBo pra televisdo, vé filme,

vé novela e quando ndo tem novela eles vao ver Difiles que compram assim.

Entdo eu, na pesquisa que eu fiz aqui, vi queitnass alunos, ndo sei se eles tém
uma conversa com os pais durante uma hora poacha, que nem isso ndo tém...
Entdo aqui é o centro de tudo, aqui é livros, ® tds jurua, entdo ai nés tamos

lutando, lutando, lutando, os professores indiascpntar a histdria, a gente contar
a histéria.!"

O professor Adao demonstra, no seu depoimento, pseacupacdo com a
manutencao da cultura, sua fala € um olhar pantuoof Nao € apenas a expressao dele, mas
da comunidade que ele representa. Ele traz a tendifarencas entre as escolas da
comunidade de Limeira, localizada na Terra Indig&apecd, que se localiza entre os
municipios de Entre Rios e Ipuagu, em Santa Cataeira Escola Indigentaty do Morro
dos Cavalos. Mesmo sendo ambas escolas indigenasargutrazem no seu interior
diferencas. Essas diferencas estéo ligadas adacab da aldeia, as relacdes com o entorno
e com as vivéncias dentro das familias, da comdeida porque nédo dizer, daquilo que é
apreendido na escola.

A fala do professor Adao demonstra também a arygste o Guarani sente a
respeito do tipo de escola que quer dentro daaldempreendendo a influéncia que a
escola pode exercer na vida cotidiana das criamgasens. Para ele, a crianga e o jovem que
frequenta a escola tem contato com outras criamgas, atividades tradicionais e ludicas,

1 D'ANGELIS, Wilmar da Rocha. Contra a ditadura daaa. In: GRUPIONI. Op. cit. p. 159.
172 ANTUNES, Adao.Entrevista concedida a Helena Alpini RosaEscola Itaty Morro dos
Cavalos/Palhoca/SC. 09/04/2008.
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com o conhecimento da cultura, da lingua Guardeipentos que, na percepcao dele, estdo
se perdendo nas familias, pelo contato mais imediain a cidade, diferente da aldeia de

Limeira, no oeste do estado. E interessante obsgne em sua fala, o professor Ad&o

deixa transparecer a funcéo social da escola narmidade Guarani, que é diferente em uma
e outra.

A caracteristica da escola indigena diferenciadesgpaecessariamente pelas
guestdes culturais relacionadas ao modo de vidghamadonhanderekcentre os Guarani.
Da mesma forma que a denominacédo de escola difedenas questdes relacionadas ao
bilinglismoséao igualmente complexas. As palavras de Meliasgmtam um pouco do que
se quer dizer ao se citar a questdo do bilinglisasoescolas indigenas, especialmente nas
escolas Guarani, objeto desta pesquisa. “O bilsmgdj mais que o estado de duas linguas, é
uma relacdo entre duas linguas. Em tal relacascata — ou nao-escrita — € um fator
determinante.*”

Essa relacdo entre as duas linguas mencionada gliér 84t4 expressa de forma
muito compreensivel no poema “Duas Linguas”, téxspirado no poemBues Lhénguas
de Amadeu Ferreira, escrito em mirandés, (linglealdaem trinta e uma aldeias de Portugal
e oficialmente reconhecida pela Convencéo Eurogessalinguas Minoritérias). O autor do
poema autorizou a adaptacdo do professor Freiaglocha seqiiéncid™*

O guarani nasceu primeiro e eu me habituei a dormir

Embalado por sua doce sonoridade musical.

O guarani ndo tinha a letra, é verdade, mas eomo da palavra falada.
Ensinou ao portugués os segredos da oralidadendpiae a voz.

Ja o portugués, nascido na ponta dos meus dedos,

ensinou o guarani a escrever, porque este nunda fneglientado a escola.
Tenho duas linguas comigo

duas linguas que me fizeram

e ja ndo vivo sem elas, nem sou eu sem as duas.

No caso do bilingliismo tratado aqui, pensa-se aticprdas escolas Guarani em
gue o ensino é ministrado na lingua materna, oddua¥ na lingua portuguesa. O que Melia
traz é o fato de que a populacdo Guarani, nascpsatilo cotidiano tem a tradicdo
eminentemente oral, e a escrita tem aparecido orasridades Guarani, tanto no Paraguai

guanto no Brasil, a partir da instituicdo da escola

13 MELIA, Bartomeu. Bilingliismo e escritdn: D'’ANGELIS, Wilmar e VEIGA, Juracilda
(orgs).Leitura e escrita em escolas indigena€ampinas, SP: Mercado das Letras, 1997.

7% FREIRE, José Ribamar Bes$mema Duas LinguasEsse texto serviu de tema de reflexdo
em oficina com os professores Guarani e os ageltesalde indigenas de saneamento (AISAN) do Rio de
Janeiro, que propuseram algumas alteracdes. Fanigate utilizado na segunda etapa presencial agréna
de Formacéo GuaraKuaa Mbo’e— Conhecer, Ensinar.
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O bilingtiismo como relacdo entre as duas linguasinda enfatizado pelo
professor Freire, quando afirma que:
Um Guarani ha 500 anos era alguém que falava oa@ijarm Guarani em 2007 é
alguém que fala o Guarani e o portugués, o porsigu@ lingua dos Guarani
também, é a segunda lingua dos guarani, ndo éaipi mas é a segunda lingua.
Sao povos tradicionalmente agrafos que estdo e@wraa escrita, sdo povos

bilinglies, e que estdo, digamos, como resultadeed@®cesso de contato, estao
dentro dessa faixa da interculturalidat@.

Na legislacdo vigente, esta prevista uma educagBwenciada, bilingle,
intercultural e especifica. O aspecto do bilingi@sou o uso da lingua materna consta como
uma das diferencas nas escolas indigenas. EnGeiasni, 0 uso da lingua se faz presente
na escola assim como na comunidade.

No momento em que se fala em bilingtismo, h4 dermsender um pouco da
politica referente a lingua, empreendida pelosa&gastitucionais na histéria recente das
populacdes indigenas. No momento ndo ha uma politiglistica especifica para as
sociedades indigenas. Segundo Montserrat, existaieeh de discurso uma politica de
educacao escolar indigena e diferenciada qualiicacho bilingtié’®

O bilingiismo € uma das preocupacdes das instésjchdo apenas em nivel
nacional, mas em nivel continental, e estdo exglmanapropuestasespecificaspara
enfrentar el analfabetismo en América Latina y atifle Sector Indigena

Frente a la constatacion de las perspectivas y fieioe que representam los
programas de educacién bilingtie con los cualesenédb contacto la poblacién,
ésta ha generado uma demanda cada vez mayor quisemomentos actuales
constituye una de sus mas claras reivindicacionBs. por eso que la
implementacién general de la educacion intercultlniéinglie se impone, no solo

como una respuesta a la poblacion sino sobre tashoacun factor de movilizacion
social y de defensa de sus valores culturalés

O documento explicita a reivindicacdo das populagdedigenas para que as
instituicbes desenvolvam politicas de educacamdiiB, que se constitui em fator de

mobilizagdo social e de defesa dos valores cutueapecificos da populacdo indigena.

5 FREIRE, José Ribamar Besdantrevista concedida a Helena AlpiniRosa. Faxinal do
Céu/PR. 02.05.2007.

7 MONSERRAT, Ruth. Op. Cit. p. 142.

7 COSSIO, Consuelo Yane®ropuestas especificas para enfrentar el analfabstho en
América Latina y el Caribe Sector IndigenalLa Habana/Cuba, 22-26 marco de 1988, p. 01. Dmérduivo
FUNAI — Paranagua/PR — Foto digitalizada 2012. “Frente & constatacéo das perspectivasefib®s que
representam os programas de educacado bilinglie soquais a populacdo teve contato, esta gerou uma
demanda cada vez maior, que nos momentos atuatabnma de suas mais claras reivindicacées.rEsgo
gue a implementacao geral da educacéo intercultilifagjiie se imp&e, ndo s6 como uma resposta daudny
mas sobretudo como um fator de mobilizacao sodial éefesa de seus valores culturais.”
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Ainda no mesmo documento se encontra a consta@d€aque, embora ndo haja uma
sistematizacdo e registro das experiéncias de eefiimgie, isso ndo significa que néo
existam.
En los programas de educacion bilinglie desarrolfad@asta el momento se
encuentra, de manera general, una notable ausérdsa documentos de
sistematizacion y evaluacion de las experiénc@gule no significa la inexisténcia
efectiva de tales procesos. El hecho es que devidaoncentracion de esfuerzos
en la aplicacién y ejecucion de los projectos, lesponsables carecen de

disponibilidade de tiempo para registra los avangesr otra parte, no se han

desarrollado metodologias adecuadas para reprodygr escrito las acciones
178

realizadas en la practica de trabajo con la pobtaci

O documento em questédo € um rico diagnéstico dalaea da educacao escolar
indigena na América Latina e no Caribe. (O anexoapresenta parte do documento,
incluindo os aspectos levantados e citados até.aqui

No estado de Santa Catarina, a questdo do bilmglisas escolas indigenas
apresenta a realidade que Motta descreve assitingBe, em muitos momentos bilingle é
ter dois professores em sala de aula, um que fatagués, um que fala a lingua local, que
nao é bilingtismo, de forma alguma; bilingliismo grofessor dar conta das duas linguas e
trabalhar as duas linguas nos diferentes contejidoda em sala de aufd”

A escola indigenaspecificasignifica considerar os elementos préprios daucalt
de cada etnia. Na categomsspecificaesta implicita a lingua materna, os costumes, a
religiosidade, as formas de ver e de se relaciooaro mundo e com a natureza. Igualmente
a categorianterculturalidade“é um dos principios basicos tanto do RefererCiakricular
Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI), conativai#sos projetos de educacao escolar
indigena existente no Brasif*

Na expressédo “intercultural” esta implicito o camfto. Por isso a interrelacédo

entre “o mundo dos outros” e os seus proprios mgyneltarefa de uma formacéo reflexiva e

178 Ipid. p. 03, foto digitalizada°n2013. “Nos programas de educacao bilingiie desddue até
este momento se encontra, de maneira geral, uragal@uséncia de documentos de sistematizacadugauo
das experiéncias, 0 que nado significa a inexistéredetiva de tais processos. O fato € que, devido a
concentracao de esfor¢cos na aplicacéo e execugiordietos, os responsaveis carecem de disporitidide
tempo para registrar os avanc¢os; por outro ladm se&esenvolveram metodologias para reproduziegmito
as ac0es realizadas na pratica de trabalho comudgpdo.”

9MOTA, Jane. Entrevista citada.

180 COLLET, Célia Leticia Gouvédnterculturalidade e Educacéo Escolar Indigena: brave
histérico. In GRUPIONI, Op. Cit. p. 115.
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informada, que se proponha a atuar na ampliacdoidtagidades culturais em suas
aproximacées, compreendendo suas limitacdes ebjiimkries'®*

A escola de molde ocidental entra nas aldeias ridaizeconsigo um mundo
estranho, seja nas suas formas proprias como esnceseteudos. Estabelecer um dialogo
com a cultura predominante nesse espacgo exige @atesio o respeito e o reconhecimento
a essa cultura. Didlogo pressupde a existéncigudddade, de simetria, e a interculuralidade

pretendida s6 pode desenvolver-se sem imposicaes Heeire,

A natureza intercultural é a principal caracterdzaglessa proposta de escola que
representa uma alternativa viavel tanto para ala&sooliigena quanto para a
nacional. O conceito de interculturalidade nessdestto significa, sobretudo, ‘a
relacdo simétrica entre uma cultura indigena eeamelda cultura ocidental’ ou
‘dialogo respeitoso e equilibrado entre culturastretanto, para que aconteca uma
efetiva inter-relacao cultural se deve, como cdiwligrévia, devolver dignidade as
culturas indigenas, reconhecendo a validez de soEtsibuicbes no campo do
conhecimento, da arte, da literatura, da religigistematizando e incorporando
essas contribuicdes & escola e a vida sdéfal.

O didlogo entre os comportamentos e conhecimerdostraidos sobre bases
culturais distintas e conflitantes é atualmenteemiiio como o esteio, a razdo de ser da
escola indigena. O investimento no estabeleciméatdialogo, na capacidade e resolucéo
do conflito intercultural é o alicerce, € o quetifisa mesmo a existéncia dessa escola, é o

que d& a ela relevancia politica. Ainda para Fresea postura

Se opde a posicdo integracionista e aposta na biimksie de reforcar a
autonomia cultural, entendida esta como a possitnié que deve ter um grupo de
decidir de uma forma livre, critica e conscientbreoseu futuro, decidir quais os
elementos de outras culturas pretende incorpocaraés os que pretende recusar,
em funcdo de suas necessidades e realidades esnciessa forma, a
interculturalidade aparece como um projeto demizewdr. %

A construcdo do espaco intercultural nas escoldgy@mas estd no campo da
ampliacdo das identidades, nas interrelagcbes camasogulturas, trabalhando valores e

conhecimentos tanto do mundo indigena quanto dalmwda ndo-indio.

181 MATOS, Kleber Gesteira e MONTE, Nietta Lindenbefy.estado da arte na formacéo de
professores indigenas no Brasil. In: GRUPIONI, Cip. p. 97.

182 FREIRE, José Ribamar Bessa. A trajetéria da educatigena no Brasil: uma perspectiva
histéricaln: Fontes Histéricas para a avaliacdo da escola indige no Brasil. Tellus, Campo Grande (MS),
v. 3, p. 87-99, 2002 republicado, com revisdo, sob o titulo “Trajetdle muitas perdas e poucos ganhos”
(pp.11-32) emEducacédo Escolar Indigena em Terra Brasilis- Tempo de novo Descobrimento. Rio de

Janeiro. IBASE. 2004, p. 31.
183 |d
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O que se percebe é que ha um caminho muito losgo percorrido para que as
politicas publicas relacionadas a educacdo esoulggena no tocante as caracteristicas e
funcdes da escola dentro das comunidades se efietigdorma eficaz e correspondente aos

anseios das comunidades indigenas.

2.3 Formacdo de Professores — uma via possivel darantir uma educacao

diferenciada, bilingie, intercultural, especifica eéomunitaria

Reconstituir a trajetéria da escola de Massiamingaaque seja uma escola
pequena, numa comunidade igualmente pequena, Bf@ese como campo de
possibilidades para elementos que tornam a esdelentiada, bilingte, intercultural, com
uma maneira propria de ser. Remete a trajetoriauti@s escolas indigenas Guarani que
passam pela mesma situagado: implementacado da estl® das aldeias. Sao muitos os
aspectos a considerar no levantamento dessa tiajetd

Um desses aspectos, ao se tratar da Educacéao rAsciiigena, é a formacéo de
professores indigenas. Nesse contexto, ndo seigatkkar de mencionar um pouco da
formacdo de professores indigenas Guarani, pois Ourso de Formacao Guardfiiaa
Mbo’e — Conhecer, Ensinar um dos motivadores desta [gasgls etapas presenciais do
referido curso, em que estavam presentes grantke g@s professores atuantes nas escolas
Guarani, em suas aldeias, passou a décus principal da realizacdo das entrevistas. As
etapas presenciais do curduaa Mbo’e constituiram-se um campo proficuo de
levantamento de documentacao e mapeamento dagigage

No entendimento das instituicdes responsaveis paélecacdo Escolar Indigena,
guer em nivel federal, através do MEC e da FUNAkrgem nivel estadual através das
Secretarias de Estado da Educacédo, a escola méasalidigenas so acontece efetivamente
com um grande investimento na formacdo de professwmrdigenas, tanto inicial como
continuada, assim como fala o professor AlgemiroSdea Poty: “na escola indigena o
professor tem que ser indigena.”

Os cursos de formacao de professores indigenasdém objetivo auxiliar o
professor em seu aprofundamento tedrico e metool@na elaboracdo e publicacdo de
materiais didatico-pedagoégicos especificos, praéaémente na lingua da etnia, os quais
sdo direcionados para a pratica na sala de aulaocoruito da revitalizacdo da propria
lingua e do fortalecimento da cultura especifiesm lzomo para contribuir na divulgacao de

elementos culturais e étnicos.



81

J& existe consenso quanto ao principio de que, patansolidacdo de uma
Educacdo Escolar Indigena pautada nos principioglifgaenca, da especificidade, do
bilingliismo e da interculturalidade, é fundamenia os professores que atuam dentro das
comunidades sejam indigenas e tenham uma formapéaciéca para tanto.

A educacédo escolar para indigenas no Brasil suegdedos primeiros contatos
com 0s europeus, cumprindo objetivos e modeloscésmes conforme os interesses dos
diversos grupos que se relacionaram com os dieEsgnbdvos indigenas. Inicialmente foi
usada para a “domesticacao” para submeter os mage negar suas identidades, como 0s
internatos para criancas indigenas. Depois, a mgasda escola ocorreu nas diferentes
comunidades indigenas com professor ndo-indio @amasino bilinglie, com o objetivo de
gue as criancas indigenas aprendessem a linguanakah valorizacdo da lingua indigena

era primordial para o aprendizado da lingua nati@egundo Grupioni:

Esse método usado pelo Estado, em conjunto conisa$es religiosas, pode ser
descrito como o bilingliismo de transi¢do, porqeesel serve para que as criangas
saiam do monolinglismo da sua lingua de origem paraonolingliismo em
portugués. Ao abandonarem suas linguas, pressugenhgue também
abandonassem seus modos de vida e suas identiifefesciadas. A escola em
areas indigenas servia, assim, para a promogaondageneizacéo culturaf?

Para a Professora Suzana M. G. Guimaraes, da &&xrete Educacao
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade do Ministéda Educacdo, SECAD/MEC, a
formacao de professores indigenas passa pelo tegosi usos linglisticos proprios de cada

etnia. Ela enfatiza:

Nés temos garantidos como direitos educacionaispdess indigenas o uso das
linguas maternas no ensino escolarizado e tambémraessos proprios de

aprendizagem. Esses processos proprios de aprgedizalizem respeito as

metodologias, aos procedimentos que essas comesid#&dn de formar suas

pessoas e de fazer a transmissdo dos conhecinferjtosnportante é o professor

se dedicar a pesquisar esses processos proprireledizagem e na escola, na
medida em que isso seja possivel, isso vir a siabsidjue a gente chama hoje de
pedagogia indigena, que seria uma pedagogia qusétamesta referenciada por
estes processos proprios de aprendizadf@m.

Garantir os processos proprios de aprendizagemcamsos de formacdo de
professores indigenas significa atentar as conespgibprias de tempo, as praticas sécio-

culturais especificas, aos conhecimentos sobrduseza, aos valores de fortalecimento da

'®* GRUPIONI, Op. Cit. p. 44.
185 GUIMARAES, Susana GrilloEntrevista concedida a Helena AlpiniRosa Faxinal do Céu,
Parand, 29 de abril de 2007.
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identidade do grupo, a organizagdo social do pewdim, aos saberes da comunidade
advindos da tradicdo e da memoria coletiva.

Isto posto, para fazer o levantamento da formagiprdfessores indigenas, no
caso especifico dos Guarani, considera-se espetitdra historia de vida de cada um e cada
uma, e que suas memorias sao resultado de um tmntex

A Secretaria de Estado da Educacdo de Santa Gatanmrelacdo a formacao de
professores indigenas, realizou trabalho articulzmio os demais estados da Regido Sul a
partir de 1997, como a realizacdo do Forum de Educ&scolar Indigena da Regiao Sul,

realizado em Florianépolis, no mesmo ano.

Em 1999, o estado de Santa Catarina iniciou a fpéimam nivel de Ensino

Médio, Curso Magistério, para professores indigelaasetniagkaingange Xokleng,do qual
participaram 47 professores das aldeias indigesmasegjibes do Oeste Catarinense e do Alto
Vale do lItajai, respectivamente. O curso teve agio de cinco (5) anos na metodologia
presencial e a distancia. A formatura ocorreu epemdro de 2002. Naquela oportunidade
os professores da etnia Guarani ndo participarans, @ demanda para essa etnia era
insuficiente. Outro fator é que, entre os Guarapraposicao da presenca da escola dentro
das aldeias, foi recebida com mais resisténciayéh@unecessidade de mais conversas e

negociacdes com as liderancas e com as comunidities.

Além do programa especifico para formacdo de psofes indigenas em nivel
de magistério, a Secretaria mantém projetos deafpdion continuada e/ou permanente de
professores indigenas, nos quais sdao desenvolteduss que auxiliam na préatica docente
dos professores em suas escolas. Esses projetdes&ovolvidos com a parceria do MEC,
como é o caso do Programa Parametros em Acdo daa¢&tu Escolar Indigena,

fundamentado no Referencial Curricular Nacionaher Escolas Indigenas, RCNE.

S&o realizados cursos de formacao continuada ggpeofessores que atuam nas
Terras Indigenas das trés etnigskleng, Kaingang Guarani. Esses cursos inicialmente
tém o objetivo de discutir, avaliar e compreendecanteludos e diretrizes do RCNEI e em
seguida conteudos, metodologia de ensino, calendgscolar, formas de avaliacdo e

material didatico.

186 SANTA CATARINA. Ata de formatura — Doc. SED (Mimeo). Documento que pertence ao
acervo do Nucleo de Educacao Indigena da Secremiistado da Educacdo de Santa Catarina.
187 SANTA CATARINA, 2002, op. cit. p. 37.
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No desenvolvimento de politicas para formacdo adepsores, tanto em nivel
estadual quanto federal, o Programa de Formacderafessores Guarakuaa Mbo'e—
Conhecer, Ensinar, que se passa a descrever emfgresepresentou um marco importante
na concepcao de formacao de professores indiganasaSED/SC e também para o MEC,
pois ganhou uma configuragéo diferente daquelagauamham ocorrendo no estado e no
pais. As iniciativas de cursos de formacdo de psoies indigenas consideravam o0s
professores pertencentes ao espaco geograficeepali estado que ofertava o curso. Neste
caso, 0 curso ultrapassa as fronteiras fisicagpeopde um curso para professores indigenas
Guarani das Regides Sul e Sudeste do Brasil, aééforthar uma parceria entre diferentes
instituicbes, o MEC, a FUNAI e Secretarias de Ed&éoados estados que assinaram o

protocolo.

Figura 09 — Professores Guaratii

O referido Programa surgiu das reivindicacdes ahsdncas e representantes
Guarani Mbya das aldeias das Regides Sul e SudedBeasil, presentes no | Encontro de
Educacédo Escolar Indigena da Regido do Litorald8uBrasil, realizado em Floriandpolis,
de 27 a 31 de agosto de 2001. Esse encontro fdtads de um processo de discussdes
envolvendo varias instituicbes ligadas aos povoar&@u. A partir de 2001, a SED/SC

reativa as discussdes a respeito do curso de faonazara professores guarani e convida a

188 Foto Helena Alpini Rosa. In: SANTA CATARINAPrograma De Formacdo para a
Educacdo Escolar Guarani na Regidao Sul e Sudeste drasil Kuaa-Mbo'e = Conhecer/Ensinar -
Relatério de Atividades, Il Etapa presencial. Goaeor Celso Ramos/SC, set/2007, Mimeo, (acervd=iy.S
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CAPI — Comissao de Apoio aos Povos Indigenas, saopeda professora Silvia Maria de
Oliveira, para pensar o curso de formacédo e disaupiossibilidade de sua implementagao
numa acé&o articulada entre os trés estados dé®Sul.

A partir de entdo, foram realizadas diversas raamiiterinstitucionais para
planejar e organizar as a¢gbes que culminaram noriccitado. Silvia declara que a CAPI
exerceu um papel fundamental para a realizacaoragrda de Formacao Guarani, pois
realizou um levantamento minucioso junto as comaded indigenas para ter um ponto de
partida, pois ndo havia ainda nenhuma politica @Bpe de formacdo de professores
indigenas Guarani.

Na ocasido do | Encontro, as liderancas Guaramegsatam as instituicbes um
documento contendo as reivindicacdes acerca dodgpescola que estava sendo pensada
para as comunidades. Os Guarani dos estados deGaarina, Rio Grande do Sul e Parana
formalizaram a intencdo de um curso de formacgdecodspo. Um dos principais objetivos
do curso:

€ habilitar os professores indios Guarani no Mégdstem nivel médio, para o
exercicio na Educacao Escolar Indigena em escotigeinas, como forma de
ampliar o acesso e a permanéncia da populacdoemalig educagdo basica

especifica, diferenciada, bilinglie e intercultupa atenda os anseios e a realidade
sécio-cultural do povo Guararit®

Considerar esse pedido significava respeitar aepg@o de territorialidade e
também contribuir com a sustentabilidade de umau@ulque milenarmente sobreviveu e
apresenta hoje uma realidade cultural particuldisenta dos outros povos indigenas que
vivem nesses mesmos estados.

Entre as caracteristicas préprias dos Guaraniackese essencialmente a questao
linglistica, mas outros aspectos também sdo rdlEsjacomo o sistema de educacgéo
centrado na manutencdo da sua tradicdo, que gu@ierencialmente na Casa de Reza, a
Opy. Nesse sentido, a escola para os Guarani tem saghifisecundario, € muitas vezes
vista como uma ameacga, uma vez que introduz naogdtidiana a lingua portuguesa e
outros valores, como a escrita, a competicdo, o&ribs marcados pelo calendario civil

ocidental, entre outros.

189 OLIVEIRA, Silvia Maria de.Entrevista concedida a Helena Alpini RosaFlorianépolis,
19/11/2008. &relatério / Ata da reunido da reunido do dia 02 e®de setembro de 200Floriandpolis, SC.
2002. (Doc. SED. In: mimeo).

19 SANTA CATARINA. Projeto Politico Pedagégico do Programa de Formacépara a
Educacado Escolar Guarani na Regiao Sul e Sudeste Boasil Kuaa — Mbo’e— Conhecer, Ensinar- Versao
Agosto 2003, doc. da SED, mimeo (acervo NEI/SED).
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A proposta do Programa foi elaborada a partir déosaencontros com o0s
Guarani, que manifestaram desejo que a escolalltesise também o0s conhecimentos
universalmente construidos. Nesse processo derat@#lmoe de pensar o Programa, muitos
aspectos foram discutidos, entre eles: que prafessoquer formar? Qual o perfil do
professor indigena Guarani? Algumas respostas ferssontradas — “o mediador entre as
duas culturas é o professor indigena”; outras,rpps® seriam possiveis a partir do proprio
decorrer da formacaQutro aspecto discutido foi a forma de registro tpsse condizente
com as concepcdes culturais Guarani.
O registro se dara durante todo o processo em fdemnaortfolio (pasta onde os
alunos registrardo e avaliardo ao mesmo tempo)eriéxeias pedagdgicas,
avaliacdes, producdes e atividades, além de oppatupossibilidades, as mais

criativas e diversas, para a producdo do conhetimemlaboracdo de materiais
didaticos especificas”

Para garantir o direito do povo Guarani ao acespermanéncia na educacgéo
escolar publica e diferenciada, o programa foi pgaspara “atender o Povo Guarani das
diversas regides do pais®?

A SED/SC e a FUNAI propdem o projeto ao Conselhtadisal de Educacéo,
contando com a participacdo dos trés estados dé&dr8gl e abrindo a participacdo para

outros estados.

Manifestaram interesse em participar do Prograntaeasetarias de Educacdo dos
Estados do Espirito Santo e Santa Catarina, asmstnaicdes da FUNAI de Passo
Fundo, Chapecd, Curitiba e o Departamento de Edocdg FUNAI em Brasilia.
Discutiu-se a necessidade de assinatura de umot@@dlotde IntengBes” entre as
Secretarias Estaduais de Educag&o, FUNAI, Univadsisl e ONGS?*

A realizacdo do Programa toma uma configuracaoetit@ada daquela proposta
inicial. As Secretarias de Educacao dos estad@&sgwito Santo, Rio Grande do Sul, Rio de
Janeiro e Santa Catarina, em parceria com a Fumddgéional do indio - FUNAI e o
Ministério da Educacdo — MEC, passaram a implemeeia carater de curso experimental
em regime especial, presencial e ndo presenciatnecéo de professores que atuavam ou
gue poderiam atuar nas escolas das comunidadesrugoi uma forma de resposta as

191 SANTA CATARINA, SED. Relatério do seminario de discussdo do programa de
formacdo de professores GuaraniBalneario Camboriu, SC, 02 a 05 /12/2002. (Arquda SED — In

mimeo).
192 |d

193 Id
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reivindicagbes que haviam sido formuladas naquelént¢ontro de Educacdo Escolar
Indigena da Regido Sul e Sudeste, ja mencionado.

O curso foi aprovado em 11/06/2002 através do Banmet 295 do Conselho
Estadual de Educacdo, CEE/SC, “que trata do Cueséaimacao Indigena Guarani na
Regi&o Sul e Sudeste do Brasil KUAA MBO'E — ConhecEnsinar™®

A professora Helena de Biasi, representando o Bmpanto de Educacgéo da
FUNAI de Brasilia, ficou responsavel por agendaraureunido entre as Instituicoes
envolvidas e o MEC, com o objetivo de sensibilzéelm relacdo ao financiamento do
Programa.

Em marco de 2003, a SED/SC apresentou o projeta paefetivacdo do

Programa de Formacéao para Professores GuaraneoNdd projeto consta:

A Secretaria de Estado da Educacdo e do Despocamémhou e o Conselho
Estadual de Educacdo aprovou proposta para a af@ativde uma experiéncia
pedagégica para Formacdo de Professores Guarangtivabdo habilitar
professores indios para exercicio no Magistéri€dacacédo Escolar Indigena em
escolas indigenas, situadas em comunidades GudmiEstados de Santa
Catarina, Parana, Rio Grande do Sul, Espirito Saftio de Janeirt”

Ao denominar o0 programa como experimental, enteedeemo um Programa
gue, além de apresentar uma experiéncia diferemcidando atender a demanda dos
Guarani por garantia dos aspectos da cultura, mia, ela lingua e da territorialidade é
passivel de modificacdes e transformacdes. Nasrpaldos proprios Guarani, que "seja um

espaco de conscientizagdo e valorizagdo da cuBuexani’, "visando a autonomia dos

Guarani".1%

O aspecto da territorialidade consta como um dfeseticiais do programa em
relacdo a outros programas de formacdo indigenaogoerem no Brasil afora. Essa

observacéo foi igualmente apresentada por Susata Muimaraes:

O grande diferencial é que pela primeira vez nésofeum curso que parte do
reconhecimento da territorialidade dos povos imgeos Guarani Mbya, habitam
o litoral brasileiro desde o Espirito Santo, Rio dneiro, Sdo Paulo, Santa
Catarina, Parana, Rio Grande do Sul.(...) E um ppe esta disseminado pelo
litoral de toda a Regido Sul e Sudeste do Brasilinovacédo do curso é estar
fazendo a articulacdo entre as Secretarias de Ed@lnigaara oferecer um curso

19 SANTA CATARINA, PCEE 170/020, parecer N° 295Florianépolis/SC, 11/06/2002,
normatiza a implantacéo do Curso de Formacéo Guewaro Curso de Nivel Médio Magistério. (Doc. SED.)

19 SANTA CATARINA. Projeto Politico Pedagégico do Programa de Formacdpara a
Educacado Escolar Guarani na Regiao Sul e Sudeste Boasil Kuaa — Mbo’e— Conhecer, Ensinar- Versao
Agosto 2003, doc. da SED, mimeo (acervo NEI/SED).

1% SANTA CATARINA, Relatério do | Encontro de Educacdo Escolar Indigem da Regi&o
do Litoral Sul, Florianépolis, de 27 a 31 de agosto de 2001, 8BE& (Mimeo)
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reconhecendo este povo, independente das divisdiégcgadministrativas que
nés temos?’

No dia 23 de agosto de 2003 foi realizada, em &hdpolis — SC, uma reunido
de trabalho para organizar a primeira etapa prededo Programa de Formagédo de
Professores GuaraKiuaa Mbo’e— Conhecer, Ensinar. A reunido realizou-se naefmia
de Estado da Educacdo e Inovacao, coordenada pHksgora Jane Motta, NEI/SC, e
estavam presentes Maria Goreti Lemonje, Gerentendono Fundamental — GEREF; Vania
Santos Ribeiro, técnica pedagogica da GEREF; Malane Oselame, da administracao
regional da FUNAI de Chapecé; Maria Helena de BIBEINAI de Brasilia; lara Alvares-
FUNAI de Passo Fundo; Maria Cecilia Barbosa, Guanamfessora bilingiie da Terra
Indigena Xapec6; Néri Rodrigues, Guarani, profesdorgiie, Nonoai, RS; Darci, Guarani
coordenador indigena do Morro dos Cavalos — PalB@;aJosé Benites, Guarani,
representante do Conselho dos Povos Indigenagrarigh na comunidade de Massiambu;
Sonia Lopes, representante do setor de educaci@eivadda SED do Rio Grande do Sul, e o
representante da FUNAI de PalhoGa.

O curso Guarani se estruturou com um total de 4@08s, distribuidos em 2.400
horas a serem desenvolvidas em etapas presenctealizadas e descentralizadas. As etapas
centralizadas tém um total de 1.920 horas, nas @aai desenvolvidas atividades de ensino e
aprendizagem que contemplem o0s conceitos/conte@dssnciais necessarios para o0
conhecimento da cultura do ndo-indio, permitinde gqs Guarani possam nao so transitar e
compreender a sociedade envolvente, mas fazeagioetom seu préprio saber. A primeira
dessas etapas foi realizada no periodo de 5 a Adwdenbro de 2003, no Lar Rodeio Doze,
no municipio de Rodeio, Santa Catarifa.

Mesmo com varias discussdes sobre a importan@asiaatura de um protocolo,
esse instrumento soO foi assinado pelas instituip@eicipantes em 2004, quando ja haviam
acontecido duas etapas presenciais do Programamigativa do entdo Secretario de Estado
da Educacdo de Santa Catarina, que apresentou wanuie documento denominado
“Protocolo de Intencdes”, que passou a ser assieadonstituir compromisso entre as
Secretarias de Estado da Educacdo dos estadaspaantes do Programa: Rio de Janeiro,
Espirito Santo, S&o Paulo, Parand, Santa Cataritia &rande do Sul, juntamente com o

19" GUIMARAES, Susana GrilloEntrev. Cit.
19% SANTA CATARINA. Projeto Politico Pedagégico do Programa de Formac&para a
Educacdo Escolar Guarani na Regido Sul e Sudeste @wasil Kuaa — Mbo’e = Conhecer — Ensinar-

Versdo Agosto 2003, doc. SED, mimeo (acervo NEI/SED
199
Id.



88

Ministério da Educacdo (MEC) através da SecretiriBducacdo Continuada, Alfabetizacdo
e Diversidade (SECAD) e Fundacdo Nacional do IngftNAI). Na publicacdo do

documento consta como objeto:

Manifestacdo de intencdo dos participes, visandorgugagdo de esforcos para
promover o desenvolvimento de programas educacippadjetos de formacéo,
extensdo, pesquisas e estudos, junto as comunidatigenas do Povo Guarani
nos Estados de Santa Catarina, Parana, Rio Gramd&uld Sdo Paulo, Rio de
Janeiro e Espirito Santo, respeitando a terriidgee indigeng®

A assinatura desse protocolo possibilitou o competonento financeiro das
entidades envolvidas para custeio e manutencdo magraPa, garantindo o seu
funcionamento.

A partir da data de inicio do Programa, a contaraiaindicacdo feita pelos
Guarani, em 2002, o Curso de Formacao Guakamia Mbo’e — Conhecer, Ensinar, ja
realizou nove (9Y etapas presenciais, que se caracterizam por Gatsasivos com duracéo
de 22 a 23 dias, dos quais participam 76 alunogaBuaas aldeias situadas no espaco
territorial dos Estados citados acima e participado Protocolo. A organizag&o curricular
obedece ao que esta determinado no projeto pagtiidagdgico do programa, respeitando 0s
preceitos da legislacéo acerca da formacao degs@ies indigenas. (No Anexo 05 encontra-
se a grade curricular do referido Programa).

Sendo um curso de magistério, estd estruturalmenieulado a Escola de
Educacdo Basica Governador Ivo Silveira, no muidcie Palho¢a/SC. A escola tem a
responsabilidade do registro dos alunos (professGrearani) e a certificacdo ao final do
Programa.

E importante salientar que, pedagogicamente, or&@ra tem duas metas, ou
dois objetivos em relacéo a formacédo do professipriamente dita. A primeira consiste em
possibilitar o estudo e aprofundamento da cultdea,etnia, da lingua, da historia, dos
costumes, da matematica, da antropologia, da cogmoéspecifica dos Guarani, bem como
a alfabetizacdo em lingua portuguesa e outros @wdoseinerentes a formacéo geral. A
segunda meta € que o0s participantes possam desenmpobjetos de pesquisa que objetivam
conhecer a histdria Guarani. Isso vai ao encordgsoatientaces explicitas nos Referenciais

para a Formacéao de Professores Indigenas do MEC.

20 BRASIL, Extrato daDiario Oficial da Uni&io, secéo 3, N° 189, Brasilia/DF, 30/09/2004, p.37,
onde constam do objeto, as instituicdes partic@pes compromissos de cada uma dessas instituicdes.

" Considera-se esse nimero até agosto de 2008dpenio que se realizou a pesquisa. A etapa
final totalizando dez (10) etapas presenciais, pstdista para o primeiro semestre de 2009.
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Os professores indigenas tém a dificil responsknié de incentivar as novas
geracdes para a pesquisa dos conhecimentos tralgiointo dos membros mais
velhos de sua comunidade, assim como para a difdedses conhecimentos,
visando sua continuidade e reproducdo cultural; patro lado, eles sé&o

responsaveis também por estudar, pesquisar e cengigne a luz de seus préprios
conhecimentos e de seu povo, 0s conhecimentosd@ns universais reunidos no
curriculo escolaf™*

Os programas de formacao de professores indigewasndter em seu curriculo a
pesquisa ndo apenas com 0s aspectos relevantest@éale da cultura de seu povo, mas
também dos conhecimentos significativos nas digeiisegas do conhecimento.

Intrinsecamente relacionada a essa metodologiaciéispeesta a presenca do
Karai — pessoa mais velha, lideranca religiosa e palitias aldeias, que concentra o
conhecimento, € uma espécie de guardido da mefddaeani — tanto nas etapas presenciais,
como nas pesquisas realizadas, pois sdo eles gartega a revitalizacdo da memdria
coletiva.

Kuaa Mbo’e— Conhecer, Ensinar pressupde que, a medida gagrgeriam do
conhecimento revelado pelos mais velhosKasai kueri e pelos docentes do curso, 0s
professores Guarani tenham elementos proprios gresimar as criancas e jovens Guarani
gue freqlientam a escola na aldeia. Assim comofegsor Carlos declara:

O que fez a gente participar, 0 mesmo que é pcafs&citar, pra ensinar as nossas
criancas na escola e pra defender os nossos djre@nado ndo tem como defender
0s nossos direitos, nds ndo sabia o Guarani. Sesiédar, se ndo souber ler um
pouco mesmo do portugués, ele nunca vai poder diefem que € o direito dele,

entdo o que faz a gente participar desse cursoggte se capacitar, pra gente
trabalhar com as crianca da comunidade da gereeaude’*

Na sua declaracdo, Carlos Gabeira considera gtra,d# fornecer subsidios para
ensinar as criancas na aldeia, o curso de forméacéma oportunidade de fortalecer os
valores culturais, a lingua Guarani e conhecerl@mentos que possibilitam a garantia de
lutar e exigir os direitos que o Guarani tem conowgp como etnia, frente a sociedade
nacional. Este € um ponto comum aos demais profsssme participam do curso, pois
participam ativamente do percurso e do processcodénuidade do Programa. Ha um

cuidado muito grande das instituicdbes parceiras amsiderar as interferéncias, as

201 MINISTERIO DA EDUCACAO,Referenciais para a Formacéo de Professores Indiges
Secretaria de Ensino Fundamental. Brasilia: MEC/2BB2. p. 20, 21.

22 GABEIRA, Carlos Entrevista concedida a Helena AlpinRosa Faxinal do Céu, PR, dia 29
de abril de 2007.
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solicitacbes feitas pelos participantes, a fim derccondigcbes reais de ensino e
aprendizagem, ou de “conhecer e ensinar”.
O Karai, para os professores participantes do Progranoeg mépenas autoridade
dentro da aldeia, mas especialmente nas etapaenpi@s, nas quais é possivel a
participacdo da pessoa mais velha que traz a mard6s participantes os elementos da
educacdo Guarani. Ele é a autoridade que expresizelas palavras”. O docente Freire
enfatiza a importancia da participacéo Kiarai no processo de formacdo dos professores
Guarani:
Como grande parte da Histéria indigena ndo estpapel, mas rola na tradicéo
oral, circula na tradicdo oral, nés quando vamssutir 0 ensino de Histéria em
escolas indigenas, chamamos a atencdo dos indiosaata importancia daquilo
gue a gente chama de “livros vivos” que séo osogelkntdo a gente estimula os
professores indigenas a procurar os velhos e auigasgunto com os velhos,
entrevistar, etc. Ora, se a gente esta dando mgsaténcia para os velhos, para o

trabalho deles, nada mais natural do que a gesterttambém esses Karais para
participar ja do processo de formaé&b.

Os Karai Kueri “sdo os livros vivos”, 0os que trazem a tradicdal,oos que
transmitem o conhecimento. Isso justifica o fatsdeealizar a pesquisa na metodologia da
Histéria Oral, na perspectiva da Historia do TenRresente, como foi assinalado na
introducéo, “como registro de experiéncias de pEsstvas, expressao legitima do tempo
presente. A histéria oral deve responder a um dentie utilidade prética, publica e
imediata.”?**

A oralidade é a tradicdo para os Guarani, todasonbecimentos séo repassados
pela experiéncia e pelo relato dos mais velhos.i$3mr, a presenca dfarai nos cursos

presenciais representa a possibilidade de os pwmfEs Guarani registrarem esses
conhecimentos e torna-los documentos para utilizaras salas de aula e para o registro da

Histéria Guarani.

23 FREIRE, José Ribamar Bes&atrev. Cit.
24 MEIHY. José Carlos Sebe BoManual de Histéria Oral. 52. Edic&o, revista e ampliada. S&o
Paulo: Edi¢des Loyola, 2005, p. 18.
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Figura 10 Karai Alcindo Moreira eKunha KaraiRosa Moreirg®

Assim, também para os formadores e pesquisadosta tnatica, a oralidade
torna-se um instrumento imprescindivel para travatfom o cotidiano, com a Historia do
Tempo Presente: “tecer com as pessoas as repEssde seu lugar, visando, inclusive,
mudancgas que produzam maior qualidade de vidangartio conhecimento acumulado (...)

nas narrativas que apontam o que faz sentido pawalea grupo, naquele momento

histérico.”2%

A relacdo entre histéria e memaria constitui-seuema reflexdo permanente para
o historiador preocupado com o mundo contemporgmessibilitando maior subjetividade
contribuindo para ampliar as reflexdes historiages.

A partir dos direitos garantidos, tanto na Congiito Federal quanto na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional, a formededprofessores indigenas em todo o
pais tem sido ponto de estudo e pesquisa em diésr@neas do conhecimento: Educacéo,
Sociologia, Antropologia, Historia, Linguistica. la tematica, porém, ha muito ainda a se
pesquisar e explorar.

205 SANTA CATARINA. Foto Relatério de Atividades da Il Etapa Presenciado Curso de
Formacdo Guarani Kuaa Mbo’e = conhecer/ensinat junho de 2005. Acervo SED/SC. A presenc&drmai
Alcindo nos cursos de formacao tem grande impoidjrerra os professores Guarani.

206 ARANTES, Antonio A. O patrimdnio imaterial e a serstabilidade de sua salvaguarda. In:
Resgate, Revista de CulturaCampinas: Area de Publicacées CMU/Unicamp no. 0842 p. 23.



CAPITULO 3 — A TRAJETORIA HISTORICA DA ESCOLA NA CO MUNIDADE
GUARANI DE MASSIAMBU - UM CAMPO DE POSSIBILIDADES

A implementacédo de uma escola bilingte, diferergiatulticultural, especifica e
comunitaria, elementos ja apresentados no capénoderior, ainda € um desafio para as
instituicdes publicas incumbidas pelo Ministério Bducacdo de garantir esse direito as
populacdes indigenas. No estado de Santa Catadima riferente. HA uma preocupacao
constante de se fazer uma escola que efetivamemitencple os principios constitucionais.

Nessa perspectiva se coloca a trajetoria da edeot@munidade de Massiambu,
em Palhoca, SC, que pode vir a ser um campo dépidssies e de representacdo para as
demais escolas Guarani, no sentido apresentadeopi@ili, quando afirma:

representatividade nado significa normalidade, neignifca média (uma
representacdo mais qualitativa do que quantita@vhaseia fundamentalmente na
excecdo). ADivina Comédiade Dante Alighieri € um texto representativo do
medieval italiano ndo porque constituia a express@dia dos notaveis florentinos

do século XIV, mas porque, em sua capacidade deUs&m, agrupa as
possibilidades expressas de toda a éffca.

A Escola Indigena de Ensino Fundamen€ab kupese torna um campo de
representacdo tanto por sua histéria quanto p@ sai@cteristicas, bem como devido as
discussoes e reivindicacoes feitas a partir dacsagdo. Representacdo de uma escola com
um modo proprio de ser, que visa atender os irdeseda comunidade e daqueles que estéo
envolvidos no processo, especialmente professakmes. As possibilidades se apresentam
no sentido de que a escola sendo uma reivindicagégida pela comunidade, pode
realmente ser e ter uma proposta diferente do lmal#eescola que esta posto tanto paro o
sistema estadual, quanto para a concepc¢ao de @stigiena.

A representacdo e as possibilidades sdo possamizetn com as pessoas que
foram elencadas para se constituirem colaboradimsts pesquisa a partir das entrevistas
realizadas. Ainda “no plano textual, a represevitidtde das fontes orais e das memorias se
mede pela capacidade de abrir e delinear o camposigbilidades expressivas®® Assim
como Portelli enuncia, a histéria oral e as menségapressas aqui sS40 um campo de

possibilidades compartilhadas, reais e imaginariashistoria oral torna possivel a

27 PORTELLI, AlexandroA filosofia e os fatos — narracao, interpretacdo significado nas
memorias e nas fontes oraisTempo, Vol 1, A 2, dezembro de 1996, p. 59-72. Ed. Relume Duniicade
Janeiro. p. 69.

208 | pid. p. 70.
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manifestacdo subjetiva dos sujeitos. E possivelpear, através das falas dos individuos, a
memoria cultural do grupo.

Na Introducéo se expds a metodologia utilizadaangssquisa e, por se tratar de
Histdria Oral, considera-se importante abrir aquiparéntese para falar um pouco mais das
pessoas entrevistadas, que contribuiram signifeaiente para compor este fazer
historiogréfico.

AplOs essa breve introducdo ao terceiro capitul@sgrae a reconstituir a
trajetoria historica da presenca da escola na colade Guarani, neste caso tendo como

representacéo a Escdlaa kupede Massiambu.

3. 1 Onde estéo e quais séo as escolas indigenagstado de Santa Catarina

As escolas indigenas comecam a fazer parte daestaldual de ensino na década
de 1990, apdés o MEC assumir a responsabilidade peélecacdo Escolar Indigena. No
decorrer dos anos de 1993 e 1994, o Estado cataemmssa a incorporar gradualmente as
escolas indigenas ja existentes e sob a tutelaJ&\Fa rede estadual de ensino.

O intuito aqui ndo é fazer um mapeamento complatdodalizagdo espago —
tempo das escolas indigenas no estado de Santan@ataas apresentar um panorama
geral, visto que o interesse especifico é pela |l&sbaligena GuaranKaa kupe de
Massiambu.

As escolas indigenas do estado de Santa Catat@mtedas situadas dentro das
aldeias / comunidades das etnias Kaingang, Xokte@garani, com uma ou outra excecao,
perfazendo um total de 31 escold¥(listadas na Tabela no Anexo 06). As escolas erdig
Guarani totalizam 13 no estado. No Censo de 20@6jahll escolas registradas e
estabelecidas. Ainda pelo Censo Escolar, no an@086é 234 alunos Guarani estavam
matriculados regularmente na Rede Publica Esta@utdtal de alunos indigenas no Estado,
em 2006, era de 2.041 alurfoS.

209 pelo Censo Escolar (Tabela — Anexo 06) estdalist29 escolas, pois duas ainda estdo em
fase de implantacdo.Estes dados sao da Diretoriaddeacdo Basica / SED, informados na entrevista de
MOTTA, Jane.Entrevista concedida a Helena Alpini Rosa e TalitdDaniel Salvara Floriandpolis, SC,
06/03/2008.

ZI9 SANTA CATARINA. SED/ Diretoria de Planejamento,ntmle e articulacdo Coordenacao
do Censo Escolar e Estatistiga-lorianépolis, SC. Acesso restrito SIASC, em 8/4008.
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No mapa abaixo, estdo localizadas as trés etniateletes no estado, Kaingang,
Xokleng e Guarani, conforme a legenda. A maioria dscolas localizam-se igualmente

nesses mesmos espacos.
Figura 11: Mapa do Estado de Santa Catdtiha

0
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www. belasantacatarina.com. br

E interessante observar que, quando a propostaectnstituicio de uma
trajetoria historica da presenca da escola na culade Tekoa)Guarani, vem a mente a
primeira escola. Com esse intuito, realizou-sevarfeamento de como se deu o processo de
instalacdo da escola, com a intervencdo dos siste@ansino, e neste caso, do Sistema
Estadual de Ensino. No entanto, ha que se levarcama também o que os Guarani
consideram como a presenca da escola efetivamafbejmportando se € o Estado que
exerce a tutela ou néo.

No ano de 2004, os professores indigenas de Sataair@ participaram de um
curso de formacgao continuada promovido pela SEDN&(ocasido, os professores Guarani,
nos estudos de Histdria, compuseram a historiardsepca da escola na comunidade e

tracaram uma cronologia importante para o0 mapeandag escolas Guarani no estado de

Santa Catarina.

21 Mapa politico de Santa Catarina, adaptacdo do Napviario de Santa Catarina Atualizado
do Museu de Antropologia da UFSC, com a repres&atdas etnias indigenas. Adaptacao de Helena Alpini
Rosa. Foto do mapa original: Anexo 07.
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Naquele momento, os professores Guarani consitgeremano primeira escola a
gue foi construida na década de 1970 na Linha kameia época pertencente ao Posto
Indigena Xapeco, no municipio de Xanxeré, hoje wipim de Entre Rios. Os Guarani
habitavam aquela regido desde 1920. Muitas fantli@shoje habitam as aldeias no litoral
de Santa Catarina e em outros estados passarapsgercomunidade, como é o caso da
familia do professor Algemiro da Silva, que vivgehem Bracui, no Rio de Janeiro, e da
familia de seu Ad&ao Antunes, que vive na comunidid&lassiambu.

A comunidade foi sentindo a necessidade de umdaepeama que as criancas
aprendessem a lingua portuguesa e a matematidan def melhor se relacionar com a
sociedade do entorno. Outro fator € que as criafiegsientavam a escola ndo-indigena.
Inicialmente foi constituida como Escola FederalHiENAI, mas com o tempo a escola
ficou “abandonada” e passou aos cuidados do mumjcsendo transformada em escola
municipal multisseriada e chamada de Escola Barr&uhrani. Com o tempo essa escola
também passou a ser freqiientada pelas criancandigenas®? A partir de 1999 passou a
ser chamada de Escola Indigena de Ensino Funddriviimta Limeira.

Na figura a seguir esta o documento digitalizadcalizado no arquivo de
Paranagua, PR. Trata-se de um oficio encaminhamtcato para a constru¢éo da escola na
“Aldeia dos Guarani.” Além desse oficio, no Anex8, Onclui-se cépia do contrato na
integra.

212 ANTUNES, Entrev. Cit.



Figura 12 — Oficio de construcdo da Escola de Lriarféf

23BRASIL, Ministério do Interior / FUNAI / Ajudancide Erechim . Oficio 195/79 — Pix. Doc.
Acervo da FUNAI, Paranagua, PR, set/2007.
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Na entrevista do professor Ari Mariano — que ategit@ ministra aulas na EIEF
Mbya Limeira e exerce lideranca dentro da comurgdadis atua também como agente de
saude e na agricultura e participa do Programaodedcao de Professores Guarknaa
Mbo’e — Conhecer, Ensinar, ele informda primeira escola, o primeiro povoado ficava
onde fica hoje a escola hoje Paiol de Barro, gee disKaingang dali a gente se mudou
mais pra baixo, onde foi construida outra esca@aatua. Dai nos anos 70, mais ou menos,
foi construida essa escola que temos até agdfa.”

Portanto, a escola requerida no oficio anteriorm@xposto, deveria substituir
uma escola ja presente na comunidade. O professoorta que o nome da escola que hoje
se chama Paiol de Barro, da etnia Kaingang, se aevato de que o “paiol de barro” era
uma Casa de Reza da comunidade Guarani que ahcemteava. Com a chegada dos
Kaingang tiveram conflito e se retiraram para mais lorgxando aquelas terras para tras.

N&o tinha Kaingang naquela época, nado tinha, aténoe ficou Paiol de Barro

porque era uma casa grande, a Opy. Entdo ali Btegerreiro daquela casa,
amarravam o0s bichinho, cuati, é outros passarirdedsshegou naquela época um
Kaingang, dai ele quis aquela terra ali e manda(gs Guarani) se mudassem

dali sendo ele ia mandar surrar. Entdo as lidesadeaceram, cortando mato até
abrir outra comunidade 14 embaixo, onde é hojenhd.Limeira.

Na fala do professor Ari se evidencia uma realidadsente até os dias atuais,
especialmente em relacdo as comunidades Guaranviggm no interior do estado. Sao
aldeias que se situam dentro de areas demarcadas Terras indigenakaingang ou
Xokleng que historicamente sdo grupos antagonistas mam$ode ocupacao da terra e no
tronco linguistico.

Sobre esse antagonismo a antropéloga Mello constata

A usurpacéo de suas terras levou os Guarani a guerbuscar cada vez com mais
freqUiéncia a terra de seus parentes. Nas aldeiasl miw Brasil, ha raras areas de
demarcacdo exclusiva para os Guarani, 0 que gerfiita® interétnicos entre as
etnias que séo obrigadas a conviver nas mesmas.té&inda com o agravante de
gue os Jé (Kaingang e Xokleng) e os Guarani s@ganistas histéricos em suas
formas de ocupacdo de uma terra. Estes conflitasggrado violéncia, mortes e
expulsdes de familias destas Tfs.

O professor Ari também lembra que estudou nessalaesc posteriormente
completou os estudos na Escola Indigena de Edudzgsioa Cacique Vankhré, devido a

proximidade da aldeia. Na realidade, a aldeia Guala Linha Limeira se situa no interior

da Terra Indigena Xapec6, demarcada como terrikaingang.

24 MARIANO, Ari. Entrevista concedida a Helena Alpini RosaFaxinal do Céu, PR, 2007.
5 MELLO, Op. Cit. p. 51.
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No oeste do estado, nas regides de Chapeco e Xaaoxerre a “convivéncia” na
mesma terra indigena entre Kaingadng e Guarani. kemplo disso é a comunidade de
Aracai e a EIERKarai Tupado Aracai, localizadas na Terra Indigena do Chingba II,
municipio de Saudades, SC. No ano de 1999, um gitapBuarani de Nonoai procura se
estabelecer na area de Aracai, pois em Nonoai tambeiam em Tl Kaingang, em
constantes conflitos. Ainda segundo Maria Cecil@bBsa, um Guarani “mais velho”,
senhor de uns 92 anos de idade, teria dito a caladeique aquele lugar ja pertencera aos
Guarani. Para o grupo que foi até Aracai, era uommd de retomada de um espaco
tradicional #°

Mais tarde, uma acgédo da Justica consegue a raagéegde posse e os Guarani
sdo obrigados, através de uma ordem judicial, taivglara Nonoai. Nesse momento as
liderancas e a comunidade fizeram um acordo comtaosgang do Toldo Chimbangue Il
para permanecerem na terra, em forma de empréstidaue a situacdo dos Guarani se
regularizasse. (A comunidade ainda permanece abésperando as definicdes da FUNAI e
do Ministério da Justica).

A EIEF Karai Tupado Aracai comecou suas atividades no ano de 2002,a
Professora Maria Cecilia. Ela narra, através deeeista, um pouco das condicbes em que
ela comecou a dar aulas na sua comunidade. Edeagma também atua como lideranga na
area da saude e € participante do Programa de E@oruaranKuaa Mbo’e

A escola comecou na minha aldeia primeiro, primein® que eu comecei a
trabalhar foi debaixo de um barraco, foi feito uarrbco de lona e ali comecei a
dar aula pras criancas de primeira a quarta séribngua Guarani. Nao existia
nem banco, nem nada, pra eles sentarem, dai foam@@o um, uma tadbua e eles
sentavam encima de uns papeldo e ali eles escrelv@mm 2002. A escola hoje é

feita de madeira, tem uma sala, comprimento de pae®ito e tem sé uma sala e
uma cozinh&"’

E possivel perceber que as dificuldades e as diesligrecarias das escolas se
repetem, assim como as caracteristicas fisicasedeslas construidas. Outro aspecto
importante a salientar é que as comunidades Guaguanse encontram no interior do estado
estéo localizadas em terras de outras etnias.éEsseaspecto que esta presente também nas
aldeias do Rio Grande do Sul, na regido noroestesthrlo, em que Guarani e Kaingang

convivem na mesma terra indigena. O mesmo ocome a&dEscola Indigena de Ensino

21 BARBOSA, Maria CeciliaEntrevista concedida a Helena AlpinRosa Faxinal do Céu, PR,

2007.
217 4.
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FundamentalTaquaty localizada na Aldeia Bugio, na Terra Indigenadina, da etnia
Xokleng.

A EIEF Taquaty foi uma das ultimas escolas indigenas Guarani ranmse
implantadas. De 2005 e até 2006, essa escola @@ esgistrada no Sistema de Estatistica
e do Censo Escolar da SED/SC. Ela se localizauradog da Aldeia Bugio (Xokleng), no
municipio de Dr. Pedrinho, SC, regidao do Alto Vdteltajai. Consta de uma casa pequena
com uma sala Unica, feita de madeira, construidavég de mutirdo, com doacdes de
comerciantes das cidades vizinhas. Anteriormenteriascas Guarani eram atendidas na
EIEF Vanhec( PatéXokleng e tinham um professor que ministravasd&Guaranf®

Nas aldeias do litoral, que sdo a maioria, a esesta presente. Partindo da
direcéo sul ao norte, seguindo a BR 101, ou espagiénte a area que compreende o litoral
catarinense, na regiao de Laguna, no municipiordeui, SC, encontra-se a EIHEkoa
Marangatuda aldeia de mesmo nome. A escola comecou a fuercim ano de 2002.

No municipio de Palhoca, além da esdééa kupede Massiambu, encontra-se,
as margens da BR 101, no Morro dos Cavalos, a EHff= Essa escola sempre serviu de
apoio a escola de Massiambu, quer de cunho pglitjoer de cunho pedagdgico. As
liderancas da comunidade de Itaty sempre manifestareocupacdo com a manutencgéo da
escola de Massiambu, pois h4 uma distancia sigtiifec para as criangas se deslocarem de
uma aldeia a outra, caso essa escola deixassestie @entro da propria aldeia. Além disso,
ha o perigo concreto de atravessar a BR 101, ctamngidéncia de movimento em todos 0s
horéarios do dia — as criancas ficariam expostgseago e mais tempo longe dos familiares
e dos olhares dos mais velhos.

Na comunidade diaty foi construida a primeira escola no ano de 19862@02

foi concluido o prédio atual, que se vé na figuraixo.

218 SANTA CATARINA, SED/DIEB. Educacdo Escolar Guarani, construindo cidadania
Floriandpolis: Letras Brasileiras, 2002, p. 43.
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Figura 13 — Escola Indigena de Ensino Fundametatgl 122*°

Em Biguacu, na Grande Floriandpolis, esta a conaggdle M’biguacu Fekoa
Yynn Moronti Wherdonde se localiza a Escdldera Tupa Poty-dj@ue foi inaugurada em
marco de 1998 com o nome d&gnn Moronti Wherague significa reflexo das aguas
cristalinas.Esta apresenta as mesmas caractesigtisalemais escol&&’
Era uma pequena casa com apenas uma sala, semrdamhgem cozinha,
construida de madeira pela prépria comunidade emnrsos materiais fornecidos
pela FUNAI e equipada pela Secretaria de Estad&dlacacdo. Criada como

escola indigena estadual, oferecendo apenas coeisih?. a 42. série, com treze
alunos matriculados e distribuidos nas quatro série classe multisseriatfa.

Posteriormente, no ano de 2002, a nova escolaofttwida e inaugurada em
2004. A descricdo das caracteristicas das esoofesetiza o conceito de representagdo que
foi colocado aqui.

No litoral norte do estado, na regido de Joinvibecontram-se seis escolas
Guarani, conforme segue: no municipio de Araquarortra-se a EIERirikue Nhemboea
a EIEF Tarum@, no municipio de Guaramirim a EIEEi@#& Werd Pukue no municipio

Séo Francisco do Sul a EIEF Laranjeiras e a BEBa Y Dju???

219 \VASCONCELOS, VivianeFoto da EIEF Itaty, Morro dos Cavalos, Palhoca, SC. Set /2008.
foto color.: 11cm x 09 cm.

220VIEIRA, Isménia. Op. cit. p. 71.

22L1dem.

222 SANTA CATARINA/ SED/ NEI. Relacéo das Escolas Indigenas de Santa Catarir2oc.
pedagdgico. Floriandpolis, SC. 2008. Acervo da SiBDnimeo).
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Figural4 — EIEKirikue Nhemboe&®

Figura 15 — EIEKirikue Nhemboedparte interna/sala de aufaf

22 ALTHOF, Flavia.Curso Kuaa Mbo'e IX etapa descentralizadaputubro /2008foto color.:
10cm x 8cm.
2241dem. Foto color.: 10cm x 8cm.
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3.1.1Kaa kupe— atrds da mata, a historia da escola

A palavraKaa kupe em Mbya Guarani, segundo o cacique José Besitgsfica
“atrés da mata”: “E um lugar que a gente naad<&d seriaKague so que uma palavra mais
curtinha, mas serikaague kupgseria assim atras da mata, as costas, entdatfies da
mata; 0 nosso lugar é no meio da mata.”

A comprovacdo do que é dito pelo cacique José seodadomento em que se
conhece exatamente o lugar onde se encontram daesca propria comunidade, ja
referenciada com a devida localizacdo no mapaap@uwo 1. A escola e a comunidade se
localizam a margem esquerda da estrada de Massipatbuquem sai de Floriandpolis,
direcéo norte-sul. No lado direito, oposto a alassta o parque da Serra do Tabuleiro, area
de preservacao permanente, com altos morros etas@mbertas pela Mata Atlantica.

O contingente populacional oscilou muito no perioclampreendido pela
pesquisa, devido a caracteristica de grande mabéiderritorial, propria dos Guarani e por
outros fatores relacionados a sobrevivéncia, agsslde parentesco, a adequacéo familiar.
Os Guarani sao peregrinos e viajam, caminham auesteénte, mudando com a familia
também na busca da “boa terra”, ou “terra sem ri&"tabela abaixo apresenta-se o quadro

populacional no periodo de 1994 a 2000.

Tabela 01 — Populacdo de Massiarfu

MES - ANO

POPULAGCAO

FONTE

Janeiro de 1994

8 familias / 34 pessoas

FUNAI

Outubro de 1994

10 familias / 50 pessoas

Maria theeoPost Darella

(caderno de campo)

Junho de 1996 40 pessoas Maria Dorothea Post ®arell
(caderno de campo)

Novembro de 1996 33 pessoas Wedieal (1996)

Dezembro de 1997 70 pessoas (aprox.) Farias (1997)

Janeiro 1998 10 familias / 53 pessoas Rosatto §1998

Outubro de 2000

57 pessoas

2° levantamento para o EIA/RIMA

225 BENITES, JoséEntrev. Cit.

226 DARELLA, Maria Dorothea Post. (org.Estudo de impacto: as populacdes indigenas e a
duplicacdo da BR 101, Trecho Palhoca/SC — Osoério/R8loriandpolis, Sdo Leopoldo, 2000 (in mimeo). p.
108.
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Através da tabela se percebe que no ano de 1994nonantes do inicio da
existéncia da escola na comunidade, esta era todatde 50 pessoas.

As casas da comunidade de Massiambu, na maiaréam fno topo e ao redor de
um morro. Na éarea central fica uma casa tradicioBalkrani, a qual é utilizada
provisoriamente como Casa de Reza e Casa de Climrgalpao, hoje utilizado por uma
familia). Esse espaco era utilizado para as regnipara os ensaios do grupo de canto
(coral). H& um pequeno patio de uso da comunidaldens pequenos espacos para roca
onde plantam milho, aipimpind6 (palmeira), abObora e batata-doce. Algumas arvores
frutiferas como laranjeiras e bananeiras, tambe&emiigparte do cenério da comunidade.

Na figura abaixo, observam-se algumas caractexsstia comunidade: podem ser
visualizadas as duas principais casas do topo marddade; o galpédo fica de frente para a
casa tradicional Guarani, improvisada como Cadaed®.

Figura 16 — Péatio Central da aldeia com o antigat@ecultural®?’

22T SALVARO, Talita Daniel -Saida a campoMassiambu, Palhoca, SC, Outubro de 2008. Foto
color.: 10cm x 7cm. Na ocasido, a pesquisadorartdeMpini Rosa fazia a finalizacdo de dados.
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Figura 17 — Patio Central (lado oposto a foto amtpC€asa Tradicional Guaraff®

A EscolaKaa kupe inicialmente, funcionou improvisada numa casdaagekem
condicdes de trabalho, como esta descrito nas naalalo professor Addo Antunes, que
trabalhou na escola a convite do cacique.

Era uma casa velha, muito antiga, tava caindo m,féava a metade e tava tudo
assim cheia de cupim, ja tava podre, mesmo assim,fbio o assoalho, o assoalho
todo, e dai tinha muito inseto, naquela escolay#oniarata, ratos tinha demais.
Ele recebeu onde vai ser dado aula agora la em @ndai o meu cunhado era
cacique, esse que me trouxe de |4, o Luiz Marianggu Augusto tinha ido pra
Imarui e deixou ele como cacique, foi eleito coracigue; dai eu falei pra ele: nao
tem mais condi¢Bes de dar aula, desse tipo nda d#&renda ficava la exposta

num caixdo de madeira, enchia de rato, barata. WBman6és matamos até uma
cobra debaixo da escofd’

O prédio escolar existente hoje na comunidade tamfm uma construcao
provisoria, pois o Estado alegou, a época, quepnéeria construir escola em area indigena
ndo demarcada. A escola entédo foi construida p#NAF, por volta do ano 2001, segundo o
professor Adéao, e fica na entrada da comunidadiadaodireito do Posto de Saude, na parte
baixa, praticamente separada das casas, bem pré@stoada. A constru¢do conta com uma
Unica sala grande, com um banheiro e aos fundodapsito. O professor Addo descreve
como foi o processo de construcdo da escola. Ismwen apds manifestacdo das liderancas

228 SALVARO, Talita Daniel -Saida a campoMassiambu, Palhoca, SC, Outubro de 2008. Foto
color.; 10cm x 7cm. Na ocasido, a pesquisadorartdeMpini Rosa fazia a finalizacdo de dados.
229 ANTUNES, AdaoEntrev. Cit.
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da comunidade na imprensa devido as precérias g@eglide trabalho nas instalacfes
anteriores.

Ela disse (referindo-se a secretaria da Educacagentodo): “Ndo da pra
construir nada, nao da pra fazer nada porque aaetéo € de vocés,Estado nao
constréi nada encima do que ndo é de voc@s'hds falamos assim pra construir
tudo do nosso modo, uma casa de barro, fazer ucadaesdo nosso jeito. Falou:
“ndo d&, ndo autoriza’ Ai a FUNAI, a dona Terezinha da FUNAI, falou: tBa
nds vamos dar um jeito de fazer uma casa pra \darésula’; ai fizeram essa casa
la embaixo, foi 2001, 2002, ndo lembro. Entdo aimédamos para a s&fa.

Figuras 18 — EIEKaa kupe?**

230 Id

21 ROSA, Helena alpini Saida a campo na escoléaa kupeComunidade TekoaMassiambuy
Palhoca SC, setembro de 2007. Foto color.: 10cram.8
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Figural9 — Acesso a aldeia de Massiamiffu.

Atualmente, essa escola ainda funciona em condp@esrias. Trata-se de uma
casa de madeira com telhado de amianto, como évpbssrificar através da foto, de cor
azul, janelas e portas brancas. H4& uma sala, urhelban um depdsito que serve para
guardar de tudo e uma pequena varanda. O matsc@lee fica nos fundos da sala. A figura
18 apresenta o lado inverso ou a frente da esoalstrando o acesso a comunidade.

Foi a primeira escola indigena Guarani a perteage3istema Estadual de Ensino
e foi denominada Escola Indigena de Ensino Fundiiri€aa kupe

A escola iniciou suas atividades no més de marco 1685, em classe
multisseriada, com carater de escola diferencidoifireyiie. Esta escola foi criada
atendendo uma solicitacdo encaminhada pela Oridisppona ONG, sediada no
municipio de Sao José/SC, e pela comunidade inaigapresentando como

justificativa as dramaticas condi¢Bes de vida a@giéo sendo submetidos e que
ndo conseguem mais sobreviver sem a presencaiddade nao indigerfa>

Isménia Vieira relata que a necessidade da es@leomunidade é resultado
também do contato e do fato de que, para os Guaréotal onde esta a maioria das aldeias
da etnia, corresponde a terras de pequena propr#orial, sem o devido reconhecimento
legal que ndo oferecem condigcbes de auto-sustbdéale e de autonomia para a

comunidade, que necessita de bens de consumo @gioprda cultura e do modo de vida

22 SALVARO, Talita Daniel -Saida a campoMassiambu, Palhoca, SC, Outubro de 2008. Foto
color.: 10cm x 7cm. Na ocasido a pesquisadora ldeMpini Rosa estava em finalizacdo de dados.

ZBVIEIRA, Isménia de FatimeEducacdo Escolar Indigena: as vozes Guarani sobreescola
na aldeia. Florianopolis/SC, 2006. Dissertacdo. Mestrado educkc¢do, Centro de Educacdo / CED.
Universidade Federal de Santa Catarina. p. 49.
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Guarani. Isso ocorre com a maioria das comunidadegenas, e a comunidade de
Massiambu, também nesse aspecto, € exemplar.

A impressao que se tem € de que a escola sejagoggara a solucao desses e de
outros problemas enfrentados pelas comunidadegena$, no entanto ela serve como a
antena que traz para dentro da comunidade elementosdedade ndo-indigena, capazes
de tornar os individuos e a comunidade, de autestabilidade e independéncia.

O entendimento do Guarani, em relacédo a escq@aciedmente dos professores
gue participam do Programa de Formacédo de Protess$awarani, € de que a escola sirva
para o fortalecimento e a revitalizagcdo dos eleagermomo atekoa, o nhadereko os
remeédios caseiros,Karai, a lingua Guarani, a memoéria oral, a religiaOpy.

Na segunda etapa presencial do Programa de Forrdag@imfessores Guarani, o
professor de Historia, professor Freire refletimcos professores Guarani a analogia “da
raiz e da antenatepresentando a vida guarani e a escolekda, o nhaderekms remeédios
caseiros, darai, a lingua Guarani, a memoria oral, a religid@py sdo elementos da vida
Guarani e pertencem a “raiz”; ja a escola, a linguéuguesa, a farmacia, o médico, o livro,
a biblioteca, sdo elementos que pertencem & “a@htefla

Nesse mesmo curso, estava presentéami Alcindo e, juntamente com o
professor Freire, fazia contribuicbes e ensinava @oofessores Guarani sobre o
entendimento da escola dentro da comunidade Guarani

A raiz serve para fortalecer, temos que cuidar pdcadeixar secar a raiz, porque
sem ela a antena ndo se sustenta. Tem que ustena gara fortalecer a raiz. I1sso
néo é facil, é preciso muito trabalho e muito estiéacam a antena chegar até a

raiz e ndo a raiz chegar até a antena. A nossa&dtligada a natureza, e defender
a cultura é defender a prépria naturéZa.

A escola como “antena”, deve servir para o forialeato e a revitalizacdo dos
elementos da “raiz”, uma vez que a comunidade &b isolada da sociedade nacional.
Tudo o que o homem néo-indigena aprende na urdeelesj nas escolas, tem o mesmo valor
que a tradicdo Guarani, que é passada de gerac@eragéo de forma oral. A antena nao
pode mesmo destruir a raiz, mas fortalecé-la: “© gconteceu com os Guarani, acontece

com qualquer povo. O povo brasileiro também viveala e da antena. Quando se busca o

234 SANTA CATARINA, SED/DIEB/NEI. Relatério do Curso de Formacdo Guarani Kuaa
Mbo’e — Conhecer, ensinar, Il Etapa Governador Celso Ramos, SC, agosto/setembro 20089. In:
mimeo, acervo SED/NEI.

23> palavras do Karai Alcindo Moreira e estdo expmeasaelatério. Idem, ibdem. p. 60.
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conhecimento através da antena, ndo é para destraiz. HA conhecimentos que s6 vém
pela antena e por isso é preciso conhecef8e.”

A analogia feita pelo professor Freire resume o @& entende por
interculturalidade, ou a convivéncia, o diadlogotwal da tradicdo oral Guarani com 0s
elementos da cultura da sociedade nao-indigena, pr@sente e influenciando todas as
vivéncias da maioria das comunidades indigenaseaxés no Brasil.

Nessa perspectiva é que a Escola Indigena de ERsindamentaKaa kupe
surge. Esta registrada sob a Portatid96 de 08 de dezembro de 1994, no Sistema da Rede
Estadual de Ensino ocorre 01 ano depois, em 08edentbro de 1995. No entanto, seu
funcionamento iniciou ja a partir de marco de 19%sta registrada no Censo Escolar do
MEC como escola multisseriada (escola em que faacoem uma turma Unica as quatro
séries iniciais do ensino fundamental) sob o cédigt?123313>’

As aulas na escola ficaram ao encargo do profdédisar Moreira, hoje cacique
da Aldeia de Mbiguacu, neto d&arai Alcindo Moreira. Como lideranca, expressa sempre
nas reunides sua preocupacdo com a escola dentcongianidade como um espaco de
fortalecimento e de agregacao de valor a cultura &

Na trajetoria da EIEFKaa kupe nos dez anos pesquisados (1996-2006),
destacam-se os professores que atuaram na edgalas,anclusive, ndo-indigenas. Alguns
deles deram valiosas contribuicbes a este estudao MAntunes Tataendi, José Benites,
Eunice Antunes (esta ultima, filha de Addo Antunes)

Dentre outros aspectos relacionados a escola é rtamp® mencionar o
funcionamento da merenda escolar, que estava aargencla Prefeitura Municipal de
Palhoca. A FUNAI — através da Administracdo ExeeutRegional de Curitiba — AER,
realizava acompanhamento pedagogico, estabelegamderia com a SED/SC. A merenda
escolar tinha um valor significativo para a comadi, pois em épocas em que a
comunidade n&o dispunha de muitos alimentos, asgas tinham garantida pelo menos
parte da alimentacdo diaria. Esse aspecto nem sefmiplevado a sério pelas instituicdes
(SED, Prefeitura, FUNAI), deixando muitas vezesafah merenda sob a alegacao de falta
de espaco adequado para seu armazenamento. Ntoepila LDBEN, ha a garantia de
merenda diferenciada o que néo significa que acarria préatica o que a legislacdo preveé.

236 ||hi
Ibid. p. 61.
7 SANTA CATARINA. SED/ Diretoria de Planejamento,ntmle e articulacdo Coordenacao
do Censo Escolar e EstatisticaFloriandpolis, SC, Plataforma do Sistema CensmlBs acesso restrito em
24/06/2008.
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O que ocorre, e que a merenda escolar se apresanta um problema na maioria das

escolas publicas e muito mais nas escolas indig&adasproblemas relacionados a entrega,
aos tipos de alimentos, a freqiéncia no recebimgwgcalimentos, enfim, quando ndo é um
aspecto, € outro que justifica a inconstancia andanento da merenda escolar.

Outro aspecto é a oferta de ensino bilinglie GuaraRortugués desde a sua
criacdo, em 1995, exigindo a presenca de um pafgSsarani, mesmo que nao tivesse
formacéo especifica para atuar em sala de aulaisBwr Hiral foi o primeiro professor a
atuar na escola, contratado pela SED em caratgroramio. A escola atendia a todas as
criangas da aldeia, independente da série. “Foin@epa escola criada 14, ai eu fiqguei como
professor na época. Era a primeira escola, erasseiitada e eu dei aula por dois anos, ai era
s6 eu mesmo na época®

Hiral informou ainda que, depois dele, o profedgdton Moreira assumiu as
aulas na comunidade. Para o funcionamento da dsoolee a necessidade de contratacéo de
professores nao-indigenas, o que ocasionou um gmablpara a comunidade, pois 0s
professores ndo permaneciam na escola, faltavanfregiincia quando ndo abandonavam
o trabalho, pois para alguns havia dificuldadeaasso (horarios de dnibus, distancia, etc.).
Devido a esse problema, a partir de 2000 o profeadé@o foi convidado pelo cacique
Augusto para ser o professor da escola. Adéao cpea

Nenhum professor bom conseguia parar em Massiaerthimuito longe, vinha,
ficava uma semana, logo depois ndo apareciam mp&eciam ali a mais de
quinze dias. Entdo ai o meu cunhado, que é o Lwam@avo, falou pro cacique:
olha, se nos trouxesse o meu cunhado Adao de l&iprambora, ai a gente

ajudava, ele ajudava a restaurar essa escolatantbesabe bem falar o portugués
como falar o Guaranit’

O professor Adao conta ainda que, segundo 0 cacspiea sua vinda nao
resolvesse os problemas da escola, ele ia terampiéd-fa, pois as criancas ficavam muito
tempo sem escola e a comunidade sem saber o gaeadmtecer.

A historia da escola se confunde com a histériaaaunidade de Massiambu e
se confunde com a histéria das pessoas envolvidestardente nesse processo,
especialmente os professores. Como a comunidadlecaiéza em uma area pequena, as
relacbes com o entorno se dao através de pedidizvaes, 0 que nem sempre é simples.

Muitas vezes ha conflitos com os vizinhos parapac#io da agua, a coleta de material para

28 MOREIRA, Hiral.Entrevista concedida a Helena Alpini RosaBiguacu, 25/09/2008.
239 ANTUNES, Ad&doEntrev. Cit.
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o artesanato, que, mesmo sendo feita dentro da@a&aqecessario que os Guarani passem
por propriedades particulares.
A economia da aldeia é muito restrita e provéemidersias fontes:
a comercializacdo de artesanato (cestaria, bickodpdos em madeira, arcos e
flechas, colares, pulseiras etc.), que é realipadeasa de artesanato de Morro dos
Cavalos ou nos centros urbanos mais proximos;l@aeao de servicos eventuais;

pequenas rocas; pesca artesanal; coleta; salarésdéas basicas distribuidas
assistematicamente pela FUNAI e doagdes de ingiitgiou de particulares’

A salde é atendida pela FUNASA, através de convémio a Associacdo dos
Ex-Rondonistas, que realiza atendimentos. Ficoarmargo dessa instituicdo a solucao do
problema da captacédo de agua potavel. Construimseservatorio para usufruto exclusivo
das familias ali residentes; entretanto, estailadd fora da area. A distribuicdo da agua se
efetiva via uma caixa de agua instalada nas pro€das das casas que abastece os "pontos"
de dgua domésticos e de uso coletivo (banheinogués) através de canalizacéo.

A relagcdo com os moradores da regido e com a sm@eehvolvente € intensa, o
gue esta estreitamente relacionado com a proxiridad centros urbanos da microrregiao
de Floriandpolis, assim como ocorre nas outrasadqeoximas>**

A escola faz parte desse contexto da comunidadessapa significar tanto um
espaco de emancipacdo como de reivindicacdo, eémntde sobrevivéncia da propria
comunidade. Através da escola as criancas e ossgmks tém garantidas refeicdées com a
merenda escolar, assim como o salario para asdardils professores.

A palavra "escola indigena" carrega o sentido dms termos trabalhados por
Melia: a "escola" e o "indigena", forcados a coewivn dentro de uma mesma realidade, a
realidade do contato. A proposta escolar indigenoaupa trazer em seu bojo elementos
culturais da tradicdo, que tem como objetivo commla maneira decisiva, propostas
pedagdgicas e conteudos, reinventando os métodarssid® de acordo com seus codigos de
valores. Melia alerta para o perigo de uma expeiaéascolar que néo esteja firmemente
calcada na reivindicacéo e vontade politica do@ingigena envolvid6*?

Nessa mesma perspectiva, 0 projeto de escolarizégs® buscar ser auténtico,
especifico em suas prerrogativas e iniciativas, \ie sendo construidas e efetivadas, na
medida do possivel, por algumas comunidades indfgéféo basta que o professor seja um

O MINISTERIO DOS TRANSPORTES)epartamento Nacional de Estradas de Rodaggm.
Cit.p. 13 e 14.

241 Id

242 MELIA, Bartomeu.Educacao indigena e alfabetizacd®&o Paulo: Edicdes Loyola, 1979, p.
48 et.seq.
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indigena, ou mesmo que o0 ensino seja bilingle, a&ssério que esse ensino esteja
comprometido com um projeto politico mais amplo wddorizacdo cultural e soberania
étnica. E essa preocupacao se expressa nas padavmsfessor Adao, ao falar de como
hoje se esta pensando a escola e na sua manéiadalbar na escola de Massiambu:
Nés comecamos uma escola la agora, to dando aulatanamente, la eu também
t6 ajudando, que as crianca tao la tudo sem autagé&nte abriu a escola assim,
eles vao pra la e ficam o dia todo, mas pra néfggeacoisa é um tema pra da
uma aula. Ndo pegamos assim: Geografia, Histoéia, pegamos nada, pegamos
um tema la de comunidadetekoa, e vamos estudar tudo primeiro, tudo que é do
interesse do aluno, o que tem aqui néskag ah, tem laranja, tem peixe .... Ai a
partir dai a gente comeca a estudar Geografia, gbmestudar Historia da aldeia,
comeca a estudar Matematica. O pai, a mae vai prira; precisa vender
artesanato também, e compra alimento, entdo a gesda esses fatos que
acontecem na aldeia e dali parte para ania, estuda Matematica: por quanto que

ela vendeu o artesanato? Quanto ele levou? E efazemdo aquela conta, a partir
da realidade em que ela esf4.

A realidade a que Melia se refere, é trabalhadaswla da maneira que o
professor Ad&o enfatiza no seu modo de pensarcdaegcesse o jeito do professor Guarani
de ver a escolarizacdo, mais propriamente 0 ensimmo uma funcdo pratica para o
cotidiano e ligada com a vida, com aquilo que m@ljh conhece e com o qual ele convive.
E importante ressaltar também que a preocupacwadessor Addo vai ainda mais longe,
no sentido de que a escola, mesmo que nao tenfesswoindigena, e o professor que esta
na escola seja um nao-indigena,juua, é que a escola tenha qualidade, é que o ensino, a
educacao veiculada na escola seja uma educacambi@age, como se pode comprovar na
fala a seguir.

Entdo uma escola assim, quando tiver um professtugués 4, a gente quer uma
escola de qualidade no portugués, no sistema jmd@,é bem estar banindo, a
gente quer que seja de qualidade e que este @nfesws ele vai estudar, vai
estudar a histéria, a histéria do Brasil, ou adhiatdas outras escolas, entdo o
aluno aprende de verdade, mas que ele estude a Imetiria se ele for talvez um

Guarani de qualidade e um cidad&o brasileiro déidade, porque sendo s6 vai
dar reprovagéo mesmd?

O professor Adao, além de pensar em escola e edsigqoalidade, destaca que a
escola introduz a figura do professor, que se @tansima nova lideranca dentro da
comunidade. Por isso, no proximo titulo, se trape essa nova lideranca representa para o

Guarani, para a escola e para a comunidade.

243 ANTUNES, Ad&o Entrevista cit.
244 |d
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3.2. As percepcdes da escola dentro e fora da comdade: “novas” e tradicionais

liderancas

A presenca da escola na comunidade indigena mplgue os professores
atuantes fossem professores indigenas, consideguedsdo as pessoas mais indicadas para
efetuar um trabalho que atenda a realidade e a&ssidades dos alunos dentro das aldeias.

A LDBEN 9394/1996 condicionou que todos os professale todos os niveis e
modalidades tivessem formacédo em magistério supeai@ exercerem a funcdo. Por conta
disso a Unido, Estados e Municipios tém investaldonmacéo de professores indigenas em
nivel de magistério secundario e superior. Atualaea maioria dos professores indigenas
atuantes possui a formacdo secundaria e muitos estafase de conclusdo da formacgéao
superior 2%

Considera-se aqui 0 processo efetuado na Ki&dkupea respeito da presenca
do professor nessa escola e na comunidade. A miotiPrograma de Formagéo de
Professores Guarani, buscam-se algumas refer@uariasiar visibilidade aquelas liderancas
representativas para todo o povo Guarani, em @lasdiderancas tradicionais e as novas
liderancas, especificamente os professores.

As liderancas da comunidade estiveram presentgsaoesso de formulagao do
Programa de Formacdo de Professores Guarani. &vsted} & época, exercia a fungédo de
cacique da comunidade de Massiambu e acompanhouotqocesso de elaboracédo do
Programa, inclusive contribuindo para detalharaalgrcurricular do curso. Até 1995, ano do
inicio do funcionamento da escola na comunidad8EB/SC ainda ndo havia formulado
uma politica especifica para a formacdo de professBuarani em nivel de Magistério. O
gue havia era um programa de formacdo continuadaést de cursos de capacitacdo de
professores com durabilidade de 40 horas, numéérega de uma ou duas vezes por ano.
Aqui se retoma apenas alguns pontos, pois a fownaega professores ja foi tratada
anteriormente nesta dissertagao.

Tradicionalmente, as aldeias ou o0s povos indigenlaam apenas suas liderancas
tradicionais, caciques duxauas que tinham a funcdo de organizar, articular eessgntar a
aldeia ou o povo diante de outros povos. Sdo deraatos lideres tradicionais porque

seguem e fazem seguir 0s costumes e as regraglagrdas seus ancestrais e aceitas pelo

23 LUCIANO, Gersem dos Santd®.indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobes povos
indigenas no Brasil de hoje.Brasilia/DF: Ministério da Educacdo, Secretaria Ethicacdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade; LACED/Museu Naciorzal06. p. 158.
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grupo. O surgimento de organizacdes indigenas meidificar a configuracdo dos espacos

de poder presentes nas comunidades e nos povgsnadi pois surgiram novas pessoas que
passaram a ter funcdes importantes na vida coletwmo € o caso dos dirigentes de

organizacdes indigenas, dos professores, dos agerdégenas de saude e de outros
profissionais indigend8?

Um exemplo de lideranca tradicional é&arai Alcindo, cuja participagdo nos
cursos presenciais do Programa de Formacdo desBooés GuaranKuaa Mboé —
Conhecer, Ensinar foi significativa nas aulas dstdfia Regional e do Brasil. Nessas
oportunidades, pode-se observar a importanciadésalnca tradicional para os professores,
para a comunidade e para a escola.

No momento em que Karai Alcindo tomava a palavra, todos os alunos do curso
ouviam em atitude de siléncio e reflexdo. Nas neastdicGes d&arai Alcindo — a palavra e
0s canticos em Guarani — percebia-se que ele clamaatencdo para o conhecimento
tradicional Guarani a respeito de varios aspectosultura. Distinguia a educagdo para o
Guarani em trés momentos distintos: a primeira aghiw € a Casa de Reza Opy, a
segunda educacao € o trabalho na plantacdo e ei$ ¢#em a educacao na escola.

O Karai Alcindo tem 97 anos, € casado h4d mais de 70 aoos [@. Rosa;
“tiveram oito filhos, que Ihes deram 39 netos eb&metos”, e vivem juntos na comunidade
de M’biguacu, na Grande Florianopolis. Ele é reemido pelos Guarani que participam do
Programa de Formacéao de Professores e pelas cadariflaldeias de Santa Catarina como
uma grande autoridade. Com Dona Rosa, exercentcadude rezadores e de curadores das
enfermidades de todos os que os procufam.

Na comunidade de M'biguacu, onde mora, seu Alcexirce a fungéo dearai,
de conselheiro no Conselho dos mais velhos da doiee, grupo que auxilia o Cacique
Hiral a tomar as decisGes pertinentes ao funciontonga comunidade. Entretanto, ndo é
apenas na comunidade que ele é considerado umanijde mas em diversas situagbes que
envolvem os interesses e direitos do povo Guafahi.

Ja foi mencionado anteriormente o0 que representdarai, porém € interessante
retomar a questdo com o intuito de localizar egimca funcao qui€arai Alcindo e outros

Karai Kueritém dentro das comunidades indigenas. Mello explica

248 pid. p. 65.

247 DIARIO CATARINENSE. Sesséo especilxemplos de vida 09 de julho de 2008, p.32.

248 MOREIRA, Alcindo Weré Tup&Entrevista concedida a Helena Alpini RosaBiguagu /SC.
Setembro de 2008.
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A pessoa que aceita 0 nork@rai passa a dedicar parte de suas atividades
cotidianas ao aprendizado de assuntos ligados amlandos espiritos e em se
qualificar na conducédo de varios tipos de ritufds. trabalhos relacionados ao
fazer xaméanico sdo diarios, completam e fundam asme conduta de ukarali,

e exigem dedicacdo e abnegac&o para serem cumpadogalidade®*

O casal exerce a funcdo #arai e Kunha karaj respectivamente. “Ambos
curam, mas em geral trabalham juntos,Omy. Rosa promove curas e benzimentos mais
simples durante o dia, fora @py, em criancas, que sao levadas a ela pelas mamsgieli
%0 juntos eles possuem maior forca, pois um auxilaitoo, e Rosa protege seu Alcindo
pelas caracteristicas que uma lideranca feminisaypalentro da tradicdo Guarani. Mello,
ainda fala da forte lideranca que seu Alcindo regméa para o povo Guarani, de um modo
geral:

Alcindo € um xama no estrito senso do termo. Eagauite, o tradutor, o mediador
entre 0s varios mundos. (...). Sua figura exemi#an provocado as familias
Guarani do litoral a repensarem concepcdes, psaticaervencdes externas,

processos de aprendizado, enfim, toda uma gamafalenacdes sobre o sistema
xamanico e cosmolégico Guarafit

Outro aspecto, talvez o mais importante, a ressalta relacdo a lideranca
tradicional Guarani na representacéo de seu Alaingloe a sua primeira ocupacao dentro da
aldeia, além do que ja foi exposto, € o0 zelo pplasicas tradicionais, entre as quais a
manutencao da familia extensa (a maioria dos filhogs, genros, netos, sobrinhos moram
na aldeia, proximo a casa de seu Alcindo e de [Rosa) e a manutencdo da roca com o
plantio de milho, de batatas, feijdo, amendoiminenima plantagéo que Ihes possibilite uma
alimentacdo um pouco mais proxima daquilo que éspassados estavam acostumados a
comer.

A respeito da escola, seu Alcindo diz: “quando reuj@vem, indio ndo ia para a
escola. N6s participavamos de reunides na Casaede, Rnde o0 pajé e os mais velhos
passavam seus ensinamento$> Aos professores da aldeia e do Programa, sempre
aconselha no sentido de ndo deixarem a culturecivadl morrer e que valorizem a lingua

Guarani, a roca, a familia, os ensinamentos dos wedinos. Considera importante a escola

29 MELLO, Flavia Cristina.Aetcha Nhanderukuery Karai Retard: entre deuses e ramais:
Xamanismo, parentesco e transformacdo entre os Clipd e Mbya Guarani. Tese. Florianopolis: UFSC,
2006. p. 179 e 180.

20 pid. p. 213.

%1 pid. p. 216.

Z2DIARIO CATARINENSE. Sesséo especiixemplos de vida 09 de julho de 2008, p.32.
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dentro da aldeia desde que ela tenha as caractsisto povo Guarani, que ela nao
“estrague” o jeito Guarani de viver e conviver.

Nesse sentido ha um cuidado especial na escolhprdfessores para a escola.
Antes de qualquer processo burocratico na SED/&€5am pela aprovacao das liderancas
da comunidade, pois sdao denominadas de “novasatidas” aguelas que recebem tarefas
especificas para atuar nas relagbes com a sociedadadigena; também sdo denominadas
liderancas politicas.

Segundo Luciano, a escolha de uma lideranca ohéio tradicional

passa por sua capacidade de se relacionar comaoman-indigena, como falar a
lingua portuguesa e possuir bom nivel de escoldidBlo campo concreto, as
liderancas tradicionais e as liderancas politicescistem e tentam coordenar suas
acles e representacfes de forma conjunta, tarefasempre facil. Em algumas
aldeias indigenas, a diviséo das tarefas é expliéis liderancas politicas séo
constantemente consideradas mediadoras entreigasaliderancas e a sociedade
regional ou nacionaf>

Nas comunidades Guarani, as liderancas tradiciomaas “novas” liderangas
coexistem de forma a assegurar o0 bem da comunittd@or parte dos professores um
respeito muito grande as liderancas tradicionaipo&sivel observar esse comportamento
nos depoimentos dos proprios professores, quejatargias atividades escolares contando
muitas vezes com a presenca das pessoas mais, weHfzexlo repassar 0s ensinamentos as
criancas e aos adolescentes no espaco da escola.

O professor ou a professora é considerado a naleratica dentro das
comunidades indigenas. E consenso entre as lidger&garani que um projeto escolar que
represente as tradicbes desse povo sé serd poseiw professores forem indigenas e
utilizarem metodologia e material elaborado a pddiseus proprios referenciais culturais.

A causa do crescimento do numero de professordgeimals ndo pode ser
creditada apenas aos investimentos publicos naaf@iandos professores, que passaram a
acontecer por forca da lei, como ja foi visto aotemente, mas sim a toda uma luta de
articulacdo dos povos indigenas visando cobrar igiregada vez mais mudancas na
organizacdo e na administracdo das escolas, onglie a escolha de professores e seus
dirigentes. Entre os Guarani, um exemplo dessan@gfio € a Comiss@themonguetga
citada anteriormente.

Para Vieira, um professor ou professora, para ataa@scola da aldeia, tem que

compreender os alunos e saber falar e escrevegualiGuarani, pois a ele cabe o papel de

3 LUCIANO, Gersem dos Santos. Op. Cit. p 66.
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recuperar a lingua materna junto das criancas kesmmtes que ja ndo tém essa pratica.
Vieira constatou, ao indagar a comunidade sobpelmlo professor, que
ser professor é uma funcdo muito importante naiaglde lhes atribuem uma
responsabilidade de mediador dos conhecimentosraigdt Guarani aliados aos
conhecimentos da sociedade ndo-indigena. Eles pénte, o porta-voz dos mais

velhos na comunidade para fortalecer a cultura &uara aldeia, reforcando na
escola os conhecimentos ensinados na &py.

Para que o professor Guarani garanta essa func&oed&dor entre a cultura
Guarani e a cultura da sociedade néo-indigena,aticprda pesquisa se torna uma
necessidade. O Progranaa Mbo’e de formacgdo de professores indigenas Guarani,
garante em seu curriculo a pratica da pesquisaoSatunos / professores das escolas que
realizam as pesquisas, que posteriormente servemomkeudos nas salas de aula. As
pesquisas séo realizadas a partir da oralidadéestaita” dos mais velhos. “O papel do
professor Guarani de pesquisador tem uma impogareiesfera cultural desse povo para
desenvolver o papel intermediario entre os conhetios dos dois mundos, ou seja, mundo
jurua e mundo Guarani®®

Nesta pesquisa, foram ouvidos, através de entasyishuitos professores e
professoras que atuam ou atuaram nas escolas nadigeuarani. Por isso, considera-se
fundamental apresentar a historia de alguns dedes sdo atores importantes na composicao
da trajetoria da escola dentro da comunidade. Gerssise que a trajetria da escola na
aldeia Guarani é também a trajetoria de novasdidgs, os professores Guarani.

S&o os professores que, ao incorporar a escotuaswidas, planejam a escola,
fazem dela seu principal meio de sobrevivéncia @wica, mas acima de tudo, pensam a
escola como um elemento que, mesmo paradoxal, @tampe para a comunidade e para a
vida da aldeia. Pensam-na como um espaco que podens possibilidade de revitalizagéo
e fortalecimento da cultura Guarani. N&o raro ammntle os professores chamarem para si a
responsabilidade de fazer da escola esse espatto darcomunidade.

O professor Agostinho, por exemplo, tem o maiomltrg de ser o professor
Guarani mais antigo, ou um dos primeiros a atuatrdede aldeia Guarani. Ao contar sua
histéria, falou de como foi dificil estudar, masdftientou escola, e pelas muitas “andancas”
com a familia, procuraram pelos parentes e foramanam Cacique DOble, no Rio Grande
do Sul:

B4VIEIRA, Isménia. Op. Cit. p. 147.
255 |d
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Quando cheguei na aldeia, de Cacique Doble, dgiusasta oportunidade de um
curso da FUNAI, s6 que era na verdade muito lorapuela regido, pra la, pra
Tenente Portela, mas quem me deu a forca foi ogGadfaingang, que me deu a

forca, disse: “tu é estudado, tu ja freqlientoucalas chegou a oportunidade de tu

estudar, fazer curso?®

Foi entdo que, a convite da FUNAI e com o apoioGimique Kaingang de
Cacique Doble, o professor Agostinho foi fazer asoude formacédo de professores
organizado pela FUNAI para professores e monitmgigenas, a época predominantemente
Kaingang. Na pesquisa realizada no arquivo da 8upedéncia da FUNAI em Paranagua,
PR, encontramos o relatério do referido curso digta de freqiiéncia consta o nome de
Agostinho Moreira.

Na figura abaixo, estd o documento digitalizadoonasido da pesquisa. Pelo
documento pode-se perceber que Agostinho iria @mi@o “monitor bilingii€” na escola

Guarani do Posto Indigena de Séo Jodo de Irapud, Woculo empregaticio com a
Prefeitura de Redentora, RS.

2% MOREIRA, Agostinho WeraEntrevista concedida a Helena Alpini RosaFaxinal do Céu,
PR, 08/10/2007.
7O monitor bilingiie era contratado para ficar jumtoprofessor titular em sala de aula e traduzir

para a lingua materna tudo o que era ensinadoutas, @ara que os alunos compreendessem a lingudgem
professor.
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Outro professor que tem uma influéncia importardetrajetoria da escola nas
comunidades indigenas, especialmente para o0s solegdessores que participam do
Programa da Formacao de Professores Gu#maaa Mbo’eé o professor Algemiro. Ele
também ndo é professor da ElIRRa kupe mas representa um marco na garantia da
educacgédo escolar nas aldeias Guarani. Algemirgepresentante pedagogico do estado do
Rio de Janeiro no referido Programa e ainda exefoacéo de docente nesse mesmo curso
na area de Linguistica, trabalhando as questdasiorhdas a Lingua Guarani. Para os
colegas cursistas, Algemiro € uma lideranca muitgportante, pois € considerado,
juntamente com Agostinho, Carlos e Joana, que sdorafessores mais velhos, os mais
experientes e sdo muito ouvidos pelos demais.

Consta, no Anexo 09, a ata de uma reunido da Caad@ide Bracui com a
FUNAI, no ano de 1988. Nessa reunido, o cacique dadSilva apresenta ao representante
da FUNAI uma série de reivindicacdes, entre elesrstrucdo da escola e a contratacao de
seu filho Algemiro para professor, pois este jawstfazendo um curso preparatdrio no
estado do Paran&® Na sua entrevista, Algemiro confirma que comectataalhar no final
da década de 1980:

Desde que cheguei 14, (em Bracui), ai trabalheimassom as criancas

alfabetizando, naquela época tinha pouca expesédei dar aula e tal, mas
trabalhei e atualmente, eu to trabalhando com g\ierem alfabetizando melhor,

e atualmente também eu tenho um grupo de adiito

O professor Algemiro, a época, foi contratado tamipéra ser monitor bilingue,
assim como o foi por muito tempo o professor Agdsii As categorias de professor
bilinglie e professor indigena surgem a partir dadesalizacdo das escolas, que ocorre a
partir de 1991, momento em que o MEC assume agaotie educacéo indigena, conforme
visto anteriormente. Professor bilingiie, como ditule ndo para continuar a funcado do
monitor bilingle, € uma nova categoria, amparadgalieente para garantir as

especificidades da escola diferenciada, bilingiidticnltural, especifica e comunitaria.

%8 Trata-se de um dos cursos decorrentes da potiiceevitalizacdo linguistica, um curso de
formacéao de professores bilinglies promovido peks8ti Rio das Cobras, no estado do Parana perterazent
SIL (Summer Institute of Linguisticen parceria com a FUNAL.

9 gILVA, Algemiro da.Entrevista concedida a Helena Alpini RosaFaxinal do Céu, PR, 08
de outubro de 2007.
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3.3. Uma escola diferenciada e com processos pramide aprendizagem: o contexto da
escolaKaa Kupe

A EIEF Kaa kupepode ser exemplo das questdes obscuras e desaffodtas
diante das politicas de Educacéo Escolar Indigaimaipalmente com referéncia as escolas
das comunidades Guarani, pois mostra em seu bgpecsignifica uma escola dentro de
uma comunidade e de uma etnia de cujos bens dslhita faz parte.

Este € o primeiro ponto a ser discutido aqui. Aokscpara a maioria das
comunidades Guarani, € um elemento novo, que ai@dapdde ser experimentada por
completo, nem tampouco fazer sentir os seus efefus isso, pensar uma escola
diferenciada € pensar diferenciado do qué? Quaferéncia? O diferenciado, para os
professores, alunos e comunidade, é o equivalemtdifarenciado das instituicbes que
trabalham com a escola na comunidade? Essas gué8tteacompanhado as discussdes
tanto da ComissddNhemonguetacomo da SED, da FUNAI, do MEC e de outros
organismos que trabalham com a Educacéo Escoligyeimal

Nas entrevistas realizadas, duas questdes forammnsoepraticamente todos os
colaboradores, no intuito de buscar respostasqgsmtpiestionamentos acima. Perguntou-se:
“para vocé, o que € escola diferenciada? E comé véca presenca da escola dentro da
comunidade Guarani?” Assim, obtiveram-se respastgificativas que elucidam um pouco
a problematica levantada aqui.

Foi comum alguns professores Guarani manifestar@mcppacao, refletirem e
pedirem um tempo para pensar no que seria a edibteanciada. O mesmo ocorreu com as
pessoas que trabalham com a Educacdo indigenantdscdécnicos, ainda que estes
tivessem o referencial da escola néo-indigena, aogatiedade ocidental e da escola ja
descrita anteriormente.

Algumas respostas séo elucidativas e expressanolmpra se quer dizer. Eunice
Antunes, professora na EIBNera Tupa Poty Dja& que foi professora da ElIB&aa kupe
diz:

Pra mim, o diferenciado, eu entendo como se foss®@ma cada cultura
independente de qual cultura, ela é diferente enansodo de pensar, no seu modo
de se alimentar, no seu modo de vestir, e pra n@saBi que sempre discutimos
essa escola diferenciada, a gente quer diferedagrcoisas que a gente recebe. A
gente recebe um pacote, vamos supor, da Secrefaeidenha essa escola padréo,

que a gente fala tudo igual, tudo igual, carteima @atras da outra, a gente tem que
estudar na primeira série isso, na segunda sédedssciplina e tal. Entdo, quando
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pegam uma grade curricular, um curriculo pra eseies pegam e distribuem em
— 6
todas as escolas, vao ta adaptadas na&uﬂo.

A professora Eunice parte do paradigma da escatanaigena, na qual ela
também vivenciou na sua formacgéo escolar. Porgpadcdo a que ela se refere pode servir
para as escolas nao-indigenas que vao fazer atadeadaptacdes. O que vai ao encontro do

gue o professor Adao também expds e que ja falaitateriormente: que cada escola tem
uma realidade diferente.

Ainda remetendo a fala da professora Eunice: emid&g@la menciona um ponto
gue, além de ser o foco da problematica da pesqisean aspecto muito importante a se
considerar nas politicas de educacao escolar ingidga diz:

Por que a nossa escola é diferente? N6s somosauliinea, a gente € diferente da
maioria, entdo é diferenciado por isso, a gentéatensinar conforme a nossa
cultura, entdo quando a gente fala uma escolaralltuma escola diferenciada,
acho que seria quase a mesma coisa, quando a fgémtee cultura, se vai

trabalhar, tudo, no geral, é a vida do povo, e daan gente comeca a trabalhar

isso, a gente ja sabe que aquela escola serantéfeda maioria das outras
escolag®

Nesse sentido, ndo se pode dizer que existe aaeGe@rani, mas as diferentes
escolas Guarani, pois cada uma comporta uma rdalidderente, cada uma tem uma

historia, uma cultura, um Projeto Politico PedagodiPPP), em suma, tem uma funcao
dentro da comunidade.

A garantia, na pratica cotidiana da escola, dagoai “diferenciada”, com
processos proprios de aprendizagem, como precaszad legislacdo e na vontade dos

Guarani, tera que ultrapassar toda uma concepcdsasa ocidental, especialmente as
instituicdes e os sistemas de ensino.

Isménia Vieira traz alguns pontos fundamentais r@nseconsiderados como
processos proprios de aprendizagem:

O dia que eles (os Guarani) vdo na mata com sandadlccolher ervas medicinais,
€ um dia de escola pra eles, € dia inteiro, n@@dia inteiro nao, é o dia inteiro,
a noite inteira, passa dois, trés dias, todo uncgmsp ritual, e que € um
aprendizado. Mesma coisa é no dia da colheitaa guk eles vao pra roga, porque
ali € um momento de socializarem os conhecimeniesetes tém, entdo, a crianga
vai |4, o jovem vai |4 aprender com os mais vellkiosy seu Alcindo, com a dona
Rosa no caso aqui, [Biguacu], e nas outras al@eiasos outros, € o momento que

20 ANTUNES, EuniceEntrevista concedida a Helena Alpini RosaBiguagu. 21/06/2008.
261
Id.
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ali eles falam tudo, como que é a colheita, quaisegras que tem que ter, isso €
aprendizadg®?

No sistema atual de funcionamento da escola defdeoaldeias, fica dificil
enquadrar o que Vieira constatou como contetudopatanletivo, como processo préprio de
aprendizagem. Nesse sentido os PPP das escolagi&sstar muito bem afinados com a
cultura Guarani e seu modo de ser. Considerandodifssuldade em conciliar os horarios
pré-determinados, a seriacdo, o avanco a partuneke avaliacdo quantitativa do aluno e
outros aspectos, a comisddbemonguetasta reivindicando junto a SED, modificacdes no
sistema geral de registro da vida escolar difeeglucdas demais escolas da rede publica.

Para Tassinari, essa dificuldade de respeitararepsos proprios de aprendizagem
esta relacionada a maneira etnocéntrica de coneebscola, os livros didaticos e outros
mecanismos que envolvem a escola.

Ha, no entanto, uma grande dificuldade de elabpliticas publicas que
respeitem “os processos proprios de aprendizagemoiforme previsto na
legislacdo. Acredito que a grande dificuldade espe#ar “0s processos indigenas
de aprendizagem” decorre da mesma dificuldade éttoca de que sofrem os

livros didaticos: a recusa em reconhecer a legitiahe de conhecimentos que nao

sdo transmitidos pela linguagem oral e, principatee por intermédio da
263

escrita’

Considerar 0s processos proprios de aprendizaggmifich considerar o
conhecimento tradicional Guarani passado de gerac@eracdo através da oralidade.
Através da palavra na Casa de Reza, do modo despecifico do Guarani, e ainda
percebendo que as comunidades e aldeias estédo regatocpermanente com a sociedade
envolvente e com elementos que interferem diretandwetamente no modo de ser, na
cultura.

Isso vai ao encontro das preocupacdes do profégls Antunes que em sua
entrevista, ao falar da nova escola a ser corgditna aldeia de Massiambu devera ser
diferente. Essa nova escola tera que ter o jeitardhi, ser uma escola realmente
diferenciada, porque vai comecar do “nada”. Difezema concepcdo, no tempo de

permanéncia na escola, na funcdo que ela exert® dencomunidadé®

#2\/|EIRA, Isménia.Entrevista concedida a Helena Alpini RosaFlorianépolis, agosto de
2008.

%3 TASSINARI, Antonella. Antropologia, educacdo e diversidade Didlogos transversais.
Floriandpolis: UFSC/NEPI, 2007. p. 6.

%4 ANTUNES, Adao. Entrv. Citada.
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Os professores Guarani sdo unanimes em afirmaragaescola diferenciada
Guarani deve considerar a cultura especifica, condedser, os costumes, a tradi¢do oral, 0s
ensinamentos da Casa de Reza, a religido. Esseenttss devem ser conteudos, a maneira
de ser da escola.

Nessa perspectiva, Tassinari aponta uma sérieedeentos que sdo fundamentais
para que a escola indigena seja diferenciada eates@us processos proprios de
aprendizagem, além daqueles ja apontados pelogqgedpuarani e pelas pessoas que estao
em contato com a escola indigena. Desses elenaggtzcamos alguns:

- Aprendizagem por meio dos sonhos - 0 sonho € unta fegitima e importante de
saber;

- Aprendizagem por meio da embriaguez ou uso derdlgenos — nesses casos, 0
reconhecimento de que certos saberes dependertadesealterados de consciéncia;

- Aprendizagem “incorporada’ — especialmente nossrile iniciagdo que incluem
reclusdo — reconhecimento de que certos sabereos@adquiridos em condi¢bes
corporais especificas;

- Saberes que nédo sao transmitidos oralmente, masecq@diam em gestos e imagens
— 0 siléncio também é fonte de conhecimento;

- Saberes que ndo sado transmitidos dos adultos @&s;as, mas das criangas mais
velhas as mais novas.

Tassinari acredita que as escolas indigenas difcite poderdo incluir alguns
desses “processos proprios de aprendizagem” entsgisulos, por se basearem em fontes
de saber nado legitimas para o conhecimento esgotar,exemplo, sugerir o uso de
alucindgenos em contextos escolares. No entamsca@a deve reconhecer e respeitar esses
diversos processos de transmissdo de conhecimeatitando que as rotinas escolares
venham a prejudicar a sua realiza¢do.

Pensar a escola como um campo de possibilidadgsogia feita no titulo desta
dissertacdo, significa que ha um caminho que astiapara ser tracado, ou nas palavras dos
Guarani, uma caminhada ainda n&o realizada, e gnbava ser, na vontade deles,
especialmente dos professores, aguata pord— uma boa caminhada. Ha uma grande
possibilidade de os Guarani, em Massiambu ou ema®uwomunidades e aldeias (em

algumas inclusive ja esta acontecendo), construirera escola diferente, com processos

> TASSINARI, AntonellaAntropologia, ... op. cit. p.7.
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proprios de aprendizagem, ainda que essa escolaor@idere 0s elementos elencados
acima por Tassinari.

Além da formacéo especifica dos professores guemanas escolas indigenas,
estdo surgindo outras formas de organizacao coin dgdUniversidades e organismos que
auxiliam na garantia de direitos, contribuindo pgua a escola se fortaleca dentro da aldeia
como um espaco proprio, com a funcdo de fortaledinéa cultura e do modo de ser
Guarani.

As liderancas tradicionais também tém se manifedabraveis a uma escola na
comunidade que se some aos interesses da comuredade apenas aos interesses das
instituicBes responsaveis nacionalmente pela edogegcolar indigena.

Assim, uma trajetoria ndo se finaliza, € um processtinuo; no caso da escola

indigena, uma historia recente que esta apenas;eoche



CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa foi realizada a partir da metodologiaHistoria Oral, fator que
contribuiu muito para se montar a trajetoria histbda escola de Massiambu. Sendo assim,
as entrevistas se constituiram os documentos mairiantes, pois através da memoaria das
pessoas entrevistadas foi possivel que um poudpadagdo oral dos Guarani, tornar-se
escrita. O professor Adao deixou evidente na ocad#& entrevista realizada com ele, da
importancia de se comecar a deixar registrada #iitisdo povo Guarani através de
documentos escritos. Ele tem a preocupacdo de sjuwas geracdes possam perder 0s
costumes, a cultura devido as muitas influénciasidodo externo as aldeias Guarani.

E importante salientar que o estudo, tal como Atasmbre a presenca da escola
nas comunidades Guarani ndo se esgota nesta @esh@ou-se da historia de uma escola
especifica, com realidade peculiar e que suas tesistcas sdo semelhantes em outras
escolas indigenas Guarani ou de outras etniase Nestido, seguem algumas consideracdes
finais acerca daquilo que se pdde perceber no fsercu

A presenca da escola tal como esta prevista nsldegp federal, na comunidade
indigena Guarani, € um elemento relativamente nélistoricamente, porém, desde a
chegada dos colonizadores europeus neste terrigdescola se fez presente. No entanto, em
muitas culturas indigenas ela néo foi incorporémlagsempre vista pelos indigenas como um
elemento externo.

O Guarani resistiu sempre em relacéo a imposica@sdcala, ao longo da histéria.
Mesmo a partir das novas proposituras da escolaorasinidades como garantia de um
direito constitucional dos cidadaos brasileirogpaatir de um modelo préprio e com as
determinacdes da legislacdo, ndo foi diferenteegisténcia continuou e continua, porque
para o Guarani, a educacao € uma condicdo cutiaalpla, que se da na Casa de Reza, na
Opy, na vida cotidiana, nos rituais de passagem, mwi¢i® com os mais velhos, na
elaboracdo do artesanato, e por iSsO a escolag ajug necessaria num contexto
globalizante, é totalmente secundaria.

Nas comunidades Guarani mais distantes dos gracel@sos urbanos essa
constatacdo é mais percebida e sentida. A esctterseuma extensao daquilo que € vivido
na comunidade como um todo e, por isso, a poskiliéi de ocorrer em processos proprios
de aprendizagem € uma realidade que ja se comprova.

Sendo um elemento novo para as comunidades Guarasgola tem sido tema

das discussdes e das preocupacdes das lideramgastridicionais quanto politicas e,
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especialmente, das novas liderangas, os professm®sliversos eventos de que participam.
Entre os professores, por exemplo, ha a clarezaaade que tipo ou modelo de escola eles
guerem dentro das aldeias, mas néo ha clareza soi@ isso pode ser possivel dentro do
Sistema Estadual de Ensino. Relacionado a issdpsndbs professores sabem que, para
garantir uma escola diferenciada, com processqxipsdde aprendizagem, deve haver um
projeto politico pedagdgico que indique o tipofare;do da escola dentro da comunidade.

Outro aspecto fundamental a salientar € que ofgsofes e a comunidade ja
perceberam que necessitam se organizar em assExRgIupos que fortalecam ndo apenas
a escola, mas os interesses da comunidade comoodm destacando-se as questdes
relacionadas a demarcacéo das terras, a saudeneeamssde sobrevivéncia das familias e
das comunidades.

As discussdes a respeito da presenca da escodddesss, ndo ficam apenas nas
esferas de eventos e reivindicagdes, jA se trémasferpara dentro das reunides da
comunidade: 0 que a escola representa para a,ghdegao grupo; o que a escola vai ensinar;
em que periodo vai funcionar; qual a pessoa malgdda para ser o professor, ou
professora, pois entendem que a escola deve refdogtalecer os elementos da cultura
Guarani.

Além de se constatar que a escola é relativamenta ma vida da comunidade
Guarani, outro ponto a considerar sdo 0s objetiassa escola nas aldeias Guarani. Nesse
aspecto, ha uma via de méao dupla, pois ha de ssliapros anseios dos Guarani com
relacdo a escola e os anseios das instituicbestrgnalham e mantém as escolas nas
comunidades indigenas de modo geral.

No caso da comunidade de Massiambu, a escola eepaefortalecimento da
comunidade. A escola sendo um espaco de contato a@ociedade ndo-indigena se
configura como um veiculo para reivindicagdes taiodireito a educacdo, quanto para
outros direitos relacionados a saude, alimentade@i@. Embora a escola represente muitas
vezes fonte de recursos para a familia do profess@u da professora que atua nela,
estendendo-se as vezes para a comunidade todésati@s/lacos de parentesco, € um espaco
de resisténcia as determinacdes e influénciasndtglicdes e da sociedade nacional.

Se, por um lado, os indigenas querem e tém asskegordireito a uma escola
diferenciada, intercultural, bilingte, especificamunitaria, com processos proprios de
aprendizagem, por outro 0s técnicos, consultossessores das instituicbes necessitam de
clareza e conhecimento acerca das culturas indigelaaidentidade étnica, dos interesses

gue envolvem tanto a comunidade indigena quantwsagiicoes.
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A educacéo escolar indigena necessita de maiagéateror parte das instituicoes
responsaveis por ela, especialmente das SEDs,dantdvel financeiro quanto pedagdgico
e administrativo. Ndo pode mais ser um apéndiceados sistemas estaduais, municipais e
federais. As politicas publicas especificas parse esegmento necessitam ampliacéo,
aprofundamento e participagdo das representac@égeimas. Nesse sentido, os nucleos
regionais e os conselhos estaduais e federais psderama via possivel de garantir as
prerrogativas legais em relacéo a educacao esndigena.

Nessa perspectiva esta também a continuidade tladosgpara os estudantes. A
escola nas aldeias visa, entre outras coisas,adeéifacdo na lingua portuguesa e aos
conhecimentos mateméticos para melhorar a qualidadaeda e as relagdes com o mundo
fora da aldeia. S&o escolas que ofertam os niwedamental e médio — nas escolas Guarani
apenas o nivel fundamental de ensino; o nivel médierecido apenas na modalidade de
Educacédo de Jovens e Adultos (EJA) e na formagieciéica de magistério, como é o caso
do Curso de Formacéo de Professores Guarani @eantériormente.

Para muitos jovens professores Guarani ha a expectde continuarem o0s
estudos em nivel superior. Alguns inclusive ja estdtudando em universidades. No
entanto, o que eles reivindicam séo cursos supsriespecificos, diferenciados, que déem
continuidade ao que esta previsto na Constituigiei@l com respeito ao nivel bésico de
escolarizagdo. A formacao superior passa a garami# série de condi¢cdes favoraveis a
implementacdo de uma escola diferenciada dentroaldlesas. Favorece a autonomia da
escola e a continuidade dos estudos em nivel naéditvo das escolas indigenas.

A formacdo superior para os indigenas possibiéitabém o avanco em outras
areas do conhecimento que sédo fundamentais part@-swstentabilidade das aldeias, como
€ 0 caso da Agronomia, ou Ciéncias Agrarias, deifdir das Ciéncias Humanas e das
Ciéncias da Saude. As discussfes, nesse aspdétagancando em todo o pais, e aqui no
estado de Santa Catarina ndo € diferente. A Comibgarinstitucional para Educacéo
Superior Indigena - CIESI é um exemplo disso. Emeatta pela Universidade Federal de
Santa Catarina, a comissao agrega instituicoesmeépeis pelas politicas educacionais em
areas indigenas.

Ha ainda as questdes relacionadas a contratacgwoflesssores pelo Estado.
Ainda ndo h& uma politica que garanta a permanéc@ofessor Guarani na fungédo. Nao
ha concurso publico especifico para que o profesgbgena tenha acesso e garantia de
carreira e permanéncia na funcéo. Essa preocupacioser entendida como pertencente a

cultura ndo-indigena, mas algumas garantias séessétas. A efetivacdo dos professores
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possibilita que eles mesmo ocupem cargos que Roj@supados por ndo-indigenas dentro
das escolas. E 0 caso da dire¢do e secretarissdalas Assim as escolas indigenas teriam
uma autonomia maior.

No percurso desta pesquisa teve-se a possibilidadeonviver com algumas
liderancas e algumas pessoas da comunidade e s@@@gber a capacidade que os Guarani
tem de adaptacdo, mais precisamente de adaptamacs® de ser, aquilo que lhes interessa.
A adaptacéo da escola, tipicamente da cultura n@jeganha outra feicdo na comunidade
Guarani, ainda que esteja longe do ideal esperalds fiderancas tanto indigenas, quanto
nao-indigenas. A escola dentro da aldeia ganha odomroprio de ser: com os alunos
participando da colheita do milho junto Karai, na busca de material para artesanato na
mata dentro e préximo a aldeia, nos momentos de mazOpy junto com a familia em
horérios diferenciados, na roda de conversa fataspmanhés para contar os sonhos aos
mais velhos obtendo deles aconselhamento para-@-die e para vida. O que falta é que
esse modo préprio seja reconhecido pela SED cofacedte, pois esta escola ultrapassa o
espaco fisico do prédio que a abriga e do tempordetado como calendario escolar.

Ainda € importante ressaltar, que alguns elemempmdem e devem ser
incorporados na escola Guarani, garantido os psosgsroprios de aprendizagem. Alguns
deles foram apontados no segundo e no terceirdut@pi E o caso da oralidade e o
aprendizado através da oralidade. Algumas escdlpggsuem em suas praticas pedagdgicas
a valorizacdo da oralidade, através de cantogpsealramatizacdes, filmes, videos e até
mesmo na forma de avaliacao.

Assim, a escola com o jeito de ser Guarani seriespaco mais voltado para o
aprender do que para o ensinar. Uma escola oralaldsizacdo da palavra, ndo como
sinbnimo de muita conversa, mas dos siléncios, “dakas palavras” ouvidas n@py.
Também da observacao, muito bem entendida peloa@uaa maneira de fazer artesanato,
na forma de respeitar e de se relacionar com arazaiu Uma escola com elementos
religiosos, miticos e culturais incorporados aosit@@dos das diferentes areas do
conhecimento. Uma escola para cada realidade dmald

Acrescenta-se a isso, 0 espirito de colaborac&sjywmente devido a economia
da reciprocidade: fato de o professor Addo seguedidense deslocar para auxiliar na
educacgdo das criancas na comunidade de MassianplitaeMm pouco desse espirito de
colaboracdo. Se uma comunidade tem alguma necdssididerancas e parentes se
deslocam e passam temporadas em outros lugareaipdliar e ajudar os que necessitam. E

também pelo modo de pensar Guarani como povo, cofetividade.
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Por fim, a escola na comunidade indigena GuaraMatsiambu, continua hoje
a ser um desafio, pois primeiramente ha que sentjacpie seja implementada uma nova
escola na aldeia e em seguida garantir que a esstdga de acordo com 0s anseios da
prépria comunidade e das liderancas. A escola cfaitcoGuarani de ser.

A trajetoria histérica da presenca da escola nauoc@ade de Massiambu ainda
estd em percurso, por isso nao se afirma aqui sfagpesquisa se finaliza. Prefere-se usar a
analogia da caminhada, na qual ainda ha muitocper. E fica o desejo de que seja parte
da boa caminhada Guarani, inspirada pelo modo genele ser desse povo que tanto tem a

ensinar.
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ANEXO 01 — Tabela de dados Populagdo Guarani (HediASA/ CIMI — 2007/2008)

Aracai G*| 1| 9| 24, 28 6 1 6 23 26 4 128
Limeira G O 4| 23 22 9 1 9 18 19 Y 114
Massiambu G 1, 8§ 2 2 1 1 1 6 g 1 34
Morro dos Cavalos | G 2 9 22 18 4 6 17 19 |1 99
M biguagu G 6| 6| 12 33 2 2 6 20 19 8 114
Marangatu G 0| 1318 21 5 2 6 13 24 3 105
Kurui'y G 2| 6| 8 10 2 1 2 8 11 3 53
Tekoha ywy dju G 1] 3 1 2 1 2 1 2 1 1 21
Tawai G 2| 0 2 9 1 1 4 9 7 0 35
ltanhaé G 2| 18 15 16 2 3 13 16 17 2 104
Cambirela G of 3 4 5 @ 1 3 3 3 1 23
Conquista G 1 1 ©6 9 1 0 0 9 1 3 37
Jabuticabeira/yvapu(@ 21 5] 9 15| 2 1 1 9 9 3 56
Morro Alto G 0| 9| 18 14 5 2 5 11 13 3 80
Pindoty G 1| 3| 5 5 0 1 3 7 4 0 29
Taruma G 1] 0 3 2 1 1 1 0 1 1 11
Yvy dju G | 01| 6] 5] o 1] 5] 2 4] ¢ 24
Yaka Pora G 1 6 5 7 2 1 6 10 5 2 45
Pirai G 2| 10 12 15 1 2 7 10 12 3 14
Toldo e Bugiu G 1| 6] 7 13 5 1 3 9 1b 4 64
Total Guarani 26 120 204 251 50 26| 94| 202, 227 52| 1.250

OGuarani



ANEXO 02 — Quadro das Aldeias Guarani — Sul e Sed#s Brasil (Fonte FUNAI)

Legenda: . aldeia
local de parada
o aldeia desocupada
~ litoral

Aracd'i Xiripa/ Mbya| o« Em Saudades Sq

identificacao
Xapeco(Lime| Kaingang / o | 15.623 | Homologada | Xanxeré / Entre| SC
ira)Tl Mbya Dec. n° 297 de | Rios / Marema
Kaingang 29/10/91
Tl Ibirama/ | Xokleng/ o | 14.084| Homologada | Vitor Meireles/ | SC
Toldo Xiripa / Dec. s/n° de Itaiopolis / José
Tl Xokleng | Mbya 15/02/96 Boiteux
Passo de Mbya Passo de Torreg S
Torres ~
Sangaozinho| Mbya (o) Sangao $C
Tekoa Mbya . 86 Imarui SC
Marangatu ~
(Cachoeira
dos Inacios)
Barranca Mbya o] Ararangua SC
Massiambu Mbya . 5 Imovel sub Palhoca SC

judice, ~

aguardando

requisicao

definitiva pela

FUNAI (em

estado

Pg/FUNAIO
Morro dos Mbya . Parecer Funai - | Palhoca SC
Cavalos DOU 18/12/02. ~

Aguardando

entrega do

complemento dd

EIA/RIMA
Praia de Fora Xiripa . Palhoca SG
Cambirela Xiripa / . Palhoca SG
(Pontal) Kaingang ~
Terra Fraca | Mbya o] Palhoca S¢
(Bela Vista/ ~
Palhoca)
Mbiguacgu Xiripa . 58 Demarcada pela Biguacu SC

portaria 613 MJ ~

143



de 26/07/00
Planicie Alta | Mbya Guabiruba S¢
(Guabiruba) ~
Rio do Meio | Mbya Em Itajai SC

identificacao ~
Espinheiro Mbya A identificar Itajai SC
Gravata Mbya Navegantes S¢
Barra Velha | Mbya Barra Velha S¢
Coqueiros Mbya Araquari SC
Taruma Mbya 171 Portaria da Araquari SC
(Corveta) FUNAI/PRES ~

n°® 428 de

15/05/03 para

constituicéo do

GT para realizarn

estudos de

Delimitacéo e

Identificagcéo
Barra do Sul | Mbya Barra do Sul S
Rio Pirai Mbya Araquari S¢
Pirai Mbya 92 Portaria da Araquari SC

FUNAI/PRES ~

n° 428 de

15/05/03 para

constituicdo do

GT para realizan

estudos de

Delimitacéo e

Identificacéo
Pindoty / Mbya 2.019 | Alteragao Araquari SC
Jabuticabaeir Portaria da ~
a/ FUNAI/PRES
Conquista n° 428 de
(Yvapuru) 30/06/03 para

incluir estudos

de Delimitacao ¢

Identificacéo
Figueira Mbya Séo Francisco| SC

do Sul ~

Reta Mbya Em Séo Francisco | SC

identificacéo do Sul ~
Laranjeiras | Mbya 593 Portaria da Séo Francisco | SC
(Morro Alto) FUNAI/PRES | do Sul ~

144



n° 428 de
15/05/03 para
constituicéo do
GT para realizarn

estudos de
Delimitacéo e
Identificac&o
Iperoba Mbya S. Francisco dpSC
Sul ~
Tapera Mbya Prop. particular| S. Francisco do| SC
Sul ~
Rio Bonito Mbya Em Joinville SC
identificacdo ~
Garuva Mbya Em Garuva SC

identificacdo
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ANEXO 03 - MEC/SEB Oficio Circular N°. 0057 - 03/88. (Fonte Arquivo
Paranagua/PR)
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ANEXO 04 — Propuestas Especificas para enfrentar el analfiab® América Latina y el

Caribe(Fonte Arquivo FUNAI Paranagud/PR)
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ANEXO 05 — Grade Curricular do Curso de Formagaaa Mbo’e(Fonte SED/SC)

KUAA — MBO’E = CONHECER — ENSINAR
PROGRAMA DE FORMACAO PARA A EDUCACAO ESCOLAR GUARAN | NA
REGIAO SUL E SUDESTE DO BRASIL

ESTRUTURA CURRICULAR

O curso tera na sua estrutura curricular discipliole base comum: (Lingua Guarani,
Lingua Portuguesa e Literatura, Artes, Geografiagtdrda e Organizacdo Social Guarani,
Antropologia, Sociologia, Ciéncias (Fisica, QuimicBiologia e Saude Publica) e
Matematica) que tém como objetivo trabalhar o comhento dessas diferentes ciéncias de
forma articulada com a metodologia de ensino eedgyisa e a didatica de ensino desses
mesmos conhecimentos para as criangas das séciasin

As questdes especificas da cultura Guarani seréodadas a partir de eixos
tematicos que permitam trabalhar os conhecimentismaticos, cosmologicos, da relacao
com aterra e com a natureza, dentre outros, twnstb a parte diversificada.

A parte profissionalizante do curriculo se ocupai&m das metodologias e da
didatica, dos Fundamentos (psicologia, sociolofifiesofia e histéria da educacado) e da
Legislagdo da Educacao, particularmente do ensindaimental e da educag&o escolar

indigena.

CARGA HORARIA

Total de horas em etapas presenciais intensivasatieadas: 1.920

Total de horas em etapas presenciais intensivaemkealizadas: 480

Total de horas presenciais: 2.400

Total de horas em Atividades na Comunidade (n&sepi@al): 1.200

Total de horas em Estagio Supervisionado- Acompaehto Pedagdgico: 400
Total de horas do curso: 4.000

Ementas das Areas de Conhecimento:

1 — FUNDAMENTOS DA EDUCACAO ( Histéria da Educac&o, incluindo a Educacio
Indigena; Legislacdo referente a educacdo escaoldigana; Tendéncias Pedagogicas;
Teorias do Desenvolvimento Cognitivo; Relacdes Bsc&ducagdo e Sociedade) e
Planejamento Curricular. Esta area do conhecimimbocomo eixo central a reflexdo em
torno a construgdo de uma escola indigena, umdaesode as pessoas vao para aprender,
organizar, sistematizar e aprimorar o conhecimgntiprio e também € o lugar onde
podemos adquirir novos conhecimentos para a sofémsia.
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Nesse sentido, o Planejamento Curricular é umarnsatizacao que reflete as caracteristicas
da escola indigena, como a interculturalidade, limdiiismo, a contextualizagdo socio-
historica que possa garantir a especificidade da pavo indigena, entre outros.

2- AREA DA LINGUAGEM : Compreende Lingua e Cultura Guarani, Linguaugogsa,
Artes e Literatura, Linguagem Corporal de Movimentd® estudo da lingua, nao
desvinculado da cultura Guarani, tem como objetivos

- possibilitar que os alunos indigenas usufruem diositos linglisticos que lhes sdo

assegurados como cidadaos brasileiros, pela QagattFederal;

- atribuir prestigio as linguas indigenas, o que rdmnit para que seus falantes
desenvolvam atitudes positivas em relacdo a elasnuindo, assim, os riscos de perdas
linguisticas e garantindo a manutenc¢do da ricarsidade linguistica do pais;

- favorecer o desenvolvimento das linguas indigermasivel oral e escrita (RCNEI,
1998:120).

A Lingua Portuguesa, por outro lado, sera traballmadperspectiva de ser para os estudantes
guarani um instrumento de defesa de seus diratgad, econémicos e politicos; um meio
para ampliar o seu conhecimento e o da humanidewl@ecurso para serem reconhecidos e
respeitados, nacional e internacionalmente, emdiuassidades e um canal importante para
se relacionarem entre si e para firmarem posi¢okscas comuns (RCNEI 1998:123).

A linguagem artistica e a linguagem corporal s&dmé&s especificas de manifestacdo da
cultural de cada povo, e nesse sentido serdoasitsdendo em vista a valorizagdo das
expressdes artisticas da cultura guarani, compeeeiodas como um dos aspectos
formadores da identidade étnica deste povo, cormzioreado no RCNEI 1998:314.

3 — AREA DE CIENCIAS SOCIAIS: Compreende geografia, histéria e antropologia,
filosofia e sociologia. O trabalho nessa area deheoimento devera propiciar a reflexao

sobre o contexto historico e o espaco geograficajeenos alunos vivem, de maneira que
possam compreender 0s acontecimentos historicos cesultados das relagbes dos seres
humanos organizados em sociedade, bem como oamdaeento que essas sociedades
mantém com seus territorios, tendo como referébésica o modo de vida de outras

sociedades indigenas e da sociedade nao-indigena.

4 — AREA DE CIENCIAS DA NATUREZA E MATEMATICA: Compreende biologia,
ecologia, fisica, quimica e matematica. Esta deeaothhecimento trabalha a compreenséao
dos fenbmenos que acontecem no mundo, incluindpuesnvolvem o corpo das pessoas,
buscando as relacdes existentes entre esses fem®mavs intervencdes realizadas pelos
seres humanos no ambiente, buscando a sistematidags&onhecimentos elaborados pelos
povos indigenas e ndo-indigenas nesse campo do, saima auxilio de linguagens
especificas como 0s que a matematica pode oferecer.
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ANEXO 06 — Tabela das Escolas Indigenas da RedicRstadual (Fonte SED/SC)
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ANEXO 07 — Foto do Mapa de Localizacdo das Comugdandigenas em SC. (Fonte
Museu Antropolégico UFSC)




158

ANEXO 08 — Oficio N°. 05/79 — Construcdo da Esaidalinha Limeira Fonte Arquivo
FUNAI Paranagué/PR)
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ANEXO 09 — Comunicac¢do Interna — Ata da reunid@oicui/SP. Fonte Arquivo FUNAI
Paranagua/PR)

<
% ==

T i
V= dranDr
'

3 rQa, J JoX .

e Nl/é DaTA ; 105 125 — ARQUIVE-SE
} Z COMUNICAGAO INTERNA No 420/ :xsi/oe
2~& 50/ R

e CONTROLE INTERNO N2 =

.

bt

PARA: DIDE ~- 18 SUER \

¢XO REGIONAL DE BAURU

E: \DMINISTRA
Prezado Senhor Chefe,

Em anexo a presente, encaminhamos

a V.58, a Ata da reunido realizada na frea Ind{gens Bracui, em

27/07/88, estando presentes O servidor Nelson Antonio de Mello,

“ Ghefe do SAPI/ARBA, o Chefe do
L Aurelisno Dornelles Witt, essa Chefia, bem como as demais auto-

“pidades indigenas.

PIN. Bracui, Servidor Francisco '

Solicitando gue V.52, assine a

presente ata, apés tomar ciéncia de seu teor, finalizamos & pre—

| dente,

ll.:w,ﬁ‘.‘""’"‘
T ) REGIAO |
ENTRADA

o

Atenciosamente,

: /
: 17
ASSINATURA : ale—FATTC ST h
A ale s ffenal 1
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ACIONAL DO INDIO
tendéncia Executiva Regional 18 RegiZo
A'dministrag'éo Regional de Bauru

prosto Indfgena Bracui

Ata da 12 reunifio ( Extraordiniria )

Aos vinte e sete dias do més de julho de mil e P
oitenta e oito, no patio da Aldeia Indigena Guarani do Bracwl, no muni.
cfpio de Angra dos Reis, Estado do Rio de Janeiro, reuniram-se sob a ao.
ordenagac do Senhor Nilo Paulo Moras, o Cacique da Aldeia Senhor Fit

~ Silva, o Vice-Cacique Senhor Luis Euzébio, o Sahhor Nelson Ant®nio . e
Mello, Administrador Substituto ARBA, o Senhor Francisco Witt, Chefe do
Posto Indfgena Bracui e os demals representantes da Camunidade Indfgena,

. Aberta a sessdo o Senhor Nilo Paulo Moras apresentou-se como representan-
te do Superintendente Regional da FUNAI, Doutor Edfvio Batistelli e citou
que o mesmo nao se fez presente por motivo de forga maior. Desta forma

passpu a palavra 2o Senhor JoZo da Si¥la sugerindo a este que apresenta:-
gse as reivindicagbes o problemas principals de sua aldeia, O Cacique
tomou a palavra e citou quela primeira reivindicagZo era a demarcagio da
drea. Acrescentou que o dinheiro para o pagamento das indenizagoes d s
proprietarics e possefros da drea ja havia sido enviado por Brasflia para
o Governo do Estado do Rio de Janeiro, na oportunidade apresentou cdpia
xerox do documento comprobatdrio do fato citando que este lhe havia sido
fornecido pelo Chefe do Posto.3Acrescentounque a segunda reivindicagao de
sua comunidade era o recebimento de alientos pa a todos e gque no momernto
havia alimento para todos sendo este fornecidos pelo Bosto Indigena. A-
cresentou que quando a rogas da aldeia comeggassem a produzir nao mais
pediriam aliment%@Em seguida citou gue sua comunidade gostaria de ver
construida em sua aldeia uma esc@la e gque seu filho Argemiro seria o pro-
fessor e gque o mesmo estava estudando na Missao Rio das Cobras para ser
professor bilinglhe,”Continuando salientou a necessidade de se desenvolver
um projeto agricola pela FUNAI. Citou que gostaria de ver construido em
sua 4rea, apds a demarcagao, um Posto Indigena e uma enfermaria. Desta
@1tima citou que n3o havia urgéncia pois n30 havia doengas grawes ma &l- .
deia, Em seguida o Senhor Nilo“Paulo moras tomou a palavra e disse que
considerava bem adiantado o trabalho de demarcagao da terra pols a FUNAI

Jé havia repassado em torno de vinte e nove milhdes de cruzados para O
INAE, ry
Governo do Rio realizar a dema".’{-gg.gao. Acresentou que nao era costume da

FUNAI fornecer alimento para os findios e que esces deveriam roduzir
seu alimento, Citou que a FUNAI garantia a terra e daga assistencia de

salide, ferramentas, assistincia técnica e todas as condi{Bes possiveis
para a produgdo de aliemtos. Desta forma lutava pela 1ndependanc1a dos
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fndios. Salientou que os fndios n@p deveriam deixar de fazer artesanato
porque esta era uma fonte de recursos extra, era uma forma de arranjar o
dinheiro paga comprar o que nao pudessem produzir, sendo também um servi-
go préprio dos Guarani. Citou que poderiam solicitar ao Posto Indfgena o
auxflio necessdrio para comerclalizar o atbesanato em outras cidades se ca-
80 ndo houvesse saida em Angra dos Rels. Em seguida citou que a Superinten-
déncia poderfa poderia enviar o material necessirio a construgio da escola
mas gue achava melhor e mais bonita a construgio de uma escola semelhante
a que haviam construido na Ilha da Cotinga, de pau-a-pigue mas com oobertu~
ra de palha. Acrescentou que se caso a Missdo nao pudesse pagar o professor
a Superintendéncia envharia ima ajuda de susto para o mesmo, Falou que os
{fndios deveriam diiscutir com o @hefe do Posto um pequeno projeto agricola
que deveria ser anviado a Bauru e que posteriormente a BUperintendéncia en-
viaria o material solicitado na medida do possfvel, Passou a palavta ao Se=-
nhor Francisco Witt que citou estar acompanhando e participando ativamente
do trabalho de demarcag¢ao da terra. Relatou gque havia participado junto
com 0s fndios de diversas reunides na Secretaria de Estado de Asswitos
Fumdidrios e Assentamentos Humanos do Rio de Janeiro e que para uma destas
reunides havia solicitado a presenga do Chefe do Departam nto de Assuntos
Fundidrios da 18 SUER, o Senhor Sergio de Campos que veio a reunifio e foi
exclarecido da situag@o atual do trabalho de demarcagiao da drea. Salientou
que a demarcagao da terra tambgm era a principal preocupagao do Posto. Em
segulda citou as verbas enviadas para a Posto s eram suficientes para a
manutengao do mesmo e que se gastasse todo o dinehiro do Posto em alimentos,
nao teria recursos para trabalhar, dar assiténcia a comunidade e ir a bus-
ca demais recursos bem como participar do trabalho de demarcagao da terra
pois para isto deveria fazer viafens ao Rio de Janeiro e estas custavam
muito dinheiro. Citou que para satisfazer as necessidades alimentares da
comunidade ia a busca de recursos em outras fontes e que neste trabalho
tinha total apdio de Administragio Regional de Bauru. Saleintou que este
método de trabalho vinha tendo 4timos resultados pois nos Ultimos quaren-
ta dias jd4 havia fornecido a comunidade aproximadamente quatro toneladas
de alimentos. 0 Senhor Nelson Antdnio de Mello tomou a palavra e citou gue
a FUNAI passava por uma grande dificuldade de recursos e por isto orientava
e apoiava o Posto Indfgena em mécorrer a orglos paralelos para conseguwir
108 recursos necessfrios a manutengdo das necessidades indigenss e que oS
recursos conseguidos pelo trabalho do Posto Ind{gena podriam ser utiliza=
dos para a manutengdo do mesmo na falta de outro recurso. Em seguida o Se-
nhor Franeisco Witt inquiriu se o carro que a FUNAI havia enviado a0 pos=
to era da comunidade, do Posto ou da FUNAI, O Senhor Nilo Paulo Moras res=
poddeu que o carro era da FUNAI. Posteriormente o Senhor Fram isco Witt

P"'B“HFQ’J_A quem poderia dirigir o carro da FUNAI. O Smhn;‘.l{im P ;
respondeu que o carro sé poderia ser dirigido por um seryid :
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com carteira de habilitagZio. Em seguida o Senhor Francisco Witt perguntou

se as despesas do Posto com combustivel, concerto de PBneus, concerto do
carro, telefonemas, correlo, xerox, documentos, passagens para {ndios do-
entes viajar para a @Gasa do Indio do Rio ou de 830 Paulo, despesas de

e para ir a busca de mais

via-
gens para tratar assuntos de demarcag@o da terra
Tecursos, medicamentos e outros depesas, se estas deveriam ser pagar pelo
@hefe do Posto ou pela FUNAI. O Senhor Nilo Paulo Mords respondeu que estas
despesas deveriam ser pagas COm 0s recursos enviados pela FUNAI ao Bosto
ou com recursos conseguidos pela FUNAT atrvés do Posto e nao pelo Chefe do
Posto. Em seguida o sennor Francisco Witt citou que o trabalho de assistén-
cia a esta comunidade bem como O trabalho de demarcagio da terra j& vinha
ocorrendo antes da instalagdo do Posto. Citou que j& participavam antes

da sua chegada no trabslho com esta drea o Museu do Indio, a SEAF Rio, a
5320 Paulo, Citou

no trabalho inicial
com 0 tempo a situa=-

Procuradoria Geral do Estado e entidades como C T I de
que se estabelecera uma realidade muito complexa e que
do Posto havia ocorrido muitos mal-entendidos, mas que
géo se normalizaria, apds passada a crise iniciak de um trabalho como o gue
desenvolvia o Posto Indigena Bracui. Considerou normal o clima inicial afir
mando gque a situagdo tenderia a melhorar atée a total normalizagio. Em se=-
guida tomou a palavra o Senhor Nilo Paulo Mords que dirigiu-se ao Cacigue
pedindo a este gue citasse mais alguma coisa sobre os prhblemas da drea. 0
Senhar Joao da Silva falou gue no momento estava tudo bem, agradeceu a2 pre=
senga de todos e complementou dizendo gue esperava Ver realizado o proje=

to agricola pela FUNal, que gostaria que a FUNAI fizesse o trabalho topo-
gréfico de demarcagzo fisica da &rea e que esperava receber mais alimervs
da FUNAI para poder finalizar os trabalhos de roga e construgio de casas.
Nada mais havendo a tratar o Senhor Nilo Paulo Moras agradeceu a participa-
¢@0 de todos e deu por encerrados os trabalhos as dezenove horas e quinze
minhtos, Eypara constar, datilografou-se em tres vias a presente ata que
val assinada por mim, pelos demais representantes da FUNAI presentes a reu-
nido e pelos dirigentes indf{genas da @omunidade Guarani de Bracui.
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