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RESUMO

GIROLETTI, Marisa Fatima Padilha. Cultura surda e educacio escolar Kaingang. 2008. 218 f. Dissertagdo
(Mestrado em Educacdo) - Centro de Ciéncias da Educacdo, Universidade Federal de Santa Catarina,

Florianépolis, 2008.

A dissertacdo com o tema “Cultura surda e educacio escolar Kaingang” tem como foco principal o registro
baseado nos sinais Kaingang, desenvolvidos na comunicagdo dos surdos na escola, em casa e na Aldeia. A
pesquisa foi realizada na Escola Indigena de Educacdo Baésica Cacique Vanhkre, situada na Aldeia Sede,
municipio de Ipuagu, oeste de Santa Catarina. A pesquisa assumiu um carater participante pois, a pesquisadora
desenvolveu um papel triplo, atuando também como docente no periodo vespertino (1* a 4° série) e intérprete de
Lingua Brasileira de Sinais junto aos surdos Kaingang incluidos numa 6* série no periodo matutino. Sem
priorizar uma analise Lingiiistica, buscou-se estudar o processo cultural de criagdo e uso de signos pertinentes
aos significados da cultura Kaingang, na interagdo dos surdos da comunidade com a Lingua Brasileira de Sinais,
também conhecida como Libras e utilizada como lingua oficial das comunidades surdas no Brasil urbano. Com o
olhar voltado a esta comunicacdo (os sinais Kaingang e a LSB), a pesquisa buscou identificar os elementos
culturais que constituem a identidade dos surdos Kaingang e analisar os contextos em que os sinais lingiiisticos
surdos proprios a cultura Kaingang se legitimam e se entrelagam com a LSB. O contexto para qual ndo poderia
ter sido mais adequado: a escola. Ambiente propicio ao registro, a interpretagdo, a analise contextual dos sinais e
das formas de comunica¢do entre surdos na comunidade Kaingang. O que possibilitou o estudo das
representagdes que se fazem destes surdos na comunidade, assim como os processos de identificagdo cultural
“Surdo/Indio”. A logica de andlise fundamenta-se no reconhecimento das diferengas como alteridade, o que
requer uma visdo de cultura, de povo, de lingua e de humano que supere a logica bipolar (certo ou errado, feio ou
bonito, superior e inferior), que ao longo da histéria tem servido como chave de interpretacdo das relagdes

interculturais.

Palavras-chave: Surdos Kaingang. Cultura. Comunicagdo (Sinais ¢ LSB). Interculturalidade. Etnia. Escola

indigena.






ABSTRACT

GIROLETTI, Marisa Fatima Padilha. Deaf culture and Caingang scholar education 2008, 218 p., Master

Thesis in Education, Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2008.

The thesis “Deaf culture and Gaingang scholar education  has its main focus based on the analysis about
Kaingang’s Sign Language used by deaf members from the tribe aiming to communicate at home, school and
also in their local community. The research took place at their aboriginal school “Escola Indigena Estadual
Basica Cacique Vanhkre”, in Ipuagu, a town in the west of Santa Catarina. The researcher took on a triple role -
besides being a researcher, she was also an interpreter during the mornings for some deaf children included in a
Junior High Group and used to teach a Junior Group composed by deaf students during the afternoons. That is
why this work has assumed a partaker nature. It is important to mention that this work is not a Linguistic
Analyze. Herein the researcher considers the interface between signs belonging to Kaingang Culture and
Brazilian Sign Language, also known as "Libras" (from "Lingua Brasileira de Sinais"), used as the official
language for deaf communities from the urban Brazil. Focusing on this particular communication (Kaingang
signs and Libras), this work identifies some cultural elements responsible for building up Kaingang deaf’s
identity and its interaction with Libras according to the real context in which these specific signs, belonging to
Kaingang culture, take place. The setting chosen for developing this research could not fit better: the school.
There, it was possible to follow some abilities as writing, interpretation, contextual analyzes and different
possibilities of communication between deaf people among themselves and among others into their local
community and their processes of cultural identity “Deaf/Aborigine” as well. The logical process of this analyze
is based on differences as alterity, for example. What needs an overall view about culture, people, language and
also about some concepts of human that overcomes the bipolar logical (right or wrong, ugly or pretty, superior
and inferior). It means some thoughts that have been used as the keystone for interpreting intercultural

relationships.

Key Words: Kaingang deafs, Culture, Communication ( Sign Language and Libras - LBS), Iterculturality,
Ethnic, Aboriginal school.



TY SI KE

Vénh kanhran “én kake” jagmré ke jé &g kanhgadg kuty rd pur ja kata, ha pé vyr kanhgag kagrén
mii kuty ag jagmré vAmén hY iskéra ta , in td &g jima ki. nén jémén vY ke mii iskéra ta
vamhre ki &g jima ki. nén kata ni ipuaca ki, rd pur ji tA. nénii jém& vY ha v¥r vénh jykre
jémég ti fi, vénh kanhrdn tiri ke fi mii fog vi ki rd. (1ki4ta jur) jagmré ke tY kanhgag kutu
mré 6 série ag.

Vénh vi ra to kanhran jémé kY &g kanhgag si ag han ja fi ki vé kY kutu ag, vénhra tY
vénhkégra fog vi ki.

Vénh kanhran tag to jykrén man kY (kanhgag vi kigran) jémén kY &g tog vég mil, vénh vi ra ta kanhgag ag han
fi ki ke nijagmré ta ke ni tag vé kY tég vyrmY ke ni iskéra ki rin kY, jgmé kY eg to
jykrén mii vénh kégran kY vime, jagmré kutu ag &gjami ki. &n ki g& kanhrdn &g han fi ki kanhgag
kutu ag.

Jémgja én vé kY &g toég uég mil ti tY {i én ti kanhgadg si han j4 fa vé kY ag vi, (ki ha

ke ki hd ketl, korég sinui, kri ke, krém ke) ki hd tég ke ml &g jagmré ti.

Palavras-chave: Kanhgag Kutu. Ag Jagmré Vi. Jagmré Ke E. Kanhgag Iskora. Interculturalidade.

Tradugdo: Professor Paulo Loreni Nokrig, margo de 2008.
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1 INTRODUCAO - PROJETO (COM)PARTILHADO

[...] o caminho se faz caminhando! Como ¢é possivel que nos, no processo de
fazer o caminho, estejamos conscientes sobre nosso proprio processo de
fazer o caminho, e possamos deixa-lo claro a quem nos vai ler. [...] para
comegar, é preciso comecar (FREIRE, 2003, p.38).

Enunciar a introdu¢do, nomeando-a de forma digna de ser chamada de “Projeto
(Com)partilhado”, ¢ muito gratificante, por reconhecer publicamente o envolvimento de
muitos parceiros no trabalho da pesquisadora — também professora e intérprete — na realizagao
desta dissertagdo. O projeto de pesquisa foi idealizado e proposto por uma pessoa, mas
concretizado por muitas: estudantes surdos, professores, familiares e a populagdo da Aldeia
localizada no municipio de Ipuagu; um compartilhar do sonho de chegar a mais esta etapa da
pesquisa.

(Com)partilhar, neste contexto, explicita as varias relagdes estabelecidas durante a
realizagdo da pesquisa e até mesmo o que antecedeu a investigacdo. “Com”, do Latim “cum”
(ligagdo, modo, companhia); “Partilhar” (dividir, fazer parte, estar dentro de um plano, de um
projeto). Compartilhar, (com-partilhar), quer indicar que os resultados da pesquisa mostrados
nesta dissertacdo, ndo foram atingidos somente pela pessoa da pesquisadora.

Nesta dissertagdo, apresentada com o titulo Cultura surda e educacédo escolar
Kaingang, analisou-se o processo de negociagdes que os surdos utilizam na comunicagdo por
sinais gestuais: em casa, na escola e na Aldeia, seja com seus pais ou familiares, entre
ouvintes e surdos no ambiente escolar, ou entre os proprios surdos no contato diario em sala
de aula.

A pesquisa foi realizada na Escola Indigena de Educagdo Bésica Cacique Vanhkre,
situada no municipio de Ipuagu, no oeste de Santa Catarina, escola que atende somente a
estudantes indigenas residentes na aldeia. O envolvimento da pesquisadora com esta comunidade
iniciou-se antes mesmo de formular o projeto de pesquisa do mestrado, quando da implantagdo e
coordenagdo da Turma com Ensino em Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS) na Escola. Apos o

ingresso no mestrado, a inser¢do profissional como professora e intérprete, na comunidade,
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assumiu-se como prioridade, por dois anos, o intuito investigativo de registrar os sinais Kaingang,
com o olhar voltado para as relagdes interculturais que se desenvolvem na comunidade.

No decorrer da pesquisa e nas observagdes realizadas, a pesquisadora atuou como
docente na turma dos surdos Kaingang, turma com Ensino em LIBRAS (1* a 4 série), no
periodo vespertino e com os surdos incluidos numa 6* série, atuando como intérprete,
totalizando 40 horas semanais, durante trés meses. Esta forma de insercao na comunidade
favoreceu o contato cotidiano direto, que permitiu compreender a cultura local, as relagdes
estabelecidas entre os educandos surdos € os ouvintes, bem como 0s sinais na cultura surda
Kaingang, a comunicagdo ja existente, a fluéncia e a fusdo/entrelacamento destes sinais com a
Lingua de Sinais Brasileira, na escola, na familia, na aldeia e entre os surdos.

A pesquisa focalizou o estudo dos sinais gestuais de comunica¢@o entre os surdos,
voltando-se prioritariamente a questao da cultura, sem entrar numa discussao propriamente dita de
Andlise Lingiiistica dos sinais. Como Bhabha, procuramos verificar “como transformar o valor
formal da diferenca lingiiistica numa analitica de diferenca cultural?” (BHABHA, 1995 apud
SOUZA, 2004, p. 129).

Inicialmente, intrigava o fato de que os surdos na comunidade Kaingang, mesmo
conhecendo a Lingua de Sinais Brasileira (LSB), continuavam a utilizar os sinais proprios,
tanto na escola quanto entre eles, na aldeia. Este fato nos estimulou a buscar entender melhor
a Cultura dos Kaingang, para contextualizar os sinais nesta cultura.

Deste modo, a pesquisa buscou focalizar o uso freqliente do sinal lingiiistico
Kaingang no contexto em que foi criado, estudando o entrelagamento e a fusdo com a LSB.
Realizou-se o registro, através de fotos e de desenho, para comprovar, nas atividades e nas
observacgdes, se estes sinais se repetiam, podendo ser considerados um sistema estabelecido de
comunicagao.

Alguns fatos ocorridos durante o inicio da pesquisa, em diversos espacos destes
estudantes surdos, no dia-a-dia das familias, da escola e da comunidade — como na festa do
dia do indio de 2007 -, indicaram que os estudantes negam a sua identidade surda. Esta
constatacdo nos fez compreender que o problema da pesquisa estava ancorado no contexto: a
constitui¢do da identidade pessoal e étnica.

Isto colocou a necessidade de se pensar a Identidade a partir da pluralidade e da
hibridacdo de culturas. Isto porque o mesmo sujeito que, por um lado, no ambiente escolar, se
constituia e se afirmava como surdo; por outro lado, na aldeia e na comunidade, por esta

identidade, era repudiado e inferiorizado.
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O problema pensado pelo viés da identidade tornou-se premente em todo o tempo
de contato da professora-pesquisadora com as criancas surdas. A questdo que se colocou
como objeto da pesquisa ficou assim formulada: “Que elementos culturais constituem a
identidade dos surdos Kaingang e em que contexto os sinais lingiiisticos de comunicac¢do dos
surdos se legitimam e se entrelacam com a Lingua de Sinais Brasileira?”

Chegar a esta formulagdo do problema, de fato, foi uma costura complicada.
Centrar o estudo dos sinais Kaingang e de sua relagdo com a LSB, no tema da cultura e da
identidade, foi praticamente um achado, depois de tantas tentativas de investigacdo. Neste
processo, configurou-se como Objetivo Geral a busca de se “Identificar o processo de
negociagao dos sinais Kaingang Contextualizar e analisar os sinais usados ou criados pelos
surdos, em seu ambiente escolar, familiar e social na aldeia do municipio Ipuagu, SC”. Como
passos para se realizar este proposito, estabeleceram-se quatro Objetivos Especificos: “(1.)
Conhecer a histéoria do povo Kaingang, compreendendo sua cultura e as relagdes
interculturais; (2.) Contextualizar os Sinais Kaingang, categorizando-os e descrevendo-os; (3.)
Analisar os significados atribuidos aos sinais na fusdo/entrelagamento com a LSB; (4.)
Identificar significados atribuidos a identidade dos surdos Kaingang através da analise dos
relatos da intervengdo educativa na escola.

A partir destes objetivos, a construcao teodrica foi aos poucos se tecendo com base
nas atividades de campo, visto que pesquisas semelhantes anteriores sdo escassas. Nao havia
onde buscar um referencial para que fosse possivel comparar ou usufruir dele. Muito
contribuiram os debates desenvolvidos no decorrer dos seminarios freqlientados no Programa
de Pos-graduacao em Educacao da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), para
construir o referencial tedrico da pesquisa.

A principio, pesquisou-se o que havia de referencial que viesse ao encontro dos
objetivos propostos ¢ das questdes problematizadoras levantadas. Buscamos em autores que
trouxessem uma discussdo pos-estruturalista, seguindo as linhas de pesquisa nas quais o
projeto estava alicer¢ado: Estudos Culturais e Educagao Intercultural/Movimentos Sociais.

A partir de leituras e de indicagdes dos professores, foi em Homi Bhabha (2005),
e particularmente no seu livro O local da Cultura, na perspectiva pds-colonial, que se
encontrou uma base para construir um referencial dentro do que se procurava. Buscamos fazer
a discussdo junto aos discursos de Homi Bhabha, com a ajuda de Lynn Mario Souza (2004),

cuja interlocugdo, presencial e por e-mail, foi de grande valia.
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Nesta dire¢ao, foram exploradas outras fontes e assimiladas referéncias de outros
pesquisadores: Perlin, no que se refere as classificagdes das identidades dos surdos; Fanon, na
discuss@do com Bhabha (2005) sobre a identidade ambivalente, que rompe as fronteiras;
Rebolledo (2006), que, com seus estudos sobre a educagdo bilinglie no México, ajudou na
compreensdo do “bilingliismo” dos indigenas do municipio de Ipuacu; Fleuri (1998 ¢ 2003),
sobre a interculturalidade e a identificacdo cultural dos povos; Quadros (2004), sobre a
Lingua de Sinais Brasileira; Costa (2002), no que se refere a pesquisa-acdo. Contou-se
também, neste levantamento tedrico, com os indispensaveis livros de Noétzold (2006), que
pesquisa e escreve sobre os Kaingang de Ipuagu, assim como os registros de Ogliari (2002),
sobre povos de Santa Catarina e as etnias da cidade de Ipuacu.

A pesquisa apresenta uma abordagem sobre as relacdes interculturais na aldeia,
visto que discute e analisa a cultura dentro de uma educacdo diferenciada. No contexto da
pesquisa, o horizonte que constitui a Educacdo Intercultural, como refere Fleuri (1998), ¢ a
busca de novas e diferentes formas culturais de educacao. Neste universo pesquisado, as
novas fronteiras culturais sao tecidas pelos surdos “Kaingang”.

Para estudar o vasto contexto que a pesquisa confronta - Indigenas e Surdos - foi
necessario circular por duas linhas de investigacdo distintas, mas relacionadas: Processos
Inclusivos/Estudos Culturais e Educacao Intercultural/Movimentos Sociais.

O que nos movia e desafiava o tempo todo era este mergulho na cultura da
comunidade indigena. A observacdo e a busca de entendimento dos sinais lingliisticos
desenvolvidos pelos surdos Kaingang e, particularmente, de seu processo de entrelagamento
com a LSB. Isto tudo como presenga, como inscricdo aos novos surdos que estavam na
escola, assim como nos, aprendendo e constituindo-se sob este novo olhar do qual emerge e
flui a releitura de tudo que esté posto e, nesta, encontrar o Ato Inaugural referido por Perlin.

O estar na escola como profissional da institui¢do, nas fun¢des de docente e de
intérprete, permitiu o desenvolvimento da investigagdo mediante a observacao e, a0 mesmo
tempo, a instigagdo propria da atividade pedagdgica. Desta forma, os estudantes foram
espontaneamente explicitando os sinais utilizados pela comunidade na comunica¢do com e
entre os surdos, que até entdo eram pouco mostrados, indicios de uma linguagem surda
“enrustida”, parecida com a propria Lingua Kaingang.

Para a pesquisadora, a percep¢do destes sinais, muitas vezes, ndo foi imediata.
Durante a comunicacdo com os surdos Kaingang, porém, emergiam alguns indicios e algumas

manifestagdes que permitiram desenrolar a construgdo dos dados. O primeiro passo foi buscar
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entender a cultura local, analisar se os sinais lingiiisticos utilizados pelos surdos nasciam a
partir dos significados construidos na cultura Kaingang. Era preciso focalizar o olhar na
comunicagdo dos surdos, assim como na trama relacional que identificava “ser surdo” e
constituia, a0 mesmo tempo, os sinais por eles utilizados e sua relagdo com a LSB, ou seja, os
“entre-lugares” da comunicacdo e da identidade surda/Kaingang.

A principal ferramenta de registro utilizada na pesquisa foi o diario de campo. Com
este instrumento, a pesquisadora registrava sistematicamente suas observacdes sobre sua pratica
docente e sobre o desenvolvimento de seu projeto para atuagdo didatica. Deste modo, mediante a
releitura e a reflexdo sobre as anotagdes, podia “tomar distancia” das atividades e analisar as
relagdes estabelecidas, tendo em vista o objetivo da pesquisa. A observacao e o registro intensivo,
por trés meses, do contato diario com estes educandos na escola, familia e aldeia, permitiram
sistematizar e aprofundar a reflexdo iniciada desde quando ja acompanhava a turma, seja como
coordenadora do processo de ensino de Libras nas comunidades indigenas ha mais de trés anos,
seja como observadora deste processo, durante os dois anos de estudos de mestrado.

Para a efetivacdo da pesquisa, foi necessario o olhar minucioso e aberto ao
diferente, a fim de fazer a investigacdo com os procedimentos técnicos na pesquisa-acao

participativa, com coleta de dados numa abordagem de cunho qualitativo.

A Pesquisa-A¢ao quando concebida e realizada em estreita associagdo com
uma ag¢do ou com a resolugdo de um problema coletivo [..]. Os
pesquisadores e participantes representativos da situagdo ou do problema
estdo envolvidos de modo cooperativo ou participativo (SILVA, 2001, p.22).

Com esta proposta na pesquisa-agdo, assumiu-se o método na perspectiva
dialética, na medida em que se buscou desenvolver uma interpretacdo dinamica e totalizante
da realidade (SILVA, 2001). O método dialético considera que os fatos ndo podem ser
considerados fora de um contexto social, politico, econdmico. Além de implicar uma
reciprocidade entre acdo e reflexdo. Através da “pesquisa-agdo participativa”, com efeito,
busca-se interagir com os informantes, envolvidos, da mesma forma que o pesquisador, como
agentes de uma pratica social, formulando e discutindo as informacdes, compartilhando
processos qualitativos de andlise e planejando agdes a partir destas investigagoes.

Nesta pesquisa-acdo, e pela historia que antecede o proprio projeto, foi possivel
estabelecer contatos que permitiram identificar a Lingua usada pelos educandos entre si, no

espaco escolar e com seus familiares. Esta interacdo possibilitou conhecer a relacdo que a
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escola estabelece com estas familias de pais ouvintes com filhos surdos, assim como explorar
a representagao cultural destes surdos na comunidade escolar e nos grupos Kaingang.

Este ¢ um processo de pesquisa “(com)partilhado”, também pela trajetoria
percorrida antes do inicio propriamente dito da pesquisa: o cadastro dos estudantes, a
implantacdo da turma com Ensino em LIBRAS, o projeto na pesquisa de mestrado, o
envolvimento de tantas pessoas envolvidas na articulacao do Espago e do Tempo tecidos pela
comunidade Kaingang com o olhar constituido na pesquisa-agdo. Um olhar que reitera a
dimensdo participativa, de forma coletiva e interativa na e com a comunidade Kaingang,
justamente por ter sido desenvolvido a partir do encontro com os Estudos Culturais, com a
Interculturalidade e a teoria Pés-Colonial.

A apresentacdo dos resultados da pesquisa serd feita em cinco topicos, além desta
introducao e das consideragdes finais, assim como do apéndice e dos anexos.

No Topico 2, apresenta-se a Contextualizacio do Problema da Pesquisa, que relata
a busca instigante ¢ o encontro com a escritura do problema dessa pesquisa. Faz uma pequena
introdugdo sobre a existéncia dos Surdos Indigenas no municipio de Ipuagu - Oeste de Santa
Catarina - e expde, também, as Possibilidades do “Saber” e do “Aprender” no contexto da
pesquisa, com relatos sobre o envolvimento da pesquisadora, na docéncia, na escola e na aldeia e
as relagoes estabelecidas com esta populagao.

No Topico 3, Identidade Cultural e Linguagem, contextura tedrica da pesquisa,
discute-se o conceito de cultura e o Entre-Lugar na teoria critica pds-colonial. Reflete sobre o
Entre-Lugar, a Lingua/os Sinais no contexto pesquisado, além de arrazoar a respeito da(s)
Construcao(des) de Identidade(es), com base nos registros de Gladis Perlin sobre as Identidades
Surdas, visando direcionar o olhar para os surdos Kaingang, na identificacdo dessas Identidades.

O Toépico 4, Povo e Escola Kaingang no Oeste Catarinense, localiza e
contextualiza esses povos oriundos de diversas regides para as terras do oeste catarinense. Discute
alguns elementos importantes para a compreensao da cultura e as hibridagdes presentes, assim
como as relacdes e os desafios interculturais no atual e local contexto. Ainda, nesse tdpico,
apresenta-se a Escola Indigena de Educagdo Basica Cacique Vanhkre e uma explanacdo sobre o
Plano Politico Pedagogico da Escola (PPP), o qual retrata e afirma a identificagdo cultural.

No Topico 5, apresenta-se O Espaco Escolar: constituido e constituinte de
significados, trazendo o processo inicial da escolarizacdo dos surdos em 2003, até¢ o fim da
pesquisa em 2007, a Implantacdo de turma de estudantes surdos e como era vista a comunicagao

antes e depois da pesquisa. Faz uma retrospectiva sobre a Historia da Educacdo de Surdos no
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Brasil e a Lingua de Sinais, além de expor idéias sobre a comunicagdo na Escola, na Familia e na
Aldeia, fazendo uma andlise sobre as Linguas em acao nestes espagos: funcionalidade, finalidades
e significagdes entre os surdos.

O Topico 6, Enunciacdo da Diferenca ou o “Olhar” na Cultura, apresenta a
proposta desenvolvida na andlise dos sinais, cujo registro ¢ o olhar na cultura; o sinal (a
comunica¢do) registrado e explicado no momento de criacdo, com a identificagdo de quem
apresenta os estudantes surdos. Este foi o principal motivo para pesquisar, documentar e escrever
sobre os sinais Kaingang com registros em forma de desenhos e fotos dos estudantes, realizando a
andlise voltada a cultura. Comenta as formas de comunicacdo na aldeia (Linguas orais ¢ Viso-
Espaciais) e as relacdes que constroem a Identidade dos estudantes surdos. Aborda as
representagdes/espacos, que foram sendo construidas por estes estudantes surdos na escola, na
opinido dos seus diversos agentes (dire¢do, estudantes ouvintes, estudantes surdos, serventes,
motorista, professores). A finalizagdo do topico é dada com o Projeto de Docéncia, visto que
numa pesquisa-agao participativa a pesquisadora foi membro atuante no espaco escolar. O Projeto
“Minha Identidade?” foi aplicado com a turma dos surdos Kaingang na escola, onde se procurou
trabalhar sobre a sua identidade como Kaingang e surdos.

Nas Considerag¢oes Finais, sdo feitas algumas exposi¢Oes pessoais e levantados
novos questionamentos, na inten¢ao de que a partir desta pesquisa haja novos investigadores, com
novas perspectivas — inclusive lingiiisticas — para dar continuidade aos estudos dos Sinais
Kaingang, sob outra otica. Encerram-se os estudos com um primeiro registro dos sinais,
apresentados como marco inicial.

No Apéndice, encontra-se um conto escrito pela pesquisadora, durante o periodo de
docéncia, que relata um fato acontecido durante uma cerimonia de enterro na aldeia.

Os Anexos, sao de grande valor visual para quem atua com surdos e para quem ¢
surdo, sendo que estes perceberdo a riqueza encontrada nas fotos mais relevantes da trajetoria da
pesquisa e do que antecedeu a ela, conforme o que foi descrito nos topicos. Poder-se-ia dizer, pela
reagcdo de amigos surdos que j& tiveram acesso aos anexos, que ali, no visual do trabalho, est4
parte da explicacdo da pesquisa e até mesmo, para muitos, a compreensdo do que foi registrado na
escrita em Portugués. Justificam-se, assim, as fotos contidas nos anexos por fazerem parte do

acervo da pesquisa e por serem significativas visualmente, principalmente para os surdos.
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2 CONTEXTUALIZACAO DO PROBLEMA DE PESQUISA

[...] um saber s6 pode se tornar politico através de um processo agnostico:
dissenso, alteridade e outridade sio as condi¢des discursivas para a
circulagdo e o reconhecimento de um sujeito politizado e uma ‘verdade’
publica (BHABHA, 2005, p.49).

2.1 OS SURDOS INDIGENAS NO MUNICIPIO DE IPUACU

A pergunta ¢ formulada de forma perplexa: “Existem surdos indigenas?!” Ao que
parece, os indigenas vistos aqui como um povo a parte de qualquer outra caracteristica que
ndo lhes ¢ inerente. Sim, existem surdos indigenas no municipio de Ipuagu, oeste de Santa
Catarina: surdos Kaingang, os quais estdo estudando numa turma Bilingiie, Multisesriada,
alguns na 6 série do Ensino Fundamental com o intérprete em sala de aula, outros
trabalhando na aldeia e alguns quase abandonados pelos familiares, na propria comunidade.
Os surdos indigenas existem, ndo s6 no Oeste de SC, em Ipuagu, mas também em outras
aldeias de Santa Catarina e em outros estados do Brasil, como os do Mato Grosso do Sul. Da
mesma forma, h4 outros pesquisadores, como Lucinda Ferreira Brito e Schirley Vilhalva', que
investigam e registram a existéncia destes surdos em outras aldeias. O espanto pela existéncia
desses surdos ndo aparece apenas nas pessoas alheias ao processo, mas também naquelas que
estdo no contexto, isto é, na aldeia e nos 6rgdos responsaveis pela educagdo indigena do
estado e do municipio.

A pesquisa visa também identificar as diferengas que sdo alvo de contradi¢des
entre linguas e linguagens e de discursos em que a “igualdade” ¢ um conceito impregnado de
processos adaptativos centrados no sujeito diferente.

Com o intuito de esclarecer e registrar a existéncia dessa populagao, trabalha-se,

junto com a professora, na identificacdo dos surdos Kaingang incluidos na escola ha pelo

' Lucinda Ferreira Brito escritora, pesquisadora, na década de 1980, da Lingua de Sinais Indigenas no Maranhao
e Schirley Vilhalva pesquisadora dos indigenas surdos do MT e Mestranda da UFSC, 2007/2008.
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menos quatro anos para o fortalecimento desta identidade Surdo/Kaingang. Apesar desse
trabalho intenso, pdde-se perceber que havia carinho ou respeito por eles, ndo em forma de
piedade, ou, ignorando-os, como se ndo pertencessem aquela populagao.

Como confirma Bhabha (2005),

[...] Os “efeitos-identidade”, como denominei, sdo sempre crucialmente
divididos. Sob o disfarce da camuflagem, a mimica, como fetiche, ¢ um
objeto parcial que radicalmente reavalia os saberes normativos da prioridade
da raca, da escrita, da historia, pois o fetiche imita as formas de autoridade
ao mesmo tempo em que as desautoriza [...] (p.137).

A relagdo da pesquisadora com a comunidade indigena dessa pesquisa teve inicio
com o cadastramento, das familias, dos filhos com algum tipo de deficiéncia e/ou diferenca
quanto a aprendizagem e linguagem. A pesquisadora exercia a funcdo de Integradora de
Educagao Especial na regido de Xanxeré, no periodo de 2003 a 2005, e o territorio indigena
faz parte de Ipuagu, que pertence a esta regional.

A implantagcdo de servigos especializados de Educag¢do Especial e Diversidade
incluia investigar os povos indigenas residentes na regido de Ipuacu. As queixas de
professores indigenas quanto a aprendizagem levaram a uma investigagdo nas Escolas e
posteriormente nas familias. Sendo assim, os surdos foram identificados como os que nao
falam ou como criangas especiais.

Em 2003, os estudantes foram cadastrados e encaminhados para exames clinicos. Em
2004, foi proposto um projeto de Turma Trilingiie — Alfabetizacdo dos Surdos na Escola Indigena
de Educagdo Bésica Cacique Vanhkre. Em 2005, a mesma turma comega a fazer parte da Politica
do estado de SC para Educagdo dos Surdos, passando a se chamar Turma com Ensino em
LIBRAS. O acompanhamento ¢ as orientagdes pedagogicas eram diretamente realizados pela
pesquisadora, que naquele momento desempenhava sua fungao de integradora. A turma também
recebia as assessorias semestrais da Fundagao Catarinense de Educacio Especial.

Em 2006 e 2007, os estudantes surdos Kaingang passam a ser foco de pesquisa de
Mestrado, cujo objetivo maior € o de inclui-los na histéria da Educac¢do dos Surdos no Brasil.
Por haver o envolvimento direto com a professora Bilinglie da turma ¢ a comunidade, o
processo de pesquisa se tornava relevante, visto que era possivel observar e instigar esse jeito
de ser Indio/Surdo.

A proposicdo maior da pesquisa era a de conseguir realizar as observagdes

registrando os sinais utilizados na comunicac¢ao desses estudantes, os sinais que atribuiam
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significados culturais e o processo de negociacdes que eles conseguiam articular entre a
Lingua de Sinais Brasileira - LSB, os sinais Kaingang e as linguas orais (Portugués e

99

Kaingang). Neste contexto estavam nascendo novas possibilidades de ‘“ser”: os surdos
Kaingang se constituindo e construindo representacdes, visto que, se em alguns momentos
existia uma indiferenga na escola, em outros momentos havia uma compreensao deste “novo”

que eles proprios apontavam.

2.2 CHEGAR AO PROBLEMA DA PESQUISA

[...] O lugar do enunciado — ¢é atravessado pela différance da escrita.
(BHABHA, 2005, p. 65).

Como elaborar uma pergunta que esclareca o que se quer dizer? Sempre ouvimos
e lemos, de diversos pesquisadores e professores, que sem pergunta ndo hd pesquisa. O
estranho nisso tudo ¢ que o pesquisador sabe o que quer e sabe qual o problema a ser
desvendado, o que, as vezes, ele ndo sabe ¢ registrar suas inquietagdes em uma so pergunta de
pesquisa, porque sao muitas as perguntas.

O enunciado da pergunta do problema desta pesquisa foi trocado varias vezes,
para conseguir se aproximar daquilo que queriamos dizer. A principio, a intengdo era
investigar a aprendizagem, registrando os sinais dos estudantes surdos, para observar se eles
eram usados como comunicagdo-padrdo e, com este intuito, tornar os surdos Kaingang
conhecidos em SC e em todos os lugares onde houvesse populagdo indigena surda.

Muitos questionamentos foram levantados no pré-projeto, assim como outros
problemas. Durante a pesquisa de campo, estas questdes apareciam e nos davam as respostas
procuradas. Porém, diante dessas respostas, eram desencadeadas outras questdes e o problema
aumentava, alterando a escritura e as observacdes. Novamente se questionava se a pergunta era
aquela mesma e se ndo seria, como das outras vezes, uma divida especifica para aquele momento.

Finalmente pensavamos ter chegado ao problema da pesquisa e fomos para a
banca de qualificagdo com este problema “Quem sinaliza?” O que sinalizam e ha fluéncia
padronizada enquanto Lingua? Este foi o enunciado do problema que nos direcionou na
pesquisa por varios meses e que foi aprovado pela banca de qualificacao.

Encontrado este problema e foi-se construindo a pesquisa, mas percebiamos que este
problema nao respondia o que de fato queriamos saber. Para insistir neste problema, seria preciso

entrar em outras referéncias teodricas, como a Lingiiistica. Tinhamos as respostas para a questio
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sobre quem sinaliza: os surdos. O que sinalizam? Sinais voltados a cultura. Existe fluéncia
padronizada enquanto Lingua? Sim, havia uma comunicagdo estabelecida, interessante e
normatizada naquela comunidade de surdos.

Chegar a estas respostas — aqui colocadas resumidamente — ndo era suficiente, ndo
respondia aos anseios propostos pelos objetivos e nem nos satisfazia: faltava algo. Foi entio
que vimos a necessidade de repensar e reelaborar uma questdo que buscasse responder, de
fato, o que se procurava. E a provocagdo estava na identidade. Queria-se resgatar este sujeito,
investigar e compreender este surdo, que também era indigena, um sujeito com uma
identidade marcada por inferioridade e por duplicidade. Sabia-se que existia um novo sujeito,
ja que os pais, a comunidade e os proprios estudantes haviam nos mostrado isto. Mas como
escrever o problema? Ou, melhor dizendo, o problema ¢ que é o problema na pesquisa.

Muitas costuras, algumas contradi¢des, muitas perguntas e, enfim, obteve-se a
questdo do problema: “Que elementos culturais constituem a identidade dos surdos Kaingang
e em que contexto os sinais linguisticos de comunicacdo dos surdos se legitimam e se
entrelagam com a Lingua de Sinais Brasileira?”

O problema foi elencado para responder as ditas inquietagdes, isto €, observar a
cultura desse ser surdo Kaingang; analisar e categorizar as identidades que, em alguns
momentos, apareciam marcadas por experiéncias frustrantes e excludentes, experiéncias ainda
vividas por alguns adultos.

Nao era esta referéncia que buscava-se. O que se buscava, era o novo surdo que
existia e estava se constituindo, e se procurava entender os elementos que faziam com que
eles fossem assim, surdos e indios. Além de toda a questdo cultural, havia ainda as
contradi¢des das Linguas - as orais e as visuais.

Outra inquietude que também passava por nossas observacdes eram os sinais e a
LSB. Em alguns momentos, era usada a LSB; em outros, os sinais da comunidade, ¢ ainda em
outras conversagdes podia-se perceber que a LSB e os sinais proprios da aldeia se
entrelagavam. Devia-se investigar se os sinais apresentados eram ligados a cultura local ou se
eram momentaneos.

Era encantador contemplar e refletir sobre o processo de negociacdo nesta
comunica¢do, e depois tecer, na escrita do problema, estas observagdes. Buscou-se responder a

que momentos 0s sinais se legitimam e em que contexto eles se fundem e se entrelagam a LSB.
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Nas observacdes, havia o cuidado de olhar sem regular a situacao. O interessante
na Pesquisa-acdo ¢, sem duvida, esta possibilidade de construcao, de ir-e-vir, intervir sem
dominar, buscar sem impor, esperar a apresentacdao do que se quer.

Segundo Costa (2002), a pesquisa-acdo visa ao controle e a regulacdo daquilo que
narra. A “vontade de saber”, na pesquisa-agdo, ¢ também, “vontade de poder” (p.104). Nesta
vontade de saber, o pesquisador precisa estar presente, ¢ muito. Havia todo um cuidado naquilo
que registrdvamos e nas observagdes, além de um olhar minucioso nos sinais, isto ¢, se havia a
repeticao do sinal por varias vezes e em varios momentos e se configurava como Linguagem.

Sendo assim, foi possivel juntar o que se procurava numa pergunta densa, envolta
de uma teia de significados, carregada teoricamente do que a pesquisa € os objetivos

propunham e ainda amarrada ao plano de docéncia.

2.3 POSSIBILIDADES DO “SABER” E DO “APRENDER” NO CONTEXTO DA
PESQUISA

Esses “Entre-Lugares” fornecem o terreno para a elaboracdo de estratégias
de subjetivacdo - singular ou coletiva - que dao inicio a novos signos de
identidade e postos inovadores de colaboragdo e contestacdo, no ato de
definir a propria idéia de sociedade (BHABHA, 2005, p. 20).

O envolvimento da pesquisadora na escola trazia o sentimento de fazer parte dela, nas
atividades e de conhecer, na escola, através dos professores e estudantes, um pouco da cultura
local. No inicio da pesquisa, as observagdes eram realizadas de duas a trés vezes por semana,
porém assim nao se encontrava o que era procurado, isto €, ndo se apresentavam os sinais € seus
registros. A opcao metodologica — A “pesquisa-acdo” — dava vazao para que a pesquisadora
pudesse participar, interagir € conquistar o espago na escola e na comunidade.

Nesse estar na escola, uma das escolhas foi a de atuar como professora da Turma
Bilingiie, por trés meses. A troca entre as escolas foi possivel devido a abertura e ao apoio da
professora titular que atuava com a turma. Esta se transferiu para a escola onde a pesquisadora
estava lotada. Assim, a pesquisadora pode inserir-se na escola indigena, na qual a pesquisa se
desenvolvia., No entanto, a sensa¢ao da pesquisadora era a de ser uma estranha, atenta a tudo. Isto
porque neste espago, a pesquisadora também se constituia e se “mostrava’’; a observacao ndo era

sO com os estudantes, mas com toda a escola.
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Costa (2002) acentua esta construcao do sujeito na Pesquisa-agao:

[...] Comecei a questionar a existéncia de um objeto exterior ao sujeito, que
estaria em algum lugar para ser observado, instigado e explicado. Ao mesmo
tempo, acolhi a nog¢do de que o ponto de vista do sujeito ndo é soberano: o
sujeito também se constroi no e como objeto de pesquisa (p.101).

Um processo novo se iniciava e era necessario estar envolvida de fato nesse
espaco e nessa cultura. Na escola havia oportunidades de participar de muitos eventos e
festas, momentos “Interculturais” em que alguns costumes do povo Kaingang se colocavam
como diferentes e ao mesmo tempo parecidos dos nao-indios, numa outra relagao, identificada
pela logica do olhar.

O medo tomava o espago da procura, precisava-se ter o cuidado para nao
extrapolar a funcdo e os objetivos da pesquisa. Estes medos que cercavam, faziam com que se

recorresse aos escritos de Costa, na pesquisa-agao:

As sociedades culturais em que vivemos sdo dirigidas por uma poderosa
ordem discursiva que rege o que deve ser dito e o que deve ser calado ¢ os
proprios sujeitos ndo estdo isentos desses efeitos. Os sujeitos se constituem
no interior de tramas historicas. Eles sdo, simultaneamente, constituidos e
constituintes [...] (COSTA, 2002. p.101).

Na 6* série, com dois estudantes surdos, a fungdo da Professora-Intérprete era
interpretar os contetidos para a LSB. Em muitas disciplinas, a intervengao pedagogica se fazia
emergir pelas dificuldades dos estudantes na aprendizagem e aquisicdo dos conceitos. Na
disciplina de Kaingang, eram os proprios surdos e ouvintes que ensinavam os significados a
intérprete, pois lhe faltava conhecimento desta Lingua, tanto oral como escrita.

Na falta de algum professor, as aulas eram aproveitadas para ensinar a LSB na
turma com os ouvintes e os surdos passavam a ser os instrutores desta Lingua na sala. Essa
atitude contribuia para o reconhecimento da Lingua de Sinais como Lingua, deixando de ser
vista somente como sinais soltos e superando a oralidade que prevalece na cultura Kaingang.

As possibilidades de aprender no contexto eram as mais variadas possiveis. O
povo Kaingang demonstra gostar de festas e na escola ndo era diferente, sendo que muitos
motivos levam a realizar festividades junto aos estudantes e a comunidade escolar: festa do
dia do Indio, festa junina, dia da crianga, gincanas e olimpiadas.

Foi importante estar presente nestas festividades e em reunides pedagogicas, cursos,

palestras, e poder observar os encontros de liderangas, o ir-e-vir a escola e para casa de carona,
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por ndo haver onibus com horarios compativeis. Na Feira Intercultural, a participacao nao foi
como pesquisadora, mas como docente que desenvolveu um projeto junto a turma de surdos e
assim os resultados na escola foram expostos para os pais e professores. Essas relacdes que se
estabeleciam no decorrer do trabalho contribuiam para o fazer e o refazer da pesquisa em si e
assim refletir sobre o problema, ver outros valores, ouvir outras vozes.

O aprender e o saber, onde o trabalho se desenvolvia de modo nao rotineiro, em fungao
de inimeros imprevistos, tais quais: a ndo existéncia de transporte coletivo regular - a professora-
pesquisadora dependia das imprevisiveis caronas, reunides marcadas de Ultima hora, cerimonias
funebres de membros da comunidade, as chuvas, o frio intenso, o dia de pagamento dos pais, o dia
de vacinagdo, realizagdes de campanhas — tudo era motivo para alterar a rotina escolar. Eram
justamente estes acontecimentos que permitiam a observacdo dos novos sinais, utilizados pelos
estudantes surdos em seu cotidiano. Trata-se do real e o mitologico envolto de um “entre”, que

Bhabha chama para a discussao e para a aten¢do de quem esta envolvido.

O entre-lugar se forja num espago-tempo simultaneamente real e virtual,
caracterizando-se como um limiar, uma fronteira, que une e separa, que
abarca ¢ delimita, que abre horizontes e restringe possibilidades. Acontece
como um espago-tempo de encontro e de passagem, que possibilita a
emergéncia do multiplo, do polifénico, da diferenca — desconstruindo-se
enquanto esteredtipo € enquanto subalternizagdo e reconstruindo-se como
possibilidade de ressignificacdo da historia, do cotidiano, das relagdes, das
subjetividades (AZIBEIRO, 2008).

Na procura por Sinais Kaingang, esperava-se que esses fossem surgindo
espontaneamente. O espontaneo dependia também da observacao e da mediagdo, por isso a
provocacao foi lancada nas aulas, na turma de surdos, através dos conceitos trabalhados, e
muitas vezes se concluia que era o “entre”, isto €, estava presente, mas oculto. A participagdo
com o coletivo da escola possibilitava a compreensao da cultura, o jeito de ser e de viver dos
diferentes agentes da escola, dos estudantes e de algumas familias com que se teve maior
contato. Também se aprendia muito no espago de atuagdo e havia a solicitacdo para que se
contribuisse incentivando algumas agdes na escola.

O instigante na pesquisa era a questdo cultural: entender o jeito de ser e de viver
dos Kaingang, observar os surdos e sua comunica¢ao, os sinais, suas relagdes com a escola,
com os ouvintes, com seus pais. Observava-se a relevancia da LSB na vida dos surdos e de

sua identidade na aldeia, o novo filho que os pais apontavam; o surdo que ndo era igual aos
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outros surdos adultos — este surdo que s6 nao oralizava, mas que falava com as maos — o

surdo que aprende e que ¢ inteligente, podendo ser indigena/surdo.
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3 IDENTIDADE CULTURAL E LINGUAGEM

3.1 DISCUTINDO O CONCEITO DE CULTURA

O que ¢ Cultura? Centenas de conceitos sobre cultura estdo expostos em livros,
artigos, internet e outros materiais impressos. A pesquisa realizada e apresentada buscou essa
discussdo e o tempo todo esteve atenta quanto a identificagcdo cultural: isto ¢ cultura, aquilo
ndo ¢ cultura, ou ainda, ¢ da cultura dos surdos, eles fazem assim devido a cultura em que
estdo inseridos, etc.

O conceito de Cultura enfocado na pesquisa € o conceito que Souza (2004) expde
a partir dos estudos pds-coloniais de Homi Bhabha, que pontua a cultura como estratégia de

sobrevivéncia:

No projeto pos-colonial, em oposi¢do ao conceito dominante de cultura
como algo estatico, substantivo e essencialista, a cultura passa a ser vista
como algo hibrido, produtivo, dindmico, aberto, em constante
transformacdo; ndo mais um substantivo, mas um verbo, “uma estratégia de
sobrevivéncia”’. E essa estratégia de sobrevivéncia ¢ tanto transnacional
quanto tradutdria (SOUZA, 2004. p.125).

Dentro desse conceito, esta a idéia de resgatar a cultura e a identidade dos povos
colonizados, enfatizando que a identidade politica e cultural ¢ construida pelo processo de
alteridade. Resgatar a cultura significaria reconstruir o sujeito fragmentado e um dos meios
para tal reconstrugdo ¢é, segundo Homi Bhabha, a negagdo da imagem de inferiorizado que lhe
foi imposta.

Pensar em Cultura a partir de P6s-Colonia € pensar nas reflexdes de Bhabha, em
que a cultura ¢ marcada pelo contexto de experiéncias e historias de deslocamentos, e tem
como objeto de andlise as culturas hibridas. Nessas culturas, o conceito de hibridismo ¢
marcado pela ambivaléncia e o antagonismo.

O conceito que surge nos Estudos Culturais, relacionado as questdes de fronteira,

exilio, didspora e géneros impuros, busca analisar, prioritariamente, as identidades dos grupos
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minoritarios e suas relagdes com a contemporaneidade. Os Estudos Culturais produzidos na
Inglaterra por Stuart Hall e Paul Gilroy enfatizam o carater hibrido das produ¢des culturais
das Américas. O indiano Homi Bhabha tornou-se um dos maiores divulgadores do conceito

de hibridismo na atualidade. Segundo ele,

Nao ¢ simplesmente apropriacdo ou adaptacdo; € um processo através do
qual se demanda das culturas uma revisdo de seus proprios sistemas de
referéncia, normas e valores, pelo distanciamento de suas regras habituais ou
“inerentes” de transformacdo. Ambivaléncia e antagonismo acompanham
cada ato de tradugdo cultural, pois o negociar com a “diferenga do outro”
revela uma insuficiéncia radical de nossos proprios sistemas de significado e
significagdo. (BHABHA, 1998 apud HALL, 2003. p. 74).

Nesse contexto, os Surdos-Indios, inseridos na teoria de Bhabha, precisariam ter
acesso a outras logicas e outras representagdes de cultura, ndo apegadas aos conceitos
determinantes, mas aos conceitos que fazem crer que o "existir" do sujeito cultural colonizado
equivale a um processo relacional de cisdo com os topos individuais. O sujeito cultural

colonizado reproduz, como numa mimica, a figura do colonizador.

Desses questionamentos surge o sujeito hibrido, a différance, como meio de
desconstru¢dao e constru¢ao simultdnea de novos sentidos das binaridades
que valorizam o elemento dominante em detrimento do dominado. Estes
novos sentidos nao se opdem, complementam-se e apontam uma nova visao
de mundo e de valoriza¢do do outro (BHABHA apud FERREIRA, 1977, p.
76).

E inevitavel pensar nos povos Indigenas, que por décadas foram e de certa forma
continuam sendo vistos, como povos que precisam de cuidados e de acessoramento pelo
brancos. Nesse contexto, encontram-se também as pessoas surdas, que por muito tempo foram
representadas pelos ouvintes. O reler da historia (de indigenas e surdos) mostra que had muitos
resquicios dessa colonizacdo e, nas questdes culturais, continuam presentes.

O povo indigena carrega identificagdes culturais de um passado recente, que esta
nos tragos, nas caracteristicas fisicas, na Lingua nativa e no jeito constante de buscar sua
identidade, pois ¢ cobrado para tal. Essas caracteristicas podem ser o que Bhabha chama de
um certo “Entre”, que esta articulado na subversido camuflada do “mau-olhado” e na mimica
transgressora da ““pessoa desaparecida”.

Para Bhabha,

[...] o projeto pds-colonial, na busca por uma reconstituicdo do discurso da
diferenga cultural, procura mais do que simplesmente trocar os conteudos ¢
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simbolos culturais numa tentativa paliativa de acomodar as diferencas; o
projeto prevé a releitura da diferenca cultural numa ressignificacdo do
conceito de cultura (BHABHA apud SOUZA, 2004, p. 124-125).

Na trajetoria estd o sujeito perdido em suas memorias € em suas historias, também
se encontram os detentores da politica que instituem e assinam, dando legalidade e
legitimidade a causa. Raramente estdo, entre estes, os representantes dos povos Indigenas.

O sujeito ainda ¢ visto pelo viés cultural do passado, que é representado pela
figura utdpica, imagindria, com a representacao do proprio existir, sem que ele mesmo saiba
que existe. Pensar sob esse ponto remete as questdes de natureza cultural, sob a perspectiva
que Bhabha levanta, na estratégia de sobrevivéncia que pode ser tanto Transnacional quanto
Tradutéria. “Transnacional porque carrega as marcas das diversas experiéncias ¢ memorias de
deslocamentos e origens. Tradutoria porque exige uma ressignificagao dos simbolos culturais
tradicionais — como literatura, arte, musica, rituais ¢ outros” (BHABHA apud SOUZA, 2004,
p-124-125).

Esse trabalho visa a esclarecer em que conceito de cultura a pesquisa se
identificou e se edificou. As reflexdes apresentadas ndo tém a intencao de finalizacdo; ao
contrario, as discussdes sobre cultura simplesmente comecaram e permeardo todo o
desenvolvimento da pesquisa.

A cultura indigena, como tema de pesquisa, servira em todos os momentos para 0s
registros e apresentagdo do trabalho, sendo referéncia para o problema definido, assim como
para as construcdes das identidades, visto que estardo envolvidos os surdos Kaingang, as
pessoas da aldeia com suas relagdes interculturais, as linguas e a pessoa do pesquisador

inserido nessa realidade.

3.2 CONSTRUCAO(OES) DE IDENTIDADE(S)

[...] A Identidade nunca existe a priori, nunca ¢ um produto acabado; sempre
¢ apenas o processo problematico de acesso de uma imagem de totalidade
(BHABHA apud CALDAS; RIBEIRO; SANTANA, 2007, p. 01).

Conceituar Identidade nessa pesquisa ¢ transitar por um contexto construido por
interpretagdes culturais, pensar a identidade por processos educativos, tendo a escola como
referéncia, como foco de uma nova construgdo. Diz respeito as relagdes estabelecidas e aos
desejos do outro, em agdo conjunta, que ¢ interpretada, olhada e configurada num campo

dindmico de negociagdes, entre 0 eu, 0 outro € 0s outros.
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Bhabha (1998 apud SOUZA, 2004) destaca trés pontos relevantes para a

construcao da identidade em contextos culturais.

O primeiro determina que ¢ necessario existir para, ir em direcdo a e ter
uma ‘relagdo de desejo’ para com uma alteridade, um outro externo.

O segundo ponto, chamado cisdo, é caracterizado pelo desejo, por parte do
colonizado, de alcangar a posi¢do de superioridade do colonizador, sem,
contudo, se desligar de sua condigdo.

O terceiro aspecto diz respeito ao processo de identificacdo, fazendo surgir
uma ‘imagem de identidade’, um projeto, a partir do qual o sujeito sofrera
tentativas de transformagdo. Assim, sera imputado a vestir uma mascara, que
deixa uma lacuna (espaco intersticial e relacional) entre a imagem e a pele,
ndo permitindo uma ‘imagem auténtica’.

Para Bhabha, colonizado e colonizador fazem uso de uma tatica chamada
mimica, a partir da qual se constrdi uma imagem persuasiva de sujeito, com
o0 objetivo de “apropriar-se e apoderar-se do Outro.” (SOUZA, 2004, p.120,
grifo nosso).

A identidade vista sob a dtica — hibrida — nao fica estagnada, ela tem uma imagem
para a qual ¢ criada uma espécie de mito, de mascara para o que se quer ver. Ignora o fato,
ndo assume o diferente, mas o inferioriza ou o inventa. Nesse caso incluem-se os surdos e
outros diferentes (deficientes) habitantes da aldeia, que ndo sofrem maus-tratos, mas nao se
inserem na “normalidade” no envolvimento com os demais. O sentimento de pertencer ao
grupo lhes é negado, nas atitudes e nas relagdes de ironia com as quais sdo tratados.

Perlin (2008) identificou algumas caracteristicas das pessoas surdas,
categorizando-as em sete dimensdes de Identidades Surdas. Resumidamente apresenta-se a
seguir para conhecimento e reflexao.

1 — Identidade Surda (Identidade politica). Trata-se de uma identidade fortemente
marcada pela politica surda, isto é, experiéncia visual—cultural/lingua. Usam os sinais visuais
na comunicagado, aceitam-se como surdos, passam aos outros a forma da cultura surda, fazem
uso de tecnologias para o mundo visual, apresentam forma diferenciada de se relacionar com
outras pessoas.

2 — ldentidades Surdas Hibridas. Sao os surdos que nasceram ouvintes e, por
algum motivo ou doenga, ficaram sem audi¢do. Alguns destes, dependendo da idade, ja
adquiriram o Portugués ou uma Lingua Oral, como Lingua apds a surdez, ¢ usam as duas
Linguas — Oral e de Sinais. Assumem-se como surdos e também fazem uso de tecnologias
(legendas, telefone especial, etc.) e de intérpretes. Participam de comunidades e associagoes,
lidam um pouco melhor com a escrita no portugués e também apresentam diferentes formas

de se relacionar com as pessoas.
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3 — Identidades Surdas Flutuantes. Esses surdos n3o tém contato com a
comunidade surda, seguem a cultura ouvinte/identidade de ouvintes e sdo induzidos a essa
identificagcdo. Algumas vezes desconhecem e até chegam a rejeitar a presenca do intérprete,
orgulham-se de poder falar, resistem a cultura surda, sentem-se depressivos porque nio sao
nem surdos e nem ouvintes, mas ndo assumem sua identidade. O surdo com identidade
flutuante, independentemente de quanto ouve, usa sempre o aparelho auditivo e ¢ a maior
vitima da cultura ouvintista.

4 — Identidades Surdas Embagcadas. E a representagio estereotipada da surdez ou
desconhecimento da surdez como questio cultural. Esses surdos ndo tém contato com a LSB,
ndo conseguem captar a representacao do ouvinte, sdo pessoas vistas como incapacitadas. Sua
vida e suas atitudes sdo determinadas pelos ouvintes. A situacdo de deficiéncia ¢ total, com
visdo do surdo somente clinica; a familia ndo tem outras informagdes sobre cultura surda. E
um surdo considerado como deficiente mental pelos familiares e comunidade, sendo, em
alguns casos, aprisionado na sua propria casa.

05 — Identidades Surdas de Transicdo. Esses surdos viveram em ambientes onde
se afastaram da comunidade surda, ficaram sem contato com os demais. Estdo em transi¢do
entre uma identidade e outra. Se ndo viveram a cultura surda quando criangas, passardo por
ela quando adultos. No momento que estiverem expostos a essa cultura, passam a des-
ouvintizagdo, ou seja, a rejeicdo da identidade ouvinte. H4 entdo uma alteragdo de Linguas —
de visual/oral a visual/sinalizada. Na identidade flutuante acontece ao contrario.

06 — ldentidades Surdas de Diaspora. Divergem das identidades de transigdo.
Estdo presentes nos surdos que passam de um pais para outro, de um estado para outro, de um
grupo surdo para outro. Essa identidade aparece com freqiiéncia, estd muito presente e ¢
marcada entre os surdos.

07 — Identidades Intermediarias. E na experiéncia visual que fica clara a
identidade surda e o que determina essa identidade. A diferenca se da entre a identidade
ouvinte e a surda. Nas identidades intermediarias, a marca ¢ que nem sempre os surdos
captam as mensagens pela experiéncia visual, precisam de outros recursos, que nao os
determinam como identidade surda. Muitos desses surdos apresentam surdez com
porcentagem de leve a moderada, valorizam o uso do aparelho auditivo, procuram
treinamentos de fala e ndo aceitam intérpretes da LSB. Esses surdos podem viver em meio a
muitos conflitos, com dificuldade para encontrar sua identidade, visto que ndo sdo nem

surdos, nem ouvintes.
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Perlin (1998), nos seus escritos sobre Identidades, acrescenta que ‘“‘existem
iniimeras outras categorias de identidades surdas, e todas elas precisam ser respeitadas e

compreendidas em meio ao seu contexto”.

Em todo caso para a construcdo destas identidades impera sempre a
identidade cultural, ou seja, a identidade surda como ponto de partida para
identificar as outras identidades surdas. Esta identidade se caracteriza
também como identidade politica, pois estd no centro das produgodes
culturais (PERLIN, 1998).

Perlin (1998) parte de um ponto como referéncia para a categorizagdo de uma
identidade — ““O ponto da cultura Surda™ — e nele se encontra a lingua com uma identificagido
forte. Lingua visual/espacial, experiéncias visuais do mundo em que vivem, onde as
aprendizagens acontecem de forma visual. Nessa identifica¢do, os surdos poderdo encontrar
muitas identidades ainda ndo estudadas e categorizadas.

Na pesquisa dessa dissertacdo, algumas identidades puderam ser comparadas e
categorizadas dentro do que Perlin havia estudado e outras identificadas de modo diferente
das que existiam. No caso especifico dos Surdos Kaingang, muitos estavam no que Perlin
(1998) chamou de “Identidades Embacadas™: as referéncias na aldeia eram de pessoas com
deficiéncia mental, incapacitadas. Isso se deve a questdes historicas, culturais e também,
porque na comunidade ha surdos adultos excluidos e marginalizados.

No processo de Implantagdo da turma para escolarizagdo dos surdos, na escola
pesquisada, havia apenas dois estudantes surdos, com suas identidades identificadas como
“Intermediarias”. Eles ndo se encontravam nem como surdos, nem como ouvintes. Os demais
estavam excluidos do processo de escolarizagdo, pois os pais ndo os matriculavam para a
turma regular. Em casa, eram excluidos na propria familia, alguns escondidos e trancados. A
comunicacdo em familia compreendia somente o basico do dia-a-dia (comer, dormir e
permanecer dentro de casa). Em algumas familias, percebiam-se alguns sinais caseiros,
bastante rusticos e silenciosos. Com essas evidéncias, os surdos estavam no patamar que
Perlin chamou de *““lIdentidades Embagadas™.

Com o ingresso na turma de Surdos, os estudantes aos poucos foram se
redescobrindo, encontrando-se com a cultura surda, com a LSB, e se apropriando de um novo
ser que estava nascendo. Em depoimentos de maes, houve relatos emocionantes sobre esse

filho que nascera de novo com uma nova lingua que nao ¢ a falada, mas a de sinais.
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No nascer/renascer pode estar a possibilidade de uma identidade transformadora,
em que o sujeito Indio/Surdo pode ser um, sem deixar de ser o outro. Porém um novo, que

esta se constituindo e se formando.

Essas pessoas retém fortes vinculos com seus lugares de origem e suas
tradigdes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas sdo obrigadas a
negociar com as novas culturas em que vivem sem simplesmente serem
assimiladas por elas e sem perder completamente suas identidades (HALL,
2003, p.88).

Com a Identidade que foi construida pelo contato com a LSB, os sujeitos aos
poucos se identificam e dao sentido aos sinais proprios da aldeia, sinais voltados a cultura,
que foram registrados e descritos no momento da apresentacdo e criagdo. Ao construir as
Identidades, atribuiu-se uma nova categoria, segundo as caracteristicas analisadas e colocadas
em paralelo com o que Perlin pesquisou, pois no referencial estudado, tornou-se inevitavel
desviar o olhar para o tema das identidades. Apresentam-se cinco das mais relevantes na
pesquisa, sem o intuito de que elas sejam estanques:

- “Identidades Surdas Transformadoras™. Atribui-se essa categorizagdo aos
surdos da pesquisa, por eles terem conseguido fazer com que toda uma comunidade de
ouvintes mudasse seu olhar e seu conceito sobre a pessoa surda. Esses surdos apresentam
como caracteristicas:

01 — Necessitam do contato com outros surdos para aprender a Lingua/L.SB;

02 — Desenvolvem sua comunicagao/os sinais dentro da cultura em que vivem;

03 — Sao criticos e ndo aceitam ser manipulados pelos ouvintes, nem mesmo os

familiares;

04 — Gostam da presenga do Intérprete, de atividades escolares que sejam visuais,

com boa interagdo entre eles/surdos e criando uma comunicagao propria;

05 — Ressignificam, fazendo empréstimos lingiiisticos da LSB aos sinais da aldeia

e criando novos sinais;

06 — Atribuem nomes aos sinais da comunicacao e se preocupam na identificagao,

comparam as Linguas e os nomes — Sinais Kaingang na Aldeia (SKA);

07 — Exigem respeito pela sua pessoa na escola de ouvintes e identificam-se como

surdos Indigenas.
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- ldentidades Surdas ““Especiais”. E a identidade — atribuida pelos ouvintes — que
aparece na aldeia onde os surdos Kaingang residem. Sao especiais porque nao falam a lingua
oral, mas aprenderam a falar com as maos em sinais.

01 — Criancas surdas que ndo falam pela boca, mas falam com sinais;

02 — Criangas que nasceram de outro jeito, sem falar, mas tém inteligéncia tanto

quanto os ouvintes;

03 — Criangas identificadas na escola pelo estudo, que ndo sdo nem mais, nem

menos que os outros, mas sao outros surdos, diferentes dos que existiam;

04 — Criangas que, para se comunicar, precisam de outra lingua, usar as maos ¢ de

uma pessoa especializada na lingua dos sinais;

05 — Aceitam e querem o professor bilinglie e/ou o intérprete ou ainda a presenga

do surdo adulto para lhes ensinar;

06 — Ignoram quem nao sabe a LSB ou seus sinais — SKA;

07 — Sao grandes observadores dos acontecimentos na escola e na familia, querem

saber tudo, apreciam que alguém lhes explique.

- ldentidades Surdas Duplas Culturas. Sdo os surdos que apresentam como
caracteristica a duplicidade de identidades, dependendo do espaco onde se encontram:
estando num local com surdos, assumem-se como surdos. Se estdo entre grupos somente de
seus pares étnico-indigenas, preferem nao mostrar nada da cultura surda.

01 — Esses surdos variam seu comportamento, dependendo do contexto;

02 — Assumem a LSB e nao sinalizam seus sinais no SKA; se estiverem entre os
surdos fluentes na LSB, apresentam satisfacdo de estar junto aos demais
surdos;

03 — Assumem a identidade de indigenas se estiverem num local especifico para o
indio. Nestes locais, ndo aceitam o intérprete e ndo sinalizam nem na LSB e
nem no SKA;

04 — Gostam da sala de aula, o espago para comunicagdo; identificam-se com os
outros surdos na turma com ensino na LSB;

05 — Perante a familia, mudam de comportamento: dependendo de quem estd
proximo, podem se isolar e silenciar a qualquer momento;

06 — Criam sinais proprios da Aldeia, o SKA, e se comunicam com seus pares na

escola;
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07 Sao ativos, criativos, criticos, observadores € ao mesmo tempo apresentam

um olhar de duvida e insatisfagao.

- Identidades Surdas Abiboladas?. Sdo os surdos adultos que residem na aldeia e
nunca tiveram contato com outros surdos € com a LSB; ndo sinalizam praticamente nada.

01 — Vivem sozinhos ou com parentes proximos, mas ndo interagem com o0s
demais;

02 — A comunicagdo ¢ praticamente nula;

03 — Alimentam-se, comem o que lhes alcangam, ou procuram na mata algo para
comer;

04 — Dormem fora da casa, em barracos ou no mato, escondidos e dificilmente
constituem unido estavel (pai, mae e filhos);

05 — Olhos parados, tristes, corpo maltratado; geralmente sujos, com pouca
higiene;

06 — Considerados seres que ndo sabem o que querem, nem por que vivem nesse
mundo dos indigenas;

07 - Sao pessoas dignas de do e piedade, indefesas, nao representam perigo aos

demais e nao tém condicoes de se autodeterminar.

- Identidades Surdas Revigoradas. Esse tipo de identidade surda, também encontrado
na aldeia pesquisada, caracteriza-se pelo surdo independente, que tem o seu jeito proprio de
sinalizar, de “se virar” na vida. Alguns deles podem ser rudes e, as vezes, perigosos.

01 — E o surdo que tem como caracteristica principal o trabalho; excelente

trabalhador, ¢ considerado “um boi” para o trabalho pesado;

02 — Alegre e interativo com os ouvintes, faz amizades, obedece a cultura

ouvintista e ¢ um servidor para os ouvintes;

03 — Cria um jeito de se comunicar com as pessoas ao seu redor, mas esta

comunicagdo nem sempre ¢ compreendida com os mesmos significados, ¢
momentanea;

04 — Nao gosta do contato com outros surdos que saibam a LSB;

Um dos lideres da comunidade ao dar seu depoimento, apropriou-se do termo abilolada indevidamente, mas a
partir do momento que o contextualizou, se fez entender.
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05 — Evita a escola, a escolarizacao para adultos e falar sobre ela, ignora o fato de

existirem outros surdos menores — criangas surdas estudando;

06 — Vive sozinho; se casado(a) com ouvinte, separa-se em seguida. Alguns t€m

filhos que o reconhecem como pai e mae, mas ndo vivem juntos, ajudam a
cuidar de longe, de outra casa proxima;

07 — Alguns entregam-se a bebida e aos vicios, com poucas perspectivas para suas

vidas.

Essas foram algumas das identidades encontradas na aldeia pesquisada e, com
base no trabalho de Perlin (2008), foram descritas conforme caracteristicas observadas e
registradas no decorrer da pesquisa.

As identidades surdas Kaingang foram lentamente modificadas e observadas com
maior rigor depois do inicio da escolarizagdo dos surdos em turma propria com ensino em
LIBRAS. Pode-se dizer que hoje, dos estudantes que estdo na turma, a maioria se encontra na
categoria de ldentidades Transformadoras, porque a representagdo desses surdos na escola
trouxe repercussdes para os demais membros da aldeia, com a informacao de que ndo podem
falar a lingua Kaingang oral, mas podem aprendé-la na escrita e desenvolver-se na
comunicagdo através da lingua dos sinais, “a lingua das maos”.

A partir dos registros sobre identidade e da construcdo da identidade do surdo
Kaingang, sentiu-se a necessidade, quando do estudo da lingua e dos sinais, de entender sobre a
Lingtiistica. Percebe-se que culturalmente foram encontradas as justificativas para a utilizagao dos
sinais, mas sem uma afirmagdo consistente por parte da Lingiiistica, isto é, falta compreender se
os sinais criados pelos surdos Kaingang estariam ligados a lingua oral Kaingang. H4 pouco
embasamento tedrico sobre o conhecimento lingiiistico da lingua Kaingang, para fazer a
compreensado e andlise. Este tema poderia ser explorado por uma outra pesquisa.

Os surdos indios foram acompanhados na construcao de sua identidade, que ndo
se limitou apenas em aprender a LSB, pois no contexto estava a lingua oral e, com ela, todos
os encaminhamentos metodologicos. O uso da LSB ou do SKA, como instrumentos de
comunicagdo, se misturava com as estratégias oralistas, o contato com o Portugués escrito e
oral, o Kaingang escrito e oral, a LSB com o surdo Instrutor e o uso do SKA entre eles e com
seus familiares, além dos empréstimos em todas estas linguas para a construgao do SKA.

Que construgdo de Identidades era oferecida aos surdos Indigenas/Kaingang? Nao
se almejava vé-los com ldentidades Abiboladas, nem Especiais, nem Revigoradas. Admitia-se

que alguns deles continuassem com Identidades Surdas Duplas Culturas, aceitaveis devido ao
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contexto. Trabalhava-se para incutir de fato a ldentidade Transformadora: de certa forma, a
escola e o que se aprende nela, assim como as relagdes instituidas nessa cultura, sao
determinantes para construir o novo surdo que estd nascendo para o mundo visual e dos
sinais.

Segundo a interpretagdo de Souza (2004), o qual discute e explica Bhabha, “[...] a
identidade ¢ construida nas fissuras, nas travessias € nas negociagdes que ligam o interno e o
externo, o publico e o privado, o psiquico e o politico” (SOUZA, 2004, p. 124). Esta mesma
visdo se aplica as formagdes culturais.

Na abordagem sobre as Identidades Surdas, procurou-se mostrar que em uma
trajetoria metodolodgica da pesquisa-acdo, como afirma Costa (2002), “é preciso encher o
mundo de histérias” (p.111). Sdo historias de pessoas e de lugares, em que o mundo, as vidas
de pessoas, as identidades sdo construidas, reinventadas, instituidas a cada nova histéria que
circula.

Os elementos culturais que constituem a Identidade dos surdos apareceram o
tempo todo na pesquisa, através dos sinais que os identificam e os diferenciam dos demais, os
mitos e as histérias do povo vivenciadas nas novas geracgdes, a dupla cultura que os constitui,
ora Surdos, ora somente ndios. O contexto escolar os institui como surdos através da LSB.
Sao as atribuigdes de um ser que ¢ capaz, estabelecidas nesse novo conceito de ser surdo.

As identidades sdo marcadas pelos novos sujeitos, que constituem um outro olhar,
desconectando a visdo das velhas identidades postas dentro da normalidade. Este novo emerge
e se fluidifica, consolida o ato de ser eu, vivendo com o outro € outro ser vocé vivendo

conosco, independentemente do género, raga/etnia, condi¢do social e/ou diferenca.

3.3 O ENTRE-LUGAR - A LINGUA/OS SINAIS

[...] que ¢ o “inter” — fio cortante da tradugdo e da negociagdo, o “entre-
lugar” — que carrega o fardo do significado da cultura. Ele permite que se
comece a vislumbrar as historias nacionais, antinacionalistas, do “povo”. E,
ao explorar esse Terceiro Espago, temos a possibilidade de evitar a politica
da polaridade e emergir como os outros de nés mesmos (BHABHA, 2005,
p-69).

Este perceber e esta apresentacdo para o pesquisador muitas vezes ndo ficam
claros. Havia alguns pontos relevantes, nos quais estava toda a desenvoltura e a legitimidade

os dados. Primeiro — entender a cultura e se os sinais nasciam “a partir de”. Focar o olhar nos
dos dados. P tend: It « tir de”. F Ih
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surdos, na comunicagdo e nessa trama que os identificava e constituia ao mesmo tempo os
sinais/a LSB e o ser surdo. O entre-lugar serd discutido com base nos escritos de Bhabha e
com a ajuda de outros pesquisadores para a compreensao, como Souza (2004).

A questao teorica desafia a pessoa do pesquisador o tempo todo: constar na escrita
e constatar nos fatos, numa chamada para a compreensdo que nio é meramente intelectual. E
uma vida, um processo dinamico de muitas vidas, de muitos espacos e lugares que ao mesmo
tempo estdo se contemplando e se constituindo.

Segundo Souza (2004), Bhabha chama teoricamente para a compreensdo de um

terceiro espaco, que estd no que muitos talvez chamem de diferencas:

Bhabha atenta para o espaco entre o ver e o interpretar, chamando-o terceiro
espaco - o intersticio entre significante e significado do qual, considerando o
contexto socio historico e ideologico do usuario da linguagem (0 l6cus da
enunciagéo), se pode ter visibilidade do hibridismo (SOUZA, 2004, p. 118).

Este processo nao ¢ individual — nem que isto fosse possivel —, mas € o ser eu sem
deixar de ter um pouco de vocé. O que me constitui € me inscreve na historia étnico-racial,
sdo estas ambivaléncias, sob a logica que existo.

O terceiro espaco envolve diferentes dimensdes e diferentes contradi¢des; isto
pode se dar através das Linguas, onde existe uma logica que as liga, a0 mesmo tempo em que
as diferencia, funde e entrelaca. Aparece neste contexto uma nova articulagdo destas nos
sujeitos que a interpelam: um espacgo no qual € permitido negociar e criar.

Neste espago estio presentes as relacdes ambivalentes, como ser Indio Kaingang e
ser Surdo. H4 muitas referéncias culturais e nestas, deve-se lidar com todas as vantagens,
desvantagens, preconceitos e conceitos estabelecidos.

Neste Entre-Lugar estd a possibilidade de re-estabelecer, re-definir o que ora
talvez estivesse estabelecido. No processo investigativo da pesquisa, pode-se dizer que os
sujeitos encontravam-se inconscientes de sua condig¢do de ser - ser Indio, ser Surdo. O ser
fndio em muitos momentos aparece de forma mais convincente; o ser Surdo na cultura
indigena requer em primeiro plano pensar nas Linguas, nas linguagens.

Este pensamento ndo passa despercebido, esta identificacdo € relevante. O “Entre”
¢ visto, aqui, por um procedimento que deriva da seguinte logica defendida por Rajagopalan
(2002): “[...] a pratica lingiiistica se distingue pelos tropecos, acasos, imprevisibilidades e
singularidades — atributos que desafiam o proprio desejo de domar, de enfim, teorizar o objeto

de estudo, no caso, a praxis” (p. 24).
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Nesta pratica encontra-se a dimensao de uma nova constru¢ao. Nao sao os surdos
adultos, marginalizados e ignorados, como muitos que ainda resistem vivos, no sentido de
sobreviverem na aldeia. O conceito presente destes ¢ fortemente impregnado nas familias. H4,
contudo, um novo conceito se estabelecendo na escola, instituicdo que nos tempos atuais €
referéncia para remodelar estes conceitos e reinventar o jeito destas praticas.

Rajagopalan (2002) faz um comentario pertinente em relacao a essas praticas que
se dao pela lingua, na lingua, com a lingua:

[...] A facilidade com que costumamos falar de Linguas tende a ofuscar o
fato elementar de que tais entes inexistem no mundo real, mas s@o
verdadeiros constructos criados em resposta a certas demandas histdricas. Os
enunciados concretos dos demais atores; eventos que ndo podem ser
negligenciadas pela organizagdo em qualquer agéo (p. 28).

A pratica que se refere a um “Entre” aparece com muita forga e significado na Lingua
de Sinais — LSB — e nos Sinais Kaingang - SKA. Sdo os sinais que os surdos Kaingang
conseguem deslanchar, criar e fazer desta sua propria Lingua. Embora ainda ndo estudada
linguisticamente, os surdos fazem dela sua comunicagdo e, sendo assim, sua diferenciagdo
enquanto cultura. Bhabha (2005) aponta que “[...] temos a possibilidade de evitar a politica da
polaridade e emergir como os outros de nés mesmos” (p. 69).

O emergir de ser este outro, ou esta outra Lingua/Sinais, gera apropriagdo cuja
construgdo Bhabha procura enfatizar: a constru¢do do significado pela interpretacdo (ou
ressignificagdo, conseqliente da subjetividade atribuida a existéncia de espagos intersticiais),
negando a falsa idéia de transparéncia, homogeneidade e considerando a necessidade de
historicizar e contextualizar o momento da enunciagdo (BHABHA, 2005).

O surdo Kaingang pesquisado nos apresentou os Sinais, mostrou parte do processo de
construcdo de sua Identidade, possibilitou encontrar este “ENTRE” que Bhabha aponta como o
terceiro espago. Neste contexto, os surdos ndo ficaram somente com a LSB como uma Lingua
unica e verdadeira, mas, com base nela, eles conseguiram fazer o entrelacamento e surgir um
novo jeito de sinalizar. Isto serd mostrado no decorrer dos registros.

Os registros apresentados foram narrados de forma explicativa no momento de
criacdo - fusdo/entrelacamento com a LSB. O exemplo disso sdo os sinais de mae, pai, avo, avo,
filho, filha, morte, sentar, familia entre outros. O mais importante ¢ que o individuo, ao refletir
em/na linguagem, seja capaz de reconhecer a sua propria historicidade e re-conhecer os seus

proprios desvios (OLIVEIRA, 2007).
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Se a principio ndo havia uma “visivel” comunicacdao, aos poucos foram sendo
apresentadas, mostradas com fervor, como a dizer “Estamos aqui!”. Os sinais que até entdo eram
representados diferentemente da LSB, agora apareciam entrelacados a esta Lingua que também se
tornou tao significativa no processo de identificacdo escolar.

Os Sinais e a LSB, entrelagados, explicitam que de fato o hibridar-se ocorreu, nao
somente através da comunicagio, mas nesta relagdo de identificagdo cultural. O Surdo—indio, que
até entdo ndo sabia a LSB, quando do contato, da aquisi¢@o e assimila¢do, passou a ressignificar
este jeito de se comunicar, passando-o a sua propria linguagem.

O Entre-Lugar, olhado a partir da LSB e dos Sinais na aldeia, possibilitou uma nova
dimensao dos sinais na comunicagao. Sendo assim, para sinalizar mulher/homem (género), ¢ feito
o empréstimo na LSB para definir o género, se este for a avd ou o avd, mais o sinal de avos
relevante para eles na aldeia. O mesmo acontece com os sinais mae € pai € outros.

A pesquisa buscou olhar estes sinais entendendo o que estava entre a LSB e os Sinais,
isto €, o Terceiro Espaco enfocado por Bhabha: o sinal, a LSB e o porqué destes sinais junto aos
dois. Um novo nascia, e poder-se-ia dizer que era um terceiro, ndo na ordem numérica e de valor,

mas como um novo, que se tornava “Entre”.
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4 POVO E ESCOLA KAINGANG NO OESTE CATARINENSE

[...] a cultura é parte integrante da pessoa, ou seja, o corpo € impregnado de
cultura. (FLEURI; FANTIN, 1998, p.80).

4.1 RE-CONTAR/HISTORIAR: O POVO KAINGANG NO SUL DO BRASIL

Segundo a Wikipédia (2007),

Os caingangues (ou ainda kaingang, kanhgag) sdo um povo indigena do
Brasil meridional. Sua lingua pertencente a familia linguistica jé, do tronco
macro-jé. Sua cultura desenvolveu-se a sombra dos pinheirais (Araucaria
brasiliensis). Ha pelo menos dois séculos sua extensdo territorial
compreende a zona entre o rio Tieté (Sdo Paulo) e o rio Ijui (norte do Rio
Grande do Sul). No século XIX seus dominios se estendiam, para oeste, até
San Pedro, na provincia argentina de Misiones.

Atualmente os caingangues ocupam cerca de 30 areas reduzidas, distribuidas
sobre seu antigo territorio, nos estados meridionais brasileiros de Sao Paulo,
Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, com uma populagido
aproximada de 29 mil pessoas. Ver mapa e quadros da populagdo
caingangue (por areas e por estados) no Portal Kaingang. Os Kaingang estao
entre os cinco povos indigenas mais populosos no Brasil.

Na literatura internacional, caingangues tem designado o povo que, na
literatura de lingua portuguesa, ¢ chamado xokleng (que hoje se
autodenominam lakland). Os xokleng foram descritos por Jules Henry
(1941: “Jungle People: a Kaingang tribe of the highlands of Brazil”),
pesquisador que esteve entre eles no inicio da década de 1930, no leste de
Santa Catarina. Por isso, o que se costuma referir, na literatura internacional,
como caracteristica da cultura “Kaingang” é, na verdade, caracteristica da
cultura Xokleng segundo a descrigdo de J. Henry.

Uma boa sintese sobre o povo caingangue, bastante completa em seus
aspectos antropoldgicos principais, aparece nas teses de Mestrado e
Doutorado de Juracilda Veiga (defendidas na UNICAMP, SP, Brasil, em
1994 e 2000). O primeiro desses trabalhos foi publicado em 2006, pela
Editora Curt Nimuendaju (Campinas) sob o titulo: ‘Aspectos Fundamentais
da Cultura Kaingang’ (grifo no original).

De acordo com Enciclopédia (2007), Nimuendaju foi o primeiro a afirmar que os
Kaingang estdo articulados através do reconhecimento de um sistema de metades. Diz ele:
“Telémaco Borba ndo compreendeu bem esta divisdo em dois clas [...] A divisao em Kaferu e

Kamé ¢ o fio vermelho que passa por toda a vida social e religiosa desta nagdo”
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(NIMUENDAIJU, 1993 apud ENCICLOPEDIA, 2007, pag. 60). A divisdo em metades Kamé
e Kairu, o fio vermelho a que se refere Nimuendajt, aparece no mito de origem através da
trajetoria dos irmaos mitologicos Kamé e Kairu. Sdo estes herois culturais que dao o nome as

metades Kaingang, sdo eles que, no transcorrer do mito, criaram os seres da natureza.

Kanyeru fez cobras, Kamé, ongas. Este fez primeiro uma onga e a pintou,
depois Kanyeru fez um veado. Kamé disse a onga: ‘Come o veado, mas néo
nos coma’. Depois ele fez uma anta, ordenando-lhe que comesse gente e
bichos. A anta, porém, ndo compreendeu a ordem. Kamé repetiu-lhe ainda
duas vezes em vao; depois lhe disse, zangado: ‘Vais comer folhas de urtiga,
nao prestas para nada!’. Kanyeru fez cobras e mandou que elas mordessem
homens e animais (NIMUENDAJU, 1986, pag. 87).

Embora Telémaco Borba tenha convivido por muitos anos com os Kaingang da
regido Norte do atual Estado do Parana — o que lhe permitiu o registro de mitos e historias,
bem como a elaboragdo de um pequeno diciondrio da lingua Kaingang — ele, acompanhando
seus contemporaneos do século XIX, ndo reconheceu a existéncia de um sistema de metades
entre estes indios.

Os primeiros povos ou povos originais da regido do atual estado do Rio Grande do
Sul ja estavam aculturados, em boa parte, especialmente devido ao estabelecimento das
missoes jesuiticas catdlicas no século XVIII, com a vinda do Padre Roque Gonzales, filho de
pai espanhol e de mae nativa do Paraguai - o primeiro estrangeiro/europeu a pisar em solo
riograndense). Porém a relagdo dos gauchos com os povos indigenas era extremamente
conflituosa, embora a miscigenagdo entre os dois grupos se tornasse algo inevitavel. Segue até
os dias atuais, com grandes enfrentamentos, porque ainda existem pequenos grupos de povos
aborigines que lutam para manter as suas identidades. Por exemplo, os Mbydas-Guaranis ¢ os
Caingangues ou Kaingang, na regido.

Em Santa Catarina, os povos Kaingang sdo a maioria, segundo registros e relatos,
oriundos do estado do Parana, porém, hd quem arrisque dizer que alguns poucos vieram do
Rio Grande do Sul. Existem estas diferencas no contar da histéria dos Kaingang, devido a
localizagdo em que se instalaram no passado, ficando nas fronteiras de estado, como ¢ o caso
de Nonoai, Chapecd6, Palmas entre outros (IPUACU, 2007).

Localizaram-se a principio nos Campos do Parand, mais especificamente na
regido de Guarapuava, em 1810. A partir de 1840, com a colonizagdo dos campos de Palmas,
as autoridades nacionais e provincias passaram a negociar com alguns Kaingang que faziam a

pacificagdo e o exterminio de grupos dos povos Indigenas com os nao-indios. Houve na época
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honrarias a quem tivesse a lideranca de comandar os grupos a favor dos brancos. Muitos
titulos de Hierarquia Militar foram dados a indios, além de armamentos e remuneragao
financeira. Desde os primeiros anos de conquista de Guarapuava, os indios colaboradores
receberam o titulo de Capitdo (IPUACU, 2007).

Na segunda metade do século XIX e até hoje, os Kaingang usam os termos de
Hierarquia Militar para designar suas autoridades internas. Alguns indios se destacaram e
tornaram-se conhecidos, como ¢ o Major Vitorino Kond4, por ser considerado pelos brancos
como um dos desbravadores da regido oeste de SC, campos de Palmas, a regido das Missdes
no Rio Grande do Sul (IPUACU, 2007).

Indio Konda, hoje, é visto por alguns dos povos Indigenas como um dos grandes
responsaveis pela colonizacdo dos brancos, o qual ndo trabalhava a favor de sua propria gente.
Em 1848, com a abertura deste caminho ao Rio Grande do Sul, as terras hoje denominadas
TERRA Indigena Xapeco entraram para a colonizagdo dos Brancos (IPUACU, 2007).

Conforme Ipuacu (2007) em 1859, com o decreto 2.502, era criada a Coldonia
Militar, atual municipio de Xanxeré, mas a implantagdo de fato s6 ocorreu em 1822. Os
objetivos no decreto de criagdo eram de:

a) defender as fronteiras;

b) proteger os habitantes dos Campos de Palmas contra a incursao dos indios

arredios;

c) implementar a catequese e a civilizagdo dos indigenas que ali viviam

(IPUACU, 2007).

Entre os anos de 1882 a 1910, houve a distribuicao de 255 titulos de propriedades
aos agricultores, na periferia da atual cidade de Xanxeré, local que, na época, sediava a
Colonia. Os agricultores que receberam estes titulos eram, na maioria, os nordestinos, ex-
emigrantes da forca militar. De 1902 a 1916, esta regido pertenceu ao governo do Parana,
havendo muito interesse pelas terras, visto que eram férteis e de muita madeira. Aos indios foi
limitado um espago de terras - Toldo de Formigas. Ao mesmo tempo, 0 governo pagava aos
indios que colaborassem para abertura de caminhos que levassem de Palmas ao Rio Grande
do Sul (IPUACU, 2007).

Em 1902, as terras reservadas aos Indios eram de 76.623.000 hectares, conforme

decreto:
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Fica reservada, para o estabelecimento da tribo de indigenas coroados
ao mundo do cacique Vaicré, salvo direito de terceiros, uma area de
terras compreendida nos limites seguintes: A partir do Rio Chapecd
pela estrada que segue para o sul até o passo do Rio Chapecozinho, e
por estes dois rios até onde eles fazem barra (Decreto n.7 de
18/06/1902 apud IPUACU, 2007).

Nestas terras havia inumeros acampamentos que na época eram chamados de
Toldos e se dividiam em muitos agrupamentos, chegando a um total de mais de 600 indios,
segundo o Recenseamento do Brasil em 1890. Outras propriedades estavam neste limite de
terras que o Decreto estabelecia, porém nas localidades estavam os brancos. Estas terras so
foram reconhecidas mais tarde, em 1950 (IPUACU, 2007).

Houve uma lenta recuperagdo das terras indigenas desde este decreto. Ha muita
insatisfacdo por parte dos povos indigenas na questdo de posse de terras que legalmente
pertencem a estes grupos; do outro lado estdo as geragdes de ocupantes - agricultores que
vivem destas terras. Atualmente existe o processo de legalizacdo e devolugdo das terras aos

indigenas, expandindo assim o Toldo do Chimbangue (IPUACU, 2007).

4.2 CARACTERIZACAO SOCIOCULTURAL DA COMUNIDADE KAINGANG NO
MUNICIPIO DE IPUACU

[...] o contato entre brancos e indios indica algumas: os mal-entendidos, a
idealizag@o do indio, a presenca ou ndo de mediadores, as trocas e sinais de
pacto ditados pelo medo (FLEURI, 1998, p. 17).

Os Kaingang, e alguns poucos Guarani sdo os grupos que estdo organizados em
aldeias na regido do oeste de Santa Catarina, na aldeia pertencente ao municipio de Ipuacu,
denominado como Terra Indigena Xapecd. Dividem-se em treze comunidades, entre elas
Agua Branca, Baixo Sambura, Cerro Doce, Fazenda S3o José, Guarani, Jodo Veloso, Limeira,

Matdo, Olaria, Pinhalzinho, Serrano. Conforme nos mostra a Figura 1, logo a seguir:
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Figura 1 — Localizagdo do municipio de Ipuacu no mapa de SC

Fonte: http://www.mapainterativo.ciasc.gov.br/

O nome Ipuacu tem origem Tupi Guarani e significa “Lajeado Grande” ou “Fonte

Grande”, relacionado com o Rio Chapecd. O Rio que passa proximo a sede do Municipio

também se chama Lajeado Grande.
A populagdo de Ipuagu hoje ¢ formada por varias etnias, sendo a grande maioria

de indigenas Kaingang e Guarani. Como coloca Ogliari (2002),

A historia, tanto dos indios, habitantes originais destas terras, quanto dos
caboclos desbravadores, ¢ resultado das condigdes de uma época, num
determinado espago geografico. Compreender tal contexto ¢ a melhor
maneira de evitar possiveis julgamentos preconceituosos, sobre duas etnias
(Indigenas e caboclos) que participaram, e cujos descendentes participam,

tanto quanto italianos, alemaes, poloneses [...] (p.57, grifo nosso).
O territdrio ocupado atualmente pelos Kaingang e Guarani, uma populacdo

estimada de 5 mil habitantes, ¢ denominado Terras Indigenas Xapec6 e abrange terras dos

municipios de Ipuacu e Entre Rios, numa area de 16 mil hectares.
Nos primeiros séculos apos o chamado Descobrimento, as terras eram objeto de

disputa entre portugueses e espanhois. Posteriormente, com a defini¢do de fronteiras, foram

terras das Provincias de Sao Paulo e do Parand. De 1917 até 1953, estiveram sob a jurisdi¢ao

de Xanxeré até o ano de 2002, quando da criagdo do municipio de Ipuagu.
O povo Kaingang, chamado no passado de Coroado, pelo fato de cortar o cabelo

redondo acima das orelhas e com franja rente a testa, e o povo Guarani, resistiram, apesar de
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tantas disputas, inclusive com os colonos que chegaram a ter propriedades dentro dos limites
da reserva.

Posseiros, exploradores e atravessadores foram responsaveis pela derrubada das
araucdrias, pela caca desenfreada, o que tem provocado a quase extingdo da arvore e dos
animais. Paralelamente a depredagdo, ocorria a miscigenacdo dos indigenas com os caboclos,
italianos, alemaes e poloneses, bem como a assimilagao dos elementos culturais. Isso justifica
o fato de que, hoje, apenas 60% dos Kaingang se consideram puros.

A partir de 1940, as varias serrarias instaladas nas proximidades das terras
indigenas (inclusive uma delas instalada dentro da propria reserva), foram responsaveis pela
apropriacao indevida das araucarias e exploragdo das terras, desrespeitando o Decreto n° 7, de

31 de dezembro de 1902, que delimitava as terras indigenas que se estendiam

[...] a partir do rio Chapeco, atual cidade de Abelardo Luz, seguindo pela
estrada que segue para o sul, até o Passo do rio Chapecozinho, atual cidade
de Bom Jesus, ¢ até a confluéncia dos dois rios citados. (OGLIARI, 2002,
p.46).

Conforme Enciclopédia (2007), sdo poucos os estudos que se dedicam
exclusivamente a analise dos mitos Kaingang. H4, no entanto, referéncias recorrentes aos
mitos coletados por Borba, Nimuendaju, e Schaden. O primeiro registro da mitologia
Kaingang se deve a Telémaco Borba, que publicou, em 1882, o mito de origem do povo
Kaingang e o mito da origem do milho. O primeiro narra a histdria dos irmdos mitoldgicos

Da Borba (1908) tem-se acesso as seguinte citagoes:

Em tempos idos, houve uma grande inundacao que foi submergindo toda a

emergia das aguas. Os Caingangues, Cayrucrés ¢ Camés nadavam em
diregdo a ela levando na boca achas de lenha incendiadas.“Os Cayrucrés e os
Camés, cansados, afogaram-se; suas almas foram morar no centro da serra
[...]. Depois que as aguas secaram, os Caingangues se estabeleceram nas

morar no centro da serra, principiaram a abrir caminho pelo interior dela;
depois de muito trabalho chegaram a sair por duas veredas (p. 20-21).

Os Kaingang tém como origem as mais diversas narrativas, das quais algumas
citadas e outras contadas oralmente pelos mais velhos da aldeia e também registradas por
pesquisadores ¢ historiadores. Também foram levantadas outras versdes por muitos

pesquisadores que escrevem 0s mitos:
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A tradicdo dos Kaingang afirma que os primeiros da sua nag@o sairam do
solo; por isso tém cor de terra. Numa serra, [...] No sudeste do Parana, dizem
eles que ainda hoje podem ser vistos os buracos pelos quais subiram. Uma
parte deles permaneceu subterrinea; essa parte se conserva até hoje 14 e a ela
se vao reunir as almas dos que morrem, aqui em cima. Eles sairam em dois
grupos chefiados por dois irmdos, Kanyeri ¢ Kamé. Cada um ja trouxe
consigo um grupo de gente. Kanyert saiu primeiro. Dizem que Kanyert e
toda a sua gente eram de corpo delgado, pés pequenos, ligeiros, tanto nos
seus movimentos como nas suas resolucdes, cheios de iniciativa, mas de
pouca persisténcia. Kamé e seus companheiros, pelo contrario, eram de
corpo grosso, pés grandes, ¢ vagarosos nos seus movimentos e resolucdes
(ENCICLOPEDIA, 2007).

O livro de Nétzold, Mitos e lendas Kaingang: ouvir, memorias, contar historias
aponta um levantamento de pelo menos cinco versdes do surgimento do povo Kaingang.

Porém, todas sdo semelhantes na sintese sobre como surgiu o povo. Cito uma delas:

Segundo as informagdes de indios mais velhos da comunidade, no momento a
dona Divaldina; o povo Kaingang saiu do buraco da terra, e é por isso que nos
Kaingang temos a pele cor de terra. Temos informacéo de que nasceram dois
grupos: o primeiro grupo € o grupo dos altos; o segundo grupo de pessoas sdo
baixinhos. A partir do seu nascimento, 0 nosso povo comega a aprender com a
natureza. Os animais tém contribuido muito na transmissdo da tradi¢do, das
dangas, as marcas tribais Kamé e Kanhru. As referidas marcas surgem através
dos Kuja (pajé) e as tintas sdo feitas do carvao das arvores, que para o Kamé ¢é
da arvore chamada pinheiro fag e para o Kanhru ¢ a sete sangria branca Kégfun.
Casamento: se o rapaz ¢ Kanhru ndo pode casar com moga Kanhru precisa casar
com Kamé. Pessoas da mesma marca eram consideradas irmaos. Sem os Kuja
(pajé) nao pode ser realizado o Kiki. Os fogos sdo quatro; dois do Kamé e dois
do Kanhru. O Kamé faz fogo para o Kanhru, ¢ o Kanhru faz fogo para o Kamé.
Fabricar o cocho Kamé, ¢ Kanhru. O Kuja (pajé) escolhe através dos nomes.
Quem batizava os nenés era o Kuja (pajé). E importante ressaltar que eram
muito respeitadas as maracas tribais. Os nomes em Kaingang eram
importantissimos. Os nomes ¢ marcas eram a identidade do povo, segundo as
informagdes de Dona Divaldina Luiz Jacinto, Kaingang da terra Indigena
Xapeco (NOTZOLD, 2006, p.27).

Os mitos e lendas nos mostram a origem do ser humano, desde os Mitos Gregos aos
Mitos Indigenas e, neste contexto, a origem dos Kaingang. Vimos, através das narrativas, que o
povo encontra um meio para justificar, de forma empirica, as relagdes e as identificagdes culturais.
Elas nos mostram, entretanto, parte de sabedoria que nao ¢ somente de senso comum.

Como lembra a discuss@o de Bhabha com Frank Geahry House:

[...] uma recomendagdo heuristica de que simultaneamente se apreenda a
cultura (e a teoria) nela mesma e por ela mesma, mas também em relacdo
com seu exterior, seu conteudo e seu contexto, seu espago de intervengdo e
eficacia.(BHABHA, 2005, p. 303).
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O exemplo disso ¢ quando explica com quem homens e mulheres indigenas
devem se casar. O povo nao tinha o conhecimento cientifico para dizer que da mesma marca e
do mesmo tronco lingiiistico ndo poderiam se casar. A genética entdo ¢ explicada sob uma
outra logica, a logica de familias de serem considerados irmdos, uma légica contada e com
credibilidade nos mitos.

Na aldeia do municipio de Ipuacu, ¢ possivel observar estas diferengas na
anatomia do corpo dos Kaingang. E possivel ainda observar a cor da pele que de fato ¢ a cor
da terra, uma cor avermelhada, um marrom bombom. Os cabelos sdo muito negros, tanto de
homens como de mulheres, sendo que todas as mulheres mantém os cabelos longos.

A constitui¢do da estrutura do corpo € o que os mitos contam: altos ou também
muito baixos. Entroncados, fortes e mitdos. Pés e maos muito bonitos, delicados e bem feitos.
Olhos negros vivos, dentes brancos e o sorriso acanhado. Os cabelos de alguns meninos ainda
conservam o corte da coroa.

As pessoas da aldeia no geral sdo muito calmas, falam em tonalidade baixa, sdao
simpaticas e simples. Costumam tomar decisdes nas reunides com as liderangas em conjunto.
Hé quem diga, entre as pessoas de fora da aldeia, que quando o povo Indigena estd por muito
tempo quieto, sem algum movimento de reivindicacdo, ¢ que deve estar armando alguma
coisa, “algum Fervo”.

Alguns pesquisadores — como Adir do Nascimento, do Mato Grosso do Sul, que
pesquisa o grupo Guarani e Kaiowd —, trazem a discussdo sobre estes movimentos
indigenistas, como os conflitos e confrontos. Ressaltam ainda a importdncia de manter esses
conflitos e véem nestes confrontos e enfrentamentos o processo de reconstrugao de identidade
(NASCIMENTO, 2005).

Quando sera que as pessoas ndo- indias compreenderdo que a colonizagdo nao se
deu somente em ambito territorial? Os colonizados foram atingidos na cultura, sendo
influenciados por outras etnias que no seu bojo também trouxeram suas culturas. As
narrativas destes povos nos mostram que os indigenas foram tratados como inferiores por

estas outras culturas.
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4.3 A ESCOLA INDIGENA DE EDUCACAO BASICA CACIQUE VANHKRE

Figura 2 - Espaco fisico da escola em forma de oca.

O cadinho para o hibridismo ¢ o “terceiro espaco”, ou seja, 0O espago
intersticial (inbetween) “fora da frase”, entre o enunciado e a enunciagdo.
“Nédo esqueca do espago fora da frase” (BHABHA, 1992 apud SOUZA,
2004, p. 131).

A escola Indigena de Educacao Bésica Cacique Vanhkre esta situada e localizada
no Oeste de SC, Municipio de Ipuagu, na Terra Indigena Xapecd, pertencente a Etnia
Kaingang, distante 25 km da Secretaria do Desenvolvimento Regional, Ciéncias e Tecnologia
de Xanxeré e a 600 km de Florianopolis, capital de SC.

A Educacao na Terra Indigena Xapeco6 (em Ipuagu), assim como toda a histéria do
povo Kaingang e Guarani, passou por muitas etapas. Em meados do ano de 1912, ndo existia
um ensino de maneira formal, eram ensinados os conhecimentos bésicos de geracdo em
geracao.

Depois de 1912, até 1947, os registros mostram que existiram alguns homens
chamados de professores, sendo estes indios e nao-indios, que ensinavam nas casas € embaixo
das arvores.

Em 1960, foi criada a primeira escola nas Terras Indigenas da regido, chamada de

Escola Estadual Sdo Pedro, na Aldeia de Agua Branca. Permaneceu até 1975 nesta localidade,
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depois foi transferida, com o nome de Escola Isolada Federal Posto Indigena Xapeco. Em
1984, a referida escola recebe outra denominagao: Escola Federal Vitorino Konda.

Em 1988, muda novamente de nome, passando a ser chamada de Escola Isolada
Federal Vitorino Konda. Neste ano também ¢é aprovado o Ensino Médio (parecer 352/97),
passando a ser Colégio — o primeiro no Brasil com Ensino de 2° grau numa escola Indigena e
em Terras Indigenas (IPUACU, 2007).

Em 1999, passou-se a estudar e entender a origem do nome da escola “Indio
Kond4”, em homenagem a pessoa que ndo s6 ndo tinha contribuido para o engrandecimento
da populacao Indigena, mas, ao contrario, havia debandado para os ndo-indios e prejudicado o
povo e sua gente, facilitando as invasdes de terra pelos nao-indios.

Novamente o nome da escola ¢ alterado. Desta vez, chama-se Cacique Vanhkre;
em 2000, passa a ser chamada de Escola Indigena de Educag@o Basica Cacique Vanhkre. As
mudangas aconteciam ndo somente nos nomes, pois havia um grande numero de estudantes
para estudar na educacdo infantil. Foram iniciadas, assim, em 2001, as turmas Infantis de
Educacao Bilingiie, com a contratagdo de professores da Lingua Kaingang.

A Escola Indigena Estadual Bésica (EIEB) Cacique Vanhkre atualmente, em
2007/2008, oferece o ensino a mais de 800 estudantes, envolvendo as modalidades de Ensino
Fundamental, Ensino Médio, Educagdo de Jovens e Adultos, Educacao Especial — Turma de
Surdos. A Educagdo Infantil ¢ responsabilidade do poder municipal, funcionando nas
dependéncias da escola.

Na escola, o quadro de professores é de 98% de profissionais indios. A Filosofia
da escola busca a formagdo de jovens que saibam decifrar os variados signos lingiiisticos e da

comunicac¢do das sociedades dos indios e ndo-indios, para que possam defender sua cultura.

4.3.1 Organizacio no PPP — Projeto Politico Pedagogico

A Escola contempla em seu Projeto — PPP — uma Educacdo Intercultural e
Diferenciada em todos os sentidos, isto ¢, desde o calendario, escolha de professores,
fortalecimento da cultura local e a revitalizagdo da Lingua Indigena, além da relacdo com
outras culturas e o conhecimento universal.

Considera-se o PPP da escola, de 2007, como principal objetivo: trabalhar

priorizando o ensino-aprendizagem da Lingua Kaingang, visando revitalizar, preservar e
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valorizar a identidade cultural, social e étnica do povo Kaingang, por meio da oralidade, da
escrita e de outros projetos culturais.

A Escola também ¢ Comunitaria e Especifica, por atender aos anseios da
comunidade indigena, valorizando a participacdo da mesma em atividades escolares que
envolvem pais, estudantes e Liderancas Indigenas. Estabelecem-se, assim, parcerias
constantes com elementos importantes da comunidade: Associacdo de Pais e Professores
(APP), Centros de Educacao (CEDs), Associagdes e Instituicdes de outros setores, como por
exemplo a Saude, a Agricultura, além de secretarias municipais, estaduais e federais.

Por ser comunitaria, a Escola tem um carater ¢ fun¢do fundamentais na construgao
e funcionamento, pois a diferenca ndo estd somente na Lingua, mas em todo o processo
educacional. Deve atender acima de tudo as necessidades da cultura e a permanéncia dos
habitos, usos, costumes e tradigdes do povo Kaingang, que em séculos passados foram sendo
repassados de geragdo em geragao.

As acdes pedagogicas sao baseadas em pesquisa, construcao de projetos, reunioes
pedagbgicas com a participagdo e acompanhamento da comunidade escolar, questionamentos
advindos no dia-a-dia escolar, cursos de capacitacdo. Prioriza-se a troca com os mais velhos
para assegurar a cultura para as novas geragoes.

A escola contribui para a discussdao e compreensao da realidade socio-politico-
econdmica e cultural, com curriculo especifico, elaborado e aprovado pela comunidade.
Também sdo abertos espacos e parcerias com outras institui¢des, tais como Universidades,
escolas publicas, pesquisadores, etc.

Os valores Kaingang sao parte do componente curricular, caracterizando-se pela
Lingua materna, pelos costumes, mitos, artes, historia, tradigdes, terra, pinturas, alimentacao,
ervas medicinais, entre outras que identificam o povo Kaingang, para tornar a aprendizagem
mais eficiente.

O processo ensino/aprendizagem ¢ um processo integrado e interdisciplinar, uma
construcdo social, em constante elabora¢do e aperfeicoamento, que se baseia no sentido
cultural e cientifico, onde todos interagem, tornando-se criticos, participativos, lideres e
criativos.

Para tornar possivel a sua efetivagdo, o PPP estd embasado legalmente na
Constituicao Federal/1988, Leis de Diretrizes ¢ Bases - LDB N° 9394/1996, Secretaria do
Estado de Educagdo / Santa Catarina (SEE/SC), resolugdo 23/2000 e proposta curricular de

Santa Catarina, Diretrizes Administrativas ¢ Pedagdgicas da Secretaria da Educagdo e
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Desenvolvimento (SED) com principios de autonomia e gestdo democratica num processo
dinamico e permanente. O Projeto se embasa ainda nos decretos N° 3429/98/SC e portaria
08/99/SED/SC, Conselho Deliberativo Escolar decreto N° 31/13/86, APP e Lei 7398/85 ¢

Grémio Estudantil.

4.4 DESAFIOS INTERCULTURAIS

Na populagdo Indigena pesquisada, os discursos sobre Interculturalidade se
mantém nas mais diversas falas, seja pelos 6rgdos responsaveis, seja pelos professores, por
pesquisadores de outros estados e até mesmo por pessoas com o olhar de fora da aldeia e da
escola.

No decorrer da pesquisa, buscava-se o enfoque na Interculturalidade, ou melhor,
em todos os momentos procurou-se identificar onde estava a interculturalidade do povo
Kaingang e entender como aconteciam estas relagdes interculturais na escola. Nesta procura
por referéncias, nas trocas com os colegas professores, foram aplicadas as questdes abertas ao
grupo para que cada um expusesse o que pensava sobre interculturalidade.

Definidas as questdes, limitou-se o nimero de pessoas a ser instigado: um total de
25 (vinte e cinco), sendo vinte professores da escola, quatro profissionais ligados a direcao e
secretaria e um lider da aldeia - o Cacique.

As questdes formuladas para a problematizacdo foram as seguintes: Como vocé
entende a interculturalidade? E possivel acontecer a interculturalidade na escola, na aldeia e
em sua sala de aula? Exemplifique.

Distribuido o instrumento com as questdes, os participantes reagiram de forma
satisfatoria, mas muitos ndo se dispuseram a devolver as folhas respondidas: de 20
professores, somente 12 devolveram respondidas.

As respostas descritas foram as mais diversas, relacionando as formas de culturas
e a escola neste contexto. A maioria das respostas tentava explicar o termo Interculturalidade.
Também houve respostas com pesquisa bibliografica. Responderam que Interculturalidade ¢ o
intercdmbio, ou seja, o estudo em relacdo de diversas culturas. Interculturalidade como
interacdo de diversas culturas na sociedade e das quais todos podem usufruir. Outros
conceituaram Interculturalidade como o respeito pelas diferencas do outro e o aproveitamento

das riquezas através da cultura que existe no Pais.
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No questionamento sobre se a Interculturalidade pode acontecer nos espacos onde
eles atuam — sala de aula, aldeia e escola —, todos concordaram que pode acontecer em
qualquer lugar e que ¢ importante para o povo na valorizagdo das culturas, no reconhecimento
da sociedade.

Na solicitagdo para que exemplificassem, nenhum citou um exemplo claro.
Alguns responderam que a crianga traz sua bagagem de conhecimento e desde pequeno tem
contato com outras culturas, os nao-indios. Se tiverem contato com outras ragas, se vivem
com o diferente, entdo, a interculturalidade ¢é isso.

Nao houve um exemplo mais concreto em sala de aula ou na aldeia sobre
Interculturalidade. Todos colocam que ¢ muito bom, muito importante ¢ falam do respeito e
das trocas entre culturas.

Apresenta-se uma das respostas, sem identificagdo do professor que escreveu:

Nao tem como ndo falar na escola sobre a interculturalidade, porque como
professor indigena e tendo estudantes indigenas, todos fazem parte. A
crianga desde pequena ja traz uma bagagem de cultura, e na escola so6 ¢
trabalhado este conhecimento. Desde a infancia a pessoa tem contato com o
ndo-indio e com pessoas de outras culturas, de ragas e etnias diferentes. Por
isso que a interculturalidade ¢ sempre trabalhada na sala de aula (set. 2007).

Esta resposta mostra que o professor trabalha pensando na interculturalidade na
escola e em sua sala de aula. Assim como este, outros que responderam nao falam das
relagdes interculturais que acontecem na aldeia. A interculturalidade ¢ vista somente sob a
otica escolar, mas nao no contexto da cultura Indigena.

Fleuri e Souza (2003) definem a Educagao Intercultural como possibilidades do

pensar, do olhar de forma diferenciada, sem exclusdo e nem preconceitos.

A Educagio Intercultural, ndo sendo uma disciplina, coloca-se como uma
outra modalidade de pensar, propor, produzir e dialogar com as relagdes de
aprendizagem, contrapondo-se aquela tradicionalmente polarizada,
homogeneizante e universalizante (p.73).

Na tentativa de enumerar as questdes sobre o grande universo da
interculturalidade, vinhamos fazendo observacdes na aldeia, na escola. Foi possivel observar
que muitos professores tinham uma pasta preta cuja inscrigdo externa trazia “Educagdo
intercultural”. Esses mesmos professores, quando perguntados sobre o assunto, ndo tinham

claro o que era Interculturalidade e como ela estava presente na escola e/ou na aldeia.
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Respondiam somente que foi um curso que tiveram em Floriandpolis. A pergunta
era refeita: Sobre o que discutiram, neste curso sobre Interculturalidade? A resposta era:
“Sabe que nem me lembro direito?! J4 vimos tanta coisa, projetos na escola”.

Seguindo as observagdes, questionava-se, entdo: Onde estd mesmo a
Interculturalidade no povo Kaingang? Na revisdo sobre a Interculturalidade estava o acervo
precioso de livros sobre o assunto. Partindo dessa revisao nos elementos teoricos, constatou-
se que de fato alguns professores estavam falando da Interculturalidade: o fato de os
professores atuarem na escola Indigena e a escola ser referéncia para membros daquela aldeia
jé caracterizava a interculturalidade.

A resisténcia destes povos Kaingang e Guarani em permanecer nas terras, as quais
passaram por tantos colonizadores e desbravadores, como conta Ogliari (2002), a historia
destas terras e essa resisténcia, tudo isso faz parte do movimento intercultural, pois desta
historia restam relagdes significativas, as contradigdes e as ambivaléncias, que para Bhabha
nada mais sdo que o proprio hibridismo.

Durante os intervalos, na escola, foi possivel identificar as diferengas destas
criangas nas brincadeiras, as diferencas as quais os professores citavam nas suas respostas.
Criangas que, como seus professores, ndo falam alto, a voz é de tom baixo e existe certa
meiguice nas pronuncias. Estas representagdes faziam pensar nos estudantes dos centros
urbanos, nos estudantes nao-indios, na diferenca quanto ao respeito pelo outro e o

comportamento durante os intervalos, nos recreios.

Atuar com educagdo Intercultural é um processo de intervengdo continua nas
relagdes entre teoria e pratica, entre os conceitos e suas multiplas
significa¢des, oriundas do didlogo entre diferentes padroes culturais de que
sdo portadores 0s sujeitos que vivenciam o processo educativo, recuperando
a visdo complexa e sistémica de todas as produgdes de conhecimento. E a
busca pela ruptura de uma visdo de escola como reprodugdo e resisténcia
para ir além dessa visdo, assumindo os espagos educativos como produtores
e legitimadores de formas de subjetividades e de modos de vida [...]
(FLEURI; SOUZA, 2003, p.83-84).

Na aldeia, algumas consideragdes podem ser feitas sobre a interculturalidade, na
cultura dos Indigenas.

Existe um espaco (o Tronco) para pessoas que por algum motivo fizeram algo que
ndo esta de acordo com as determinagdes do povo, tais como uma briga em um baile ou no
jogo de futebol, entre familias, enfim, alguma atitude que infringe as regras da aldeia. Esta

pessoa, seja homem ou mulher, ¢ colocada no Tronco.
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O Tronco ¢ formado por trés arvores colocadas lado a lado, no meio da aldeia
Sede. O ponto ¢, sem duvida, estratégico. O Cacique, junto a lideranga, determina se as
pessoas vao ou ndo para o troco, como pena de repressdo. Sdo entdo amarrados nos punhos
em pé, virados de costas para a arvore e ficam nesta posi¢do até a ordem de desamarrar.
Existem os que permanecem ali o dia todo ou até mais.

Durante os meses da nossa permanéncia na aldeia, foram inumeras as vezes em
que vimos homens e mulheres passarem o dia todo no castigo. A escola fica préxima, num
local mais alto, de onde sdo retiradas as arvores para o Tronco.

Fizemos algumas fotos de longe, pois ndo tivemos coragem de chegar até onde
estavam amarrados e pedir permissdo para fotografar. Um dia, simulamos os amarrados,
depois de falarmos com o capitdo que cuida do Tronco. Um amigo professor e duas amigas
professoras aceitaram participar da simulagao.

A fungdo do Capitdo ¢ ajudar o Cacique a manter a ordem. O capitdo também tem
os seus homens e suas liderangas, que trabalham para ele. Cada comunidade no territorio da
aldeia tem seu capitdo e suas liderangas. Sendo assim, em cada uma dessas comunidades
existem outros Troncos.

Explicamos que era apenas uma simulacdo e o objetivo disto. O capitdo nos

relatou um pouco da historia do Tronco.

Antigamente, nossos antepassados faziam diferente. As pessoas eram
amarradas, as maos e os pés, com o corpo deitado num assoalho. Em cima
das pessoas eram colocados uns troncos, que ficavam amarrados também nos
pés e nas maos. Se a pessoa se mexesse, levava paulada nas canelas, nas
pernas. Tinha que ficar quieto; se mexendo, os paus amarrados batiam neles.
Depois foi feita a cadeia. Ainda existe a casinha na aldeia, (Mostrou onde
estd). La as pessoas eram levadas e ficavam presas, fechadas. Nao pudemos
mais continuar neste sistema. A policia federal veio até as liderangas e
considerou “Carcere Privado”, perante a Lei dos Brancos. Assim como
vocés ndo podem amarrar ninguém nos Troncos na cidade, nos aqui nio
podemos colocar ninguém na cadeia. Nao temos autoridade para isto. Mas
do nosso sistema nds podemos fazer. Amarrar nas arvores, no Tronco. Foi o
que encontramos para que nao haja bagunca e nem folia na aldeia. Eles tém
respeito (CAPITAO, 2007).

Nossa observacao e analise estavam voltadas a todos os movimentos, tanto na
escola quanto na aldeia. Alguns acontecimentos nos deixavam apreensivos para obter a

compreensdo, ndo num juizo de valores, mas na tentativa de estabelecer relacdes com a

interculturalidade e a propria relagdo intercultural na aldeia.
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Amarrar ao Tronco nao parece ser culturalmente dos povos Indigenas, mas
historicamente pertence ao Pais pela escravidao, principalmente dos negros. Os povos
indigenas encontraram a forma de castigar, punir os erros cometidos dentro da aldeia através
da colocag@o no Tronco. De certa forma reproduzem um sistema social hibridizado a cultura.

Como acentuam Fleuri e Souza (2003),

E nessa perspectiva que a educagdo Intercultural se preocupa com as
relagdes entre seres humanos culturalmente diferentes uns dos outros. Nao
apenas na busca de aprender o carater de varias culturas, mas, sobretudo, na
busca de compreender os sentidos que suas agdes assumem no contexto de
seus respectivos padrdes culturais e na disponibilidade de se deixar
interpelar pelos sentidos de tais a¢des e pelos significados constituidos por
tais contextos. (p.69).

O contexto da aldeia ¢ sem duvida diferente dos espacos que o ndo-indio ocupa na
“sociedade”, nos centros urbanos. Na aldeia ndo existe um sistema de governo. Existe a figura
do Cacique, que ¢ uma autoridade local. Ele coordena todos os trabalhos e também determina
alguns procedimentos. Como, entretanto, estdo organizados em liderangas, fazem reunides e
discutem problemas internos, tomando decisdes a partir das discussoes.

Em conversas informais, o Cacique confirmou as informagdes acima sobre o
sistema de lideranca, o que pensa sobre ser Cacique e como conceitua a atitude sobre o

Tronco.

Olha, o Tronco, ¢ um costume do nosso povo. Na verdade é para manter a
ordem na aldeia. Tem o capitdo em cada comunidade e as outras pessoas que
fazem parte da lideranga. Nos temos as nossas leis, que ndo seguem
totalmente as dos brancos. Somos cidadéos, temos as diferencas na aldeia. O
indio hoje ja vai preso por pensdo das criancas. Estes dias mesmo tiveram
uns oito que foram para a cadeia. Se matar alguém aqui na aldeia ou fora
dela, as policias podem entrar aqui e prender. SO que ndo chamamos a
policia por bebedeira, ou um homem que bate na mulher, ou por brigas e
bagunga do pessoal, dai se corrige, manda para o Tronco. Ser cacique, bem,
¢ uma parte que da respeito e¢ autoridade, sempre foi assim (CACIQUE,
2007).

Este homem estd no cargo de Cacique ha mais de um ano. Para a troca de
Cacique, houve na aldeia uma rebelido entre o povo, com divisdo de opinides para a nova
escolha, no ano de 2006.

A escola foi o alvo de concentragdo de quem era pela troca de Cacique. As

liderancas a favor deste que estd e os que queriam trocar o anterior foram todas para a escola.
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Impediram os estudantes e professores de ocupar o espaco para as atividades escolares,
ficando mais de quinze dias sem aula. Ocorreu nova elei¢ado com mais de cinco candidatos.

Na aldeia, o grau de instrucdo ndo € critério relevante para a escolha de Cacique e
de privilégio entre os povos. Existe o espirito forte de Lideranca, onde a amizade, o carater, a
capacidade politica nas comunidades e entre eles sdo o que conta.

Algumas vezes conversamos com o Cacique atual , que expde o que percebe sobre
a aldeia, a escola, a atuagdo dos professores que ele proprio indicou. Uma dessas
preocupagdes ¢ com o resgate e fluéncia da Lingua Kaingang na escola e na aldeia.

Nas conversas informais, o Cacique fala também que alguns professores ndo tém
jeito, nao tém compromisso com as aulas € com o ensino € ndo servem para ensinar.
Comecam a estudar e depois desistem, trancam a matricula no meio do ano. Sendo que as
escolhas dos professores sdo feitas com a presenca do Cacique, por indicacdo dele e em
comum acordo com a diregao.

Perguntou-se sobre Interculturalidade também ao Cacique, que disse nao saber o
que poderia significar, mas achava que tinha relagdo com a cultura dos povos e com o jeito de
cada um ser. Apesar de ndo ter respondido detalhadamente, esta vivéncia intercultural esta
presente na pratica. O que ndo da para fugir e nem negar — estando estas relagdes
interculturais em todos os espacos da Aldeia —, ¢ a existéncia de alguns pactos na politica
partidaria, disputas de poder, diferencas sociais e econdmicas, com a evidéncia de influéncias
culturais do ndo-indio, o ndo saber lidar com estas inimeras identidades e ainda como viver o

presente ligando-o a marca cultural de um povo.



62

5 O ESPACO ESCOLAR: CONSTITUIDO E CONSTITUINTE DE
SIGNIFICADOS

5.1 A ESCOLA E A ESCOLARIZACAO DOS SURDOS

A EIEB Cacique Vanhkre oferece educacdo aos estudantes indigenas residentes
na Aldeia Sede e comunidades pertencentes ao territorio Indigena da regido.

Apesar de ser uma escola voltada as necessidades da comunidade, ndo oferecia,
até 2003, ensino visando a inclusdo e as especificidades proprias (os surdos, os deficientes
mentais, os cadeirantes, entre outros).

Na escola, poucos estudantes com deficiéncias/diferengas eram matriculados e os
que ingressavam nao seguiam freqlientando nem mesmo até a 4* série do Ensino
Fundamental. A escola e os professores ndo sabiam como lidar com eles e conseqiientemente
a Instituicdo e o sistema de ensino faziam com eles desistissem de estudar.

Alguns deficientes mentais com pouco comprometimento eram matriculados e,
com alguns anos de escolarizagdo, eram vistos como os que “nao aprendem”, “nao tém jeito
para os estudos”. Os deficientes mentais com sérios comprometimentos, aqueles em que se
percebia, visivelmente, a deficiéncia/diferenga, ndo eram nem matriculados na escola regular,
permaneciam em casa sem estudar.

Na comunidade e no municipio de Ipuagu, a escola especial — APAE — foi
fundada em 2004. Funciona na cidade e os estudantes da reserva indigena vao a escola com
onibus pago pelo municipio. Entre os estudantes atendidos na APAE, 70% sdo indios com
deficiéncia mental, multiplos, autistas ou cadeirantes. Os demais estudantes da Escola
Especial (30%) sao filhos de moradores (ndo-indios) de comunidades do interior do municipio
e também da prépria cidade de Ipuagu.

A Inclusdo de alguns estudantes com deficiéncia mental leve e cadeirantes
comegou a ocorrer em 2006/2007. Eles freqiientam a escola regular com acompanhamento de
duas professoras nas turmas. Antes disso, os surdos conseguiam freqlientar até a 4" série,

alguns até a 5" ou 6 série. Os estudantes surdos faziam copias do quadro ou dos livros,
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permaneciam quietos, ndo exigindo do professor maior envolvimento. Na época, nao se
pensava em LSB e nem outra lingua que nao fosse a oral. Realizar as copias e permanecer em

siléncio tinha, entdo, a conotacdo de aprendizagem.

5.2 HISTORIA DA EDUCACAO DOS SURDOS NO BRASIL — A LINGUA DE SINAIS

Falar uma lingua ndo significa apenas expressar nossos pensamentos mais
interiores e originais; significa também ativar a imensa gama de significados
que ja estdo embutidos em nossa lingua e em nossos sistemas culturais.
(FLEURL, 2003, p.77).

A partir de Vilela (2007), pode-se rever em uma breve redagdo sobre a Educacao
dos surdos no Brasil,> o desenrolar das politicas educacionais como reflexo das posicdes
tomadas no ambito educacional para esta determinada populagdo, sendo abordado, também, o
reconhecimento oficial da Lingua de Sinais (LIBRAS) como lingua prépria da comunidade de
surdos do Brasil.

A histéria da educacao dos surdos no Brasil ¢ iniciada com a decisao de Dom
Pedro II que incumbiu o Marqués de Abrantes de organizar uma comissdo a fim de promover
a fundag@o de um instituto para a educacao de surdos-mudos.

Em 1856, essa comissdo se reuniu e tomou como primeira deliberagdo a criagdo
do Instituto. Em 26 de setembro de 1857, foi aprovada a Lei de n°. 939 que designava a verba
para auxilio or¢amentdrio ao novo estabelecimento e pensdo anual para cada um dos dez
estudantes que o governo imperial mandou admitir no Instituto.

Assim sendo, Dom Pedro II trouxe para o Brasil um surdo francés chamado
Edward Huet, iniciando entdo a educa¢ao dos surdos no Brasil. O trabalho proposto por Huet
seguia a Lingua de Sinais, uma vez que estudara com Clerc, no Instituto Francés. Pode-se
deduzir que ele utilizava os sinais e a escrita, sendo considerado, inclusive, como o introdutor
da Lingua de Sinais Francesa no Brasil.

O primeiro instituto para surdos no Brasil foi fundado em 1857, por Edward Huet.
Inicialmente chamado de Imperial Instituto de Surdos-Mudos, teve seu nome alterado para

Instituto Nacional de Surdos-Mudos, em 1956, e Instituto Nacional de Educacao de surdos, em

? Genivalda Barbosa Vilela, fonoaudiologa — Produziu artigo sobre Educagio dos Surdos no Brasil. Artigo

disponivel no site http://www.fonoaudiologos.net
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1957. Assim, a proposta de curriculum apresentada tinha como disciplinas o portugués,
aritmética, historia, geografia, linguagem articulada e leitura labial para os que tivessem aptidao.

Em 1862, Huet deixou o Instituto por problemas pessoais, sendo o seu cargo de
diretor ocupado por Dr. Manuel de Magalhdes Couto, que ndo era especialista em surdez e
conseqiientemente deixou de realizar o treino de fala e leitura de 1abios no Instituto. Por este
motivo, apds uma inspe¢do governamental, em 1868, o Instituto foi considerado um asilo de
Surdos. Com isso, o cargo de diretor passou a ser ocupado por Tobias Leite e foi estabelecida
obrigatoriamente a aprendizagem da linguagem articulada e da leitura dos labios.

Em 1889, o governo determinou que a leitura labial e a linguagem articulada
deveriam ser ensinadas apenas para estudantes que apresentassem um bom aproveitamento,
sem prejudicar a escrita.

Por volta de 1897, o carater educacional sofria fortes influéncias da Europa,
inclusive devido as decisdes tomadas no Congresso de Mildo. Em 1911, o Instituto Nacional
de Surdos (INES) passou a seguir a tendéncia mundial, utilizando o oralismo puro em suas
salas de aula. O uso dos sinais permaneceu até 1957, momento em que a proibi¢do ¢ dada
como oficial. E na década de setenta que chega ao Brasil a Comunicagio Total, apds a visita
de uma professora de Surdos a Universidade Gallaudet, nos Estados Unidos.

Na década de oitenta, sdo iniciadas as discussodes acerca do bilingliismo no Brasil.
Lingiiistas brasileiros comegaram a se interessar pelo estudo da Lingua de Sinais Brasileira
(LIBRAS) e da sua contribuicdo para a educacdo do surdo. A partir das pesquisas
desenvolvidas por Lucinda Ferreira Brito sobre a Lingua Brasileira de Sinais, deu-se inicio as
pesquisas, seguindo o padrao internacional de abreviagdo das Linguas de Sinais. A brasileira
foi batizada, pela professora, de Lingua de Sinais dos Centros Urbanos Brasileiros (LSCB),
para diferencia-la da Lingua de Sinais Kapor Brasileira (LSKB), utilizada pelos indios Urubu-
Kapor no Estado do Maranhao.

A partir de 1994, Brito passa a utilizar a abreviagdo LIBRAS, que foi criada pela
propria comunidade surda para designar a LSCB. No ano de 1986, a direcdo do Instituto
Nacional de Educacdo de Surdos, a luz dessa nova era, iniciou o projeto de pesquisa Projeto
de Alternativas Educacionais (PAE), um trabalho de implementagdo da Comunicacdo Total
para grupos de estudantes ali matriculados.

Esta iniciativa, entretanto, ndo tomou corpo. Atualmente, segundo a Procuradoria
Geral do Trabalho (2001/2002) foi sancionada, em 24 de abril de 2002, a lei n°. 10.436, que

reconhece a Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS) como meio legal de comunicagdo e
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expressdo. A LIBRAS ¢ vista como sistema lingliistico de natureza visual-motora, com
estrutura gramatical propria oriunda da comunidade de pessoas surdas do Brasil. Dessa
maneira, o sistema educacional federal e os sistemas educacionais estaduais, municipais e do
Distrito Federal devem garantir a inclusdo, nos cursos de formagao em educacdo especial, de
Fonoaudiologia e de Magistério, em seus niveis médio e superior, do ensino da LIBRAS,
como parte integrante dos Parametros Curriculares Nacionais.

Talvez seja possivel encontrar brevemente, em outros escritos, o continuar da
historia da Educacéo dos Surdos no Brasil, com acréscimo de estudos sobre os Indigenas
Surdos, seus sinais lingiiisticos e ainda com a possibilidade de Politicas que os reconhecam

como Lingua nessas populagdes.

5.3 A COMUNICACAO NA ESCOLA, NA FAMILIA E NA ALDEIA DO MUNICIPIO
DE IPUACU

[...] o objeto da perda ¢é escrito nos corpos do povo, a medida que ele se repete
no siléncio que fala a estrangeiridade da Lingua (BHABHA, 2005. p. 231).

Na constituicao/reconstitui¢do desses povos estd a vitalidade das culturas, com a
reconstrucao de suas historias e vivendo o presente. E o presente exige uma avaliagdo por parte
dessas comunidades, principalmente sobre a Lingua, pois ela ndo pode se restringir a disciplina e
a escola.

Nesse sentido, ¢ necessario rever a funcionalidade da Lingua na comunidade
local. Bhabha (2005) faz a discussdo e a apresenta colocando o desafio de pensar a Lingua
enguanto cultura, e a cultura como movimento, construc¢do hibrida numa visdo pos-colonial.

A origem da Lingua Kaingang chamada Tronco Macro-Jé ¢ um tronco lingiiistico
cuja constituicdo ainda permanece duvidosa. A Lingua da familia Jé, tronco Macro-Jé, ¢
falada entre os Kaingang na aldeia do municipio de Ipuagu. A tradi¢do da Lingua se d& por
transmissdo oral; ha fluéncia significativa apenas entre os mais velhos e os professores que
cursaram o magistério Bilingiie.

A Lingua ¢ pouco fluente entre os jovens e criangas em idade escolar, embora faca
parte do curriculo da escola, na forma de disciplina. Como ¢ ensinada principalmente na
escrita, ndo ¢ falada como padrdo. O Portugués ¢é falado, na aldeia, entre os mais velhos que
sabem esta lingua; os jovens e criangas, entretanto, preferem usar o Kaingang.

De acordo com Souza (2004), a Lingua € vista sob outra logica:
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[...] a era pods-colonial, uma revisdo das aparentes certezas inscritas numa
valorizagdo da heterogeneidade; essa heterogeneidade, que aponta a inevitavel
imbricagdo Eu/Outro e a inexisténcia de identidades, Linguas e Linguagens
“puras”, nao implica, porém, pluralismo. [...] Tal era postula, muitas vezes, a
existéncia simultanea e pacifica de varios grupos, culturais, linguas, etc [...].

Na escola, a Lingua ¢ ensinada por professores que conhecem a Lingua Kaingang.
A receptividade dos estudantes para as aulas € prazerosa, mas nao fluente, nem funcional. A
aldeia ¢ dividida em comunidades e, em quase todas elas, o sistema de ensino nas escolas €
estadual. Nas comunidades menores funcionam as escolas multiseriadas, isto €, de 1? a 4* série
juntas em uma Unica turma, dependendo do niimero de estudantes matriculados. O professor
destas salas multiseriadas geralmente ¢ Bilingiie (Portugués e Kaingang). Em algumas dessas
escolas ha dois professores nas turmas: um para o Idioma Kaingang e outro para o Portugués.

A Educac¢ao Escolar Indigena ¢ uma modalidade de ensino de responsabilidade do
Estado. A politica demanda o atendimento aos estudantes do Ensino Bésico: Educagao Infantil,
Fundamental, Médio ¢ o Ensino Modular, como na modalidade de Educagdo de Jovens e
Adultos. Nos municipios de Ipuagu e Entre Rios, no territério pertencente aos Indigenas,
atualmente sdo dez as escolas indigenas estaduais multiseriadas, uma de ensino fundamental (de
Pré-escolar a 8 série) e uma Escola Basica com os trés niveis (Infantil, Fundamental e Médio).

A educacdo infantil pré-escolar ¢ de responsabilidade do poder municipal, que
oferece essa modalidade, com turmas na escola sede e nas escolas com maior nimero de
estudantes. Sendo assim, as escolas multiseriadas, devido ao niimero minimo de estudantes,
nao oferecem esta modalidade para a educagdo infantil.

A educagdo escolar indigena tem bases legais que ddo o direito a educagdo

diferenciada, a valorizagdo das Linguas e culturas locais. Entre as mais relevantes destacam-se:

» Constitui¢do Federal de 1988: artigos: 210, 215, 231 e 232;
= Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional: artigos: 26, 32, 78 e 79;

» Plano Nacional de Educacdo (Lei 10.172 - 9 de janeiro de 2001): Capitulo

sobre Educacao Escolar Indigena,;
= Parecer 14/99 - Conselho Nacional de Educacao - 14 de setembro de 1999;

= Resolugdo 03/99 - Conselho Nacional de Educagdo - 10 de novembro de 1999.
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= Decreto Presidencial 5.051, de 19 de abril de 2004, que promulga a Convengao
169 da OIT. (PORTAL MEC, 2007).

A constituicao de 1988 e o Conselho Nacional, em 1999, por meio do Parecer 14
e da resolugdo 03, instituem a educagdo escolar indigena visando ao ensino Bilingiie em todo
o Pais. Somente dois anos depois, o Plano Nacional de Educacdo, através da Lei 10.172,
estabelece a obrigatoriedade da categoria “escola indigena”, a qual estabelece a especificidade
de uma educacao Intercultural e Bilingiie.

Ha dificuldades para que as escolas de fato contemplem uma Educacdo
Intercultural e Bilingilie A afirmag@o procede nos depoimentos dos professores e nas queixas
dos estudantes e dos orgdos responsaveis pela coordenagdo dessas politicas. Procura-se um
jeito diferente de ensinar, mas ndo se contempla uma educagdo de qualidade em ambas as
linguas. Muitos estudantes estdo chegando as séries finais do Ensino Fundamental sem saber
ler e escrever o Portugués ¢ sem dominar a lingua da aldeia.

Adir do Nascimento, através de suas pesquisas, aponta algumas referéncias para a
escola indigena tdo almejada e apregoada por muitos. Sobre a qualidade dessa escola, Adir
explica, a partir das pesquisas realizadas por ela e uma equipe de professores indigenas, no

territorio do Mato Grosso do Sul:

A qualidade n3o s6 no sentido restrito do dominio de competéncias
convencionais (ler, escrever, calcular, definir, conceituar), mas,
principalmente, a qualidade no sentido de promover a reflexdo sobre sua
identidade num contexto de forte interagdo intercultural ¢ de construgdo de
alternativas que possam sustentar a sua diferenca, a0 mesmo tempo em que
lhes permita viver dignamente na complexidade que a contemporaneidade
lhes impde (NASCIMENTO, 2005, p. 14).

Acredita-se que essa seja a qualidade buscada e almejada pelos professores,
direcdo e comunidade. Porém, no dia-a-dia fica tao dificil a execugao do projeto contemplado
no PPP da Escola, devido as influéncias de outras culturas, do ndo-indio e por hibridacdo, que
muitas vezes os professores ficam sem saber como lidar com essas fortes relagdes.

Alguns aspectos dos povos indigenas ¢ dos povos surdos sao semelhantes quando
se referem a Lingua utilizada pelo homem branco e ao ouvinte. Entre as questdes complexas
que envolvem uma Lingua, esta a “Identidade”, a Lingua como “marca de um povo”.

Os surdos Kaingang estdo contemplados na politica educacional do Estado de

Santa Catarina, que visa a uma educagdo Bilingiie. Entretanto, ainda que as politicas possam
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parecer auténticas e as melhores, com a intengdo de fazer o que deve ser feito em prol desse
publico, deve-se ter presente que a populacdo surda indigena tem suas peculiaridades e
especificidades. A criagdo e implementagdo de uma nova Politica requer o estudo e a abertura
para novos entendimentos quanto a sua aplicacio e viabilidade. E preciso pensar a Politica
Educacional a partir da base, a partir do contexto e das culturas envolvidas.

A Politica implantada na Educacdo de surdos de SC estd em processo de
constru¢cdo. No primeiro ano, a Fundagdo Catarinense de Educacdo Especial (FCEE)
conseguiu acompanhar e dar assessorias semestrais nas escolas onde havia turmas com Ensino
em LIBRAS. Nesses dois ultimos anos, com a alegacdo de falta de verbas, ndo houve
assessorias.

Nesse impasse se encontram os estudantes. Os professores, sozinhos e agindo
muitas vezes pela intuicdo, assumem o papel de assistentes sociais, psicélogos,
fonoaudidlogos e outros. Durante este tempo, sem assessoria no Estado de SC, muita coisa
mudou, entre elas a educacao dos surdos Kaingang.

Nao ha registros na Educagdo de Surdos quanto ao contexto cultural de um povo,
por exemplo. A reflexdo aqui proposta tem o intuito de fazer perceber o quanto as politicas
educacionais precisam atender as demandas.

Pergunta-se: A equipe pedagogica e os coordenadores da educagdo de surdos da
FCEE, da SED e da Secretaria Local sabem que os surdos Kaingang se articulam de modo
diferente na comunicagdo? Sem as assessorias, estes 0rgaos conhecem todas essas mudancas
ocorridas? E os professores, estdo agindo de maneira a contemplar uma educagdo de
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qualidade e diferenciada? Questiona-se o contexto a partir da realidade vivida, quanto
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cultura e as especificidades de um povo, de uma turma, de um professor e quanto
hegemonia pensada por alguns poucos que tém poder de decisdo, poder sobre o outro e sobre
as politicas. Afinal, acompanhar o processo de aprendizagem, fluéncia e fusdo na LSB, como
padronizagdo enquanto Sinais/Lingua na aldeia, era um dos objetivos da pesquisa.

Muitos questionamentos e hipoteses levantados e discutidos sobre a Educacdo e a
comunica¢do dos estudantes surdos Kaingang do municipio de Ipuacu, levaram as seguintes
reflexdes: Deve-se interferir na educagao e na lingua desses estudantes? A Lingua de Sinais
usada por surdos nao-indios ¢ a melhor indicacdo académica? Nao se esta direcionando mais
uma vez os rumos e os costumes desse povo? Como esta o processo de aceitacdo da Lingua de
Sinais na cultura Kaingang? E os Surdos, como sdo vistos na aldeia e como sdo aceitos pelos

familiares? Os sinais que sdo fluentes entre estes surdos podem ser uma Lingua propria dessa



69

aldeia? Como foi construida essa forma de comunicagdo? Diante desses questionamentos,
muito havia para estudar e também observar no decorrer da pesquisa. Alguns conceitos
estudados faziam-se presentes o tempo todo, mais especificamente o Hibridismo.

Bhabha nos leva a refletir sobre o hibridismo:

[...] explica o sentimento de superioridade em relagao aos colonizados e de
inferioridade em relagdo aos colonizadores como sendo a experiéncia da
ironia, na qual dois sistemas de valores e verdades se relativizam, se
questionam, se sobrepdem, fazendo com que a duplicidade e a ambigiiidade
sejam fortes caracteristicas do hibridismo (SOUZA, 2004, p.114).

Muitos dos Kaingang e outros povos miscigenados ndo pertencentes a uma “etnia
pura”, na aldeia pesquisada, sdo mesticos “caboclos”. H4 casamentos e amasiamentos com
“brancos” (italianos, alemaes, caboclo, entre outros). Houve mistura de etnias, uma realidade
nacional. Esta mistura ocorreu nao somente através dos corpos envolvidos, mas também na
Lingua, na constituicdo de outra cultura. Evidencia-se que no decorrer dos anos houve a
predominancia do Portugués, a Lingua oficial e majoritaria na regido, devido a contatos com
falantes influentes. Entre os mais velhos e “puros”, como eles se referem, ha quem ainda fale
o idioma com resquicios remanescentes da Lingua nativa.

Conforme Souza (2004), Bhabha confrontou tentativas de escritores, tanto
colonizados como colonizadores, para descrever o sujeito colonial. Para ele, “a linguagem ¢
utilizada para representar o sujeito ou a propria nogdo de sujeito (identidade)” (p.115). A
representacdo do sujeito ocorre através da Lingua que o identifica € o mostra. Em um
encontro de estudos, na escola Indigena Cacique Vanhkre, com alguns professores Indigenas,
houve um depoimento relevante para a pesquisa. A depoente, Maria Virginia, uma das

primeiras professoras da aldeia, emociona com seu depoimento:

Nos hoje somos cobrados porque nosso povo nao fala mais a Lingua. Eu s6
falava no Idioma dos indigenas. Quando fui & aula, nés éramos proibidos de
falar na nossa Lingua. Levavamos castigo se falassemos. Hoje querem que
no6s falemos. Hoje nos cobram para ensinar nossos estudantes. Eu ndo
ensinei meus filhos a falar o Idioma, eu ndo queria que eles sofressem como
eu sofri. (VIRGINIA, 2007).

Bhabha, “valoriza o hibridismo como elemento constituinte da linguagem, e,
portanto da representagdo” (SOUZA, 2004). O que implica na impossibilidade de se pensar

uma descricdo ou discurso auténtico sobre esse sujeito. Assim, qualquer tentativa de
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representagdo ¢ hibrida por conter tragos dos dois discursos, num de jogo de diferencas, no
qual a busca por uma autenticidade ¢ vista como infecunda.

Ao se tratar dos Kaingang surdos na reserva de Ipuagu, a aquisi¢do da Lingua
Kaingang e do portugués oral ¢ dificultada, por ndo conseguirem ouvir o som das palavras. Os
que nao sdo totalmente surdos também n3o ouvem com nitidez porque ndo usam protese
auditiva e nao recebem nenhum treinamento de fala com Fonoaudidlogos. Os que conseguem
oralizar, fazem uma mistura das Linguas (Portugués e Kaingang), causando estranhamento
pela pronuncia e dificil entendimento da fala.

A Implantacdo da Proposta da LSB na escola para os surdos Kaingang foi bem
aceita pelos surdos e pelos ouvintes, pois a Lingua visual e os sinais os identificavam e
ocupavam o lugar da palavra falada que eles ndo conseguiam pronunciar. Agora, surgia um

outro jeito de ser dita, através dos sinais feitos com as maos.

5.3.1 Na turma Poélo da Politica de Educaciao de Surdos de Santa Catarina, da Escola

Indigena Estadual Basica Cacique Vanhkre

A Educacgdo Indigena com os surdos “Kaingang”, na regido Oeste de Santa
Catarina, acontece desde o ano de 2003, visto que esses estudantes foram aos poucos
identificados na propria escola e posteriormente na aldeia com os demais, que estavam fora da
escola. Nesse ano, a pesquisadora do projeto ja se encontrava envolvida, por motivos
profissionais da época (2003 a 2005), como Integradora de Educagao Especial e Diversidade,
na Secretaria Regional de Xanxeré, Geréncia de Educacao/Setor de Ensino.

Ainda no ano de 2003, foi realizado levantamento sobre criancas e jovens
incluidos ou ndo nas escolas estaduais da Secretaria Regional de Xanxeré. Realizaram-se
seminarios, cursos e encontros de estudos sobre inclusdo e diversidade, com a participagao
das Escolas Indigenas nesses eventos em nivel regional.

Nas participagdes e em orientagdes nas escolas, através das queixas dos professores
quanto a aprendizagem, foi possivel identificar os estudantes que tinham alguma deficiéncia e
os surdos. Apos triagem, eles eram encaminhados para os exames clinicos. A principio, foram
realizados, na propria escola, os testes basicos de audi¢do: tambor, apito, palmas e outros, com
0os que estavam na aula, pois havia, segundo os professores, aprendizagem lenta e
impossibilidade de comunica¢do. Em seguida, foi feita uma visita as casas dos possiveis

“surdos”, muitas vezes indicados pela expressdo “La tem um que nao fala”.
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Apo6s este levantamento, foram realizadas as audiometrias em 12 criangas com
suspeita de surdez. Destas, 07 apresentaram perda auditiva e seriam estudantes para a Sala de
Recursos e para a Turma Bilingiie e 02 ndo responderam o exame e seriam necessarios outros
exames mais profundos, como a Audiometria de Tronco Cerebral (BERA). As outras 03 ndo
apresentavam perda auditiva, mas outras complica¢des na fala e, conseqiientemente, na
aprendizagem.

Realizou-se uma primeira proposta de alfabetizacdo Trilinglie, elaborada pelo
setor de Ensino da Geréncia de Xanxer¢, e tendo a pesquisadora como mentora. Encaminhada
a Fundagdo Catarinense de Educa¢ao Especial - FCEE e a Secretaria de Educagao do Estado
de Santa Catarina - SED, a proposta foi aprovada.

Iniciada a turma em 2004, pioneira no estado de SC, aplicou-se o que se sabia e 0
que se considerava adequado para oferecer alfabetizagdo Trilingiie, visto que tanto quem
estava atuando (a Professora) quanto quem idealizou (a Integradora) ndo conheciam a Lingua
Kaingang oral' e ndo tinham registros de Sinais dos estudantes como comunica¢io
estabelecida’.

A proposta de Alfabetizacdo Trilinglie estava posta, e os estudantes identificados
ingressados na escola; o que se tinha em mente era a possibilidade de ensinar, de oferecer a LSB,
de instigar o conhecimento e assim levar a aprendizagem. Nao se podia deixar esses surdos com a
referéncia que tinham na aldeia. A Alfabetizacdo, porém, ainda visava a contratacdo de pelo
menos duas pessoas: uma Bilingiie (LSB e Portugués) e um professor de Kaingang.

No segundo ano, 2005, o Estado de SC e a FCEE apresentaram uma proposta para
a escolarizagdao dos surdos em todo o estado, a qual foi implantada em 06 Polos (regionais)
em SC. A "Proposta do Estado de Santa Catarina na Educagio de Surdos, pela FCEE e SED
levou a criagdo da Turma com Ensino em Libras na EIEB Cacique Vanhkre, que se tornou
Polo na educacdo de surdos de todo o territério Indigena da aldeia de Ipuacu (SANTA

CATARINA, 2007).

* Lingua Kaingang, Lingua de tradi¢fo oral, falada pelos povos Indigenas Kaingang.

> SKA: Sinais Kaingang na aldeia.
Proposta na Politica de Educagdo de Surdos
Referendada pela Portaria E/19 de 04/05/2004 que dispde sobre a implementagdo da Politica para
Educagdo de Surdos no Estado de Santa Catarina em unidades escolares da rede publica estadual de ensino
de Santa Catarina (SANTA CATARINA, 2007).
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Durante este tempo de implantagdo, foram realizadas trés assessorias pela FCEE,
através de uma equipe técnica pedagogica que vinha a escola onde os estudantes surdos
estudavam. Estas assessorias, no entanto, ndo sao realizadas desde 2006, por falta de recursos
financeiros, segundo informagdo fornecida pela coordena¢do da Educagdo de Surdos, da
FCEE de SC.

Na politica do estado de Santa Catarina implantada para os surdos em
praticamente todas as regionais, ndo existe uma diferenciacdo de especificidades aplicada a
Educacao de surdos, por regido. Existe a Politica que regulamenta as contratagdes e as agdes a
serem tomadas por igual, mas, pedagogicamente, ndo had metodologias diferenciadas, no caso,
para os surdos Indigenas.

A politica trata das questdes de inclusdo/exclusdo do surdo no sistema escolar
regular e das dificuldades de inser¢do devido a comunicacdo. Eis algumas questdes/versdes do

documento:

Refletindo-se a respeito da educagdo em si, detectam-se varios problemas
com o proprio processo de aprendizagem em termos qualitativos e
quantitativos, pois ja se espera menos dos estudantes “incluidos”. Além é
claro, de o processo de aprendizagem ndo ser pensado de forma surda, o que
exigiria uma revisdo com a presenca de pessoas surdas que possuem essa
dimens@o. O proprio curriculo precisaria refletir e constituir essa forma
surda, uma vez que se caracteriza enquanto dispositivo cultural e social e é
fundamental no processo formador de identidade. Perlin (2000:23) observa
que se a base da cultura surda ndo estiver presente no curriculo, dificilmente
o sujeito surdo ira percorrer a trajetoria de sua nova ordem, que sera
oferecida na pista das representagdes inerentes as manifestagdes culturais.
Perlin chama a atengdo para a emergéncia na revisao das bases curriculares,
pois esse curriculo deve prever o contato do sujeito surdo para que haja
manifestacdes culturais surdas. (SANTA CATARINA, 2007, p.33).

A Politica de Educagdao de Surdos no Estado de Santa Catarina apresenta um
detalhamento para a proposta, em que especifica a estrutura escolar, isto ¢, a quem se destina,

por idade e turma, organizada em Po6los no estado ou por regido.

5.3.2 Versao do documento da Politica do Estado de Santa Catarina — Turmas com o

ensino em LIBRAS

A proposta do Estado de Santa Catarina para a Educa¢do de Surdos estd assim

estruturada (SANTA CATARINA, 2007):
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- S3o turmas constituidas no ensino regular em que os conceitos/conteudos das
disciplinas do curriculo devem ser ministrados pelo professor bilingiie, através

da Lingua Brasileira de Sinais. Nas escolas-polo serdo assim constituidas:

Educacao Infantil - Creche (0 a 3 anos ):

- Composta com o minimo de 04 e o maximo de 10 criangas;

- Os professores regentes de cada turma serdo surdos bilinglies ou professores
ouvintes bilinglies com um instrutor ou monitor de LIBRAS;

- Devera haver, no quadro administrativo da escola, profissionais surdos ou

ouvintes bilingiies.

Educacdo Infantil - Pré-escola (04 a 06 anos):

- Composta com o minimo de 04 ¢ o maximo de 15 criangas;

- Os professores regentes de cada turma serdo surdos bilingiies ou professores
ouvintes bilingiies com um instrutor ou monitor de LIBRAS;

- Devera haver, no quadro administrativo da escola, profissionais surdos ou
ouvintes bilingiies.

Nota: Caso nao haja professor surdo, o professor regente da Creche e da Pré-

Escola deverd ser um ouvinte bilingiie.

Séries Iniciais do Ensino Fundamental: (12 a 42 série):

- Composta com o minimo de 04 e o maximo de 15 estudantes;

- Os professores regentes serdo surdos bilingiies ou professores ouvintes
bilingiies;

- Devera haver, no quadro administrativo da escola, profissionais surdos ou

ouvintes bilingiies.

Turmas mistas com professor intérprete (5% a 82 série e Ensino Médio):

Sdo turmas constituidas no ensino regular, por estudantes surdos e ouvintes, em
que os conceitos e conteudos das disciplinas do curriculo devem ser ministrados pelo
professor da disciplina, o qual deve contar com um professor intérprete, que fard a

interpretacdo em LIBRAS dos contetidos.
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Séries Finais do Ensino Fundamental e Ensino Médio:

Compostas com, no maximo, 15 estudantes surdos.

Os professores de cada disciplina curricular deverdo ser, preferencialmente,
surdos. Caso ndo haja professores surdos, serdo priorizados:

a) professor ouvinte bilingiie

b) professor ouvinte com intérprete em sala de aula.

- O intérprete devera ser contratado, preferencialmente, por dareas de
conhecimento (Cédigos e Linguagem, Ciéncias da Natureza, Matematica e

Ciéncias Humanas).

Devera haver, no quadro administrativo da escola, profissionais surdos ou

ouvintes bilingiies.

Educacao de Jovens e Adultos:
A Educacao de Jovens e Adultos pode ser composta por turmas com o ensino em

LIBRAS e por turmas mistas com professor intérprete.

Alfabetizacao e Nivelamento:

Turmas com o ensino em LIBRAS.

- Compostas com o minimo de 05 e o méximo de 15 estudantes.

- Os professores deverdo ser preferencialmente surdos, bilinglies ou professores
ouvintes com intérprete em sala.

- Devera haver, no quadro administrativo da escola, profissionais surdos ou

ouvintes bilingiies.

Supletivo, Modulo e Telessalas:

- Os professores de cada disciplina curricular deverdo ser, preferencialmente,
surdos. Caso ndo haja professores surdos, serdo priorizados:
a) professor ouvinte bilingiie;
b) professor ouvinte com intérprete em sala de aula.

- O intérprete devera ser contratado, preferencialmente, por dareas de
conhecimento (Codigos e Linguagem, Ciéncias da Natureza, Matematica e

Ciéncias Humanas).
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- Devera haver, no quadro administrativo da escola, profissionais surdos ou

ouvintes bilingiies.

Na EIEB Cacique Vanhkre foi implantada turma com o ensino em LIBRAS,
conforme Politica do Estado, somente de 1% a 4" série, a qual permanece até o ano de 2007.

Em 2006, dois desses estudantes — que ja estavam na 3* e 4" série antes desta
turma — passaram para a 5* série, pois apresentavam nivel para a conclusdo da 4 série. A
idade (14 e 15 anos, respectivamente) também foi decisiva para o avango para a 5* série. Em
2007, os estudantes estdo na 6* série, numa turma em que se faz interpretagdo dos contetidos
na LSB e no SKA em todas as disciplinas.

Os demais surdos permanecem na turma com Ensino em LIBRAS, como uma
classe multiseriada, visto que os estudantes sdo de idades e niveis de escolarizagao variados.
Nessa turma houve inser¢ao de estudantes em 2007 e, para o ano de 2008, havera a mudanga
de mais dois estudantes para a 5 série. Sendo assim, provavelmente a turma ndo permanecera
como esta e ha até a possibilidade de ndo existir mais a turma com Ensino em LIBRAS, por
ser insuficiente o niimero de estudantes (04) para compor o grupo. Nesse caso, a Politica
Educacional do Estado determina que os estudantes sejam colocados nas turmas regulares da
propria escola e recebam acompanhamento em outro turno, no Servi¢o de Atendimento
Especilizado/Deficiéncia Auditiva (SAEDE/DA), um servico de atendimento especializado

aos deficientes auditivos.
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6 ENUNCIACAO DA DIFERENCA OU O “OLHAR” NA CULTURA

[...] Quem s80 os novos sujeitos historicos que permanecem irrepresentados
na invisibilidade mais ampla dessa totalidade transnacional? (BHABHA.
1998, p.303).

6.1 OS SINAIS KAINGANG NO MOMENTO DE APRESENTACAO/CRIACAO - A
TRAJETORIA DOS REGISTROS E DAS ANALISES

Que Bhabha chama de “Terceiro espago” — que toda a gama contraditoria e
conflitante de elementos lingliisticos e culturais interagem e constituem o
hibridismo (SOUZA, 2004, p.119).

A escritura (apresenta¢do), quando nos registros e relatos sobre os Sinais
Kaingang, sera referenciada como a Apresentacdo do Sinal, porque se deu justamente assim.
O Sinal ndo nos foi mostrado quando solicitado; esses sinais e seus valores, criados pelos
surdos, os sujeitos da pesquisa, apareciam quando eles queriam mostrar, por isso se diz a
apresentacéo do sinal.

Iniciou-se com visitas as familias para cadastramento dos estudantes; buscou-se,
em pouco tempo, identificar alguma forma de comunicacao deles com seus familiares, porém
ndo foi possivel observar e obter “sinais” que pudessem se configurar como padrdo na
comunicagdo para serem aplicados na escola. Os pais, assim como os filhos, ndo
demonstravam qualquer comunicagdo natural e organizada para aquele espago familiar, pois
eram muito timidos e arredios.

Nesses primeiros contatos, parecia até que nao havia comunicacdo entre eles.
Algumas dessas criangas fugiam para o mato, outras para debaixo da cama ou se enfiavam no
meio das pernas dos pais. Os pais pouco sinalizavam, apenas olhavam para seus filhos.

A partir do primeiro “olhar” sobre a comunica¢do, a Lingua de Sinais — LSB — foi
sendo introduzida na turma, porque, no momento, era o que havia para oferecer, e era urgente

iniciar uma forma de escolarizagdo para esses surdos.
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A preocupagdo maior, no primeiro ano de atividades essenciais com os surdos na
escola, foi a aquisicdo da LSB. Com as discussdes entre a professora Bilingiie ¢ a
coordenacao, verificou-se que no processo de aquisicdo e compreensdao dos sinais era preciso
trabalhar os conceitos basicos, pois muitos estavam com defasagem.

Um “Conceito basico” imprescindivel para a aprendizagem era a propria
socializagdo: muitos se apresentavam rebeldes, medrosos, arredios ao processo. Outros
conceitos que no primeiro ano foram trabalhados: em cima, embaixo, cores, quantidade,
noc¢ao de numeros, dentro, fora, a lateralidade, etc.

Para facilitar as atividades ¢ o entendimento para os surdos, assim como para que
eles percebessem que havia surdos em outros lugares, era feito o contato com um surdo
adulto, um instrutor contratado pela SED, que atendia a regido duas vezes por semana.

No segundo ano, em 2005, a turma Trilingiie enquadrou-se na Politica de
Educagdao de Surdos do Estado de Santa Catarina, tornando-se Turma com Ensino em
LIBRAS ou Turma Bilingiie (cf detalhado no Tépico 5.3.2).

A Educacdo priorizada e oferecida nesse ano foi a introdu¢do da LSB, sem a
preocupacdo com a escrita no Portugués; aos poucos os estudantes interagiam na LSB,
conversando entre eles e articulando outros sinais que nao faziam parte da LSB. Comegou-se
a observar que entre eles eram utilizados alguns sinais atipicos e, em alguns contextos, com o
acréscimo desses sinais, eles dominavam a comunicagao.

Durante o ano de 2005, deu-se mais aten¢ao a comunicagao desses estudantes e as
situagdes em que eles sinalizavam. Os sinais as vezes saiam distorcidos, confusos e
acanhados. Diante de pessoas estranhas, eles se fechavam e pouco sinalizavam. Essa atitude
também acontecia com os ouvintes da escola e a aldeia em geral: os Kaingang ouvintes de
certa forma se mostravam timidos e recuavam quando se sentiam intimidados e com pessoas
estranhas. Em 2006, os estudantes se encontravam mais ativos, mais comunicativos,
presentes. Alguns desses surdos da turma, no entanto, resistiam a freqii€ncia didria na escola,
sendo necessario, muitas vezes, ir a casa deles para trazé-los de volta aos estudos. Outros,
com a idade de 14 e 15 anos, apresentavam evolucdo satisfatoria na aprendizagem, isto €, liam
o portugués ¢ o Kaingang de palavras e frases simples, dominavam a comunica¢do na LSB,
faziam frases e pequenos textos. Por essa avaliagdo, dois estudantes foram acelerados para a
5% série do Ensino Fundamental, com acompanhamento de intérprete da LSB em sala de

ouvintes ¢ Turma Mista.
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Nesse mesmo ano, a pesquisa encontrava-se como inicio de projeto de mestrado, pela
Linha de pesquisa Processos Inclusivos - UFSC. Logo foram realizadas algumas entrevistas com
as maes, de forma individual e também coletiva. Uma dessas entrevistas aconteceu no més de
dezembro de 2006, quando se observou que as maes sinalizavam com seus filhos, usando muitos
sinais que para a observadora eram desconhecidos. Investiu-se nessa descoberta e, junto as maes e
filhos, através de perguntas basicas sobre situagdes cotidianas, foi possivel perceber que na aldeia

havia praticamente uma forma particular de sinalizar.

=

Figura 3 - Encontro com as maes na sala dos estudantes surdos -14/12/06.

Os sinais: uma mae passava para outra e comentavam entre elas. No final do encontro,
j& havia um bom acervo de sinais, diferentes e interessantes para o contexto da pesquisa. Logo

foram agendadas, com as maes, visitas nas familias, para registrar outros sinais no periodo de férias.

Figura 4 - A intervencdo dos estudantes durante nossa conversa com as
maes - Professora Sonimara interpretando para os estudantes.
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Em 2007, prosseguindo na pesquisa, reelaborou-se o projeto e chegou-se a um
foco um pouco diferente do proposto na entrada para o mestrado. Pretendia-se a principio
compreender, analisar e registrar os sinais, a aprendizagem e aquisicdo da LSB pelos
estudantes surdos Kaingang que constituiam Turma bilingiie.

Depois dessa entrevista com as maes, avaliou-se a necessidade de haver registros
desses sinais. Na analise anterior, a observagdo se deu também na documentagdo do processo de

negociacdo que os surdos Kaingang realizavam ao se comunicar na escola, na familia e na aldeia.

Figura 5 - Foto da mae e filha fazendo o sinal de pao - SKA (01) - A filha Tainara ensinando a mae a
fazer o sinal em LSB (02).

Nas fotos acima, a mae da estudante sinaliza pdo do jeito que ela faz em casa: o
sinal e o proprio pao sovado nas maos. A menina sorri € mostra para a mae que o pao nao ¢
esse que a mae faz. Esse ndo ¢ o pdo da casa, ¢ o outro pao, o paozinho que se compra na
cidade. Esse cla sinaliza usando a LSB e também o alfabeto, fazendo a mae formar, no
alfabeto manual, a palavra pao.

Era assim com as maes, era assim com os estudantes. A fala por meio dos sinais, o
olhar minucioso e curioso para com a comunica¢ao, sempre a procura de algo novo para o
registro. Nesta busca e nas falas surgiu a sigla para os sinais utilizados na aldeia, em contato
com os surdos, principalmente durante o ano de 2007. Muitas vezes eles e também a
pesquisadora falavam “Sinais Kaingang” ou sinais da aldeia. Em uma dessas conversas, uma

estudante chama a aten¢ao com algumas questoes;

Professora, sera que ninguém sabe aqueles de Florianopolis (FCEE — Ione,
Juliana, Walter e Patricia), que vieram aqui (os outros, Ana Regina, Uéslei-
UFSC), os sinais Kaingang? E s6 nds que sabemos e fazemos assim? Eles
chamam de LIBRA, né, professora? Eu digo os Sinais da aldeia (SILVANA,
2007).
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Depois de respondidos os questionamentos da estudante, as questdes se voltaram
para o assunto SIGLA, o que durou bom tempo e gerou a sigla para os sinais na aldeia, como
eles se referem: “Sinais Kaingang na Aldeia — “SKA”. Esta sigla passou a ser usada para os
sinais registrados nessa pesquisa. O que havia de referéncia para eles era a palavra LIBRAS
que, no decorrer da escolarizagdo, com as assessorias da FCEE e contatos com outros surdos
que visitaram a escola, aprenderam a chamar de LSB, por uma op¢ao dos surdos quando se
referem a Lingua. LIBRAS ¢ a sigla, dada pelos ouvintes e definida pela lei que a reconhece
no Brasil como Lingua. Foi esta discussdo que levou a criagdo de uma sigla para os sinais na
aldeia.

Goes discute sobre a influéncia da cultura dos ouvintes na cultura dos surdos.

Nesta linha de analise, Goes afirma:

Ouvintes apresentam grande heterogeneidade na capacidade de usar a lingua
de sinais, mas geralmente constroem, nos didlogos, formas hibridas de
linguagem, compostas de elementos das duas linguas, em enunciados
subordinados as regras da lingua majoritaria, além de se apoiarem em varios
recursos gestuais. Ocorre, entdo, certa diluicdo dos sinais numa gestalt de
realizacOes lingiiisticas, que interfere na aquisicdo em processo € na
compreensdo de que se trata de uma lingua, distinta da lingua oral. (GOES,
2000 apud SANTA CATARINA, 2007, p.29).

Os surdos Kaingang passavam por esse “pensar’” nos sinais como uma sigla. A
representacdo dos sinais tornou-se algo significativo para eles. As observacdes e registros
aconteciam de maneira informal, muitas vezes induzidos nos conteudos e nas articulagdes do
dia-a-dia, em conversas e passeios. O primeiro sinal, que desencadeou a observacdo mais
criteriosa nos contatos com os sinais Kaingang, foi o sinal de nené/crianga.

O sinal de nené foi o primeiro realizado com padronizagao e repeticdo entre eles —
os surdos, os ouvintes e familiares. Observava-se que as criangas da aldeia sdo carregadas de
forma diferente dos bebés da cidade ou nao-indios. Sinalizar “nené” na Lingua de Sinais
Brasileira — LSB, se faz com um gesto de embalar, no colo. Os surdos Kaingang sinalizam
“nené” (ou crianca pequena até mais ou menos dois anos), batendo com a mao direita no
antebrago esquerdo, porque os nenéns sdo carregados num brago, acavalados na cintura. O
sinal para “nené recém-nascido” até mais ou menos cinco meses ¢ feito no braco, com duas
leves batidas da outra mao no brago oposto, como se estivesse deitado e com expressao de

dormir, no rosto, com a cabega levemente inclinada para o lado onde se bate.
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Figura 6 Figura 7

Figura 6 - Estudante Marcione sinalizando o nené da mae dela, de 04 meses.
Figura 7 - Estudante Amarildo segurando o nené recém-nascido da irma, na casa dele.

Figura 8 — Menina cuidando de sua irma

O nené maiorzinho ¢ carregado na cintura, por isso o sinal no SKA ¢ realizado
com batidas no brago, e ndo mais o embalar, como na LSB.

Esse sinal faz parte da SKA e ¢ referéncia forte na aldeia, para os surdos e para os
ouvintes. Em nenhum momento foi possivel vé-los sinalizando na LSB o sinal de nené ou
bebé, num gesto de embalar, ja que eles sinalizam sempre na forma exemplificada acima, nas
fotos.

Nesse contexto ficou claramente exposto que ha sinais proprios desse povo. A
cultura e os costumes predominam em alguns espagos e pode-se dizer que ultrapassam os
proprios espacos da aldeia. Reportando a teoria Pds-colonial, Bhabha (2005) afirma que a
perspectiva pds-colonial nos forga a repensar as profundas limitagdes. Essa perspectiva insiste

que a identidade cultural e a identidade politica sdo construidas pelo processo de alteridade.
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Compreendido o sinal de nené, avangou-se para outros que surgiam e ja estavam
presentes, porém ainda eram imperceptiveis ao nosso olhar. O préoximo sinal que chamou
atencdo foi o adotado para nimeros, parecendo ser proprio da aldeia e utilizado mesmo
quando os sujeitos da aldeia conheciam o sinal da LSB, que era diferente.

Sinalizar numerais ¢ muito mais que Sinal, numero representa quantidade. Sendo
assim, numeros sao representados com as maos em punhos fechados em frente ao queixo descendo
até a cintura num gesto de abrir as maos, com a expressao do rosto indicando quantidade.

No primeiro conjunto de imagens abaixo, a estudante surda mostra como ¢ feito o
sinal de numeros. A proxima imagem mostra os estudantes da 1* série numa atividade fora de

sala, trabalhando matematica com contagem de pedras.

Figura 9 - Sinal de niimero

Nos contatos ocorridos na escola, envolvendo todos os sujeitos da instituicao,
cada momento oportuno era registrado e isso fazia a diferenga. Foram muitas trocas de
informagdes com os professores de 1* a 4* série, como no caso das fotos nas aulas de

matematica no patio da escola. Essas trocas com os professores e as observacoes de atividades
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com os estudantes do ensino regular, traziam subsidios para os trabalhos em sala de aula com
os surdos, além de expor o contexto que acrescentava informagdes quanto as questdes

culturais, assim como ¢ explicada a experiéncia da alteridade por Laplantine:

A experiéncia da alteridade (e a elaboracdo dessa experiéncia) leva-nos a ver
aquilo que nem teriamos conseguido imaginar, dada a nossa dificuldade em
fixar nossa atengdo no que nos ¢é habitual, familiar, cotidiano, e que
consideramos ‘evidente’. Aos poucos, notamos que o menor dos nossos
comportamentos (gestos, mimicas, posturas, reagdes afetivas) ndo tem realmente
nada de ‘natural’. Comegamos, entdo, a nos surpreender com aquilo que diz
respeito a ndés mesmos, a nos espiar. O conhecimento (antropologico) da nossa
cultura passa inevitavelmente pelo conhecimento das outras culturas; e devemos
especialmente reconhecer que somos uma cultura possivel entre tantas outras,
mas ndo a tinica (LAPLANTINE, 2000, p. 16).

Trabalhar com os numeros pressupde que as criangas tenham nog¢do de
quantidade. Nas turmas observadas, tanto de ouvintes como de surdos, as criangas estavam
iniciando o processo de reconhecimento dos numerais e simbolos relacionados a quantidade.
Talvez por se encontrarem nesse processo, os surdos usavam os dedos para indicar quantidade

e fazer os sinais.

Figura 10 - Turma de alfabetizagdo da E.I.E.B. Cacique Vanhkre, trabalhando
matematica na area externa da escola, com contagem de pedrinhas.

Os numerais, individualmente, sao realizados numa seqiiéncia de quantidade de
dedos, numero 01 ¢ um dedo (indicador), 02 sdo dois dedos (médio e indicador), 03 sdo trés
dedos (anelar, médio e indicador), 04 sdo quatro dedos (minimo, anelar, médio e indicador),

05 ¢ a mao cheia, aberta, virada com a palma para frente.
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Os demais numeros, at¢ o 10, s3o na mesma seqiiéncia; por exemplo, quando
representam o numero 08, a mao ¢ direcionada para a frente fechando o punho, que logo ¢
reaberto para fazer o nimero: mao cheia com todos os dedos para o 05 e mais 03 da outra
mao, perfazendo 08 dedos. Assim também para o numero 09. Para representar a dezena,
mostram as maos em punho novamente, soltando, indicando que ¢ 10. Fazem o mesmo e mais
algum outro nimero para indicar a seqiiéncia. Assim realizam somente uma vez o 10, depois
os dedos indicam, por exemplo, 2 ou 6 se o nimero ¢ 12 ou 16, ou outra combinagdo

qualquer.

Veja abaixo a representacao nas fotos:
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Figura 11 - Estudante Tainara fazendo os nimeros de 01 a 10

As observacdes foram fundamentais, imprescindiveis; também a docéncia foi
relevante. Os estudantes foram instigados a trazer outros sinais. Trabalhou-se os conceitos de
forma que complementassem o processo de aprendizagem no qual ja estavam inseridos. Os
momentos de docéncia e o convivio fizeram com que tudo fosse relevante e significativo. A

preocupagdo ndo era com o registro na escrita e na forma do conteido em si, mas sim para
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que houvesse o entendimento e a aquisi¢ao dos conceitos basicos, mostrados pelos sinais, na
conversagdo. E o que Bhabha (2005) nos acrescenta, neste sentido, sobre a
interdisciplinaridade e o pedagdgico:
A interdisciplinaridade é o reconhecimento do signo emergente da diferenca
cultural produzida no movimento ambivalente entre a interpelagdo
pedagogica e a performativa. Ela nunca ¢ a adigdo harmoniosa de conteudos

e contextos que aumentam a positividade de uma presenca disciplinadora ou
simbolica pré-estabelecida (p.229).

Trabalhar a totalidade, priorizando a constru¢do da Identidade, tornou as aulas
diferentes, instigantes, interdisciplinares. O uso das pedrinhas britadas na escola Kaingang
ndo foi somente para trabalhar quantidades na matematica. Os estudantes da escola brincam
com as pedrinhas sentados no chdo, em circulos ou de dois em dois e até mesmo
individualmente, em um jogo parecido com as “Trés Marias” e que, na aldeia, recebe o nome
de “Butti”. Para este jogo, utilizam-se 12 pedras no centro, jogadas para cima com outra
pedrinha na mao. A regra ¢ ir pegando no ar as pedrinhas, sem derrubar a outra da mao.

Vencedor ¢ quem consegue pegar todas as pedrinhas.

Figura 12 - Estudante Tainara sinalizando o jogo “Butti”
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Figura 13 Figura 14
Figura 13 - Meninas brincando de “Butti”, no recreio
Figura 14 - Professor Giovani fazendo o sinal de “Butti”.

Avancando nas observacdes, verificou-se que os estudantes surdos sinalizavam
“morte” de forma diferente da LSB e investigou-se a razdo. Quando o grupo folheava um
livro a procura de figuras de criangas com familias, apareceu a figura de Tiradentes e uma
estudante fez sinal de enforcado. Alguém sinalizou “Morte” na LSB, mas a menina explicou
um pouco da historia de Tiradentes, que sua professoroa ja havia trabalhado em anos
anteriores. As observacdes com base no didlogo prosseguiam: “As pessoas, aqui, sao
enforcadas, porque sdo amarradas no Tronco?” Respondeu que ndo. ndo morrem no tronco
nem sao enforcadas; aqui na aldeia, quando brigam, vao para o tronco , ndo morrem. Algumas
morrem quando sdo esfaqueadas, geralmente no coragdo ou na barriga. “Morrem”, a menina
fez o sinal de morte tipico da aldeia.

Para configurar a “Morte”, a menina fez a configuracdo de mao como se fosse
fazer o nimero 05 na LSB, s6 que virada para dentro, iniciando na testa e descendo até o
queixo, numa expressao de fechar os olhos. Em seguida, as maos postas junto ao peito.

A cada novo gesto, insistia-se no sinal de morte da LSB. Ela sinalizou novamente
como ja havia feito. Era um provocar, ver se esse sinal era fluente, como um padrdo para eles.
Essa menina quase sempre apresenta convic¢do no que coloca. Entdo, entrou em cena outro
estudante e repetiu, gesticulando: “Eles ndo morrem com a facada no pescoco, estrangulados,
esfaqueados em outras partes do corpo (barriga, coracao, costas)”. Também apresentaram por
sinais como ¢ representada a morte de quem morre do cora¢do: o coragdo estoura, explode.

Outro jeito de morrer ¢ que alguns bebem muita pinga, estdo sempre bébados nas estradas e
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dai caem, morrem. No contexto Kaingang, morrer, ou sinalizar morte, depende de como se
morre, na aldeia.

A observadora/pesquisadora e os estudantes surdos foram ao cemitério proximo
da escola. As fotos abaixo mostram esta visita, feita no dia em que falecera um senhor de
comunidade vizinha. As fotos mostram a menina Tainara, a qual contava que ali estava
enterrada uma crianca que sua mae conhecia. Ela andava pelo cemitério e mostrava onde
estavam enterradas as pessoas da familia, sinalizando com o alfabeto manual os nomes

escritos em algumas sepulturas e timulos.

Figura 15 - Estudante Tainara no cemitério, sinalizando morte - Dia em que haveria um enterro
no cemitério proximo a escola.

Dessa tarde no cemitério resultou um conto que a pesquisadora escreveu para o
Concurso Literario promovido na semana do servidor 2007 do governo do Estado de SC. Nesta
tarde, a intengao era também fotografar o jeito, o ritual de um enterro na aldeia. O conto, que esta

no Apéndice dessa dissertacao, traz presente a historia de vida, morte e enterro na aldeia.

Figura 16 - Sinal de morte no SKA
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Figura 17 - Sinal de morte na LSB

Nas casas, na escola, nas salas de aulas, principalmente na sala bilinglie com os
estudantes e nas familias, tudo era alvo de observagdo e registros. Foi interessante perceber
que as pessoas da aldeia raramente sentam em cadeiras, e logo investigar COMO o ato de sentar
estava representado no sinal feito por surdos. Sentar, no SKA, era realizado com um gesto de
levar a mao aberta, ao lado do corpo, abaixando até o chdo. Na escola os estudantes sentam
nas cadeiras apenas pelo tempo suficiente para copiar as atividades, nas casas sentam-se no
chdao ou em pedagos de troncos e bancos baixos. Outros fatos historicos podem ser
relembrados quanto aos povos Indigenas viverem nas matas, andando a procura de um local
para se instalar: o sentar acontecia no chio, nos troncos, o que se reflete ainda na atualidade.

Veja o registro:

Figura 18 - Sentar no SKA (Tainara) Figura 19 - Sentar na LSB (Giovani)
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Outro fator da cultura Kaingang ¢ sobre o conceito de familia, que para eles nao é
formada apenas por pai, mae, filhos. Familia sdo todos os que estdo proximos a eles, podendo
ser numerosa ou ndo. A maioria das familias € composta de pai, mae, filhos e avos, paternos e
maternos, tios € primos € outras pessoas que moram junto ou proximos a eles.

O sinal de Familia ¢ representado com as maos configuradas de modo semelhante

ao sinal de fazer grupos na LSB, como mostra a foto:

s T
oy T

Figura 20 - Familia no SKA (Tainara)

Figura 21 - Parentes juntos na festa do dia do Indio 19/04/2007
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Seguindo a investigagdo entre os membros da familia, percebeu-se que para
parente eram usadas as maos com os dedos em zero na LSB, fazendo o circulo e fechando nos
dedos minimos. Esse sinal de parente, em algumas regides, ¢ feito para familia na LSB. Em
SC, o sinal para familia ¢ geralmente realizado com a configuragdo de maos em “F”,
realizando o mesmo movimento usado para parente. Esse ¢ mais um sinal que foi

ressignificado por eles.

Observe o sinal nos registros.

Figura 22 - Sinalizando parente. Mdos em zero juntas, virando e encostando os demais dedos.

Figura 23 — Sinal parente
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Figura 24 - Os parentes do estudante surdo Maicon, que esta a
esquerda, de blusa bordo.

Parentes sdo os tios, irmdos e primos, que ndo moram perto, mas moram em

outras aldeias e/ou comunidades.

Figura 25 - Encontro de parentes na festa do dia do Indio - 2007.

Os homens estdo ao redor do fogo fazendo o churrasco, enquanto as criangas e

mulheres aguardam e guardam um local para comer na sombra.
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Para pai, mae e filhos, os surdos fizeram uma fusdo da LSB com a SKA. Eles
sinalizavam pai e mae como era o sinal de cada pai e de cada mae, mais o sinal de homem e
mulher da LSB. Para dizer filho/filha, sinal de “junto de”. Também fazem o sinal dando como
referéncia os cabelos — pelos ombros na mulher e pela nuca no homem — e mais o sinal de
junto.

Veja as fotos:

Figura 27 - Tainara sinalizando mae, cabelos nos ombros (Mulher) e junto (Filha “De”)
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Figura 28 - Sinal de pai, dando a referéncia dos cabelos curtos

Figura 29 - Mae e pai na LSB. Figura 30 - Junto “De” sou “De”.

Parecido com o sinal de pai € mae € o sinal de avo e avd. Nesses sinais percebe-se
o empréstimo e a “Entre”: antes ndo sinalizavam o “género”, mas entenderam na LSB a
funcdo do sinal ao dizer homem e mulher, juntaram ao da aldeia que identifica quem ¢é esse
homem e essa mulher e surge o sinal usado por eles e entre eles na Aldeia.

Avo e Avo, o mesmo que identifica a LSB para homem e mulher, mais o sinal de
béncdo. Até inicio de 2007, eles sinalizavam somente béngdo tanto para avd como para avo,
agora fazem o sinal com referéncia ao género. Quadros e Karnopp (2004), no livro Estudos
Lingtiisticos, afirmam que “de um modo geral, todas as Linguas, orais ou de sinais,
incorporam em seu vocabuldrio palavras estrangeiras, que sdo consideradas como
empréstimos lingiiisticos” (p. 89, grifo nosso) Evidenciou-se, isto que Quadros e Karnopp

afirmam, na aldeia, com os sinais de avo e avd. Veja as fotos:
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Figura 31 - Tainara sinalizando avé e avd (mulher e homem, na LSB) e béngdo
para configurar os avos.

Figura 32 - Professor Giovani sinalizando avé e avo na LSB.

Neste contexto e nas atividades diarias de sala de aula, os sinais emergiam
naturalmente. Em alguns momentos tinha-se a impressdo do ‘“nascer” de um novo, como
aquela mae havia relatado. Outro sinal que marcou a pesquisa aconteceu numa tarde com os
estudantes da Turma com Ensino em LIBRAS, quando faltava a estudante Tainara. Era uma
terca-feira e, as 14h40min, ela chegou com sua mae, voltando do médico. Seu colega Maicon

correu a porta e sinalizou dessa forma:

Figura 33 - Sinalizando demora.
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Perguntou-se em LSB atrasada? Ele negou e repetiu o mesmo sinal, depois
Tainara fez no alfabeto: demora-demorada. Entdo ndo ¢ atrasada, ¢ demora para chegar a aula.
Como se perguntasse, na Lingua oral, “Onde esteve até agora? Olhe, ¢ hora de chegar a aula?”
Os batimentos no brago eram rapidos, bem rapidos, a expressdo do rosto de cobranca e
pergunta: demorou por qué?

Houve acompanhamento didrio na escola, pela manha, como intérprete na turma
da 6 série. O privilégio de acompanhar as aulas e interagir com a turma de ouvintes € com 0s
professores contribuia para as observagdes quanto a cultura, identidade e Linguas.

As segundas-feiras havia aulas de Artes e o professor trabalhava técnicas de
artesanatos da aldeia e confeccionava com os estudantes. Muita coisa, muitos nomes
apresentados naquele contexto eram desconhecidos, o que instigou a realizacdo de registros
sobre o artesanato. Desta vez, ndo foram realizadas compara¢des com os sinais na LSB, o

registro mostra apenas os sinais proprios da aldeia.

T

Figura 35 - Silvana sinalizando flauta.



Figura 38 - Sinal de cesto/balaio.
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Os cestos ou balaios sdo sinalizados conforme o tamanho e as caracteristicas; a

sinalizagdo € parecida com a dos classificadores usados na LSB.

Figura 39 - Silvana e Amarildo sinalizando “cesto”, “balaio” pequeno.

Segundo a LSB Video (2007); os Classificadores servem como auxiliares para
determinar as especificidades de uma idéia, detalhando forma, tamanho e/ou estado em que se
encontra o objeto a que se esta fazendo referéncia na lingua.

Os classificadores sdo bastante usados pelos surdos Kaingang, nos artesanatos
confeccionados e vendidos na aldeia. Observa—se nos surdos da aldeia pouca destreza e
agilidade com as maos. Eles fazem os sinais de forma um tanto acanhada, sem leveza,
diferentemente dos surdos usuarios da LSB. A configuracdo das maos também se apresenta

algumas vezes confusa.

Configura¢do de Mao é um dos pardmetros gramaticais das linguas de sinais
(do Brasil e as dos demais paises) e pode ser comparado aos fonemas das
linguas orais, ou seja: ¢ através dela que os sinais sdo produzidos e passam a
fazer sentido, juntamente com a orientacdo, direcdo, sentido, ponto de
articulagio etc (LBS VIDEO, 2007).

Pelas analises e registros realizados quanto aos sinais € o jeito de sinalizar, deduz-
se que os atos e fazeres da aldeia estdo imbricados na cultura Kaingang e fazem emergir o
“jeito proprio” desse povo nos estudantes surdos. Um surdo que ndo fala pela voz, mas que
fala com as maos e o corpo, se faz presenga, toma os espagos para si, faz ouvir e é parte do
universo, escreve sua histéria como fazem os outros sujeitos ouvintes. Por outro lado, os
estudantes ouvintes da escola também sdo quietos, de pouca conversa até mesmo entre eles.

Em quase 04 anos de sistema de Ensino em LIBRAS, os surdos estdo aprendendo a se
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comunicar, estdo aprendendo uma Lingua que lhes € propria, mas ainda um pouco estranha

numa comunidade de ouvintes que falam duas linguas orais.

Na figura abaixo, Silvana segura o chocalho e Amarildo sinaliza o instrumento.

Figura 40 - Instrumento usado nas dangas do povo Kaingang.

O cocar ¢ usado, na aldeia, somente quando ha apresentagdo de dangas, para

enfeites em parede e para a venda como artesanato.

Figura 41 - Amarildo e Silvana sinalizando cocar
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Figura 42 - Cesto feito pelos estudantes em sala de aula.

Figura 43 - Colares feitos pela comunidade indigena, & venda na escola ou
pelos proprios indios aos camelds, nas ruas.
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Figura 44 - Colar para enfeitar a parede.

Figura 45 - Os dois estudantes mostram a finalidade de cada objeto
artesanal.
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Figura 46 - Amarildo e Silvana sinalizando o colar e a flauta.

O sinal de colar aqui aparece com uma das maos em pinga, bem no meio do peito,
segurando num gesto de pegar uma semente. O sinal de flauta usa os dedos médios, indicador

e anelar das duas maos para representar o instrumento de musica na aldeia.

Figura 47 - Colar sinalizado ao peito. Conforme o tamanho do colar,
sera o ponto de articulacdo e o classificador.

Desse modo, para sinalizar o colar de parede, aponta-se para a parede na mesma
forma que o colar esta no peito, s6 se diferencia mostrando a parede. E como na LSB: para o

sinal de quadro, usam-se os classificadores para mostrar suas variacdes.
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Figura 48 - Artesanatos feitos pelos estudantes na sala da 6 série - Projeto do

professor de artes Jhonatan. Ao lado, estudante Amarildo, preparando o material.

A escola pesquisada funciona em trés turnos e o transporte ¢ feito por onibus que
traz os estudantes das comunidades vizinhas. Poucos moradores possuem carro, muitos
andam a pé e pedindo carona. Os professores também dependem de carona, de Xanxeré até a
aldeia, para vir trabalhar.

O sinal de onibus feito pelos surdos Kaingang traz presente a vivéncia diaria da
grande maioria da populagdo da aldeia. O sinal ¢ realizado como se as duas maos estivessem
num grande volante, com os dedos polegares levantados sinalizando o lado para onde estd

pedindo a carona.

Os registros ilustram varios momentos:

Figura 49 - Giovani sinalizando 6nibus em LSB.  Figura 50 — Tainara 6nibus em SKA.
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Figura 51 - Surdo adulto (Guega) sinalizando 6nibus com seu
amigo de trabalho na olaria.

A foto acima aconteceu durante uma entrevista sobre ser surdo indigena. O
cenario ¢ uma olaria e a conversa ¢ com alguém que interage com o colega de trabalho Guega,
que ¢ surdo e poderia ser definido como Identidade Surda Revigorada.

Guega (surdo adulto) foi convidado para viajar com a turma em dezembro, junto
com os demais surdos da escola. O seu amigo que aparece na foto, de camisa verde, sinalizou

viajar. Eis os registros.

Figura 52- O amigo explicando sobre a viagem.
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Figura 55 - Conhecer a praia, o mar, que lindo!

Figura 56 - Guega e professora Marisa, observando o barro se transformar em molde de
tijolos.
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Figura 59 - O amigo sinalizando tijolo.
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Depois de visitar a olaria, foram feitas outras visitas familiares a surdos adultos,
porém nenhuma chocou tanto como a da familia de uma senhora surda adulta. Um parente deu
o depoimento sobre esta senhora, que tem pouco contato com os outros surdos, vive nas
estradas e mora com um irmao.

Durante a conversa com a cunhada, na igreja, ndo foi possivel registrar os sinais
devido ao local e a pouca receptividade da entrevistada, que respondia minimamente ao que era
solicitado. Disse que pouco se comunica, mas que se entende com a cunhada surda; na hora de
comer faz o sinal de comer, no gesto da mao fechada em concha, bem préxima a boca, como se
estivesse comendo com a propria mao. No dormir, sinaliza com os olhos fechados € maos juntas
postas no rosto. Alguns sinais feitos por ela sd3o como uma representagao de mimica.

Evidencia-se a pouca comunicagdo entre as pessoas da familia. O sinal de comer ¢
bastante relevante, visto que esta senhora surda come muitos alimentos secos € com as maos,
outros alimentos no prato e com a colher. Também ocorre o sinal para sair, que ¢ feito com uma
das maos mostrando longe e com os olhos direcionados ao lado para ir.

Nas poucas vezes em que apareceu na escola, conseguiu aprender “Oi” na LSB. No
inicio em 2003, ela fugia muito e ndo olhava para as pessoas. Depois de uns dois anos de
poucos contatos com a professora Bilingiie da escola, ela somente sorria muito. Hoje ela tenta
gesticular.

Obtivemos alguns registros sobre esta senhora:

Figura 60 Figura 61

Figura 60 - Cama onde ela dorme em dias sem chuva.
Figura 61 - O sinal de fogo recente na sombra - As roupas com que se cobre.
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Figura 64 - Festa do dia do indio em 2007.
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Na escola ha sempre muitas festas e na comunidade também ha festas relevantes
(a do dia do Indio ¢ uma delas). No dia da crianca, na escola, havia muitos bolos e todos
comeram a vontade. O sinal para bolo ja era conhecido ha uns dois anos: sinaliza-se fazendo o

pedaco do bolo com o dedo indicador e o polegar.

Figura 65 - Professores cortando bolo na festa e distribuindo para as criangas.

Segundo relatos das maes, em casa as criangas comem bolo em pedacos; sdo bolos
caseiros feitos na forma e assados de modo convencional; raramente o bolo € recheado e
grande. Na Festa do Dia do Indio, outro sinal apresentado foi o de churrasco. Nesse dia pode-

se ver como eles assam a carne, € o sinal se deve a este modo de assar.

Figura 66 — Tainara sinalizando churrasco e Giovani sinalizando carne e churrasco na LSB.
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Figura 67 - Na festa do dia do indio, a familia do Maicon, que esta de

camiseta branca, ao lado da mie.

Figura 68 - Um dos locais onde se assava o churrasco.

Os estudantes surdos haviam desenvolvido, junto a turma da 6 série, um projeto
sobre ervas medicinais, apos pesquisa nas casas de toda a aldeia. Nessa pesquisa, muitos
sinais se tornaram conhecidos e apresentados a escola como um todo. Geralmente, as ervas
medicinais sdo sinalizadas a partir de caracteristicas das plantas, principalmente das folhas.
Os sinais que os surdos criaram respeitaram os critérios de dar destaque as caracteristicas das

plantas, mas acrescentaram a localiza¢do do corpo para a indicag@o da dor ou da doenga.



Figura 69 — Tainara sinalizando cidreira e, abaixo, febre.
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Figura 70 - O pé de funcho usado para febre e cha
para as mulheres lactantes aumentarem o leite.

Figura 71 - Sinalizando o seio cheio de leite, depois de tomar
ché de funcho.

Para o ato de amamentacdo, sinaliza-se o peito maior ¢ o nené mamando. Os
sinais criados pelos surdos Kaingang ressaltam a funcionalidade na vida diaria. A escola tem
uma horta, de onde sdo retiradas muitas verduras. Os estudantes participantes do projeto
foram a horta e identificaram alguns sinais, tais como o sinal de verdura. Tainara sinaliza com
as maos juntas, num sentido de surgir. Giovani, o instrutor surdo, usa o sinal de saladas em
LSB, com as maos abertas, juntando os punhos, como se mostrasse o pé de alface ou outra

salada. Sinaliza completando, se for verdura, com o sinal de diversas.
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Figura 72 - Verduras (saladas). Figura 73 — Verduras.

Figura 74 - Esse tipo de salada (verdura) surge nas matas da aldeia e ¢ muito
apreciada pela populagao.

Ao redor da escola, assim como em toda a aldeia, ha muitas Palmeiras. Durante o
ano elas dao frutos — os coquinhos amarelos, fibrosos, cujo gosto ¢ parecido com o da fruta
Manga, sdao gosmentos devido as fibras.

Os estudantes trouxeram um sinal para o coquinho:
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Figura 75 - Tainara sinalizando a arvore (01), o coquinho na méo (02) e chupando o
coquinho na boca (03).

Figura 76 — Giovani sinaliza arvore na LSB (01) - tira a fruta do cacho (02)
- leva a fruta a boca (3).

Assim como a Palmeira ¢ arvore caracteristica da regido, a Erva-Mate também ¢
abundante na aldeia. A planta ¢ podada, as folhas arranjadas em arrobas, vendidas as
ervateiras e/ou trocadas pela erva processada pronta para o chimarrdo. Registrou-se a

comparagao entre o sinal feito pelo instrutor surdo e o sinal feito na aldeia.
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Figura 77 — Arvore.

Figura 78 - A erva pronta no pacote.

Figura 79 - A erva pronta na cuia e tomar o chimarréo.
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Figura 81 - Méos sinalizando o “V” de arvore verde - chimarrio.

As observagdes na escola aconteciam sempre no contexto dos contetidos ou em
conversas informais. Quando da apresentacao de alguns sinais, nem sempre foi possivel fazer
o registro, por ndo se dispor de maquina fotografica no momento. Foi necessario voltar e fazer
os registros em outro dia, solicitando os sinais ao professor e a alguns surdos. Os estudantes
sdo bastante timidos e ¢ dificil fazer com que repitam o sinal numa pose para fotos. O sinal ¢
realizado nas conversas sem o tempo para registra-los. A menina Tainara concordou em fazer

as fotos, mas depois demonstrou cansago.
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O sinal de surdo utilizado pelos surdos da aldeia ¢ apresentado pela menina

Tainara, enquanto o professor Giovani sinaliza pela LSB.

Figura 82 — Giovani sinalizando surdo na LSB.

Figura 83 — Tainara sinalizando surdo no SKA.

Maios da estudante com os dedos indicador ¢ médio colocados na orelha, numa

expressao de estar “sem”, trancado, falta audigao.



118

Figura 84 - Giovani e Tainara fazem o mesmo sinal para dizer Kaingang, (surdo Kaingang).

No sinal da escola ocorrem empréstimos lingiiisticos. Ao sinalizar escola, eles
usam as letras no alfabeto manual e o ponto de articulacio que indica a inscricdo que a

maioria das escolas usa, ao lado do peito, onde a sigla se encontra nos uniformes escolares.

Figura 85 - Amarildo sinaliza o “C” de Cacique e Silvana o “V” de Vanhkre.

Nesses empréstimos, os surdos representam a cultura ouvinte e também a cultura
do ndo-indio surdo. Segundo a estudante Silvana, “é um sinal criado a partir do que eles
observaram nas camisetas de estudantes de outras escolas e por serem muito perguntados
pelos outros surdos, estudantes de outras escolas/cidades”.
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Eis o desenho nas camisetas novas da escola, na cor preta, escolhida pelos surdos,

e azul, para os professores e funcionarios.

Figura 86 - Registro dos estudantes surdos com o professor
Fleuri, apos a palestra e visita ao receberem livros para a
biblioteca da escola.

Os registros sobre os sinais SKA foram encerrados aqui, embora ainda haja
muitos a registrar. Isto porque, apesar de todo o tempo e das observagdes realizadas, muitos

sinais se perderam ao olhar e a interpretagdo no decorrer da pesquisa.

6.2 A REPRESENTACAO DOS SURDOS NOS DIFERENTES AGENTES DA
ESCOLA

Passaram-se dois anos na observagdo das relagdes estabelecidas pelos surdos na
escola como um todo. Na turma de 6* série, a principio a aceitacdo foi muito boa, a
curiosidade para com a LSB também sempre questionada e trabalhada na turma de ouvintes,
os quais apresentavam facilidade em aprender. Os surdos, bem incluidos, ndo apresentavam
dificuldade na turma: participavam nas aulas com os ouvintes e os ouvintes com eles. Em dia
de prova, muitos dos ouvintes ficavam olhando e esperando para entender melhor as questdes
da prova, pois os surdos perguntavam mais esclarecimentos de alguns enunciados. A LSB

fluia bem mais que a propria Lingua Kaingang na turma de ouvintes. Buscava-se saber mais
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sobre o que os estudantes da 6 série pensavam sobre os surdos, pois, segundo Bhabha (2005),
“Esta representacdao tem a ver com um “interior” € um “exterior”, para que haja uma relagao
socialmente determinante” (p. 303).

Uma questdo foi formulada para os estudantes, sem que recebessem muitos
detalhes, nem tempo extra para completar em casa. A resposta devia ser dada na sala de aula,

sem influéncias e intervengdes de outras pessoas.

6.2.1 Na turma da 6" série, ouvintes e surdos

A questao formulada buscava saber o que eles pensavam sobre o “ser surdo”
Kaingang. Fez-se a pergunta e solicitou-se resposta dissertativa para a turma toda, com vinte
estudantes ouvintes e trés estudantes surdos.

Nas respostas dos surdos apareceu a aceitagdo do ser surdo e até certo orgulho e
prazer em agora poder se identificar como surdo na turma.

As respostas dos surdos serdo apresentadas na integra. O primeiro texto ¢ do
estudante Amarildo, que ainda ndo se encoraja a escrever sozinho, apenas responde e escreve
algumas palavras soltas no portugués, mas reconhece muitas palavras Kaingang na leitura e

escrita.

Eu gosta sim, professora, de ser surdo Kaingang. Eu aprenda bastante na
escola. Porque tem pessoa igual Professora Sonimara me ensina, professor
homem surdo ensina, vocé ensina. Eu gosta mais Lingua dos sinais do que
fala. Fala eu néo sei falar direito, professora. Xo isto (AMARILDO, 2007).

Esse estudante, que apresentava muita dificuldade antes de iniciar com a LSB na
escola, agora respondeu com bastante naturalidade. Por varios anos, fora reprovado e muito
discriminado; embora oralizasse razoavelmente, fazia misturas na lingua oral dos dois

idiomas (Portugués e Kaingang).

O texto da estudante surda Silvana — reproduzido a seguir — foi mais longo, j& que
ela escreve em portugués com mais facilidade, porém com os erros normais para a fase da
escrita em que se encontra. Talvez sua dificuldade ndo seja tanto no portugués, mas sim na
articulacdo sonora/visual com a lingua, visto que até pouco tempo a estudante também fazia

misturas entre as duas linguas orais.
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Eu sou Silvana. Eu tenho 16 anos. Eu moro na aria indigena. O meu pai foi
embora. Ele é branco, ¢ minha méde ¢é india. Contam que passado crianga eu
cai na agua e dai fiquei surda por caunga desse. Eu gosto de falar com
surdos com as maos. E melhor ainda estudar para trabalhar, ser professora
vai bem na vida. Tem muitas coisas da verdade, eu também sou surda, eu
aprendi fazer sinais e aprendi LIBRA. Mas eram dificil aprender, mas agora
eu sei um monte de coisas de sinais. Eu escrevo no quadro, eu cuido dos
estudantes. Para mim ¢ improtentes muito de leres, estudar, eu gosto de
respeitar as pessoas. Porque o que ama mais e estudar. Para leres e trabalhar
com surdos. Para mim é um monte de coisa a minha solugado ¢ ver um surdo
falar um historis. Proque eu ndo quero um aparelho, porque eu escuito um
pouco, Eu ndo quero isso ndo para mim nao adianta aparelho. A sim ta bom.
Eu atorro espricar convercas e nao brigar (SILVANA, 2007).

Silvana escreve em estruturas do Portugués oral, com caracteristicas da propria
aldeia, ainda que apresente, em algumas frases, estruturas da LSB. O que chama aten¢do ¢ a
desenvoltura ao escrever sobre ser surda. Ela relata que pode usar aparelho, mas nio quer,
afirmando muitas vezes que gosta de sinais e gosta de ser surda, encontrar com outros surdos,
falar suas historias e contar as novidades, na LSB.

A estudante descreve a realidade familiar: o pai € branco e ndo vive com a mae e
os irmdos. Também fala do respeito pelas pessoas, da importancia de estudar, de ler e de
como isso faz bem a vida. Quando era menor, freqiientou a escola com ouvintes até a 4* série.
Com muita dificuldade, Silvana lia algumas palavras e nao entendia o que lia, nem sequer
levantava a cabeca para olhar as pessoas. Estava sempre com o olhar triste, cabisbaixa, sem
interagdo com colegas e professores.

Silvana apresenta, em seu texto, o processo que Bhabha (2005) descreve sobre o
retorno do sujeito, em que afirma [...] “ha uma agéncia que procura a revisao € a reinscri¢ao”
(p. 265). Nesse olhar, o texto mostra que ela muitas vezes fala da LSB, dos sinais e de ser
surdo, para que o outro perceba o quanto ela agora se reconhece e se reescreve como surda.

Atualmente, Silvana se relaciona bem na sala de aula, aceita ser surda, faz-se
respeitar e respeita os outros. Pode-se comprovar, por suas acdes, que verdadeiramente ela se
representa como surda e atua em todos os espagos possiveis na escola.

O proximo texto ¢ de um estudante novo na turma, chegado no més de setembro
de 2007. Este garoto apresenta dificuldades visuais e¢ perda leve de audigdo. Nao
acompanhava a sé€rie em que estava no turno vespertino e, pelo Conselho de Classe, foi
orientado a ingressar nesta turma, por haver a professora que “auxilia”. Nesse caso, a
profissional considerada auxiliar na turma ¢ a professora que atua como intérprete da LSB. O

jovem se destaca na escola por ser um Otimo desenhista e fazer trabalhos escolares com
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cartazes e desenhos. Na turma ele foi bem aceito pela facilidade de desenhar: faz no quadro-
negro desenhos dos colegas e outros desenhos que lhe pedem, durante a troca de aulas.

Ser “bom” em alguma area como Artes, seja no desenhar, no operar instrumentos
musicais ou em outras especificidades, eleva o conceito da pessoa envolvida e a deficiéncia
visual ou auditiva leve torna-se sem relevancia.

Mas o que ¢ ser “bom”? De acordo com os depoimentos da turma da 6 série, ser
bom significa fazer o que eles ndo fazem; desenhar pessoas e fazer outros desenhos como eles
proprios ndo sabem fazer. Isso faz o estudante ser identificado como “bom”, melhor que
muitos “normais”.

Bhabha (2005) aponta para “o processo da falta” (p. 89), no qual a relagdo do
sujeito com o “Outro” se produz. O estudante escreve demonstrando o inicio de um processo

de identificagdo como surdo na turma.

Para mim, ser surdo ndo é desumano, porque todo mundo tem seu jeito de
ser. As pessoas sdo iguais, mas sdo diferentes também. A lingua de Sinais ¢é
importante para se comunicar com as pessoas surdas (ELISON, 2007).

Esse estudante estd aprendendo e tendo contatos com surdos a partir de setembro
de 2007. Estava por duas semanas na turma, quando foi proposta a questio sobre ser surdo. E
um estudante que fala, apresenta uma oralidade com pouca tonalidade, troca algumas letras na
pronuncia. A perda auditiva ¢ leve e seu comprometimento maior € na visao.

As respostas dissertativas dos estudantes ouvintes, colegas dos surdos da 6* série,
aparecerdo sob a forma de discussdo durante esta andlise. Dos vinte estudantes que
responderam, dezoito qualificaram os surdos como normais e iguais a eles, “merecem respeito
e ndo tém culpa de serem assim”. Outros, responderam que eles “tém problemas, mas sdo
iguais a nos”.

Na contextualizacao do discurso de igualdade, de humano, respeito e estar junto;
Bhabha (2005) discute com Arendt®: “Minha intengio se dirige para outras articulagdes do
estar-junto humano, na medida em que elas estdo relacionadas a diferenca cultural e a
discriminacao”(p.265). Nesse caso, ¢ o discurso das forgas hegemodnicas. Os surdos sao
inteligentes; cinco das vinte respostas afirmaram que os surdos sdo, muitas vezes, mais

inteligentes do que eles, os ouvintes.

% A obra de Hannah Arendt é A condi¢&o humana.
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Analisando esta afirmacdo, pode-se refletir sobre o quanto isto ainda ¢
impregnado no ver o outro como deficiente e incapaz. O colega surdo pode ser mais
inteligente que o ouvinte? Por que ndo? O fato de ser surdo o torna menos capaz de aprender?
Ele precisa ¢ de um jeito diferente de ser ensinado, priorizando o visual no contexto dos
contetdos. Bhabha (2005) aponta para o dominio da outridade e do social — em que “nos
identificamos com o outro exatamente no ponto em que ele ¢ inimitavel, no ponto em que se
esquiva da semelhanga” (p. 257).

Algumas respostas traziam esse enunciado:

“O fato de ser surdo e saber tudo, saber quase mais do que eu.” Pelo menos em
dez respostas os ouvintes diziam que ndo queriam ser surdos; gostavam dos sinais, sabiam,
entendiam LSB, mas ndo queriam ser surdos, pois pensam que os surdos sofrem em ndo ouvir
e sofrem em tudo na vida. Algumas das representacdes levantadas pela observagdo se
confirmaram. Entretanto, ndo se almejava chegar ao ponto de que os ouvintes dissessem que
queriam ser surdos. Também ndo se esperavam reflexdes como “somos iguais”, “eles
sofrem”, “¢ dificil demais ser surdo Kaingang”.

A representacdo dos surdos Kaingang na turma de 6* série ¢ vista como
natural. Os ouvintes tém respeito pelos surdos e pela propria lingua de sinais. De vinte
respostas, apenas uma disse que eles sdo surdos-mudos. Isto € importante: ndo pensar o
surdo como mudo. A turma estd em processo de aprendizagem sobre o ser surdo. Os
surdos conseguem se destacar por algumas habilidades, pelas participagdes e pela forma
de comunicagdo. O relacionamento de todos em sala ¢ harmonioso e os surdos ja ndo
passam despercebidos na turma e na escola, sendo presenga como estudantes e como

surdos Kaingang. Bhabha (2005) afirma:

[...] transcender as contradigdes e ambivaléncias que constituem a propria
estrutura da subjetividade humana e seus sistemas de representagdo cultural.
A transcendéncia ¢ sem duvida marcada pelo “ndo falar” o oral, mas
constituida na LSB como outra estrutura de fala, a fala dos sinais com as
maos (p. 43).

6.2.2 Funcionarios da escola - servente, auxiliar e motorista

A escola ¢ um espaco de muitas relagdes. Os estudantes surdos mantém contato com

os professores, 0s colegas e também com os motoristas do transporte escolar, que se encontram
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diariamente com o estudante surdo antes mesmo dos professores. Um registro de experiéncia

mostra este contato:

Observava sempre como eles se dirigiam até o 6nibus na saida para casa, como
desciam quando vinham a escola, com quem estavam sentados. Um dia,
presenciei uma cena que me entristeceu. Era o horario do meio-dia e eu
precisava falar com a m3e de um estudante surdo que ndo havia comparecido
na reunido. Tomei o 6nibus e fui junto com os estudantes até¢ a comunidade em
que eles moravam. No retorno, o mesmo Onibus que levava os estudantes do
turno matutino ja trazia os do vespertino. O dnibus vinha fazendo paradas para
apanhar os estudantes; em dado momento, embarcou um menino surdo e todos
se afastaram, deixando-o sozinho no banco. Tentei intervir, convidando alguém
para sentar, mas, como ninguém aceitou, sentei eu. O menino repudiou, mas
continuei sentada, sem manter contato, tentando conversar em LSB com os
ouvintes € ao mesmo tempo verbalizando para que entendessem o que
conversava, ¢ assim fomos até a escola. Quando todos desceram, perguntei ao
motorista se 0 menino surdo sempre ficava sozinho e por que os colegas nao
sentavam com ele. O motorista me disse que ja foi pior, pois o estudante nao

queria mesmo ninguém, gritava muito e era rebelde.

Nas observagdes feitas em agosto de 2007, percebeu-se que esse mesmo menino

agora vem brincando com todos e sentam juntos, até em trés no banco; ele brinca com o

motorista na entrada e saida.

Em 2006/2007, a observadora/pesquisadora investigou, também com os

motoristas, o que pensavam sobre o ser surdo Kaingang.

Um motorista da 1* Linha fez os seguintes comentarios:

Sentia eles desorientados, afastados, atitudes rebeldes, eram tratados
diferentes. Hoje vejo que nao! Eles mudaram. Estou nessa linha ha 03 anos e
entdo os vi desde o comego. Agora sao educados, comportados, entendem
mais. Nao sei a LSB. S6 algum sinal, cumprimentos. Gostaria de aprender os
Sinais. Se eu tivesse um filho surdo eu aceitaria a LSB. Faria de tudo para
aprender ¢ dar o melhor para o filho surdo na comunicacao através do sinal
(MOTORISTA, 2007).
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Tempos depois, era significativa a mudanca nas entradas e saidas destes
estudantes no 6nibus. Quando o motorista relata que eram desorientados, ¢ porque também na
sala de aula e em outros espacos eles se comportavam da mesma forma.

Para um motorista da 2* linha, este ¢ o primeiro ano de trabalho com a populagdo
indigena e com surdos no Onibus, mas ele ja teve contato com surdos antes: tem um irmao
adulto surdo, que nao ¢ Kaingang; a familia ¢ de italianos e nao reside na aldeia.

Em seu depoimento, diz que os surdos sofrem muito sem entender e sem ouvir a
voz do outro, porque estdo juntos, mas hd comunica¢do. SO na escola eles sdo felizes,
porque contam com as professoras que os entendem. Diz que € preciso alguma atividade
diferente para eles nos recreios, ja que eles sofrem muito. A opinido desse motorista fez
pensar e rever os recreios, a fim de observar sob outro olhar o que os surdos faziam nestes
intervalos.

Os servigos gerais da escola sdo realizados por cinco auxiliares. O unico auxiliar
homem explica que tem pouco contato com surdos, mas que nao vé diferencas entre eles na
escola. As mulheres auxiliares apresentam diferentes opinides: Trés delas dizem que sentem
muita pena deles, porque ndo falam. Duas consideram que os pais ndo podem com a vida
deles, pois s3o sem limites e até poderao bater nos pais. Todas concordam que estas criancas
eram piores € que estao bem nas aulas se comparado ao que eram no comego.

Bhabha (2005) propde uma outra dimensdo do “habitar”(p. 36) no mundo social,
definindo uma fronteira que estd ao mesmo tempo dentro e fora, o estar de fora de alguém
que, na verdade, esta dentro.

Segundo o olhar dos funcionérios da escola, os surdos ndo fazem parte deste
espaco, ndo estdo presentes como estudantes, mas estdo presentes como representacdo, ja que
sdo vistos como criangas especiais. Afirmam que as criangas da professora Sonimara nao
sdo da escola, e sim da professora. Nesse caso, “¢ dificil ensinar e lidar com eles”. Por outro
lado, “cles aprendem e muitos aprendem até mais que os outros, que ndo sdo criancas

especiais”.

6.2.3 Na aldeia

No dia em que aconteceu a entrevista com os motoristas, havia, nos Onibus,

algumas maes de estudantes ouvintes. Quando se perguntou se tinham filhos surdos, parentes
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surdos e se conheciam algum surdo na aldeia, as cinco maes que estavam aguardando o
horério para ir para casa disseram que nao conheciam, nao tinham parente e nem filho surdo.
Novamente a pergunta: as senhoras ndo conhecem? Nunca viram os surdos aqui na aldeia?
Aqui na escola? No 6nibus? “Nao”, elas responderam. Correto, essas maes ndo moravam na
sede, mas em comunidades proximas pertencentes a aldeia e vinham poucas vezes a escola.
Para Bhabha (2005), colonizado e colonizador fazem uso de uma tatica chamada mimica, a
partir da qual se constrdi uma imagem persuasiva de sujeito, com o objetivo de “apropriar-se
e apoderar-se do Outro”(p. 121).

Da mesma forma como foram entrevistados os motoristas, fez-se a enquete na aldeia.
Aleatoriamente foram ouvidas pessoas nas ruas e familias, totalizando cingiienta opinides.

Nestas 50 entrevistas, 26 pessoas relataram que conhecem alguns surdos e sabem que
eles estudam na escola da Sede, que usam as maos para falar e que alguns surdos também falam.
Outras 20 pessoas disseram nao conhecer, ndo viram e ndo sabem de nada; 04 disseram que
sabem: eles estdo por ai na Sede, antigamente também havia surdos, eles eram mudos e viviam
nas matas, sozinhos e abandonados depois de adultos. Viviam sozinhos porque queriam, ndo era a
familia que mandava embora. Eles gostavam de sumir assim. Afirmaram muitas vezes que

antigamente os surdos eram mudos, mas agora nao, eles sao inteligentes ¢ aprendem.

6.2.4 Nas familias dos surdos

Chegou-se ao ponto mais esperado, devido aos acompanhamentos e depoimentos
dos pais desde o inicio do processo de escolarizacdo. Agora se buscava ter certeza daquilo que
pais e familiares estavam pensando, se aceitavam e como reagiam ao processo. Para isto,
organizou-se uma visita as familias. Neste trabalho, as casas dos estudantes sdo representadas
por letras, ja que o objetivo ndo exige outra identificacao.

Primeiramente, foram obtidos os depoimentos com familias proximas a escola.
Sao trés e moram na sede, entre 500 e 1000 metros de distancia da escola. As demais moram
de 5 a 35 quilometros de distancia da aldeia sede.

Na familia “de Amarildo”, a mae nos recebeu com muita alegria ¢ nos acomodou
num banco ao lado de fora da casa para a conversa. Foi explicado o motivo de estar na casa
dela e que a conversa fazia parte da pesquisa sobre o acompanhamento dos surdos na escola.
Questionou-se como ela estava percebendo o filho e se ela lembrava de quando foram feitos

os exames em Xanxeré para ver se ele era surdo. A mae confirmou que o filho melhorou
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muito de 14 para c4: antes ndo gostava de estudar e nem de ir a aula, agora vai junto com a
irma na mesma série (6 série). Contou que a professora ¢ muito boa e tem paciéncia para
lecionar com esse tipo de estudante. Afirmou estar contente com o filho, porque ele falava
enrolado e agora estd melhor na fala, além de falar com os gestos.

O estudante da familia “de Kaue” entrou esse ano para a sala dos surdos de 1% a 4*
série, proveniente de uma sala de ouvintes numa 2? série. Pelo processo de aprovagao, estava
nessa série, mas nao sabia ler e era muito desatento. O exame de audiometria foi realizado
somente depois de um bimestre nesta turma. Durante a visita, a mde demonstrou estar muito
feliz com o filho. Nessa nova turma percebe que ele aprendeu, ja 1€ e escreve, sabe a

matematica, esta mais calmo, gosta de ir a aula e sabe os sinais.

Professora, ndo quero tirar ele desta sala. Mesmo que ele fale um pouco ¢ os
outros ndo. Os sinais ele ja sabe bastante também. Aqui ele aprende. Na
outra sala tinha reclamago que ele era desatento, ndo ficava parado. Depois
que veio para esta sala ndo me incomoda mais. Ele aprende. Vocés,
professora, ensinam bem. Ele pode continuar aqui, né! ( Familia Kaue 2007).

Esse menino repetiu o teste de audiometria e recebeu o diagnostico de perda total
em um ouvido e perda leve no outro. Mesmo com o diagnostico de ndo ser um surdo
profundo, a familia prefere que ele continue nessa sala.

Seguindo as visitas, fomos a familia “de Jucelei”. A familia apresenta dificuldades
na educacdo do filho, a mae nos recebeu um tanto desconfiada, ndo convidou para entrar e
nem para sentar. Iniciou-se conversa informal, até que pedimos para sentar, a fim de escrever

melhor. A mae fez as seguintes colocacdes sobre o filho:

Nao posso mais com a vida dele. Ele ndo gosta muito de ir a aula. Prefere
ficar no Rio brincando. Ou entdo ele sai com alguns adultos aqui da aldeia.
[...] Esta bebendo, fumando e ndo obedece. Nos ndo sabemos mais o que
fazer. Aconselhei, mostrei as coisas para ele, ele ndo quer, ndo adianta.
Tenho medo que vire uma pessoa do mal. Vocés na escola me ajudem, o
conselho tutelar ou o Cacique. Nao sei mais o que fazer. Acho que é porque
ele ¢ assim surdo e ndo fala (FAMILIA de Jucelei, 2007).

Visitamos a familia “de Maicon” de carona com um carro de funcionarios da
Fundagio Nacional do indio (FUNAI), que passaria por aquela comunidade. Chegamos a casa
quase as 11 horas da manha, a mae estava bastante risonha com nossa visita. Fazia muito
calor e se percebia 0 movimento de criangas no mato préximo a casa, brincando na agua do

rio que passava pelo local. Todos, a maioria meninos, correram para o mato, pelados. Pedimos
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a eles que voltassem e assim fizeram, saltando na agua de barriga ou em mergulho, outros
sentados. Enfim, mostravam muita intimidade com a agua do rio. O menino surdo ndo estava
nadando, s6 olhando. A mae disse que ele nada, brinca e toma banho junto com os outros,
mas hoje ele s0 iria se lavar perto do meio-dia para ir a aula. Estava com um pouco de tosse,
por isso a mae nao o deixou na dgua. A conversa com mae foi breve, mas muito prazerosa. No

ano anterior (2006), esta mae ja havia dado depoimento de que seu filho era “outro”:

Professora, a senhora se lembra de quando veio aqui para ver o [...] pela
primeira vez? Entdo ele era brabo, chorava muito, brigava, corria para o
mato e se escondia embaixo da cama! Pois depois que ele comecgou ir a aula,
aprendeu estes sinais, a professora Sonimara tem paciéncia com ele, ensina e
ele foi mudando. Agora é como se ele falasse, assim na fala. Ele nédo fala a
Lingua, mas ele fala assim com as maos, né, professora, a senhora sabe. Para
nods é como se tivesse nascido outro filho, outro filho que fala uma outra
lingua das mios (FAMILIA de Maicon, 2007).

Nesse dia, 08 de outubro de 2007, nossa conversa foi mais rapida, lembrando-lhe
da importancia de o filho ter seu documento de Identidade. A mae quis saber por qué.
Expliquei que o filho esta bem, que agora ele ¢ muito compreensivo, brinca e ¢ feliz. A visita
objetivava encaminhar a documentacdo do menino, que deve repetir o exame de audi¢ao
BERA e fazer a Carteira de Identidade, entdo a familia precisa também fazer a parte dela, isto
¢, levar o filho para fazer as fotos e preencher os formuldrios que sdo necessarios para o
Registro Geral (RG).

A conversa com a familia “de Tainara” aconteceu no mesmo dia, visto que esta
mae estava na Aldeia Sede para outros afazeres e aproveitamos para falar com ela embaixo da
sombra de uma palmeira. Assim, sentamos no chdo e fumamos nosso cigarrinho. A conversa
fluiu com bastante naturalidade. Esta mae ¢ muito feliz por ter a filha surda, acha até que a

menina se destaca e sabe muito mais do que se fosse ouvinte:

(Nome da estudante) Nao gosta de faltar a aula. Nao tem jeito, ela pode estar

doente, ou eu quero as vezes sair com ela para outro lugar que eu precise ir
e ela ndo deixa. Em casa estd sempre inventando uma coisa ou outra. Se a
gente, eu, o pai, 0 irmdo, a vO ou outra pessoa que estiver la em casa, ndo
entender ela e o que ela quer dizer, ela da um jeito e faz entender. Ainda
quando ndo pega na mao da gente e ensina como fazer com os dedos ou
com a mao. Estd sempre pela casa com os cadernos. Gosta de matematica,
pergunta o que tem escrito e quer que a gente responda certo e que ela
entenda. Na cidade ndo da para sair muito com ela. Precisa ter dinheiro,
porque ela gosta de comprar, saber quanto pagou as coisas, por dinheiro ela
é louca para ter e gastar (FAMILIA de Tainara, 2007).
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Para visitar a familia “de Marcione” foi preciso pegar carona com um funcionario
publico de outra prefeitura, porque a estudante havia se mudado para muito longe da sede,

mas ainda nas terras da aldeia, onde freqiienta outra escola com ouvintes.

E uma identidade subordinada com o semelhante surdo, como muitos surdos
narram. Ela se parece a um ima para a questdo de identidades cruzadas. Esse
fato € citado pelos surdos e particularmente sinalizado por uma mulher surda
de 25 anos: aquilo no momento de meu encontro com os outros surdos era o
igual que eu queria, tinha a comunicagdo que eu queria. Aquilo que
identificava eles identificava a mim também e fazia ser eu mesma, igual. O
encontro surdo-surdo € essencial para a constru¢do da identidade surda, ¢
como abrir o batl que guarda os adornos que faltam ao personagem.
(PERLIN, 1998 apud SANTAR CATARINA, 2007, p.20).

Na familia “de Natalia”, a pessoa surda nao ¢ estudante, ¢ uma mulher surda da
aldeia. Ela anda pelos matos e dorme em uma casinha separada dos familiares. Visita a escola
raramente. Era a segunda vez que eu visitava a familia dessa senhora. A primeira vez tinha
sido no inicio do processo de identificacdo dos surdos na aldeia. Na casa s6 havia uma
menina, cuja mae estava na igreja; a senhora surda nao estava. Fomos a igreja e a cunhada

dela nos respondeu o que lhe foi perguntado, dando o seguinte depoimento:

Ela gosta mesmo ¢ de andar por ai [...]. Caminha o dia todo! Eu ¢ ela se
entendemos, eu faco os gestos e ela entende. As vezes ela ¢ meio brava. Ela
vai a escola de vez em quando. Nunca estudou, ndo 1€ e nem escreve. Mora
com nods. Sera feita uma casinha para ela nos fundos do terreno da minha
casa. Para Florianopolis ndo sei se ela vai com vocés. Mas pode que ela va
(FAMILA de Natalia, 2007).

Quando do cadastro dos estudantes surdos em 2003, analisamos também outros
surdos adultos, entre os quais havia uma que chamava a aten¢do. Era uma india surda, que s6
sabia sorrir, ria de tudo e ndo compreendia o que era dito. Seus tracos fisicos eram bastante
deprimentes, andava pelas ruas sem rumo. Os pés descalgos demonstravam muitas
caminhadas na mata, no barro, em pedras e espinhos, as maos também estavam deploraveis.
(Ver fotos nos anexos)

Segundo as classificagdes de Perlin (2008), em seu texto sobre identidades,
muitos dos estudantes Surdos da aldeia e da comunidade podiam ser reconhecidos como

Identidades “Embagadas”.

As identidades surdas embacgadas sdo outro tipo que podemos encontrar
diante da representagdo estereotipada da surdez ou desconhecimento da
surdez como questdo cultural. Os surdos ndo conseguem captar a
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representacdo da identidade ouvinte. Nem conseguem compreender a fala. O
surdo ndo tem condi¢des de usar lingua de sinais, ndo lhe foi ensinada nem
teve contato com a mesma. S0 pessoas vistas como incapacitadas. Neste
ponto, ouvintes determinam seus comportamentos, vida e aprendizados. E
uma situagdo de deficiéncia, de incapacidade, de inércia, de revolta. Existem
casos de aprisionamento de surdos na familia, seja pelo estereotipo ou pelo
preconceito, fazendo com que alguns surdos se tornem incapacitados de
chegar ao saber ou de se decidirem por si mesmos. Na familia a falta de
informacdo sobre o surdo ¢é total e geralmente predomina a opinido do
médico, e algumas clinicas reproduzem uma ideologia contra o
reconhecimento da diferenca. Estes sdo alguns mecanismos de poder
construidos pelos ouvintes sob representacdes clinicas da surdez, colocando
o surdo entre os deficientes ou retardados mentais (p. 128).

Na perspectiva atual, o surdo que estda no processo de escolarizagdo nao se
encontra mais na classificacio de “Embacadas”. Ele ¢ visto como pessoa, aparece como
“sujeito” e manifesta-se a sua maneira. Também apresenta vida multipla, isto ¢é, torna-se
sujeito com cultura propria, pessoa que em outros espagos esta se constituindo como “povo”,
em espaco cultural que molda o sujeito.

Em quase quatro anos de implantagdo da turma e escolarizagdo na LSB, a senhora
surda citada tem aparecido na escola algumas vezes, sendo que ja diz “Oi” em Lingua de
Sinais, compreende algum gesto e sinaliza tentando estabelecer uma comunicagao.

A familia “ GUIGA” também diverge das outras familias visitadas. Nessa, o surdo
¢ a propria familia . E um adulto de 44 anos, que é independente, tem casa propria e mora
sozinho. Ele trabalha no proprio territorio da aldeia, numa olaria, onde comegou a visita.
Conversamos com um rapaz que trabalha com este surdo ha oito anos. Queriamos saber como
ele o percebia no ambiente de trabalho e como eles se comunicavam. O rapaz informou que
ndo h4 problemas na comunicagdo, que conseguem interagir bem, tranqiiilamente. Depois,
fomos a casa do senhor surdo e tentamos nos comunicar com ele, mas quase ndo nos
entendemos. Retornamos a olaria, no local de trabalho: o amigo sinaliza para ele ligar a
maquina, fazer os tijolos e ele faz. Convidamos ele e o colega de trabalho para viajar junto
com a turma para Floriandpolis, o colega traduzia em gestos o que faldvamos, acrescentando
que ha muitos anos trabalham juntos e se conhecem.

Foram entrevistados dois surdos adultos, para se fazer um comparativo nas
referéncias sobre ser Surdo na aldeia. O senhor Surdo trabalha, tem amigos, ¢ chamado pelo
nome no local onde mora e no trabalho, estabeleceu formas de comunicagdao e ¢ um membro
atuante, enquanto que a senhora Surda vive na familia, mas ndo faz parte da familia. Sua

referéncia na aldeia ¢ ser chamada de “Muda”. Quando se pergunta por ela, todos dizem:
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“Esta por ai!” Ela esta sempre andando, nao tem local fixo e aconchegante para ficar. Nosso
referencial primeiro, quando do inicio dos cadastros nas familias dos surdos em 2003, foi essa
senhora e um menino que estuda na escola regular, com diagndstico de deficiéncia mental.
Vendo eles dois com essas referéncias, pensou-se em formar a turma de surdos; no principio

“Trilingiie” e depois uma turma com Ensino em LIBRAS.

6.2.5 Pelos proprios surdos Kaingang

Sdo oito, os estudantes surdos na escola. Na aldeia e fora da escola ha mais uns
quatro adultos identificados como surdos. Durante a aplica¢ao do Projeto de docéncia “Minha
Identidade”, a intengdo era, como diz Bhabha (2005), fazer a “reinscrigdo” deles como
sujeitos “surdos-indios”. Por isso, muitas vezes, havia avangos e recuos nos conteudos, de
forma que os conceitos realmente fossem assimilados na vida deles, ndo somente nos
cadernos. Ha a fala de um menino que entrou este ano para a turma e se identifica como
surdo, apesar de apresentar uma surdez leve ou moderada. Consegue oralizar e aceita a sua
realidade, ¢ muito tranqiiilo em relagdo ao fato de ser surdo. Este menino 1€ e escreve

pequenos textos.

Souu Kaue Ronaldo, gosudo gosto. Gostodmora na aldeia. Qeuro cer
polislcia reporper. O texto dele: Sou Kaue Ronaldo, gosto de ser surdo.
Gosto (ser indio) Gosto de morar na aldeia. Quero ser Policial reporter
(KAUE, 2007).

Esse estudante ¢ chamado de reporter, pelas professoras, porque ele ¢ muito atento
ao que acontece na aldeia. Sabe de tudo, quer saber o que ainda ndo sabe, pergunta muito e
tem o olhar muito vivo, curioso e atento.

A outra estudante ¢ Tainara, que diz:

Gosto de ser surda. Sou também India. Moro num lugar que tem pessoas
indios morando. Queria também ser ouvinte, falar. Mas sei LSB, sei os
Sinais Kaingang na aldeia-SKA. T4 bom. Gosto. Sou menina. Idade 11 anos.
Gosto estudar. Ano que vem 5% série, junto muito estudantes. T4 bom. So!
(TAINARA, 2007).

Essa estudante apresenta bom entendimento na LSB, assim como nos sinais feitos
na aldeia. E simpatica, alegre, gosta de combinar roupas, calgados e bolsas. Estuda com

prazer, tem amigos na escola e estd sempre atenta nos acontecimentos. Identifica-se como
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surda ¢ como India. J4 foi em Fonoaudidloga, tentou falar e quis ser ouvinte, mas ficou
revoltada por ndo ouvir e ndo falar. Agora aceita ser surda e ¢ participe com suas opinides €
comentarios nas aulas e na escola.

O estudante Maicon ndo quis tentar escrever. Oralmente, suas respostas foram:
Sou Maicon, moro na aldeia, moro com a familia, eu sou indio, sou surdo. 11 anos. Menino.
Quando as perguntas foram para a colega, Tainara, Maicon ficou olhando e praticamente
repetiu o que ela dizia, mas, para confirmar se ele tinha entendido, fiz para ele, em sinais,
“Sou menina, tenho 11 anos” Maicon riu dizendo “Nao, sou menino e igual Tainara 11 anos.”
Estas sdo algumas situagdes de sala de aula, que fazem acreditar na escola, na LSB ¢ na
propria razao de viver.

Maicon é menino de poucas palavras. As vezes se isola, é arredio com os
acontecimentos, finge em sala de aula ndo estar interessado nas explicagdes, porém percebe-se
que ele esta atento e ndo demonstra. Na triagem inicial, em 2003, apresentava diagnostico de
deficiéncia mental. Era incomunicavel com os estranhos. Escondia-se embaixo das camas, no
mato, atras da mae. Comegou a vir a aula com muita resisténcia e era dificil ele permanecer na
sala. Atualmente, o estudante ja estd melhor, mas ainda falta ele se expor mais, participar,
querer aprender e acreditar em si mesmo para escrever, ler, fazer as atividades propostas. E
um estudante que faz pensar e rever estratégias visando a obter seu maior envolvimento.

Depois foi a vez do estudante Juscelei, que tem apresentado muitos problemas na
escola e na aldeia. Quando perguntado sobre ele ser surdo, desconversou, gesticulou com a
mao sinalizando ndo, rindo e virando de costas para mim. Tentou-se estabelecer uma conversa
com ele, revisando o nome, o sinal, onde mora, quem mora na casa dele, a escola, a professora
Sonimara e esta pesquisadora como professora deles. Repetindo-se as perguntas: “Voce ¢
surdo?” Ele respondeu que sim. “Vocé é indio Kaingang?” Ele respondeu que sim. Quando
perguntado se ele era indio e surdo, Juscelei maravilhosamente nos surpreendeu: sinalizou
surdo com os dedos indicador e 0 médio em cima da orelha e em seguida os mesmos dedos
tremulando em frente a boca, significando Kaingang. Esse momento foi, de fato, mégico!
Nascia assim o sinal de Surdo Kaingang.

Ja disseram que aquele estudante dificil, aquele estudante que as vezes ndo da a
resposta que queremos, pode ser o estudante que mais nos surpreendera e que fara com que

continuemos a nos dedicar a nossa profissao - ser professora.
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Os estudantes Silvana e Amarildo, cujos depoimentos estdo citados na
representacao na turma de 6 série, assumem-se como surdos ¢ demonstram satisfacao por
usar a LSB e os SKA em sala de aula.

A Estudante Marcione est4 afastada da turma desde junho de 2007, pois a familia
mudou de residéncia e comunidade. A menina estuda em outra escola indigena, junto com os
ouvintes, pois nessa escola ndo ha o nimero de estudantes surdos (04) exigidos, segundo a
proposta do Estado de SC, para abrir a turma.

Na aldeia ha alguns surdos adultos, com os quais conversamos, para saber como
se sentem sendo surdos. Nos relatos, um senhor disse que gosta muito de morar 14 na aldeia,
reconhece que é Indio e Surdo, mas que ndo quer estudar e aprender LSB.

Outra surda adulta foi a senhora ja citada anteriormente, cuja entrevista foi feita
com a cunhada. Ela ndo demonstra ter no¢ao de tempo e lugar. Sinaliza que anda, anda, vai.
Mostra o mato, as casas. Enfim, ndo sabe. Percebe-se tristeza no olhar e no seu jeito de ser.
Mesmo sorrindo ela aparenta ser infeliz, abandonada.

Refletindo sobre o que vimos, ouvimos e acompanhamos no processo de
escolarizagdo de estudantes e ndo-estudantes, mas surdos e indios, a analise confirma que sem
a LSB na vida deles, ndo seria possivel esse olhar dos ouvintes. O olhar que olha e v€. V& o
surdo Kaingang, a Lingua de sinais como sendo uma forma de comunicar e aprender com as
maos. Respeita o surdo porque ele vai a aula, aprende, ¢ inteligente. Nao o vé como “Mudo”,
ou o deficiente mental e também aquele que ndo consegue “se virar sozinho” na vida. Os
surdos ainda sdo vistos como pessoas especiais, mas nao na conotacdo de deficiente; parece
ser num gesto carinhoso e de diferenciacao sim, mas o diferente devido a LSB, assim como se

refere ao “especial” pela Lingua.

6.3 PROJETO DE DOCKENCIA “MINHA IDENTIDADE?”

[...] nossa existéncia hoje ¢ marcada por uma tenebrosa sensacdo de
sobrevivéncia, de viver nas fronteiras do ‘presente’, [...] encontramo-nos no
momento de transito em que espago e tempo se cruzam para produzir figuras
complexas de diferenca e identidade, passado e presente, interior e exterior,
inclusdo e exclusdo. Isso porque ha uma sensacdo de desorientacdo, um
distarbio de dire¢do, no ‘além’: um movimento exploratorio incessante, que
o termo francés au-dela capta tdo bem - aqui e 14, de todos os lados, fort/da,
para la e para c4, para frente e para tras (BHABHA, 2005, p. 19).
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Iniciou-se a coleta de dados para a pesquisa através de observagdes semanais.
Devido a complexidade do contexto, para conhecer a cultura e os sinais desses estudantes,
optou-se por atuar na docéncia. Para isso, estaria durante 40 horas semanais na escola, junto
com os estudantes, interagindo e observando os sinais da comunicagdo. Ao mesmo tempo,
continuaria instigando, provocando reflexdes através dos contetidos trabalhados em sala de
aula na turma com Ensino em LIBRAS e na compreensao e interpretacao, nas aulas da 6*
série, com os dois surdos maiores. Outra razao para assumir a regéncia de classe, foi o fato de
a propria pesquisadora estar em processo de estagio probatdrio no exercicio de efetivagdo na
esfera estadual, como professora concursada.

Assim, foi necessario realizar a troca interna, entre escolas, na Secretaria Regional
de Xanxeré, com a professora Sonimara da Silva, professora Bilinglie da EIEB Cacique
Vanhkre. A professora trabalhou durante estes meses na escola onde a pesquisadora ¢ efetiva,
EEB Joaquim Nabuco, ocupando o seu lugar nas turmas, pois, do contrario, ndo haveria
tempo suficiente para acompanhar a turma de surdos no contexto e processo da pesquisa.

Outra razdo para o exercicio da docéncia foram as observacdes realizadas em
2006 e 2007, nas visitas a escola e as familias e na festa do dia do Indio em 19/04/07, quando
fatos observados fizeram compreender que era preciso estar na aldeia e na escola para
apreender e registrar os sinais. A participagdo na festa do dia do Indio foi imprescindivel para
conhecer as atitudes dos estudantes. Percebeu-se que somente um dos educandos assumia,
naquele dia, que era surdo; os demais evitavam se aproximar de outros surdos e das
professoras que eram fluentes na LSB. Partindo dessa observagdo, era possivel entender que
esse dia para eles era o “dia do Indio” e ndo o “dia do surdo”, ja que eles estavam confusos,
em suas Identidades.

Pela duplicidade de identidades — ora surdos, ora indios — e pelas linguas
envolvidas no processo de aprendizagem — LSB, os sinais préprios do Kaingang e o
Portugués (ambos falados e escritos) — assumir a docéncia com esses estudantes era
fundamental. Estaria com eles e faria os registros dos sinais, nos momentos exatos de criacao

e fluéncia, além de ter a oportunidade de trabalhar conceitos e contetidos sobre a Identidade.

Nao é somente a lingua que muda ou o modo de vestir, mas também uma
forma de rever nossas leituras, as vezes tdo estabelecidas e legitimadas (ou
por muitas vezes nao) pelo contexto que vivemos (MARINHO, 2007)
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Algumas reflexdes foram feitas sobre Identidade. Por solicitacio da escola e
atendendo ao PPP, haveria uma Feira Interdisciplinar e anual na institui¢ao; em que todos os
professores atuam sob a forma de projetos. Estando na funcdo de professora da turma, agora
professora da escola, tinha a incumbéncia de organizar e desenvolver um projeto, para
apresentar na feira.

Elaborou-se um projeto com o tema “Minha Identidade?”, o qual foi sendo
desenvolvido com a turma na escola diariamente, por trés meses (maio, junho e julho), com a
participagdo direta da professora. Nos meses seguintes, a professora Bilingiie e o professor
surdo continuaram a desenvolver este projeto na turma.

No decorrer da pesquisa e no exercicio da docéncia, percebeu-se que um professor
surdo nesse meio seria uma referéncia para os surdos Kaingang, principalmente para os
meninos. Na escola, assim como na aldeia, a figura masculina apresenta-se como destaque no
que diz respeito as decisdes, ao numero de representantes homens nas liderangas e na
docéncia Os estudantes ja tiveram contato com surdos instrutores, nos outros anos. Duas
vezes por semana, instrutores vinham a escola para trabalhar no ensino da LSB. Até entdo,
tinham vindo instrutoras, mulheres surdas. Agora eles tinham a possibilidade de ter um
instrutor homem.

Um novo projeto foi elaborado e enviado a Secretaria Regional, que liberou a
contratacdo. Em julho de 2007 foi contratado um professor surdo, que atua com os estudantes,
junto com a professora Bilingiie Sonimara.

O segundo momento da pesquisa compreendeu os meses de agosto, setembro e
outubro. Foi possivel observar de fora e registrar as falas de quem agora estava atuando na
turma. Os educandos tinham um homem como “modelo”: ele era surdo, era professor e essa
referéncia, tanto como profissional quanto na identificagdo masculina, era importante para
eles.

Havia um trabalho a desenvolver na escola, como docente € como pesquisadora.
Professora da turma e da escola, comegaria por aplicar o projeto com os estudantes. O tema:
“Minha Identidade?”, possibilitava o processo de ir e vir. O tema era proposto em forma de
pergunta, a principio simples no modo de ver, mas profunda no aplicar e no aceitar as
identidades.

Intensificou-se o trabalho com os estudantes, na tarefa ardua de identificacao,
algumas vezes com avangos, outras com recuos. Os estudantes continuavam assumindo sua

identidade de surdos no espago escolar, mais precisamente na sala de aula. Aspirava-se ver
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em mais espagos esta identificagdo. Aos poucos, eles reconheceram o tema como a pergunta
do projeto: “Minha Identidade?”. Sinalizava-se de diversas formas, explicando: Identidade
documento? Identidade como se eu estivesse me olhando num espelho? Quem sou eu?
Identidade de quem nasce na aldeia? Um(a) indio(a)? Identidade de ser surdo? Menino ou
Menina? Enfim, esses contextos, quando trabalhados, adquirem tamanha grandeza para a
aprendizagem que até fica dificil explicar.

O tema permitiu a investiga¢do e o resgate da vida dos estudantes e de todas as
relacdes em que estdo envolvidos. Alids, ndo somente a vida dos estudantes, mas também a
nossa propria vida e identidades (mulher, mae, professora, pesquisadora, intérprete, filha,
sogra e outras).

O descobrir-se e descobrir o outro ndo € tdo simples assim. Como Bhabha mostra,
ha um novo que negocia, traduz e localiza contextos constantemente sendo modificados pela
presenga do outro. Esse outro pode estar invisivel no lugar a partir do qual olhamos nossa
pratica artistica, mas talvez seja necessario (e isso se faz no tempo constante, portanto, nao se
finda) torna-lo visivel, ou seja, revisitar as ideologias que permeiam nossos meios de

convivio. Bhabha (2005) afirma que

O direito de se expressar a partir da periferia do poder e do privilégio
autorizados nao depende da persisténcia da tradigdo; ele é alimentado pelo
poder da tradicdo de se reinscrever através das condi¢des de contingéncia e
contraditoriedade que presidem sobre a vida dos que estdo em minoria

(p.21).

Estdvamos naquele espaco construindo nossa identidade. Este que até o momento
ndo era 0 meu espaco, ja que eu tinha minha agéncia em outro contexto e agora me agenciava
a eles. Muita duvida tinha estado nesse espago. Bhabha (2005) coloca que, na passagem de
entre-lugares ou intersticios, abre-se “a possibilidade de um hibridismo cultural que acolhe a
diferenga sem uma hierarquia suposta ou imposta” (p. 22).

Os Entre-Lugares sdo os espacos da identidade, ainda que metonimicos, em que
Bhabha (2005) fala do Negro. Nessa pesquisa, fala-se do Indio e do Nao-Indio, pois é assim
que sao chamados na aldeia. Nosso espago na escola também foi negociado: em alguns
momentos foi possivel haver negociagdo, em outros ela foi impedida. O Entre-Lugares, esse
terceiro espago, constituiu-se de momentos de interacdo e possibilidade de conviver e

aprender outra cultura.
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O projeto sobre identidade ¢ resultado de observacdes com a turma de surdos
Kaingang, na E.I.LE.B. Cacique Vanhkre, situada na aldeia dos Kaingang, nas terras Indigenas
do interior do municipio de Ipuagu.

Foram trés anos e meio de acompanhamento da turma, com discussdes e reflexdes
com a professora regente, Sonimara da Silva e com os pais dos estudantes. Com o projeto de
pesquisa, concluiu-se que os estudantes precisavam rever questdes sobre identidade e se
assumir no contexto de Surdos/Indios. Era preciso levar em consideracio as atitudes desses
estudantes quanto a ser ou ndo ser surdos, indios Kaingang, usar LSB ou usar os sinais deles,
aprender a escrever Portugués ou Kaingang ou ambas as linguas. Era prioridade trabalhar
mais diretamente com os estudantes, decifrando conceitos, refletindo sobre os contetidos
escolares e observando como aconteceria o processo de identificagao.

Eis o tema: Minha Identidade? Em forma de pergunta para questiona-los e
problematizar: quem sdo eles nesse universo de indios surdos, de criancas, de jovens e
adultos? Eles como pessoas, na familia, na aldeia, na cidade, na regido, no estado, no Brasil e
no mundo.

Tragaram-se os objetivos e planejaram-se as atividades de ensino e aprendizagem
de forma aberta e flexivel;, estratégias foram pensadas para atingir os objetivos, usando
instrumentos facilitadores de exploragdo visual e com praticidade para garantir o
envolvimento dos estudantes, por completo, numa constru¢do coletiva e com avaliagdo
constante. Esse projeto de docéncia pretendia estar o tempo todo com o olhar voltado aos
sinais que emergiam. Os registros s6 seriam feitos apos compreensdo ¢ reflexdo com os
sujeitos.

Foram estabelecidos os seguintes objetivos:

Obijetivo Geral:
» - Promover a reflexdo sobre a Identidade de cada estudante, na escola, na familia

e na aldeia, observando os sinais utilizados por eles no contexto.

Obijetivos Especificos:

» - Identificar-se individualmente;

» - Resgatar a historia na familia;

» - Levantar representagdes na escola;
>

- Conhecer ¢ explorar o lugar onde vivem.
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Atividades de Aprendizagem

Identificacdo Pessoal:

>

V V V V V V VYV V V VYV V

Y VY

Apresentagdo pessoal-dialogada-gesticulada em circulo.
Apresentagdo pessoal escrita no quadro.

Recortes significativos de revistas.

De que gosto e nao gosto.

Montagem de um painel.

Desenho de minha identificagao.

Palavras que me identificam.

Producao de um texto pessoal.

Caracteristicas - medida, peso, cor e altura - de cada estudante.
Nossas familias, quem sao?

Fazer o documento de identidade de cada estudante.

Pesquisar o documento de origem de cada um: certiddo de nascimento e certidao
indigena.

Refazer o exame de audiometria na fonoaudidloga.
Encaminhar carteirinhas de Passe Livre para surdos.

Trabalhar o corpo humano, como conteudo e identificagdo pessoal.

Identificacdo na Escola:

>

Y VvV

vV V VYV V V

A escola em nossas vidas. Dialogar e discutir sobre hd quanto tempo estdo na
escola.

Resgate de fotos e registros sobre a escola e sobre a turma em LIBRAS.

A fungdo das pessoas na escola (direcdo, secretaria, professores, estudantes,
serventes € merendeiros).

Quantas pessoas estdo na escola?

Elaborar grafico.

Produzir texto coletivo sobre a escola.

Fotografar a escola e as pessoas em suas fungoes.

Identificar quantos desses professores e funciondrios sdo indios e quantos sdo os

ndo-indios que trabalham na escola.
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Identificacdo na Aldeia:

» Localizar, no mapa.

Investigar a origem do nome do municipio.

Estudar a historia do povo Kaingang.

Dramatizar a histdria, trazendo-a para as festas populares.
Visitas na comunidade.

Fotografar fatos importantes no cotidiano.

Elencar costumes e tradi¢des que o povo Kaingang ainda preserva.

YV V.V V V V VY

Participar da Feira Interdisciplinar na escola, trazendo os resultados das

atividades desenvolvidas nesse projeto.

Estratégias Sugeridas Para Aplicacao:

As atividades serao sugeridas de forma que possam envolver as demais disciplinas
com outros professores. Os planos de aula envolverdo todos, no mesmo tema: Minha
Identidade? As disciplinas envolvidas, ministradas por outros professores, sdo: Educagdo
Fisica, Artes e Kaingang. As demais disciplinas serdo ministradas pela professora executora
do projeto numa perspectiva interdisciplinar, isto €, os estudantes terdo somente um caderno
para todas as atividades e disciplinas.

As estratégias sugeridas serdao construidas pouco a pouco com os proprios estudantes,
numa avalia¢do continua e com possibilidades de avangar e recuar nos conteudos, dependendo do
desempenho e interesse da turma. Ha a intengdo de realizar, na escola, um curso de fotografia em
lata, em parceria com a casa da Cultura de Xanxeré, sendo que esse recurso serd usado para
fotografar o contexto do projeto (familias, escola e os educandos, individualmente). Terdo
prioridade as atividades voltadas a exploracdo visual e confeccdo de cartazes, fotos, visitas,
passeios, exploracdo de documentos, recortes, dramatizacdo, confec¢ao de artesanatos, atividades

escritas de alguns contetidos no caderno, em Portugués e Kaingang.

Recursos Utilizados:
A previsdo de materiais, indicada neste primeiro momento, solicita materiais
cotidianos da escola (lapis, caderno, borracha), além de cartolina, revistas, jornais, livros de

historias, videos, maquina fotografica, materiais para o artesanato, latas e outros.
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Avaliacéo:

A avaliacdo ¢ constante e voltada a interagdo com as atividades propostas,
considerando a LSB e os novos sinais que surgem no decorrer das aulas e dos contetdos. O
olhar nesse projeto ¢ para a criagdo do sinal no contexto e o seu registro. O Projeto visa
trabalhar a Identidade e, nesse sentido, todos os esfor¢os estdo voltados para uma metodologia
que contemple o encontro do grupo com suas multiplas facetas: estudantes, surdos, indios
Kaingang, além da questdo de género e de classe.

Minha Presenga como Docente nas Turmas e as Interagdes com as Atividades de
Aprendizagem:

Iniciei o trabalho na EIEB Cacique Vanhkre numa segunda-feira. No periodo
matutino, fiz a interpretagdo com a turma da 6 série. Na aula de Artes, logo aconteceram os
registros dos sinais, o que foi de muita relevancia para a pesquisa e para meu entendimento
sobre o artesanato na aldeia. No periodo vespertino, comecei a aplicar o projeto, mas os
estudantes eram bastante timidos e os objetivos ndo avancaram neste dia. Depois da minha
apresentacdo, eles foram aos poucos participando e fazendo também a apresentagdo dos
colegas mais timidos. As atividades nesse dia surgiram das apresentagdes. Falei de mim, fiz
algumas brincadeiras, contei a historia da minha vida de forma que eles achassem graca — o
sinal no meu rosto e como ele havia sido adquirido, algumas malandragens que fiz quando
crianca. Recortamos gravuras de coisas das quais gostdvamos e outras de que ndo
gostavamos, expusemos e explicamos um para o outro, colando em um cartaz grande. Muitas
fotos foram feitas, fato que fez os estudantes gostarem muito e se apegarem mais a atividade.

O espaco fisico da sala de aula era 0 mesmo para os dois turnos. A sala era ampla
demais; por isso, ja nesse primeiro dia solicitei uma menor a direcdo, que prontamente sugeriu
a sala que ja era utilizada pela turma ha dois anos.

Na manha seguinte, houve um intervalo em que comegamos a mudar os materiais
e a organizar a sala para o periodo da tarde. Quando os estudantes chegaram a tarde, ja me
ajudaram e, juntos, arrumamos tudo. Nessa tarefa meu olhar triplicava: ansiosa, eu precisava
ver os sinais Kaingang.

Os demais estudantes da escola espiavam a nova sala e alguns perguntavam se era
ali que estudavam os especiais. Nesse momento percebeu-se que era importante haver uma
identificacdo na porta. Entdo, os estudantes desenharam as proprias maos em uma folha

grande, onde escrevemos “Turma Bilingiie”.
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Com o passar do tempo e das aulas, exploramos o méaximo de cada um nas
modalidades de desenho, escrita, recortes, textos coletivos e individuais. Na matematica e
outras disciplinas, tentdvamos fazer com que os conteudos estivessem alinhados, tragados e
ligados, objetivando sobretudo a compreensao do conceito, acima de qualquer atividade.

Ap0s duas semanas de convivio com a turma, comegamos a estudar o corpo humano,
visto que na turma as idades eram bem dispares. De modo simples, no proprio corpo, foram
identificando as partes e desenharam um ao outro no chido. No material concreto (esqueleto
anatdmico), os estudantes observaram melhor o corpo por dentro, reconhecendo partes e 6rgaos.

Um dos meninos estava em plena fase da adolescéncia e outro havia me dito um dia
antes que ele fazia sair “agiiinha do pénis”, referindo-se a masturbacao. Precisava trabalhar sexo e
sexualidade. Na aldeia, ¢ natural casar-se cedo, tanto homens quanto mulheres.

Estudamos as partes do corpo, o que temos em cada parte, a funcao de cada 6rgao
e chegamos aos 6rgdos genitais. Esperava que o grupo expusesse suas duvidas e assim
aproveitaria para esclarecer o assunto a partir da curiosidade deles.

Havia estudantes com oito anos, assim como tinha outros com dezesseis anos e
que ja transavam, o que complicava na hora de falar sobre o assunto. Com toda a turma,
expliquei o basico sobre a reproducdo, o namoro, as diferencas entre homem e mulher e sobre
como o corpo vai se modificando. Os olhos dos estudantes brilhavam e “se 0s olhos deles
brilham, os nossos enquanto professores com certeza dilatam”™ (grifo meu).

Na tarde seguinte, surgiu a oportunidade de os estudantes assistirem a um filme
com as outras turmas. Aproveitei o momento para encaminhar os estudantes menores,
solicitando que os outros ficassem mais um pouco na sala. Retomei aquela fala da “agiiinha” e
dai sim o assunto foi totalmente aberto e explicado em detalhes: gravidez, doengas, amor,
prazer, casamento, sexo ¢ masturbagdo. Como na aldeia é considerado normal casar com
menos de 16 anos, muitas meninas sdo maes antes de completarem 15 anos. Também ¢
considerado normal os meninos iniciarem a masturba¢ao muito cedo, entre oito € onze anos e
se exibirem aos outros meninos menores. A intencao era que eles entendessem um pouco mais
sobre as modificagdes do corpo, a idade, a vida sexual, estudar antes de casar, porém essa
visdo era a da professora nao-india.

Prosseguiu-se nas atividades sobre o corpo nas identificagdes pessoais que o
conteudo favorecia, estudando sobre os sentidos, as sensacoes e a funcionalidade, assim como

uma breve iniciagdo sobre o nosso cérebro, sempre com a preocupacdo de aproximar o
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conteudo do real e do visual. Nessa perspectiva, trabalhar os sentidos incluia estudar a
audi¢do, a orelha e o que cada estudante ouvia.

Essa identificagdo partiu do formato do rosto, dos olhos, cabeca, cabelos, pele, a
boca, a lingua, os dentes (quantidades e cuidados). Quanto mais esclarecimentos sobre os
conteudos, mais avangavamos na compreensdo dos conceitos, o que os tornava muito
interessantes. Estdvamos trabalhando com o nosso corpo, com as nossas caracteristicas. Em
sala de aula era testado também o que se ouvia fora. Os estudantes novamente se deparavam
com o nao-ouvir, que trazia a tona o “ser surdo” e ndo o “olhar na surdez”, importante para o
reconhecimento e a identificagdo que se buscava.

Outro conteudo que propiciou varios conceitos foi o paladar. A boca com uma
gama de possibilidades, entre elas o exercicio da “fala”. Na turma ha estudantes que falam,
outros que nem balbuciam. A fala apareceu relacionada as fun¢des da boca, por isso os
estudantes tentavam pronunciar as palavras, assim como faziam nos testes de audi¢cdo para
entender o que cada um conseguia falar e ouvir. A boca foi estudada ndo somente como uma
via para a fala, mas com um conjunto de funcionalidades. Quanto aos dentes, investigou-se a
quantidade, os nomes, trocas e funcdes. Depois, a lingua como 6rgao essencial a alimentagao
e sobrevivéncia, através do reconhecimento dos sabores: o doce, o salgado, o azedo.

As atividades continuaram com os demais sentidos: a sinestesia (sensacao em uma
parte do corpo, produzida pelo estimulo em outra parte), assim como tato, visdo e olfato.
Sempre atentando para o significado, ndo para a falta da audicdo e nem da fala, mas no que ¢
proprio e no que € possivel entender através de nossos sentidos.

Quando da atividade sobre a audicdo e o ouvir, olhamos o exame de audiometria
de alguns e o BERA de outros. Também havia uma foto do dia em que eles foram a cidade de
Xanxeré fazer esses exames para o ingresso nesta turma, em 2003 e 2004. Buscava-se em
todos os momentos a “identificacdo” e nesse momento o olhar era outro para os estudantes e
para a pesquisadora.

Trabalhou-se durante muitos dias com estes conteudos, que favoreciam acdes para
exploracdes significativas dos conceitos. Foi assim com o tato e outros sentidos.

Partindo do alfabeto, foi trabalhada a seqiiéncia padronizada das letras, tanto no
portugués como em LSB. Os nomes dos estudantes escritos com as letras do alfabeto e o que
eles haviam apontado para os gostos de cada um. Sendo assim, o “A-a” ndo era so sinal
grafico, mas era em LSB, em Kaingang e era a letra inicial das palavras que eles tinham

escolhido: aldeia, 4gua, amor e arvore. Também era necessario reconhecer que a letra ‘a’ nao
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comegava as mesmas palavras no Kaingang e no Portugués. Assim, faziam-se atividades
visuais com essas palavras, que foram sendo discutidas e significadas pelo grupo.
Apresentada a palavra agua, eles imediatamente mencionavam rio, nadar, brincar, lavar.
Mais raramente beber, tomar, fazer comida, lavar casa. O mesmo foi feito com todas as
demais palavras.

Os conteudos foram desenvolvidos a partir das palavras escolhidas por eles e
direcionadas por mim. A letra “n”, por exemplo, foi relacionada a palavra nimero, entdo
trabalhamos os nimeros, medidas, idades, pesos. Com o “f” (familia, fogo, festa), identificou-
se cada pessoa da familia (avo, avd, mae, pai, filhos, tios, irmdos mais velhos, mais novos,
nené).

Os objetivos tragcados no projeto e a observacdo dos sinais continuavam sempre
presentes nestas atividades e assim foi sendo desenvolvido o projeto “Minha Identidade™? As
palavras no contexto — o “i” de ldentidade, idade, indio, irmao — ligavam-se a vida de cada
um e as relagdes que estabelecemos com as pessoas.

Todas as palavras trabalhadas foram expostas no dia da Feira Interdisciplinar na
escola, com a exposicdo de fotos e as linguas em que elas sdo escritas e entendidas,
visualmente. Este projeto também sera exposto no dia da defesa deste trabalho, na UFSC, no
hall de entrada do auditorio do CED.

A proposta de docéncia na turma com Ensino em LIBRAS estava focada na
Identidade, que abrange a identificacdo pessoal, escolar e na aldeia. Muitos dos conteudos ja
haviam sido desenvolvidos com a professora-regente, mas nosso projeto talvez tivesse um
outro enfoque, visto que exigia a participagdo deles como sujeitos.

Assim como no momento do segundo exame de diagnostico de surdez, quando
eles sabiam o que e para que estavam fazendo, também frente aos contetidos a participagao
agora se dava com consciéncia.

No inicio da escolarizagdo, o grupo estava conhecendo e aprendendo muita coisa,
tudo ao mesmo tempo: socializa¢do, LSB, os amigos, a escola e outros. Agora era diferente,
pois ja tinham todos estes conceitos assimilados e entdo podiam concretiza-los, tornando-os
agoes, em atitudes da vida diaria.

O que tratdvamos e almejavamos era essa nova compreensao de um eu, que nao ¢
somente um eu sozinho, mas um eu e o outro. E o eu e outros em mim mesmo. Foi

vislumbrando possibilidades e descobertas de identificagdo que o projeto foi aplicado.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

[...] Onde se traga a linha divisoria entre as Linguas? Entre as culturas? Entre
as disciplinas? Entre os povos? (BHABHA, 2005, p.97).

Chegar a essa fase na apresentagdo da pesquisa, sob a forma da disserta¢dao, nao
foi tarefa facil. Porém, dificil também foi finalizar a pesquisa de campo, visto que a
pesquisadora estava envolvida com o contexto escolar, com os estudantes e a comunidade
local.

Esta pesquisa chega aos registros finais com alguns questionamentos considerados
naturais, porque se trata da Lingua como identificagdo de uma populagdao que € minoria. Os
sinais Kaingang registrados e apresentados trouxeram a possibilidade de discutir e analisar a
influéncia cultural, além de entrar em contatos com sinais diferentes e outros que sao
entrelagados com a LSB.

Os sinais Kaingang na aldeia — SKA, como ficou sendo chamado — remetem o
olhar para quem sinaliza: os surdos; porém, a histéria que antecede a escolarizacdo destes
estudantes aponta para o fracasso escolar e pessoal, o surdo visto como “Mudo”, deficiente,
excluido digno de cuidados. A LSB trouxe a possibilidade de uma comunicagdo estruturada,
de uma Lingua e de uma identidade.

Acredita-se que esta nova Identidade ficara para sempre, a do novo filho, ja que agora
os estudantes surdos tém outra logica de representacdo na escola e na aldeia. Pela logica
apontada nas entrevistas e questionarios; os surdos sdao especiais. Ja nao sdo considerados
mudos, eles falam uma Lingua que ndo € a oral, mas € por sinais, € com as maos.

“Finalizamos” partindo da premissa que guiou o nosso olhar — a cultura, durante esta
trajetoria de vivéncias, de docente e de pesquisadora como alguém que acredita nas possibilidades
dependendo das oportunidades. Além de levantar e investigar o problema, era importante olhar
também para o que sinalizavam e seus significados: “Que elementos culturais constituem a
identidade dos surdos Kaingang e em que contexto os sinais lingtiisticos de comunicacdo dos

surdos se legitimam e se entrelagam com a Lingua de Sinais Brasileira?”
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Os sinais, mais que um jeito de expressar, sao o proprio jeito de ser. Como
sinalizar o nené embalado no colo, como na LSB, se na aldeia poucos embalam nené deste
modo? E ainda, por que sinalizar banho, como na LSB, em pé, embaixo de chuveiro? Na
aldeia, o banho ¢ tomado no rio, na fonte, no tanque, na sanga. Neste sinalizar estd a
legitimidade dos sinais Kaingang que procuravamos, no espago de vivéncia e relevancia para
eles.

A andlise, no decorrer da pesquisa, direcionava a lente para mais longe,
envolvendo o contexto. Se o sinal trazido para a escola por estudantes surdos ¢ percebido e
aceito pelos demais, tornando-se parte do vocabulério dos surdos, entdo, o que sinalizam faz
sentido e tem proeminéncia nesta aldeia. Como entrelacam com a LSB? Sinalizam com uma
forma de comunicagdo gestual, visual e cultural, importante para a aprendizagem e a
identificagcdo pessoal/cultural. Hoje, os surdos Kaingang estdo num processo de criagdo de
sinais.

No primeiro momento, sinalizavam para estabelecer comunicacdo com seus
familiares; em seguida, tiveram acesso & LSB, uma Lingua reconhecida, estruturada
gramaticalmente. A LSB deu o sentido a comunicagdo que entdo servia apenas para entender
e ser entendido. Ancorados na LSB, conseguiram se entender e compreender os conceitos
basicos nos conteudos trabalhados com a LSB como L1. A seguir, partindo dessa relagao dos
sinais deles com a LSB, foram criando outros sinais indispensaveis ao seu contexto.

A fase de aprendizagem acompanhada foi um processo magnifico, porque houve a
interagdo e conversacao fazendo o entrelagamento da LSB com o SKA. A comunicagdo dos
sinais foi compreendida, a ponto de gerar ‘ressignificagdes’ para os sinais, como 0s que
envolvem género e classificagdo. Observamos que ha o uso consideravel dos Classificadores
(CL, na LSB), talvez devido a estas construgdes de sinais na aldeia, na lida com a Lingua que
os faz sujeitos identificados como surdos Kaingang.

Uma questao que agora surge € se os sinais Kaingang (SKA) tém futuro como
Lingua ou se a tendéncia ¢ desaparecer, devido ao contato destes surdos com outros, fluentes
na LSB. Pode-se dizer que o SKA tem futuro como um outro jeito de sinalizar, entrelagcado
com a LSB. Nao existe um estudo da Lingiiistica sobre a estrutura destes sinais como Lingua;
o que existe ¢ a fluéncia e a funcionalidade deles na aldeia. Talvez o SKA possa ser estudado
por pesquisadores da area da Lingiiistica e outros, numa andlise mais detalhada da Lingua

Kaingang, levando em conta também a possibilidade de haver sinais com empréstimos da
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4

Lingua Oral Kaingang. A pesquisa apresentada nesta dissertagdo ¢ o marco inicial nos
registros dos sinais destes surdos indigenas.

Considera-se que os objetivos propostos foram atingidos; tanto os explicitos no
projeto de pesquisa, quanto os implicitos. Para a concretizagdo destes Ultimos, ainda que ndo
registrados no trabalho, houve a mesma determinagdo e empenho que para os demais. Um destes
objetivos representava um grande desafio: o de deixar registrado, na histéria da educacdo de
surdos de SC e do Brasil, o fato de que, na regido Oeste de SC, no sul do Brasil, existem surdos
Kaingang os quais utilizam a LSB e ainda tém sinais proprios da aldeia, que ora conseguem
ressignificar, criando novos sinais.

Algumas perspectivas pessoais também se realizaram: estar numa Universidade
Federal, estudar numa Linha de Pesquisa em que se discutisse e tivesse contato com surdos
adultos, académicos (os colegas surdos da turma 2006), além de ter como co-orientadora

Gladis Perlin, a professora Ronice Quadros, Marianne entre outros, que até a entrada para o

29 <c

mestrado eram consideradas “mitos” “utopias”.

Nesta introspec¢do inclui-se a pessoa do professor-pesquisador. Paulo Freire, na
sua descrig@o de escola, fala deste espaco onde tudo acontece, pois ¢ o lugar de gente, e gente

faz historias e constroi narrativas.

A Escola

Escola é...

O lugar onde se faz amigos,

Nao se trata s6 de prédios, salas, quadros,

Programas, horarios, conceitos...

Escola é, sobretudo, gente,

Gente que trabalha, que estuda,

Que se alegra e se conhece, se estima.

O diretor é gente,

O coordenador é gente, o professor € gente,

O estudante é gente,

Cada funcionario é gente.

A escola sera cada vez melhor

Na medida em que cada um se comporte como colega, amigo, irmao.
Nada de “ilha cercada de gente por todos os lados™.
Nada de conviver com as pessoas e depois descobrir

Que ndo tem amizade a ninguém,

Nada de ser o tijolo que forma a parede,

Indiferente, frio, s0.

Importante na escola ndo é so estudar, ndo € s¢ trabalhar,
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E também criar lagos de amizade,
E criar ambiente de camaradagem,
E conviver, e se amarrar nela!
Ora, € légico...

Numa escola assim vai ser facil
Estudar, trabalhar, crescer,

Fazer amigos educar-se,

Ser feliz.

Paulo Freire (2007)

A pesquisa proporcionou esta experiéncia de atuacdo numa escola indigena,
podendo perceber e vivenciar muitas situagdes antes inimaginaveis, como a de uma formagao
na qual foi possivel conhecer outras teorias e compreender o conceito de Interculturalidade,
através do Professor Orientador Reinaldo M. Fleuri. Apaixonar-se pela pessoa deste ser
humano que consegue ser coerente vivendo no mundo globalizado, ter a chance de estar junto
dele e tentar assimilar um pouco desta sabedoria.

Sabedoria foi o que também encontrei nos professores com quem tive contato nas
demais disciplinas, assim como nas leituras de Homi Bhabha, ao conhecer um pouco da teoria
do poés-colonial. E recebi a compreensdo e dedicagdo de todos os que atenderam a meu pedido
para compor a banca.

Foi fundamental poder contar com muitos amigos nesta trajetoria, seja por me
ajudarem na metodologia e revisao dos textos, seja por estarem presentes e indispensaveis,
como Sonimara da Silva, os amigos do grupo Mover e demais professores das escolas por
onde passei.

Concluir a dissertagdo foi uma vitdria, ndo somente para a minha pessoa ¢ nem
por um titulo de Mestre, mas também por todos os que aqui do interior do estado de SC nao
conseguem continuar estudando. Também foi a vitoria de todos que torceram por mim e
acreditaram: meus amigos, professores, meus familiares todos e principalmente a minha mae,
professora aposentada que tantas vezes sofreu por eu ndo ter estudado na minha juventude.

S6 tenho a acrescentar que finalizo com muita alegria e orgulho por cumprir com

esta meta estabelecida. Obrigada a todos!

La Solidaridad no se agradece
Se retribuye

(Anistia Internacional)
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Apéndice 01 — Um conto

“Pesquisador é mesmo curioso”

Dizem que todo pesquisador deve ser curioso, mas nem tanto! Convivendo e
pesquisando numa aldeia Kaingang, na regido oeste de Santa Catarina, estava curiosa para ver
um enterro feito por este grupo aos seus entes queridos.

Passaram-se quase dois meses ¢ nada. Até que um dia o esperado aconteceu e,
junto com os estudantes da escola e mais professores, fomos nds para a cerimonia. Justo neste
dia eu estava sem a minha maquina fotografica; recorri a escola e, com a maquina emprestada
em maos, fomos para o local. Estranhei porque havia poucos estudantes na sala, mas assim
mesmo nos dirigimos por um atalho para chegar ao cemitério.

Neste atalho fomos encontrando muitas coisas dignas de registro e fotografamos.
Chegando ao cemitério, ficamos olhando uma cova e outra e logo identificamos um senhor
preparando um timulo que seria o do falecido. Aguardamos por ali, meus estudantes surdos
vendo quem estava enterrado nas sepulturas e me explicando quem foi este, quem foi aquele,
enquanto eu fazia fotos, aproveitando todos os sinais que eles me apresentavam.

Uma senhora entrou e logo me disse que ali estava enterrado o homem que
puxava a festa do Kiki: “A senhora pode olhar as abelhas. Elas fizeram mel e estdo junto com
ele. Olha, o timulo rachou e tem muitos favos de mel. La no Pinhal, em outro cemitério, esta
enterrada a mulher que acompanhava ele nas festas e também tem abelhas e mel. E porque
eles faziam a frente da festa e usavam mel para adogar a bebida.”

O cemitério tinha muito que bisbilhotar: um cacique enterrado que havia sido
morto por uma emboscada, historias de almas que aparecem, cruzes de troncos, covas com
quatro ou cinco pessoas da mesma familia enterradas, covas feitas todas com a cabeca virada
para o lado em que o sol nasce e os pés para o poente. Assim aguarddvamos.

Estavamos apreensivos pela chegada do senhor que havia falecido, ja estavamos
14 esperando hd um bom tempo. Enfim, uma estudante surda avistou o cortejo que vinha a
mais de trés quildometros e sinalizou, mostrando de onde vinha. Nosso objetivo era conhecer
os sinais que os surdos Kaingang faziam com relagdo a morte, visando o contexto cultural da

aldeia.
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O cortejo foi se aproximando do cemitério: em frente, o carro funeral branco, logo
em seguida outros carros € um caminhao vermelho, cheio de pessoas em cima, o qual se
encostou em um barranco para que descessem e também j4 ficasse virado numa descida para a
partida. Por ultimo estavam os pais da estudante surda, montados numa moto.

O caixao foi retirado do carro por homens vestidos de verde e branco, camisetas
do time da localidade, numa homenagem ao falecido amigo e patrocinador, que também era
juiz de futebol. Eu ndo perdia os momentos e fotografava, mas com um pouco de receio, pois
ndo havia pedido licenca a ninguém da familia.

O cortejo foi entrando e eu me afastei para pedir licenga para fotografar. Fiquei
um pouco longe do caixdo e, meio sem jeito, perguntei a um rapaz onde estava a viuva. Atras
de mim, uma senhora mais velha me respondeu “Eu?” Perguntei: “Ah, a senhora ¢ a vitiva?
Seréa que posso tirar umas fotos?”” Ela s6 confirmou com a cabega.

Neste momento, um filho que estava bem junto ao caixdo, me chamava com a
mao, dizendo: “A senhora tire foto aqui, pode tirar.” Aproximei-me e era visivel o grau de
embriaguez do filho. No caixdo estava a bola de futebol em meio as pernas do senhor
falecido, a bandeira do time cobria o restante do corpo.

Misturada as pessoas que se despediam e olhavam pela ultima vez, fui fazendo
fotos. Nesta aproximagdo percebi que havia outros estudantes surdos e familiares no enterro.
O senhor falecido era parente de trés deles. Cumprimentei e contei que ndo sabia que eles
estavam no velorio. Eles justificaram a auséncia em aula e explicaram que o morto era tio,
primo, parente e fizeram o sinal com a mao na boca como se estivesse com o apito na boca.

Fotografei os estudantes e os sinais durante a explicacdo sobre o parentesco.
Registrei algumas fotos do falecido meio de longe, procurando ndo focar o rosto e outros
detalhes que o identificassem. Estava com receio em meio aos Kaingang, encabulada e me
sentindo mal, pois era uma situacdo nova, constrangedora. Mas necessaria.

A cerimonia foi simples, ndo houve reza e nem muita amarragdo na despedida.
Fecharam o caixao e logo todos foram saindo depressa. O caminhdo ja roncava na estrada e
todos rapidamente embarcavam; alguns até subiram com o caminhdo andando. Eu
fotografando tudo.

Confesso que achei diferente a maneira como saiam do local. Tao rapido!
Partimos também do cemitério com algumas pessoas da aldeia, professores e estudantes em

direcdo a escola. A mae da estudante surda nos acompanhou e, durante a conversa, perguntei
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se era sempre assim rapido um enterro. Ela respondeu que sim, pois eles t€m um pouco de
receio de cemitério, que nao € lugar bom para ficar muito tempo.

Chegando a escola, entreguei a maquina para o técnico pedagodgico que trabalha
na secretaria. Fui para a sala organizar os estudantes e trabalhar sobre o assunto com eles.
Discutimos sobre a morte, criamos um texto coletivo no quadro e entdo fomos olhar as fotos
na secretaria.

Pensdvamos que as fotos ja estariam no computador, mas ainda estavam na
maquina. Com medo de olhar, o técnico s6 apertava no botdo para que eu olhasse. Qual foi o
meu desespero: vi varias fotos — as do atalho até o cemitério, algumas dos estudantes — e olhei
novamente. Soltei um grito: “Meu Deus! As fotos do morto ndo sairam!”

Asiram, 2007
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Anexo 01 - Questionario

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA-UFSC
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO — PPGE
LINHA DE PESQUISA — PROCESSOS INCLUSIVOS
MESTRANDA: MARISA FATIMA PADILHA GIROLETTI
ANO DE APLICACAO: 2007

PREZADOS COLEGAS DE ESCOLA

As perguntas a seguir fazem parte da pesquisa de Mestrado da Professora Marisa.
Peco a colaboragao para responder a questdo formulada. Nao ha necessidade de colocar o seu
nome.

Obrigado!

* Como vocé entende a interculturalidade? E possivel acontecer a

interculturalidade na escola, na aldeia e em sua sala de aula? Exemplifique.
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Anexo 02 - Questionario

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA-UFSC
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO — PPGE
LINHA DE PESQUISA — PROCESSOS INCLUSIVOS
MESTRANDA: MARISA FATIMA PADILHA GIROLETTI
ANO DE APLICACAO: 2007

PREZADOS COLEGAS DE ESCOLA

A pergunta a seguir faz parte da pesquisa de Mestrado da Professora Marisa. Peco
a colaboragdo para responder a questao formulada. Nao ha necessidade de colocar o seu

nome.

Obrigado!

* O que vocé pensa e como vé o surdo Kaingang?
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Anexo 03 - Termo de autorizacao de uso de imagem e de nomes proprios.

B, oo , abaixo
assinado, autorizo, neste ato, Marisa Fatima Padilha Giroletti a utilizar minha imagem, assim
como a imagem de meu filho(a), (ou cunhada, irmio e outro parentesco que possa existir.
Nesta autorizacao inclui-se o uso dos nomes proprios dos filhos e parentescos), na Pesquisa
de Mestrado “A cultura surda Kaingang no Oeste de Santa Catarina: Olhares sobre a Lingua
de sinais”. Autorizo conseqiientemente sua utilizagdo/veiculagdo gratuita em toda e qualquer

exibi¢do publica para divulgacao do referido Curso de Mestrado.

Xanxeré,..... de .............. de 2007.

Nome:
Endereco:
Telefone:
Identidade:
CPF:
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Anexo 04 - Escola: espaco fisico - o contexto

A placa abaixo, colocada quando da inauguragdo da escola em 1998, fica exposta

em frente a secretaria e direcdo, na parte externa.

,' Secretarla de Etado d Educagaoe do Desporto
3

Estola lnd|gena de hducacao Bas;ca Cacique Vanhkre

‘H 1
; 3 Cac lql[s,"aﬂhl\ln pd

o e,
N }

8 10
=i 5

Placa de araucaria identificando a escola.

O ginasio em forma de tatu - O Tatuzao.
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A escola em forma de oca.

O centro de artesanato em forma de cagado.
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Fotos da escola e arredores do espago escolar.

(01) Estudantes no dia do desafio, dentro do ginasio
(02) Professores e estudantes se aquecendo ao sol, as 07h30min, uma manha

muito fria. Junho de 2007

O dia em que o “tatu” ficou com a cara na geada.
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O espago de fazer artesanato, sem condic¢des de aula, devido a geada.

O sol ¢ o senhor do calor.
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Dificil ¢ chegar a escola hoje!

A grama proxima a escola.

Menina andando até a escola, de chinelos, na geada

Professor Getulio e sua filha, no caminho até a escola
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Como diz Paulo Freire (2003), [...] “o0 caminho se faz caminhando”.

A escada feita de tubos vai em direcao aos portdes da escola.

Professora Sonimara da Silva.

Paulo Freire explica que ¢ possivel que nods, no processo de fazer o caminho,

estejamos conscientes sobre este processo e que deixemos isto claro a quem nos vai ler.
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Anexo 05 - A turma com ensino em LIBRAS

Assessoria FCEE em 2005.

Integradora Marisa e Instrutora Carla. Estudantes Silvana, Patricia e Juliana, da

FCEE. Estudantes Juscelei, Amarildo, Marcione, Maicon e Tainara.

A sala de aula, com Maicon escondido.
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Amarildo, Tainara e Juscelei.

Instrutora Carla Cris Pasetti, nossa primeira instrutora de LIBRAS.



Carla ensinando os nomes no alfabeto manual.

Carla mostrando no portugués os nomes dos estudantes e fazendo no alfabeto

manual. Todos tinham que descobrir de quem era o nome.
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A MARQILDD

Amarildo narrando sua historia de vida

O magico na escola, com os estudantes surdos participando da atividade (2005).
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SILNAVA N AMBE m FAzevdd OT

MAaS OM uUmpa  EBypeecessad DE TRISTE

Silvana no inicio da aprendizagem da LSB (2004).

Professores: de Artes, Kaingang, Educacao Fisica e Sonimara, no

curso, em 2004.



Tainara diz “o1” muito alegre, na sala de aula, em 2005.

ALGuus o s ALV oS WESTE DA

A

Cot YRAABALHADD A ACOR &

LONSTRUIBAM Um Pf-\i NEL - Lo g~ %«iﬂ’
J J;&;gxﬁc.-

A turma na sala em 2005.
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Professora Sonimara trabalhando o tema Constituigdo Familiar

com fantoches, na turma em 2004.

Conhecemos o Uéslei Paterno, em 2005, e nunca mais o

esquecemos (foto abaixo)

Professora Sonimara, com Ué¢slei Paterno, numa visita dele a

escola. Estudantes Juscelei, Tainara e Maicon.
Foi a primeira vez que Maicon aceitou fazer uma atividade com uma

pessoa diferente da professora Sonimara.
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As fotos, registrando a visita de uma pessoa surda pesquisadora da UFSC, foram
cedidas por Ana Regina Campello (2004): a prof’. Maria Regina Rodrigues, Ana Regina
Campello, Sonimara da Silva e a instrutora surda Carla Cris Pasetti, na sala de aula da Prof®.

Sonimara e no ambiente externo da escola, proximo a secretaria.

Defronte a EIEB Cacique Vanhkre: Carla, Ana Regina, Maria com seu filho
Amarildo e a neta Aline, Sonimara, Maria Regina, e a Diretora Anisia Magistrali Belino. Essa
foto foi cedida pela pesquisadora Ana Regina Campello, quando de sua visita a escola em

2004.
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Nathalia (surda adulta) se divertiu muito com Instrutor Walter na
assessoria. As atividades de interagdo e mediagao com os estudantes basearam-se

em desenhos e em historias no visual.

Professora Marisa, na época Integradora de Educagdo Especial e

Diversidade, com Walter e Nathalia (2005).
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Estudantes surdos na Turma com Ensino em LIBRAS: interessante € observar a

desenvoltura do estudante Maicon, o brilho de sua presenca (2007)

Kaue, Maicon, Tainara e a prof. Sonimara. Maicon, prof. Giovani e Kaue, de costas.

Estudantes de diversas séries no patio proximo a escola. Na frente estd a

professora Sonimara e os surdos (indicados pelo sinal branco).




Foto do dia de Gincana (outubro de 2007), na EIEB Cacique Vanhkre.

Preparando para plantar as ervas medicinais, no Espago Seu Vicente.

Professora Marisa, Prof. Davi e estudantes da 6* série, plantando

as primeiras mudas de arvores e ervas.

176



177

Professoras Sonimara e Marisa, em uma casa proxima,
escolhendo um tronco de arvore para levar até o espago da

escola, Sr. Vicente.

Em algumas visitas as familias, havia criangas que

gostariamos de levar para casa.
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Anexo 06 - A possibilidade de aprender viajando - Florianopolis 2006.

Os estudantes no aeroporto Hercilio Luz.

Maicon no avido. Amarildo e Felipe.



179

Sonimara e a estudante Silvana.

Os estudantes e professores na praga — 2006.
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O mar em Florianopolis. Os estudantes na Van em que viajavam.
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Anexo 07 - Nossas diferencas culturais

' lVDCE{ ABIA ., |

fg‘e:i:;‘mos 00 sukbbs

Cabelos curtos podem significar que a pessoa tem piolhos.

Todas as mulheres usam cabelos compridos.

Estudante Amarildo perguntando se a professora Marisa esta com piolho, durante o

primeiro dia de interpretacdo na turma da 6* série.
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Professora de matematica e estudantes na 6* série.

O frio no lugar assusta a professora Marisa.

Marisa e professor Carlos (1% série), na escola.
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A matematica ensinada no patio da escola

Contagem de pedrinhas - Estudantes da 1* série.

Sair cedo, de carona, para ir trabalhar.

Professoras Marisa, Sonimara e Jurema a espera de uma carona, as 06h30min da manha.
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Pode ser uma no colo da outra.

Professoras Marisa, Sonimara e Jurema na carona de um caminhao.

O grupo sempre junto [...]

Almoco na escola em dia de estudos. As mulheres discutem no intervalo do dia de

estudo. Homens e mulheres sentam separadamente
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Professora Marisa chegando a escola num dia de muito frio

A alegria que esta pesquisa proporcionou ¢ visivel no olhar.
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Anexo 08 - Os brinquedos e brincadeiras na aldeia

A bicicleta ¢ um dos brinquedos comprados, mas que poucas criangas conseguem ter.

Nesta familia, hd uma bicicleta para trés irmaos.
Na segunda foto, a brincadeira ¢ com a enxada fazendo estrada e piquetes para brincar com

pedagos de madeira e pedras, como se fossem carros e animais.

A bicicleta estd sem pneus, mas os amigos empurram ¢ brincam da mesma forma.



Os balangos podem ser na arvore!

Professora Sonimara, estudantes e pais, no dia da feira na escola.

Basta um lugarzinho na sombra e uns amigos, que a gente se diverte!

o - - g | - ’
- — s -3 - i Y

Estudantes no espaco das brincadeiras na feira.
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Eles também se divertem dan¢ando.

Grupo de dancas da escola.

A raquete para jogar a bola.




189

Estudante Kaue, mostrando o bastido que ele mesmo fez para jogar bola.

Gostamos mesmo ¢ de nadar e brincar na agua.

Irmao e primo do estudante Maicon, nadando no rio.
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Maicon conta que os meninos estdo nadando.

E divertido faltar a aula numa tarde de dezembro para nadar no rio.



No barro

Se faltar agua, brinca-se no barro.

Nossa sala de aula é divertida

Maicon e Juscelei na sala de aula, em 2006.
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Ensinando LIBRAS a colega ouvinte.

Juscelei e sua amiga ouvinte, na sala de aula.

Na forga, a brincadeira ¢ de quem pode mais. Maicon e Juscelei na sala de aula.
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Amarildo, Kaue e Maicon, na sala de aula, em julho de 2007.
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Anexo 09 - Encontro do Prof. Reinaldo M. Fleuri com os professores na escola, em

outubro de 2007.

13/10/2007

Estudantes e pais na palestra (01) e professora Marisa, fazendo a abertura e

apresentacao do professor Fleuri ao grupo presente (02).
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13/40/2007

A abertura com o Hino Nacional em trés linguas: LSB, Kaingang e Portugués.

Professor Fleuri recebendo uma camiseta da estudante Tainara (02).
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131072007 13/10/2007

Fleuri trouxe seus livros para trocar por outros livros e artesanatos da aldeia.
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131072007

ULl

13102007 — 13M10/2007

O bebé da professora Cintia presenteia com um colar.

Professoras italianas também presenteiam com uma cesta de produtos da regido.
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13002007 qE 13/10/2007

Professor Gettlio e Fleuri trocam colares por livros.

Os estudantes surdos trocam instrumento de danga por livros.

E, na escola, o almogo antes do retorno de Fleuri a Floriandpolis.
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Anexo 10 - Da visita na a olaria

Professoras Sonimara e Jurema e o surdo adulto Guega, em frente a olaria.

Professora Marisa e dois funcionarios, dentro da olaria.
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Guega fazendo tijolos e cuidando das maquinas.

Local por onde passa o barro.
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Fogo para aquecer o forno. Tijolos dentro do forno para cozinhar.
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Anexo 11 - Simulacio de pessoas no tronco

Trés amigos representaram a situacao.



203

Simulagdo do castigo no caso de briga entre duas mulheres, na aldeia.
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Anexo 12 - Festas e encontros na escola

Cha de fraldas da professora Cintia, na escola.

Dia do Indio —19/04/2007

Professores Edilson, Arnaldo, Sonimara e Learci, preparando as faixas e pinturas para a festa

e Prof. Davi pintando estudante Aldo.



A escolha da india mais bonita da turma

Grupo de Teatro dos estudantes da 3* série do Ensino Médio da Escola

Solenidade de abertura da festa do indio

O Cacique (a direita, de camisa rosa) e demais componentes da mesa.

Teatro para contar a historia do povo

Grupo de Teatro dos estudantes da 3* série do Ensino Médio da Escola.
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Carne, muita carne.

Muita gente e muitos espetos de churrasco.
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Churrasqueiras feitas no meio do mato. Nesta festa, com mais de cinco mil quilos de carne

assada, calcula-se que almogaram aproximadamente de 8 a 10 mil pessoas.

Toda festa precisa de ...

Fila para ganhar o cachorro-quente (estudantes na festa da crianga-2007).
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Doces, muitos doces

Estudantes Kue, Tainara e Kaue, ajudando a organizar os doces para distribuicdo na festa.

Mais de 400 kg de bolos.
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Festa do dia dos professores.

O porco ndo pode faltar!

O jogo de amigo secreto também nao falta!

Professor Getulio na revelagdo do amigo secreto, no ginasio Tatu.

Professor Marcelo ¢ um pé-de-valsa.
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As camisetas foram presente da escola

Ficou bonito! Professor Jair e Sonimara.

Marisa e Sire, na entrega do presente.
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Palestra do curso com Professora Marisa.
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Anexo 13 - Olhar

O olhar deles brilha. O nosso dilata! Nao ¢ lindo, isso!?

TIRRNRINR e v g
HNED Lilia

™

Estudantes surdos.

“A verdadeira descoberta ndo consiste em procurar novas paisagens,

e sim em ter um novo olhar.” Marcel Proust

Professora Marisa, no 6nibus dos estudantes.

O olhar aqui ¢ de satisfacao, depois de um dia de festa e alegria junto ao grupo.
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Hum. O bolo!

O lanche vai sair. Pode olhar, dona Judite. A fila é grande!



214

Essa festa nao vai ter danga?

Kaue. Sou um coroado.
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E dia de festa!

Onde estdo os gatos desta festa?!
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O bolo ¢ uma delicia! Hum!

Naéo sou tdo india assim... Sou também afro!

Amarildo na chuva.
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Negros

Pensativos. Apreensivos.

Pode olhar, professora? E a sala dos surdos. Como se aprende esta lingua?
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Cenas marcantes

Casa da estudante Silvana, visita da professora Marisa na casa, numa manha de inverno.

Meu deus... “Oie, Oie,” quem ta aqui. Bom dia, professora!
b 2 9



