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A VIDA E CHEIA DE POSSIBILIDADES

A vida é cheia de possibilidades
Que nos desafiam diariamente

A correr o risco,

Tentar alguma coisa nova,

Ver as coisas de um modo diferente
E através destes momentos especiais
Que aprendemos

A mudar e crescer,

Para aproveitar

A preciosa dadiva

Do que somos

E do que sabemos.

Porque é somente quando tentamos
Que descobrimos

O que podemos fazer

Por isso, néo espere

Até amanha

Para descobrir algo novo!

(Autor desconhecido)
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RESUMO

O presente trabalho trata-se de um estudo de caso na Aldeia Indigena M’Biguacu
- Tekoa Yynn Moronti Whera em Biguacu/SC - que investiga as vozes Guarani sobre a
escola na aldeia. Problematizo as vozes das criancgas, jovens, adultos e liderangcas no
sentido de compreender as relacdes, anseios, os significados atribuidos a escola e o
gue preconizam para a organizacao e construcdo da escola especifica, diferenciada,
bilingle e intercultural. A abordagem metodoldgica de natureza qualitativa apoia-se nas
observacgles, entrevistas, desenhos das criancas, diario de campo, experiéncia
profissional da pesquisadora e nos referenciais tedricos da educacdo, histéria e
antropologia, para compreender as relacdes estabelecidas na atualidade entre os
Guarani e a escola instituida na aldeia. A discusséo inicia-se partindo do olhar histérico
sobre os indigenas e a sua educacdo escolar, dando énfase a educacdo escolar
indigena em Santa Catarina. Situo a aldeia M’Biguacu buscando identificar o Jeito
Guarani, a histéria da aldeia e da escola e a sua organizacdo. Por fim, faco referéncia
as vozes Guarani sobre a escola na aldeia. Os resultados apontam para o sentido de
que a escola, ocupa lugar de destaque na aldeia. E considerada por seus membros
como a segunda casa de reza, que contribui para fortalecer a cultura e as organizacoes
sociais desse grupo. Os dados apontam para as tradicdes no sentido de potencializar
0s rituais, cerimodnias, artesanato, agricultura, enfim, o Jeito Guarani de conceber a
escola. Portanto, séo atribuidos a escola dois papéis fundamentais. Um, de desenvolver
0os conhecimentos da sociedade n&o-indigena, tais como: leitura e escrita, para
empreender suas grandes lutas. O outro, esta relacionado com as questdes culturais
Guarani, quais sejam, os ensinamentos tradicionais, fortalecendo e valorizando a
cultura, principalmente para os jovens que estdo num processo de desvalorizagdo da
mesma, efeito da aculturacdo a partir do intenso contato com a sociedade n&o-
indigena. Enfim, a escola € admitida como ponto de conexdo entre os dois mundos,
enfatizando a religido e fortalecendo a luta pela terra para “viver bem”, o seu sistema
(TEKO) e a reproducdo do NHANDEREKO.



ABSTRACT

The present work is about a study of case in th e Aboriginal Village M'Biguacu -
Tekoa Yynn Moronti Whera in Biguagu/SC - that investigates the Guarani voices on the
school in the village. Problematizo the voices of the children, young, adults and
leaderships in the direction to understand the relations, yearnings, the meanings
attributed to the school and what they praise for the organization and construction of the
specific school, differentiated, bilingtie and intercultural. The metodoldgica boarding of
qualitative nature is supported in the comments, interviews, drawings of the children,
daily of field, professional experience of the researcher and in the theoretical
referenciais of the education, history and anthropology, to understand the relations
established in the present time between the Guarani and the school instituted in the
village. The quarrel is initiated breaking of the historical look on the aboriginals and its
pertaining to school education, giving emphasis to the aboriginal pertaining to school
education in Santa Catarina. | point out the M'Biguacu village searching to identify the
Guarani Skill, the history of the village and the school and its organization. Finally, |
make reference to reference the Guarani voices on the school in the village. The results
point with respect to the direction of that the school, occupies place of prominence in the
village. It is considered by its members as the second house of prayer, that contributes
to fortify the culture and the social organizations of this group. The data point with
respect to the traditions in the direction of potencializar the rituals, ceremonies,
artesanato, agriculture, at last, the Guarani Skill to conceive the school. Therefore, two
basic papers are attributed to the school. One, to develop the knowledge of the society
not-aboriginal, such as: reading and writing, to undertake its great fights. The other, are
related with the cultural questions Guarani, which are, the traditional teachings, fortifying
and valuing the culture, mainly for the young that is in a process of depreciation of the
same one, effect of the aculturacdo from the intense contact with the society not-
aboriginal. At last, the school is admitted as point of connection between the two
worlds, emphasizing the religion and fortifying the fight for the land "to live well", its
system (TEKO) and the reproduction of the NHANDEREKO.
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INTRODUCAO

O problema investigado neste estudo surgiu da experiéncia profissional da
pedagoga pesquisadora, especialmente na atuagcdo como assessora pedagodgica e
administrativa as escolas indigenas da Grande Florianopolis, area metropolitana da
capital do Estado de Santa Catarina. Aliada a essa experiéncia, também a vivéncia em
capacitacoes envolvendo educadores das etnias residentes no Estado, como os
Xokleng, Kaingang e Guarani e, como docente no “Programa de Formacdo para
Educagcdo Escolar Guarani da Regido Sul e Sudeste do Brasil — Kuaa - Mbo'é —

conhecer ensinar”.

Na regido da Grande Florianépolis, em 1995, foi criada a Escola Indigena
Ka.akupé, em Massiambu, no municipio de Palhoca/SC. As orientacdes pedagdgicas
eram realizadas pela pedagoga Sandra Mara Cardoso, Coordenadora do Nucleo de
Educacao Indigena, da Secretaria de Estado da Educacéo (NEI/SC), em parceria com a
FUNAI. O primeiro professor foi o indio Guarani’ Hyral Moreira, que trabalhou a
alfabetizacdo na lingua guarani. A partir de 1996, com a criacdo oficial do NEI/SC, a
responsabilidade pela assessoria pedagogica passou para Ana do Canto Pereira, na
funcdo de Integradora de Ensino na 12 CRE (Coordenadoria Regional de Educacéo),
orgao regional da Secretaria de Estado da Educacao, localizado em Floriandpolis/SC.
Nesse mesmo ano foi criada a Escola Indigena lItaty, localizada no Morro dos Cavalos,
também no municipio de Palho¢ca/SC e atuou como professor, o indio Milton Moreira.
Nos primeiros meses, o0 professor Hyral solicitou dispensa e Milton ficou atuando nas
duas escolas. Cito os dois professores devido ao fato de Milton ter sido o cacique e

Hyral o cacique atual da aldeia em estudo.

Nesse mesmo periodo, assumi, juntamente com Ana do Canto Pereira, o

trabalho de assessoria pedagdgica e administrativa as referidas escolas. O professor

! O nome de etnias no singular e maitisculo segue convencdo da ABA, 1951.
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trabalhava a alfabetizacdo na lingua materna, ou seja, guarani, juntamente com
matematica e artes. Passei a visitar as escolas quinzenalmente para as devidas
orientacOes e para levar a merenda escolar. Nas visitas, procurei manter contato com
as liderancas tanto religiosas quanto politicas para obter informacbes sobre o
andamento das escolas, bem como sobre os seus anseios. Nesse mesmo ano foi
realizada uma capacitacao para todos os educadores que atuam nas escolas indigenas
de Santa Catarina, promovida pela Secretaria de Estado da Educacao, sobre o tema:
Educacdo Escolar Indigena, alfabetizacdo e bilingliismo. A partir dessa capacitagao,
criou-se um programa de capacitacdo continuada regional e estadual, reunindo
educadores indigenas - Guarani, Xokleng, Kaingang - e ndo indigenas que atuam nas

escolas em aldeias.

Portanto, desde 1996, venho discutindo com educadores indigenas e nao
indigenas, que atuam nas escolas das aldeias, com comunidades indigenas juntamente
com o NEI/SC (Ndcleo de Educacdo Indigena de SC) e Secretaria de Estado da
Educacdo a construcdo de uma escola comunitaria, especifica, intercultural, bilingie e
diferenciada para o povo Guarani. Bem como, nos encontros estaduais com
educadores que atuam nas escolas indigenas de Santa Catarina, como membro do

NEI/SC, também discuti as questdes das escolas Kaingang e Xokleng.

Em um dos encontros regionais, em junho de 1997, os professores Guarani
assim se referiram sobre o seu trabalho e sobre a escola, conforme meus registros em
relatorio do curso: - estdo comecando agora a se interessar pela escola, eles queriam
sempre esconder a sua cultura. Estdo discutindo muito. A escola € uma instituicao
muito nova para eles. Eles tém clareza de que ndo poderdo mais viver como
antigamente, ndo tem mais as matas e precisam comprar as coisas da sociedade dos
“brancos” para poderem sobreviver, para isso querem que seus filhos saibam ler e
escrever bem a lingua guarani e a lingua portuguesa. Conforme afirma um dos
professores: - “Agora tem que trabalhar e fazer compra na cidade (...) “como, também,
fazer contas e conhecer o dinheiro”. Eles querem estudar o “portugués”, isto significa
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estudar a sociedade dos “brancos”?

. Outro professor assim se manifesta: - “O tempo vai
passando e cada vez mais estamos sendo explorados(...) precisamos estudar a cultura
do ndo indigena e fazer a nossa histéria”. Dizia ainda, outro professor:- “Quando tem
atividade na aldeia, primeiro eles vém para a escola, depois trabalham. A maioria das

criancas Guarani nao falam o portugués, precisam aprender.”

Os primeiros contatos com os Guarani aconteceram quando iniciei esse trabalho
de coordenacdo e assessoria nas escolas indigenas estaduais localizadas no
municipio de Palhoga/SC. Em 1998 inaugurou-se mais uma escola: a Escola Indigena
Yynn Moronti Wherd, no municipio de Biguacu®, cabendo-me o papel de encaminhar o
processo de criacdo e as discussOes sobre a sua organizagdo, sendo esta a escola

escolhida para o trabalho de campo desta pesquisa.

FIGURA 1 - Vista panorédmica da aldeia - Foto: arquivo da pesquisadora

2 Em alguns momentos, utilizo a express&o “branco” ou “brancos”, nome genérico atribuido pelos
Guarani para se referirem as pessoas nao indigenas.

! A partir do ano 2004, por solicitagdo da comunidade, essa escola passou a chamar-se Escola
Indigena de Ensino Fundamental Whera Tupa Poty-Dja, nome indigena do seu Alcindo Moreira e dona
Rosa Pereira, homenageando os velhos da aldeia.
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As dificuldades no trabalho com essas escolas foram muitas, primeiro devido ao
pouco conhecimento que tinha a respeito da cultura diferenciada Guarani, na
organizacdo escolar, no relacionamento professor e liderangas, na definicdo dos
conteltdos a serem discutidos na escola, as questbes -culturais, as relacbes
interculturais, as faltas constantes do professor, a falta de recursos, os preconceitos,

entre outros.

As dificuldades, as reflexdes me levaram a pensar numa escola indigena como
um espaco privilegiado de experiéncias pedagdgicas alternativas que valorizassem a
autonomia da comunidade e que conquistassem espacos culturais proprios inserindo
sua lingua, sua tradicdo, sua histéria, sua arte, seu conhecimento, sua organizacao
social, sua crenca, sua sabedoria. Considerava que estes seriam 0s elementos
importantes para constituir o curriculo dessas escolas, mas colocar em pratica essas
idéias era um abismo de dificuldades, a questdo €, como? Serd que é essa a escola

que eles querem?

Nessa caminhada, muitas duvidas e indagacfes se apresentaram, tais como:
qual o curriculo mais adequado? O que é necessdrio para as criancas indigenas
aprenderem sem que tenham interferéncia significativa do ndo indio na sua cultura, ou
seja, no seu modo de viver? Como acontece a educacado das criancas nas aldeias? No
ambito da educacdo escolar indigena, até que ponto ela estd sendo bilingle,
intercultural, diferenciada e especifica? Quais 0s anseios, as expectativas dos Guarani

com relacdo a escola? Quais as relacdes dos Guarani com a escola na aldeia?

As indagacdes aumentavam cada vez mais, em cada discussdo na aldeia, em
reunibes pedagodgicas, em visitas as escolas, em cursos com os professores indios e
ndo-indios que atuam nessas escolas. As conversas, as reunifes, as leituras sobre o
assunto, as angustias, as observacdes sempre levavam para as questfes: como vai se
constituir essa escola? O que os Guarani querem para sua escola? Por que os Guarani

guerem escola na aldeia?
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Durante esses anos trilhei varios caminhos. Discuti com eles as seguintes
questbes: a construcdo do curriculo, conteudos cientificos, planejamento educacional,
projeto politico-pedagdgico, legislacdo, bilinglismo, alfabetizacdo, etno-matematica,
producdo de material didatico, questfes sobre a diferenca, questdes culturais, questdes
da identidade, questdes antropoldgicas, questdes historicas, alcoolismo, pesquisa
cientifica e outros. Essas discussdes ocorreram em reunides pedagodgicas, encontros
com a comunidade, reunides de planejamento com educadores e liderancas,
capacitacoes organizadas pelo NEI/SC e Secretaria de Estado, na acdo docente no

curso de formacao e ainda em encontros informais nas visitas de assessoria,

Na busca de respostas as indagacfes e duvidas, pretendo, nesta pesquisa,
investigar e analisar as falas e as expectativas dos pais, dos mais velhos, das criangas
e dos jovens Guarani, identificando referéncias sobre os processos préprios de ensino
aprendizagem sugeridos por eles, as necessidades e 0s anseios desse povo ha
construcdo da escola e na organizacdo de seu curriculo. Esta dissertacdo constitui

um esfor¢co de superagdo das davidas relacionadas as indagacdes.

As pesquisas realizadas na area educacional indigena Guarani, e em especial no
Estado de Santa Catarina, ainda sdo reduzidas, isto porque a educacdo escolar
Guarani oficial e diferenciada tem uma histéria muito recente. Percebe-se a importancia
da pesquisa junto aos Guarani, motivo que me levou a investigar as expectativas e o
que querem para a sua escola de Ensino Fundamental inserida na comunidade e o
gue essa escola representa. Por que ela faz parte das suas vidas? A proposta € centrar
o olhar nas vozes desse povo sobre a escola em sua aldeia, tomando como campo de
pesquisa a aldeia indigena M’'Biguacu -TEKOA Yynn Moronti Whera - localizada em

Sao Miguel, Biguagu/SC.

A pesquisa desenvolveu-se a partir dos seguintes objetivos: discutir, através das
falas e dos olhares Guarani, os significados atribuidos a escola na aldeia para a

organizacdo e construcdo do curriculo; problematizar os desenhos e as vozes das
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criancas, para compreender o que eles preconizam para a sua escola; conhecer as
vozes dos Guarani (liderancas, jovens, adultos) para compreender as suas relacdes e
anseios referentes a constituicdo da escola especifica, diferenciada, bilingie e
intercultural; observar o processo de ensino-aprendizagem desenvolvido na escola

pesquisada focalizando a organizacao escolar e as relacfes estabelecidas.

O processo de pesquisa desenvolveu-se na linha de pesquisa Movimentos
Sociais e Educacéo, constituindo-se uma investigacéo voltada para a area de educacao
escolar indigena no Estado de Santa Catarina, para compreender os movimentos da
educacao escolar indigena e a educacao indigena Guarani. Posteriormente, ampliou-se
para a compreensao das relacdes interculturais e multiculturais estabelecidas na aldeia
em estudo para chegar aos anseios dos Guarani para a constituicdo da escola dentro
da aldeia. Buscou-se o estudo dos classicos e outros pesquisadores da area na

atualidade.

Cabe aqui esclarecer o que entendo por educacao escolar indigena e educacao
indigena.® Educacéo escolar indigena é toda e qualquer acdo que envolva a instituicdo
escolar. Por outro lado, a educacao indigena é toda acdo educacional tradicional na
aldeia estabelecida nas relacfes entre os mais velhos, entre as pessoas no cotidiano
de suas vidas, desde o nascimento até a morte. Entende-se que, neste estudo, as duas
educacdes se confundem e se interligam em muitos 0s momentos. As relacdes
educacionais tradicionais vém até a escola e a escola vai até o cotidiano da aldeia,
numa via de mao dupla, como afirma o professor Wanderley, a educacédo Guarani € o
jeito prético de aprender, de ligar o pensamento “para refletir aquilo que vem, aquilo que

vai. Talvez aqui figue uma pergunta: que nome atribuir a essa relagcdo de

aprendizagem numa aldeia Guarani?

% Aurores que discutem a questdo: Melia (1979); Melia (1999); Silva & Grupioni (1995); Collet
(2003); Veiga e Salanova (2001).
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O plano teérico passa pelo conhecimento da andlise, da reflexdo e da discussao
das diferentes concepcdes de diversos autores sobre o tema em questdo, a saber:
Egon Shaden, que discute os aspectos culturais dos Guarani no Brasil; Bartomeu Melia,
que desenvolve discussdes acerca dos Guarani e 0S processos proprios de educacao
realizados no interior das aldeias; Curt Nimuendaju, que discute fundamentos da
religido, questdo esta fundamental na cultura do povo em estudo; Silvio Coelho dos
Santos, antropdlogo que escreve sobre os indios em Santa Catarina; a professora
Céssia Ferri, que defendeu sua tese de doutorado discutindo o curriculo das escolas
indigenas e o Nucleo de Educacao Indigena de Santa Catarina — NEI/SC; os varios
autores do livro: A tematica Indigena na Escola, tais como: Aracy Lopes da Silva,
organizadora do livro, que discute questdes da educacédo escolar indigena, e Antonella
Maria Imperatriz Tassinari, antropologa e professora da UFSC, que discute a
diversidade cultural; Maria Ines Ladeira, antropdloga que estuda os Guarani € 0 seu
territério; Melissa Santana de Oliveira, que defendeu sua dissertacdo sobre infancia,
educacao e religido entre os Guarani da aldeia em estudo; Reinaldo Matias Fleuri, que

discute a educacdo intercultural e multiculturalismo.

Os autores e atores que convivi no periodo da pesquisa de campo foram os
meus interlocutores que pronunciaram as palavras, as vozes que contribuiram para
compor o formato deste estudo. Esses foram os Guarani da TEKOA Yynn Moronti
Whera ou Aldeia M’Biguagu que descrevo abaixo iniciando pela familia do mais velho e

lideranca indigena de renome.

Alcindo Moreira (Whera Tupd) — 95 anos®, lider religioso, um KARAI respeitado
pelos Guarani, a maioria dos residentes na aldeia tém lagos de parentesco com ele.
Casado com Rosa Mariani Cavalheiro (Poty Dja) (81 anos), segundo eles, ha mais de

* A idade, principalmente dos mais velhos, difere dos dados registrados nas certiddes de

nascimento, adotei as idades expressas por eles.
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60 anos que estdo juntos. Ela também é lider religiosa feminina, uma KUNHA KARAI. O
casal tem os seguintes filhos: Augustinho Vera Moreira (45 anos), residente numa
aldeia no Rio Grande do Sul, professor Guarani pioneiro naquele estado e aluno do
Programa de Formagéo realizado no Estado de Santa Catarina, que tratarei com mais
detalhes no decorrer deste estudo. Roseli Moreira (44 anos), que no ano de 2004
mudou-se para outra aldeia. Os outros séo todos residentes na aldeia em estudo, que
sdo Santa Moreira, Fatima Moreira, Helena Rosa Moreira, S6nia Vera Moreira, Geraldo
Moreira, Wanderley Cardoso Moreira.

Santa Moreira (43 anos) vive na aldeia com seus filhos: Anderson Moreira
(10anos) , Elisiane Moreira (11 anos), Ricardo Moreira (16 anos), Scheila Moreira (13

anos), Tania Gongalves (8 anos) e Tainara Moreira (3 anos).

Roseli Moreira, mae de alunos, a primeira moradora da aldeia juntamente com
seu marido Milton Moreira, que foi cacique. Mae do cacique Hyral. Filhos do casamento
com Milton: Kétia Moreira (20 anos), professora e aluna no Programa de Formacao e
mae de Samanta Moreira Antunes (3 anos); Marcia Moreira (18 anos) aluna da escola;
Ailton Moreira (15 anos), aluno da escola.

Fatima Moreira (38 anos), mée de aluno, aluna no EJA e merendeira da escola,
casada com Nilton Moreira (37 anos). Filhos alunos da escola: Fabiana Moreira (14

anos), Adailton Karai Moreira (11 anos) e Francieli Moreira (8 anos)

Sonia Vera Moreira (37 anos)é encarregada de preparar os alimentos para seus
pais e cuidar deles, mde de Marcelina Moreira (8 anos), aluna da escola. Seu

companheiro € o Adércio Natalino — 26 anos, lideranca e coordenador do coral.

Helena Rosa Moreira (35 anos), casada com Adelino Gongalves (28 anos),
agente de saude. O casal tem os seguintes filhos: Maiara Gongalves Moreira (um ano),

Marilania Gongalves (7 anos), Marilene Goncalves (9 anos), Marlon Gongalves (3 anos).
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Geraldo Moreira (30 anos), professor, lideranca e aluno no Programa de
Formacéo, casado com Natalia Morinico (33 anos). A sua Familia: Dalila Moreira Taqua
(7 anos), Daniela Moreira (11 anos), Danila Moreira Taqua (9 anos), Guilherme Moreira
Morinico (um ano) e Patricia Moreira (15 anos), sendo esta apenas filha de Natélia, mas

adotada pelo Geraldo que a cria como filha.

Wanderley Cardoso Moreira (25 anos), professor e aluno no Programa de
Formacdo, casado com Rosana Barbosa (14 anos), aluna da escola, mora ha pouco
tempo na aldeia. O casamento aconteceu no final do ano 2005, primeiro casamento no

ritual tradicional Guarani realizado pelo seu Alcindo na OPY.

Hyral Moreira (29 anos), cacique, filho de Roseli Moreira com um JURUA, neto
do seu Alcindo e casado com Celita Antunes (30 anos), que se identifica como mestica
de Xetd com Guarani. O casal tem dois filhos: Alan Delon Antunes Moreira (6 anos) e

Aline Antunes Moreira (7 anos).

Lourdes Moreira — 62 anos, antiga moradora e irma de Milton Moreira. Sua

familia: Edilson, Edson, Nathany e Rosana.

Recentemente chegou na aldeia, em busca de tratamento e melhores condi¢des
de vida, a familia de seu Graciliano Moreira (41 anos), irmdo de Alcindo Moreira e
casado com Lucia Moreira (40 anos), pais de: Adriana Moreira (23 anos), professora e
aluna no Programa de Formacao, mae da Patricia Moreira Antonio (4 anos); Ademilson
Moreira (16 anos), Sérgio Moreira (18 anos), Leticia Moreira (2 anos), Roberto Moreira
(5 anos), Tatiana Moreira (8 anos), Wilson Moreira (13 anos), Andrea Moreira (20 anos)

e seu filho Adriano Moreira(4 anos).

Marcos Moreira (23 anos), professor e aluno no Programa de Formacgéo, morava
no Rio Grande do Sul e veio, recentemente, morar nesta aldeia para ficar mais proximo
aos rituais tradicionais e em busca de melhores condicfes de vida. Também queria ficar

mais préoximo de sua familia. Marcos é sobrinho de Alcindo.
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Na sequéncia, apresento os demais alunos da escola. Amanda de Almeida
Santos (7 anos), Brenda Martins Antunes (12 anos), Fabiana Goncalves (6 anos), Jone
Gongalves (12 anos), Bruna Indiapyré da Silva (7 anos), Eduarda Antunes Alves (8
anos), Silvana Ostroski Antunes, Sidiane Ostroski Antunes (11 anos), Silmar Ostroski
Antunes (18 anos), Caleb Vieira (9 anos), Dayane Antunes de Souza (9 anos), Ederson

Vera Antunes de Souza (7 anos).

Para maiores informagfes, estar4, em anexo, o documento fornecido pela
FUNASA, com a lista completa dos moradores da aldeia, sendo que alguns n&o foram

interlocutores diretamente envolvidos, por isso, hao os cito aqui.

Este estudo esta organizado em trés capitulos. No primeiro, realizo uma sucinta
abordagem historica sobre a educacdo escolar indigena focalizando a educacao
escolar indigena em Santa Catarina. Nesta perspectiva, procuro compreender 0s
movimentos das organiza¢cOes indigenas no intuito de localizar subsidios para a
discussdo sobre a organizacdo da escola indigena Guarani. No segundo capitulo,
apresento consideracdes a respeito da historia da aldeia e da escola em estudo
buscando identificar o Jeito Guarani. No terceiro capitulo, trato da analise das vozes
Guarani sobre a escola na aldeia, evidencio a entrevista com seu Alcindo, a lideranca
mais respeitada pelos Guarani e a analise dos desenhos das criangas. Por fim, para
concluir, teco as consideracdes finas que apontam possiveis subsidios para a
organizacdo da escola indigena Guarani.

Esta pesquisa pretende contribuir para e na formacdo de educadores cujo
trabalho esteja diretamente envolvido com a educacao escolar indigena Guarani, assim
como na formacdo de uma concepg¢do de curriculo, e aponte subsidios para a
implementacédo de politicas publicas que visam a garantia do direito a diferenca cultural

do povo Guarani e ao direito a escola especifica pensada por eles.

A pesquisa ganha relevancia tendo em vista 0 momento histérico de respeito e

valorizagdo dos povos indigenas e o crescente aumento de sua populagdo. E um
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exercicio de dialogo com pessoas que tém uma visdo de mundo proépria, falante de
outra lingua, sendo que alguns poucos dominam a lingua portuguesa e pautam suas
relacdes por codigos e valores distintos, apesar de conviverem com a sociedade nao-
indigena.

CAMINHOS METODOLOGICOS PERCORRIDOS

Esta dissertacdo é fruto de uma relacdo de trabalho como educadora e
pesquisadora que venho desenvolvendo com os Guarani hd nove anos e h4 seis anos
com os Guarani da Aldeia M'Biguacu. Durante este periodo, participei de diversas
situacBes como: cursos de capacitacdo para os professores, docente no curso de
formacdo em magistério, reunides pedagdgicas nas escolas, visitas de orientacbes e
acompanhamento a acdo dos professores em sala de aula, festas nas escolas, visitas
de intercambio com escolas néo indias, apresentacdes do coral em eventos, visitas as
casas de alguns familiares, caminhada na mata com alunos, professores e lider
religioso para uma aula de ervas medicinais, atividades de inauguracédo das escolas,
cerimodnias religiosas e atividades de plantio na roga.

A partir do meu ingresso no mestrado em 2004, passei a direcionar o meu olhar
para a observacdo das falas dos Guarani sobre a escola. Busquei em minhas
anotacOes as questOes referentes ao assunto e levantei diversas perguntas que me
inquietavam com relacdo a educacédo escolar indigena guarani, para assim delinear a

questao de pesquisa.

Optei por investigar a aldeia onde esta localizada a Escola Indigena de Ensino
Fundamental WHERA TUPA POTY-DJA partindo de observacdes, entrevistas e
experiéncias vividas porque, nos Ultimos seis anos, as atividades desta escola fizeram
parte do meu trabalho de educadora responsavel pelo acompanhamento as escolas

indigenas da regido da Grande Floriandpolis.
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Todas as atividades realizadas e as observacfes foram registradas em um diario
de campo que se tornou um instrumento valioso nesta pesquisa. Dada a diversidade do
campo, 0s registros dos momentos observados e dos comentarios feitos serviram para
as analises no momento de releitura dos registros para compor o0s significados
atribuidos por eles sobre a escola na aldeia. Permitiu-me identificar, a partir dos
acontecimentos cotidianos e dos seus discursos questdes significativas que apontavam

para o Jeito Guarani.

Ao longo destes anos, busquei estabelecer um didlogo com a comunidade para
obter respostas as minhas indagac6es, como também contribuir para a construcao da
escola que atendesse aos interesses e necessidades dos Guarani, para que a escola
atentasse as questdes que eles mesmo estavam apontando. Afinal, que questdes

seriam essas?

Estabeleci uma relacdo de respeito, facilitando a minha aceitacdo em campo,
sendo sempre bem recebida e tive a honra de ser convidada para participar de
cerimobnias religiosas e festividades da aldeia. Algumas vezes sai do trabalho de campo

com presentes nas méaos doados pelos meus interlocutores.

No periodo de janeiro a julho de 2005, realizei um trabalho de campo intenso no
qual adotei como metodologia um estudo de caso, privilegiando a observacéo
participante, entrevista semi - estruturada, desenhos das criancas e conversas
informais, procurando registrar no diario de campo o que me foi dito e o que observei,
desenvolvendo, assim, uma pesquisa qualitativa.

A pesquisa qualitativa ou naturalistica envolve a obtencéo de dados descritivos,
obtidos no contato direto do pesquisador com a situagdo estudada, enfatiza

mais o processo do que o produto e se preocupa em retratar a perspectiva dos
participantes.(BOGODAN E BIKLEN Apud LUDKE, 1986: 13)

Com a preocupacéo de pensar o processo de ensino-aprendizagem no contexto
cultural indigena Guarani, ouvir as pessoas envolvidas para compreender as suas

expectativas e as suas relacdes com a escola na aldeia foi fundamental.
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Quanto aos procedimentos de investigacdo e aos métodos de coleta, utilizei
entrevista para captar as informacdes e interpretacbes do grupo pesquisado e
observacdo direta das atividades, complementando com analise das mesmas
desenvolvidas pelas criangas, tais como, desenhos que revelem a sua relacdo com a

escola, realizados na aldeia e ou na prépria escola.

O trabalho de campo, como uma investigacdo empirica realizada no local onde
ocorre a questdo a ser observada, foi sendo construido nas relagdes estabelecidas com
0s sujeitos da pesquisa. A medida que a pesquisa foi tomando corpo, o problema
investigado foi se modificando e adotando novos caminhos a serem seguidos para

melhor explicar a realidade.

Ao investigar as criangas, 0S jovens, 0s pais, os mais velhos, me preocupei com
a alteridade e o que eles falavam: “Trata-se de abrir o olhar ao estranhamento, ao
deslocamento do conhecido para o desconhecido, que ndo é s6 0 outro sujeito com
guem interagimos socialmente, mas também o outro que habita em nés mesmos.”
(SOUZA e FLEURI ,2003: 69)
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FIGURA 2 - Indigena Guarani trabalhando na aldeia M’Biguacgu - Foto: arquivo da pesquisadora
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CAPITULO |
1 MOVIMENTOS INDIGENAS E EDUCACAO

Como os marinheiros sonhavam com a india, arriscando a vida num
oceano cheio de monstros mitoldégicos e regido por poderes
incontrolaveis, chamaram de “indios” os primeiros homens que aqui
encontraram. (GAMBINI, 2000:41)

Na época da colonizagdo, muitos indios se encontravam nesta terra, hoje
chamada de Brasil, muitos morreram no contato por doencas trazidas pelos nao-
indigenas ou mesmo mortos pelos colonizadores. As informacgfes sobre a situacao
contemporanea dos indios sao insuficientes, portanto, constatei estimativa diversa
acerca da populacéo indigena e linguas faladas no Brasil. No passado, havia cerca de
6 milhdes de individuos e falando mais de 1300 linguas. Hoje, estima-se que haja mais
de 220 povos e 180 linguas e dialetos nativos e uma populacdo de aproximadamente
500 mil indios, ocupando centenas de aldeias, distribuidos em 24 estados da
Federacédo, conforme consta no documento do MEC, outros autores apresentam
estimativas como: Guimaraens (2003); Junqueira (1999); Ricardo (1995); Silva (1988)

(..)

Pesquisas arqueoldgicas comprovam a presenca dos Guarani no litoral de Santa
Catarina hA mais de mil anos.” Com as escavacées para a duplicacdo da Br101, em
maio de 2005, foram encontrados vestigios arqueoldgicos que registram a presenca
dos Guarani na regido de Imbituba/SC h&a aproximadamente 1200 anos. As escavacoes
continuam e os estudos também, aguardam-se novas informacfes, estima-se que

confirme a presenca dos Guarani no litoral por um tempo mais remoto. °H& estimativas

> Ver em Aguiar (2001: 32) escavacdes do arquedlogo Marco Aurélio Nadal de Masi no Porto do
Rio Vermelho, llha de SC e Darella (2004:80-81)

® Fonte: jornal do almogo — RBS/TV
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de que a populacdo Guarani neste continente era, no minimo, de dois milhdes de
pessoas. Atualmente, sdo cerca de 70 mil residindo no Brasil, Paraguai, Argentina e

Uruguai, sendo, no Brasil, em torno de 35 mil individuos (CTI, 2004).

Quando os colonizadores chegaram no litoral, encontraram a grande nacao
Guarani. Sdo os mesmos Guarani estabelecidos desde a Barra de Cananéia até o Rio
Grande do Sul, estes formam o maior contingente populacional étnico do pais. Podem
ser encontrados nos estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Mato
Grosso do Sul, Rio de Janeiro e Espirito Santo.

Ao longo da historia de colonizacdo, constato que os povos indigenas, e
especialmente os Guarani, passaram por quatro situacdes de relacionamentos com o0s
europeus que por aqui aportaram. De acordo com relatos, os primeiros contatos foram
amistosos, devido & necessidade de sobrevivéncia dos naufragos,’” que se utilizaram
dos indigenas para conhecerem as novas terras. Conforme afirma Aguiar (2001), o
navegador Cabeza de Vaca, quando passou por Santa Catarina para ir a Assungao em
1541, relata como foi bem recebido pelos Guarani. As navegag¢des foram aumentando e
a populacao européia por aqui ficando, mantendo um contato pacifico com os Guarani,
0S europeus viam nesse povo a possibilidade de mao-de-obra escrava. Iniciou-se
entdo, a captura dos indios para torna-los escravos e mercadoria ha méao dos primeiros
colonizadores. Na medida em que os colonizadores foram avancando sertdo adentro,
ocupando as terras habitadas pelos indigenas, esses se tornaram ameaca para 0S
colonizadores e precisavam morrer. Ocorreram grandes conflitos que foram marcantes.
Os colonizadores querendo ocupar a terra, e 0s povos indigenas querendo defender
seu territério e sua familia. Nesse movimento de resisténcia, conquista e luta, surge a

figura dos bugreiros que cacavam os indigenas para garantir a seguranca dos

’ Silvio Coelho dos Santos relata no livro: Nova histéria de SC, que os primeiros a aportarem a

Ilha de SC foram 11 homens naufragos. Ver mais detalhes (1995:17)
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colonizadores, chegando a matar aldeias inteiras. Essas matancas s6 foram superadas,
no inicio do século XX, com a criacdo do SPI (Servico de Protecdo aos indios), 6rgéo
criado para abafar as denuncias internacionais sobre os maus tratos e genocidio
indigena neste pais. Segundo Guimaraes (2002:30), criaram povoacdes onde seriam
estabelecidas as escolas primarias e agricolas com aulas de musica, oficinas, maquinas

e utensilios agricolas para beneficiar os produtos cultivados.

N&o se localizou registro da populacdo existente no periodo dos primeiros
contatos no atual estado. De acordo com Santos (1989:12), ha relatos de que, no inicio
do século XVII, a populacéo indigena no litoral de Santa Catarina era de cerca de 100
mil pessoas. Calcula-se, atualmente, que no Estado tenha uma populacdo aproximada
de 10.600 indigenas vivendo em 40 aldeias (acampamentos em terras tradicionais e as
margens da BR 101, terras indigenas oficialmente demarcadas e outras ocupacdes) em
regides proximas ao litoral, no Vale de Itajai e no oeste do Estado. Subdivididos em trés
grupos étnicos e trés linguas diferentes: Xokleng, Kaingang e Guarani. Os Guarani
estdo espalhados em 35 aldeias®, sendo quatro em terras indigenas dominadas pelos
Kaingang e Xokleng.

Nos anos 70, conforme Santos (1975: 88), havia cerca de 10 individuos vivendo
acampados no Morro dos Cavalos no municipio de Palhoca/SC e mais trés familias
vivendo na periferia de Floriandpolis. A populagdo Guarani nas aldeias é flutuante. E
comum encontra-los em visita aos parentes. Nao sdo considerados némades, eles tém
uma caracteristica peregrina, estdo sempre a caminho, em constante migracao e muitas
dessas migracdes sdo em busca da terra sem males (YVY MARA EY), o paraiso mitico

Guarani, um local ideal para realizar o seu TEKO (sistema), habitando uma TEKOA?®

8 Dados extraidos do documento do CTI (Centro de Trabalho Indigenista), 2004.

° “Tekoa: é&gua limpa, 4area de mato, certo isolamento e terra fértil para o

plantio”.Guimaraens,2003:24. Lugar onde podem manifestar sua verdadeira maneira de ser.
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(terra onde o “branco” ndo chegou), uma terra que permita a vida dentro do
NHANDEREKO (modo de ser Guarani)

Abro um paréntese para comentar sobre a tdo propalada terra sem males. Litaiff
(1996:130) afirma que: “a terra sem mal é tema polémico, ndo s6 entre os etndlogos,
como também entre os proprios Guarani”. Cadogan (1997), em seus estudos, afirma
gue o0 mito tem uma origem mitica prépria dos Guarani anterior ao contato, jA Shaden
(1974) diz ser fruto da aculturacdo religiosa devido ao convivio com o0s jesuitas.
Clastres (1978) reforca as teses classicas salientando que as migracdes sdo de
natureza intrinseca a cultura Guarani. A terra sem mal tem varios sentidos e
explicacbes, mas consideramos préximo ao consenso o que afirma Guimaraens
(2003:24), o ultimo destino desejado por um Guarani é: “atravessar 0 mar, pois além
dele esta a terra sem males, um paraiso mitico que se pode alcancar em vida, desde
que se cumpram as determinacdes divinas transmitidas pelos pajés”.A terra sem males
se refere ao paraiso, lugar de vida eterna, lugar onde tudo cresce e nada morre, situado
sempre a leste onde nasce o sol, lugar onde possam fazer sua agricultura, receber seus
parentes, viver em paz com sua familia, cagar, pescar, fazer seu artesanato e coletar
seu remédio na floresta sagrada, um lugar onde possam manifestar sua verdadeira
maneira de ser. Quando indaguei a seu Alcindo (lider religioso) sobre a questao,
respondeu que é o lugar onde ele mora, considera que é uma TEKOA que permite viver
o NHANDEREKO e pronunciar as belas palavras e ndo quis comentar mais sobre o
assunto. Varios autores se dedicaram ao tema como: Cadogan !997), Clastres (1978),
Schaden (1969 e 1974), Ladeira (1992), Mello (2001), Melia (1989), Nimuendaju (1987)
Bergamachi (2005) entre outros.
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Em 1996, foi realizado um mapeamento da situacdo dos Guarani no Estado de
Santa Catarina,'’revelando que, no Morro dos Cavalos — Palhoca/SC, residiam 72
pessoas Guarani, sendo a area identificada pela FUNAI, localizada no Parque Estadual
da Serra do Tabuleiro com 121,8 ha, ocupada por uma familia até 1994 e em 1995
vieram para o local familias provenientes de Massiambu, Argentina e Itajai. No referido
mapeamento na aldeia de Sao Miguel no municipio de Biguacu/SC, residiam 39
pessoas Guarani, drea de aproximadamente 42ha. em fase de identificacdo. Essa
aldeia foi formada em 12 de outubro de 1987, seus moradores vieram do Morro dos
Cavalos(SC), Nonoai(RS), Superagui(PR), entre outros, esse local abrigava um antigo
acampamento para turistas de propriedade do Turing, sobre esta, aprofundar-me-ei

posteriormente por ser a aldeia de estudo desta pesquisa.

Atualmente, na regido da Grande Florian6polis estdo aldeados por volta de 300
indios Guarani distribuidos em trés aldeias, apenas uma demarcada e homologada com
58 hectares, sendo a aldeia deste estudo. A do Morro dos Cavalos encontra-se em
processo de homologacdo, esperando a assinatura do Ministro da Justica para
oficializar a demarcacao. Ainda nao foi assinado por falta de vontade politica, tanto do

governo estadual como federal. (Fig.5)

Na narrativa’* de Milton Whera Mirim (Milton Moreira), na época Cacique da
Aldeia M’ Biguacu, em seus manuscritos percebe-se a sua percepcao da histéria oral de
seu povo na llha de Santa Catarina

[...] indios na llha de Santa Catarina, ndo tinha contato com os “brancos”, a
medida que avancaram nos contatos, muitos morreram de tuberculose,

1% \Ver mapeamento da situacdo dos Guarani no Estado de Santa Catarina — Museu Universitario.

Florian6polis, 1996

' Narrativas é a arte da palavra. “Contando, o narrador, a pessoa que narra ou conta, constroi

uma seqliéncia de cenas, de acontecimentos que é um tipo de discurso oral.” (FRANCHETTO, 2003:27)
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bronquite e outras doencas trazidas pelos “brancos” e com as matancas feitas
pelos “ conquistadores da llha”. (...) Foi somente a partir de 1942 que os indios
foram aparecendo pouco a pouco na regido de Palhoga junto com os
colonizadores. Desses indios Guarani, ja granfilhos'® destes indios Guarani-
karij6, que vieram a ser nossos pais, restam s6 nés atualmente. A partir de
1978, comecamos a procurar um lugar para ficar, até que encontramos um
lugar aqui no Bairro Sao Miguel, municipio de Biguacu. Estamos neste lugar
desde 12 de outubro de 1987. Nés somos os ultimos dos indios Guarani-karijo
que ainda falamos o nosso idioma nato™.

Moreira, na sua narrativa, que ¢ um modo singular de contar e justificar fatos e
acontecimentos, produziu uma imagem sobre as varias explicagbes que ouviu ao longo
de sua vida, para tentar explicar do seu jeito a sua histéria. Mas constata-se, ao realizar
uma busca historica, que as épocas explicitadas em sua narrativa ndo correspondem
aos fatos histdricos e tempos historicos, exceto a data do povoamento da aldeia. E
dificil alinhar cronologicamente as narrativas, pois os discursos sédo gerados a partir da
concepcgao do tempo prépria a cada grupo. Ha registros de que a ocupac¢ao do referido
Morro dos Cavalos deu had mais de sessenta anos, tornando-se uma referéncia
Guarani, um ponto de parada dos parentes que por ali passam para chegar ao sul ou

ao sudeste.

As sociedades indigenas possuiam seu préprio sistema educacional que merece
ser pesquisado, podendo servir de referéncia para a educacéo escolar nacional. Nao
precisavam da escrita para a comunicacdo ou garantir seus direitos e exercer a
cidadania. Na medida em que seus direitos foram expropriados, suas terras invadidas,
foram obrigados a criarem novas estratégias de sobrevivéncia. Os indigenas sédo
sujeitos que buscam construir o seu destino pautado nas discussdes coletivas. Ao que

tudo indica, nas relacdes que estabelecem com os nao-indigenas pretendem conhecer,

12 segundo Milton Moreira: “os meus filhos s&o os primeiros dos terceiros que chamo granfilhos,

ou seja, a Ultima geracdo dos Mbyé Pain.”

13 Extraido do texto escrito por Milton Whera em 15.02.89, transctrito e publicado na home-page:

www.highrisemarketing.com/djweb/historia).
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saber tudo sobre eles, sobre a lingua portuguesa, mas produzir a sua proépria histéria.
Isto significa adentrar a cultura da sociedade néo-indigena, se apropriar do que lhes

interessa, mas nao permitir que esta interfira na sua cultura tradicional.

Como suporte para a reflexao histérica utilizo as afirmacdes de Ferreira (2001) e
Grando (2004), que apresentam o perfil da educacdo escolar indigena no Brasil em
quatro fases. Ferreira (2001) ressalta que, em certos momentos, uma fase se sobrepde
a outra, mas cada uma indica novas orientacdes. As autoras diferem apenas na quarta
fase, em que Ferreira determina seu inicio em 1980 e Grando em 1990. Do meu ponto
de vista, a promulgacao da Constituicdo Federal de 1988 € que foi 0 marco para o inicio
da quarta fase, e penso que na atualidade se vive uma quinta fase, que explicitarei

posteriormente.

O processo educacional escolarizado para com os indigenas inicia-se com a
chegada dos jesuitas em 1549, sendo um marco na histéria colonial do Brasil. Estes,
mestres detentores do saber, exemplos de virtude e moralidade. Humanistas por
exceléncia, de acordo com o espirito da idade média. Buscavam a disciplina, impedindo
a iniciativa e a criatividade, zelando pela submisséo, pelo respeito ao mestre como o
dono do saber. Reuniram milhares de indigenas em comunidades, com o objetivo de
efetivar o projeto de integracdo colonial de catequizar e civilizar os indios, para integra-
los. Foram habeis nas suas ac¢fes. Mas os Guarani, estrategicamente, participavam das
missdes, mas assim que os jesuitas foram expulsos, imediatamente esse povo retornou
as matas e buscou recuperar a sua cultura tradicional e reelaborar novos conceitos.
Muitos autores discutem esta questdo como: Gambini (2000:152), Santos (1975), Silva
(1988), Melia (1979), Brandao (1994) (...).**

4 Segundo Gambini (2000:48), Inécio de Loyola, fundador da Companhia de Jesus, destacava a
obediéncia e a disciplina como as principais virtudes. Quando Dom Joao Ill, em 1548, enviou Tomé de

Souza, o primeiro Governador Geral, e permitiu a vinda dos padres Jesuitas para o Brasil, definiu em um



36

As atitudes dos jesuitas foram dubias com relacdo aos indios quando por um
lado se posicionaram contra a escravizag¢ao, por outro, confinaram 0s mesmos nos seus
aldeamentos cristdos obrigando-os a abandonarem o seu modo de viver e substituindo
suas crencas pela crenca cristd. Além de os submeterem a grandes aglomerados
sujeitos as doencas, epidemias trazidas principalmente pelos europeus, causa de
muitas mortes. Sabe-se que o propdsito dos jesuitas ndo era destruir os indigenas, mas

o resultado de sua politica foi desastroso.

A educacdo escolar indigena permaneceu a cargo dos missionarios catélicos de
diversas ordens até o fim do periodo colonial. No periodo Imperial, os principios de
catequese e civilizacdo continuam inalterados. Com a Constituicdo de 1823 e com o Ato
institucional em 1834, reafirmam esses principios para a educacdo dos indigenas. No
periodo republicano, também continua inalterado o panorama da educacdo escolar
indigena. (Silva & Azevedo, 1995). Outras ordens religiosas como evangeélicos e

protestantes também se encarregam da tarefa educacional para os indigenas.

A educacao escolar indigena experimenta uma segunda fase, com a criagédo do
Servico de Protecdo aos indios (SPI) que formula uma politica menos desumana
alegando uma preocupacdo com a diversidade linguistica e cultural dos povos
indigenas (FERREIRA, 2001:74). Esse 6rgao cria Posto Indigena espalhado por todo o
pais. Em alguns postos foi instalada uma escola e, na sua maioria, a professora era a
esposa do chefe do posto, normalmente professores sem qualificacdo que reproduziam
0s conhecimentos obtidos na escola formal. Vivia-se a idéia de integracdo na politica
indigenista e que teve continuidade com a substituicdo pela FUNAI em 1967,

persistindo até os anos 80. A FUNAI realiza convénio com o SIL (Summer Institute of

documento o papel da Companhia de Jesus que deveria ser: catequese, protecdo da liberdade dos
indios, educacdo e aldeamento dos nativos. No mesmo documento estabeleceu as prioridades para o
Governador, que sdo: servir a Deus e a fé catdlica, promover o lucro do Império e enobrecer a terra e sua

gente, tudo para fortificar e enriquecer a Coroa.
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linguistic)™ para a formagdo dos monitores bilingiies, que tem seu inicio nos anos 70.
Os monitores utilizavam cartilhas com filiagdo ideoldgica religiosa evangélica. Em 1973
é votada a Lei n° 6.001 (Estatuto do indio), sendo uma regulamentacéo da legislacio
brasileira sobre o0s aspectos juridicos e administrativos sobre os indigenas. Destaco o
artigo 47 que “assegura o respeito ao patrimoénio cultural das comunidades indigenas”
e, no artigo 49, recomenda a alfabetizacdo na lingua do grupo. Mas o artigo 50 afirma
que a educacgdo sera orientada para a integracao nacional. Portanto, o Estado brasileiro
continua pensando uma escola para os indios que tornasse possivel a sua
homogeneizacdo e integracdo. A FUNAI celebra varios convénios com missfes
religiosas delegando a instituicbes estrangeiras o dever da tutela para que atuem no

campo educacional, saude e assisténcia comunitaria. (FERREIRA, 2001:86)

A escola indigena experimenta uma terceira fase que pouco difere da segunda
em alguns aspectos. Situa-se em meados dos anos 70 quando esse quadro da indicio
de mudancas a partir das lutas e mobilizacdes indigenas e de entidades nao-
governamentais. Silva (1995), Ricardo (1995), Santos (1995). “Até a promulgacdo da
atual Constituicdo Federal, essas escolas obedeciam as diretrizes pedagogicas de
cunho integracionista emanadas dos orgaos indigenistas, que desprestigiavam a cultura
nativa, enfatizando o idioma e os valores da sociedade dominante”.(Santa Catarina,
2002)

No final dos anos 70 surgem as ONGs voltadas para a defesa da causa indigena
como: Comissdo Pro-indio de SP (CPI/SP), Centro Ecuménico de Documentacao e
Informacdo (CEDI), Associacdo Nacional de Apoio ao indio (ANAI) e o Centro de

Trabalho Indigenista (CTI). A igreja catdlica, na tentativa de mudanca de postura com

!5 SIL chega no Brasil também com cunho civilizatério e religioso, fundado em teorias lingtiisticas
ultrapassadas e com objetivos de traducdo da Biblia. (Silva&Azevedo, 1995:151) Somente em 1970 a

FUNAI realiza convénio.
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relacdo aos indigenas, cria, para prestar servico a educacdo escolar indigena, duas
organizacdes: a Operacdo Anchieta (OPAN) e o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI). Os indigenas criaram suas organizacdes, entre elas se destacou a Unido das
Nacdes Indigenas (UNI). Vérias universidades também se engajaram e passaram a
contribuir. Diversas experiéncias alternativas de educacdo foram desenvolvidas nas
areas indigenas. (FERREIRA, 2001:87)

Até entdo, a escola constitui-se como tradicional e na sua maioria vinculada a
uma organizacdo religiosa que se limitava & homogeneizacdo de comportamentos
necessarios para integrar os indigenas a sociedade nao india. Uma educacéo centrada
no professor que deveria transmitir conhecimentos a seus alunos, sem considerar a sua
cultura e a lingua materna, ignorando as suas diferencas. Apdés muita luta dos
movimentos indigenas e ONGs que culminaram com a Constituicdo Federal de 1988,
algumas conquistas se tornaram realidade. Os movimentos permanecem até hoje e os

avancos ainda sao pequenos, mas progressivos.

Na década de 90, entdo, apOs a constituicdo que assegura direitos humanos e
sociais e o direito a escola diferenciada, comecam a aparecer projetos alternativos para
a educacdo escolar indigena. Intensificam as discussdes sobre a questédo
caracterizando a quarta fase. S6 a Constituicdo nao bastou para concretizar e garantir o
direito dos povos indigenas e, do meu ponto de vista, vive-se atualmente uma quinta
fase que considero de grande avanco. Considero que esta fase tem seu inicio no
periodo pés LDBEN 9394/96. Periodo em que os indigenas comecam a incorporar e
reivindicar escolas nas aldeias e participar da sua organizacdo baseados na legislacao
vigente imprimindo a cara indigena na maioria das escolas. Surgem as discussfes e
implementacdo de programas de formacgdo especifica e diferenciada de educadores
indigenas. E mais recentemente a formacao em nivel superior na area de licenciatura,
gue muito pouco avangou no pais, mas ha experiéncias em andamento nos estados de
Mato Grosso, Roraima e Minas Gerais. Constata-se um crescente aumento das escolas
indigenas, conforme dados do Censo Escolar/INEP de 2005, no Brasil sdo 2.324
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escolas, 9.100 professores, sendo 88% indigenas e 164.018 alunos. Segundo os

dados, nos ultimos trés anos a educacado escolar indigena cresceu cerca de 40%.

Final da década e até os dias de hoje intensificam-se as legisla¢gfes referentes a
educacédo escolar indigena a partir da LDBEN n° 9.394/96, buscando a autogestdo da

escola indigena.

De acordo com Monte (1996 apud PC/SC, 1998), os indigenas,

nos ultimos anos, tém aumentado a pressdo da sociedade civil organizada e
das organizac¢des indigenas, fazendo com que o estado brasileiro crie normas
reguladoras das politicas dirigidas a estas populacdes.

As lutas dos povos indigenas ndo séo recentes, desde o inicio do contato, no
periodo colonial, sempre Iutaram para manter suas tradicbes utilizando diversas
estratégias. “Os Guarani desenvolveram varios mecanismos para preservar suas
tradicoes culturais e religiosas, garantindo sua reproducdo como povo e etnia”.
(GUIMARAENS, 2003:23) Foram e continuam habeis nessas estratégias. No periodo
colonial era a luta pela sobrevivéncia. Alguns fugiam para o interior e lugares distantes
dos ndo—indios, outros, entretanto, enfrentavam diretamente os ataques que resultavam

n3

muitas vezes em exterminio. Realizavam ainda “resisténcias veladas”™ aceitando as

imposi¢cdes dos dominantes para manter vivo o seu povo. Muitos povos sucumbiram na

resisténcia devido a pressao ser maior que suas forcas.

A histéria do indio Guarani é composta por uma luta pela sobrevivéncia fisica e
cultural. Foram cacados para servir de escravos, persuadidos a lutar como
soldados em frentes de batalhas entre portugueses e espanhdis, reduzidos em
missBes religiosas ou assassinados por imigrantes que queriam suas
terras.(AGUIAR, 2001:38).

% Expresséo de Silva (1988: p.33-34)
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Apesar de tudo isso, os Guarani chegam ao século XXl numa situacdo de
miséria, mas lutando, resistindo como bravos guerreiros em busca da sua terra boa
para viver e a manutencdo dos tracos culturais Guarani. Mas, com relagao a ter escola,
até recentemente, ndo fazia parte da sua luta. Somente quando perceberam que a
escola poderia ser um instrumento de luta para atingirem 0s seus objetivos. No
seminario “Terras Indigenas no Litoral”, que teve como obijetivo elaborar um documento
pela demarcacdo das terras Guarani, ocorrido na aldeia Morro dos Cavalos em
Palhoca/SC em fevereiro de 2005, o indio Mauricio da Aldeia Itapud assim se
pronunciava: “Ha vinte anos atras o Guarani ndo tinha condi¢cdes de falar com o
"branco”, agora, nos temos condic¢des de falar, de buscar os nossos direitos.” ( Diario de
campo, 22.02.2005). Neste evento, percebi que os indigenas Guarani que se
pronunciaram foram liderangas mais velhos e os professores das escolas das aldeias
presentes, sendo alguns destes também caciques das aldeias. Os depoimentos
mostram a importancia que hoje atribuem a escola como instrumento de luta, local onde

se aprende a linguagem dos “brancos” e as suas leis.

A existéncia de politicas publicas de educacdo escolar indigena, pautada pelo
esforco de respeitar e valorizar a diferenca cultural, € uma conquista muito recente do
movimento indigena. Por conta das lutas travadas, passa-se a reconhecer o direito
desses povos a terem suas praticas sociais e visdes de mundo respeitadas, valorizados

e reconhecidos, o direito a diferenca.

A previsdo de extincdo e desaparecimento dos indigenas ndo se concretizou,
pois eles provaram capacidade de sobrevivéncia. Percebe-se que os proprios indigenas
Guarani na antigtiidade também acreditavam nisso e orientavam 0 seu povo no sentido
de garantir a sobrevivéncia fisica e cultural do grupo étnico, comprovado pela fala de
seu Alcindo (lideranca religiosa da aldeia em estudo) que explicitarei no capitulo Ill. Os
avancos constitucionais fundamentaram-se no reconhecimento dessa capacidade de
sobrevivéncia. Nesse movimento ndo se pode negar a aculturagdo e a mesticagem,

consequéncia do contato, mas ndo deixaram de se identificar como indigenas.
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A mudanca da responsabilidade da educacédo escolar indigena da FUNAI para o
MEC representou apenas, hum primeiro momento, a transferéncia de atribuicdes, mas
pouco a pouco, com as regulamentacdes e legislacdes, é que esse quadro foi tomando
corpo. O Ministério da Educacdo e Cultura (MEC) e a Secretaria de Estado da
Educacdo e do Desporto de Santa Catarina (SED/SC) passaram a se envolver mais
diretamente nas discussdes sobre a questdo educacional indigena somente nos anos
de 1991 com o Decreto n°26, de 04 de fevereiro de 1991, que trata das atribuicdes
governamentais na articulacdo de um programa nacional integrado de educacéo
indigena sob a responsabilidade do MEC com a coordenacdo da Fundacdo Nacional do
indio (FUNAI).

No ambito do governo federal, foi constituido um Comité Nacional de Educacao
Escolar Indigena no MEC, com o objetivo de conduzir o inicio do processo de
elaboracdo da politica nacional de educacéo indigena. E para o ambito do governo

estadual foi incentivada a criacdo do NEI (Nucleo de Educacédo Indigena).

Merece destaque a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei n°
9.394/96), o Referencial Curricular Nacional para as escolas indigenas coordenado pelo
Comité de Educacao Escolar Indigena formulado em 1998, a Resolucédo 03/99 do CNE
(Conselho Nacional de Educacédo) que fixa diretrizes nacionais para o funcionamento
das escolas indigenas e o Parecer 14/99, também do CNE, que estabelece as diretrizes
curriculares nacionais da educacdo escolar indigena. Instituiu-se a Comissdo Nacional
de Professores Indigenas no MEC, empossados 13 professores indigenas titulares, 13
professores suplentes representantes das diversas regifes do pais. Neste mesmo ano,
a Lei n° 10.172, a qual institui o Plano Nacional de Educagéo que inclui a educacéo
indigena como modalidade de ensino, lanca os referenciais para a formacao de
professores indigenas. Por fim, o Decreto Presidencial 5.051, de 19 de abril de 2004,

gue promulga a Convencao 169 da OIT.
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A educacdo escolar indigena comeca a ganhar importancia politica e
institucional, dando visibilidade a essas popula¢cdes. Atualmente, as politicas publicas
de valorizagdo da educacgéo escolar indigena no MEC ganham destaque com a criacao
da SECAD (Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade) e a
Coordenacédo Geral de Educacéo Escolar Indigena e a garantia de recursos especificos
no Orcamento do Governo Federal — PPA 2004/2007.

Existe densa legislacdo garantindo os seus direitos dando respaldo a escola
indigena diferenciada. Na pratica, esse caminho apenas iniciou 0 seu percurso. Ha um
distanciamento entre a distribuicdo de recursos e a a¢do, uma vez que o MEC detém os
mesmos e as secretarias sdo as executoras, 0S recursos se perdem ao longo do
caminho. Nao ha uma clara distribuicdo de responsabilidades, h4 a necessidade de
regulamentacdo e definicdo de recursos especificos para as secretarias de estado,
principalmente para: formacdo de professores, producdo de material didatico
diferenciado e construcédo de escola. O recurso estd no orcamento da educacdo sem

definicdo e fica na dependéncia da vontade politica de cada governante.

A politica de buscar assegurar um modelo de educacéo escolar indigena capaz
de atender os anseios das etnias passou a ser desenhada ao longo dos ultimos anos
no Estado de Santa Catarina por conta do empenho do NEI/SC e os educadores
envolvidos, que a cada inicio de novo governo precisam imprimir estratégias para dar
continuidade as acdes diferenciadas. Sem contar que as chefias sdo substituidas e
precisam tomar conhecimento da questdo e muitas vezes vém carregados de

preconceito questionando as acfes e impedindo a liberacdo de recursos.

A educacéo escolar indigena vista como instrumento de resisténcia e luta dos
povos indigenas ndo se consolida somente com a organizacao escolar diferenciada e
sim conforme afirma Silva (1993:4), “a educacdo escolar deve ser praticada no
interesse de cada grupo indigena e com a valorizacdo de seus etnoconhecimentos ja

na elaboragéo e na execuc¢ao dos projetos de escola”.
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Hoje hd uma abertura para as escolas indigenas com a autonomia de criarem
seus processos proprios de ensino e aprendizagem e produzirem sua propria histéria.
Conquistaram o direito a diferenca, a interculturalidade, ao bilingiismo e a
especificidade.Com tudo isso as dificuldades sdo imensas, necessita de muita

discusséo, de organizacdo, compreensao, de recursos e basicamente vontade politica.

A escola indigena em processo de construcao, no discurso, considera a crianca
e a sua comunidade como sujeitos ativos, participativos do processo de ensino-
aprendizagem. Tem o papel de socializar os conhecimentos historicamente
sistematizados pela humanidade, bem como valorizar a cultura tradicional indigena
respeitando o0s principios preconizados na legislacdo, buscando o dialogo com a
comunidade para a construcdo e reformulacédo do projeto politico pedagdgico e, ainda,
possibilitando as condi¢cdes necessarias para a busca de conhecimentos de acordo com
suas necessidades e interesses. Na pratica, esse discurso ainda esta distante de se

concretizar efetivamente.

Na educacéo integracionista, assimilacionista que pretendia integrar a sociedade
ndo-indigena e miscigenar as populacdes, e na homogeneizacdo cultural, havia
claramente a intencdo de extincdo das populagdes indigenas. Como esses povos
resistiram, ndo restou outra alternativa se ndo o reconhecimento multicultural, a
possibilidade intercultural de respeito a diferenca, respeito a diversidade cultural e ao
bilinglismo. Santos (1970); Silva e Grupioni (1995).

Nos ultimos 20 anos, a tbnica da discussdo da educacado escolar indigena,
principalmente na América Latina, € a educacao intercultural e bilingie, principio basico
para a educacdo escolar indigena explicitado por Monte (1997:131). As relacdes
estabelecidas com a sociedade ndo-indigena foram marcadas pela assimilacéo cultural,
exploracdo socio-econémica e hegemonia politica, mas os movimentos, ja citados
anteriormente, vém provocando transformacdes significativas convergindo para a

intercultura, o bilinglismo e pelo respeito a diversidade cultural. A educagéo
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diferenciada desenvolve-se num contexto de conflitos com o objetivo de superar as

relacbes de hegemonia presentes hoje nas instituicées escolares.

Educacéo intercultural no mundo atual € um desafio tanto para as escolas
indigenas quanto para as ndo-indigenas. O termo interculturalidade esta presente nas
discussdes sobre educacéo escolar indigena, sendo um dos principios enfatizados na
LDBEN. Quando se refere ao tema educacdo indigena, este termo é reforcado no
Referencial Nacional Curricular para as Escolas Indigenas (RCNEI) produzido pelo
MEC. A LDBEN preconiza o direito a educacao intercultural para os povos indigenas, e
pergunto: 0 que vem a ser isso, no mundo globalizado que a sociedade brasileira vem

vivenciando? Quais as rela¢des interculturais estabelecidas nas escolas indigenas?

As propostas educacionais interculturais vém se consolidando ao longo da
histéria como politica publica para as minorias tanto na Europa, Estados Unidos,

América Latina e especialmente no Brasil.

Nos anos 70, segundo Collet (2003), a nocado de interculturalidade passou a
ocupar lugar nos debates sobre educacdo, quando a diversidade étnica e cultural
passou a ser preocupacao nos paises desenvolvidos. A partir dai vem se constituindo
ampla discussdo sobre as tematicas interculturalidade e multiculturalidade. Questdes
complexas e polémicas quando se trata da constituicdo da escola indigena. Esses
debates se intensificam nos anos 80 com a ebulicio dos movimentos sociais
organizados em busca dos direitos sociais, exigindo reconhecimento, respeito as
diferencas culturais, abrindo espaco para as minorias excluidas das politicas publicas.
Falteri (1998), Flechal996: 42 apud Silva (2003:27), Azibeiro (2003). Souza e Fleuri
(2003.), Collet (2003).

A educacao intercultural vista como instrumento de inclusdo das minorias,
atribuindo-lhes o poder de autogestdo da escola numa perspectiva do dominio dos
codigos culturais da sociedade ndo-indigena para reivindicarem seus direitos de

cidadaos brasileiros. Atento para o fato de que essa escola ndo se feche em um gueto,
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excluindo-os, em vez de inclui-los. “[...] autores estdo chamando a atencao para o fato
de que, antes de haver diferenca, o que existe € desigualdade, e que esta ndo esta

sendo contemplada nos projetos de educacéo diferenciada”.(COLLET, 2003:183)

Quando utilizo o conceito intercultural, estou me referindo as relagbes entre
pessoas de culturas diferentes, isto representa uma educacédo baseada em atitude de
respeito e valorizacdo do outro, num conjunto de processos a partir de interacdes entre
as culturas, possibilitando o relacionamento entre as mesmas, motivando novos

conhecimentos e novas formulagfes, mas conservando identidades préprias.

Ouvir os anseios da comunidade indigena possibilita o redirecionamento da
pratica pedagogica dos educadores em constante reformulacdo. Na perspectiva
intercultural, manter o didlogo entre as culturas € um elemento agregador dos
conteudos tradicionais. Inegavelmente ha uma relacdo de reciprocidade e cruzamento
intercultural. Como Roseli Moreira dizia na entrevista, “a aldeia ndo € um pais”. (Diario
de campo, 17.01.2005)

1.1 Educacédo Escolar Indigena em Santa Catarina

Conforme mencionado acima, existiam escolas nas aldeias criadas e orientadas
pelos oOrgaos de protecdo aos indios. Na regido Sul, segundo Santos (1975:53) a
escolarizacdo sistematica nos postos indigenas inicia ha década de 40. Em 1942 foi
instalada uma escola no Posto Indigena de Ibirama, atualmente é uma Escola Indigena
de Educacdo Bésica Estadual que atende alunos da etnia Xokleng. Anteriormente
houve tentativas de missionarios com o objetivo de catequizar, aléem das experiéncias

n 16

com os jesuitas e alguns leigos a fim de educar os “silvicolas” =, como eram chamados

os indigenas naquela época.

1% Expresséo utilizada por Santos (1975) para se referir aos indigenas.
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Somente a partir dos anos 60 o governo do estado cria por decreto, em 1963, as
primeiras escolas indigenas, de forma regular na rede estadual de ensino funcionando
de acordo com os padrfes estabelecidos para todas as escolas estaduais, sem
considerar as diferengas étnicas.

Até a promulgacéo da atual Constituicao Federal, essas escolas obedeciam as
diretrizes pedagogicas de cunho integracionista emanadas dos o6rgaos

indigenistas, que desprestigiavam a cultura nativa, enfatizando o idioma e os
valores da sociedade dominante. (Santa Catarina, 2002).

Nos anos 70, Santos (1975: 58) desenvolveu uma pesquisa na regidao Sul e
constatou’’ que a FUNAI mantém escola em todos os postos indigenas, dando
continuidade a pratica tradicional do antigo SPI. Todas essas escolas “[...] obedecem ao
padréo da escola isolada do ambiente rural brasileiro. [...] Um professor pode dar aulas
para todos os alunos, independente de seu grau de adiantamento ou diferenciacao de

idade, a0 mesmo tempo”.

O referido autor afirma ainda que a alfabetizacdo acontecia apenas em lingua
portuguesa e que a organizacdo da escola era decidida pelos 6érgdos oficiais para
manter o quadro de dominacdo, portanto, essa escola contribuia para estimular a
submisséo dos indigenas.

Essas unidades se valem de uma programacdo de ensino comum aquela
destinada aos componentes da sociedade ndo-indigena que vive na area rural,
e utiliza, de modo geral, professores precariamente qualificados e

desconhecedores da realidade sociocultural dos grupos que estdo a servir.
(SANTOS, 1975:82)

Vinte anos apds a pesquisa de Santos (1975), Céssia Ferri (2000) afirma que a
situacdo das escolas indigenas no Estado de Santa Catarina permanece inalterada e
que, das 24 escolas existentes em 1997, 23 trabalhavam em regime de classes

multisseriadas e, em 1999, das 26 escolas existentes, 24 continuavam com a mesma

" Ver mais detalhes em Santos (1975: 53,54)
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organizacdo. “[...] constata-se que as escolas indigenas em funcionamento no Estado
de Santa Catarina, excetuando a questdo da lingua indigena, tém no formato dos
programas, no sistema de seriacdo, no rol de conteddos minimos, na organizagado
espaco - temporal, na hierarquia entre professores e orientadores, a marca da escola
padrdo”. (FERRI 2000: 120),

Atualmente, as escolas, na sua maioria, ainda adotam o sistema multisseriado,
das 29 escolas, duas oferecem a Educacdo Béasica (Xokleng e Kaingang), duas com
Ensino Fundamental completo (Xokleng e Guarani) e as 25 restantes oferecem apenas
o Ensino Fundamental até as séries iniciais, 0 numero de alunos atendidos € cerca de
1676. Aproximadamente 200 alunos indigenas freqlentam outras escolas da rede
estadual de ensino. Sdo 168 educadores atuando nessas unidades e, desses, 149 sao
indigenas, na sua maioria com ensino médio completo ou em conclusdo e alguns
cursando nivel superior. Desses, 37 educadores sdo Xokleng e Kaingang, possuem a
habilitacdo em magistério especifico, e 24 Guarani estdo em formacao no “Programa de
formacgao para educacao escolar Guarani das regides Sul e Sudeste do Brasil”. Curso
este promovido pela Secretaria de Estado da Educac&o®® em parceria com a FUNAI e
outras secretarias estaduais de educacao que tratarei mais adiante com mais detalhes.
Hoje em dia sdo dez escolas indigenas especificas para os Guarani funcionando no

litoral e interior do Estado.

A Secretaria de Estado da Educacédo (SED/SC) assumiu, a partir de 1993, a
gestado educacional das escolas indigenas atraves da Comisséao Estadual de Educacéo,
criada pela Portaria n°16207/93 (Santa Catarina, 2002). Diante da necessidade de
posicionamento frente as exigéncias nacionais, a Secretaria de Estado da Educacéo,
por meio da Diretoria de Ensino Fundamental e Médio, publica um documento bésico

'8 Dados fornecidos pela Secretaria de Estado da Educagcao.
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com as Diretrizes °Gerais da Educacdo Indigena para o Sistema Estadual de
Educacdo. Este documento encaminhava para questdes significativas como: dotacao
orcamentéria especifica, assegurar a especificidade das escolas quanto ao curriculo e
conteudos, criacdo de acervos culturais especificos, a formacdo de professores, entre
outros. (FERRI, 2000:28)

A Educacdo Escolar Indigena efetivamente comeca a ser debatida na Secretaria
de Estado da Educacdo com as discussdes para a estruturacdo do Nuacleo de
Educacéo Indigena (NEI/SC) “responsavel por propor diretrizes educacionais e executar
acbes com a finalidade de efetivar uma proposta de educacdo que contemple os
principios da especificidade e diferenca, interculturalidade e diferenca” (PC/SC, 1998).
Foi criado em 16 de outubro de 1996 pela Portaria n° E/417/1996 sob a coordenagao da
Diretoria de Ensino Fundamental da Secretaria de Estado da Educacéo.

A partir da criagcdo do NEI/SC, iniciam-se as acdes sistematicas para a efetivacéo
dos objetivos e metas propostos pelo ndcleo, entre eles as capacitacdes sistematicas
para professores que atuam nas escolas das aldeias e a formagdo magistério
especifico para os indigenas nas trés etnias residentes no Estado (Xokleng, Kaingang
e Guarani), tendo como prioridade a discussdo de um modelo curricular que atenda a
especificidade, sem negar-lhes o conhecimento da sociedade nao-indigena. Ao longo
da historia, véarias outras a¢fes foram desencadeadas, surgiram conflitos, conquistas,

avancos e retrocessos, muita discusséo e aprendizagem.

Com a criagdo do NEI/SC, considero um marco referencial para os avancos e
conquistas da educacdo escolar indigena em Santa Catarina. Num periodo de dez
anos, quando se iniciaram as discussdes das politicas publicas para o tema em

questédo, sucessivamente legislacbes foram aprovadas, cursos criados, capacitacoes

% Ver FERRI, 2000:28 — documento na integra.
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ocorreram, encontros e seminarios aconteceram, escolas indigenas foram inauguradas
e comissdes de discussao foram criadas ano ap6s ano, porém, com muito trabalho,
discusséo e luta dos educadores membros do NEI/SC juntamente com os indigenas e
interlocugcbes com ONGs, Instituicbes de Ensino Superior e Instituicbes

Governamentais.

Merece destaque a criacdo da primeira Escola Estadual Indigena Guarani de
Santa Catarina, localizada no municipio de Palho¢ca, com o nome atribuido pelos
indigenas da referida aldeia como: Escola Estadual Indigena Ka.akupé. A escola iniciou
suas atividades no més de marco de 1995, em classe multisseriada, com carater de
escola diferenciada e bilingle. Esta escola foi criada atendendo uma solicitacédo
encaminhada pela Oriondpolis, uma ONG, sediada no municipio de Sdo José/SC, e
pela comunidade indigena apresentando como justificativa as dramaticas condicdes de
vida em que estdo sendo submetidos e que nao conseguem mais sobreviver sem a
presenca da sociedade ndo- indigena, ou seja, dos ndo-indios e dos bens de consumo
dos mesmos. A terra ficou pequena demais para o plantio, 0 mato est4 escasso e
animais existem cada vez menos. Ndo conseguem mais viver o seu TEKO, o seu

sistema.

Em 1996 foi promovido, pela Secretaria de Estado da Educacdo, o primeiro
“Curso de capacitacdo para professores envolvidos com a educacdo escolar indigena
de Santa Catarina”. Teve a participacdo dos representantes das Secretarias de
Educacdo dos municipios que possuem escolas nas areas indigenas, técnicos da
secretaria de estado, professores indigenas e nao-indigenas das escolas com alunos
indigenas. A partir dai institui-se um programa de formag¢do que visa estimular os
professores indigenas a organizarem, de forma coletiva, uma proposta curricular que
inclua calendario escolar, metodologia de ensino, contetudo, formas de avaliacdo e
producdo de material didatico, ou seja, o projeto politico-pedagdgico da escola

indigena.
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Em reunido geral, é aprovado o Regimento Interno do NEI/SC e iniciam as
reunides sistematicas de discussdo sobre a educacédo escolar indigena e a elaboracao
do documento basico para a Proposta Curricular do Estado. Ampliando as discussdes,
pela primeira vez, ocorre em Santa Catarina, o “I Forum de Debates sobre a Educagéo
Escolar Indigena da Regido Sul”, com a participacdo dos representantes dos Estados
do Parana e Rio Grande do Sul. Este evento serviu para estabelecer um panorama da
educacdo escolar indigena na regido Sul e promover troca de experiéncias e 0

surgimento de novas propostas e encaminhamentos.

Devido a necessidade de contratacdo de professores indigenas para as escolas
e diante da realidade de ndo habilitacdo dos mesmos, iniciaram-se as discussées no
NEI/SC para solicitar autorizagdo, junto ao Conselho Estadual de Educacéo, a criagdo
do Curso Supletivo de Ensino Fundamental e Médio para capacitacdo, qualificacédo e
titulacdo com curriculo diferenciado para professores indigenas. Apés ampla discussao,
este é aprovado pelo Parecer n°217/98 de 09/06/98, do CEE (Conselho Estadual de
Educacdo) para a complementacdo da grade curricular do Ensino Fundamental,
Supletivo Modularizado dos Centros de Educacdo de Adultos de Chapecd, Xanxeré,
Rio do Sul e Florianépolis, com qualificacdo para o magistério, incluindo na parte
diversificada a lingua indigena, metodologia de ensino e cultura indigena atendendo as
trés etnias residentes no Estado. A parte diversificada aprovada nédo foi implementada.
Atualmente, alguns desses alunos estdo concluindo o ensino médio, outros concluiram
o ensino fundamental e abandonaram os estudos. E outros ainda ficaram pelo caminho.
Ha também os que optaram por retomar os estudos freqiientando o ensino regular nas

escolas da aldeia.

Uma outra conquista foi a aprovacao, em regime especial, do Curso de Ensino
Médio de Habilitacdo para o Magistério pelo Parecer n°® 248/98 do CEE, que se destinou
a formacdo de professores Kaingang e Xokleng. Nao foi possivel formar uma turma
Guarani por falta de candidatos, pois, naguele momento, algumas aldeias Guarani

ainda discutiam se queriam escola ou ndo e outros nao tinham escolaridade minima
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para acompanhar os estudos. Em julho inicia-se o “Curso de Formacéao e Habilitagdo de
Professores de 12 a 42 Série do Ensino Fundamental para o Contexto Xokleng e

Kaingang”.

Tem inicio as discussdes acerca do curriculo para escolas indigenas com o
“Curso construcdo de um curriculo diferenciado para educacédo escolar indigena”.
Sucessivas reuniées com as comunidades e educadores afloraram para a elaboracéo
do documento que comporia a Proposta Curricular do Estado. Documento este
publicado em 1997. Em uma das reunides pedagdgicas que participei ocorrida na
Escola Indigena Ka.akupé, seu Augusto Silva, na época cacique daquela aldeia,
afirmava: “N&o temos mais a nossa farmacia, ndo temos mais nossos alimentos, porque
plantamos nossas sementes e nao colhemos (...) precisamos da nossa terra para poder
sobreviver (...) nés queriamos viver longe dos “brancos”. O desabafo de um velho indio
que solicita escola para as suas criancas pela necessidade de sobrevivéncia e convivio

de seu povo com os nao-indigenas.

As escolas indigenas de Santa Catarina foram estadualizadas em 1999, por
solicitacdo e encaminhamento do NEI/SC, para que todas tivessem assessoria e
capacitacdo aos educadores coletivamente. E a Secretaria de Estado da Educacéo
incluir todas as escolas indigenas nas politicas publicas. E uma atitude politica que da

um impulso para as escolas indigenas.

Pela primeira vez, em 1999, educadores envolvidos com a educagdo escolar
indigena se encontram para discutir a questdo no | Seminario: “Subsidio para a Pratica
Pedagogica de Educacdo Escolar Indigena da Regido Sul” com o objetivo de mapear
uma Avaliacdo da Educacdo Escolar Indigena da Regido Sul e discutir a
implementacéo da Resolucdo 03/99 do CEE e formacgao de professores.

No mesmo ano aconteceu o “I Forum Catarinense sobre as Questdes Indigenas”.

Foram apresentados documentos ao Governador com diversas reivindicacfes. As trés
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etnias (Xokleng, Kaingang e Guarani), da Reserva Indigena Duque de Caxias,

apresentaram, entre outras reivindicacdes, as que tratam da educacao, a saber:

“- O Governo do Estado deve incentivar e apoiar a formacédo de profissionais
indigenas em nivel superior (medicina, enfermagem, agronomia, pedagogia), mediante
a concessao de bolsas de estudo e garantia de vagas especiais nas universidades e a
contratacao futura desses profissionais. — A concessao de trés bolsas de estudo para
trés estudantes indigenas que ja estdo cursando universidades em Blumenau e Itajai. —
O Estado deve promover um programa de melhoria da merenda escolar nas escolas da

Area Indigena e ainda contratar uma merendeira para cada uma das escolas.”

Os Guarani das aldeias do Estado apresentaram a seguinte reivindicacgao:

“A educacao nas nossas aldeias acontecem na opy, no trabalho, nas atividades
diarias. A educacédo escolar deve ser uma ajuda para nés compreender o mundo do
branco, para que ndo sejamos prejudicados e enganados para melhor lutar, saber
negociar, exigir direitos etc.

- A educacédo escolar deve ser bilingiie e a alfabetizag@o primeiro em Guarani;

- A escola deve ser diferente da oficial; os professores devem ser Guarani e devem
respeitar os costumes e as tradi¢cdes do povo Guarani;

- Todas as decisdes de como deve funcionar a escola tera que ser discutida com a
comunidade,

- A escola deve ensinar a histéria do povo Guarani para as criangas, para garantir a
continuidade da memoria e da cultura Guarani;

- Ter troca de experiéncia entre as varias escolas Guarani, com o objetivo de ter uma
escola indigena Guarani;

- Que as escolas Guarani sejam reconhecidas oficialmente.”

Percebe-se que as reivindicacbes apresentadas, neste momento historico, sdo: a
necessidade da escola para a compreensdo da sociedade ndo-indigena, a autonomia
da escola respeitando os costumes e tradicbes, a alfabetizacdo na lingua materna,

contemplar no seu curriculo a histéria Guarani para garantir a memoria. Nas suas falas,
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na atualidade, reafirmam essas solicitacbes que vém sendo contempladas pela escola

gue existe hoje, como descrevo no Capitulo IlI.

No ano de 2000, no dia 19 de abril, é inaugurada a primeira escola indigena de
educacédo basica — EIEB. Cacique Vanhkre na Terra Indigena Xapecd, no municipio de
Ipuacu/SC, que atende a etnia Kaingang. Neste mesmo ano, destaco mais dois
acontecimentos importantes para o desenvolvimento e valorizacédo da educacao escolar
indigena no Estado, que sao: o Il Seminario: “Subsidios para a Pratica Pedagdgica de
Educacdo Escolar Indigena da Regiao Sul” e “Curso de capacitacdo para professores
que atuam na escola indigena para elaboracdo de material didatico”, sendo

desencadeadas as discussdes para a producao de material didatico especifico com o

Durante 0 ano seguinte ocorreu a primeira experiéncia em produgcéo de material
didatico especifico. Foram produzidos com textos e ilustragbes criados pelos
professores indigenas 09 titulos bilingies (A Grande Cacada, Povo Kaingang: Como
Vivia E Como Vive Hoje, Comidas Kaingang, Ervas Medicinais Utilizadas Pelos
Kaingang, Kaxo Ymaguare, Nhamhembo6e Nhandeaylvu Py, Gar Kanhgag, Van Zi Td
Ebén Ki Aklég Ne V&, Kaingang Ag Vi R&, Véanhkala JO0 Kabel), publicados pela

Secretaria de Estado da Educacéo e distribuidos nas escolas indigenas.

Um marco importante para as futuras discussfes sobre a educacdo escolar
indigena no Estado foi a realizagdo do “I Encontro de Educacdo Escolar Guarani da
Regido Litoral Sul” com a participacdo de liderancas indigenas. Foram longos dias de
debates entre os Guarani que resultaram num documento que apresento o na integra
por ter se tornado uma referéncia para as acdes do NEI/SC até os dias de hoje para a

educacéo escolar indigena para o povo Guarani.

| Encontro de Educacao Escolar Guarani da Regido Litoral Sul
Praia do Morro das Pedras, Florianépolis-SC
27 a 31 de agosto de 2001

) Os Guarani qguerem escola?
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Os Guarani que aqui estdo reunidos entendem que deve haver escola nas
aldeias que ja discutiram e querem. Deve ser respeitada a decisdo de cada comunidade
que ndo quer escola.

2) Por que os Guarani que optaram por ter escola em suas comunidades,
decidiram dessa forma?

Para que o indigena Guarani seja alfabetizado em sua propria lingua e em
portugués.

Para aprender a ler e escrever bem e entdo escrever a sua prépria historia.

Porque é importante que ndo se perca a prépria historia.

Para o resgate da cultura tradicional que pode estar se perdendo.

Para aprender o necessario para a sobrevivéncia fisica e cultural, ndo mais que o
necessario.

3) Em que prejudica a escola normal do ndo- indio hoje?

Porque pode mudar a mentalidade dos jovens, porque a educacao Guarani é
feita com respeito e para ter bom comportamento. A escola do branco é entendida,
pelos indigenas que ndo querem escola, como voltada sé para o dinheiro.

Porque os Guarani ja tém seu sistema proprio de educacdo. Por exemplo, as
avos (xejaryi)® ensinam as criancas quando se faz artesanato, pesca, faz opy. Tudo
isto é educacao.

4) O que os Guarani esperam da escola?

Esperam que seja um espago de conscientizacdo e valorizagdo da cultura
Guarani, considerando comparativamente a matematica, a geografia, a botanica, os
mitos, a ciéncia e a historia do Guarani. Os mais velhos, que conhecem bem a cultura,

devem ser professores e também participar da formacao dos jovens.

%% Esta é outra forma de escrita —tche djary(avé) adotada pelos meus interlocutores.
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As secretarias e 0s 6rgao responsaveis devem providenciar ajuda de custo ou
salério para o velho desenvolver sua atividade e deve haver rotatividade de professores
velhos.

A escola deve ter um beneficio prético, profissionalizante e conforme a
necessidade da comunidade que definira as formacdes. Por exemplo: enfermeiro,
merendeira, técnico agricola, professor e outros com curriculo especifico e visando a
autonomia dos Guarani.

Que o curso seja curto, por exemplo, com formacdo até a 42 série, esteja
formado e com uma profissdo. Que o professor de 12 e 22 série seja Guarani e ele
mesmo dé aula. O curso deve ser especifico e diferenciado para a formacédo de
professores Guarani.

Em todas as acOes das secretarias, as comunidades devem ser consultadas.
Que haja bolsa-escola especifica para os alunos.

DOCUMENTO PRODUZIDO PELOS REPRESENTANTES DAS ALDEIAS:

llha da Cotinga, Morro da Paca, Cerco Grande, Sambaqui e Karugua (PR)

Tiaraju, Taruma, Jabuticabeira, Pindoty, Arac4, Navegantes, Biguacu, Morro Alto,
Massiambu, Morro dos Cavalos, Marangatu e José Boitex (SC)

Varzinha, Figueira, Estiva, Canta Galo e Campo Molhado (Barra do Ouro) (RS).

Neste encontro reafirmam a preocupacdo com a extincdo da cultura tradicional e
acreditam que a escola podera contribuir para resgatar tracos culturais perdidos e
manter e reafirmar os existentes, considerando os velhos como professores. H& uma
contradicdo, pois, pelo que parece, 0s jovens ja ndo querem mais ouvir os mais velhos
e, para as liderancas, a escola na aldeia podera ser um espaco para garantir a memaoria
Guarani, porque a escola do “branco” contribui para mudar a mentalidade dos jovens.
“A educacdo Guarani é feita com respeito para ter bom comportamento”. Para eles a
escola é um espaco de conscientizacdo e valorizacdo da Cultura Guarani. A escola

serve apenas para “aprender o necessario para a sobrevivéncia fisica e cultural, ndo
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mais que o0 necessario”. Apontam como curriculo considerar “comparativamente a
matematica, geografia, botanica, mitos, ciéncia e histéria Guarani”. Devido a
necessidade de ter outros profissionais na aldeia, reivindicam cursos profissionalizantes
de curta duracdo. Algumas das reivindicagOes solicitadas neste documento foram

atendidas, outras estdo em discussao e outras ficaram no esquecimento.

Outras questdes que considero conquistas dos indigenas deste estado foram: a
promocédo do concurso publico para professores Kaingang e Xokleng para o ingresso
nas escolas indigenas, a Formatura da primeira turma do Curso de Formacédo e
Habilitacdo de Professores de 12 a 42 Série do Ensino Fundamental para o Contexto
Xokleng e Kaingang e a autorizagdo do Curso de Formacdo e Habilitacdo para
Professores Guarani pelo Parecer n® 295, de 11 de junho de 2002, do CEE. Este
Curso, no qual sou docente, teve seu inicio em meados do ano de 2002. Como a
demanda de alunos Guarani era insuficiente para formar uma turma, o NEI/SC,
juntamente com a FUNAI, buscaram parcerias para oferecer o curso para professores

Guarani de outros estados.

No ano seguinte, concretizam-se as parcerias com os Estados do Rio Grande do
Sul, Parana, Espirito Santo e Rio de Janeiro e foi atribuido um nome ao curso com a
participacdo dos representantes indigenas, que ficou denominado como “Programa de
Formacdo para Educacgdo Escolar Indigena Guarani das Regides Sul e Sudeste do
Brasil —- KUAA-MBO’E - conhecer e ensinar”. O curso tem seu reinicio em novembro de
2003, com 72 alunos. No ano seguinte, o Estado do Parand aumenta o numero de
alunos para a formacdo com o compromisso de recuperar as discussdes ocorridas nas
etapas anteriores e hoje o curso conta com 82 alunos divididos em duas turmas.
Observe-se que em 1999 n&o ocorreu o curso de formacgao para os Guarani por falta de
alunos e hoje ha uma demanda além do esperado. Somente do Estado de Santa

Catarina sao 30 alunos.
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O referido curso foi autorizado como Experiéncia Pedagogica com uma
metodologia diferenciada e regime especial de funcionamento. Esta vinculado a uma
escola estadual apenas para a certificagdo. Tem como objetivo habilitar os professores
Guarani em nivel médio. Compdem a estrutura Curricular as disciplinas da base comum
que tém como intuito trabalhar de forma articulada as metodologias de ensino e
pesquisa e a didatica de ensino para as séries iniciais. Na parte diversificada, as
questbes culturais Guarani serdo abordadas a partir de eixos tematicos e, na parte
profissionalizante, os fundamentos e a legislacdo da educacédo e educacéo escolar
indigena. A carga horaria total para o curso € de 4000 horas distribuidas em momentos
presencias intensivos centralizados, intensivos descentralizados e ndo presenciais na
comunidade com assessoria e acompanhamento da equipe pedagdgica. A cada etapa
0 curso vai sendo formatado de acordo com a realidade e os eixos tematicos definidos

a partir de discussfes com os alunos, equipe pedagdgica e administrativa.

Para dar mais visibilidade aos indigenas e valorizacdo ao seu artesanato,
ocorreu uma Exposi¢ao no Palacio do Governo, organizada pela FUNAI e Secretaria de
Estado da Educacédo, intitulada “Cultura Indigena: um marco da sobrevivéncia
histérica”, sendo que as escolas indigenas da Grande Florianopolis e seus respectivos
corais marcaram presenca. Os indigenas tiveram a oportunidade de mostrar e vender o
artesanato. Na oportunidade, havia indigenas de outros estados também mostrando a
sua diversidade no artesanato. As relagbes multiculturais empreendidas neste evento
serviram para reafirmar identidades. Neste mesmo ano ocorre a capacitacdo para 0s
educadores que atuam na area de educacdo escolar indigena no Estado promovido
pelo MEC.

A “Formacao Continuada de Professores — Programa Parametros em Acao para
a Educacdo Escolar Indigena”, promovido pelo MEC, foi mais um evento que
possibilitou aos educadores, profissionais que desenvolvem a assessoria as escolas
indigenas, uma ampla discussdo com consultor do MEC referente as metas para a

educacéo escolar indigena no que compete ao Estado no Plano Nacional de Educacao.
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Os indigenas participam ativamente apresentando e defendendo as suas
propostas nas discussfes para elaboracdo dos Planos Municipal e Estadual de

Educacado garantindo um capitulo sobre a questdo como no Plano Nacional.

Em 2005 iniciam-se as discussfes referentes a resolucdo sobre educacéo
escolar indigena para o Estado de Santa Catarina. Sera um grande avanco para as
populacdes indigenas deste Estado se as reivindica¢des das etnias forem atendidas na

sua especificidade.

Com base nos preceitos constitucionais e nas Diretrizes do MEC, que apontam
para a elaboracdo de um curriculo para a escola indigena especifica, intercultural,
diferenciada e bilingiie, a SED/SC, no sentido de elaborar diretrizes educacionais que
preservem a cultura e as tradicdbes dos povos indigenas, no que se tange a
implementacdo de um programa de educacdo que atenda aos anseios das
comunidades indigenas de Santa Catarina, bem como a formacdo dos educadores,
orientou todas as acdes nos pressupostos do Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas e no documento Educacgéo Escolar Indigena, que integra a Proposta
Curricular de Santa Catarina — Educacao Infantil, Ensino Fundamental e Médio: Temas

Multidisciplinares.

O documento que integra a Proposta Curricular do Estado considera fundamental

a formacgé&o dos indigenas para atuarem nas suas proprias escolas.
Propde que o curriculo, entendido como toda organizagdo da escola: seus
contelidos, a forma como sdo distribuidos, os periodos letivos, o material

didatico, entre outros aspectos, seja discutido e elaborado em parceria com a
comunidade indigena. (PC/SC,1998 )

Embora existam alguns avancos, tanto em nivel nacional, quanto estadual,
referentes a educacgéo escolar indigena, ainda ha muito o que discutir e avancar. “Cré-
se ser possivel, a partir dos principios da interculturalidade, bilingliismo, especificidade
e diferenca apontar algumas possibilidades para um curriculo que, de fato, atenda as

necessidades da escola indigena”.(PC/SC, 1998)
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Cada comunidade em particular elabora o seu projeto politico pedagogico
definindo sua organizacdo escolar, sua selecdo de conteudos, seus procedimentos
didaticos, suas metodologias, seus sistemas de avaliacdo, seus tempos escolares e
outros com a assessoria e acompanhamento de educadores da Secretaria de Estado
da Educacdo considerando os objetivos e metas estabelecidos nas discussdes no
NEI/SC.

Para tanto, trabalha-se na perspectiva de construcdo desse curriculo
diferenciado com os professores que atuam nas escolas indigenas, na concepc¢éo de
aprendizagem sécio-historica ou sécio-interacionista, a partir da pratica desenvolvida
nessas unidades escolares e da contribuicdo da comunidade indigena. Com toda
discussdo que vem acontecendo, ainda se tém muitas dudvidas, muitos
questionamentos sobre que escola deve ser essa. Sabe-se que seu encaminhamento
esta dirigido para ser discutida e definida pelas proprias comunidades onde estéo
inseridas e mediadas pelos professores e coordenadores. Sabe-se, também, que sua
estrutura, ainda é vinculada as normas do sistema estadual que iniUmeras vezes néo
atende aos interesses da comunidade, como, por exemplo, o calendario escolar que
prevé o inicio do ano letivo para 01 de fevereiro, mas a Secretaria nao libera a

contratacdo dos professores.
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FIGURA 3 - Criancas na Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Whera Tupa Poty Dja

Foto: arquivo da pesquisadora



61

CAPITULO I

2 A ALDEIA M'BIGUACU - TEKOA YYNN MORONTI WHERA E O JEITO
GUARANI

MBORAI DJAUPI

Nhamandu odjere...

Nhande yvapytepy...
Odjapytchaka...

Mborai djaupi...

Nhanderu oé'ndu aedjavi djavire
Odjapytchaka, odjapytchaka.”

Procuro descrever neste capitulo a aldeia em estudo, buscando identificar o Jeito

Guarani, a historia da aldeia, da escola e sua organizacao.

2.1 Historico da Aldeia M"Biguacgu

A histéria de ocupacdo desta terra, pelas familias que ali residem, € muito
recente. Os primeiros moradores instalaram o acampamento em 1987, portanto,
proximo a vinte anos de ocupacao por esta familia extensa, mas se caracteriza como

terra tradicional, hoje demarcada e homologada.

2! Vamos cantar
O sol gira...
Chega no centro da terra...
Escuta....
Vamos cantar...
Nosso pai, escutai a nossa voz
Implorando pelo seu perdao
Escuta, escuta.( coral nuvem azul)
(Fonte: Yvy tchi ovy - Grupo Nuvens Azuis — Compct Disc — Digital &udio GNA 01 CD 2003 —
Polo Industrial de Manaus)
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2.1.1 Trajetéria dos primeiros moradores

Considero necessario contar um pouco sobre a historia de vida de Milton Moreira
Whera e sua esposa Roseli Moreira Takua, primeiros moradores da aldeia M’Biguacu,

conforme narrativa dos mesmos, registrada no diario de campo.

Num belo dia de sol de janeiro de 2005, sentados em pequenos bancos, debaixo de
uma arvore e a beira de um fogo de chao, elemento tradicional dos Guarani, iniciei a
conversa com o casal. Tentarei explicitar a seguir, em linhas gerais, a histéria contada
por eles. Roseli Moreira Takua (1956), filha de Alcindo Whera Moreira (1911) e Rosa
Moreira Mariano (1923), nasceu em Cunhapora/PR, moraram em Treze Tilhas/SC,
Cacique Double/RS e depois para Morro dos Cavalos. Milton Moreira Whera (1961),
filho de Julio Moreira e Isolina Moreira, nasceu no Morro dos Cavalos, moraram em
Rio dos Bugres/SC, Tijucas/SC, Sao José/SC na regido de Barreiros e depois Morro
dos Cavalos. Apos a unidao dos dois, perambularam por varios outros lugares até
instalarem-se em Sao Miguel, municipio de Biguacu/SC, local onde construiram a
aldeia M’Biguacu, chamada por eles de Tekoa Yynn Moronti Whera (Terra de aguas
cristalinas). Por treze anos Milton viveu longe do seu povo morando com uma familia
nao-india. Certo dia resolveu retornar para junto de seu pai que estava solitario, suas
irmas haviam casado. Como viviam apenas seu pai e suas irmas no Morro dos
Cavalos, seu pai perdeu o contato com os parentes Guarani. Milton tomou a decisao de
sair a procura de seus parentes Moreira. Peregrinou por varios lugares no Rio Grande
do Sul e Santa Catarina. Soube noticias de que seus parentes poderiam estar morando
em Cacique Double/RS. E para la se dirigiu cheio de esperancas. Caminhando por
uma longa estrada, avistou uma carroca carregada de milho e, pelos tracos fisicos
daquelas pessoas que conduziam a embarcacao, percebeu que estava perto do seu
destino, eram indios Guarani. Pararam para cumprimenta-lo e saber para onde estava
indo e ele disse que procurava por seus parentes Guarani na aldeia Cacique Double.
Seus interlocutores afirmaram que a aldeia estava distante dali e entao lhe ofereceram
uma carona. Ficou muito feliz porque havia encontrado o que queria. Naquela
embarcacao estava Roseli, sua esposa hoje. Milton morou por um tempo nessa aldeia,

e quando decidiu voltar para o Morro dos Cavalos, seu Alcindo decidiu vir morar
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também em Morro dos Cavalos e mudou com toda a sua familia. Depois de um tempo
que moravam na mesma aldeia, em 11 de julho de 1982, Milton e Roseli resolveram
casar-se. Nessa época ela tinha o filho Hyral Moreira, atualmente cacique da aldeia em
estudo. Tiveram os filhos Katia, Marcia, Ailton, Karine e uma filha adotiva chamada
Karoline, filha de Xokleng com Guarani. Devido a conflitos com suas irmas, a familia
de seu Alcindo mudou-se para Jaguaruna/SC e eles o0 acompanharam. La também nao
deu certo e o casal, que ja tinha uma filha, foi para Ozo6rio/RS morar debaixo de uma
ponte, passaram frio e muitas dificuldades. Mudaram para Palmares do Sul/RS e
também moraram debaixo da ponte. Como sua filha ficou muito doente e ganharam
mais uma filha, decidiram retornar para Jaguaruna/SC, mas também nao deu certo e
retornaram para Palmares do Sul. Para o seu sustento ela fazia artesanato para vender
e ele desenvolvia trabalhos diversos. Devido as dificuldades, decidiram retornar para o
Morro dos Cavalos, mas novamente os conflitos os perturbaram. Como sua irma estava
casada com um nao indio e morando em Biguacu/SC, eles o convidaram para
trabalhar com eles na regido e entdo vendiam palmito e jabuticaba e realizavam
trabalhos diversos. “Era la naquele morro” indicou Milton, uma terra proxima. Contam
eles que naquela terra ao lado morava um casal, sendo que a mulher havia sido
assassinada por mendigos e a familia desmanchou a casa e foi embora abandonando a
terra de medo e tristeza. Os moradores da regido informaram que a terra era um
acampamento do Turing e que venderam para Mario Petreli. As pessoas que moravam
perto estimularam a ocupacdo. O dono da venda ofereceu o carro para a mudanca. No
dia 12 de outubro de 1987 deram inicio a construcdo de uma barraca de lona preta
doada também pelo homem que o incentivou. Como era dia das criancas e havia uma
festa na igreja receberam presentes. Moraram por um tempo somente o casal e os

filhos.(Diario de campo — janeiro de 2005)
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FIGURA 4 - Casais Alcindo e Rosa — Milton e Roseli - Foto: arquivo da pesquisadora

Como qualquer aldeamento indigena Guarani se da por uma familia extensa,
esta nao foi diferente. A familia de seu Alcindo Moreira e dona Rosa Mariani Cavalheiro
se agregou ao grupo, sendo esta a familia de Roseli. Mais tarde, vieram também para
morar na aldeia uma irma de Milton e sua familia.

Entre os Guarani, ndo existe divisdo espacial por estados, e sim a estruturagédo

por grupos familiares distribuidos em diferentes estados do pais e mesmo em
outros paises da América do Sul. (GUIMARAENS, 2003:18)

Eles se interligam por relacdes religiosas, politicas, econémicas e principalmente
de parentesco e assim garantem a mobilidade necessaria para a reproducéo fisica e

cultural da sociedade Guarani.

Milton foi o cacique durante 15 anos, mas em 2003 Hyral Moreira, filho de Roseli,
assume o posto de cacique. E Milton com sua familia mudam-se para o Rio Grande do
Sul. Em 2004 Milton retorna com sua familia para a aldeia a pedido de seus filhos que
gueriam retomar os estudos. Em 2005, por disputas de lideranga, Milton € convidado a
sair da aldeia. Vai embora com sua esposa e os filhos pequenos. Os adolescentes

optaram por ficar morando na aldeia porque querem concluir os estudos na escola.

Os informantes afirmam que a FUNAI passou a dar assisténcia a aldeia apenas

em 1993 apos uma senhora, chamada Dona Dalva, comerciante em Biguacu/SC, ter
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divulgado na imprensa a presenca dos indios naquele municipio e o abandono por

parte dos 6rgdos competentes.

Antes de apresentar a localizacdo da aldeia faz-se mister observar na Fig. 5 a
foto aérea da aldeia e a localizacdo geografica do povo Guarani no Brasil.

TerrITORIO GUARANI

FIGURA 5 - Mapa Territorial Guarani e Vista Aérea da Aldeia M'Biguagu (Fonte: CTI, 2004)

A Aldeia M’ Biguacu (Mbya Biguagu), denominada pelos Guarani que ali vivem
de TeKoa Yynn Moronti Whera ( Yynn - agua; moronti - reflexo; whera - brilhante,
cristalino), esta localizada no municipio de Biguacu, Km 190 da Br 101, distrito de Séo

Miguel®* distante a cinco quildmetros ao norte do centro de Biguacu e a vinte

# 330 Miguel é a quarta cidade criada em Santa Catarina e nunca deixou de ser vila. Em 1748
foram assentados imigrantes portugueses vindos das llhas de Agores e a denominaram de Vila de S&o
Miguel da Terra Firme. No século XVII, a Vila servia de anteposto de abastecimento de agua doce para
os navios de viagem, chamado de Aqueduto. Das construgcbes daquela época, existem preservados a
igreja, um sobrado utilizado como museu e o Aqueduto. Ver site: www.bigua.com.br.
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quildmetros de Floriandpolis, capital do Estado de Santa Catarina. Territério demarcado
em 1995 e homologado como terra indigena em cinco de maio de dois mil e trés, com

58 hectares.

A populacdo esta constituida de 35 familias compondo 34 casas. No inicio do
ano haviam um total de cento e vinte e quatro pessoas, sendo 56 criancas, 12 jovens e
56 adultos e, durante o periodo do trabalho de campo, pessoas sairam, outras
chegaram, alguns para passar um tempo curto, outros para um tempo mais longo. Uns
s6 para passear, outros para morar e estar perto do seu Alcindo e ainda outros apenas
para um tratamento de satde. E dificil dizer exatamente quantos s&o, como salienta
Melissa (2004, 25) em sua pesquisa. H4 um constante fluxo de individuos ou grupos

familiares.

As casas séo de diferentes constru¢cdes (madeira, alvenaria, barro, lona preta,
taquara), mas construidas de frente para o sol nascente para receber a luz e a palavra
de NHANDERU, oito construidas de alvenaria, seis por conta de recursos provenientes
da indenizacdo do DNER (Departamento Nacional de Estradas e Rodagens) devido a
duplicacdo da BR 101 que corta a aldeia, e duas com recursos da TBG (Transportadora
Brasileira Gasoduto Bolivia Brasil SA), construidas no ano de 2000. As outras
construcdes, umas sdo de madeira e outras da forma tradicional com taquara, mas
cobertura de telha de amianto, porque quase nao existe mais na mata a palha para a
cobertura tradicional. Apenas a OPY (casa de reza) tem o formato tradicional Guarani,
ou seja, de barro com taquara e cobertura de palha. A maioria das residéncias possui
um fogo de chéo para aquecer o ambiente e para cozinhar os alimentos. Poucas tém
fogdo a lenha e menos ainda fogdo a gas. Algo que me chamou a atencéo é a forma
como utilizam o fogo, ele € aceso apenas o suficiente para o que se pretende. Nao
chegam a lenha na fogueira, ficam os pedacos de madeira ainda ndo queimados por
completo para o proximo fogo, isto revela o respeito profundo que eles tém com a

natureza e com o fogo.
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FIGURA 6 - Casa do artesanato e Casa de nutri¢do - Foto: arquivo da pesquisadora

A aldeia possui ainda posto de sadde, escola, “Casa de nutricdo”, OPY (casa
de reza) e OPY DJERE ou casa de pedras quentes, banheiros publicos e “Casa do
artesanato”, esta também construida com recursos do DNER para a venda do
artesanato préximo a BR101, mas que serve de abrigo temporario para as familias que

chegam e ndo tém casa para morar, conforme fig.6.

Nesse territério tem uma pequena mata nativa, uma roca, um lago com peixes e
gansos. Correm pelas montanhas quatro fontes de agua, segundo informantes, uma
esta secando devido a exploracdo de uma pedreira ao lado da aldeia. Como na mata
ndo ha ervas medicinais necessarias para as cerimdnias estdo mantendo um canteiro
de ervas medicinais e plantando arvores no territério de acordo com orientacdes de seu

lider espiritual que envolve os jovens do sexo masculino para essa tarefa.

Essa aldeia ndo fica isolada da sociedade ndo-indigena. Anexo ao territério esta
localizado o distrito de S&o Miguel, praia antigamente freqlentada por turistas para
banho de mar, hoje, em virtude da poluicdo das suas aguas, ndo serve mais para

28 Ver Oliveira (2004: 29) — cozinha comunitaria criada para alimentar as criancas e combater a
desnutrigéo.
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banho, mas restaram os restaurantes tipicos de frutos do mar altamente frequentados.
Ha também o Aqueduto, utilizado por banhistas nos finais de semana. E como ja
mencionei no histérico, a area era utilizada para pic-nic com op¢des de banho de mar e
banho de cachoeira. H4 também um museu aberto ao publico que conta a trajetdria dos
Acorianos na localidade, e nenhuma mencéo aos indigenas tradicionais moradores
naquela regido. No verdo, os indigenas tomam banho de mar, mesmo poluido. O
Aqueduto ndo faz parte do seu convivio, alguns nem tém o conhecimento de sua
existéncia. Algumas familias criam galinhas e patos ao redor de suas casas e apenas
uma familia tem uma vaca para tirar leite. E comum encontrarmos criacdo de gatos e

caes em todas as residéncias.

A grande maioria dos moradores na aldeia se identificam como Guarani MBYA
(gente), habitam a aldeia também o0s mesticos e os que se identificam como tal,
chamados pelos Guarani de PONGUE. Esses se aglutinaram a margem da aldeia,
proximo a BR 101, todos residem em casas de madeira. “A identidade indigena nao
estd s6 na pele, nos cabelos e na cor dos olhos, mas sim que trata-se de um
sentimento interno de reconhecer enquanto indigena e ser reconhecido como tal por
seu grupo”. (NASCIMENTO, 2003:55)

A literatura classica (Shaden, 1974) afirma que os Guarani estao subdivididos em
trés grupos Nhandeva, Mbya e Kaiova. De acordo com Oliveira (2004) alguns
pesquisadores que realizaram estudos nesta aldeia, como Coutinho (1999) e Coelho
(1999) identificam os Guarani da Aldeia M’'Biguacu como Nhandeva. Neste estudo,
constatei que alguns se identificam como Chiripa e outros como Phai, classificacédo
reconhecida por eles. Em entrevista com Milton e Roseli, afirmavam que: “Chiripa, Phai
e Tambeopé séo todos Mbya (...) a diferenca que tem é na lingua, todos sdo Guarani
do meu povo. A Roseli € Chiripa e eu sou Phéi e nés falamos diferente” (Milton Moreira)

“Por exemplo: ele diz: -petein e eu digo petei i” (Roseli Moreira)
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Por isso, optei por adotar a subdivisdo que o proprio grupo apresenta de acordo

com os escritos inéditos de Geraldo Moreira, professor bilingue:

“A etnia Guarani divide-se em trés: Phai, Chiripd e Tambeopé. As diferencas
sdo no modo de vestir. O chiripA o vestuario deles sédo de ortiga desfiada
colorido, sdo longos até os pés, que chamado na lingua guarani poéi'jera, sdo as
mulheres. Os homens se vestia com 0 mesmo material, s6 que é diferente, é
igual bermuddo desfiado colorido. Cinto de couro de quati mondel e de
jaguatirica, que eram explorado esses animais, as pinturas séo feita de carvéo
junto com a cera de abelha para fazer preto, as vermelhas eram de urucum e o
amarelo era de madeira que é chamada de mamica de porca que tem espinhos.
O cacique ordenou que cada um tivesse seu simbolo, quem é solteiro e quem é
casado. As pintura de homens casado sao circulo na testa e uma cruzinha no
meio do circulo, uma cruz e um risco no queixo. O uso do cocar dos homens
casados tem trés penas grande. As mulheres casadas tém circulo no rosto com
trés risco, o do meio é maior, o cocar das mulheres casadas também tem trés
penas a do meio é que a maior atras da cabeca. As meninas solteiras usam
simbolo de um pé de galinha com um risco embaixo., 0 cocar das meninas e
uma s6 pena na frente e outra atras da cabeca. Rapazes solteiros usam com
um circulo na testa com simbolo de X, o cocar de solteiro s6 uma pena na
frente e outra atras. O Phéi o vestudario deles usam a da mesmo material dos
Chiripa, porque eles sdo primos, s6 que difere um pouco o vestuario do Phai s
o tipo de colete colorido. Os homens o vestuario deles sao tipo de bermudéo de
cintura até o joelho. A Phai solteira usa a cor preta que é tirada da cera de
abelha (ytchy) e usa cabelos soltos. A mulher casada usa uma tranca de
cabelos como cocar, esta tranca ndo € de qualquer cabelo, tem que ser de um
ancido ou ancia, e de seus cabelos séo feitos duas trancas, isso simboliza a
unido entre o marido e a mulher. O Tambeopé usa os vestuarios deles sao de
parte intima que escondi. As pinturas sdo somente na sobrancelha de preto e
ndo pinta o rosto. (Geraldo Moreira)

Sao trés familias que dividem o espaco territorial nesta aldeia. Sdo denominadas
de familias extensas, caracteristica de agrupamento Guarani. A aldeia é composta pela
familia de seu Alcindo Moreira (Wherd Tupd) e dona Rosa (Poty Dja), pela familia da
Celita Martins (esposa do cacique) e pela familia de dona Julia Brizola, respectivamente
0os Moreira, Martins e Brizola. Conforme registros em meu diario de campo o cacique

assim se pronunciou:

“Primeiro era so trés familias, depois 8, depois 16, 22 e agora 34 familias. Faz cinco anos que
veio a familia de minha esposa e agora vieram a familia de dona Julia, que vieram de S&o Paulo. Hoje
tem trés grandes clds, vamos dizer assim...Primeiro os Moreira, depois os Martins e agora os Brizola.

Agora veio o Ivalino, que é sobrinho da minha v6.” (Hyral Moreira)
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Os casamentos interétnicos, neste contexto, sdo com Xeta, Kaingang e nao indios

descendentes de italianos e agorianos, portanto, Guarani louros e morenos.

2.2 Historia da Escola Indigena de Ensino Fundamental Wheré Tupa Poty-dja

FIGURA 7 - Vista interna da escola da aldeia — Foto: arquivo da pesquisadora

A escola na aldeia surge a partir das discussdes e movimentos nacionais, €
resultado das lutas travadas pelos indigenas na busca desse direito. Os Guarani, num
primeiro momento, ndo queriam escola nas suas aldeias e nem encaminham seus filhos
para a escola dos ndo-indigenas. H4 ainda na atualidade aldeias Guarani que nao
gquerem escola para seus filhos, destaca Bergamachi (2005). Nesta, foi um pouco
diferente, algumas criancas, que eram poucas, freqientavam a escola estadual que

oferecia apenas o ensino fundamental de 12 a 42 série, localizada proxima a aldeia.

Na medida em que a populacdo foi aumentando, os Guarani da Aldeia
M’'Biguacu, em 1996, vdo em busca desse direito fazendo uma solicitacdo a FUNAI
para a construcdo da escola. E em 1997, a representante da FUNAI, Terezinha Velho,
realiza o contato com a Secretaria de Estado da Educac&o que, por sua vez, repassa
para o 6rgao regional, na época 12 CRE (Coordenadoria Regional de Educacao), a
incumbéncia de tomar as providéncias cabiveis. Nesse momento inicio os primeiros

contatos com essa aldeia. Nessa época atuando como técnica da Diretoria de Ensino,
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uma das minhas atribuicbes era responder pelas questfes da educacao indigena na
regido e assessorar as escolas indigenas, conforme ja mencionei na introducéo desta

dissertagao.

Foram realizadas inUmeras reuniées com a comunidade e principalmente com o
cacique, que na época era Milton Moreira Whera. As reunibes aconteciam com a
presenca da esposa do cacique e alguns homens. Algumas mulheres, as vezes
acompanhadas das criancas, ficavam na porta e na janela a observar a conversa sem
emitirem alguma opini&o. Isto me intrigou muito. Por que ndo entravam e participavam
da reunido? Mais tarde descobri que o papel delas era observar e depois ajudar os
maridos na compreensdo do que havia sido discutido. “A mulher tem um papel muito

importante de conversar com o marido”. (Milton Moreira)

Juntamente com a FUNAI, tratamos das questdes legais, encaminhamento de
processo solicitando a criacdo da escola pelo Estado e a construcdo da escola pela
FUNAI, uma vez que a terra ndo estava homologada. As barreiras foram sendo
ultrapassadas uma a uma e a escola autorizada pela Portaria n® 056/SED, de 06 de
janeiro de 1998, sendo inaugurada em nove de mar¢go do mesmo ano, num belo dia de
sol, com o nome de Escola Indigena Yynn Moronti Whera (reflexo das aguas
cristalinas). A imprensa estava presente e fez uma cobertura que despertou a
curiosidade da populagcdo. Chegou um tempo em que as visitas de curiosos e de
escolas propondo intercambios e pretensos pesquisadores eram tantas que foi
necessario discutir com a comunidade critérios para elas, entdo o cacique tomou

algumas providéncias para reduzir a presenca de nao-indigenas na escola.

Era uma pequena casa com apenas uma sala, sem banheiro e sem cozinha,
construida de madeira pela prépria comunidade com recursos materiais fornecidos pela
FUNAI e equipada pela Secretaria de Estado da Educacédo. Criada como escola
indigena estadual, oferecendo apenas o ensino de 12 a 42 série, com treze alunos

matriculados e distribuidos nas quatro séries em classe multisseriada, contando com
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dois professores atuando ao mesmo tempo na sala de aula. Nos primeiros meses, 0
préprio cacique Milton Moreira Whera se encarregou das funcdes de professor bilingle,
sendo substituido em agosto do mesmo ano por Geraldo Moreira (Karai O’Kenda), que
€ professor até os dias de hoje, mas atualmente atuando com 5% a 82 série. E uma

professora ndo-india (Andréa Wollinger) com formacéao nivel médio em magistério.

O antigo cacique Milton Moreira Whera esteve a frente do processo de
implantacéo da escola. Foi o primeiro professor. Tinha como ponto de partida o ensino
aprendizagem da “lingua pura”, ou seja, a lingua Guarani que ele aprendeu com seus
pais, a etno histéria Guarani e a matematica. Havia uma preocupacdo com o fato das
criancas estarem perdendo a tradicdo Guarani e, para ele, a escola teria esse papel de
valorizar e resignificar a cultura e a tradicdo de seu povo reafirmando a identidade
Guarani. Seu proprio filho era uma crianca que afirmava: “ndo quero ser indio”. Na
atualidade, esse menino que hoje € um adolescente tem orgulho de ser Guarani,

participa ativamente do coral e das ceriménias.

No mesmo ano foi autorizado pelo Parecer n°® 217/98, de 09/06/98, do CEE
(Conselho Estadual de Educagédo),denominado de Ensino Fundamental Supletivo
Modularizado, vinculado ao sistema do CEJA (Centro de Educacdo de Jovens e
Adultos), j& mencionado anteriormente, com a contratacdo de trés professores e um
monitor bilinglie, sendo um professor lecionando arte e lingua portuguesa, outro
geografia e histdria e outro matematica e ciéncias. Caracterizavam-se como equipes
volantes que atendiam aos alunos das trés aldeias da Grande Florianopolis. A énfase
dada a essa modalidade é a alfabetizacdo de adultos, chamado pelo CEJA de
nivelamento. Atualmente estd em discusséo a sua reformulacéo, pois legalmente hd o
carater diferenciado, mas, na pratica, ndo ha vontade politica para sua execucdo de
acordo com os interesses e necessidades dos alunos indigenas. Nao ha orientacéo
para os educadores novos que chegam sem saber do carater diferenciado do

funcionamento dessa modalidade de ensino, ndo h& capacitacdo e nem planejamento.
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Com a construgdo das novas casas citadas no historico da aldeia, em 2000, a
escola mudou para a antiga casa do cacique, um espago um pouco maior, com uma

cozinha e um banheiro e, no lugar da antiga escola, construiram a “Casa de nutricao”.

Depois de muitas idas e vindas do cacique solicitando a construgcdo de uma
nova escola, apds a homologacédo da terra, em 2002, iniciou a construcdo da mesma
em local escolhido pelos proprios indigenas, agora financiado pelo Governo Estadual e
sua planta desenhada a partir de orienta¢cdes do cacique Milton Moreira Whera. E em
2004 chega a tdo esperada inauguracdo, instante em que os indigenas tiveram a
oportunidade de mostrar aos presentes nado-indigenas um pouco do jeito simples e

profundo de ser Guarani que descrevo abaixo.

FIGURA 8 - Inauguracdo da escola - Foto: arquivo da pesquisadora

Hoje € o dia da inauguracdo do prédio novo da Escola Indigena de Ensino
Fundamental Whera Tupa Poty Dja. Até que enfim! Estava pronta desde dezembro de
2003, faltava mobiliario. Chegando na escola, encontrei o Cacique Hyral que orgulhoso
mostrava o painel de fotos organizado pela escola contando historias da aldeia e da
escola. Entreguei-lhe as fotos da inauguracdo da primeira escola para fazer parte
daquele acervo, ele recebeu com alegria, esse registro faltava para compor a histéria
fotografica. Muitas autoridades presentes: Governador, Secretario de Educacéo,
Secretario Regional, dois Deputados Estaduais, representantes da FUNAI, FUNASA, os

alunos do curso de Formacao Magistério Guarani e outros. Seu Alcindo fez um ritual
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que provocou emocoes ao publico presente, cheguei a chorar de emocao pela
simplicidade e beleza com que se apresentaram. Entraram no patio da escola: seu
Alcindo na frente, com dona Rosa, sua esposa, ao seu lado. Ele, com o cocar que
utiliza nas cerimoénias, trazia na méao uma cesta tipica com suas ervas especiais. Ela
tocando takuapu, um instrumento que sé as mulheres tocam nas cerimoénias. Logo
atras em fila dupla, seguiram as criancas, meninos e meninas, separados por
tamanho, numa espécie de escadinha. Por fim, os adolescentes e mocos tocando os
instrumentos utilizados no coral e cerimonias, vestidos com a roupa do coral criado e
confeccionado por eles. Cantavam uma musica belissima. Era mesmo de arrepiar. Seu
Alcindo foi comandando, quando chegaram ao patio, as meninas formaram uma roda,
dancando, e depois se posicionaram em meia lua e continuaram cantando. Seu
Alcindo deixou o grupo e foi preparar o seu ritual. Havia um foguinho e ao lado
estendeu um pano com fundo vermelho e sobre ele um pano branco. Ali foi colocando
uma a uma as suas ervas, cada uma em um saquinho separado. Com a ponta dos
dedos, pegou uma erva e soltou sobre as brasas, o perfume contagiou o ar. As pessoas
foram chegando e iniciou a inauguracdo. Ai o ritual do “branco”: hino nacional e
discursos. O primeiro a falar foi o cacique Hyral. Agradeceu e disse que a escola é
importante para as criancas aprenderem a ler e escrever. Agradeceu a presenca de
todos e que era uma honra ter o Governador na aldeia e lhe ofereceu um chocalho e
um colar. O Secretario de Educacédo afirmou que a escola tera uma sala informatizada
ligada a internet.2¢ Apos os discursos o coral fez a apresentacdo e seu Alcindo a
cerimobnia de béncao a escola e a todos nés. Disse que tinha 93 anos e com saude e
que sua Biblia era o cachimbo (petyngua) e mostrou a todos dando uma apertada com
as duas maos e depois fumou. Apresentou sua esposa e disse que fazem 62 anos que
estao juntos e felizes. Fez as suas oracodes, pronunciou as palavras sagradas, colocou
as ervas em seu petyngua, e se comunicou com o0s seus interlocutores que
respondiam, em coro, as indagacoes, tudo em guarani. Ao fundo havia uma musica

muito discreta e bela cantada pelas mulheres e alguns homens. Isto aconteceu ao lado

24 O secretario falece meses depois e os computadores até agora ndo chegaram.
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do fogo preparado para a cerimoénia queimando varias ervas exalando um perfume.
Depois jogou outras ervas sobre o fogo e novamente o ar ficou com um perfume
maravilhoso. As pessoas foram se retirando e eu fui ao seu encontro, me abracou
carinhosamente, passou a me mostrar suas ervas pedindo que cheirasse uma a uma e
me dizia para que servia. Por fim, despedi-me. (Diario de campo — 30 de agosto de

2004)

Com o prédio novo, as agbes da escola deram continuidade com mais
entusiasmo, ambiente novo, adequado, arejado e bem iluminado. Composta por trés
salas de aula, cozinha, biblioteca, banheiros, area coberta, depdsito para a merenda,
sala para administracdo. Caracterizaram-na do seu jeito com adornos nas paredes, nos
pilares, nas portas, fazendo desenhos nas paredes exibindo a cara Guarani. Mostraram
os desenhos que seu Alcindo se refere (tramas do artesanato, colares, cocares, arcos e
flechas, pinturas, desenhos, esculturas, entre outros).

2.3 A Organizacéo da Escola Indigena de Ensino Fundamental Wheréa Tupa Poty

FIGURA 9 - Criancas brincando/ criancas na sala de aula - Foto: arquivo da pesquisadora

A escola, foco desta pesquisa, possui trés turmas, uma com crianc¢as de primeira
série, outra com criancas de segunda, terceira e quarta séries do ensino fundamental,
funcionando desde sua inauguracdo em classe multisseriada. Foi autorizado o

funcionamento, no inicio de 2005, de forma diferenciada, uma turma de 52 a 82 série
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que estd em fase de implementacdo num processo de discussdo sobre a organizacao
curricular, sem o devido apoio dos Orgdos competentes, funciona em classe
multisseriada, contando com quatro professores. Sdo dois professores ndo-indigenas:
um atuando com matematica, outro com espanhol e lingua portuguesa e dois indigenas
indicados pela comunidade e frequentando o Programa de Formacdo ja citado,
desenvolvendo os outros conteudos (historia, geografia, ciéncias e artes) e exercendo a
funcdo de mediadores da cultura indigena nas relagées com os outros educadores. Nao
esta ocorrendo o devido acompanhamento e assessoria do NEI/SC e Secretaria de
Estado. Ndo houve reunido de planejamento, apenas uma reunido de distribuicdo das
disciplinas para os professores indigenas, os nado-indigenas foram chegando na escola

a medida que foram contratados.

Para implementar um ensino diferenciado, ndo basta sé cria-lo oficialmente e
enviar professores sem o devido conhecimento da realidade. E necessario,
principalmente para os professores nao-indigenas, um minimo de conhecimento da
cultura Guarani e muita discussdo com a comunidade e professores para o
planejamento das acfes, definicAo do curriculo e elaboracdo do projeto politico
pedagogico, com assessoria dos profissionais que vém discutindo a questdo na
Secretaria responsavel por essa tarefa. Durante o trabalho de campo, tive a
oportunidade de discutir com os professores indigenas o planejamento, mas considero
pouco a contribuicdo para um processo novo, tanto para os indigenas como para 0s
nao-indigenas. Penso que 0s encontros teriam que ser sistematicos, semanalmente,
para planejamento, avaliacdo e replanejamento num processo de acéo, reflexdo, acao,

caso nao ocorram esses momentos, corre—se o risco de se tornar um faz de conta.

A escola conta com um Diretor de Escola indicado pela Secretaria de Estado,
que assumiu em meados deste ano, que se dedicou as questdes administrativas
pendentes como pagamento de professores, regularizacdo funcional e contratacdo de
merendeira, instalacdo de equipamentos, solicitacdo de material didatico, entre outros.
Preocupou-se, primeiro, em conhecer a comunidade, deixando o pedagdgico acontecer
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sem a sua interferéncia. A escola conta ainda com trés professores indigenas indicados
pela comunidade, freqientando o Programa de Formacdo, ja mencionado
anteriormente, e uma professora com formagdo em Pedagogia, ndo- india, que atua no
ensino de 12 a 42 série. Desses professores, um atua com a educacdo de jovens e
adultos na alfabetizacdo, atendendo os alunos individualmente, sem o devido
acompanhamento e orientacdo. Os professores ndo indigenas que atuam no ensino de
52 a 82 série também trabalham com a educacdo de jovens e adultos orientando os

alunos no estudo dos moédulos.

Na época em que estava realizando o trabalho de campo, a escola contava com
55 alunos distribuidos nas 3 turmas do ensino regular de 12 a 82 série e 12 alunos na
educacdo de jovens e adultos (EJA). Comp8em a turma 1 (12 alunos na 12 série );
turma 2 (5 alunos na 23série, 5 alunos na 32 série e 6 alunos na 42série) e a turma 3 (11
alunos na 52 8 alunos na 62 e 1 aluno na 72 série) e os alunos do EJA, sendo 2

matriculados no ensino médio e os outros no ensino fundamental.

O regime de funcionamento da escola reproduz o sistema educacional oficial, ou
seja, anual e seriado. Durante um tempo, foi discutida a possibilidade de ciclo, mas as
discussdes foram abandonadas em funcdo da mudanca de governo e das pessoas que
estavam encaminhando a discussao. Nao foi dada sequéncia a discussdo e a mudanca
esperada ndo se concretizou. A matriz curricular autorizada é a seguinte: portugués,
matematica, historia, geografia, ciéncias, arte e educacdo fisica e, na parte

diversificada, a lingua guarani.

A organizacado da escola ndo atende em grande parte aos anseios dos indigenas
por motivos diversos, dentre eles, a falta de clareza de como deve ser essa escola, a
falta de legislacdo que a regulamente, as mudancas de pessoas que atuam na area por
conta das trocas de governo e a falta de vontade politica. E um processo em
construcdo que necessita de debates, reflexdes e muita luta para ultrapassar os

preconceitos, as dificuldades e quebrar conceitos ja arraigados, especialmente a
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concepcao de escola da sociedade nao-indigena. Atualmente esta em discusséo, neste
Estado, a criacdo da Resolucao especifica para a educacao escolar indigena, e espera-
se que 0s mais interessados, ou seja, 0S grupos étnicos, sejam ouvidos e respeitados

nas suas decisdes e especificidades.

A escola funciona nos trés turnos. Pela manh&, no horario das 8 as 12 horas,
com dois professores na sala de aula, sendo um deles o professor bilinglie responséavel
pela alfabetizagdo com as criancas da 12 série. Devido ao aumento da matricula desde
2004, as classes estdo divididas em duas turmas. No horario das 13 as 17 horas,
também atuam dois professores com os alunos das 22, 32 e 42 séries. E ainda neste
mesmo horério, a turma de 5% a 82 série, sendo uma disciplina por dia. Ha a separacao
de conteudos por disciplina que contraria o jeito de ser Guarani. Apenas 0s professores
indigenas tentam fazer as devidas relagbes, mas lhes falta 0 conhecimento necessério
que promova mais avancos. Estes estdo em processo de formacgao, como ja citado, e

notam-se empenho e vontade de fazer o melhor, faltam-lhes apoio e acompanhamento.

A alfabetizacdo se da na lingua guarani ao longo de dois anos ou mais. Penso
que ha diversos motivos a serem analisados, primeiro, pelo fato de o professor bilingue,
ou seja, o alfabetizador, estar em processo de formacédo e ainda néo ter a formacéo
adequada para exercer tal funcéo, segundo, por ter na mesma sala alunos monolingte
e bilingle; e terceiro, por uma questdo cultural, que é a ndo obrigatoriedade da
freqUéncia as aulas, entre outros. Esta € uma questdo que merece ser analisada com

maior profundidade.

Chama-se professor bilingte o professor indigena que domina a lingua guarani e
a portuguesa tanto na oralidade como na escrita, atua juntamente com o professor néo-
indio na sala de aula numa relacao intercultural. Em alguns momentos, um professor
toma a frente a atividade, enquanto o outro acompanha. E em algumas vezes ele

auxilia na interpretacdo e traducéo da lingua portuguesa para o Guarani mediando com
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o professor ndo-indigena as acfes pedagogicas, atua como alfabetizador e faz a ponte

entre os ensinamentos da OPY para a escola.

pY

Os indigenas conquistaram o direito a merenda diferenciada para atender as
necessidades tradicionais da alimentacdo. O programa da merenda escolar desta
escola é municipalizado, portanto, a prefeitura faz o levantamento com a comunidade
dos produtos de sua preferéncia no inicio do ano letivo. E semanalmente recebem os
alimentos na escola que sao preparados por merendeiras indicadas pela comunidade
contratadas pela APP (Associacdo de Pais e Professores) com recurso repassado pela
Secretaria de Estado da Educacdo. Enquanto as outras escolas da rede publica
recebem R$ 0,13 por aluno para 200 dias, a escola indigena recebe R$ 0,34 para 250
dias, isto gracas a criagcdo do Programa Nacional de Alimentagdo Escolar Indigena.
Apesar desse atendimento diferenciado, a merenda € insuficiente, pois € observado o
censo do ano anterior e 0 numero de alunos dobrou de 2004 para 2005. O
complemento da merenda vem por conta de doacdes de visitantes JURUA (branco)
vindos dos mais variados lugares. Os alimentos mais freqiientes consumidos na escola
s&o: arroz com feijdo, sopas, JOPARA (feijao, canjica e lingiiica), leite com bolacha,

frutas e TCHIPA (bolo de farinha de milho ou trigo frito no 6leo).
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FIGURA 10 - Croqui da sala de aula desenhado por uma crianga
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As carteiras na sala de aula estdo dispostas conforme Fig.10, enfileiradas uma
colada na outra, a mesa do professor fica ao lado ou no fundo da sala de aula. Os
alunos ocupam as carteiras aleatoriamente, sem a interferéncia do professor. sendo
que em alguns momentos, uma série ocupa as carteiras da frente e a outra as carteiras
de trds. O trabalho € desenvolvido de maneira coletiva, apenas aprofunda mais o
conteudo com as séries mais adiantadas, enquanto os das séries menos adiantadas
desenham, os outros recebem outras explicagOes e outras tarefas. O tema para o dia
ou a semana € o mesmo. Trabalham por atividade de aprendizagem e denominam

CcOmo projetos.

Apesar do espaco fisico ser composto de quadro negro, carteiras, mesa do
professor e armario, semelhante ao espago de outras escolas regulares, nesta, o seu
uso e sua organizacao é que fazem a diferenca. Comecando pela distribuicdo das
carteiras, os adornos pregados em suas paredes, a maneira como as criancas se
comportam, a forma com que os professores trabalham, o jeito com que os pais e
pessoas da comunidade se envolvem com as ac¢fes da escola, a importancia atribuida
a escola para o desenvolvimento da comunidade, entre outros. As criangas circulam
pela sala de aula, mexem-se, ndo ha preocupacdo com a postura, sédo silenciosas ao
desenvolverem as atividades, concentram-se e pensam muito antes de agir, sentam-se
em dois na mesma cadeira, trocam de lugar, caminham pela sala de aula, uns ajudam
0S outros, 0S menores ou maiores entram e saem da sala de aula, participam da
atividade. As maes ou outras pessoas da comunidade entram livremente na sala,
contribuem, observam, conversam e saem. Nao ha repressdo, e sim autonomia nas

acoes.

Constata-se que, contrariando as criticas de Santos (1975) e Ferri (2000) quanto
as classes multisseriadas, nas escolas Guarani € positiva essa modalidade, porque a
crianca menor aprende com as mais velhas, na sua cultura tradicional, e as acompanha
nas brincadeiras, na sala de aula e em todas as suas vivéncias do dia- a -dia. Como ja

mencionei, ainda que ndo sejam alunos regularmente matriculados, estdo na sala de
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aula socializando os conhecimentos, mesmo nos ensinamentos das questfes culturais
a divisdo ndo acontece, pelo menos na faixa etaria das séries iniciais. Classe

multisseriada é um Jeito Guarani.

Faz-se mister observar o que descreve Oliveira (2004) no que se refere ao
processo ensino-aprendizagem num sistema de trocas coletivas, aprender e ensinar

juntos, sem o limite de série ou idade.

“O carater coletivo da nocdo de educacdo Guarani e a inter-relacdo entre o
ensino e aprendizagem podem ser notados na propria composicdo dos termos
utilizados em referéncias aos atos de ensinar e aprender. O termo pelo qual os
Guarani de M'Biguacu se referem a palavra aprender € nhanhembo’é, cuja
traducdo literal me foi apresentada em como - vamos aprender
(nhanhe=vamos, mbo’'é=aprender), 0 que remete a uma concepgao que presa a
coletividade. A particula mbo’é que foi traduzida por meus interlocutores, como
aprender também é utilizada por eles em referéncia ao ensinar.” (OLIVEIRA,
2004: 102)

Para a matricula na 13série, € obedecida a legislacdo no tocante a idade para o
ingresso, ou seja, sete anos completos ou a completar no ano em curso, mas na sala
de aula estédo os alunos “encostados” de todas as faixas etérias. Segundo depoimentos,
€ para irem aprendendo a lingua portuguesa, tem também uma questdo cultural. As
criancas brincam todas juntas, entdo, quando os irmaos vém para a escola, eles
acompanham. Esta € uma questdo diferenciada que chama a atencdo, a escola faz

parte do cotidiano da aldeia.

A escola esta cadastrada no Sistema SERIE (Sistema Estadual de Registro e
Informacdo Escolar), que se constitui num sistema de registros escolares on line da
Secretaria de Estado. No caso de transferéncia, a documentacgédo é emitida pelo Diretor
da escola impressa do sistema. A escola mantém um caderno de registro da vida
escolar dos alunos, enviando anualmente os dados novos para registro no sistema
SERIE. Em 2004, a escola ganhou um computador, mas ainda ndo esta ligada a
internet, e esta se adaptando para realizar os registros na propria escola e enviar a
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extracdo de dados posteriormente via sistema, como ocorre com as outras unidades

estaduais.

Alunos transferidos de outra comunidade indigena poderdo se beneficiar da
classificagdo ou reclassificagdo, passando por uma avaliagao realizada pela banca de
educadores definida pela Direcdo de Ensino da Geréncia Regional para inclui-lo no
sistema SERIE e efetuar a matricula. Nota-se a dependéncia e a vinculacdo ao sistema
estadual, que neste caso é positivo estar integrado oficialmente. Penso que deveria ter
um campo diferenciado para atender a especificidade.

A formalizacdo do curriculo para a educacdo escolar indigena é tarefa em
construcdo coordenada pelos técnicos da SED mobilizados em pbr em pratica o que
preconiza a legislacdo. Desde 1992, de acordo com o Decreto Presidencial, a
administracdo das escolas indigenas, ou a conducdo das ac¢des de educacdo indigena,
passou ao encargo do MEC e Secretarias Estaduais. E como ja afirmei anteriormente, a
Secretaria de Estado, apoiada pelo NEI/SC desde 1996, vem desenvolvendo acdes

nessa dire¢cdo mais efetivamente.

Ao longo desses seis anos de existéncia, essa escola vem num movimento,
entre avancgos e retrocessos, possibilitando uma nova ordem de producéo, difuséo e
transmissdo de culturas, tornando-se uma importante instituicdo cultural na aldeia. E
considerada por meus interlocutores como a segunda casa de reza. Portanto,
participam ativamente das acdes da escola com a coragem e a forca espiritual que lhes
sao proprias. Como afirma o cacique Hyral Moreira, “(...) A escola ndo é sO para as
criancas. Os proprios pais podem estar acompanhando de perto. Isso € bastante

importante”.

O calendario escolar é definido na comunidade obedecendo aos feriados
indigenas e as diretrizes legais, ou seja, 200 dias e 800 horas de efetivo trabalho
escolar. E elaborado pela comunidade no final de cada ano letivo para o ano seguinte.

Iniciam suas atividades em primeiro de fevereiro e determinam para o més de julho, que
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€ frio, o recesso escolar. Ndo consideram os periodos de Pascoa como feriado.
Consideram feriado o dia 19 de abril e outros dias de atividades na aldeia. Quando tem
cerimbnia que vira a noite, no dia seguinte ndo tem aula na escola, mas essa é
considerada uma atividade de aula. Previstos sem data marcada, também os dias de
outros ensinamentos na aldeia e ndo na escola como o dia de mutirdo, a aula na mata
para a colheita de ervas e as atividades na roca. Para os Guarani sdo considerados
dias de aprendizagem da cultura, mas para os o0rgdos oficiais ndo sdo considerados

como dias letivos.

Calendario é sempre um problema a ser discutido com a Secretaria, que tem o
discurso de respeitar as decisdes da escola, o diferenciado, mas tenta impedir o inicio
do ano letivo conforme a comunidade decide, isto porque implica a contratagcéo
antecipada de professores e o fornecimento da merenda escolar. E, sem merenda, ndo
tem aula, pois este é mais um Jeito Guarani. O horario das refeicdes mais importantes
para o Guarani € em torno das 10:00 horas e as 16:00 horas, portanto, horario em que
as criancas estdo na escola. Se ndo tem merenda, a aula se encerra nesses horarios, é

hora de ir para casa almogar ou jantar.

(...) Como nesta semana a escola recebeu merenda, por volta das 10 horas foi servida
metade de uma maca e metade de uma laranja para cada crian¢a e foram embora.
Indaguei aos professores por que estavam indo embora se agora tinha merenda?
Responderam que nao tinha gas e que as criancas querem comida. Se servir hoje os
alimentos que ndo precisam cozinhar, vao acabar logo e vai faltar merenda novamente,
eles nao compreendem. Quando comeca a servir, nao pode interromper (...) (Diario de

campo, 07.03.05 — Segunda feira.)

Com relacdo ao calendario, observe-se o que descrevo no diario, fatos que

ocorrem na aldeia durante o periodo letivo da escola.

Chegando na aldeia, um belo dia de sol, percebi um siléncio nada comum. Dirigi-me

até a escola e la estavam apenas algumas criancas pequenas e entdo descobri que
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todos estavam na roca. Caminhei até la e encontrei seu Alcindo e Dona Rosa felizes por
estarem ensinando a seu netos as tarefas da agricultura, todos riam e brincavam,
alguns plantavam batata e outros preparavam a terra. Seu Alcindo lamentou “hal... se
tivesse um cavalo...!”. Eles possuem apenas enxadas e pas. Algumas sementes e
adubos sdo doacgdes de jurua. O tempo de trabalho é determinado pelo seu Alcindo,
assim que ele colocou sua enxada nas costas, rapidamente todos abandonaram o
trabalho. Indaguei — ninguém vai ficar trabalhando? E um deles respondeu - “se todos
vao, eu também vou, nao vou ficar aqui sozinho”. Percebi que este € mais um jeito de

ser Guarani, desenvolver atividades coletivas. A roca € familiar, portanto, uma

atividade coletiva. (Diario de campo, 28.06.05 — Terca feira.)

O planejamento das atividades diarias ndo segue uma logica, ele acontece a
partir de projetos que surgem no cotidiano e séo orientados pelo seu Alcindo, algumas
vezes intermediados pelo professor Geraldo. Também se modifica na medida em que
desenvolvem relagfes interétnicas com outras escolas visitantes ou a serem visitadas
num sistema de trocas e intercambio cultural ou ainda com atividades extras da aldeia
como: roca, preparo de ervas para as cerimofnias, reunides, mutirdo de limpeza da
aldeia, rituais religiosos, dentre outros. As escolhas curriculares séo feitas diariamente
pelos professores, pautadas nas préticas sociais da comunidade. Eventualmente o
planejamento se d4 semanalmente. A préatica do desenho esta presente em todas as
atividades e as atividades praticas também, porque esse € um jeito de aprender

Guarani, praticando aquilo que ouvem e observam, como se constata na fala a seguir.

“(...) a gente fez préatica ontem. Seu Alcindo foi na mata com os alunos e professores para coletar
ervas e deu uma aula para todos os que quiseram acompanhar, depois preparamos as ervas e
realizamos o ritual de preparo. Os meninos fazem um ritual diferente das meninas. A noite do dia
seguinte a coleta haverd uma cerimbnia de consagracdo das ervas. Para depois poderem ser usadas
nas cerimbnias. A gente foi fazer uma aula, conhecer a medicina, conhecer a planta e ao mesmo tempo
identificar o que € a medicina, qual € a diferenca. O porqué da medicina. Esse € o0 jeito de aprender

Guarani.” (professor Wanderley)
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Para desenvolver os conhecimentos da sociedade né&o-indigena, tém como
referéncia os conceitos cientificos essenciais basicos para cada area do conhecimento.
Elaborados pelos educadores da rede estadual de educacdo e adaptados a realidade
indigena, selecionados pelos professores indigenas. Esses conceitos compdem o

Documento: Diretrizes 3 - “Organizacéo da Pratica Escolar na Educacéo Basica”.?®

A frequéncia dos alunos a escola € variada, sdo livres para vir a escola. O
processo de avaliacdo é cumulativo, para o seu registro segue a legislagédo vigente do
sistema estadual de ensino. Os termos evasao e repeténcia escolar ndo sao discutidos
nessa escola. Eventualmente, ha uma preocupacédo com a freqiéncia, mas como ha o
principio da liberdade, ndo existe a obrigatoriedade. Este € um principio que pouco a
pouco vem sendo introduzido a partir de reflexdes do seu Alcindo, por hoje considerar a

escola importante para a sobrevivéncia de seu povo.

N&o ha provas, a avaliagcdo se da pela observacdo do desempenho do aluno,
atribuido-lhe uma nota apenas para constar no sistema SERIE. Do meu ponto de vista,
precisa ser resignificado o papel da avaliacdo para a melhoria do processo de ensino
aprendizagem e especialmente para qualificar a acado do professor. Por exemplo: tem
aluno, ha quatro anos, freqiientando a escola e ainda ndo se apropriou da leitura, ou
seja, a maioria dos alunos ndo sabem ler na lingua portuguesa Esta é uma questdo a
ser pesquisada mais profundamente, ja& que € comum os Guarani ndo demonstrarem o
que sabem sem antes ter certeza. Pergunto, serd que realmente eles ndo sabem ler?
Como a alfabetizacdo acontece em Guarani, a dificuldade esta na aprendizagem da
lingua portuguesa? E as criancas que ndo falam o Guarani, como estdo aprendendo?
Pode-se lancar mao de varias teorias que justificam o fracasso escolar como: a culpa

esta no aluno, ou estad na incapacidade do professor, ou no conjunto de fatores que

%% Ver referéncia bibliografica.
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dizem respeito a escola, ao aluno, ao professor, e neste caso da escola indigena, pode-

se conjeturar ainda as questdes culturais diferenciada e linguistica.

Desenham e desenham em todas as atividades. Ao que me consta,
interpretaram de forma diversa o que seu Alcindo fala sobre o desenho. E muito mais
amplo do que fazer um desenho no papel. Para ele, € desenhar todos os aspectos
culturais, é aprender e aperfeicoar o artesanato. E compreender e cantar as musicas. E
rezar, € compreender a lingua, € respeitar as pessoas, € saber ler e escrever o
portugués, enfim, &€ compreender o Jeito Guarani. E adaptar-se e mostrar ao JURUA o
que eles sao, “para ndo passar vergonha” e mostrar “bem feito” (Alcindo) o que sabem
fazer. No capitulo Ill, quando trato da entrevista com seu Alcindo, esta questédo fica

evidente.

No depoimento do professor Wanderley, observa-se um aspecto que para eles é
de extrema relevancia: a escola como elemento de divulgacao da cultura Guarani para
gue esta seja valorizada, a importancia de ter escola na comunidade para reforcar a
cultura e proteger as criangas, a esséncia Guarani cultivada na sala de aula, além das
questbes acima citadas. Na sua fala, ele tenta mostrar a cara da escola Guarani. E
reafirma as questbes apresentadas nas reivindicacfes constantes nos documentos
citados no capitulo | como: ensinar o suficiente, as questfes culturais, a relacdo com a

religido e a necessidade de ter escola na aldeia.

(...) a escola é pra vocé divulgar o trabalho, divulgar o seu conhecimento e ao mesmo tempo o
modo de ser Guarani. A esséncia Guarani € cultivada na sala de aula, a brincadeira, o0 modo de falar, o
modo de escrever. Tem cadeira... mas eles ndo sentam na cadeira. (...) a escola € uma maneira também
de preservar. A escola que a gente tem hoje é importante para a comunidade. Muitas vezes, a
comunidade sofre muito preconceito. (...). A escola € que nem um alimento do Guarani. (...) cerimdnia,
ela também faz uma ligacdo com a escola. Se tiver cerimdnia, ndo tem aula, mas aula antiga na opy.(...)
Muita, muita coisa se aprende na casa de reza. Muitas vezes, essa aprendizagem que a gente tem traz
de |4 para colocar aqui na escola. (...) A escola é super importante em qualquer aldeia. Sempre tem que
ter cuidado de néo interferir muito. Hoje, muitas vezes, as criancas se influenciam muito com a TV, o

radio, eles vao na cidade. ( Wanderley Cardoso Moreira — professor)
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A escola, mesmo sendo dentro da aldeia, participando dela apenas criangas que
moram nessa aldeia, apresenta inegavelmente uma certa diversidade cultural. Existem
criangas mesticas e criangas Guarani carregadas de identidades diferenciadas e se
identificam de acordo com o universo relacional e as formas de interpretar a realidade
marcando as formas de relacionamento entre outras pessoas e grupos. Ha diferencas
em suas préticas religiosas, seus costumes, seu jeito de ser. Os PONGUE trouxeram
na sua carga cultural as vivéncias com outra etnia (Kaingang) e nédo-indigenas da
regido oeste do estado que difere da cultura da regido litoranea. Os conflitos de
identidade foram marcantes no inicio das relacdes e alguns perduram tanto no cotidiano

da escola como no da aldeia.

FIGURA 11 - Criancas brincando na escola - Foto: arquivo da pesquisadora

As brincadeiras sdo variadas. Mesticos e Guarani atualmente brincam sem
distingdo. Os professores revelam que, quando os mesticos chegaram, varios conflitos
afloraram. As criancas Guarani sdo timidas, custam um pouco a se integrarem ao
grupo, mas quando se sentem seguras, brincam normalmente, enquanto que as
mesticas sdo mais agressivas e tentam impor sua presenca pela forca. Os Guarani que
participam dos ensinamentos na OPY tém sempre uma postura de respeito com o
outro, preferem virar as costas e sair para ndo entrar numa briga, primam pelas boas
relacbes, sdo os ensinamentos que fazem parte da “confeccdo da pessoa Guarani”,

como explicita Bergamachi (2005) em sua tese.
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Apés a criagdo da escola, a aldeia passou a viver grandes momentos de
valorizagdo da tradi¢do, intensificaram as rezas, criaram o coral, construiram a OPY,
casas de alvenaria, e o professor Karai O’Kenda iniciou seu aprendizado de lideranga
religiosa. As questdes religiosas comecaram a fazer parte das acbes da escola e o
KARAI (seu Alcindo) passou a ser ouvido como um grande lider e também participando
das atividades da escola com maior frequéncia. Revelou-se a preocupagdo com a
educacdo das criancas pensando no futuro, na melhoria das condi¢cdes de vida da
aldeia e das geracoes futuras. Percebem-se o0s avancos significativos nos ultimos dois
anos. Alguns informantes atribuem esses avancos a formacdo dos educadores. A
aldeia como um todo esta num crescente em busca de melhores condicbes de vida

para todos.

FIGURA 12 - Coral da escola — Foto: arquivo da pesquisadora

Para Oliveira (2004:1):

“[...] a construgdo da opy, a formacdo do coral e a implementacdo da escola
revelam uma inten¢do pedagdgica das liderancas na organizagdo de espacgos
de ensino aprendizagem da tradi¢c&o voltada para a educacéo das criancas.”

Desde a sua criacdo, as discussdes sobre a sua organizagdo sao bastante
intensas para construir uma escola seguindo os principios da diferenca, especificidade,
interculturalidade e bilingliismo. Uma escola construida a partir do dialogo, do
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envolvimento e do compromisso da comunidade indigena como sujeitos do processo,
promovendo o resgate de elementos fundamentais no processo de definicdo da
identidade Guarani, o reforco da linguagem oral para a manutencdo da memoéria e o
respeito do saber dos mais velhos. Proporcionar trocas, solidariedade, interacdes entre
as diversas culturas num profundo respeito pelas diferencas. Procuram desenvolver
acOes que reconhecam e valorizem a organizacao social, a lingua, os valores, 0s etno -
conhecimentos, a histéria, enfim, a dindmica sociocultural necessaria para a
manutencdo da identidade étnica diferenciada incentivando a dignidade, auto-estima e

um maior grau de independéncia.

Utilizam a lingua materna como uma forma de expressdo da cultura. Nesta
comunidade, grande parte das pessoas € bilinglie, mas com um vocabulario reduzido
no portugués, necessitando de acdes que possibilitem a ampliagdo do vocabulario da
lingua portuguesa. Nos Ultimos anos, com a chegada dos PONGUE (mesticos), surge
também a preocupacdo em ensinar a lingua guarani, mas nenhuma acao concreta foi

desenvolvida em direc&o a solucionar essa questao.

As orientacbes pedagogicas da Secretaria encaminharam-se pela concepc¢ao
histérico cultural de aprendizagem que se preocupa com a compreensao de como as
interacBes sociais agem na formacao das funcdes psicoldgicas superiores. Consideram
a aprendizagem como resultado de um processo historico e social; o professor com o
papel de mediador entre 0 conhecimento historicamente acumulado; e o aluno como

um ser em desenvolvimento elaborando os seus conceitos nas relacdes estabelecidas.

O conhecimento se da do plano social para o individual, pela mediacdo do

sujeito que domina e utiliza o objeto do conhecimento.

“A concepcao historico—cultural, [...] a medida que considera todos capazes de
aprender e compreende que as relacbes e interacdes sociais estabelecidas
pelas criancas e pelos jovens séo fatores de apropriacdo de conhecimento, traz
consigo a consciéncia da responsabilidade ética da escola com a aprendizagem
de todos, uma vez que ela é interlocutora privilegiada nas interagfes sociais
dos alunos.” (PC/SC)
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Entende-se 0 homem como um ser social e histérico que se produz e € produto
das relacfes sociais. Tudo o que constitui a realidade humana tem origem nas relacdes
sociais. Entendo que os Guarani comungam com essa concepcao estampada no Jeito

Guarani.

O curriculo escolar vem sendo construido a partir de capacitagdes promovidas
pela Secretaria de Estado da Educacdo com o objetivo de orientar os professores na
realizacdo desse processo da escola com a comunidade indigena. Num processo
dindmico a partir das diretrizes da Proposta Curricular de Santa Catarina e Diretrizes
Curriculares Nacionais para a educacdo indigena. A estrutura curricular utilizada
mantém a organizacdo em nucleo comum (portugués, matematica, ciéncias, historia,
arte, educacdo fisica e geografia) e na parte diversificada, tem-se o ensino bilingue,
como mencionei acima. O que vem sendo discutido nas capacitacbes € um
entendimento do que sdo os conteudos escolares e a forma como estes podem ser
abordados para a apropriacdo dos conceitos essenciais para a compreensdo da
realidade. Desta forma proporcionam subsidios aos educadores indigenas para
realizarem as suas escolhas curriculares e também ao aluno uma compreensdo da
totalidade do sujeito, das relacdes estabelecidas social e historicamente, das diferentes
formas de producédo da sociedade e da relacédo estabelecida com a natureza, com o seu

espaco fisico, as rela¢des culturais e politicas, entre outras.

Na regido da Grande Florianépolis se iniciou uma discussdo no sentido de definir
0S conceitos essenciais para cada disciplina e os conteddos significativos para a
comunidade indigena respeitando 0s campos conceituais, que sao: relacdes

socioculturais, tempo, espaco e relagdes com a natureza. (Santa Catarina, 2001)

A escola indigena hoje est4 baseada no reconhecimento da diversidade cultural,
pelo menos nos discursos e na legislagdo, constituindo um grande desafio para os
educadores e comunidade indigena a permanente construcdo dessa escola baseada

nos principios de diferenca, interculturalidade, diversidade e bilingtiismo.
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“O aluno que tem suas tradi¢@es culturais proprias reconhecidas e valorizadas
no ambito do processo de ensino encontra possibilidade de insercao mais agil
no cotidiano escolar. Nesse sentido, a elaboragdo de um programa curricular
gue valoriza as contribui¢cdes de vérias culturas de forma explicita dinamiza e
potencializa o conhecimento numa perspectiva multicultural e intercultural.”
(SILVA, 2003:30)

Como se verifica nas descricbes acima, a escola estd administrativamente
vinculada e subordinada ao Sistema Estadual de Ensino, mantendo pouca autonomia,
mas, por outro lado, ao longo desses anos da existéncia da escola, pouco a pouco 0s
espacos vém sendo ocupados e as mudancas se concretizando e os Guarani tentando

construir a escola do seu jeito.

2.4 Conhecendo o Jeito Guarani

A cultura Guarani vem sendo pesquisada ao longo da histéria de contato com a
sociedade ocidental por antropdlogos, historiadores, etndlogos, educadores, entre
outros, como: Melia, Nimuendaju, Schaden, Cadogan, Littaif, Clastres, Ladeira, Melo,
Oliveira, Bergamachi (...), portanto, ndo tenho a pretensdo de descrever em
profundidade a cultura Guarani, pois muitos autores ja se dedicaram a essa tarefa, mas
busco situa-los no contexto das relacBes interétnicas para compreender as varias
relacdes interculturais e complexidade frente a educacdo escolar indigena Guarani.
Historicamente, esse povo vem garantindo a socializacdo da cultura tradicional no dia-
a- dia das suas vidas e reforcando na casa de reza e na escola seus rituais e

representacoes.

Contrariando os escritos de Manoel de Nébrega e os demais jesuitas, os Guarani
sao religiosos e revelam as suas crencas em tudo o que realizam. “Considerando os
indios totalmente destituidos de religiosidade, os jesuitas trabalhavam pela mudanca de
atitudes, sem jamais levar em conta que quase todas as formas de tratamento tribal
possuem significado cultural ou religioso.”(Gambini,2000:101) Os Guarani acreditam
que estao rodeados pelos espiritos que habitam os animais, as pedras, as matas, o ar

que respiram, a agua que saciam sua sede, enfim, sua vida.
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Para iniciar a discussao, atentemos para as afirmacfes de Tassinari (1995:450)
quando escreve sobre como as sociedades indigenas organizam o mundo e se
organizam no mundo.

[...] na nossa sociedade ocorre a fragmentacao das esferas da vida social. [...] 0
mesmo ndo ocorre nas sociedades indigenas. As varias esferas da vida social
encontram-se imbricadas de tal forma que nunca podemos analisa-las
isoladamente. [..] ndo podemos atingir a dimensdo de totalidade que

caracteriza a vida social dos povos indigenas a partir da nossa forma linear de
escrita que divide os fendbmenos em suas varias partes [...].

Por isso, ao ler os topicos descritos a seguir, o leitor devera estar atento para o
fato de que estdo imbricados uns nos outros, e optei por uma classificagcao para melhor
explicitar a caracterizacdo. Tassinari (1995) sugere “[...] utilizar os topicos que abordam
as relacbes que os indios estabelecem com a natureza, com o mundo sobrenatural e

com a sociedade”. Estes servem de pano de fundo para a reflexao.

Inspirada nas reflexdes de Melia (1979) e Nimuendaju (1987), considero 0s
seguintes aspectos relevantes da cultura tradicional Guarani e o observado nas
relacbes estabelecidas na aldeia em estudo. Destaco a concepcdo de nascimento, a
brincadeira e a crianca, o conhecimento da natureza, os rituais, as relacdes de trabalho
e lazer, a formacédo para lideranca religiosa ou politica, o artesanato, a alimentacéo e
saude, a religido e educacado para compor o que chamo de Jeito Guarani.

2.4.1 A concepcéo de nascimento

A crianga, ao nascer, cai num ch&o cultural em que ela é concebida como um ser
muito importante e que ndo veio por acaso. Ela veio de algum lugar previamente
determinado. Sua alma pode ter vindo do ZENITE, onde vive NANDERYQUEY, ou da
“nossa mae” no oriente, ou dos dominios de TUPA no ocidente. (NIMUENDAJU,
1987:31) Comeca a patrticipar da vida social do grupo, pois acompanha a mae em todas
as suas ag¢0Oes, muitas vezes colada em seu corpo por um pano amarrado como uma

tipdia. “As criancas sdo o centro das atencdes e dos cuidados e, quando pequenas,
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passam a maior parte do tempo no colo da méae, presas em seu corpo nas tradicionais
MONDEA”".(Bergamachi. 2005: 166)

FIGURA 13 - Natélia com seu filho na MONDEA - Foto: arquivo da pesquisadora

2.4.2 A brincadeira e a crianca

As criancas brincam e andam livremente®® pela aldeia, ndo vdo para a mata,
porque s&o orientadas a ndo irem e elas cumprem os ensinamentos. E comum ver as
criancas de dois, trés anos de idade sozinhas ou em grupos se dirigindo as casas dos

parentes para brincarem ou indo para a escola, entrando e saindo da sala de aula,

% Rousseau (1712-1778). A educacdo de Emilio tem o “objetivo de formar um homem livre, capaz
de se defender contra todos os constrangimentos”.(Rousseau, 1999:.XX) Portanto, & necessario tratar as
criancas como seres livres e respeitar a sua liberdade. Essas afirmagBes lembram as observacdes
realizadas no trabalho de campo quanto a forma com que os mais velhos se relacionam com as
criancas: respeitam a sua liberdade e as tratam como seres livres, sem repressdo, que devem aprender
observando e ouvindo as orienta¢cdes dos mais velhos, principalmente dos pais e do tche ramdi. Tudo a
seu tempo, obedecendo etapas de desenvolvimento por eles estabelecidos, a exemplo dos rituais de
passagem (nascimento, adolescéncia, casamento e morte). Chama a atencdo o que Rousseau fala sobre
a infancia. Ele diz que ndo se conhece a infancia, “0os mais sabios prendem-se ao que aos homens
importa saber, sem considerar o que as criancas estdo em condi¢cdes de aprender”.(Rousseau, 1999:4)
Diz ainda que é preciso estudar os nossos alunos, pois com certeza ndo 0s conhecemos. A crian¢a nao
poderia mais ser considerada como um “adulto em miniatura”, mas sim seres que tém suas
caracteristicas proprias. Assim se comportam os indigenas: para a crianca indigena tudo tem seu tempo,
ela esta sempre aprendendo com os mais velhos a serem elas mesmas e mantendo os tragos culturais
de seu povo.
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participando das aulas por alguns instantes, desenhando ou ouvindo as explica¢des,
subindo nos muros, brincando nas grandes pedras livremente, acompanhando seus
pais ou seus irmédos mais velhos em trabalhos na aldeia. Participam de todas as
atividades da aldeia sem o compromisso de cumprir tarefas. As criangcas sé&o
autbnomas nas suas acdes, gozam de uma grande liberdade. As criancas aprendem
brincando, quando chegam na fase adulta, o trabalho faz parte das suas vidas e
trabalham utilizando o espacgo e o tempo préprio da cultura e reproduzem a brincadeira.
Os pais brincam com as criangas alegremente e ensinam suas brincadeiras tradicionais.
Chama a atencdo o modo como as criancas sao tratadas pelos pais. Falam com as
criancas de forma amistosa, com carinho, sem palmadas, nem gritos, apenas com
conselhos, e segundo relatos, os conselhos séo longos e persuasivos, precisam cumprir
0 que lhes foi ensinado. Os ensinamentos primeiro vém dos pais e depois do TCHE
RAMOI (avd) e TCHE DJARI (av0). Ja os maiores também brincam livremente, mas sao
atribuidas a eles tarefas leves. E a medida que vado crescendo novos compromissos

precisam assumir.?’

Conforme Melid (1979), as categorias do ciclo da vida estdo divididas em 12
infancia, 22 infancia, puberdade, adolescéncia, maturidade e velhice. Na 1?2 infancia as
criancas tém estreito relacionamento com a mae; ja a 22 infancia € a fase da imitacéo
da vida do adulto. “Aprende as atividades sociais rotineiras, participa da divisdo social
do trabalho e adquire as habilidades de usar e fazer instrumentos e utensilios de seu
trabalho, de acordo com a divisdo de sexo”. (MELIA, 1979: p.14) Referente a
puberdade, adolescéncia, maturidade e velhice, estard contemplado nas paginas

seguintes.

%" Ver Oliveira (2004:42,43,44) e Bergamachi (2005:165-167)
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2.4.3 Conhecimento da natureza

Os Guarani sé@o profundos conhecedores do ambiente em que vivem. Adquiriram
esse conhecimento pela ampla observacdo dos fenbmenos e do cosmos como um
todo. Guiam seu calendario baseado nas mudancas da lua, assim determinam as

cerimOnias, o plantio, a colheita, preparo das ervas, entre outros.

Para eles, NHANDERU estéa presente em tudo o que esta posto no mundo. Por
iISSO é necessario saber respeitar e se apropriar das coisas da natureza sem destrui-la.
A relacdo que tém com a terra, com a natureza, é de um profundo respeito.

A terra precisa ser respeitada na visdo dos indios Guarani, isto porque os pais e
as maes sdo enterrados nela e viram terra A terra € um material que pode ser

visto por todos os homens, mas o espiritual somente os indios podem percebé-
la e relacionar-se com ela plenamente. (BRANDAO, 1994)

Ainda como afirma Bergamachi (2005:137)

[...] ndo h& dissociacdo entre natureza e cultura e as coisas, 0S seres, 0S
animais, as pessoas e as plantas estdo no mesmo nivel na natureza e com ela
compartilham a condig&o de humanidade [...] s&o seres da natureza e néo seres
gue habitam a natureza [...].

Na sua trajetoria de mais de 500 anos de contato com o0s nao-indigenas,
vivenciaram relacdo intercultural, multicultural, integracionista, dominacdo e perdas,
principalmente da terra e da mata, elementos necessarios para desenvolverem certos
rituais. Nessa trajetoria, foram forcados a abandonar certas praticas culturais, mas
estas permaneceram nas suas memorias, continuaram fortalecendo e reavivando a

cada momento transmitido de geracao a geracao na oralidade.

Por um tempo, sobretudo os mais velhos, viveram desaldeados, mas nao
esqueceram as suas tradicdes. Qual € o segredo? Seu Alcindo e sua familia por anos
viveram trabalhando em fazendas como agricultores, cuidando de gado, criando
galinha, tirando leite da vaca. Encaminhou seus filhos todos para aprender a ler e
escrever na escola do “branco”, mas nunca deixou de realizar seus rituais e passar seu

conhecimento para os seus. Nesse sentido, a educacdo, a religido, a tradicdo e a
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cultura foram sendo construidas por um sistema de trocas. O saber dos mais velhos
torna-se o saber da comunidade. Sempre em busca do seu TEKO, o seu sistema, o seu
modo de ser Guarani.
As relagBes que os Guarani estabelecem com a natureza, 0s espiritos e 0s
seres humanos [...] sdo orientados por um conjunto de regras e normas de
conduta que comp8em as relagbes sociais (entre pessoas) e cosmolégicas

(com os espiritos e o0 sobrenatural), denominado nandereké. (GUIMARAENS,
2003: 25)

A reproducdo do NANDEREKO é condicdo primordial para que os individuos
possam ouvir as belas palavras (NE'ENG PORA), palavras sagradas e verdadeiras
ditas pelo pajé recebidas de NHANDERU. O conjunto de NE’ ENG PORA representa
AYVU PORA, a bela linguagem, que sdo as normas de conduta repetidas de geracéo a
geracdo em seus cantos rituais. (GUIMARAENS, 2003: 25-35). A grande luta do
Guarani é a busca pela terra boa para desenvolver o NHANDEREKO, é a esséncia da
educacao tradicional, da vida Guarani.

Ao longo da histéria, as sociedades indigenas, e em especial os Guarani,
passaram por varias experiéncias de educacéo para os indios, mas mantiveram a sua
educacao tradicional. Os ensinamentos estdo presentes no dia- a- dia da aldeia, pelo
exemplo de seus pais, pelos ensinamentos do TCHE RAMOI e da TCHE DJARY 1.

Os indios estdo naturalmente imersos no mundo natural, vendo-se a si mesmos
como as plantas e 0s animais com 0s quais convivem pratica e simbolicamente.
Ha um conhecimento cientifico indigena e cada cultura particular o faz variar de

acordo com a maneira como combina os seus proprios termos de significacao
da realidade. (BRANDAO, 1994: 21)

Alguns estudiosos do século passado diziam que as sociedades antigas eram
“atrasadas” porque nao haviam desenvolvido técnicas para transformar a natureza. Ha
no mundo sociedades pouco desenvolvidas nas técnicas, mas muito desenvolvidas em
outros aspectos, como na religido, na justica, na distribuicdo de riquezas e outros,
provendo qualidade de vida a seus membros. Ndo ha sociedades mais desenvolvidas
que outras, ha apenas diferencas de pontos de vista, ou de ponto de partida

socializando de geracdo a geracdo as suas bases para a formacdo das pessoas
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daguela sociedade, utilizando seus préprios critérios e meios, suas regras e suas leis.
Os Guarani, as vezes, sdo preconceituosamente chamados de atrasados, como vemos
na fala do professor Wanderley ,“As vezes, puxa — atrasado — é chato dizer isso. Muitos
falam. Acho que a escola é uma maneira de mostrar pro jurua que o Guarani tem seu

proprio ensino. Seu proprio modo de pensar”.

O tempo Guarani, ele esta em completa harmonia com a natureza. Para ele
brincar, cultivar a religido, trabalhar, estudar, cantar, ndo sdo coisas separadas como
sdo para a sociedade ndo-indigena. Produzir um artesanato significa a0 mesmo tempo:
um trabalho para seu sustento, um momento de reflexdo e oracdo e um lazer. "O tempo
€ vivido intensamente como continuidade, em que tudo é presente, pois o passado esta
sempre sendo atualizado, tanto pelos rituais, quanto pelas narrativas
mitolégicas”.(BERGAMACHI, 2005: 144)

2.4.4 Rituais

Participar dos rituais constitui um importante fator de fortalecimento da educacgéao
religiosa de cada um e do grupo social. Com excec¢éo do ritual de passagem da menina
para mulher, que é um momento de recluséo, todos os outros rituais se dao de forma
coletiva com a participagéo livre de todos da aldeia e visitantes indigenas da mesma
etnia. Ocorre que, nestes momentos de rituais, os mitos e as lendas explicam a
organizacdo social, a ciéncia, a historia, a cosmologia, as relagbes com a natureza,
enfim, os conhecimentos acumulados historicamente desse povo. Por isso, seu Alcindo
diz: “A nossa primeira escola é a opy”.

Os ritos constituem as principais fontes do processo de educacao indigena,
pois é participando da vida indigena, desde quando nasce, passando pelos
aprendizados do dia- a- dia com os mais velhos, com a natureza, com o
sobrenatural, que se mergulha na cosmologia indigena para a formacao do

indio auténtico, que alca novos vbos na busca do entendimento do “novo”
educacao escolar indigena. (SILVA, 2003: 120)
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2.4.4.1 Ritual de nominacéao

Quando uma crianca nasce, o lider religioso € encarregado de dar o nome ao
bebé. Ele marca e da inicio a cerimbnia para determinar de onde veio aquela alma.
Pode ter vindo de um dos quatro lugares citados anteriormente. O lider identifica o
momento e o lugar de chegada na terra. Faz isto, mediante cantos apropriados,
exigindo muito esforco do lider, num verdadeiro estado de éxtase, segundo Nimuendaju
(1987: 30,31).%

E comum, entre os Guarani, a troca de nomes em portugués, e a atribuicdo de
apelidos com nomes de animais, menosprezam o0 nome portugués. Isto ocorre porque o
que Ihes importa € o nome indigena, sendo o seu nome verdadeiro e que muitas vezes
preferem nao revelar. Como a FUNAI expede certidées de nascimento, alguns possuem
dois documentos, um registro no cartorio civil e outro da FUNAI, e cada um com nomes

diferentes. Mesmo o nome indigena também pode ser mudado em caso de doenca.

Quando todos os esforcos para salvar um doente sdo baldados, o dltimo
recurso é a troca de nome: o pajé “acha” um outro nome para o doente, e é
freqliente que a isto se siga um batismo com agua da forma anteriormente
descrita. A idéia € que o doente, ao tomar um novo nome, torna-se um novo
ser, e que a doenca fica presa ao seu ser anterior, separando-se assim do
renominado, que deste modo sara. Daquele momento em diante, 0 nhome antigo
ndo volta a ser pronunciado; deixa-se o cair no esquecimento o mais depressa
possivel. (NIMUENDAJU, 1987:33)

2.4.4.2 Ritual de passagem ou ritual de iniciacao

Na puberdade, surge um tipo de iniciacdo, uma educacdo formal em local,

periodo e educador determinados. E um momento de muita aprendizagem para 0s

28 \er em Chamorro, www.dhi.uem.br/publicacéesdhi/didlogos/volume01/vol2.htm- descricdo do

ritual.
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adolescentes, um preparo para a vida adulta. Para as meninas a menstruacdo é
momento significativo e determina o inicio do ritual, e tem também iniciacdo para os
meninos, que tem seu ponto inicial determinado pelo pai, quando comeca a apresentar
sinais de mudancgas em seu corpo. Na adolescéncia, as responsabilidades aumentam e
os trabalhos estdo ligados as necessidades da comunidade. O adolescente mostra a

capacidade de viver por si e de assumir familia.

Os meninos e as meninas passam por ensinamentos definidos por alguns
autores como rituais de passagem.?® Os meninos comecam a ser orientados pelos pais
e 0s mais velhos. Os jovens meninos tém suas tarefas nos trabalhos coletivos

orientados também pelo cacique ou TCHE RAMOI.

“A partir dos 6 a 7 anos, 0s meninos ja sdo ensinados a observar algumas coisas feitas pelos
pais. O pai ja leva junto para a roca, mato, ja aprende a trazer lenha e fazer servicos leves. A partir dos
10 a 12 anos, deixa de ser crianga e passa a viver a sua vida de adolescente no qual ja aprende a erguer
pesos, ajuda os pais na rog¢a, faz sua propria rogcada e ja vive a sua prépria vida, e leva uma vida de
homem. Mesmo cuidando de sua prépria vida, ele deve ouvir os conselhos dos pais e deve obedecé-los,
no que deve ser feito, no que deve melhorar, e assim continua até ele deixar a casa dos pais, quando isto
acontece, ele leva tudo o que aprendeu com 0s pais. A partir dos 15 a 20 anos, ja sdo considerados
homens, pois ja sabem tudo, desde cuidar de si préprio, como também levar a vida para frente. Dai em

diante eles saem a procura de servigo.” (Geraldo Moreira)

As jovens meninas seguem as orientacdes da mie ou de TCHE DJARY .
Quando menstruam pela primeira vez, ficam reclusas para receberem os ensinamentos,
seus cabelos sdo cortados e executam pequenas tarefas. Nao podem conversar com
outras pessoas, ndo entram na mata, ndo podem chegar perto das plantas e néo
podem comer determinados alimentos como carne, polenta, café e nenhuma espécie
de doce e gordura. Fazem uma espécie de jejum. Tanto no periodo de passagem como

em todo periodo menstrual de sua vida, fazem uma dieta alimentar, ndo podem fumar o

2% Ver Oliveira (2004:46, 47), Meli&a(1979)
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PETYNGUA (uma espécie de cachimbo), ndo podem se aproximar das plantas e nem
lavar os cabelos. Aprendem a cuidar do marido, respeitar e tratar com carinho, além de
costurar, fazer comida, artesanato, limpar a casa e o comportamento da mulher na

OPY. Neste periodo, as meninas ndo comparecem a escola, o tempo de reclusdo é

variado, mas pode chegar a trinta dias.

“Tem que guardar tudo o que ela explica, se fizer errado, a vo briga, é porque ndo aprendeu.
Esse é um periodo de aprendizagem As meninas tém que respeitar os homens casados. As gurias, as
vezes, ndo respeitam e fazem a pessoa ter ciime e desconfianca, isso minha vé ndo gosta muito, ndo

gosta mesmo. A vé é conselheira, mas também quando erra...humumm!!! sai de perto” (Katia Moreira)

Dona Rosa Mariani Cavalheiro (TCHE DJARY | - minha avo) é considerada uma
KARAI KUNHA, lider espiritual feminina, também tem um papel fundamental de ensinar
as tarefas da mulher, principalmente o artesanato. No ano de 2005, ela revigorou um
artesanato com palha de milho colorida (Fig. 14), produzindo um trangcado formando
tapetes de varios tamanhos e cestos. Ensinou uma de suas filhas que terd a tarefa de
ensinar as mulheres que tiverem interesse e sobretudo suas filhas e netas. Ela € a
responsavel pelos ensinamentos das meninas. Ela decide se a menina sera ensinada
pela mae ou por ela. As adolescentes revelam que, se for com a mée, € menos penoso,
0 servico € mais leve. “Ja com a avé € pior. A avl exige mais, ensina a trabalhar e
trabalhar rapido para ter agilidade. A mulher é muito importante para nos, a mulher é

sagrado.” (Katia Moreira)*°

2.4.4.3 Ritual do casamento

E comum a “paquera” & procura por um namorado ou namorada. O namoro inicia
com um jogando uma pedrinha no outro.(Silva, 2003 in Guimaraens:116) Sempre tem

uma histéria de relacionamentos na aldeia. Eventualmente, as meninas disponiveis

30 ver Oliveira, 2004
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para o namoro fazem uma pintura no rosto para demonstrar aos rapazes que procuram
um companheiro. O cacique cuida da ordem da aldeia, quando um casal resolve
namorar, precisam primeiro comunicar a ele, esta é uma das leis internas da aldeia para
que a moca seja respeitada pelos outros rapazes. Outra lei interna, determinada pelo
cacique, € que, se pretendem permanecer morando na aldeia, ndo € permitido o
namoro com rapazes JURUA. Agora, é comum a comunidade receber a visita de jovens
indigenas Guarani vindos de outras aldeias a procura de uma companheira. Percebe-se
que os relacionamentos iniciam aos doze, treze anos e logo vdo morar juntos,

conseguentemente nascem os filhos, portanto, se tornam pais muito jovens.

“Antigamente 0s casamentos eram ajustado pelos pais, desde pequeno apds a menina ficar
moca é entregue para o rapaz . Na maioria das vezes, o casamento ndo é escolhido desde pequeno,
mas apos a menina ficar moga ela é dada a um rapaz que seja valente, corajoso, trabalhador e que é da

confianca dos pais da menina.” (Geraldo Moreira)

O lider espiritual realiza o ritual do casamento apenas com a presenca dos pais
na OPY, depois todos podem comemorar, e eles revelam que os casamentos eram

duradouros. Dizia seu Alcindo:

“Estou com Dona Rosa mais de sessenta anos. Hoje ninguém me pede para fazer casamento,
ninguém. S6 um casalzinho de” brancos” neste ano l4 em Urubici me pediu, viu. Eu fiz a ceriménia, tudo
gueria fotografar, filmar, gravar. Eu disse ndo, na cerimdnia so nés. Depois pode fotografar e festejar. Na
cerimbnia, ndo! (...) Atualmente ndo tem casamento, como antigamente, porque as pessoas hamoram,

nao dao tempo de se conhecerem e ja ficam juntos e logo tém filho.”

Na aldeia ja aconteceu o casamento no religioso com a presenca do padre da
igreja catdlica que veio até a aldeia e juntamente com o lider espiritual firmaram um
compromisso para nao se desfazer. Os desentendimentos que ocorrem entre 0s casais,
na maioria das vezes, sdo por ciimes, por traicdo ou pelo marido ndo providenciar o
sustento dos filhos. A “lei interna” protege os filhos, o pai, quando se separa, € obrigado
a pagar pensao. Também ocorre a adoc¢ao de criancas por outras familias, caso os pais

nao tenham condi¢des de cria-las.
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2.4.5 As relagOes de trabalho e lazer para os adultos

Nesta aldeia, as mulheres, aos sabados, pela manhd, realizam mutirées de
limpeza na aldeia organizados e orientados pela esposa do cacique. E ocupam suas
tardes jogando futebol com times femininos do municipio, participam de campeonato e
colecionam troféus. Andam quilémetros para chegarem a um campo de futebol. Durante
a semana, estdo encarregadas de cuidar da casa, dos filhos, produzir artesanato e
vender na escola quando chegam visitantes ou quando acompanham as criangas e 0
coral em espacos onde sdo convidados como: intercambio com escolas diversas e

apresentacdes em eventos nas cidades vizinhas.

Os homens se encarregam do sustento da familia, alguns trabalham fora como
pedreiros, carpinteiros, agricultores e outros. Os trabalhos internos, também aos
sdbados, sdo de melhoramento da estrada, escadarias e picadas, cortar taquara para a
confeccdo de artesanato ou reconstrucdo das casas e armazenamento de lenha para o
fogo de ch&o. Aqueles que ndo estdo trabalhando fora da aldeia, atualmente, estdo
cuidando da roca familiar plantando milho e feijdo com sementes tradicionais, batata,

batata doce, aipim e amendoim.

2.4.6 Formacdo de lideranca religiosa ou politica

Na maturidade, € intensificado o dominio das praticas culturais. Constituem
familia e continuam aprendendo e socializando o dominio da linguagem simbdlica,
cantos ou dirigindo rituais. Alguns sdo orientados para serem lideres religiosos ou
politicos. E na velhice:

[...] intensifica a personalidade especifica adquirida. Os velhos s@o escutados
como portadores de tradicdo e consultados como orientadores na inovacao.
Mesmo a morte tem um grande valor educativo dentro de uma sociedade

indigena, onde toda comunidade participa solidariamente da passagem.
(MELIA, 1979: 15)

Um individuo s6 pode se tornar lider religioso por inspiragcdo, ndo héa

hereditariedade. O menino que recebe a sua inspiracdo participa das cerimonias



103

auxiliando o lider nos rituais buscando os ensinamentos especificos. Isto também
acontece na fase adulta, e passam suas vidas se aperfeicoando. Precisam de muito
tempo para o preparo espiritual, conhecimento de ervas, cantos, dangas, gestos,
capacidade de professar e liderar cerimbnias. Para chegar no estagio de lideranca e
poder que seu Alcindo tem hoje, leva muito tempo, sabedoria, dedicacao, interesse,
coragem e fé. Precisa ser um lider, ter capacidade de concentracdo para ouvir 0s
espiritos e acreditar, por fim, dominar profundamente a religido Guarani (TATANTY
EPO’E). Meus interlocutores afirmam que, com os poderes de seu Alcindo néo existe
mais nenhum Guarani e que nao terdo mais uma lideranca tdo forte e com tanta
sabedoria. Segundo seu Alcindo, entre os povos indigenas brasileiros, existem apenas

seis pajés verdadeiros como ele.

Os Guarani recebem cantos sagrados e os entoam espontaneamente. Conforme
Nimuendaju (1987:75), esses cantos de pajelanca se dividlem em quatro classes: a
primeira pertence a todos os seres humanos, nenhuma inspiracdo, a segunda pertence
agueles que ja receberam alguns cantos, que 0s usam em seus assuntos privados, a
maioria dos adultos de ambos os sexos recebem esses cantos; quando alguém desta
classe, durante a danca ritual, comeca a adiantar a fileira e a dirigir a danca dos
demais, € sinal de que se aproxima da terceira classe. Esta congrega os pajés (homens
e mulheres) com os nomes de NANDERU e NANDERCY. Usam seus poderes para si e
para sua comunidade (cura de doencas, profecias e batismo...) Apenas os homens
chegaram ao mais alto grau de perfeicio que o0s capacita a dirigir a festa
NEMONGARAJ®! e que determina que assumam a lideranca social e religiosa do grupo

como pajé principal e que congregam a quarta classe.

31 . , . , .
Nimongarai — festa importante, relne todos os Guarani, época em que os frutos da lavoura
estdo verdes, entre janeiro e margo. A danca dura quatro noites. Essa festa € uma das mais importantes

para o povo Guarani, mas na aldeia em estudo ela ndo acontece.
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Antigamente ndo conheciam outro lider que o pajé principal. Quando passaram a
se relacionar com as autoridades brasileiras, liderancas eram nomeadas sem
considerar os aspectos culturais. Muitos conflitos geraram inimizades e intrigas
(NIMUENDAJU, 1987:76). Os governantes tinham a inten¢cdo de desestruturar o grupo
e conseguiram, deram inicio as disputas pelo poder. Meus interlocutores revelam que
somente depois que a FUNAI realizou os primeiros contatos € que escolheram alguém
para ser o cacique e representar a aldeia. “Antes, o lider espiritual era o lider, mas
quando os "brancos” chegavam na aldeia, sempre perguntavam pelo cacique, e
também quando a FUNAI apareceu, exigiu que deveriamos escolher alguém para nos
representar.” (Hyral Moreira) Por isso, o Milton Moreira tornou-se cacique e seu Alcindo,
lider espiritual. Poder politico para as relacfes externas e poder politico e religioso para
as relacdes internas. Todos respeitam os dois. O lider politico ndo resolve nada sem

antes consultar o lider espiritual.

Esta aldeia constitui-se como uma sociedade que se mantém a partir da posse
coletiva da terra, das relagcbes de trabalho divididas por sexo e por idade, das relacdes
de parentesco, da valorizagdo da sabedoria dos mais velhos, da for¢ca da tradicéo oral
para a manutencdo da memoria histérica, das relacdes que mantém com a natureza e
com as pessoas, das relacdes religiosas, dos rituais, das festas, enfim, um modo de ver

o mundo proprio desse povo.

2.4.7 Alimentacdo, uma questao de saude:

A dieta alimentar bésica das familias Guarani nesta aldeia consiste de arroz,
feijao, aipim, batata doce, eventualmente carne acompanhada de TCHIPA | (pao a base
de farinha e &agua frito em Oleo), MBOJAPE (pdo assado). Constitui alimentos
tradicionais: TCHIPA, MBOJAPE, RORA (polenta), KAVURE (pdo assado na taquara),
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K'IREPOXI (farinha de milho umedecida com agua e assada dentro do bambu), JETY
(batata doce assada), MBIXY (aipim assado), JOPARA (feijdo, lingiiica, canjica de
milho).Os mais velhos comem o alimento tradicional sem gordura e sem sal. Pela
manha, tomam o chimarrdo, depois, por volta das 10 horas, leite quente e farofa de
milho. Por volta das 16 horas, almoco: carne com farofa de milho ou aipim cozido ou
arroz e feijao e os pratos tradicionais. O tempo Guarani € diferente do tempo dos néao
indigenas. A comecar pelo horario de alimentacdo. Realizam duas refeigoes basicas.
Os jovens obedecem ao horério tradicional, mas a base da alimentacdo é a dos nao
indigenas, as vezes consomem a alimentacao tradicional, mas o sal e a gordura estédo
incluidos nos alimentos. O velho, seu Alcindo, fica incomodado. Afirma que por isso
muitos ficam doentes. “Eu ja disse para meus filhos, mas ndo querem me escutar.

Preferem a comida dos brancos”.

2.4.8 Artesanato, sobrevivéncia e religiosidade:

FIGURA 14 - Artesanato tradicional - Foto: arquivo da pesquisadora

Reforcam a sua resisténcia para manter o Jeito Guarani na tradicdo indigena,

também se utilizando do artesanato. Esculpem animais silvestres na madeira
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representando a natureza desejada. Com o0s cestos e balaios de palha variados e
coloridos, chamam a atenc&o para a arte Guarani.*® Imprimem um sentido religioso no
seu fazer, produzem formas e modelos adaptados as necessidades dos seus clientes.
Os desenhos e as pinturas corporais sao inspirados na natureza. Com colares e brincos
criativos de acordo com a moda do n&o-indio, produzem para a demanda de mercado.
O pau de chuva e chocalhos, instrumentos sagrados para seus rituais, tornam-se
instrumentos de percussdo nas méaos de seus clientes ndo-indios. Os arcos e flechas
Nao mais para cagar 0S animais, mas para enfeites nas paredes das casas dos nao
indios. Todos com significados culturais, mostram a sua arte que se tornou um meio de
sobrevivéncia. Vendem o artesanato para comprar alimentos para o sustento de seus
familiares. Divulgam a sua cultura e se mostram a sociedade ndo india como um povo
que esta vivo, presente com as suas diferencas e se identificando como indios Guarani

e brasileiros, valorizando assim a sua cultura.

O artesanato € uma fonte de renda. Eles comercializam os produtos na aldeia

para visitantes, em eventos de intercAmbio, quando o coral da escola sai para

2 TRAMA DO BALAIO
“Antigamente, cada trama de balaio pequena ou grande tinha seu significado:

1 - Espiritos das criancas, por isso que € colorido de varias cores, identificando
os varios lugares de onde vieram.

2 - Dois mundos, o mundo onde nds estamos e o0 mundo dos espiritos de
KARAI KUERI.

3 - Representa as quatro dire¢fes, gquatro povos ou quatro ventos, quatro
geracodes.

CORES : Vermelho : é tirado do urucum, é moido e socado no pildo.
Antigamente vermelho simbolizava sangue dos guerreiros mortos na batalha
entre indios e brancos. Amarelo : tirado da madeira chamada Yvyradju, a casca
€ colocada na panela e fervida. Simboliza Deus do Trovao. Verde : tirada da
argila, ela é concentrada colocada no pote, depois de 15 dias ele é aberto.
Simboliza Deus da Natureza. Branco: tirado da argila branca. Simboliza 0 nosso
Pai Sol. Preto : Cera de abelha djatei. Todas essas cores sdo misturadas com
cera de abelhas.”(Karai O’ Kenda)
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apresentacdes e ainda vendem por atacado no mercado ou lojas. Por forca de uma lei
interna da aldeia®, as mulheres sdo impedidas de vender o artesanato nas ruas do
centro da cidade. Recebem, na aldeia, encomendas de produtos para venda em
atacado para lojas. Ao venderem os artesanatos no atacado, perceberam que as donas
das lojas estavam colocando etiquetas e/ou acrescentando algum acessorio agregando
valor ao produto. Dessa forma, vendendo por um valor muito maior do que aquele que
estavam pagando pela mercadoria. Entdo, com a coordenacdo da esposa do cacique,
montaram um projeto e ganharam de industrias maquinas de costura para produzirem a
mercadoria pronta para as lojas, agregando assim maior valor ao seu produto e
adaptando a necessidade de mercado. Esse trabalho iniciou no més de maio de 2005.
Todas as mulheres interessadas estdo aprendendo a costurar com as mulheres da
comunidade que ja sabem este oficio.

Observa-se que, cada vez mais, esta aldeia esta se abrindo a sociedade néo-
indigena em busca de apoio para melhorar a condicdo de vida, mas jamais esquecendo
as tradicbes. Buscam apoio para valorizarem e recuperarem tragos culturais, como, por
exemplo: a escola como espaco que reforca a sua tradicdo, a agricultura como
complemento alimentar e recuperacdo das tradicionais sementes, o0 artesanato
adaptado ao mercado, mas com técnicas préprias tradicionais, tudo esta voltado para
dentro da aldeia, tentando sempre envolver os jovens em todas as agles para que
também ensinem seus futuros filhos. Procuram fortalecer as relacdes com suas leis
internas definidas em grande parte no coletivo, mas com anuéncia maior do KARAI e
executadas pelo caciqgue. HA uma grande preocupacdo com a manutencdo do grupo
“Guarani puro”. Tem atualmente como lei interna que 0s jovens ndo podem namorar

JURUA, se quiserem permanecer morando na aldeia, como ja citei anteriormente.

¥ Lei interna da aldeia — expresséo utilizada pelos indigenas para se referirem a organizacéo e

normas da aldeia M'Biguacu definida pelas liderangas e comunidade expressa na oralidade.
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As suas releituras e adaptacdes sdo tomadas com base na tradicdo. Neste
sentido, faz se mister considerar a contribuicdo de Oliveira (2004: 32).

A realizacdo de certas préaticas valorativas relacionadas a um passado distante,

entre as quais as rezas, € considerada essencial, revela a preocupacao por

parte destes Guarani em viver como um grupo especifico no presente, mas

também em que seus descendentes continuem vivendo como tal num tempo
futuro.

Os Guarani assumem um compromisso de vida realizando certos rituais
necessarios para viver do Jeito Guarani e isto se torna garantia de sobrevivéncia dos

tracos culturais em todas as geragoes.

2.4.9 TEKO (sistema) Religido e Educacéo:

Os Guarani desta aldeia, neste espaco, vivem sob a orientagdo de NHANDERU
decodificada pelo seu lider espiritual, Alcindo Moreira (Whera Tup), um séabio KARAI
incansavel nos seus ensinamentos, também chamado TCHE RAMOI (meu avd)
acompanhado da TCHE DJARY i (minha avo), Rosa Mariani Cavalheiro (Poty Dja). Eles
se preocupam com o futuro dos seus netos, dos seus familiares, do seu povo.
Participam de tudo e exercem a liderancga. Ele é o mais velho, o médico, o curandeiro, o
conselheiro, é quem atribui o0 TCHERERY (nome Guarani) dado as criancas®, é o
solicitado e respeitado por todos na aldeia, pelos indigenas de outras aldeias Guarani e
nao-indigenas que sabem da sua existéncia e do seu poder na cura, 0 Vvisitam
diariamente para consultas. Recebe muito bem a todos que chegam na aldeia a sua

procura. Quando sente os bons espiritos, sdo sempre bem vindos, mas quando sente o

3 Conforme relato de seu Alcindo apud Oliveira (2004:26), “E uma tarefa muito trabalhosa. Eu
tenho que ver a crianca, ir para casa e conversar com Nhanderu. O céu é dividido em varios lugares e a
cada lugar corresponde um nome (...) cada crianca recebe o nome do lugar de onde vem...” Ver também
Nimuendaju (1987:31)
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espirito mau, da um jeito de os dispensar sabiamente. Poucas palavras saem da sua

boca e a pessoa se obriga a ir embora.

As palavras na comunidade ndo fluem automaticamente. Tem palavras que néao
podem ser ditas e nem escritas por qualquer pessoa em qualquer lugar ou momento.
Tem hora, local e pessoa certos para pronuncia-las. Os Guarani sempre pensam muito
antes de falar, para nao falar “bobagem”, para ndo ofender as pessoas, enfim, para nédo
jogar fora a conversa. Seu Alcindo dizia: - “J& falei para eles, pensem trés vezes antes
de falar para ndo ofender. E muito facil ofender... fica ruim!”. As relagdes culturais séo
estabelecidas pela palavra oral, na grande maioria a lingua utilizada no cotidiano da
aldeia é o Guarani do tronco linguistico Tupi Guarani. Comunicam-se em portugués sé
no contato com os JURUA (brancos) e com os PONGUE (mesticos). As criangas
pequenas, na sua maioria, ndo compreendem o portugués. As mulheres mais velhas
tém um conhecimento restrito do portugués, enquanto que os homens e jovens (mocas
e rapazes) apresentam um conhecimento mais amplo da lingua, mas revelam
dificuldades de compreensdo em determinadas situacdes de didlogo, havendo uma

troca de informacao entre eles na lingua materna ou indagando o interlocutor.

A palavra oral, numa sociedade tribal, exerce uma relacdo de poder que move
uma nacao, e para Brandado (1984), é no seio das nacdes indigenas que acontece a
primeira educacéo popular, nas suas praticas cotidianas de socializacdo da palavra, do
saber transmitido de geracdo a geracdo. Na antiguidade, todos sabiam tudo e entre si
ensinavam uns aos outros, através de seus ritos, dos trabalhos coletivos (caca, pesca,
rocada, mutirdo...), ressalta que ocorria a educacao popular primitiva porque o trabalho
produtivo ndo estava dividido socialmente e o poder comunitario ndo se separava da

vida social.

Os Guarani reforcam sua lingua na oralidade, sua visdo de mundo passada de
geracdo a geracdo por meio das palavras sagradas que tém uma importancia na esfera

religiosa desse povo. Assim, mantém sua comunicagcdo entre oS povos de maneira
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brilhante, pela sua caracteristica peregrina de migracao, na busca da terra sem males.
A palavra, para eles, tem um significado impar, preocupam-se ao pronuncia-la, utilizam
entonacgdes para dar énfase e o devido valor ao que estdo pronunciando. Pensam muito
antes de falar, procuram a palavra certa a ser dita. Quando participam de discussodes
com os nao-indios, ficam perturbados pela forma com que jogam as palavras fora sem
refletir sobre elas. Para eles, a palavra oral s6 se torna escrita quando o indio utiliza o
“PETYNGUA” (cachimbo), instrumento indispensavel nas cerimdnias religiosas. “[...]
utilizado como instrumento de fé, ndo é necessario fuma-lo, pegando com as duas
maos e demostrar fé, é o suficiente. Em tudo o que se faz € preciso acreditar que

Nhanderu: Deus existe e € muito poderoso. “(Alcindo Moreira)

Na tradi¢cdo da oralidade, o conhecimento é transmitido, por meio da musica e da
danca, dos mitos e das lendas, dos conselhos dos mais velhos, através das belas
palavras pronunciadas nos rituais na OPY®*. Orando para NHANDERU, em volta de
uma fogueira, concentrados com seu PETYNGUA e suas medicinas, suas ervas, seus
instrumentos musicais, suas dangas, seus gritos e seus cantos. Demonstram uma
capacidade mnemoénica® para memorizar os ensinamentos. Os significados podem ser
descritos pela leitura dos sinais demonstrados na fumaca que desenha no ar as
respostas as indagacdes realizadas pelo KARAI, nas cores, nas pinturas, nos gestos e
nos aderecos. Nada acontece por acaso, tudo tem um sentido, um significado peculiar
que s6 eles sabem decifrar. Assim, penso que nas sociedades indigenas o poder da
palavra é que 0os move para a preservacao de sua cultura, para se colocarem no mundo

dos ndo-indios, para resistirem e manterem as suas organizacdes sociais.

% Platdo utiliza os didlogos para apresentar as varias faces do amor, apropriando-se dos
recursos da linguagem como: didlogo, discurso, mitos, alegorias e a matematica. Assim COMO 0S
indigenas, que se utilizam dos mitos para explicar suas relacdes com o mundo, socializando seus
conhecimentos, seus ensinamentos de geracdo a geracao, utilizando os recursos da oralidade passada
pelos velhos, sendo uma das formas de resisténcia desses povos para manterem suas culturas e
sobreviverem.

% Conforme o Dicionario Gama Kury (FTD), mneménico é qualquer sistema de ajuda artificial a
memoria. Arte de facilitar as operacbes da memoria.
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Utilizam a capacidade mnemoénica, arte de facilitar as opera¢cdes da memodria,
isto porque a pratica da oralidade é intensa. Para contarem e recontarem 0s mitos e
lendas. “As tradicdes nao ficam paradas no tempo, elas mudam, renovam-se [...]"
(Franchetto, 2003:49) Transcrever um mito, um canto, uma lenda € muito diferente de
ouvi-la, deixa-se de lado o som, os gestos, a entonagao de voz , a postura do narrador,
0 espaco entorno, tudo o que da vida a fala. O mito se constitui e é recriado na

oralidade.

O PETYNGUA (uma espécie de cachimbo) é feito de argila ou madeira,
instrumento sagrado nas ceriménias®’. Utilizam o fumo de corda e, dependendo da
doenca, usam cedro ou outra erva. Usado na hora certa para curar as pessoas que
estdo doentes e somente quem sabe rezar pode fazer isso. Desde crianga aprendem a
respeitar e a usar o PETYNGUA, e quando ele se quebra, € um aviso de que vai
acontecer alguma coisa boa ou ruim com a pessoa ou um parente, e quem pode
auxiliar para saber o que vai acontecer ou rezar para ndo acontecer € o TCHE RAMOI.

Acreditam na forca espiritual, na for¢a do espirito.

Assim eles rezam! Todos os dias rezam. Rezam, cantam e dangam para pedir a
NHANDERU protecéo, para pedir permissdo a utilizar a natureza, para abencoar seus
remédios e alimentos, para acompanhar nas viagens, “que NHANDERU te acompanhe
até chegar na tua casa’. Essa era uma expressdo que ouvia varias vezes do seu
Alcindo, ao despedir-me e sair da aldeia, tomar a BR101 e dirigir-me para minha

residéncia.

As cerimdnias sdo marcadas pelo seu Alcindo (Whera Tupa). Existem cerimbnias
exclusivas sO para os indigenas, com rituais sagrados antigos os quais eles preferem
guardar segredo. Sempre que tem alguém doente, tem cerimdnia especial para a cura.

Nos dias previamente determinados, tem cerimdnia chamada de “medicina” com

7 Ver descricdo da cerimbnia em Oliveira (2004: 53, 59).
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convidados. Essas ceriménias iniciam por volta das 16 horas e encerram pela manh&.*®
As que duram a noite toda séo realizadas nas sextas-feiras ou sabados para que as
criancas ndo deixem de ir & escola. Sempre realizadas na OPY e algumas na OPY
JERE também.

Conforme afirma Nimuendaju (1987:90), nas aldeias, quando nao tém a casa de
danca (hoje chamada casa de reza), a moradia do pajé é construida de forma que
tenha, do lado oriental, um pétio cercado, que se estende do norte para o sul, com
cruzes fincadas. Quando tem um pajé de renome, constrdi-se uma casa especial para a

danca, por isso, na aldeia em estudo, tem o seu Alcindo e a casa de reza foi construida.

s

FIGURA 15 - Casa de reza — OPY - Foto: arquivo da pesquisadora

A sua casa de reza, chamada de OPY, é um lugar sagrado, de muito respeito
pelos que nela adentram. Apenas os convidados ali entram. E uma casa construida nos
moldes da construcéo tradicional de frente para o nascente do sol. As paredes sédo de
barro amassado com cinza para dar a liga necessaria e taquara. A cobertura € de palha
de taquara ou KARANDA, o piso de chéo batido com terra vermelha. No seu centro é

% Segundo Nimuendaju (1987: 65) as dan¢as encerram ao amanhecer por ser um momento

determinante para a pajelanc¢a, pois marca o seu término.
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que a energia se concentra. H4 um fogo de chdo e uma espécie de escultura
desenhada no chao representando a méae terra e o caminho percorrido pelos Guarani e
todo o seu significado para esse povo cheio de fé. Ao centro desse desenho, de frente
para o fogo, ha uma espécie de cajado com adornos ornamentais, fincado ao chéo. A
energia vem das extremidades, se concentra no cajado que direciona para além numa
harmonia com o fogo e o sol. Quando o fogo est4 aceso, hd uma linha energética
imaginaria ligando o fogo ao seu Alcindo e que faz conexdo com NHANDERU e os
espiritos sagrados, neste espaco ninguém pode passar. A frente, lado oposto da Gnica
porta de entrada, ha uma espécie de altar (AMBA), onde, segundo seu Alcindo, ele
disponibiliza seus “desenhos tradicionais” para mostrar para seus netos como eram e
como sdo os Guarani. Ali, no meu olhar, havia esculturas esculpidas em tadbuas de
madeira representando casas tradicionais e trajes indigenas, instrumentos musicais
masculinos(MBARAKA=violdo, ANGUAPU=tambor, RAVE=rabeca), instrumento
musical feminino (TAKUAPU), utensilios de ceramica, cestarias diversas, PETYNGUA
de argila e de madeira, esculturas simbolizando os animais sagrados, colares e armas
de caca e pesca, ao centro do altar h4 uma grande cruz*® de madeira com alguns
adornos e o cocar do KARAI utilizado nas ceriménias. Instrumentos varios,

desconhecidos para os JURUA.

% Chamou-me a atencdo a presenca da cruz na opy, e encontrei em Nimuendaju (1987:67) apud
Oliveira (2004:53)que atesta a importancia da cruz de madeira na mitologia Guarani.” (...) antes de criar a
terra, nhamderuvregu fez ayvy-it4. A escora da terra. Colocou uma viga no sentido leste-oeste, e outra,
por cima, no sentido norte-sul. Pisou entdo sobre o ponto de cruzamento deste yvyra jo¢céa recoypy ( cruz
eterna de madeira) e encheu seus quadrantes de terra. Quando a terra tiver de ser destruida, nadery
quey tomara a extremidade oriental do braco inferior da cruz e puxara lentamente para leste, enquanto o

braco superior permanecera em sua posicao original. Com isto, a terra perde o seu suporte ocidental. “
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Nesse ambiente ele realiza os ensinamentos para seu povo. A OPY é onde se
pode registrar a historia, ensinar as suas verdades, preservar os valores, cultivar a sua
medicina de curar. E o reflgio onde se abrigam os mais ricos pensamentos, cantos e
oragOes que ficam registrados na memdria de cada um para manter e valorizar a sua
cultura, se proteger dos “brancos” e imprimir a resisténcia. A OPY JERE também é um
lugar sagrado, local utilizado para a cura de doencas mais graves, como paralisias,
bronquite, sinusite, enfim, males pulmonares e respiratérios, doencas do corpo, da alma
e psicolégicas como traumas e medos. Uma casa de barro em forma de iglu com
pedras aquecidas. Realizam uma espécie de sauna coletiva, chamada Temascal. Na
OPY DJERE, é sempre lembrada a importancia da natureza, da agua e do vento. Aqui

a selecdo dos convidados € mais criteriosa.

As cerimbnias sao necessarias para conservar os fatos na memaria e contar toda
histéria relembrada pelos mais velhos, que levam muito tempo para contar, sao
histérias sem fim, em cada época é acrescentada uma nova parte, atualizando-as no
tempo. Os ensinamentos estdo pautados nas lendas e mitos que se complementam ao
longo da histéria. Nao existe autoria, mas é de dominio de toda a aldeia. Cada um que
conta, conta do seu jeito, mas a esséncia € a mesma. Os mais velhos reinem as
criancas para contar os mitos e lendas e através deles explicam sua visdo de mundo,
seus conhecimentos acumulados ao longo dos anos, atualizando-os no tempo

presente.

Nimuendaju (1987:28) afirma que no passado os Guarani procuravam esconder
ao maximo sua religido para nao sofrer represélias. Um dos meios utilizados para néo
sofrer os ataques cristdos era a exibicdo da cruz na “casa de danca” (hoje chamada
casa de reza - OPY), e escreviam nos tumulos as expressoées: “Deus lhe ajude!” ou
“Nossa Senhora”. Ao que tudo indica, introduziram a cruz em seus rituais e lhe

atribuiram um significado indigena.
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Os Guarani passam a vida explorando suas capacidades de agricultores,
musicos, artesdos, contadores de historias, anfitribes, conhecedores da natureza,
guerreiros e principalmente desenvolvem a concentragcdo. Quando eles cantam, o som
é melodioso e agudo, predominando as vozes femininas, acompanhadas pela melodia
dos instrumentos tocados pelos homens. Ao ritmo de um bailado acelerado,
representando uma caminhada, os homens desenvolvem um passo diferente das

mulheres.

No coral, eles também representam as suas relacbes de guerreiros. Cantar esta
intimamente ligado ao Jeito Guarani e tém as suas representacdes culturais com
relacdo aos papéis desempenhados na aldeia e com o sobrenatural. Procuram manter
vivas as formas de educacéo tradicional que reforcam no dia- a- dia de suas
existéncias, podendo contribuir para as politicas e praticas educacionais capazes de

atender aos anseios, interesses e necessidades desse povo na atualidade.

Seu Alcindo é o grande educador da aldeia. A tarefa de educar seu povo
comeca, na maioria das manhas, em sua casa. Acorda por volta das cinco horas para
tomar seu chimarrdo, fazer suas oracfes e é o momento que esta disposto para contar
histérias. Dois filhos e um neto, que estdo buscando seus ensinamentos religiosos,
aproveitam esse momento de reflexdo para conversarem com ele. Karai O’ Kenda diz
que muitas palavras usadas nesses ensinamentos sdo muito antigas e que para eles
que sao mais jovens tém dificuldades de compreender. Com o firme propésito de
registrar, para ndo perder a cultura, estdo gravando os seus ensinamentos tudo na
lingua guarani, sendo posteriormente transcrito em portugués, para entdo escrever em

guarani.

A sabedoria passada de geragao a geragao pouco a pouco vai sendo relembrada
pelos mais velhos e repassada para os mais jovens. De acordo com meus informantes,
nessa roda de chimarrdo (KAY), pouco a pouco mais pessoas vdo se integrando ao

grupo para as conversas matinais com o intuito de acumularem os conhecimentos dos
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antigos. O grupo de interessados em aprender mais sobre sua cultura antiga esta
aumentando, gerando discussfes posteriores sobre os mitos contados no sentido de
compreenderem melhor. Alguns reclamam que muitas vezes precisam que o Geraldo
(Karai O’ Kenda) ou Hyral (cacique) faca traducdes e explique melhor os ensinamentos.
Nota-se que o Geraldo, que é vice-cacique, professor e uma lideranca respeitada pelo
seu povo, é aquele que esta ha mais tempo aprendendo com seu pai 0s ensinamentos
da cura. Atualmente, ele acompanha seu Alcindo (Wher& Tupd) nas cerimdnias de cura

e em todas as atividades religiosas.

O amor da seducdo docente nos diadlogos de Platdo deixou de existir nas
escolas, mas na sociedade indigena Guarani percebe-se que existe nas relacdes
estabelecidas entre o velho e as criancas. Quando o velho se expressa para as
criangas, ha uma sintonia entre a crianca e a fala do velho. E a fala do perfeito amante,
do filésofo. Percebe-se o velho como o mestre que, se utilizando do dialogo, dos mitos,
do discurso, promove a socializacdo do conhecimento para que a crianca seja um
futuro sabio, e como diz Platdo: “tornando-nos sabios, seremos amados, pois, sabios,
somos Uuteis e bons”.(Pessanha, 1987:87) Os ensinamentos do velho sdo sempre no
sentido de que devem ser sempre bons, ndo fazer maldade a ninguém e respeitar 0s

mais velhos.

Extrai algumas historias dos livretos que fazem parte do acervo da biblioteca da
escola, produzidos pelas criancas apés conversas com seu Alcindo. Isto se constitui
uma atividade de aula. Os livretos sdo manuscritos e desenhados pelas criancas apos a

visita a casa do vd ou TCHERAMOI. S3o diversas histérias, narrativas e lendas.

Caipora

Ha& muito tempo o caipora comia gente. Nosso tataravé mais trés pessoas
vieram para a floresta. O caipora sentiu o cheiro dos homens e veio atras. Um
era mudinho, outra gravida e outro era um gordo. Caipora cheirou de volta e viu
o mudinho e falou: - Entdo vocés estdo aqui? Eles brigaram e o mudinho fugiu e
contou para os outros. Um homem veio de volta e brigou por muito tempo. O
caipora levou a gravida para sua toca e comeu, quando o caipora saiu para
tomar agua, os outros homens o mataram.
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A historia do Curupira foi contada e traduzida para a lingua Guarani, conforme

abaixo:

Curupira

Ha muito tempo, quando existia curupira, alguns homens foram caga-lo, mas
ndo o encontrando colocaram uma menina para chamar sua atencgdo, e ele
veio. Ele a levou para a aldeia, os outros estavam esperando escondidos.
Quando ele chegou na aldeia, o0s homens comecaram a ataca-lo com flechas,
mas ele quebrou todas as flechas. Curupira casou-se com a menina e foi para
casa que era muito longe. La tinha uma arvore com cipé bem grande e 14, os
homens cortaram o cip6 e o curupira gritou e arvore caiu. Curupira morreu e a
menina acordou e foi embora.

“ Ava Petei

Ymara ava petei oiko. Avaguery ndayaey kunhgue ombo atchy. Peteigui avague
ryo/o okatcha ava petei. Aegue ry dojou/i dunhavae omoi avaptei o/u avapetei
ogueaa/a junhvae tekopy ovaejava avague onhy vo, ava ptei omopema
guyrapa, aejauvu pendeguerenda tchejakai ra omenda kunhre o/o kotypy ojay/a
jyp6 avapei otchapy kai yuyra o/a avapetei omano kunhvae omy i omae.

Narrativas do seu Alcindo para seus netos:

“O sol brilha quando olha para nés. Ha muito tempo quando ndo existiam
brancos em Floriandpolis, ela era habitada pelos indios. N6s sofremos muito.
Nossa comida nessa época era coquinho, mel, jatai, que era tirada com uma
pazinha, tatu, cutia que era misturada com palmito. O arroz do branco para nés
era capi/ti guatchu rayl/i, este arroz era socado em pildo, hoje vocés nao
procuram mais para comer. Quando ainda ndo existiam os brancos, nés nao
conseguiamos falar o portugués. Agora vocés sabem viver nesse mundo. Pois
eu, meus netos, minha mée verdadeira e meu pai verdadeiro, nesta terra onde
ndo tinham brancos, andavamos para l4 e para c4, e quando chegaram os
portugueses, nos tomaram tudo. A chuva é um navio, o trovdo um caminhéo e,
guando Nhanderu vai embora, devemos ficar bonzinhos para que ele ndo venha
nos castigar.”

E necessario entender que as culturas sdo dinamicas, “as experiéncias

histéricas, concretizadas na vivéncia de situa¢cdes novas para um grupo social, podem

levar a formulacfes de novos significados e a criagdo de novos simbolos” (SILVA,

1988:37) Cada povo indigena tem sua maneira de educar suas criancas, tem seus

critérios estabelecidos.

“O modo especifico de ser e pensar, de conceber a vida e a morte, de se
comportar e se relacionar com as outras pessoas, tudo isso faz com que um
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povo seja ele mesmo, diferente de outros por ter encontrado solugdes originais
para problemas que afligem toda humanidade: como lidar com a natureza,
como produzir seu sustento, como garantir sua reproducdo, como organizar as
relagbes humanas, como explicar e conceber a morte, como educar seus
membros, e tantos outros.”(SILVA, 1993: 148)

Nos ultimos anos, a comunidade Guarani, em estudo, vem se envolvendo mais
com as préaticas de rezas (MBORAI). Considero que isto se deu a partir da criacdo da
escola, que reforca a lingua e a valorizacdo da cultura, da criacdo do coral que
recuperou dancgas e musicas tradicionais sagradas e da introducéo do trabalho de cura
do alcoolismo com as ceriménias do “Temascal e da Aguasca”.*® No ano de 2000, a
FUNASA contratou um médico com o objetivo de desenvolver um trabalho de

erradicacdo do alcoolismo na aldeia que introduziu o “Temascal” e a “Aguasca”.*!

Buscam no processo de ensino e aprendizagem desenvolvido na escola parte de
uma realidade relacionada ao contexto sociocultural vivido por eles e o projeto politico
dessa sociedade, mantendo e reelaborando sua alteridade cultural em face do processo
de dominacéao politico cultural. Apropriam-se de elementos da sociedade néo- indigena,
resignificando-os para a pratica da resisténcia, dentro de um contexto no qual as

praticas tradicionais sdo herdadas historicamente.

Utilizam todos os recursos religiosos para a cura de seus doentes, mas quando
sentem que as ervas ndo sao suficientes para a cura de determinada doenca, chamam
o médico e o doente é encaminhado para o hospital ou o tratamento no Posto de Saude
acompanhado pelo agente de saude, que é Guarani, para traduzir, caso tenham
dificuldades de compreens&do. No Posto de Saltde tem médico JURUA, enfermeiro

“0 Mais detalhes, ver Oliveira (2004:59-74)

41 Ver Oliveira (2004: 34), e sobre a religiosidade Guarani, ver Geertz (1978:104-105) A

religiosidade na literatura antropolégica ( Curt Nimuendaju, Alfred Metraux, Egon Schaden, Leon Caogan,
Melia, Pierre e Helene Clastre). Mais recente( Aldo Littif, 1996 e montardo,2003) e ainda Helene Claster,

1978, fala do carater religioso da educacgédo
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JURUA e agente de salde Guarani. Tem também um dentista JURUA que atende em
um consultorio dentario movel (odontomével) realizando um trabalho de prevencao e

tratamento odontolégico, todos contratados pelo Projeto Rondon.

L TE L
- ‘

FIGURA 16 - Posto de salde e uma casa indigena - Foto: arquivo da pesquisadora

Ha!... Se voltasse no meu tempo!...Tenho a idade avancada, viu! Nao adianta nés despreza o
branco, um dia nés precisa dele... A gente respeita 0 médico, d4 um alozinho pra ele, né. D4 uma

satisfacdo pra ele. Hoje tem que as veis usa o remédio do branco.” (Alcindo Moreira)

Influenciados pelos ensinamentos cristdos dos jesuitas, os Guarani preservam o
respeito ao NHANDERU, o seu Deus. Suas oracdes, seus cantos sempre estao
direcionados a esse Deus. Acreditam gue ele estd em todos os lugares. Que as plantas,
as pedras e tudo na natureza tém uma alma que precisa ser respeitada, € a forca do
espirito. Entregam para NHANDERU realizar a cura do doente e realizam a cerimdnia

incluindo rezas e ervas num ritual proprio.

Ha uma preocupacdo com as doengas sexualmente transmissiveis. Todos sao

orientados.

Quando se relacionar com uma pessoa, deve-se ter o cuidado de conhecer e saber se esta

pessoa ndo é doente, se utilizar drogas, também prevenir usando camisinha. Quando isto ndo acontece e
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se desconfiar de ter sido contaminado por qualquer tipo de doenca, o melhor € procurar um

médico.(Geraldo Moreira - professor)

Esse € um trabalho desenvolvido pelo agente de saude. Alertam ainda com
relacdo a AIDS que pde em risco a vida de muitas pessoas. Orientam que é bom
conversar com 0s mais velhos e saber como se pegam essas doencgas, como prevenir e

como curar.

“Portanto, devemos cuidar muito e ndo deixar que essas doencas estraguem nossas vidas e de

muitos outros”. (Geraldo Moreira - professor)

Como precisam compreender e viver uma outra cultura totalmente diferente da
sua, é tarefa dificil, porque sempre se tomam como base os simbolos e cédigos da sua
vivéncia. Historicamente, as ac0es e reflexdes humanas vém sendo guiadas pela forma
com que as pessoas processam suas experiéncias. Conforme se organizam, pela sua
visdo de mundo, pelo sentido que dao as coisas, pela forma com que se relacionam
com a natureza e cada povo ou cada grupo social organiza o seu jeito de ser. Assim,
repetidas vezes no meu trabalho de campo, ouvi dizer “estamos nos adaptando”.
Apesar das dificuldades, os Guarani encontram formas para solucionarem os problemas
gue vao surgindo no caminho com o intuito de permanecerem firmes nos seus valores

frente a sociedade ndo-indigena imprimindo o seu Jeito Guarani.

Considero que esses devem ser aspectos a serem observados, pois sao
importantes na cultura Guarani, e ainda acrescento a base religiosa desse povo, que é
forte e sustenta a sua cultura. O professor Geraldo Moreira me dizia em visita a aldeia,
no més de maio de 2004, que: Educacao e Religido para seu povo estao intimamente
ligados, “educacio sem religiio nido existe”. E através da religido que desenvolvem a
educacao das pessoas Guarani e reafirmam o Jeito Guarani de ser e de viver. (Diario
de campo, 03.05.2004).

A educacao indigena ou educacao tradicional é discutida por varios autores

como Schaden (1976), Melia (1979), Silva (1993), entre outros. E consenso entre 0s
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autores que, para compreender a educacdo dos povos indigenas, € necessario
conhecer o sistema sociocultural em todas as dimensdes, € ensinar e aprender cultura
durante toda a vida. Cada povo tem sua maneira particular de educar, como afirma
Silva (1993: 147-148);
[...] © modo especifico de ser e pensar, de conceber a vida e a morte, de se
comportar e se relacionar com as outras pessoas, tudo isso faz com que um
povo seja ele mesmo, diferente de outros por ter encontrado soluc¢des originais
para problemas que afligem toda humanidade: como lidar com a natureza,
como produzir seu sustento, como garantir sua reprodu¢do, como organizar as
relagbes humanas, como explicar e conceber a morte, como educar seus
membros, e tantos outros. [...] Cada jeito de ser indio”, entre os tantos
existentes, € recriado e revivido a cada geracdo. O saber de cada povo é seu
patriménio coletivo, assim como o0s procedimentos empregados para sua

transmissdo e os recursos para formacdo da pessoa humana segundo os
moldes de cada sociedade.

A partir das observacdes, das vozes, das andlises desenvolvidas neste estudo,
procuro, nas paginas seguintes, sintetizar as questdes evidenciadas como possiveis
Jeitos Guarani a serem observados na educacédo escolar indigena Guarani. Reforgo a
idéia de que tudo o que foi descrito compde o Jeito Guarani de se colocar no mundo, de
se produzir e reproduzir socialmente imprimindo uma religiosidade em tudo o que
realizam. Tudo é referéncia a NHANDERU e seguem a orientacéo das divindades que
ultrapassam o seu ser. Ha uma forte relacdo com o sobrenatural, que Ihes dé& forca e

sabedoria.

O Jeito Guarani, essa questao eles preferem néao revelar abertamente, quando
perguntei qual € o Jeito Guarani? As respostas vinham do tipo: “do nosso jeito”; “assim
como a gente vive”; alguns se manifestaram, outros preferiram ficar calados. Como
destaca Litaiff (2004:21), “Como recurso de sobrevivéncia desenvolvido ao longo dos
séculos de contato, os Guarani possuem mecanismos sociais discursivos, bastante
eficientes no controle de informacées, como o JAKORE, “simular’ ou “enganar’|...]".
Este € um dos Jeitos Guarani, guardar segredo sobre seus elementos sagrados € uma
forma de resisténcia e ao mesmo tempo de fé. A partir das observagfes sobre os Jeitos

Guarani que diferem da cultura do jeito ocidental e que certamente, faz a diferenca na



122

sala de aula, foram destacados no decorrer desta dissertacdo. Ressalto alguns
aspectos revelados, tais como: a aprendizagem das tradicdes acontece nas relacdes
orais do dia a dia; na observagdo cotidiana e na execucdo, na pratica; das acdes a
serem aprendidas, portanto, aprender na oralidade, na pratica, € questdo fundamental
para depois ler e escrever.
“La educacion Guarani es una educacion de la palabra, pero no és educado
para aprender y mucho menos memorizar textos, sino para escuchar las

palabras que recibira de lo alto, generalmente através del suefio, y poderlas
decir. (MELIA, 1991:36 apud BERGAMACHI, 2005:148)

Ler o texto escrito e responder questdes referentes a ele ndo é da sua praxis,
eles sdo preparados para ouvir e interpretar na oralidade, logo, a interpretacdo de texto
como é realizada na escola do ndo-indigena, se torna uma operacgdo dificil. A
interpretacdo de texto terd sucesso se for amplamente discutida na oralidade e
experimentada na pratica, essa é a logica Guarani. Como eles mesmo afirmam, “nos

pensamos em Guarani, nds pensamos como Guarani”.

“(...) Para mim, no meu ponto de vista, o Jeito Guarani é o jeito pratico de aprender. E uma
maneira de vocé ligar o pensamento da crian¢a e do aluno para refletir aquilo que vem e aquilo que vai.
Por exemplo: a cultura em geral, a cultura dos antigos. Eles também tém a possibilidade de pesquisar a si
mesmo. (..) na sala de aula tem outro jeito de aprender. Por exemplo: aula de geografia tem que ser na
pratica, eles tém que senti, vé. Assim no papel tem mais confusdo na cabeca, ndo vao senti, ndo vao

ver.”(Wanderley Cardoso Moreira - professor)

A pessoa Guarani aprende observando e fazendo na sua autonomia. “Aprender,
mais que do ensinar, esta intensamente presente na vida das criancas e das pessoas
em geral e essa € uma postura necessaria para se tornar Guarani de verdade”.
(BERGAMACHI, 2005: 156) A crianca € levada a observar, mas fazer por si s6. Cada
um conquista o direito a fazer suas escolhas e aprender observando os outros,
imitando, executando e recriando. Isto também explica a autonomia que a crianga tem
de ir a escola ou ndo. "Observar significa estabelecer relacdes e recortar aspectos em
face da impossibilidade de tudo perceber devido a dindmica propria das coisas [...] a

observacdo € uma relacdo entre o que se observa e 0 que jA se sabe”.
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(Vademarin,1998) O KARAI, seu Alcindo, afirmava: “eu vou fazendo, quem quiser
aprender que me acompanhe”. Outros interlocutores assim se pronunciavam: “aprendi a
fazer sozinho”; “aprendi a escrever pela minha cabeca, peguei um livro e fui observando
as letras”. A curiosidade aguca a observacdo prestando muita atencdo ao que lhes
interessa e na pratica imitam os adultos construindo um comportamento com
autonomia, numa relacdo do coletivo para o individual. Aprendem observando e
imitando todas as a¢des do cotidiano da aldeia. Portanto, o que garante

“(...) a existéncia do modo de ser e de pensar, 0 modo de viver conforme suas

tradicdes, ndo é a sua fixagdo na palavra escrita, mas a vivéncia cotidiana deste

modo de vida, a manutencdo pelo uso, e ndo pela escrita, das tradi¢bes.”
(LADEIRA, :12)

“Lembrar de Nhanderu pelo menos um pouquinho na escola” (Alcindo). A fé em
NHANDERU é marca registrada, ele € o seu guia, tudo tem referéncia a alma e a
espiritualidade, portanto, a escola que ensina a tradicdo é a OPY, a outra escola na
aldeia é a segunda OPY, local que também ensina a tradicdo, mas tem outros papéis.
Na OPY, também é lugar de aprendizagem e de ensinamentos, onde reforcam as suas
crencas, a sua visdo de mundo, as tradicdes. Como afirma Sonia Moreira, “0
artesanato, a cultura Guarani, a minha escola é a opy” “E a escola verdadeira”, esta é
uma expressao explicita também pelos interlocutores. O lider religioso, quando recebe

as criancas para proferir suas palavras, € na OPY que isto acontece. E 0 espaco
sagrado onde podem ser recebidas e proferidas as palavras sagradas.

Utilizam o PETYNGUA para concentracdo e registro dos conhecimentos na
memoria, demonstrando capacidade mnemonica e capacidade de concentracdo. “(...)
nao precisa nem fumar o petyngua, € s6 segurar bem ele com fé e se concentrar.”
(Alcindo Moreira) Pensar muito antes de falar, refletir, elaborar seus conceitos €
caracteristica marcante. Demonstram o que sabem a partir de muita reflexdo. Essa
questdo aparece na sala de aula, muitas vezes, o professor pensa que seu aluno néo
esta aprendendo porque nao responde as questdes, mas depois de um tempo, a

crianca revela espontaneamente o que aprendeu.
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A valorizacao, respeito aos saberes dos mais velhos € outro Jeito Guarani. No
entanto, na cultura da sociedade ndo-indigena, o velho é desprezado, desrespeitado e
maltratado. Para o Guarani, ele é dono da sabedoria. Todos param para ouvi-los e
seguem seus ensinamentos. A escola € orientada pelo velho, ele determina os rumos a

serem seguidos pela escola.

“(...) O nosso livro antigo é o mais velho” (Geraldo Moreira — professor)

“O velho € a nossa biblioteca viva” (...) Poxa! Eu sou Guarani, eu tenho que aprender aquilo que
meu pai, aquilo que meu avé, aquilo que meus avds falavam, para eu poder entender. Dessa forma, esse

o0 Jeito Guarani — pratico de chegar... (Wanderley Cardoso Moreira - professor)

“O velho é a fonte, que quando a gente tem sede, tem que ir na fonte beber dgua. Assim é o

velho, a gente tem que ouvir ele.” (Celita Martins — esposa do cacique)

Demonstram um forte desejo de manter a lingua, a cultura, a religido, enfim, as
tradicbes Guarani. Ensinamentos culturais, histéricos, religiosos, cosmoldgicos através
de mitos, lendas e historias antigas, tudo isto faz parte das orientacbes dos mais
velhos. Valorizar esses ensinamentos € fundamental e guiam suas vidas com as
orientacdes e conhecimentos transmitidos pelos mais velhos, que € considerado o dono
do saber que adquiriu ao longo de sua vida e que tem o compromisso de socializar. O
velho é a fonte, é a biblioteca, é o livro antigo. A literatura Guarani é rica e ampla e esta
expressa nas musicas, nas lendas e nos mitos. Ndo estéo registrados em bibliotecas,
nem em livros, nem em revistas, mas estdo na memoria dos mais velhos e séo
transmitidos de geracao a geracao por séculos. Talvez, se estivessem registrados em
livros, as geracOes mais jovens ndo teriam o conhecimento, € na oralidade que

garantem a multiplicacao e atualizacdo desses conhecimentos.

“Que todos aprenderem e cada um respeitar uns aos outros.” (Marcia Moreira - aluna)

“Eu penso dar aula com mais carinho e ver qual a possibilidade desse aluno entender de acordo

com a espiritualidade que ele esta. (...) explicar de uma forma calma”. (Katia Moreira — professora)
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A sensibilidade, afetividade, cordialidade, paciéncia, reciprocidade, respeito com
0 outro sdo adjetivos em destaque. O elogio os enaltece, a critica ndo € bem vinda,
porque procuram sempre fazer o certo, por isso, pensam antes de qualquer
manifestagcdo. Utilizar o tempo com paciéncia, desenvolver um ritmo de trabalho em
outro tempo, sem pressa, sem estresse, € observavel na vida dos Guarani. Penso que
dificilmente encontraremos um Guarani com as doenc¢as do nosso tempo causadas pela

agitacao do dia-a-dia.
“O nosso Jeito Guarani ndo perde nossa cultura e nossa tradicdo” (Fabiana Moreira - aluna)

Sintetizando, o Jeito Guarani, entre outros aspectos, € falar a lingua guarani no
cotidiano; acreditar em NHANDERU; respeitar os mais velhos; aprender na pratica; ter
como principio a oralidade; ouvir e contar mitos e lendas; motivacdo para o desenho;
produzir artesanato; intima relagcdo com a musica, religiosidade e espiritualidade vividas
intensamente; acreditar na forca do espirito; relacdo com a natureza como elemento
sagrado; segredos espirituais e religiosos; pensar muito antes de falar ou emitir
opinides; calar quando discordam; ser bom anfitrido; utilizar o tempo de forma diferente
como: horério de alimentacado, horario de rezar, calendario baseado nas mudangas da
lua; agricultores, arteséos, artistas e musicos; lentos na escrita e ageis na oralidade;
pensar antes de desenvolver qualquer atividade; carinhosos e afetivos; alegres; ter
profundo conhecimento da cosmologia; considerar a terra mae; possuir uma visao de

mundo prépria do Jeito Guarani.

“Talvez a gente tem medo colocar jurua na opy. Sempre tem o cuidado de ndo mostrar totalmente
0 que € o Guarani."(Wanderley Cardoso Moreira - professor)

O Jeito Guarani € o Jeito Guarani que arrisquei descrever pelas observacdes
realizadas na convivéncia com esse povo, mas sei que muito podera ser escrito ou dito.
De acordo com o Jeito Guarani de ser, com todos 0s seus segredos, as revelagdes sao
homeopaticas e muito, muito mesmo € o segredo que ndo pode ser revelado para o

JURUA. Portanto, somente o Guarani sabera definir o Jeito Guarani de ser e viver no
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mundo. A maioria dos motivos para a ndo revelacao séo relacionados com sentidos
religiosos e outros para garantir resisténcia e enfrentamento com os nao indios em suas
batalhas e conquistas, fazem parte das estratégias de sobrevivéncia pds-contato ja
citadas nesta dissertacdo. Por isso, penso que a escola s6 sera do Jeito Guarani
quando for gerenciada pelos Guarani, ou seja, professores, diretor, funcionarios
Guarani que residam na aldeia e freqientem a casa de reza. A escola, por ser uma
instituicdo criada pelos nao-indigenas e ter também o papel de trabalhar os
conhecimentos do “branco” necessarios para a sobrevivéncia fisica do povo Guarani, a
assessoria do sistema estadual de ensino justifica-se para contribuir na mediacéo

desses conhecimentos e realizar o movimento intercultural.

Como ja mencionei anteriormente, a Constituicdo assegura as comunidades
indigenas, além do uso de suas linguas, a consideracéo de seus processos proprios de
aprendizagem que passou a fazer parte das discussdes sobre a implementacdo dos
curriculos para a educacao escolar indigena. Por isso, considero importante tomar
como base as questbes descritas acima. Alguns indicios nos apontam que o Jeito
Guarani € que define os processos préprios de aprendizagem.
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FIGURA 17 - Criancas Guarani na Aldeia M'Biguacu/SC — Foto: arquivo da pesquisadora
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CAPITULO Il

3 VOZES GUARANI SOBRE A ESCOLA NA ALDEIA

“(...) Ensinar o contetddo do branco, s6 o0 que precisa e reforcar a cultura
do Guarani. (...) Devagazinho vai fazendo a escola do nosso jeito. (...) A
religido € importante, aula no mato, na prética, olha bem! Na opy primeiro,
depois na escola.” (Alcindo Moreira)

Neste capitulo da pesquisa, trato da analise das vozes Guarani sobre a escola
na aldeia, das relacdes estabelecidas e das perspectivas e anseios para a constituicao
dessa escola a partir do estudo e das observacdes registradas em diario de campo e
entrevistas com os jovens, liderancas e adultos. Complemento a investigacdo com a
analise dos desenhos das criancas. Foram 10 horas de fitas gravadas, 28 desenhos
das criancas e um diario de campo compondo trés cadernos. As questdes investigadas
foram: como deve ser a escola na aldeia, por que escola na aldeia e o seu significado,
0 papel da escola na aldeia, o papel do professor, e os conteidos que sdo importantes
para serem ensinados nessa escola comunitaria, especifica, intercultural, diferenciada e

bilingue.

Considero “vozes Guarani” as falas dos meus interlocutores sobre 0 que pensam
e 0 que querem para a escola especifica criada dentro da aldeia. O meu olhar atento foi
para as contribuicbes dessa populacdo na construcdo do curriculo e organizacdo da
escola do Jeito Guarani, ou seja, subsidios para a elaboracdo do projeto politico
pedagogico da Escola Indigena de Ensino Fundamental Whera Tupa Poty Dja. Tem-se
como pano de fundo para esta reflexdo as discussbes realizadas nos capitulos
anteriores como 0s processos histéricos e o Jeito Guarani para ajudar a explicar a
analise que desenvolverei. Utilizarei trechos de suas falas para valorizar e marcar o

pensamento desses Guarani sobre a escola.

Tomando como ponto de partida “a palavra” que para os Guarani € sagrada e
representa o proprio Guarani, isto significa que, para entender o Guarani, & preciso

dispor-se a ouvir a sua palavra. “O ensinamento Guarani se da pela palavra, pois séo
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povos da cultura oral, em que também a tradicdo é atualizada através da oralidade e do
ritual”. (BERGAMACHI, 2004:112) A palavra € um dos fundamentos da educacao
tradicional Guarani, visto que cada pessoa, desde que nasce, recebe a palavra-alma no
seu nome revelado pela divindade no ritual de nominacdo. O nome revela
caracteristicas individuais de cada pessoa e a posicdo que ira ocupar dentro da
sociedade. O nome é determinado pelo Karai, em uma cerimbnia especial, e tudo

depende do lugar de onde veio a sua alma, como ja citei no capitulo anterior.

As belas palavras ndo sdo escritas, sdo apenas pronunciadas pelos Karai e
reveladas a eles em sonho e nas cerimobnias, porque estes sdo os sabios Guarani. A
sociedade Guarani carateriza-se pela tradicdo oral na formacéo das novas geracdes e
na “confeccdo da pessoa Guarani’, “[...] a experiéncia de vida na aldeia é a base da
confeccdo da pessoa Guarani” (BERGAMACHI, 2005:148) que esta pautada na
observacdo, imitacdo, conselhos, respeito, curiosidade e autonomia, alguns dos
elementos presentes no Jeito Guarani expressos nas suas falas descritas nas paginas

anteriores e reforcadas a partir da analise realizada nesta pesquisa.

Para iniciar esta andlise, faz-se mister atentar para as reflexdes de Silva
(1999:63)

“[...] ao aceitar a escola, e mesmo reivindica-la, os indios a tém “resignificado”,

conferindo-lhe um novo valor: a possibilidade de decifrar o mundo “de fora”, dos

brancos.[...] decifrar a nova realidade advinda do contato. Longe de ser uma
“adesdo” a nosso modelo, é, nesse sentido, uma estratégia de resisténcia.”

Como se pode perceber, com os Guarani néo foi diferente, e sera explicitado nas
paginas seguintes nas quais serdo evidenciadas as expectativas Guarani com a escola.
Ha um longo caminho a ser percorrido para a constituicdo da escola indigena
especifica, diferenciada, comunitaria e intercultural, diante das relagBes existentes no
espaco da escola, ndo ha receitas, apenas indicacbes que geram tensdes, conflitos,
avancos e retrocessos. E preciso romper estruturas ja arraigadas, concepcées

instaladas, e abrir um espaco propicio para a construcdo de um curriculo diferenciado
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que contemple e integre as diferencas culturais, as diferentes visbes de mundo e as

experiéncias historicas.

Comeco por ouvir as vozes dos Guarani sobre a seguinte questao, por que a

escola na aldeia? E entre outras falas, eles assim se manifestaram:

“Para nés é uma forma da gente guardar o nosso jeito de viver. A nossa escola antiga, como meu
pai fala, era a casa de reza. (...) Dessa forma, acho que a escola na aldeia € um dos fatores importantes
que aconteceu nos dias de hoje (...). Tanto é que hoje pode vir qualquer pessoa na escola. Nao entraria
gente branco. A aula na escola antiga, na opy, com certeza a cultura Guarani estava sempre com 0

Guarani. Nenhum branco conheceria a opy, a dan¢a.” (Wanderley Cardoso Moreira - professor)

bY

Aparece nesta fala a importancia atribuida & escola para divulgar a cultura
Guarani para a sociedade ndo-indigena com o objetivo de que conhegcam o seu jeito de
viver. Ao mesmo tempo, ele reforca a idéia de que a aula antiga € na casa de reza, mas
hoje precisam da escola para guardar o Jeito Guarani de viver. A escola faz a relacao
entre 0os dois mundos, ou seja, 0 mundo Guarani e o mundo da sociedade n&o-

indigena.

"(...) Fui para a escola porque queria aprender o portugués. Para poder pegar o 6nibus, para sair
e ndo me perder (...) Muitos perguntam sobre nds, como a gente € e como a gente vive, e eu tinha
dificuldade de dizer. Muitas vezes queria ir para algum lugar, ndo sabia ir porque nao sabia ler” (Adelino

Gongalves — pai e lideranga)

“(...) a educacgéo é para todos (...) a escola é melhoramento (...) a gente deve garantir para o
futuro da escola, para as futuras geracdes, ndo sé para os meus filhos e meus netos. (...) A gente
aprende, ndo s6 a gente busca o que esta perdido, a gente busca muito mais. (...) A mée e o pai ndo
sabe ler nem escrever. A mae disse que so viu que tinha escola quando tinha 17 anos, mas os pais nédo
deixaram ela estudar. N&o tinha aquele conhecimento sobre a escola. Que a escola era importante, hoje
os filhos dela, os netos, querem estudar para ter um futuro melhor. Nao tinha necessidade e acabaram

nao estudando.”(Adriana Moreira - Professora)

bY

Nas vozes fica explicita, a questdo do direito a educacdo para 0S povos
indigenas, como povo brasileiro, e as perspectivas para o futuro, para melhorar as

condicOes de vida, para aprender a ler e escrever, além de revelar que seus pais néo
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freqlentaram a escola porque ndo consideravam importante. Na sua época viviam no
mato e ndo precisavam conviver com 0s “brancos”. Portanto, ndo necessitavam da
leitura, da escrita, conseqlientemente ndo necessitavam de escola. Na atualidade,
atribuem a escola a possibilidade de uma vida melhor para as geracdes futuras. Num
primeiro momento, a escola aparece como uma necessidade do dominio da leitura e
escrita, em funcdo das relacdes de contato com a sociedade nado-indigena. Contudo,
hoje revelam como espaco de divulgacdo da cultura para a sociedade nado-indigena e
de garantia e manutenc¢éo da propria cultura.

A escola na aldeia esta incluida no cotidiano das suas vidas. Mesmo sendo de
certa forma uma imposicdo da sociedade ndo-indigena, eles pretendem inclui-la e
adapta-la para o seu beneficio. Na sensibilidade do seu jeito de ser, os Guarani séo
h&beis em adaptar-se as mudancas que lhes sdo impostas, talvez pela caracteristica de
estar sempre caminhando, sempre em movimento, em busca de novos conhecimentos,
como meus interlocutores afirmavam em conversas informais, “estamos sempre nos

adaptando”; "o mundo foi feito para conhecer”.

Quando Adriana diz, “a gente busca muito mais”, tudo indica, de acordo com 0s
dados registrados na entrevista, que ndo esta pensando s6 em recuperar a cultura, mas
em agucar a curiosidade e buscar novos conhecimentos, num movimento complexo e
amplo. Buscar na biblioteca viva da aldeia, ou seja, com o0os mais velhos, o0s
conhecimentos antigos acumulados historicamente pelo povo Guarani e buscar nas leis
e nos livros dos nédo-indigenas os conhecimentos acumulados pela humanidade e
selecionar apenas 0 que interessa para seu povo. Refletir e pesquisar junto com a
comunidade para a producdo de um novo conhecimento, assim conciliando o0s
conhecimentos tradicionais e o conhecimento da sociedade n&o-indigena. Nao so6
buscar tracos culturais esquecidos pelo tempo, mas buscar novos conhecimentos e

fazer histéria.

“Para melhorar a aprendizagem e melhorar o desenvolvimento da aldeia” (Ailton Moreira - aluno)
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“Para ensinar todas as criancas a ler e escrever. Significa ensinamento, aprendizagem de todas

as criancas e adultos” (Fabiana Moreira - aluna)

Observando as falas dos alunos, constata-se que a escola para eles € para
ensinar a leitura e a escrita para todos da aldeia visando a melhoria das condi¢cdes de
vida. Representa a visdo do coletivo expressa nesta cultura, para que todos tenham a
oportunidade de ler e escrever e possibilitar o melhor desenvolvimento da aldeia como

um todo.

“A valorizacéo da propria cultura, isso € um dos pontos e também a convivéncia entre as pessoas
da prépria comunidade (...). Os alunos de 52 a 82 série, hoje estudando aqui na aldeia, reduz bastante o
namero de criancas a estudar fora da comunidade. Uma lei interna é que, se mora na comunidade, tem
que estudar aqui, nesta escola, nao teria sentido estudar fora se tem escola aqui dentro”.( Hyral Moreira -

Cacique)

As palavras do cacique referem-se a escola como espaco para a valorizacao da
cultura, para a convivéncia entre as pessoas da comunidade, isto é, um espaco de
socializacdo da comunidade, e ainda que as pessoas da aldeia ndo precisem estudar
fora, sendo uma questdo marcante nas falas dos interlocutores. Existe a preocupacao
com o0s riscos que a sociedade nao-indigena oferece aos jovens e que podem trazer
para a aldeia, como drogas, influéncias culturais e outros. Como toda organizacao
social, na aldeia ndo é diferente, também tem regras e leis que garantem a ordem. Na
sociedade ocidental, as regras estao definidas em leis escritas, publicadas e assinadas,
e grande parte ndo € cumprida. Entre os Guarani, as regras sao estabelecidas em
longas reflexdes com muito respeito as palavras pronunciadas pelos interlocutores e,
quando se chega a um consenso, todos cumprem as “leis internas”(expressao utilizada
pelos Guarani). Caso ndo cumpram, existem as sancdes que sdo executadas pelo

cacique.

“Estou preocupado, as criancas tém que estudar na aldeia porque la fora estd muito perigoso.
Tem que proteger as criancas. La fora tem coisa ruim que pode trazer para a aldeia” (Alcindo Moreira —

lideranca religiosa — Karai — Tche ramdi )
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“A escola na aldeia € mais importante. A escola do branco é muito longe. Quando a filha ia para a
escola, me preocupava muito. Tem uma maconherada. Gracas a Nhanderu que ndo aconteceu nada.”

(Fatima Moreira — mae)

Tanto para o cacique, como para o lider religioso e os pais, a preocupacdo com a
saude fisica e mental dos jovens esta presente nas suas falas. A escola vem para a
aldeia também para proteger esses jovens das mazelas e das influéncias culturais da
sociedade ndo-indigena. Os jovens vém sofrendo um processo de aculturagdo e
desvalorizacdo da cultura, conseqiéncia do intenso contato com a sociedade nao-
indigena. Vale lembrar a conhecida carta em que os indios norte-americanos rejeitam
as vagas oferecidas no Colégio de Williamsburgo pelo Governo da Virginia em 1774,
demonstram que a concepg¢do da escola do seu povo é diferente da escola norte-
americana.

“Muitos dos nossos jovens foram educados por vossos professores nos
colégios das provincias setentrionais e aprenderam as vossas ciéncias. Mas,
guando eles regressaram para nés, ja ndo eram ligeiros na corrida, esqueceram
a maneira de viver a vida da floresta e tornaram-se incapazes de suportar o frio
e a fome. N&@o sabiam construir uma cabana, colher um fruto, cacar um animal,
matar um inimigo e falavam a nossa lingua muito mal. Eles eram, portanto,

absolutamente inGteis: ndo serviam como guerreiros, como cacadores, nem
como conselheiros.” (VANDERWERT, 1971apud FREIRE, 2002)

As sébias palavras revelam que a escola na aldeia contribui para a garantia de
que os jovens indigenas permanecam indigenas nas suas concepg¢des e sobrevivam de

acordo com a cultura. Ao que parece, é a mesma preocupac¢ado dos Guarani.

“Na verdade, escola na aldeia é por necessidade. Para conhecer a relagdo com o branco.
Precisamos da escola. Hoje é uma coisa para lutar pela nossa terra, para saber como enfrentar o jurua,

para conhecer as leis.”( Geraldo Moreira - Professor )

“Acho que o significado dentro da aldeia é para nos falar bem o portugués e o Guarani. Para

poder se defender |4 fora. Saber contar o que viu la fora e ajudar a comunidade.” (Adélcio Natalino - pai)

Verifica-se nas falas acima a importancia da escola para a luta pela terra, para o

conhecimento das leis dos ndo-indigenas que os atinge diretamente. A busca da terra
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boa para viver € uma luta sem fim para os Guarani, € sua grande luta. Como destaca
Mello (2005)*, a terra é uma dadiva divina, € um bem n&o negociavel, € um veiculo de
transmissao do conhecimento sobre o mundo. A terra que Ihes cabe hoje ndo permite
realizar as préticas culturais como o conhecimento das ervas medicinais, da agricultura
no seu todo, entre outros. Isto € uma ameaca a preservacao da cultura Guarani. A
escola tem uma funcdo politica para as suas lutas, pois, compreendendo bem o
portugués e as leis da sociedade ndo-indigena, poderao imprimir suas defesas e ajudar
a comunidade. A funcado social da escrita e da lingua portuguesa para estabelecer as
relacdes interculturais com a sociedade néo-indigena também justifica a existéncia da

escola.

Aparece freqientemente nas suas vozes o interesse em divulgar certos tracos
culturais Guarani para que o ndo-indigena os respeite e ndo os discrimine, conforme
afirma Wanderley, “(...) se nao tivesse escola, (...) 0 mundo n&o conheceria o Jeito
Guarani”. A escola na aldeia tem um significado impar para esse povo. Destaco os
revelados nas palavras dos meus interlocutores. Primeiro, por ser um direito de todo
cidaddo brasileiro, segundo, para dar visibilidade a cultura Guarani, terceiro, para
melhorar as condi¢cGes de vida, quarto, para aprender a ler e escrever, quinto, para nao
perder a cultura, sexto, para conhecer melhor a cultura do “branco”, e sétimo, para
proteger os jovens das influéncias da sociedade ndo-indigena, enfim, € a oportunidade

de construir uma escola do Jeito Guarani.

Como organizar a escola na aldeia? Para responder a essa questdo, 0s
interlocutores foram unanimes em salientar que o velho é quem os orienta e a escola

tem que ser do Jeito Guarani, “0 jeito assim como, viver assim como na casa de reza. O

“2 MELLO, Flavia C. Texto (no prelo): Apontamentos sobre a questdo territorial Guarani a partir do
processo demarcatério da Terra Indigena Guarani de Mato Preto baseado no Capitulo | do Relatério de
Identificacéo e Delimitagdo da Terra Indigena Guarani de Mato Preto. FUNAI/UNESCO, 2005.
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jeito que a gente quer, € como nés estamos assim. O jeito que a gente vive.”(Adélcio
Natalino - pai), ou seja, conforme seus interesses, necessidades e a tradicao
educacional que corresponda a vida no cotidiano da aldeia, incluindo a religido e a
organizacdo social. Sobre este jeito, tentei explicitar ao longo desta dissertagdo nos
capitulos anteriores e marcarei posteriormente, no decorrer desta andlise, outros
aspectos que revelem tal questdo por considerar a sua importancia como processos
préprios de ensino e aprendizagem Guarani, elementos constituintes da escola
indigena Guarani. Processos que revelam complexidade, sensibilidade, solidariedade,
mobilidade e religiosidade da cultura Guarani que, com certeza, ndo se esgotardo nesta

pesquisa.

“O vo , tio Alcindo, é que nos orienta. A gente ndo faz sozinho. Nés temos que seguir ele. Ele é o
mais velho. Ele fala assim para nds: - que a escola tem ser do Jeito Guarani, tem ser a cara do

Guarani.(Adriana Moreira — professora)

O velho tem o conhecimento, é o sabio, é o KARAI, a autoridade principal, o
responsavel pelo cuidado das pessoas, preside os rituais na OPY, orienta e aconselha,
faz cura e batiza as criangcas (BERGAMACHI, 2005). Nesta aldeia, como afirmei no
capitulo anterior, seu Alcindo desempenha esse papel. Para exercer a lideranca, ele
também professa, recebe inspiracdo dos espiritos e mantém contato com NHANDERU
gue orienta 0 seu povo através das divinas palavras. Ouvir os mais velhos € uma sabia
escuta da revelacao da palavra, “a palavra se reveste de sabedoria e se materializa em
conselhos” (BERGAMACHI, 2005:158). A palavra dita pelos Guarani, ao se referirem ao
conhecimento, € ARANDU, que significa sentir o tempo, este € um dos principios que
sustentam o valor que atribuem aos mais velhos, portanto, quanto mais velho, mais

sabedoria uma pessoa pode ter.

Adriana ressalta ainda na sua fala o ritmo Guarani e a recuperacéo da cultura:

(...) Tem ritmo Guarani. Que as crian¢as aprendam sempre a buscar a cultura Guarani. A gente ta

tentando recuperar a cultura que aos poucos esta se perdendo. A escola é interessante. E bom que a
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gente tem a escola nossa. Fazer a escola que a gente quer. Fazer da escola o melhor.” (Adriana Moreira-

Professora)

Tomo a reflexdo de Bergamachi (2005) para explicar o ritmo Guarani em que
Adriana se refere.

“(...) todos sao integrados nas praticas sociais, tendo como parametro a

convivéncia familiar e seus conselhos, ensinamentos e experimentacfes, 0

respeito entre si e pelos mais velhos, a vida comunitaria que se desdobra na

vivéncia da religido- nos rituais, na reza, no canto e na danca- na convivéncia

habitual na opy, na relacdo com a natureza e no mero estar junto que configura
0 tempo e o espaco Guarani.” (BERGAMACHI, 2005: 157)

O ritmo estabelecido nas rela¢cdes na aldeia, num tempo determinado por eles,
ndo € o da sociedade ndo-indigena, a comecar pelos horarios de refeicdes, pela
observacdo do sistema astrondmico para materializar o calendario, a observacédo nas
mudancas das estacdes da lua que definem os tempos Guarani, como 0 tempo de
plantar, tempo de colher, tempo de determinadas cerimOnias, tempo de cortar a
madeira, tempo de cacar e tempo de colher e preparar ervas medicinais e outros

tempos e todos respeitando os espiritos da natureza.

“(...) para ser uma escola diferenciada, tem que ter a cara do Guarani. Ndo importa a estrutura,
mas 0 ensino tem que ser Guarani. (...) tem que partir da crianca. Acho que cada escola, cada
comunidade tem um ponto de vista diferente. (...) A gente aqui ta resgatando a propria cultura, que ha
muito tempo vem se esquecendo. Na verdade, aos poucos esta voltando. Tudo aquilo que a gente
pretendia um tempo atras, agora esta acontecendo. Escola diferenciada é assim: a cara Guarani, o Jeito
Guarani, 0 ensino Guarani, 0 modo de ensinar, 0 modo de ensinar também. Trazer a crianca a visao de
como deve ser o ensino futuramente. Porque hoje em dia a gente esta s6 fazendo s6 o caminho. Abrindo
as portas para as criangas. Principalmente nés professores, acho que é um s6 o espelho deles. A escola

diferenciada tem que ter a esséncia na sala de aula.”( Wanderley Cardoso Moreira - Professor )

Wandeley alerta para o fato de, que no entendimento Guarani, conforme explica
Bergamachi (2005:154), ha duas formas de aprender para o Guarani: uma esta
relacionada ao esfor¢o pessoal de cada um, que se desenvolve desde crianca, que € a
busca do conhecimento desencadeado pela curiosidade; a outra € a revelacdo que a

pessoa recebe da divindade e faz um esforco para viver de acordo com o
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NHANDEREKO. Tudo indica, analisando a sua voz, que a esséncia da sala de aula em
que ele se refere € a revelacao das divindades e trazer a crianca a visao de como deve
ser 0 ensino. Revela a preocupacdo com a busca do conhecimento, a busca da cultura
Guarani e para que essa cultura ndo se perca. E despertar a curiosidade das criancas
para a busca do Jeito Guarani, mostrando o caminho para que ela, por si sO garanta a
manutencdo e a continuidade cultural, e o professor esta incumbido de ser um exemplo

a ser observado, quando ele se refere ao espelho.

As palavras que tentam responder essa questdo dizem respeito a um ponto
primordial entre os Guarani, que é a valorizacao dos mais velhos. A escola tem que
seguir as suas orientacdes para que seja do Jeito Guarani, a cara Guarani, 0 ensino
Guarani e ndo uma escola igual a do ndo-indigena. Mesmo sendo uma instituicdo que
nao fazia parte das suas vidas, ela foi introduzida por uma necessidade, mas tem que

estar adaptada a sua organizagao social, € um estar a seu servico.

A cultura Guarani hoje é diferente da cultura antiga, e é preciso que o professor
compreenda as mudancas e 0s conhecimentos da sociedade nao-indigena e os
transporte para o mundo Guarani na atualidade sem perder as referéncias do passado.
Consideram boa a maneira como a escola esta funcionando na atualidade, observando
as orientacbes de seu Alcindo (lider religioso), buscando a cultura e a identidade
Guarani. Dessa forma, a escola na aldeia est4 atendendo aos seus interesses. Mas, no
meu olhar, ainda falta muito para a escola ser a sonhada por eles, necessita de mais

autonomia, mais discussao e preparo dos profissionais que nela atuam.

“ NOs, professores, tém que ter a maneira de ver o mundo la fora e ao mesmo tempo o mundo de

hoje Guarani (...) A maneira dos antigos com o atual. Isso sempre da um impacto muito grande. Dessa
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forma, tem que estar encaminhado junto como uma perna da outra.(..) Até o pai*® falou isso ai. N6s
Guarani tém uma missao muito grande de a gente comparar tudo aquilo que a gente sente ."(Wanderley

Cardoso - professor)

“Estudar mais a histéria Guarani, para nunca perder a cultura e a origem natural” ( Ailton Moreira

- aluno)

Nos momentos de didlogo na aldeia, em vérias vozes, também aparece a
preocupacdo com a histéria de seu povo, revelando ser importante que ela seja
discutida na escola, fazendo uma relacdo do passado com o presente para garantir as
futuras geracbes a continuidade das informacdes. Acreditam que a escola esta
atendendo aos seus interesses e que é necessario estudar a histéria antiga e a cultura
do povo Guarani, para que estas nunca se percam no tempo. Para os Guarani, 0
tempo dos antigos é tomado como seu e faz parte da sua vida, da sua histéria. E um
viver como Guarani intensamente em toda sua vida, mesmo que haja mudancas, essas
tém que ser trazidas para o presente, para o tempo vivido. “O tempo é vivido
intensamente como continuidade, em que tudo € presente, pois 0 passado estad sempre
sendo atualizado”, [...] um tempo que se atualiza e faz com que o presente seja também
esse tempo vivido. (BERGAMACHI, 2005:144), justificado pela expressdo do Wanderley
“‘como uma perna da outra”. Tanto as narrativas, quanto os mitos e as lendas,
desempenham o papel de representar um passado comum e cada pessoa tem o seu
jeito de contar para justificar e explicar as coisas e 0s acontecimentos, assim se

mantém atualizados no seu tempo.

“A escola como esta ja ta bom. Essa escola tem que ser do nosso jeito, se ndo, ndo precisa de

escola. Se for para ser igual a escola do branco, nés nao queremos. Se for igual a escola do branco, as

8 0 pai em que Wanderley se refere é seu Alcindo (lider religioso), que ja citei anteriormente.
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criancas deixam, esquecem da nossa cultura. A nossa escola tem que valorizar a nossa cultura, as

nossas tradi¢des.”(Alcindo Moreira — lideranca religiosa)

O Karai, seu Alcindo, na sua fala, afirma que a escola que eles tém na aldeia ndo
precisa mudar, considera que esta bom como esta, funcionando do Jeito Guarani, ndo
quer escola do “branco”, porque a escola do “branco” faz com que o Guarani esqueca a
sua cultura e isso ele e nem o seu povo querem. Contam com a escola para reafirmar a
cultura, a tradicdo que se reatualiza no presente para garantir a continuidade do
passado e sustentar o NHANDEREKO.

“Deveria ser como a escola de fora, ensinar como era na época e 0 presente, para as futuras

geragOes aprenderem” (Marcia Moreira - aluna)

Reforca o papel da escola de fazer a mediacdo entre passado e presente, bem
como, a cultura do ndo-indigena e a cultura Guarani. Durante a pesquisa de campo,
inimeros momentos de falas sempre trouxeram a relacdo presente e passado, “a fala
dos antigo”, “como diziam os antigo”, “assim 0s antigo contam”, “assim como viviam o0s
nossos antepassados”. E transmitida, de geracdo a geracdo, uma espécie de
compromisso de viver como um Guarani, seguindo 0s ensinamentos revelados por

NHANDERU e orientados pelos mais velhos.

“Quero estudar para fazer algum concurso. Ndo sei que curso vou fazer.”( Adelino Goncalves —
pai e lideranca )

Analisando as vozes, a exemplo do que foi citado acima, percebe-se que ha uma
preocupac¢ao no sentido de que as criancas valorizem a escola e tenham interesse em
aprender. Eles tém clareza de que ndo é mais possivel viver como antigamente, sem o
contato com a sociedade ndo-indigena. A mata ndo é mais suficiente para extrair os
bens de consumo necessarios para a sobrevivéncia de seu povo. Na atualidade, a
escola abre possibilidades para uma vida melhor e, inclusive, para conquistar emprego

na cidade, garantindo o sustento dos seus familiares, é inevitavel o contato com o nao
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indigena. Como seu Alcindo dizia em sua entrevista, “eu digo para minha equipe, nés

ndo podemos desprezar o “branco” porque um dia nos precisa deles”.

“As criancas ndo se esforcam, ndo se esforcam para estudar. Tem que se esforcar para
aprender. Outro dia o filho disse: - ndo quero mais estudar. O pai disse: - agora tem que estudar para ter

emprego, se nao estudar, ndo tem nada.” ( Fatima Moreira - méae)

No depoimento dessa mée, nota-se a preocupagdo com o futuro, com a
necessidade de ter emprego para o sustento da familia, algo que no seu tempo nao se
fazia presente. A terra era suficiente para a sobrevivéncia, hoje a escola € uma
necessidade. As criancas sao orientadas a irem para a escola, mas nédo sédo obrigadas
como na sociedade néo indigena brasileira. Este menino, por uns dias, ficou sem ir a
escola, mas depois de um tempo de reflexdo, retornou aos estudos e frequenta

ativamente as cerimodnias na OPY.

“Diferente, vamos dizer assim... A mesma coisa da casa de reza. Mudar mais o desenho.
Aumentar o desenho, outra forma que chame mais a atencdo de fora, mais colorida. As cores sdo muito

importante para mim.” (Adelcio Natalino - pai)

“Se nao tivesse escola, com certeza continuaria na opy, s6 que o mundo ndo conheceria o Jeito

Guarani.” (Wanderley Cardoso Moreira— professor)

Durante a pesquisa, em varias falas os Guarani demonstraram a necessidade e
a intencdo de que a escola tem o papel de mostrar aos ndo- indigenas as producgdes da
escola como um dos espacos de divulgagao e valorizacdo do Jeito Guarani, como uma
forma de mostrar o seu valor, que tém capacidade de fazer bem feito muitas coisas e
bem coloridas. Este é mais um Jeito Guarani, cada cor tem um significado e uma forma
de ser extraida da natureza, os tracos no desenho ndo sdo aleatorios, também tém uma
referéncia com a natureza e com o religioso. Além de estarem fazendo seus desenhos,
seu artesanato para mostrar e vender para os nao-indigenas, estdo fazendo suas
oracdes e referéncias para NHANDERU. O artesanato é “[...] expressdo cultural de
marca étnica, na qual se agrega valor econdmico, cultural e espiritual”.(Monte,

2002:104)
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“Para preservar a cultura, a crenca, a linguagem da tribo. Significa ndo perder nada do que os

antigos deixaram.(Marcia Moreira — aluna)

As primeiras falas reafirmavam que a escola que eles tém hoje estd de acordo
com seus interesses. Mas na medida em que as conversas se prolongavam, alguns
elementos foram aparecendo e marcando o que consideram que precisa melhorar para
gue a escola continue atendendo aos seus interesses. A escola ndo pode esquecer de
valorizar os conhecimentos dos antigos vivenciados no presente, reafirmando a escola
como espaco de revitalizacdo da tradicdo. Indicam a casa de reza como um dos
espacos em que, historicamente, a educacédo tradicional se concretiza, procurando
refletir sobre a possibilidade de construirem um novo caminho e uma nova ldgica para a
escola na aldeia. Envolver a crianga em todas as agdes da comunidade para que ela
valorize a escola por considerarem necessaria para a sobrevivéncia e para a divulgacao
dos seus tracos culturais no sentido de que os nao-indigenas os conhecam e os tratem
com respeito e para que os Guarani ndo sintam vergonha de ser Guarani. Supde-se
que esta implicito o processo préprio de ensino e aprendizagem reafirmando que nessa
cultura o aprender estd mais presente do que 0 ensinar, mas um nao esta distante do
outro. Freire (1996: 26) assinala que os humanos, ao longo da histéria, socialmente
aprendendo perceberam que era possivel buscar caminhos e métodos de ensinar.
“Aprender precedeu ensinar [...] inexiste validade no ensino de que n&o resulte um
aprendizado em que o aprendiz ndo se tornou capaz de recriar”. A crianca e o jovem

Guarani aprendem observando o adulto e recriam o aprendido.

No discurso narrativo nas entrevistas quanto ao papel da escola, os Guarani
demonstram que se apropriaram da escola, instituicdo incorporada a sua vida social.
Trazem-na para dentro da aldeia e transformam-na para atender aos seus interesses
como um dos instrumentos que faz a conexdo entre a sociedade nao-indigena e a
sociedade Guarani. E através da escola que se apresentam e se aproximam dos

“brancos” de um outro jeito.
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Revelaram dois papéis fundamentais atribuidos a escola. Primeiro, a escola tem
o papel de desenvolver acdes que favorecam as relacbes com a sociedade ndao-
indigena materializadas nas atividades de leitura e escrita com o objetivo bésico de
compreender as leis da sociedade n&o-indigena, as regras dos “brancos”, para
sustentar as reivindicacdes pelos seus direitos de cidaddos brasileiros e,
principalmente, a luta pela terra boa de viver. A escola que ao mesmo tempo busca o
conhecimento da sociedade envolve e € um espaco de resisténcia e de movimentos
sociais coletivos. Com a aprendizagem da leitura e da escrita, abrem-se possibilidades
para obtencdo de um emprego remunerado na aldeia ou fora dela. Em outras vozes, a
escola na aldeia € a esperanca de proteger os jovens da violéncia, das drogas, da
influéncia cultural dos ndo-indigenas que estariam expostos se freqlientassem a escola
fora da aldeia. Por fim, a escola tem o papel de realizar interse¢cédo entre a aldeia e a
sociedade ndo- indigena, é o espaco que tem o papel de mostrar ao JURUA como sdo
os Guarani, para socializacdo e valorizacdo da sua cultura numa relacéo intercultural e

multicultural.

“Eu penso para melhorar a vida, ir para frente, para melhorar a nossa vida Guarani aqui dentro

na aldeia, eu queria isso ai”. (Lurdinha Moreira - méae)
“Aprender a ler e escrever, € importante eles saber ler e escrever.”(Fatima Moreira - aluna)

“Aprender muita coisa, lutar contra os brancos, buscar as coisas para a comunidade. Ajudar as

pessoas que estao precisando de ajuda.”(Adélcio Natalino - pai)

O outro papel da escola na aldeia é desenvolver acdes no sentido de recuperatr,
reforcar e sustentar a cultura Guarani. Tem o papel de reforco e valorizacdo da religido,
€ o0 lugar onde também se ensina a tradicdo Guarani, 0 respeito pelo mais velho e
contribui para manter viva a sua cultura, o idioma e, com isso, construir a identidade
étnica. E o lugar para estudar a histéria do seu povo, onde se revelam historias, mitos,
lendas, brincadeiras, dancas e cantos, entre outros. Constitui-se como espaco aberto
que possibilita trocas de experiéncias espontaneas tanto para as criangas como para 0s

adultos. Por fim, é na escola que constroem e reconstroem sua cultura, suas formas de
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viver que também séo ensinadas na OPY com a firme intencdo de educar as novas

geracoes, reforcando o compromisso de viver como um Guarani.

“Hoje estou feliz que as criancas tenham aprendido a tradigdo”.(Hyral Moreira — pai e cacique)

“A escola € um dos espacos aonde se aprende a manter a identidade Guarani..”( Marcos Moreira

-Professor)

“A funcdo da escola dentro da aldeia é o desenvolvimento dos Guarani sobre a cultura e a

realidade onde vive.”( Professora Katia Moreira)

“A escola do pensamento é a opy.”(S6nia Moreira - mae)

Procurei destacar as vozes do cacique, dos pais, dos alunos e dos professores

com relacdo as afirmacdes acima descritas.

“A escola deu muita aula para mim. Na opy é sO na teoria, quando chega na escola, o professor
tem que reforcar, ampliar a idéia. A escola é o ensinamento para mim. Por exemplo: O Adailton ndo
gueria nem ir na opy, depois da escola, comecou a ir e ficou mais interessado na cultura. Na ceriménia,
ascende um petyngua e é repassado a cada pessoa, cada um que recebe ele fala. Eles hoje, ja
comecam a falar e tém capacidade de falar. Em outras cerimdnias, antes da escola, isso ndo acontecia.
Em outras aldeias que néo tém o velho, nem a escola isso ndo acontece. Gracas a Deus que o velhinho
esta vivo... a escola tem que estar do Jeito Guarani, rezar na opy antes de ir para a sala de aula.

Resgatar a lingua Guarani para memorizar a memoria antiga.( Geraldo Moreira - Professor)

Nas palavras do professor Geraldo, o professor mais velho da escola e um futuro
KARAI, uma lideranca religiosa ja respeitada na aldeia, ele sintetiza a importancia e o
papel da escola para ele e para seu povo. O aspecto positivo da escola para aproximar
0s jovens da casa de reza e das tradicdes Guarani. Em outras experiéncias de escola
indigena ou que as criancas indigenas freqlentaram outras escolas, o que ocorria era o
afastamento da cultura e até mesmo a sua negacao e nesta realidade demonstra ao
contrario. Talvez por isso afirmam que a escola esté funcionando de acordo com seus

interesses, ou seja, “do NOSSO jeito”.
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Durante a pesquisa, tive a oportunidade de atuar como docente no curso de
formacdo para os professores e futuros professores Guarani no “Programa de
Formac&o para Educacdo Escolar Guarani das Regides Sul e Sudeste do Brasil —
Kuaa-Mbo’e — Conhecer Ensinar”. As narrativas dos alunos também coincidem com as
expectativas dos meus interlocutores quanto ao papel da escola e ao papel do
professor. Penso que as expectativas se assemelham em funcdo do amplo didlogo que
existe entre os Guarani devido ao constante movimento das pessoas visitando umas as
outras com o objetivo de ampliar os conhecimentos. As reivindicagcdes dos Guarani
apresentadas no documento citado no capitulo | se repetem em varias vozes no
decorrer das entrevistas e conversas informais. Algumas afirmacdes também se

confirmam na tese de Bergamachi (2005), conforme se observa nas falas a sequir.

Como exemplo, apresento algumas falas dos alunos do Programa de Formacao
para Educacdo Escolar Guarani referentes ao papel da escola relacionado com a

sociedade nao- indigena.

“A escola Guarani é uma estrutura para a interculturalidade e é referéncia para preparar as
criangas Guarani no atual contexto em que vivemos. Se faz necessario acesso desde a cultura tradicional
Guarani a cultura ocidental e acesso a tecnologia.”(Leonardo Gongalves — SC)

“(...) Para a crianca escrever a lingua portuguesa e a cultura Guarani. Ouvir o mais velho e

registrar o que o mais velho fala” (Cecilia Brizola — SC)

“(...) A escola deve promover atividade cultural para mostrar que os Guarani existem. (...)
conhecer os conhecimentos da cultura fora da aldeia. Preparando os alunos para que enfrentem as

escolas ndo indigenas.” (Lirio —RS)
“(...) Através do estudo, as criancas devem trazer um futuro melhor para as familias” (Paulo - PR)

Quanto ao papel da escola relacionado com a cultura Guarani, selecionei as

seguintes vozes:

“(...) Ensinar a contar histdria antiga e atual, ensinar a cantar e dancar a musica tradicional e

religiosa. Ensinar a respeitar outras culturas principalmente” (Marcos — ES)
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“Manter a cultura, valorizando os velhos e resgatar o que esta esquecido. A escola € um ponto

principal dentro da aldeia. (Lirio -RS)

Como se pode constatar nas vozes dos alunos/professores Guarani, a escola na
aldeia desempenha papel de alta importancia para o desenvolvimento da vida Guarani
na atualidade. No curso participam ativamente com empenho e interesse em aprender
para realizarem o papel de professor nas aldeias com o0 compromisso de
desempenharem o melhor trabalho no sentido de promoverem o seu povo e superarem

as dificuldades.

Ao indagar sobre o papel do professor e professora na escola da aldeia, eles
foram undnimes em afirmar que: ser professor é uma funcdo muito importante na
aldeia, e Ihes atribuem uma responsabilidade de mediador dos conhecimentos culturais
Guarani aliados aos conhecimentos da sociedade nédo-indigena. Eles sdo a ponte, o
porta voz dos mais velhos na comunidade para fortalecer a cultura Guarani na aldeia
reforcando na escola os conhecimentos ensinados na OPY. Por isso, tém clareza de
que terdo uma escola, diferenciada, do Jeito Guarani, quando os professores indigenas
estiverem formados e a escola tiver apenas professores Guarani atuando, pois 0s
segredos da sua cultura s6 poderdo ser discutidos pelos indigenas, isto fara grande

diferenca no processo de ensino e aprendizagem.

“Eu disse para o cacique — quem tem que trabalhar na escola agora é o branco, porque o indio
sabe bem pouquinho e branco sabe mais. Eu sei disso. Daqui cinco anos, dai, sim, podemos exigir que
indio trabalhe, porque dai esses que estédo estudando vdo saber mais. A secretaria tem que vir aqui para

conversar, tem que escutar a minha equipe” (Alcindo Moreira - Diario de campo — 5 de mar¢o de 2005).

Seu Alcindo admite a presenca do professor ndo-indigena atuando na escola por
ter a clareza de que os Guarani ainda ndo tém a formacdo adequada, aposta na
formacao dos professores indigenas, formacao, esta, em que ele também é docente.
Aponta a necessidade do orgao publico estar presente nas discussdes para ouvir 0s

anseios e as decisdes da aldeia.
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“Deve ser, para mim, um professor que entenda os alunos, como ensinar a lingua Guarani.”

(Ailton Moreira — aluno)

Um professor ou professora para atuar na escola na aldeia tem que compreender
os alunos e saber falar e escrever a lingua guarani. Essa € uma das suas
preocupacles, porque para eles aprender a escrever e falar o guarani também é
importante, j& que algumas criangas, 0s mesticos, ndo falam a lingua materna. E esta é
uma questao que preocupa a aldeia como um todo, pois, se perde a lingua, perde a

cultura Guarani. O professor tem o papel de recuperar a lingua materna.

“(...) O professor tem o papel de reciclar. E uma das principais fontes de conex&o. N&o trazer
qualquer informacao e colocar na sala de aula, tem que pensar para depois passar para as criancas. E
uma maneira de nao interferir na vida dos Guarani hoje. Hoje tem muita influéncia do jurua. (...). O modo
de pensar, o modo de ver, o modo de agir, a0 mesmo tempo o modo de viver. As criancas tém outras

influéncias.”(Wanderley Cardoso - professor)

O(a) professor(a) indigena é escolhido(a) pela comunidade e deve navegar pelas
complexas ondas da cultura Guarani e da cultura ndo- indigena, nas tramas das
concepcles de escola, a partir dos referenciais e conhecimentos que possui e que
precisa adquirir. Ele assume um papel de lideranga que nao fazia parte da organizacao
politica de seu povo e assume um papel de ator que passa a integrar as teias das
relacbes sociais na aldeia. Sendo muitas vezes 0 porta voz do cacique em
determinadas representacoes, € ele quem elabora os documentos de reivindicacdes da
comunidade juntamente com o cacique. Em algumas aldeias Guarani, 0os professores
sdo os caciques. O cacique Hyral foi o primeiro professor indigena Guarani atuando em
escola na aldeia no Estado de Santa Catarina.

“O papel do professor na sala de aula € de orientar as criangcas e também alertar aquilo que vem
acontecendo no mundo atual e também os perigos que vém de fora. Que a cultura Guarani ndo se perca.
Muitas vezes a influéncia do jurua é muito, nossa, grande, é maior do que ser Guarani. (..) O papel do
professor € de proteger as criancas, (...) € essa de garantir a cultura, de proteger a sua esséncia e
também proteger os mais velhos. Muitas vezes o jurua vem, (...) tem a mentalidade para ajudar e tém

alguns que vém para destruir mesmo. Tanto é que tem a forca do papel. Coloca no papel la e com
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certeza é uma arma (...) destruir toda essa esséncia Guarani.(...) a gente ndo sente a dor, sé sente a dor
depois que a cultura estiver morta. Por isso o professor tem que ter a mentalidade de proteger a cultura.”

(Wanderley Cardoso Moreira — professor)

O papel do(a) professor(a) como mediador(a) tanto das questdes culturais
internas Guarani quanto das questfes culturais da sociedade nao- indigena. No papel
de mediador, também ele tem a atribuicdo de saber selecionar o que pode e o0 que néo
pode ser ensinado. Cabe ao professor decidir que conhecimentos historicamente
acumulados pela humanidade serdo discutidos na escola. Esta decisdo muitas vezes é
tomada via dialogos com a comunidade e as liderancas. Ele assume um papel de
lideranca intelectual de preservacédo das influéncias de aculturacdo devido ao intenso
contato. Alerta para o fato de que, na sociedade ndo-indigena, existe a forca do “papel”
(leis, documentos) que pode prejudicar a sociedade indigena, matando a esséncia da
cultura Guarani. Penso que ndo ha a intencéo de criar um gueto Guarani, mas que as
criancas e jovens tenham o conhecimento daquilo que podera interferir nas suas vidas
para que também saibam resistir. SO havera resisténcia e luta por aquilo que se
conhece. Nao se briga pelo desconhecido. O professor assume o papel de proteger a

crianca e a cultura Guarani.

“Buscar os conhecimentos dos mais velhos para expor na sala de aula. Conhecimento do jurua,
o professor tem que estar por dentro do conhecimento Guarani. Ele é o porta voz dos mais velhos dentro
da comunidade para fortalecer a aldeia (...) organizacéo e estrutura como pode funcionar o ensinamento
Guarani. Ele é intermediario entre o conhecimento jurud e mbya. Também envolve os mais velhos,

liderancas, comunidade e professor. “(Geraldo Moreira — professor e lideranga)

O professor Geraldo, na sua voz, expressa o papel de pesquisador da cultura
Guarani e da cultura do JURUA. Para eles, a primeira e Gnica fonte para a pesquisa
sobre o conhecimento Guarani sdo os mais velhos. Ser um pesquisador é papel
fundamental para qualquer ser humano que pretenda ser educador. Como afirma Freire
(1996:32), “ndo ha ensino sem pesquisa e pesquisa sem ensino”. O papel do professor

Guarani de pesquisador tem uma importancia na esfera cultural desse povo para
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desenvolver o papel de intermediario entre os conhecimentos dos dois mundos, ou
seja, mundo JURUA e mundo Guarani. Aparece em varias vozes a tarefa de orientar as
criangas quanto aos perigos que vém de fora, isto €, as influéncias negativas do
JURUA, e ao mesmo tempo preocupar-se com a preservacio, recuperacio e
continuidade das questdes culturais. “Ensinando cada pecinha. Resgatar a cultura

Guarani, para ndo perder nossa cultura”’(Adélcio Natalino - pai)

“O papel é ser pesquisador e ir em busca do conhecimento dos mais velhos e também de outros
para levar para sala de aula e pbr em pratica, porque o professor € um elo de ligacdo entre a
comunidade. (...) Ajudar a buscar novos conhecimentos do jurua, com isso envolvendo liderangas, mais
velhos e professor porque a escola tem que ser do Jeito Guarani. Por exemplo: rezar antes de ir para a
escola, ensinar no resgate dos alimentos, trazer os mais velhos para a escola, motivar as criancas a falar

sua propria lingua.”(Adriana Moreira - professora)

Nas vozes da professora Adriana, pode-se observar novamente a incluséo dos
mais velhos como fonte de pesquisa para as acdes da escola. Ela ressalta o papel do
professor e professora como pesquisadores em constante busca de conhecimentos

tanto JURUA quanto indigena.

“(...) professor tem que estudar cada vez mais (...) e ter orgulho de ser Guarani.” (Katia Moreira -

professora)

“Ensinar o desenvolvimento das crian¢as”(Ailton Moreira - aluno)

Aparece nas vozes dos alunos o orgulho que os professores tém que ter de ser
Guarani e buscar cada vez mais o conhecimento para ensinar as criancas. Reafirmam o
compromisso de ser e de viver como Guarani, do Jeito Guarani, isto é relembrado no
dia- a- dia. Tudo indica que preservam com tanta veeméncia as suas crencgas porque

sdo relembradas, revividas, socializadas diariamente.

Quanto ao papel do professor e professora, os alunos/professores do Programa
de Formacdo assim se pronunciaram, 0 que coincide com as vozes dos meus

interlocutores, como se pode perceber nas falas selecionadas a seguir:
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“(...) a escola tem um papel de fazer a articulagdo com a realidade do mundo indigena e do
mundo dos brancos (...). O professor indigena é o principal articulador por ter o conhecimento da sua
cultura e a cultura dos brancos.(...). O professor tem que ser o primeiro a valorizar e respeitar a cultura

Guarani pesquisando e ensinando as suas crian¢as na escola.”( Claudinei - PR)

“Fazer com que seus alunos aprendam a viver sua cultura convivendo com outro sistema. Saber
transmitir seus conhecimentos para os alunos e comunidade de forma que entendam. Fazer da escola o
centro cultural da aldeia, pois € ali que o professor leva o seu conhecimento. O professor nédo é s6 para

ensinar, mas para aprender cada vez mais com as pessoas” (Jodo Carlos da Silva - RS)

“O professor tem que ser flexivel, (...) para que ele sirva de interlocutor, informando e
enriquecendo os seus alunos para que estes venham a somar forgas tanto para o estabelecimento de

seu povo e dos pais. (Vanderson PR)

“Quando a gente comecou a trabalhar na prética, os alunos comecaram a entender. Nos primeiro
fazia pesquisa para depois vir para a sala de aula e passava na escrita, ai eles demonstravam

interesse.”(Eunice — SC)

Nas entrevistas, ficaram explicitas diversas manifestacbes que revelam o que é
necessario para os professores terem a capacidade de ensinar, de atuar como
educadores, ou seja, 0s possiveis critérios utilizados para escolherem os professores

da sua escola.

“Penso que, para ser professor, tem que ter passado um tempo na escola dos brancos para falar

e escrever bem o portugués”( Roseli Moreira - mée)

“Eu digo para minha gente na opy, ndo adianta s6 a escola, eles tém que ensinar

cultura”.(Alcindo Moreira — lider religioso - av6)

“Primeiramente, acho que a lingua, principalmente. Acho que hoje o professor bilingtie tem que
estar bem preparado para ser um professor bilinglie, ndo sé na escrita, mas, sim, no conhecimento.
Porque hoje, para ensinar uma crianca na lingua guarani, o professor tem que estar bem preparado. Que

a criancga de hoje tem mais curiosidade do que a de antes.” (Wanderley Cardoso Moreira - professor)

O (a) professor(a) é escolhido(a) pela comunidade tem a responsabilidade de

instalar uma relagdo interétnica com a sociedade nacional e regional e de formar
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pessoas capazes de compreender a lingua portuguesa na forma oral e escrita, sendo o
dominio dessa lingua entendido como condicdo fundamental, bem como, a lingua
guarani na forma escrita e oral. Os educadores, mediadores dos conhecimentos

passados e futuros, numa simbologia da “antena e da raiz"**

captam os conhecimentos
necessarios de fora para dentro da aldeia que fortalecam a raiz cultural, com isso,
desempenham papel fundamental no processo de ensino e aprendizagem na escola

Guarani.

O que ensinar na escola? Ao formular esta questdo aos interlocutores, eles
foram unanimes em afirmar que essa escola serve para ensinar as linguas guarani e
portuguesa, a cultura Guarani, a cultura da sociedade ndo-indigena, a histéria Guarani

e a vida Guarani, conforme seguem as suas falas abaixo:

“Ensinar, como eu sempre falo, resgatar a cultura e conhecer a cultura diferente. A maioria é
dificil saber explicar a nossa cultura e a religido.(...). A escola pode ajudar a ampliar esse conhecimento.
Na aldeia, sdo trés: o mais velho, a opy e a escola os lugares de conhecimento. A escola é a nossa
segunda opy, como diz o pai. Na opy, so fica na teoria e, na escola, comeca a praticar o conhecimento.
Repassar para as outras comunidades o conhecimento Guarani. Recuperar as tradigfes, € isso que

queremos.”( Geraldo Moreira - professor)

Geraldo expressa questdes a serem consideradas na definicdo dos conteudos
escolares. Estes sdo construcdes sociais que vém sendo feitos ao longo da histéria da
escola indigena. As questbes apresentadas pelo Geraldo remetem as vozes
apresentadas anteriormente, a saber: recuperar a cultura perdida e conhecer a cultura
desconhecida, falar de religido, ampliar os conhecimentos e aplicar os conhecimentos
transmitidos na OPY. Portanto, os ensinamentos, as belas palavras ouvidas na OPY se
materializam na escola e se ampliam como conhecimentos cientificos. Muitas questdes

estdo ainda no campo do discurso, falta a materializacdo mais efetiva. Ele apresenta os

* Professor José Ribamar Bessa Freire discutiu esta questdo no “Programa de Formac&o para

Educacéo Escolar Guarani da Regiéo Sul e Sudeste do Brasil.” (Ver Freire, 2004)
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trés lugares para ampliacdo do conhecimento na aldeia: o mais velho, a OPY e a
escola. E afirma ainda que, na OPY, ele considera o conhecimento na teoria e, na
escola, o conhecimento na pratica. Pode-se entender que, na OPY, os ensinamentos
sdo passados pela oralidade, enquanto que, na escola, se materializam na escrita, no
desenho no papel, entre outros. Pode-se constatar essa questdo nos livretos
produzidos pelas criancas apos visitas a casa de reza que compdem o acervo da
biblioteca da escola ja referendados no capitulo Il. Ainda ele se refere a ampliacdo do
conhecimento na escola, pois ela também desempenha outros papéis afirmados

anteriormente.

“Ensina para nao falta o alimento para os alunos. (...) Trabalhd, Iut4, eu queria que assim.
Professor uma coisa assim. O meu pensamento € assim. Sai pra trabaia. Escola para te uma vida boa.
Queria que estudam bastante para miord. E importante trabaid a cultura na escola. Eu queria

sim.”(Lurdinha Moreira - mae)

“A escola deveria ensinar a vida dos Guarani.(.. )JAcho que tinha que estudar mais os costumes
Guarani e depois entraria, esse seria o primeiro passo, depois as coisas dos brancos.” (Adriana Moreira -

professora)
Observe-se os diversos depoimentos dos alunos e pais:

“Todas as matérias em Guarani como em portugués.” ; “O conteldo deve ser em Guarani e
portugués.”; “Tudo o que deve ser ensinado”; “Nunca pensei nisso”; “Ensinar o portugués e o Guarani.”;
“Vérias coisas. O que poderia fazer, o que ndo poderia fazer. Ensinar a cantar. No canto é que a gente

incentiva, ele vem aqui dentro para conhecer”.

Verifica-se nas respostas dadas, de forma muito geral, que compreendem que a
escola desempenha o papel de ensinar os conhecimentos Guarani e os conhecimentos
da sociedade nao-indigena, que conhecimentos seriam esses? Isto ndo fica explicito.
Penso que € necessério percorrer um caminho muito longo de discussdes a respeito do
que trabalhar na escola, enfatizando o aprender na pratica. Talvez a pergunta feita ndo
tenha sido a mais acertada. Durante o trabalho de campo eu ainda nao tinha a

compreensao de que, para eles, o aprender € mais significativo do que o ensinar.
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Penso que a pergunta poderia ser: o que aprender na escola indigena? Provavelmente

as respostas seriam mais claras e dariam uma maior contribuicéo.

Em que condi¢des o curriculo pode significar a garantia de constru¢do de uma
escola indigena? O desafio, hoje, ndo sao as leis que garantem a construcéo da escola
especifica, autbhoma, com a cara, o jeito, o formato, os modos de ensinar e aprender
Guarani. O desafio é muito mais complexo e profundo. E uma caminhada que apenas

deu os primeiros passos.

3.1 A vozes das criancgas expressa nos desenhos

(=

(a) (b) (c)
FIGURA 18 - Desenho das criancas
Ao analisar os 28 desenhos das criancas, vé-se a importancia que atribuem a
escola como local para alimentacdo. Em varios desenhos demonstraram que vém para
a escola porque tem comida, como se observa no desenho (b). As criangas desenham
a escola, as panelas, o fogo, que representam um Jeito Guarani, a casa de reza, e

fazem referéncia ao TCHE RAMOI (meu avd), como se percebe no desenho (c).
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Portanto, a escola ndo esté distante das relacdes que elas estabelecem no dia-a-dia de
suas vidas e da forma com que vivenciam a religido. Alguns desenham os espacos da
escola do tamanho do espaco da OPY, atribuindo grande importancia para as duas
casas. Os desenhos séo coloridos e as cores sdo de significados sagrados para eles.
Cada cor tem um significado. Os professores indigenas da escola estdo desenvolvendo
uma pesquisa com os mais velhos sobre este tema, que sera apresentado no Programa
de Formagdo como documento de conclusdo do curso em forma de monografia.
Aparece também em seus desenhos o artesanato, conforme desenho (a), as
brincadeiras na escola e na aldeia, os colegas, a sala de aula, a biblioteca, uma visado

panoramica da aldeia, criancas desenvolvendo atividades de leitura dentro da escola.

Para as criancas é prazeroso desenhar para mostrar para alguém. Como se
observa nas falas de seu Alcindo, que procura estimular as criancas a realizarem seus
desenhos bem feitos, “com capricho” para serem valorizados. Este € um principio
Guarani produzir um artesanato bem feito e bonito para comercializa¢do, para mostrar
para o ndo-indigena e ser valorizado. Desejam desenvolver desenhos nos muros da
escola para representar a histria de seu povo para que seus visitantes vejam o0 que
sdo capazes de fazer, e de fazer bem feito. No interior da escola tém pinturas

estampadas pintadas pelo professor Wanderley, como mostra a Fig.7.

Nas entrevistas e observacdes registradas no diario de campo, constato que
consideram a escola que tém hoje como um espaco da aldeia que estd sendo
construido do Jeito Guarani. Os professores na maioria sao indigenas. Consideram a
professora ndo india como boa professora, ela ouve as orienta¢des de seu Alcindo para
realizar o seu trabalho. As atividades vém acontecendo numa forte relacdo com a
linguagem, na escola e fora dela, com a producédo de textos a partir de entrevistas com
seu Alcindo, nas linguas guarani e portuguesa tais como: curupira, saci e caipora
(descritos no capitulo anterior), produzindo pequenos livretos manuscritos com

desenhos das proprias criangas dando um significado a lingua guarani.
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3.2 Entrevista com seu Alcindo na casa de reza (opy)

FIGURA 19 - Preparo das ervas medicinais - Foto: arquivo da pesquisadora

Optei por abrir um espaco nesta discussdo finalizando este capitulo para
comentar e marcar as vozes de Alcindo Moreira apresentadas na entrevista realizada
na casa de reza. Este foi um dos momentos mais emocionantes desta pesquisa. Pela
primeira vez, tive a honra de ser convidada a entrar no espa¢co mais sagrado da aldeia.
A entrevista se deu num ritual do Jeito Guarani. A casa de reza estava preparada para
me receber. Havia um fogo de chdo a nossa frente e eram atiradas ervas ao fogo que
exalavam perfumes distintos que contaminavam o ambiente e o didlogo fluia. O
professor Geraldo acompanhou a entrevista e algumas vezes fez o papel de tradutor,
pois, em alguns momentos da conversa seu Alcindo se pronunciava em Guarani. Penso
gue seria redundante repetir os motivos que me levaram a destacar as vozes deste lider
tdo respeitado pelos seus pares. Transcrevo a seguir as suas falas que considero
significativas para compor algumas respostas as indagacfes preconizadas neste

estudo.

Quando perguntei sobre sua histéria, ele revelou que seus avés reuniam todos

os indigenas moradores na aldeia, ndo s6 um, mas todos, e diziam:
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“(...) a avO em século, falava para nés (...) ai eles dizia: - dia! Meu filho! (...) quando chega de
dois mil e pouco, ai vai ser tudo diferente, ndo vai ter mais nenhum indio verdadeiro. Deu bem certo o
que ele me falou, aqui no meu ouvido. (...) vocés tém que rezar, dancar e aprender tudo (...) vai chegar

os problemas, a doenca qualquer tipo”.

Seus avoés previam as dificuldades que seus descendentes enfrentariam no
futuro e por isso reuniam as criangcas e ensinavam tudo que sabiam. Previam as
relacdes interétnicas que poderiam ocorrer e as mudancas significativas no modo de
vida dos Guarani no inevitavel contato com os JURUA. Previam o aumento das
doencgas que seu povo poderia sofrer em funcdo das novas relagcbes com 0s nao-
indigenas, tinham a preocupacao de ensinar os remédios e todos os segredos Guarani.

Intensificaram seus ensinamentos como forma de protecéo para as geracdes futuras.

“(...) E mostrava o remédio na nossa frente também. Cada foia entdo trazia. Na opy, como assim
também. Fazia o desenho® mais grande. Entdo o remédio ele colocava aqui e o fogo I4. Trazia casca de
madeira, 0 que ia precisava tudo e mostrava pra noés tudo igual, os pequeninho. Ali ja era a escola pra
nos. Quem sabe, quem nao sabe aquela hora que ele faz a pregunta pra nés. Conta a histéria pra nos. —
Essa casquinha vale pra aquele fim. Essa casquinha vocé sente na junta uma dori, faz um cha, d4 uma
puxada boa e um golezinho. (...) Ai quando no outro dia, quando contava a histéria, ele dizia: - amanha
de manha cedo vamos pro mato. Mostrava onde que foi tirado, conhecé o pé, conhecé a foia. O que nos
enxergava la tem que mostrar tudo. (...)Ai em comparacédo, meu avd, em século me levava no mato pra

conhecé o pé, os segredos.”

Aprendiam na pratica, observando, cheirando, localizando na mata as plantas
medicinais identificando as folhas, as raizes e as cascas. Aprendiam a preparar 0s
remeédios prestando muita atencdo para compreender e reconhecer os remédios e
gravar na memoria. Na atualidade, seu Alcindo repassa os ensinamentos que obteve de
seus avo0s, buscando na sua memoria a sabedoria adquirida. Lamenta, nas suas

diversas vozes, que ndo pode mais mostrar tudo o que sabe, pois, ha mata, ja nédo

5 0 desenho a que seu Alcindo se refere é um simbolo que representa a terra méae, esculpido no

chéo em alto relevo, a frente do fogo com barro vermelho.
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existe mais a variedade de ervas que conheceu antigamente. Procura hoje, num terreno

proximo a sua casa, plantar algumas ervas no intuito de recupera-las.

“Minha avo em século falou: diz - éia! Cada um de vocés vai ter filho, entdo desde pequeninho
vocé tem que da exemplo, pra caminha, pra respeita, chega uma pessoa pra recebe, conversa bem...

Aquilo pra mim era uma escola, viu! (...) nunca me esquece.”

Seus avos ja se preocupavam com a educacao e respeito as outras pessoas e
orientavam todas as criancas. Esta questdo, como mais uma caracteristica do Jeito

Guarani, é reforcada de geracao a geracdo, inclusive na atualidade.

“Se vocé conhecé, um de vocés sabe mais, ensina o outro. Se... se interessa, se ndo se

interessa, ndo adianta. (...) a sabedoria tem que repartir com o indio para aquele que se interessa”.

A socializacdo do conhecimento também era preocupacdo dos mais velhos.
Quem sabe um pouco mais ensina para quem nao sabe. Nesta fala, mostra a liberdade
individual, apenas € ensinado para quem se interessa. Essa voz reafirma a nao

obrigatoriedade da crianca frequientar a escola.

(...) Se ndo se interessa, da dor de cabeca. Agora, se interessa, ai, sim, a gente chega com bom

amore. Se ele ndo tem amore, o0 que € que a gente faz".
Ele afirma que para aprender precisa ter amor e interesse.

“Nés queria formar a escola na aldeia, n6s falava pro cacique do Morro dos Cavalos que precisa
de escola e eles diziam: - indio ndo é pra ter escola. Mas como? (..) Segundo, mais tarde, ja que vocé
nao sabe falar brasileiro, vai ter escola, s6 ndo esquece de reza. Ja pequenininho, ja aprendi. Daqui mais
tarde vai ter igreja dos brancos também. Quando chega dois mil e pouco ninguém vai respeita mais. Deu

bem certo, viu!”

Seu Alcindo, como ouvia de seus avoés, que de dois mil para a frente teria escola
do “branco”, ele sempre foi um defensor da escola para os indigenas, seus filhos todos
frequentaram a escola. Mas lembra que, mesmo tendo escola e igreja dos “brancos”, o
indio ndo pode esquecer de fazer as oracdes tradicionais. Isto ele revela que aprendeu
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desde pequeno. Nesta fala ele reafirma a religiosidade de seu povo e a importancia de

preservar a sua religiao.

“Digo, em comparac¢éo, gostavaria essa escola de vocés, nossa ali que em comparacéo, pedi pra
Deus ajuda nds, o que nos pedir pra ir bem. Vocés, os professores, pra vé se vamo tudo junto, vamos

comparacao a lei dos Guarani. Parece que ia dar certo, viu.”

Acredita que tudo vai dar certo se os professores seguirem as orientacées e
discutirem tudo junto, sem esquecer da religido Guarani e das leis Guarani. Aqui ele
apresenta os fundamentos para a construcao do curriculo da escola especifica. Um
fazer diferente da escola incorporada as suas vidas, confia na escola do Jeito Guarani

pensada no coletivo.

“A hora que o recreio & em cima, pelo meno ficasse s6 um pouquinho para agradecer Nhanderu.
Ja digo, no meu tempo foi criado assim. E dificil! (...) Nessa hora, quase meio dia, n6s chegava tudo a
pedir pra ele, rezava...até pra mim parece que era uma alegria. Hoje tem guri que qualqué pessoa nao
tem respeito, educacdao. (...) escola diferenciada de qualidade, o Geraldo é que faz a ligacdo da opy com
a escola. A escola é a segunda casa. Primeiro na opy, depois na escola. Ensinar o contetdo do branco,

sé o que precisa e reforcar a cultura do Guarani.”

Pode —se observar nesta fala a sua defesa por uma escola diferenciada de
qualidade. Para ele, o papel do professor € o de mediador, como meus interlocutores ja
demonstraram em suas vozes. E aquele que faz a ligacéo entre a OPY e a escola, e
nao esquecer jamais de NHANDERU, de rezar, pelo menos um pouquinho. Fica
evidenciado, no meu ponto de vista, mais um elemento basico para a discussdo do
curriculo, a inclusdo dos conteudos da sociedade nao-indigena, mas somente o
suficiente, e reforco da cultura Guarani e, além disso, demonstra o valor atribuido a

escola e a coloca como a segunda casa de reza.

“(...) a sabedoria que tenho, eles ndo querem aprender mais, s6 que hoje nés Guarani tém bom
professor, boa escola também. S6 que eles ndo querem. Dizem: - o professor ndo sabe ensinar. Pra mim,
a escola é boa. Entéo ai fico preocupado! (...) Gostavaria que primeiro viesse aqui, depois la em cima.

Mas estudd, ndo querem, viu! Ndo querem aprende aqui nem la. Capricha no estudo de vocés, mais
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tarde vocés vao precisar e aqui também, mas vocés vao se arrepender viu porque no tempo que o vd

tava ali, eu ndo pude, e agora? Antes de acontece, entdo, aprende aqui e aprende & em cima também”.

Demonstra tristeza e preocupacédo quando diz que os jovens de hoje nao tém
mais interesse em aprender e espera que a escola desperte o interesse pela
aprendizagem. Aconselha os jovens e as criancas para capricharem nos estudos,
procura passar toda a sabedoria que tem, uma vez que preocupa que esta velho e
podera morrer sem ter ensinado o que gostaria. Lamentou na entrevista que, em outras
aldeias, os velhos ja morreram e 0s jovens ndo aproveitaram a sabedoria, muitos ja

nem tém mais a OPY, ja nem rezam mais.

“Aprendé tudo pra ndo perder a cultura. Ndo tem mais nada nas outras aldeias por ai. Aqui o
Geraldo, o Hyral e Wanderley estd aprendendo. Quantas veis vou fazer cerimdénia? Té com bastante
idade. Téo criando os filhinhos, quem tem que ensinar € o pai e a mae.”

Sente um certo alivio e alegria porque seus filhos Wanderley e Geraldo e seu
neto Hyral estdo aprofundando os ensinamentos religiosos para dar continuidade. Os
pais é que tém que ensinar seus filhos a cultura, mas muitos ja ndo ensinam mais. Por
isso acredita na escola para contribuir na educacédo das criancas. Se 0s pais nao se
interessam, a escola, com a ac¢do do professor, vai ajudar a garantir a continuidade da

educacéo indigena na cultura Guarani.

“Aconselho, viu! (...) Tem que dar o exemplo! Hoje, em comparacgédo, aquele é daquela familia
assim. Assim, da vergonha, né. Tem que dar exemplo para nossa familia. Faco ceriménia s6 pra isso, viu.
Disse pro Geraldo, assim vocé sabe sé um pouquinho. (...) Ha! Se voltasse no meu tempo! Tenho a idade

avancada viu! Nao adianta nés despreza o branco, um dia nos precisa dele.”

Afirma que nas cerimdnias aconselha a todos que tém que dar o exemplo, tém
que respeitar o “branco”, ndo fazer sua familia passar vergonha. E reafirmado nos seus
conselhos, nas palavras pronunciadas na casa de reza, a esséncia do ser Guarani na

sua espiritualidade e o valor de respeito ao outro.
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“A professora é boa gente e boa professora também, a escola também boa, viu. O que vocés
querem? Todos tdo indo pra escola, mas nao se interessam, viu, ndo tem, nao é! Aqueles que ja tédo indo
pra escola 4, 5 meses ja sabem um pouquinho. Ja da pra fazer o desenho bem capricho, viu. Primeiro
lugar, sabe Ié e fazé desenho mais ou menos. Como aqui também, viu, varios tém o desenho ali também.
Quer aprende, tem, 6ia. A mesma coisa la em cima. Aquele também é documento. Desenho é documento
para vocés também. Oia, aquele desenho ¢ documento. Bem feito. E um artista mesmo. A mesma coisa

aqui também eu ensino. Como la no papel desenha, desenha aqui também. Tem que aprende, viu!

Aqui ele revela a satisfacdo que tem com a professora ndo-india que atua na
escola e isto ele diz nos conselhos para as criangas, que valorizem a escola, a
professora, as atividades. Fala para eles que precisam caprichar, procura motivar para
estudarem com capricho e fazer bem feito. Quando se refere a “la em cima”, esta
indicando os trabalhos realizados na escola. O espaco da escola fica no morro acima
da OPY. Os desenhos aos quais ele se refere sado todos os elementos culturais como
artesanato, instrumentos musicais, aderecos, entre outros expostos na OPY ja descritos
anteriormente. Ele demonstra a preocupacdo que tem em motivar as criancas e jovens
para realizarem as atividades da escola com capricho para aprender. Em toda sua fala,
percebe-se a importancia dada ao aprender. Para Freire (2000: 27) o processo de
aprender “é um processo que pode deflagrar no aprendiz uma curiosidade crescente,

que pode torna-lo mais e mais curioso.”

“Gostavaria ai um dia, porque o aluno fica variado, olha muito na televisdo. Nhanderu disse: pelo
meno fica uma noite, tira a televisdo, pra distrair um pouquinho. A televisdo do branco tira tudo. Entao ai
a gente se acostuma, ndo tem. A televisao distrai. Conversa sobre o que passa nha televisdo. O conselho
coloca na cabeca. Esse ai t6 dando conselho pra vocés, vocés vao dizer: é verdade! Té dando conselho
pra vocés, um dia vocés vao colocar na cabeca — Ha! Isso é verdade. Dentro da televisdo, na novela, o
desenho, ndo va pensa que foi facil pra colocd, demord. O artista pra coloca na televisdo. Demor6
bastante pra fazer o desenho, pensa que foi facil? Nao! O artista quebrou a cabeca pra coloca, a mesma
coisa. Pensa que foi facil? Nao! Hoje que vocés enxergam o desenho. Esse tapete ali € antigamente
nosso desenho. Esse antigamente nosso desenho. Quem quiser aprende. Esse desenho daqui mais
tarde vale dinheiro. (..) Esse desenho do Guarani, 0 que vocés véem na televisdo é o desenho do

brancos... Ai gostavaria (...) mostrar desenho do indio pra tudo ele. E isso ai, viu!
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Demonstra a preocupacao com a influéncia da televisédo, afirma ser necessario
conversar sobre o que passa na televisédo. E ainda diz para as criancas que gostam da
televisdo porque distrai, mas aproveita para dizer que nado foi facil produzir aquele
desenho, fazendo uma analogia com os ensinamentos da escola e da cultura Guarani.
Mostra para as criangcas 0s desenhos da cultura para que elas valorizem e faz
referéncia ao artesanato (Fig. 14) que Soénia estd fazendo e as meninas a sua volta
observando. Dona Rosa recentemente recuperou esse desenho demonstrando para
sua filha que aprendeu com interesse e que agora tem a tarefa de repassar para suas

filhas e netas, para aquelas que tenham interesse em aprender.

“Primeiro lugar é aqui, depois na escola. L& é no papel. Se fizer bem caprichado, d& pra colocar
na escola de vocés, todo mundo vai gostar. Tem que aprender na escola o desenho nosso aqui. As
vezes, vamos dizer comparacdo, leva dois anos pra aprende mal e mal. Se mae aprende, j4 da
ensinamento pro filhinho. A escola tem que trabalhd a tradicdo Guarani, é tudo isso tem que caprichar na
letra. Os alunos vao aprendendo tudo isso... Devagazinho vai fazendo a escola do nosso jeito. (...) A

religido é importante, aula no mato, na pratica, olha bem! Na opy primeiro, depois na escola.....

Reafirma na sua fala que aos poucos a escola vai se constituindo como escola
Guarani e que os ensinamentos primeiro acontecem na OPY e com os pais. Destaca a
importancia que seu povo hoje atribui a escola. Enfatiza a necessidade de escola na
aldeia para ensinar as questdes do “branco”, mas somente 0 necessario, e
principalmente para reforgar e valorizar as tradicdes Guarani ensinadas por ele na OPY,
sendo considerada, por eles, a verdadeira escola Guarani. Ressalta que escola na
aldeia tem que ser do Jeito Guarani, se for do jeito do “branco” ndo precisa de escola.
Ele, com sua sabedoria, afirma que, para que a crianca Guarani aprenda, ela tem que
realizar atividades concretas. Seus av0s traziam as folhas das ervas e mostravam as
suas caracteristicas, depois deveriam ir na mata e identificar as plantas. Como os
ensinamentos se davam na oralidade, tinham que prestar muita atencéo e registrar na
memoria aguele ensinamento e ensinar as geracoes futuras. Para isso, era preciso ter
interesse de aprender. Percebe-se como o0s antigos eram rigorosos nos seus

ensinamentos e que na atualidade também prezam pelo repasse, de geracao a
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geracdo, das experiéncias vividas pelos seus antepassados. Este € um dos segredos

de manter viva grande parte dos tracos culturais de seu povo.

Ao referir-se aos desenhos, entendo que ndo sdo somente os desenhos das
criancas em folhas de papel, com lapis de cor, tinta ou caneta hidrocor. Suponho que
ele se refira aos desenhos que revelam o Jeito Guarani como o artesanato, as musicas,
0s cantos, as dancas, os instrumentos musicais, adornos, crencas, histoéria, enfim, todo
ensinamento transmitido de geracdo a geragcdo na OPY e na vida Guarani. Isto se
justifica pelo gesto do seu Alcindo durante a entrevista apontando para os materiais
dispostos no AMBA (altar). Ele ainda afirmava: “Aqui também fazemos o desenho, as
criancas fazem desenho aqui e depois na escola” (Diario de Campo). O que precisa
mostrar para o “branco” deve ser bem feito, e valorizar a sua tradicdo para que 0 nao-
indigena a reconheca e ndo o discrimine, para que o indio sinta orgulho de ser indio. A
escola tem esse papel. Ha uma preocupacdo em nao passar vergonha, nao fazer feio

diante dos membros da sociedade ndo-indigena que os visitam com frequéncia.

Encerro este comentario com as palavras de seu Alcindo em que demonstra que
“o indio ndo tem parada’, esta sempre em movimento, sempre em busca do
conhecimento, mesmo que precise, por necessidade, se integrar ao “branco”, mas

jamais esquecer da sua cultura tradicional.

Antes morava de agregado com minha familia, cuidava porco, galinha, fazia rocinha. Quando
cheguei na minha rocinha, tava cansado, nunca esqueci de rezar. Morei no Morro dos Cavalos, quando
comecou a federal, eu trabaiava 14, né... naquele tempo ganhava 600 rés por dia, viu! O dinheiro valia. Ai
vamo dizé comparacéo, primeiro ali do Rio Grande do Sul, de Cacique Double, fui para Pato Branco no
Parana. De Parana sai porque quero. O mundo foi feito pra conhecé. O indio ndo tem parada. Ai, de Pato
Branco, vim para Joinville pra dentro um pouquinho. Ai dali pra l& a noticia caminha e sem esperar foi um
fazendeiro la de Jaguaruna, sem esperar, disserto a noticia correu, ai fui pra fazenda dele de agregado.
Trabaiva na agricultura, entdo a velha Rosa tirava o leite, fazia o queijo, criava porco, galinha, ela vendia
ovo. Fazia um trocadinho, né! Essa historia € cumprida...O indio ndo tem parada. Criei eles no meio da
cidade. Sabe respeitar, sabe conversar. Esses ai que criei, colocava tudo meio dos brancos, iam pra

aula. Vai la estudo, viu, estudo dos brancos. Toda minha familia sabe ler (...)
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CONSIDERACOES FINAIS
“O professor € o porta voz dos mais velhos dentro da comunidade para
fortalecer a aldeia. (...) € o intermediario entre o conhecimento JURUA e o
MBYA.” (professor Geraldo Moreira)
A pesquisa aqui apresentada sugere um dos caminhos possiveis para a reflexdo
sobre a organizacdo da escola indigena Guarani do Jeito Guarani a partir das falas e
anseios deste povo pronunciados nas entrevistas, nas observacdes, nas conversas

informais realizadas nesta trajetoria percorrida de aprendizagem.

Busquei construir este trabalho fundamentada em autores que estudam a
questdo em foco, somados a minha experiéncia profissional, as observa¢des em campo
e as vozes dos meus interlocutores. O conjunto desse conhecimento me permitiu
elaborar uma retrospectiva histdrica construindo o desenho da educacdo escolar
indigena e especificamente em Santa Catarina para compreender 0s movimentos
dessa educacdo no intuito de localizar subsidios para a discussao sobre a organizacéo
da escola indigena que vem se constituindo num novo jeito de fazer educacdo. Nos
topicos abordados a partir de um viés pedagdgico, procuro registrar e situar a aldeia em
estudo, a escola e o Jeito Guarani contextualizando as suas praticas sociais e as

relacbes com a escola na aldeia.

Constato que as tentativas do Governo de integrar os indigenas a sociedade
nacional, expropriando a sua crenga, a sua terra, tentando elimina-los como povo com
uma cultura proépria, fracassaram diante das estratégias de resisténcia desses povos.
Os governantes ndo tiveram outra alternativa a ndo ser reconhecer as diferencas
étnicas e “permitirem” aos indigenas, pelo menos na legislacdo, exercerem a cidadania
brasileira e viverem na dualidade da cultura Guarani e da cultura da sociedade
ocidental.

Os anos se passaram e os indigenas continuam sendo relegados a reservas,
discriminados, sem condi¢cdes de sobrevivéncia, por motivos constitucionais e pelo

carater de tutela administrado pela FUNAI. Nos ultimos anos € que sua silenciosa luta
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passou a ser publica e eles se mostraram nas ruas, na imprensa, nos Congressos
Nacionais e Internacionais, na politica, nos eventos e outros. Passaram a mostrar que
sao seres humanos, que tém seus direitos como qualquer ser humano que vive neste
planeta, apenas a sua lingua e seu modo de viver sédo diferentes, como tantos outros
povos, como os alemaes, italianos, entre outros. Mostraram e continuam mostrando que
precisam ser respeitados na sua especificidade. Eles estdo aqui e agora, ndo fazem
parte do passado, eles sdo o presente. Apenas tentam preservar tracos de sua cultura
original e imprimir com veeméncia a sua religiosidade, transformando o que fazem

como algo sagrado.

Na atualidade, intensificam as legislacbes referentes a educacdo escolar
indigena e h4 um crescente aumento das escolas indigenas. Aumentam as discussdes
sobre a questdo da organizacdo da escola tanto por parte dos indigenas, quanto pelos
orgaos governamentais. Os indigenas passam a ter mais visibilidade perante a
sociedade nao-indigena e a serem reconhecidos como povo indigena brasileiro que tem
os seus direitos. Politicas publicas sdo desenhadas para atender aos seus interesses.
Essas conquistas ndo vieram gratuitamente, se deram a partir de muita luta e de
estratégias de sobrevivéncia para manter as tradicdes culturais e religiosas vivas
garantindo a reproducédo como povo e etnia. Os indigenas, e no caso os Guarani, sdo

bravos guerreiros resistindo.

Os movimentos indigenas iniciados nos anos 70 que culminaram com a
materializacdo na Constituicdo de 1988 é que garantiram as conquistas especificas
para a educacédo escolar indigena. Lutaram e continuam lutando pela sua sobrevivéncia
fisica e cultural. Para isso, ndo precisaram somente das leis escritas e registradas.
Precisaram de fé, de sabedoria, de persisténcia, de reciprocidade, de sensibilidade e de
amor. Precisaram das palavras sagradas (NE'ENG PORA) pronunciadas quase que
diariamente e socializadas entre aldeias num sistema de troca de saberes realizados
nas longas caminhadas (GUATA), nas visitas aos parentes, na busca da terra sem
males (YVY MARA EY). Esta € uma das carateristicas marcantes do Guarani, de ser
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um peregrino, estar sempre a caminho, sempre em movimento, buscando novos

saberes.

A longa histéria de resisténcia dos indigenas permite hoje dizer que, em certa
medida, foram vitoriosos. Conquistaram o direito a escola na aldeia especifica com
carater diferenciada, intercultural, comunitaria e bilinglie, ou seja, construida do Jeito
Guarani. Conquistaram o direito a terra, o respeito e o uso da lingua materna, o respeito
a cultura e as tradi¢cbes, isto posto, pelo menos na legislacdo, pois na pratica ha um

caminho longo a percorrer.

A educacao escolar indigena € um esforco de se fazer um trabalho educativo em
conjunto, num coletivo de debates sem perder a especificidade. Para os Guarani a
educacdo e religido estdo intimamente ligadas. E na OPY, casa de reza, que acontece
a mais importante socializacdo dos conhecimentos, € através das palavras sagradas,
cantos, dancas, oracdes e rituais que envolvem o coletivo da aldeia que eles mantém
viva a sua cultura e buscam reforcar a sua prépria identidade. E nos rituais de
nominacao das criangas, rituais de passagem para 0s adolescentes, no respeito aos
ensinamentos do KARAI e principalmente na fé em NHANDERU que garantem a sua

tradicao.

O tempo é vivido intensamente, estdo sempre em completa harmonia com a
natureza. O passado é atualizado no presente através dos mitos, lendas, narrativas e
das belas palavras que ajudam a explicar a organizagdo social. Mantém os tracos
culturais vivos e atualizados, reelaborando conceitos por meio da religido, da palavra
sagrada, do viver como Guarani relembrado todos os dias pelos mais velhos. Nos
rituais, fortalecem as convicgbes religiosas do grupo e individualmente. A pessoa
Guarani se faz autonomamente, sendo curiosa, observando, imitando, fazendo, ouvindo
e falando. Para tanto, ndo se utilizando da leitura e nem da escrita como na sociedade
ocidental, mas mediante a oralidade. Fazem tudo isto com emocéo, sensibilidade,

presteza, agilidade, amor e respeito a tudo que os rodeia. As criangcas aprendem
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brincando, observando, imitando com autonomia que lhe € permitida, apenas sob o
olhar atento dos adultos. As criancas aprendem fazendo e experimentando, criando e

recriando novos saberes.

Desenvolveram um sistema educacional pautado no aprender, na autonomia, na
observacdo, na imitacdo, na agilidade e presteza. E uma sociedade complexa que
merece aprofundamento, pois penso que a experiéncia educacional tradicional pautada
pelos seus principios é que vem servindo de base para a organiza¢do da escola do
Jeito Guarani e poderd se constituir num exemplo a ser seguido pela escola da
sociedade nao-indigena. Destaco a forma como tratam as criangas, 0 respeito pelos
mais velhos, as relacbes de afetividade e religiosidade entre as pessoas, as
representacdes no cotidiano da escola, a selecdo dos conteudos, o respeito a natureza,
a forma com que a comunidade participa da escola, enfim, um jeito diferente de fazer

educacao.

A escola na aldeia, na visdo dos Guarani, esta integrada a vida social deste
grupo. E elemento constituinte e esta a servico dessa sociedade e so tera sentido se
atender aos seus interesses. A escola é o complemento, a continuidade dos
conhecimentos tradicionais exercidos na OPY. As acdes da escola ndo estdo apenas
vinculadas ao espaco fisico determinado para ela. As acdes pedagdgicas podem ser
exercidas na aldeia como um todo, ou seja, na casa de reza, nos ensaios do coral, na
rocada, na coleta e preparo das ervas medicinais, desde que estejam organizadas e se
definam critérios e objetivos para que essas acdes tenham vinculo com as acoes
pedagogicas da escola e ndo se corra o risco do “faz de conta” e a escola perder a sua
finalidade e deixar de ser de qualidade. Fazer escola diferente ndo é trazer o velho para
a escola ou desenvolver acdes fora do seu espaco préprio e adequado. As cerimonias,
por exemplo, sO tém sentido se realizadas na OPY ou em local determinado pela
lideranca. Assim eles afirmam: “Primeiro aqui na OPY, depois na escola”. Por isso, a
discussdo do calendério escolar, os tempos escolares tem outra logica. Se a escola
seguir os moldes do sistema estadual, interferira profundamente na vida social do grupo
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e enfraquecera a logica Guarani. Penso que ainda € preciso avancar mais para
realmente atender os principios da diferenca, especificidade, interculturalidade,
bilingliismo e comunitaria. Apresenta ensaios nesse sentido. Para os Guarani, a escola,
na atualidade, esté inserida na vida social da aldeia. Ocupa lugar de destaque e é

considerada a segunda casa de reza.

Sado habeis nas estratégias, quanto mais se estuda esse povo, mais certeza se
tem do muito que falta a saber. A riqueza da religido que os permite ter uma visao de
mundo diferente da sociedade nacional constitui o Jeito Guarani, os faz guerreiros,
cheios de fé nas divindades que guiam suas vidas iluminados pelas belas palavras
sagradas que compdem os seus segredos. E um compromisso de cada Guarani de ser
e viver do Jeito Guarani. Alguns desses jeitos sao perceptiveis e eles permitem que o
“branco” os conheca, mas outros ficam escondidos e compdem os segredos Guarani
que fazem parte das estratégias de sobrevivéncia. Por isso, acredito que a escola
Guarani, do Jeito Guarani, s6 se concretizara quando todos os educadores forem

indigenas Guarani e com habilitagdo para exercer tal funcao.

A escola na aldeia é um espaco de experiéncias pedagdgicas alternativas que
valorizam a autonomia da comunidade Guarani que conquistou espacos culturais
préoprios inserindo sua lingua, sua tradicdo, sua historia, sua arte, sua organizacao
social, sua crenca e sua sabedoria. E também o0 espaco em que se aprendem o0s
conhecimentos sistematizados pela humanidade, mas somente o necessario. Isto
revela a preocupacdo que os Guarani ttm em manter viva a cultura, pois sabem que
guanto mais o jovem conhece a cultura do ndo- indigena, mais riscos tém de perder a
tradicdo Guarani. Tudo indica que o conhecimento da sociedade ndo-indigena serve
apenas para que tenham um bom relacionamento, para aprenderem as leis, para
realizarem uma relacdo intercultural e ainda para continuarem a sua luta pelos direitos

de cidadéo brasileiro do grupo étnico Guarani.
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A escola € o espaco que promovera a habilitacdo das criancas e jovens
indigenas para um mundo que se desenha, e o0 primeiro problema esta na ndo fluéncia
da lingua portuguesa e no desconhecimento da cultura do mundo. Uma vez decifrada,
essa lingua é a porta de entrada para o conhecimento da cultura da sociedade néo-
indigena com a clareza de que precisam beneficiar-se dela sem perder a sua propria
lingua, a sua historia, a historia dos antigos. Desejam uma escola do seu jeito, que
articule os conteudos da sociedade nao-indigena, por ser uma necessidade emergente,
e os conteudos da sociedade Guarani na contribuicdo do registro da palavra, para que
0 jovem n&o se perca e deixe de ser Guarani “nato”. E uma forma de contribuir para o
fortalecimento e valorizacdo da cultura Guarani e para que a sociedade nao-indigena os
valorize e respeite. O povo Guarani atribui a escola uma importancia como instrumento
de luta para a conquista da terra. Necessitam conhecer as leis dos ndo indigenas para
poderem argumentar as suas reivindicacdes. A escola € o local onde se aprende a
linguagem dos nédo indigenas e as suas leis, um direito que tém como cidadaos

brasileiros. A escola é um instrumento de resisténcia na sua grande luta pela terra.

O curriculo mais adequado é aquele construido pela comunidade com base no
Jeito Guarani explicitado no capitulo Il, voltado para os conhecimentos historicamente
acumulados pelo povo Guarani ao longo de sua secular historia de relacbes com as
divindades pronunciados pelas belas palavras. A sele¢cdo do que € necessario para que
as criancas aprendam na escola, somente os indigenas definirdo, e nesta pesquisa
apontaram para a leitura e a escrita, para o estudo das leis, histdria, matematica,
geografia, botanica, ciéncias e histéria Guarani. Nota-se 0 interesse em ensinar a
lingua, principalmente para as pessoas que convivem com eles, fazem questdo de
produzir em Guarani e traduzir para o portugués. Nos materiais didaticos produzidos na
escola, aparecem as duas linguas na escrita. Pouco a pouco vao moldando o curriculo
da escola. Algo que estarda em permanente construcdo. A linguagem escrita vem
tomando corpo e sentido social, vai compondo para esses sujeitos a funcao de
alfabetizacdo e o registro da tradicdo. Hoje ndo é mais possivel registrar tudo na

memoria, ha o interesse em recuperar palavras antigas, histérias antigas que os jovens
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ndo conhecem mais e, desta forma, garantir a manutencéo da cultura para as futuras
geracdes. Portanto, a memoria, a capacidade mnemaonica, os refor¢a no ouvir bem para
registrar. Registrar na memaria. Ouvir os mais velhos € o seu lema, a sua vida, a
importancia para viver na cultura, para viver NHANDEREKO. Para manter a cultura
Guarani, mesmo ndo a vivenciando, mas sabendo como ela €, esta registrado na
memoria. Nao se pode negar a mesticagem e a aculturacdo, consequéncia do contato,

mas nao deixaram de se identificar como indigenas Guarani.

Os resultados apontam para o sentido de que a escola, mesmo ndo sendo da
sua cultura, é admitida pela necessidade de conviver com os nao-indigenas, partindo
do dominio da lingua portuguesa para fortalecer sua luta pela terra e preservar as
criancas das interferéncias da cultura envolvente, reforgando os tragos culturais Guarani
e concebendo a escola intimamente ligada a religido. Sdo atribuidos a escola dois
papéis fundamentais. O primeiro, de desenvolver os conhecimentos da sociedade néo-
indigena, quais sejam: a aprendizagem da leitura e da escrita para a compreensao das
questdes basicas (legislacdo, organizagdo social, acesso ao conhecimento
historicamente produzido, entre outros) para o bom relacionamento e empreender suas
grandes lutas como a conquista da terra boa para viver o NHANDEREKO. Ja o segundo
papel estaria relacionado com as questdes internas da aldeia, com as questfes
culturais, tais como o reforgo na escola dos ensinamentos tradicionais, fortalecendo e
valorizando a cultura, principalmente para 0s jovens que estdo num processo de
desvalorizacdo da mesma, efeito da aculturacdo a partir do intenso contato com a

sociedade nao-indigena.

Processos proprios de aprendizagem séo o curriculo da escola indigena a ser
construido a partir do cotidiano da comunidade e da escola. Estar em permanente
construcdo do curriculo é a perspectiva, as expectativas e a preocupacao em ebulicéo
dos professores, alunos e comunidade, autores principais de toda e qualquer acéo
educacional nessa escola. Nesse sentido, as discussbes s&o frequentes rumo a

construir a escola do Jeito Guarani, que vem possibilitando uma nova ordem de
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producao, difusdo e transmissdo de culturas, tornando-se uma importante experiéncia
pratico-cultural e de conhecimento na aldeia. Os indicios me apontam a concluir que o
Jeito Guarani indicado nesta dissertagdo compde 0s processos de aprender e ensinar

na instituicdo escolar.
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