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RESUMO

Este trabalho pretende apreender o sentido da conversdo dos Guarani que vivem na
Terra Indigena Laranjinha (no Estado do Parand) a uma religido pentecostal, analisando o
significado e as repercussdes dessa nova filiacdo religiosa no contexto politico, econdémico e
social do grupo. Apresento dois momentos vividos pelos Guarani — um marcado pela
participacdo na casa de rezas, outro na igreja da Congregacdo Cristd no Brasil, construida na
prépria TI — que ndo configuram etapas de uma transformacdo radical, mas permitem
compreender as traducdes e elaboracbes de uma doutrina cristd pentecostal a partir da
cosmologia guarani. E possivel, entdo, identificar na religiosidade desse grupo a existéncia de
diferentes |6gicas, que se sobrepde e interseccionam continuamente, permitindo aos Guarani
interagir com essa nova instituicdo e com as consequéncias dessa filiagdo sem perderem a

|6gica de seu proprio modo de ser.



ABSTRACT

This work aims to analyze the conversion of Guarani Indians that live in Indigenous Land of
Laranjinha (in Parana State/Brazil) to a Pentecostal religions, comprehending the meanings
and repercussions of this new religious in the political, economical and socia group’s context.
| present two moments lived by these Guarani- one marked by practices in House of
Prayings, and the other in Christian Congregation of Brazil, constructed inside the indigenous
land. These moments don’t configure stages of radical transformations, indicate to trandations
and elaborations of a Pentecostal Christian doctrine from a Guarani cosmology. By this
comparison it's possible to identify the existence of different logics in the religiosity of this
group, that continually overlay and intersect each other, alowing Guarani people to interact
with this new institution and with the consequences of this conversion without loosing their

own way of being.
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1. INTRODUCAO

Durante a graduacéo, na Universidade Estadua de Londrina, desenvolvi um subprojeto*
de pesquisa cujo objetivo era ampliar os estudos sobre a demografia dos grupos Guarani que
vivem na bacia dos rios Tibagi, Laranjinha e Cinzas, e sobre a extensa rede de parentesco que
eles possuem com o0s Guarani de outras &reas e mesmo com 0s grupos Kaingang gque vivem na
regido. 1sso porque, em 1999, esses grupos corriam o risco de serem impactados pela barragem
da Usina Hidrelétrica Cebol&o, projetada pela COPEL® Assim, a pesquisa procurava mostrar
(como de fato mostrou) que os prejuizos e 0 nimero de pessoas afetadas era muito maior do que
aquel es apresentados pela COPEL em estudos anteriores.

Esta dissertagdo pretende dar continuidade a este estudo anteriormente realizado, e o
objetivo mais geral a que se propde é apreender o sentido da filiacdo dos Guarani que vivem na
terra indigena Laranjinha a uma religido pentecostal (apds a instalacdo de uma igrga da
Congregacdo Cristd no Brasil na érea indigena, praticamente todo o grupo se converteu® a nova
religido), anadlisando os pontos de “ressonancia’ entre sistemas smbdlicos aparentemente
distintos. Isso, partindo do que Robin Wright* chama de “ campos inter-religiosos de identidade”,
avaliando, assim, a forma como o grupo se apropriou das categorias trazidas pela nova religido,
moldando-as a luz de seu substrato cultural e ssmbdlico. Além desse objetivo mais geral, seriam
também objetivos da pesquisa: 1) descrever os cultos realizados na igreja localizada na TI
Laranjinha; 2) verificar se, de alguma forma, a antiga casa de rezas ainda € utilizada pelos
membros da comunidade; 3) recolher relatos sobre a conversdo, identificando o processo e 0s
agentes envolvidos; e 4) partindo da idéia de que os rituais realizados anteriormente na casa de

rezas eram uma forma de resolver problemas e conflitos presentes no interior do grupo, verificar

! Este subprojeto fazia parte do projeto “Os Kaingang e a sua relagdo com as terras baixas da bacia do rio Tibagi”,
desenvolvido pela prof2. Kimiye Tommasino.

2 Companhia Paranaense de Energia Elétrica.

% Os moradores de Laranjinha usam a palavra“conversio” paraindicar suafiliagio a Congregacéo Crista no Brasil, e
é com esse significado que ela serd usada no decorrer desse trabal ho.

“Wright, R. 1999.
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de que forma isso estd ou ndo presente nas préticas atuais, ligadas & Congregacdo Cristd no
Brasil.

A proposta de andlise deste trabalho toma entdo os aspectos relativos a esfera da religido
como ponto focal para se compreender 0 “ordenamento” resultante das transformagdes socio-
culturais decorrentes desse encontro entre “diferentes’. De forma complementar, as fontes e
relatos que remetem para 0 processo historico no qual 0 grupo em questdo esta inserido também
serdo consideradas.

A Tl Laranjinha, localizada no municipio de Santa Amélia (PR), abriga hoje
principamente indios guarani, apesar de a regido ja ter sido ocupada também por indios
Kaingang. Para efetivar a pacificacdo destes Ultimos, que ainda eram considerados “arredios’ no
final da década de 1920, o SPI criou o Posto Indigena Krenau, ou “Posto Velho”. Os Guarani que
viviam espalhados na regido trabalhando nas fazendas e olarias foram convencidos pelo SPl a
viver numa aldeia proxima ao “Posto Velho” para gudarem na pacificacdo dos Kaingang,
conhecidos na época como “Coroados’. Além disso, o SPI também deslocou, nas décadas de
1930/40, familias Guarani-Nandéva da T1 Arariba (no Estado de S&o Paulo), instalando-as nesse
mesmo local®. Com isso, entdo, formou-se a Al Laranjinha, que totaliza uma &rea pequena
(aproximadamente 100 alqueires), mas € a reserva que conta com maior populacdo guarani na
regid. Segundo dados levantados junto & FUNAI em agosto de 1999, esta &rea esta sempre
recebendo novas familias, oriundas principaimenteda Tl Pinhalzinho.

A partir de dados coletados entre os anos de 2000 e 2002, é possivel afirmar que o0s
grupos Guarani que vivem na bacia do rio Paranapanema (nas areas indigenas Laranjinha,
Pinhalzinho e S&o Jerdnimo) mantém estreitas relagdes de parentesco e aliancga, constituindo uma
unidade sociol6gica estruturada em grupos locais que se distribuem nas bacias dos rios Tibagi,

Laranjinha e Cinzas, afluentes do Paranapanema.

Inicialmente, cogitel a possibilidade de estender a unidade de andlise da conversdo deste
grupo para as outras Tls Guarani da regido. Entretanto, o caso de Laranjinha, onde todo o grupo

participa junto a nova igreja, mostrou-se realmente distinto do que foi encontrado nas outras

® E importante ressaltar que ainda faltam estudos histdricos a respeito da constituicdo das Tls Laranjinha e
Pinhalzinho. Foi feita uma reconstituicdo inicial por Tommasino em 1989 com base em alguns documentos do SPI
obtidos no Museu do Indio, mas ainda ha vérias questdes pendentes.
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aldeias. Nestas, observa-se um intenso contato da populagdo com o campo religioso circundante,

sem que isso configure um quadro homogéneo e tenha influéncia no grupo como um todo.

Por outro lado, uma outra unidade sociol 6gica se revelou, constituida a partir das relacbes
gue o grupo de Laranjinha, através da Congregacdo Cristd no Brasil, estabeleceu com familias
ndo-indias de outras cidades da regido (como Santa Amélia, Abatia, etc.) e mesmo de outros
estados (principa mente no Estado de S&o Paulo).

A respeito da Tl Laranjinha, os Unicos trabalhos especificos que dispomos sobre o grupo

foram produzidos por Almeida® em 1982 e Moraes’ em 1988.

Almeida realizou uma pesquisa sobre a identidade étnica Guarani, procurando explicar
como se dava o processo de construcéo da mesma na Tl Laranjinha. Segundo ela, a identidade
deste grupo € fundamentalmente construida através de contrastes, de oposi¢cdo com outras
identidades e categorias, existentes tanto no interior da terra indigena quanto fora dela. Assim,
como os Guarani vivem experiéncias com diversos grupos, diferentes identidades podem se opor
asua. E nas diferentes formas de interacéo, a autora identifica dois contextos basicos: um situado
no plano de interacdo das categorias “indio/ndo indio” e outro dentro da propria categoria

“indio”.

Nas relacfes que envolvem os indios e os demais habitantes da regido, Almeida coloca
que a identidade guarani é constituida de elementos que ndo precisam ser encontrados
simultaneamente em todos os individuos para que sgam considerados Guarani, mas que formam
um modelo conjectural, hipotético. Segundo ela, um dos elementos constitutivos deste “modelo
de identidade étnica guarani” seria a participacdo navida ritual da casa de rezas. Ainda que esse
“modelo” tenha sofrido alteragdes ao longo das décadas de 1980 e 1990, os dados coletados por
ela na época sdo de extrema importancia para a presente pesquisa, pois € através de seus relatos
gue podemos ter acesso a algumas informacoes referentes a casa de rezas e as preocupacdes do
grupo na época.

Segundo Almeida, a “igrgja’ Guarani (oyguatsu, que significa “casa grande”) era um

importante centro social e representava, de certa forma, um mecanismo de equilibrio e aivio das

® Almeida, A. N. 1982. Como a autora ndo chegou a defender sua dissertacio de mestrado, seus dados apresentam-se
neste relatdrio parcial aqui citado e em alguns artigos publicados.

"Moraes, S. 1988.
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tensdes presentes no interior do grupo, pois através dos rezadores e de outras figuras importantes
como as fAandecy, eram refletidos para o plano religioso problemas tais como faccionalismo ou
desavencas pessoais. E partindo desse pressuposto colocado por ela, um dos objetivos de nossa
pesquisa serd analisar de que forma isso esta presente nas praticas atuais, ligadas a Congregagédo
Cristd do Brasil.

Ja o trabalho de Moraes faz uma reflexé@o a respeito da pretensa aculturagdo envolvendo o
grupo de Laranjinha e suas préticas religiosas. E interessante mencionar que na época, Moraes
coletou parte do mito guarani® com Lica, quando os rituais ainda eram realizados na casa de
rezas. Segundo €la, na época de sua pesquisa a sociedade regional avaliava os Guarani a partir de
dois referenciais: avisdo genéricade “indio” e o convivio que historicamente mantinha com esse
grupo’ . E, se por um lado, a sociedade ndo encontrava nos Guarani o0 modelo t&o difundido de
“indio” como sendo aquele que habita as florestas, anda nu, tem deuses diferentes e fala uma
outra lingua, por outro lado, criava seu proprio modelo de indio, como sendo o bébado, o
preguicoso, 0 sujo, etc. Assim, Moraes conclui que a medida que os Guarani pretensamente
perderam as caracteristicas mais evidentes de diferenciacdo com a sociedade envolvente, esta
passou a hegar o reconhecimento de suaidentidade étnica. 1sso se reflete claramente em questOes
gue envolvem direitos/posse de terras, por exemplo, onde a identidade do grupo é sempre
guestionada, visto que a populacdo envolvente ndo consegue apreender diferencas significativas

entreeeseos“indios’.

Assim sendo, esta dissertacdo pretende exatamente trazer a tona a discusséo t&o presente
na antropologia a respeito da constante construcéo cultural e ssmbdlica que os grupos humanos
realizam ao longo de sua historia, tentando perpetuar, a partir dos novos contextos que |hes séo

colocados, aquilo que dentro de sua cultura expressam e consideram essencial.

Por fim, gostaria de voltar & discussdo sobre 0s pressupostos tedricos com o0s quais se
pretende analisar/apreender a conversdo do grupo e que sdo colocados por Wright™. Para ele, a
abordagem usual, que analisa 0 impacto e as consequiéncias das praticas missionarias nas culturas
indigenas, ndo consegue dar conta de uma série de situagdes e fendmenos, tais como movimentos

de conversdo em massa iniciados entre 0s povos indigenas por uns poucos Missionarios,; as

8 Texto em anexo.
® Moraes, S. 1988: 57.
O \wright, R. 1999.
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tradigcOes cristas elaboradas pelos povos indigenas em grande parte de forma independente da
influéncia missionaria; e as relacbes entre conflito inter-religioso (protestante e catdlico, por
exemplo) e processos religiosos das culturas indigenas. Andlisar as relagdes entre indios e
missionarios a partir de uma idéia de “sincretismo” seria negligenciar a maneira criativa e
dindmica com que as religides indigenas, em cada caso especifico, tém moldado o cristianismo,

forjando o que Wright chamade “ campos inter-religiosos de identidade".

Uma idéia interessante também apresentada por ele é que, de certa forma, o cristianismo
contemporaneo € um forma ndo ocidental de religido, apontando ainda que a antropologia deve
explorar mais as implicagdes desse fato. O cristianismo indigena ndo seria apenas uma capa
colocada sobre uma estrutura anteriormente existente, e, sendo assim, o fato de que existem
igrejas e missionarios indigenas deveria ser melhor estudado pela etnologia, pois apenas
aprofundando o conhecimento sobre a natureza dessas crencas e préticas poderemos chegar a
uma compreensdo adequada das tradicdes indigenas cristds. Nesse sentido, ele aponta que uma
das maiores contribui¢cdes da antropologia para a discussdo desse tema tem sido dada através de
analises dos pressupostos e preconceitos dos missionarios em relacéo as religifes indigenas e das
consequiéncias da préaxis missiondria para a identidade indigena.

Uma questéo central relacionada as misses (tanto catdlicas quanto protestantes) € que,
tipicamente, a diversidade/especificidade cultural dos grupos com o0s quais elas entram em
contato ndo é reconhecida e respeitada. Entretanto, em varios casos os antropdlogos vém
demonstrando que os povos indigenas evangelizados acabam desenvolvendo estratégias de
reafirmacdo de suas religides, moldando 0s ensinamentos cristdos a partir de seus proprios
sistemas simbdlicos. A producdo antropoldgica recente esta repleta de exemplos de como os
povos indigenas, em situagdes de contato e através de suas cosmologias e rituais, conceitualizam,
transformam, controlam e incorporam o “outro”, inclusive os mission&rios. E na maioria dos
casos estudados, a conversdo dos grupos indigenas pode sempre ser interpretada a partir de

dilemas fundamentais inerentes as suas religides quanto ao status ontol gico de outros grupos.

E o que demonstrou Viveiros de Castro em seu artigo “O marmore e a murta’*?, onde
discute a conversdo dos Tupinamba ao cristianismo. Segundo ele, essa sociedade ndo podia ser

pensada fora da relacdo intrinseca que tinha com a ateridade. A filosofia tupinamba afirmava

™ dem, 1999: 7.
2\/iveiros de Castro, E. B. 1992.
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uma incompletude ontoldgica essencial, ndo apenas da sociedade, mas da propria condicdo
humana. Tratava-se de uma ordem onde o interior e a identidade estavam hierarquicamente
englobados pela exterioridade e pela diferenca. E, portanto, para essa cosmologia, longe de serem
um problema, os invasores europeus eram uma solucdo para essa sua “incompletude” que, na
sociedade tupinambd, se expressava atraves do desgjo de ser 0 outro, mas segundo seus proprios
termos. A forma como eles ordenavam seu universo social e cultural ndo excluia a possibilidade
de existirem outras “ordens’. A propria vinganca tupinamba era um exemplo claro dessa
incompletude. Assim, afirma Viveiros de Castro, a constancia e inconstancia, abertura e teimosia
atribuidas pelos mission&rios e esses indigenas, nada mais eram do que duas faces da mesma
verdade: a indispensabilidade do outro. Essa “abertura para o outro” € considerada por Lévi-
Strauss como uma caracteristica fundamental do pensamento amerindio, subjacente a

diversidade de interpretac6es que os povos indigenas tém feito de suas situagdes de contato™.

Novaes*, em sua andlise da presenca salesiana entre os Bororo do Mato Grosso, também
procurou mostrar que a relagdo destes indios com os salesianos deveria ser andisada a partir de
seus mitos, das possibilidades a partir das quais esta sociedade lida com a smultaneidade e as
transformagdes e, ainda, da necessidade que ela tem do “outro” para a representacdo de “si”.
Segundo ela, a representacdo de si das sociedades estaria sempre ligada a representacdo que se
faz do “outro” e a forma como a realidade socia € percebida historicamente pelos agentes que
dela participam. Estando estas percepcdes sujeitas a mudancas, também as representacOes
estariam. Assim, as sociedades ndo poderiam de forma nenhuma serem analisadas a partir de uma
visdo unidirecional, de uma Unica perspectiva, pois dependendo do contexto em que esta
representagcdo € evocada, variam os elementos envolvidos, a dimensdo dela e a sua atuagdo. E
trabalhando com o conceito de cultura colocado por Geertz, Novaes aponta também para a
distincdo que ele faz entre cultura e sistema social, pois a partir disso as situagdes de contato
podem ser analisadas como um processo que leva a construcéo de novos estilos de vida, de novas
estratégias, e ndo simplesmente como a destrui¢do dos modos tradicionais de vida de um grupo.

A respeito do contato interétnico, Oliveira Filho® afirma que esta situacdo amplia a
possibilidade de escolha dos individuos, fazendo surgir contextos onde as referéncias tradicionais

podem ser regjustadas, reinterpretadas ou mesmo trocadas por outras. Entretanto, € importante

3| évi-Strauss, C. 1991 apud Wright, R. 1999.
1 Novaes, S. C. 1993.
5 QliveiraFilho, J. P. 1988.
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deixar claro que estas referéncias procedem do nativo e continuardo a ser diferentes das
definicdes dadas por nés as situacdes de contato interétnico, pois segundo ele, 0 conhecimento
gue o nativo tem do outro, respondendo a um processo adaptativo e a diferencas de lingua e

cultura, ndo pode ser confundido com o conhecimento que o outro tem de si proprio.

Voltando a idéia anteriormente colocada da cultura como sendo algo criado e recriado
continuamente, e partindo também da idéia de que todas as sociedades possuem contradicdes e
conflitos em seu interior, € impossivel negar que isso acabe por gerar mudancas na estrutura
como um todo. Isso remete-nos a idéia colocada por Sahlins® segundo a qual uma cultura é
historicamente reproduzida na agdo, mas ao mesmo tempo, €la também é aterada historicamente
na acdo, pois os individuos ndo sdo sempre 0S mesmos, nem agem sempre da mesma forma,
segundo as mesmas regras e idéias, pois estdo sempre repensando e refazendo os esgquemas
“tradicionais’. Dessa forma, a posicdo entre as categorias culturais acabaria mudando e

modificando o sistema como um todo.

E no caso de uma pesquisa onde se pretende tratar do tema “conversdo”, € preciso ter em
mente o complexo campo religioso brasileiro, famoso por sua extrema diversidade e abertura,
atentando especialmente para um interessante aspecto levantado por Saez': o ecumenismo
presente ndo apenas nas igrejas historicas (catolica, luterana, presbiteriana, etc.), mas também no
imagin&rio popular, td empenhado na “traducdo” de pantedes, no intercambio ou na
complementaridade de préticas entre as religides e, em Ultima instancia, marcado por uma firme

crenca na homogeneidade Ultima de toda religi&o.

E importante também questionar a propria idéia de “conversio”, relativizando-a e
problematizando-a, visto que dificilmente os aspectos da proposta missionaria sdo aceitos em sua
totalidade pelo grupo que se pretende evangelizar, ainda mais neste caso especifico, onde a
iniciativa para aceitar umanovareligido partiu do proprio grupo.

Para a realizacdo da dissertacdo agui apresentada foi realizado trabalho de campo nos
meses de janeiro e fevereiro de 2002. Neste periodo figquei hospedada na casa de duas familias
guarani: de Mé&rio Jacinto e de Bertolino Rodrigues. Tereza, esposa deste Ultimo, e Marciano,
filho deles, acompanhavam-me sempre nas visitas as familias que eu ainda n&o conhecia. Além

disso, eram interlocutores muito constantes, fornecendo-me muitos relatos e dados.

16 sghlins, M. 1997.
' S4ez, 0. C. 1998:3.
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Durante o més de novembro, retornel brevemente a campo para assistir, a convite deles,
um batismo da Congregagéo Crista no Brasil. Apesar de minha permanéncia ter sido curta (cinco
dias), pude recolher mais dados e conversar com Lica, 0 que ndo tinha sido possivel na primeira
visita. Maisumavez, fiquei hospedada na casa de Mério e Elizete e também na casa de Laura.

Durante estas incursdes a campo nd foram gravadas entrevistas com nenhuma das
pessoas na aldeia. Os relatos foram coletados em visitas informais feitas as familias, em
conversas nas reunides da igreja, e em entrevistas informais que me foram concedidas por
algumas pessoas, como Méario e Bertolino®. Meus pedidos para usar o gravador durante as
conversas eram sempre negados e, dessa forma, procurava sempre anotar 0 mais rapidamente
possivel os trechos mais importantes das falas de meus interlocutores, detalhando outros trechos
posteriormente. Assim, os trechos de falas e relatos que apresento em meu texto s80 um pequeno

recorte feito por mim de um contexto de informagoes e vivéncias muito mais amplo.

Trabalho também com quatro entrevistas realizadas por Tommasino em 1990 com
moradores de Laranjinha®. Muitos fatos relatados nessas entrevistas foram novamente contados
para mim durante o periodo que estive em campo, de forma que muitas vezes cito-os a partir das

entrevistas de Tommasino, complementando-os com meus proprios dados.

Um outro “recorte”, realizado pela prépria situacdo na qual desenvolvi meu trabalho de
campo, é o “lugar” do qual eu falo sobre o grupo, pois o fato de ter entrado na aldeia através de
familias ligadas a Congregacéo Cristd no Brasil, ficando hospedada junto a elas, teve vérias
implicagdes. Acabei sendo associada as familias crentes, de forma que meu contato com as
poucas pessoas que se dizem catolicas, por exemplo, ficou prejudicado, e 0 acesso as familias que
fazem oposicao ao atual cacique da Tl também, visto ser ele cunhado de Mé&rio Jacinto.

Durante o periodo que estive na aldeia, acompanhei a convite deles todos os cultos ali

celebrados, aém de acompanhar 0 grupo sempre que ia visitar outras igrejas em cidades vizinhas

para“congregar”.

18 E importante mencionar que todos em Laranjinha expressam-se em portugués. Apenas alguns membros da geragéo
mais velha so bilingles, falando ainda o guarani.

19 Nessa ocasido, Kimiye Tommasino entrevistou Mario (que na época era chefe de posto), Bertolino, Lica e Cecilia
Utida.
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Além disso, como jafoi mencionado acima, eu j& havia realizado pesquisa de campo com
0 grupo nos anos de 1999 e 2000, e as informacdes coletadas nesse periodo trouxeram muitos

dados e contribuigdes ao presente trabal ho.

Ao longo deste trabalho, ndo pretendo avaliar a conversdo do grupo enquanto algo
positivo ou negativo, mas sim problematiz&-la e compreendé-la, levantando pontos que permitam

umareflexdo mais profunda a seu respeito.

A parte 2 € uma revisdo bibliografica que pretende apontar 0s principais autores que
trabalharam com os Guarani, como Schaden, Nimuendaju, Melia e Clastres, centrando a revisao
de suas obras nos temas gque remetem para o recorte desta pesquisa, como mito, cosmologia e a
Terra sem Mal. Longe de querer esgotar os aspectos trabalhados pelos diferentes autores, essa
revisdo tem aintencdo de situar o leitor nos aspectos mais gerais da “cultura guarani” para que 0s
dados etnogréficos apresentados nos demais capitulos possam ser pensados a partir desse
contexto.

A parte 3, dén de descrever a terra indigena Laranjinha, traz informagdes sobre a
composicdo étnica do grupo e aponta para as redes de parentesco/afinidade envolvendo os
membros das diferentes aldeias guarani localizadas na bacia do rio Paranapanema. O capitulo
procura também resgatar um pouco da histéria do grupo a partir das falas e relatos de seus
préprios membros, e da historia das diferentes etnias indigenas no territério do atual Estado do
Parana

A parte 4 descreve os rituais realizados anteriormente na casa de rezas Guarani e 0
desdobramento dos mesmos dentro do contexto da aldeia. Aponta para o papel do rezador e
relaciona os dados etnograficos com a bibliografia sobre o tema. Procura ainda mostrar um pouco
do itinerario percorrido pelas familias que, aos poucos, foram convertendo-se a Congregacdo
Cristd no Brasil.

A parte 5 gira em torno da Congregacéo Crista no Brasil. Descreve seu estabel ecimento
no Brasil e na Tl Laranjinha, seus cultos, seu batismo, suas regras de conduta e suas redes de
solidari edade/reciprocidade. Procura também apontar para o papel do cooperador e para possiveis
pontos em comum com o complexo ritual/simbélico ligado a casa de rezas. O capitulo também
discute temas como o pentecostalismo e ainstalagdo da CCB no Brasil. Entretanto, € importante

deixar claro que este capitulo foi construido com base nos relatos e dados coletados em campo,
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mostrando sempre a forma como os Guarani falam sobre a Congregacéo Cristd no Brasil e
colocam-se nesse novo contexto, ndo sendo nosso objetivo fazer um estudo tedrico mais

aprofundado sobre pentecostalismo ou sobre a propria Congregacao Cristd no Brasil.

Nas consideracOes finais, pretendo discutir os dados etnogréficos apresentados nos demais
capitulos, apontando para as continuidades/descontinuidades que se observam nestes dois
momentos vividos pelo grupo. Alguns exemplos de conversdo analisados por outros autores
também serdo discutidos, servindo como ponto de partida para se pensar a religiosidade do grupo

de Laranjinha

O anexo A é o mito coletado por Tommasino e Moraes em entrevistas realizadas
respectivamente nos anos de 1986 e 1988.

O anexo B refere-se a genealogia de algumas familias extensas da Tl Laranjinha, e tem a
intencdo de situar no interior do grupo as principals pessoas mencionadas neste trabalho, como
Mario Jacinto, Bertolino, Lica, etc. As categorias “Guarani”, “Kaingang” e “ndo-indio” sdo

representadas respectivamente por (G), (K) e (B).
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2. REVISAO BIBLIOGRAFICA

Esta revisdo bibliografica pretende inserir este trabalho no contexto mais amplo da
literatura sobre os Guarani, apontando e aprofundando temas em comum entre as producdes
etnograficas classicas e 0 que estd sendo discutido nesta dissertagdo. Os principais pontos
abordados remetem ao recorte da pesquisa: rito, cosmologia, a Terrasem Mal, xamanismo.

Longe de querer esgotar/detalhar a extensa e diferenciada producéo sobre o grupo,
procurarei compor, a partir de alguns autores, um panorama que Sirva como ponto de partida
para a compreensado da etnografia aqui apresentada e do paralelo que pretendo fazer entre as

préticas ligadas a casa de rezas e a Congregacédo Crista no Brasil.

E preciso atentar para o fato de que, ainda que na literatura costumemos encontrar 0s
Guarani divididos em trés grupos diaetais , Kaiowd, Nandéva e Mbyé, os grupos que
vivem no extenso territério guarani podem assumir diferentes autodenominagdes, que
refletem a abertura da cultura desse povo as inovagdes/incorporacoes dos individuos. Assm €
que, sob o “pano de fundo” de uma mesma logica e temas, as etnografias guarani mostram-

nos diferentes e criativas elaboragoes feitas pel os diferentes grupos a partir de seu contexto.

A obra de Nimuendaju?, “As lendas da criago e destruicdo do mundo...” foi um marco
dentro das etnografias guarani, colocando questbes e temas de vital importancia para a
compreensdo da forma como esse povo estrutura sua vida social, religiosa, politica, etc., e
influenciando as obras de outros autores também importantes como Métraux, Schaden,
Cadogan, Pierre e Hélene Clastres, entre outros. Este livro, publicado em aleméo no ano de
1914° explicita o tema da Terra sem Mal e aimportancia do complexo profético-migratério
tupi-guarani, cujas influéncias se fizeram sentir na histéria da colonizagdo do Brasil e também
do Paraguai, e que € analisado a partir dos mitos e relatos recolhidos por ele entre os

Apapocuva-Guarani.

! Conforme Schaden, E. 1962.

2 curt Nimuendaju, tal como Leon Cadogan, ndo era antropdlogo de formagdo. A despeito disso, sua longa
convivéncia e pesquisa entre diferentes grupos guarani, faz com que suas etnografias sejam textos de referéncia
para a compreensdo da cultura e cosmol ogia desse grupo.

* A publicacso em portugués data de 1987.
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Nimuendaju, ao descrever a escatologia Guarani, aponta para uma dualidade espiritual
dos homens (dotados de uma ama-palavra e uma ama-animal) que, articulada a uma légica
de superacdo da corporalidade e a uma crenca na destruicéo futura do mundo, remete para a
finitude e limitagcbes humanas, a0 mesmo tempo que abre espaco para uma superacéo desta

condicao e desta destruicdo através do acesso a Terrasem Mal.

Uma discusséo que ja estava presente em Nimuendaju e que se faz presente também
em algumas obras subsequientes sobre os Guarani diz respeito ao grau de influéncia que a
experiéncia jesuitica (ou missioneira) teria sobre a cosmologia do grupo e suas migraces em

buscada Terrasem Mal.

Métraux, ao analisar o tema das migragbes e messianismo tupi-guarani, retoma esta
discussdo. Ele ndo descarta a possibilidade dessas migracdes estarem baseadas na cosmologia
e principios internos do universo cultural tupi-guarani, mas também considera que as
migracOes dos séculos XVI e XVII foram uma espécie de reacdo a invasdo e colonizagdo do
continente. Sua obra aponta também para as “linhas gerais’ da mitologia guarani (baseada
tanto numa andlise dos relatos de cronistas e missionarios dos séculos XV1 e XVII, quanto de
materiais etnogréficos produzidos naguela época), e para 0 quadro mais abrangente da
cosmologia tupi-guarani (caracterizada pelos temas da antropofagia ritual e da Terra sem
Mal). Foi também Métraux o responsavel pelo artigo sobre os Guarani no Handbook of South

American Indians, texto que deve muito a pesquisa de Nimuendaju.

Em 1962, Schaden publica “Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani”, onde
descreve e discute varios aspectos da cultura dos diferentes subgrupos guarani. A sua propria
(erica) etnografia, Schaden incorpora as contribui¢des de Nimuendaju e Cadogan, resultando
numa descri¢éo abrangente e detalhada da economia, da organizag&o social e da cosmologia
desses grupos. Ha que se atentar para o fato de que, na época em que Schaden realizou suas
pesquisas, a idéia de “aculturacdo” faziase muito presente nas teorias e andise
antropol égicas. Assim, encontramos em seus textos uma grande preocupagdo com a crescente
“descaracterizacdo” cultural dos grupos por ele estudados, sempre a incorporar/adquirir
elementos da sociedade envolvente. Guiado por essa 6tica de “aculturacdo”, Schaden aponta a
vida religiosa desses grupos guarani como a esfera responsavel por uma “resisténcia cultural”
a esse processo. O problema da influéncia cristd sobre a cosmologia guarani também é

tematizado por ele, ndo apenas no livro acima citado, mas em outros trabal hos seus”.

4 Schaden, E. 1965, 1962.
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A obra de Leon Cadogan, cuja etnografia baseia-se principalmente nos Guarani do
Paraguai, reline textos e exegeses do grupo formando um “corpus etnolégico e linglistico™
que, acrescido de seus comentarios e andlises, resulta numa obra extremamente rica e que
viria a expandir/aprofundar os mitos e relatos recolhidos por Nimuendaju entre os

Apapocuva-Guarani. Sua obra principal, publicada em 1959, é Ayvu Rapyta.

Tal como Nimuendaju e Schaden, Cadogan também aponta para a importancia dos
xamas guarani, cuja lideranga muitas vezes ultrapassava a esfera religiosa, e que eram 0s
grandes responsaveis pela formulacdo do discurso cosmoldgico guarani, tdo marcado por
essas elaboraces individuais. Sua obra influenciou diretamente os trabalhos de Pierre e
Hélene Clastres. O primeiro publicou, em 1974, uma coleténea de mitos e cantos guarani
traduzidos e comentados. Além do material recolhido por ele e traduzido com a gjuda de
Cadogan, trabalha também com textos colhidos por este Ultimo e por Nimuendagu. Seus
outros ensaios, publicados em outras duas coletaneas’, sio tentativas ousadas de se atingir as
implicagBes filosdficas e politicas do pensamento tupi-guarani. No livro que H. Clastres
publica em 1978 sobre o profetismo tupi-guarani, também transparecem dados e linhas de
analise ja exploradas por esses autores. Ta como Métraux, ela utiliza tanto dados dos séculos
XVI e XVII, quanto dados de etnografias mais recentes, como a de Nimuendaju, e defende a
idéla de gque a religiosidade guarani, tdo ligada a procura da Terra sem Mal, teria uma
natureza autbnoma, anterior ao contato. Essa procura pela Terra sem Mal, exacerbada nos
grandes movimentos migratorios guarani acontecidos nos Ultimos sécul os, teria, segundo €ela,
sofrido uma interiorizacdo, resultando no individualismo t&o presente nareligido dos Guarani

atuais.

Um ponto que merece ser destacado € que os relatos dos missionarios e vigjantes, que
num primeiro momento pareciam apontar apenas para 0 “paganismo”’ desses grupos,
acabaram por revelar, sob a leitura atenta de diferentes autores, importantes aspectos desse
modo de ser “religioso” e das estruturas fundamentais que se perpetuam até hoje entre os
Guarani: o profetismo, o canto e a danca das “bebedeiras’, os sonhos e o culto aos 0ssos dos
xaméas falecidos. Tudo isso reflete uma manifestagdo antiga e constante de contetidos e formas
religiosas que muitas vezes séo encontradas nas etnografias sobre 0s grupos guarani atuais.

® Viveiros de Castro, E. B. 1987: Xxxi.
® Clastres, P. 1978, 1982.
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Os trabalhos de Bartolomeu Melia, ainda que, segundo Viveiros de Castro, atribuam
“peso maior que o consensual a influéncia missionéria sobre a religido Guarani”’, baseiam-se
em dados de uma convivéncia também longa do autor, que ha muitos anos realiza pesguisas
entre diferentes grupos guarani (principalmente no Paraguai), e inegavelmente constituem
uma obra etnografica indispensavel ao entendimento desses grupos guarani. Seus trabalhos
mai s recentes, gue se concentram nos aspectos atuais da cultura destes grupos (estabel ecendo,
como ndo poderia deixar de ser, um intenso didlogo com outros autores classicos, como
Nimuendaju, Schaden, Cadogan e outros), tém trazido a tona importantes aspectos e permitido
o aprofundamento de certos temas. Dados arqueol dgicos e historicos também sdo usados por
ele como parametros criticos para analisar os dados de seu extenso material etnografico.

Assim, o longo e exacerbado contato dos Guarani com as sociedades dos paises que
ocupam seu territério tradicional, acabou marcando a prépria produgdo tedrica sobre eles: o
contato (ou contégio) com a sociedade nacional € sempre um ponto marcante, seja para negar
possiveis influéncias sobre a cosmologia, sgja para considerédla numa tentativa de atingir o
gue, de fato, seria “origind” na cultura desse grupo, separando dela as
inovagoes/incorporagdes decorrentes do contato. Nesse sentido, os trabalhos mais
contemporaneos trazem importantes contribuicoes, atentos que estdo a forma dinamica e
criativa com que esses diferentes grupos reagem e interagem com a sociedade nacional sem,

contudo, perderem o sentido de s mesmos.

Retomando uma idéia ja colocada por H. Clastres, Melia afirma que, se antes a busca
da Terra sem Ma era uma meta concreta, capaz de desencadear grandes deslocamentos
populacionais, e dinamizada por uma economia de reciprocidade sempre atuante, agora essa
busca se converte num ritual. O discurso e a prética religiosa modificaram-se: ainda é possivel
dancar e rezar, mas nd € mais possivel repetir hoje os gestos dos antigos profetas e
abandonar tudo, a procura da Terra sem Mal. Segundo ele, ndo apenas 0 sentido atribuido a
ela, mas o préprio “modo de ser” guarani, na sua totalidade, ficou impossibilitado com os
reduzidos territorios em que se encontram aldeados e com sua insercéo forcada na sociedade

envolvente.

Melia afirma entdo que este mito da Terra sem Mal, mesmo interpretando
corretamente a realidade, ndo conseguiria mais transforma-la; apenas expressa-la e significa
la ritualmente®. Ele entdo questiona se ndo estariamos diante de uma reducédo do campo de

"Viveiros de Castro, E. B. 1987: xxxii.
8 |dem: 346.
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acdo do mito, provocada por uma histéria de opressdo que obriga a ritualizar o que ndo se
pode transformar. A pessoa guarani, sem condi¢fes de construir-se mediante o dom da
reciprocidade generalizada, teria passado a simbolizar este dom, comunicando suas idéias
através das rezas cantadas e dancadas. E tudo isso dentro de um contexto histérico que, desde
0 inicio da dominagéo colonial, desestimulou e impediu a tentativa de migragéo e ocupacdo de
novas terras pelos Guarani. A constituicdo dos Estados nacionais suprimiu espagos de
liberdade das populagdes nativas (ndo apenas Guarani) criando fronteiras aeatOrias aos

antigos territorios indigenas.

Hoje, entdo, a busca da Terra sem Mal esta mais ritualizada, e o caminho para a
perfeicdo pessoal mais individualizado. Segundo M€lia, isto ndo se deve a uma rendncia das
verdadeiras metas, mas a uma ac&o orientada no sentido de manter aquilo que € essencia ao
grupo. E sendo assim, na situagdo atual dos grupos guarani, a busca da Terra sem Mal, “nédo é
sendo um elemento, ao lado de outros, de um sistema de reciprocidade ameacado de multiplas
formas, porém sempre procurado como definicdo essencial. Deste modo, a propria busca da
terrasem-mal manifesta diversas formas, desde a migracéo real até o ‘caminho espiritua’,
celebrado ritualmente e praticado asceticamente”®. Qualquer que sgja a forma assumida, o
Xamanismo é sempre central e presente, pois como coloca Melia®, a percepcdo do ma (bem
como a solucdo para €le) ndo é uma constatagdo técnica e empirica, mas sSim um
discernimento que envolve fatores ecoldgicos, tensdes e perturbacGes sociais e inquietudes
religiosas. Assim, ainda de acordo com esse autor, 0 xama seria a figura que costuma
constituir no grupo uma consciéncia dos problemas que o afetam, formada a partir de sua

propriainterpretacéo darealidade.

A visdo de mundo guarani, conforme ja tinha sido apontado por Nimuendaju e outros
autores, estaimpregnada da idéia de uma “fragilidade’ e “instabilidade’ ligada a uma possivel
destruicdo do mundo. InundagBes, secas e outras catastrofes anunciariam a proximidade dessa
destruicdo e, assim, a pratica ritua guarani asseguraria, através dos cantos e dangas, a

sustentacdo do mundo e a contencéo do “mal”.

No espaco que é a aldeia, Média* afirma que o “mal” pode irromper na forma de
enfermidade e morte, de inquietude socio-politica ou insatisfacdo religiosa, refletindo muitas
vezes problemas causados por agentes externos e que podem inclusive produzir mudancas
significativas na estrutura social e politica do grupo. Para os Guarani, esse “mal” se faz

°Melia, B. 1990: 42.
O Melig, B. 1990: 42.
1 dem: 41.
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presente quando a conduta moral e religiosa se deterioram, instaurando um estado de coisas
que impossibilita 0 execucdo dos cantos e dangas rituais. Segundo Melia, os xamas guarani
contemporaneos apontam como causas que podem levar a destruicéo da terra “a violéncia e
em especial o homicidio; as faltas cometidas contra a ordem moral, quando séo negadas a
colaboragdo e 0 amor mutuo; e também a ofensa pessoal, quando esta obstrui 0 passo para a
reconciliagdo” . Ja na etnografia de Schaden, as causas dadas pelos Guarani para explicar a
desintegracéo ou crise socia do grupo sd0 0s casamentos interétnicos no interior do grupo e
qualquer tipo de situagdo ou condicdo que impega ou impossibilite a realizacdo das
cerimodnias religiosas”.

A vida guarani esta intimamente ligada a questdo da terra, e a ocupagdo de
determinados territorios por esse grupo reflete sua cultura, a0 mesmo tempo que também a
congtitui. Dessa forma, o territrio onde vivem os Guarani acaba ultrapassando sua
objetividade e constituindo-se numa inter-relacéo de espacos fisico-sociais. Como bem aponta
Méelia; “O tekoha é o lugar onde se dédo as condigdes de possibilidade do modo de ser
guarani. A terra, concebida como tekoha é, antes de tudo, um espago socio-politico. O tekoha
significa e produz a0 mesmo tempo relagdes econdmicas, relacbes sociais e organizacéo

politico-religiosa essenciais paraavidaguarani [...]”.

Assim sendo, 0 xamanismo guarani, bem como a manutencdo dos ritos associados a
casa de rezas, sO se faz possivel dentro de um contexto mais amplo, ligado a0 conjunto de
espacos que formam o tekoha, e a totalidade da vida social do grupo, marcada (na sua forma
ideal) por uma economia de reciprocidade®”.

Os xamas e os dirigentes guarani sdo cantores, videntes, médicos, “pais’ do grupo. E é
isso que os coloca, dentro do contexto da comunidade, na posicdo de “intérpretes da
realidade” *°. Segundo Melia, essa figura do “xamé-pai”, presente entre os Guarani atuais, é

antiga e recorrente na organizacdo social de outros grupos tupi-guarani.

Esse territério que compde uma aldeia divide-se em trés espacos” pelos quais se

movimentam e habitam os Guarani e que definem, simultaneamente, a qualidade e adequacgéo

“ Melia, B. 1989: 345.

'3 Schaden, E. 1962:19.

“ Melia, B. 1990:36.

15 Essa “economia de reciprocidade”, baseada numa rede de relacdes de consangliinidade, afinidade e alianca
politica, implicava em amplas trocas de bens e servicos, tanto no interior de uma grande familia extensa, quanto
entre as vérias familias constituintes de um mesmo grupo ou comunidade.

'© Schaden, E. 1962: 41.

" Melia, B. 1990: 37-39.
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do local: o monte preservado (lugar de cacae de pesca e lugar ao qual se recorre em busca de
ervas medicinais e madeira), o monte cultivado e a casa (espago socid e politico).

O xama é entdo uma figura de muita importancia no contexto da vida social guarani, e
idealmente, a personalidade dos Guarani se constréi sobre a dele. Segundo Schaden,
“compreende-se facilmente que o her6i mitico da tradicdo tribal, que representa a concepcao
do tipo ideal em sua totalidade, ndo seja, por exemplo, um grande guerreiro, mas
necessariamente um pajé, um feiticeiro de poderes excepcionais’ 2. Assim, pode-se dizer que,
de certa forma, a sociedade guarani estrutura-se em torno da figura do pa e do xam& o
primeiro promove as condi¢des da reciprocidade generalizada, enquanto o segundo ritualiza e

representa a reciprocidade de palavras.

Ainda gue esse ideal de reciprocidade sgja central na vida guarani, tanto Schaden
guanto Melia preocupam-se em apontar para 0 fato de que ele, por sua vez, ndo anula a
ateridade de seus participantes. No interior da suposta unidade de cada grupo, existe um jogo
de alteridades e desigualdades que pode resultar em conflitos e rivalidades — o que de fato
ocorre muitas vezes, tanto envolvendo questdes politicas quanto pessoais. Todo esse ideal de
reciprocidade e boa conduta, portanto, ndo constitui uma sociedade perfeita e harmoniosa,
mas Sim uma soci edade que constantemente busca esse estado de perfei¢éo.

Tratemos agora dos rituais xamanicos guarani, onde a “experiéncia particular da
palavra’, para usar a expressdo de Meia®, manifesta em s diferentes aspectos da légica

social e cosmolégica do grupo.

Nimuendaju aponta que entre os Apapocuva, 0s sonhos sao experiéncias atraves das
quais as pessoas podem adquirir sabedoria e poder: “Quem sonha sabe muito mais que aquele
gue ndo sonha; por isto, 0s pajés cultivam o sonhar como uma das fontes mais importantes de
sua sabedoria e poder” . Isso porque é durante 0 sonho que 0s cantos ou rezas sao recebidos,
através de alguma divindade ou de um parente falecido. Schaden afirma que, de acordo com o
relato de um de seus informantes fiandéva, as divindades nem sempre aparecem pessoa mente
em sonho, mandando entdo os “defuntos’ trazerem as rezas aos que estdo sentidos aqui na
terra. Esse fato, por sua vez, estaria relacionado, na opinido de Schaden, a existéncia de uma

certa relacdo ou identificagdo entre as almas enviadas a terra para se (re)encarnarem® e as

18 Schaden, Egon. 1959:1109.

' Melia, B. 1989:305.

% Nimuendaju, C. 1987: 34.

2! Conforme apontam diferentes trabalhos (Nimuendaju, 1987; Schaden, 1962) os grupos Guarani acreditam que
as amas dos mortos podem reencarnar-se. Assim, muitas vezes as criancas que nascem sd0 consideradas
“reencarnagdes’ de algum ente querido ou membro da familia que tenha vindo a falecer.
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rezas gue o individuo recebe como dadiva do mundo sobrenatural e que Ihe servem para se
colocar em contato com as divindades e ter consolagdo religiosa em diferentes
circunstancias®.

Entre os Guarani entdo, 0 acesso a categoria de xama esta diretamente ligado ao
ndmero de cantos ou rezas que um individuo possui, 0 que, conforme aponta Nimuendaju®,
acaba por dividir os individuos de um grupo em quatro classes: 1) agueles que ndo foram
tocados por nenhuma inspiracéo — homens e mulheres; 2) aqueles que receberam um ou mais
cantos, usando-os geramente no ambito pessoal ou doméstico, mas que, ocasionalmente,
podem conduzir algumas dancas — a ela pertence a maioria dos adultos; 3) os xamas
propriamente ditos, Nanderu e Nandecy, donos de numerosas “rezas’, que colocam seu
“poder” a servico da comunidade; 4) e a classe dos grandes xamas, cujo poder e prestigio
acabam por estender sua influéncia para aém da esfera religiosa, tornando-os dirigentes

politicos do grupo.

Os xamés da terceira classe sd0 o0s que mais freglientemente exercem as funcdes
religiosas no interior de um grupo. A quarta classe congtitui a mais elevada porque os que
ascendem a ela conseguem unir as virtudes de um grande rezador, habil no exercicio da
palavra, e a autoridade de um “pa” que aconselha, organiza convites, providencia recursos e
medidas decisivos para a vida da comunidade. Tais lideres reinem em sua figura carisma,

autoridade e lideranca.

Estas classes apontam também para um outro aspecto do xamanismo guarani: 0 dom
xamanico ndo chega a ser uma “especiaidade’, ja que em maior ou menor grau, qualquer
membro do grupo € um “rezador” em potencial. Nimuendaju®, a respeito dos Apapoclva,
afirma que apenas por inspiracéo alguém chega a ser um xama. Mas Schaden® aponta em sua
etnografia que, entre os grupos por ele pesquisados, 0 xama se faz tanto por inspiracéo quanto
por instrucdo, podendo receber rezas diretamente, ou através da instrucdo de algum
especidista

Para H. Clastres®, o xamanismo guarani diferencia-se dentro do quadro mais ou
menos homogéneo encontrado em toda a Ameérica, onde, em sua maioria, 0s xamas tém a

funcdo de “curar os doentes, predizer o futuro, mandar na chuva ou no bom tempo...”. Entre

2 Sehaden, E. 1962: 112,113.
% Nimuendaju, C. 1987:74,75.
2 | dem: 74.

% Schaden, E. 1962: 124.

% Clastres, H. 1978: 34.
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0s Guarani, diz ela, 0 xamanismo é acrescido de uma nova dimensdo, que o faz adquirir

significado e alcance particulares, algando-0 a uma“ordem religiosa’ e ndo apenas magica.

Para Médlia, todo o complexo ritual guarani chamado por ele de “religido” se reflete e
transparece na palavra, na oragdo, no canto, na invocagdo medicinal, nas profecias, nas
exortagdes politico-religiosas. Ainda que “individuais, porque sdo dons dos espiritos a
determinadas pessoas, as oragdes e cantos sdo também uma forca para a comunidade que, ao
escuté-los e ‘dancé-los, se identifica com eles e se sente reconfortada. E gragas as oragdes e
rezas que os Guarani sentem que o mundo pode atrasar sua futura e inevitavel destruicéo [...]”
%’ Segundo ele, hatrés tipos de “ canto-danca’: o purahéi, o kotyl e o guah(®, sendo que estes

dois Ultimos possuem uma temética frequentemente liri co-erética®.

Segundo Schaden, a reza ou porahé € “o recurso sempre a mao de que dispde o
Guarani para provocar e ab mesmo tempo dar vazdo a suas vivéncias religiosas’®. Entre os
Nandéva com quem esteve pesquisando, ele relata que as rezas eram sempre cantadas com o
acompanhamento de mbaraka e takuapu, instrumentos que marcam o ritmo da danca. O
porahé, “expressdo de individualismo e de coletivismo”, pode ser comunitario, contando com
a participacdo da vizinhanca ou de toda a aldeia, mas também restrito ao ambito doméstico,
guando entdo é cantado pelo chefe de familia com o acompanhamento dos outros moradores.

Segundo H. Clastres, estes cantos entoados nos rituais guarani eram a ocasido de dizer
as narrativas miticas, a ordem do mundo e a promessa de uma nova terra, constituindo uma
linguagem comum a homens e deuses, pois sdo as palavras que estes Ultimos dirigem a quem
sabe ouvi-las. O que se chama canto €, portanto, uma prece, entrecortada por breves melodias,
onde invoca-se uma divindade e pede-se que sgjam reveladas as normas da forca, da

obstinacdo, da perfeicao, etc.™

Melia também nos apresenta um gquadro dos motivos evocados nestas rezas, que

segundo ele se relacionam

com a ecologia e a economia nas quais se desenvolve a vida guarani tradicional.
Este guarani que reza € antes de tudo um agricultor, mas que ndo deixou de ser
cacador e coletor que percorre uma selva tropical na qual ndo faltam perigos. Nestas
rezas cantadas, 0 guarani costuma pedir protecdo ao ‘espirito’ que é considerado

" Melia, B. 1989: 315.

% |dem: 318. Nimuendaju (1987: 77) aponta que o cotyv(i Seria um “canto profano”, acompanhado por uma
danca igualmente profana, o gual, acrescentando ainda que os Apapoclva conheciam apenas “cantos
religiosos’.

# Schaden (1974: 125) identifica as rezas de tipo guaht como sendo os “cantos de chicha’.

% Schaden, E. 1962:121.

%! Clastres, H. 1978: 50, 87.
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dono daguela atividade, ou pede auxilio contra este ou aquele perigo [...]. Deste
modo rezara — s ou acompanhado pela familia — quando pde fogo no rogado |...].
Rezara também quando quer atrair chuva. Mas ha também as preces de bencéo:
bencdo do mel, dos frutos, da carne. Quando vai para a mata, faz suas invocages
para atrair a caga [...]. Outro tipo de invocagoes esta em relagdo com o caminho e
seus perigos. O guarani [...] € um grande caminhante que gosta de percorrer a mata e
visitar outras comunidades. A caminho, ele reza para que a onga, as cobras e
também o mau espirito [...] se afastem dele e o deixem em paz” *.

Segundo Schaden®, h& rezas para diferentes ocasifes: “os Nandéva tém-nas para
conseguir que chova e para fazer o sol aparecer. Também os Kayova tém rezas contra a
chuva, contra a seca, contra a tempestade, para curar mordedura de cobra e quaisquer doencgas
[..]".

Tal como jafoi colocado acima, cada pessoa possui suas rezas, recebidas nas ocasi0es
também ja comentadas. Entretanto, muitas das rezas/cantos entoadas durante as cerimonias
coletivas dirigidas pelos xamas sdo conhecidas por todo o grupo. As rezas/cantos de que
fazem uso o0s xamas guarani podem ter “forca” maior ou menor, passivel de intensificar-se ou
ndo com as atitudes dos companheiros e com a conduta e as precaugoes deles proprios. Para
garantir 0 sucesso de uma cura, por exemplo, Schaden* aponta que o fianderd deveria

alimentar-se de comidas “leves’ e evitar acima de tudo a carne de caga e outros excessos.

Ainda com relagdo a essas curas, Nimuendaju® menciona que, em casos de doengas
graves, os Guarani confiam mais nos cantos do xama do que em suas pocdes e ComMpressas.
Nestas intervencoes realizadas através de seus cantos, 0s xamas tratam as doencas como se
elas fossem uma forca mégica, que entretanto, pode se corporificar. Uma vez tendo
visualizado a doenga, o xama a retira através de seu canto, quando se encontraem transe. E tal
como ocorre entre diferentes grupos, 0 xama guarani tanto pode usar seu “poder” para afastar

doencas, quanto para direciona-las a alguém.

Durante os rituais onde os membros de um grupo relinem-se para cantar/rezar e
dancar, os objetos que constituem a indumentaria dos “rezadores’* sdo “os colares (jiacad),
as pulseiras (tucdmbi), os diademas (acanguaa), os maracas (mbaracd) e as taguaras de danca

(tacuapl)”¥, além da pintura vermelha do urucu, aplicada sobre o rosto dos participantes.

% Melia, B. 1989: 319.
% Schaden, E. 1962: 125.
* |dem: 124.
% Nimuendaju, C. 1987: 92,93.
% Nimuendaju (1987) menciona que “rezador” é o nome dado pelos regionais aos xaméas guarani. Conforme
\3/7eremos no capitulo 3, em Laranjinha os xamés também usam esse termo para se identificarem.
Idem: 84.
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A respeito do desenrolar desses rituais, tentarei expor seus principais aspectos a partir
da bela descricdo feita por Nimuendagju na sua jé téo citada obra “As lendas da criagdo e

destruic¢éo do mundo...”.

Como ja foi mencionado acima, as rezas muitas vezes sdo realizadas no ambito
domeéstico, cantadas pelo chefe da familia que se faz acompanhar pelos outros membros.
Apenas quando se trata de questdes de interesse geral € que os membros do grupo se relinem
para realizar entdo o ritual coletivo. Tais questdes referem-se a “um problema que a todos
aflige, um perigo que ameaca o bando, mesmo que sga apenas na fantasia do pagjé, uma
epidemia, um empreendimento coletivo, as vezes alguma inquietude geral e inexplicavel, e até
mesmo o simples prazer do evento [...]”*. Nessas ocasifes, ndo existe um convite formal por
parte do xama, que se faz anunciar através de outra pessoa. Aqueles que, tendo recebido o
“aviso”, decidem participar, dirigem-se a casa de danca (ou de reza) ao anoitecer — homens,
mulheres e criancas. O xama entdo toma seu lugar, e agueles que querem participar da danca
levantam-se com seus maracas e taguaras, assentando-se numa fileira onde os homens
formam a ala esquerda e as mulheres a direita, todos voltados para o leste. O xama, que
costuma iniciar seus cantos sentado ou deitado em uma rede, levanta-se 1ogo em seguida,
colocando-se diante dos participantes e dirigindo-lhes algumas palavras sobre a finalidade da

danca.

De acordo com Nimuendaju®, existem diferentes tipos de danca: nimamga, nimbojeré,
joaca, sendo amais importante danca de pajelanca o nimongarai, realizada uma vez por ano,
na época em que as rogas (especiamente as de milho) comegam a produzir, entre janeiro e
marco. Segundo o autor, a realizagdo desta danca destina-se a proteger tanto os homens
guanto as plantas e animais comestiveis durante o resto do ano. Ela é realizada durante uma
festa, que costuma reunir todos os membros do grupo, inclusive pessoas que moram em outras
localidades.

Para a festa, 0 grupo providencia frutas e caga, prepara o caguijy (bebida feita de
milho previamente mastigado pelas mogas e meninas) e as velas tataendy, feitas com cera de

abelha. Confecciona-se adornos e prepara-se também atinta de urucu.

Nimuendaju® afirma que, geramente, a danca dura quatro noites e que, no alvorecer

do quinto dia, realiza-se 0 “batismo” de todos os participantes, com a participacdo de dois

% | dem: 84.
¥ | dem: 86-89.
401 dem: 90.
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padrinhos para cada pessoa. Os alimentos também sdo “batizados’ com égua e, com isso, a
festa do nimongarai chega ao fim.

Nimuendaju procura deixar claro que este “batismo” é diferente do ritual de
nominagao propriamente dito. No ritual de nominagao descrito por ele", realizado logo ap6s o
nascimento da crianga, 0 Xxama executa um canto/danca com o objetivo de “ descobrir” 0 nome
da criancga, que por sua vez estard associado ao local de “origem” da ama, que pode ter vindo
do zénite, do oriente ou do ocidente. Também este ritual exige a presenca de dois padrinhos®.

Com esta breve incursdo as fontes bibliograficas, espero ter apontado para os aspectos
mais gerais relativos aos rituai s xamanicos e as implicagdes contidas numa cosmol ogia que se
pauta numa destruicédo futura do mundo, capaz de ser contida ou mesmo ultrapassada através
do acesso a um local onde todos poderdo realizar plenamente o “modo de ser” Guarani: a

Terrasem Mal.

41

Idem: 29-31.
“2 Conforme os dados discutidos no capitulo 3 deste trabalho, na aldeia Laranjinha os relatos recolhidos parecem
indicar que as criancas, recebendo um nome “ocidental” quando de seu nascimento, eram depois “nomeadas em
Guarani”, sendo “crismadas’ durante o nimongarai.
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3. OSGUARANI DA BACIA DO LARANJINHA: CARACTERIZACAO
HISTORICA E SOCIAL

No que diz respeito aos grupos guarani do Estado do Parana, poucos séo os trabalhos e
dados sistematizados a respeito de sua historia e da diversidade de situagcdes enfrentadas por
eles a0 longo do contato com as diferentes frentes exploradoras e colonizadoras que
adentraram seus territorios. Os trabalhos de Tommasino' e Mota? podem ser apontados como
as principais contribuicdes ao estudo desses grupos indigenas nesse Estado. Ha ainda um
trabalho escrito por Marcelo Cernev Rosa® onde o autor sistematizou os dados sobre os
Guarani no Parand. Rosa ndo fez pesguisa de campo, mas agrupou os dados encontrados
numa bibliografia geral sobre cosmologia guarani e especifica sobre os Guarani do Parana
com o objetivo de fornecer um quadro sobre as parcialidades dessa etnia e sua distribui¢éo no
Estado.

Este capitulo pretende apresentar uma descricdo do grupo que vive em Laranjinha,
mostrando sua relagdo com o contexto mais amplo que envolve a histéria das diferentes etnias
indigenas no territorio que atualmente é o Estado do Parang, e, também, um pouco da sua
trgjetoria social, politica e econdbmica ao longo das Ultimas décadas a partir de fatos e

acontecimentos marcados nas falas dos proprios membros do grupo.

! Tommasino, 1991,1995. Ainda que o tema central das pesquisas realizadas por Tommasino gire em torno dos
grupos Kaingang, os Guarani, enquanto grupo que conviveu/disputou territérios durante muito tempo com os
Kaingang, também aparecem em sua pesquisa, como ndo poderia deixar de ser. Além disso, Tommasino
produziu muitos relatérios e artigos sobre os Guarani. Seus trabalhos mais importantes sobre os Guarani do
Parana encontram-se em “Relatorio fina de pesquisa - As vérias formas de inser¢cdo dos indios na sociedade
nacional: os Kaingang e os Guarani no Estado do Parana.” Universidade Estadual de Londrina. Registro no
CPG/UEL 163.553/86, 1991. Londrina, PR; e “A histéria dos Kaingang da bacia do Tibagi: uma sociedade jé
meridional em movimento”. Tese de doutorado. USP. 1995. S&o Paulo, SP.

2 Mota é historiador, e sua producgo tedrica esclarece muitos aspectos a respeito da colonizacéo do estado do
Parana, apontando que ela se deu a partir da tomada e invasdo de territérios tradicionalmente pertencentes a
grupos Guarani, Kaingang, e Xeta. O trabalho mais importante sobre os Guarani encontra-se em sua tese de
doutorado “O aco, acruz e aterra: indios e brancos no Parana provincial”. UNESP/Assis. 1998. Assis, SP.

% Rosa, Marcelo C. Cernev. As parcialidades guarani no Paran. Elementos de cosmologia e histéria Mono
grafia de especializagdo em Sociologia e Sociologia da Educacdo. Departamento de Ciéncias Sociais da UEL.
Londrina, PR. 1997.
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3.1 OsGuarani no Parana

Podemos encontrar no Parand, atualmente, duas indigenas, guarani e kaingang, além
de alguns individuos do grupo étnico xeta. Os Guarani pertencem ao tronco lingdistico tupi, e
a familia linguistica tupi-guarani (Rodrigues, 1984). Apesar de constituirem um nucleo
comum, presente em sua cultura como um todo, podemos encontrar trés parciaidades
Guarani: os Kaiow4, os Nandéva e os Mbya. Essa subdivisio seria o resultado da diversidade

de dialetos, de crencas e de préticas religiosas, entre outras coisas’.

O espaco que se tornou o0 que hoje é o Estado do Parand ja era habitado pelos Guarani
desde o inicio da colonizag8o européia, e foram eles o primeiros povos conquistados pelos
mission&rios espanhdis quando estes fundaram treze reducfes jesuiticas no espaco
correspondente ao estado. Estas redugdes foram destruidas no seculo XVII pelos bandeirantes
paulistas, e os Guarani que ndo foram levados como escravos ou mortos fugiram para o sul ou

refugiaram-se nas florestas da regi&o.

Mas, além dos Guarani®, podiamos também encontrar grupos Xeta e Kaingang, estes
ultimos ocupando principalmente o interior do atual estado, no segundo e terceiro planaltos,
chegando a ocupar territdrios proximos ao rio Parand. A conquista destas terras do interior
teve inicio em 1769, vindo a efetivar-se apenas na segunda metade do século XIX e inicio do
XX® Em 1930’ foram conquistados os dois Ultimos grupos Kaingang que viviam nas bacias

dosrios Laranjinha e Cinzas® e os X eta foram conquistados no final dos anos 1950°.

* Schaden, E. 1962.

® Rosa (1997) menciona que no perfodo que compreende os séculos XVI e XX temos alteraces significativas
quando a predominancia de diferentes populagdes indigenas no territério do atual estado do Parand. Em um
primeiro momento predominaram os Guarani, em um segundo momento os Kaingang e, por fim, tivemos uma
reocupacdo Guarani, principalmente no litoral atlantico. No entanto, cabe frisar que os Kaingang continuam
sendo a etnia mais numerosa no Parana. A despeito disso, e a exemplo de outras regides, a composi¢do étnica da
regido sempre foi multipla.

® Conforme Mota, L. T. 1994 e Tommasino, K. 1995.

" Vérias expedicBes de contato foram feitas pelo SPI & regido do Laranjinha para pacificar os Kaingang “bravos’
daguela regido e em 1930 os dois Ultimos grupos arredios foram conquistados. Um pequeno grupo de 42 pessoas
foi aldeado no Posto Velho ou Krenau e outro, maior, com cerca de 100 pessoas foram transferidos para uma
adeia de Manoel Ribas (Estado do Parand). Como ja foi mencionado acima, 0s Guarani de Laranjinha
conheceram esses Kaingang e a eles se referem em suas memérias sobre o passado. Mais detalhes consultar
Tommasino, 1995.

& Conforme Tommasino, K. 1995.

® Conforme Silva, Carmem L. 1998.
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Assim, podemos dizer que a distribuicdo geogréfica atual das vérias etnias dentro
deste (e outros) territorio € o resultado das constantes intervencdes e diferentes politicas dos
governos imperial e republicano ao longo dos ultimos séculos. Inicialmente, os Guarani
pacificados nas reducdes jesuiticas foram utilizados nas expedi¢des de reconhecimento dos
rios e florestas das bacias do Parand e S80 Paulo e ainda para atrair e contatar grupos
Kaingang que viviam nas florestas do interior. Posteriormente, esses mesmos Kaingang, ja
pacificados, foram utilizados na atracéo de outros grupos da mesma etnia no proprio Estado
do Parana (segunda metade do século XIX e em 1930), também em SZo Paulo (1912), e

vindo a contribuir também na pacificacgo dos X okleng em Santa Catarina ( em 1914).

Os grupos Guarani que se fixaram naregido do rio Laranjinha tém suas origens ligadas
a varios grupos diferentes. Os estudos realizados por Nimuendaju™ sobre os Guarani
Nhandéva mostram que ao longo do século X1X einicio do XX, varios grupos sairam de seus
locais de habitacdo (Argentina, Paraguai, Mato Grosso) e empreenderam deslocamentos em
direcéo ao litoral atlantico. Parte desses grupos conseguiu fixar aldeias no litoral, e outra parte
percorreu trajetos que passavam pelo interior paulista, sendo interceptados e aldeados antes de
chegar ao litoral.

Somando-se as informagdes encontradas em Tommasino e Mota, podemos deduzir
que os Guarani de Laranjinha possuem antecedentes relacionados 1) com 0s possiveis
remanescentes dos grupos que foram reduzidos pelos jesuitas nos seculos XVI e XVII e que
depois da destruicdo destas redugdes pelos bandeirantes paulistas ficaram dispersos nas
florestas da regido; 2) com os “cayuas’ gue foram trazidos por funcionérios do império para o
atual Estado do Parana a partir de 1852 e que foram levados para os adeamentos de Séo
Pedro de Alcantara, Santo Inacio Mini e Santo Inécio de Paranapanema; 3) com os Nandéva
originarios do Mato Grosso e Paraguai que tentavam chegar ao litoral e acabaram fixando-se
ali; 4) com os Guarani dos varios grupos que foram fixados no posto indigena Arariba (Estado
de S0 Paulo) em 1912 e posteriormente levados para Laranjinha (1930/40); 5) e, por fim,
com o deslocamento de uma familia extensa Kaiowa que, durante a década de 1990

estabel eceu-se em Laranjinha vinda do Mato Grosso do Sul.

Esses dados sdo confirmados pelos estudos de Robert Dooley, linglista do Summer
Institute of Linguistics, que em 1990/91 esteve pesquisando entre os Guarani de Pinhalzinho e
Laranjinha. Segundo os dados apresentados por ele, o padréo das pessoas que falavam o

dialeto Nhandéva era de aproximadamente 55 anos, com procedéncia do posto indigena

1% Nimuendaju, C. 1987.
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Arariba (localizado no Estado de Séo Paulo) ou do Mato Grosso do Sul. Comparando seus
dados com os registrados por Nimuendaju em 1914, Dooley afirma que as diferencas séo t&o

pequenas que lhe permitem afirmar com seguranca que se trata de descendentes desse grupo.

& — g /? SP
MS ‘ N bane
= —
'/ MARNGA  ONDRINA - ol \
/ ; @ Kaingang
/\~ H @ Guarani
@ Kaingang/Guarani
—
R — |
< I
> Al
3 &
g Y e'6
& N
UH ITAIPU. 5 R Igua u
. L o
¥ UH SALTO SANTIAGO S 8 ,\\C)
! <
S N
é\ - \ é
N T o
& <
N b
&
@)
o
1- Al Laranjinha 10 - A.l. Marrecas
2 - A.l. Pinhalzinho 11 - A.l. Rio Areia
3 - All. Apucarana 12 - Al. Rio Areia l e Il
4 - A.l. Bardo de Antonina 13 - A.l. Mangueirinha
5 - A.l. Séo Jerdbnimo 14 - A.l. Rio das Cobras
6 - A.l. Mocéca 15 - A.l. Ava-Guarani (Ocof)
7 - A.l. Queimadas 16 - A.l. Tekoha Afietete
8 - Al Ivai 17 - A.l. Palmas
9 - All. Faxinal 18 - A.l. llha da Cotinga

Terras|ndigenas no Estado do Parana. Fonte: Tommasino, 1999.
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Como ja foi mencionado anteriormente, apenas algumas pessoas da geracdo mais
velha do grupo de Laranjinha falam guarani atualmente. Mesmo estes, muitas vezes usam 0
portugués para conversar entre si. Entretanto, em varias ocasifes pude perceber que 0 uso da
lingua guarani esta associado a determinados tipos de assuntos e situagdes. Quando um grupo
de velhos, por exemplo, comega a falar guarani entre i, toda a postura e gestos das pessoas se
modificam. E essas conversas, geralmente, estdo associadas a lembrancas e comentérios de
“antigamente”: fatos passados, histérias que os pais contavam para eles, anedotas, etc.
Quando pergunto coisas sobre a casa de rezas, ou sobre cosmologia, por exemplo, os mais
velhos tém dificuldade de se expressar em portugués. Mas é interessante apontar também um
esfor¢co por parte de alguns para “traduzir” os hinos da CCB para o Guarani. Estes hinos

traduzidos nunca séo cantados durante os cultos, mas sempre no ambito domestico.

Além dessa composicdo  heterogénea ligada a0 aldeamento de grupos com
procedéncias distintas em um mesmo local, temos os constantes deslocamentos Guarani
ligados a sua rede de parentesco e afinidade, que acaba por gerar um constante transito de
familias ndo apenas nas areas indigenas da regido (como ja foi mencionado acima), mas
também entre areas indigenas e cidades localizadas em outros estados . E, ainda, € importante
mencionar as experiéncias vivenciadas fora de éreas indigenas, pois muitas familias de
Laranjinha ja moraram durante algum tempo em cidades ou sitios onde possuem parentes, la
permanecendo ou retornando depois de certo tempo paraa Tl Laranjinha. Com relagéo aisso,
também é importante destacar que, conforme Melo™ aponta em sua dissertacdo, as redes de
sociabilidade guarani de certa forma estabelecem e reificam o territério do grupo, pois
envolvem relacdes de parentesco, afinidade e reciprocidade entre as familias extensas, além
de compor uma “rede”’ através da qual circulam conhecimentos e informagdes entre grupos.
Assim, é como se o territério guarani se reafirmasse através dos deslocamentos, pois através
deles sdo colocados em circulagdo conhecimentos geograficos, socio-politicos, ambientais,
etc., além das informagdes sobre acontecimentos recentes das aldeias onde vivem os parentes,
e do fato de que os casamentos que ocorrem dentro dessa rede consolidam as aliangas entre
diferentes familias e grupos.

A partir dos dados coletados durante o ano de 1999, foi possivel construir um quadro
(quadro 1) dos diferentes locais onde os moradores de Laranjinha tém parentes. Para a
construcdo desse quadro foram considerados apenas os membros adultos de cada familia

(geralmente o casal, ou pessoa vilva), totalizando 82 pessoas. Ha também que se considerar

' Melo, Flavia C. 2001: 45-46.
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que, aos parentes dos Guarani, juntam-se também os dos ndo-indios casados com pessoas
guarani. A categoria “parente’ usada pelos entrevistados refere-se a consangiineos (irmaos,
primos, tios, sobrinhos, filhos, etc.) e afins, como cunhados, indicando lagos sociais que

podem ser acionados em diferentes momentos.

O quadro 1 aponta para uma realidade guarani ainda ndo contemplada pelos
pesguisadores. 0os chamados indios “desaldeados’ que representam, no caso guarani, um
contingente significativo, porém desconhecido. Tanto as familias de Laranjinha como de
outras Tls do Parand possuem muitos parentes vivendo fora de terras indigenas mas que
mantém contato constante com os das aldeias. Portanto, esse quadro apresentado por

Laranjinha néo é excepcional, mas comum também a outras aldeias.



Locais onde as pessoas tém | Numero de pessoas (adultos)

parentes

Tl Pinhalzinho (PR) 63
Tl Arariba (SP) 55
Tl Apucaraninha (PR) 14
Tl Sao Jerbnimo (PR) 14
Tl Bardo de Antonina (PR) 9
Tl Palmeira (PR) 4
Sao Paulo (SP) 57
Santa Amélia (PR) 30
Bauru (SP) 27
Curitiba (PR) 27
Jacarezinho (PR) 24
Guapirama (PR) 22
Conchas (SP) 21
Laranjal Paulista (SP) 16
Maringa (PR) 13
Avai (SP) 11
Londrina (PR) 11
Macapa (AP)

Duartina (SP)

Salto Grande (SP)

Limeira (SP)

Aguai (SP)

Estado de Santa Catarina*
Alta Floresta (MT)
Astorga (PR)

Tapejara (PR)

Tuneira do Oeste (PR)
Bandeirantes (PR)
Cornélio Procépio (PR)
Piracicaba (SP)

Santa Mariana (PR)
Santos (SP)

Abatiad (PR)

Cascavel (PR)

Dourados (MS)

Estado do Rio de Janeiro*
Ourinhos (SP)

Palmital (SP)

Sao Joao do Pinhal (PR)
Sertdozinho (SP)

I\)NI\)I\)I\)I\)I\)I\)-&###U‘ICDCDCDCD\J(I)ODCQ(QI:

QUADRO 1: Locaisonde os morador es de L aranjinha tém parentes.

* Nestes dois casos as pessoas ndo souberam especificar 0 nome da cidade ou area indigena.
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3.2 A comunidade da aldeia guarani de Laranjinha

A adeia de Laranjinha, localizada no municipio de Santa Amélia (Parand), conta,
aproximadamente, com 100 alqueires. A distancia entre Santa Amélia e a aldeia Laranjinha é
de aproximadamente 3,5 quilémetros, o que facilitaa “inda e vinda” de familias e visitantes.
A sociabilidade entre indios e ndo-indios na regido é grande e, além disso, a subsisténcia de
muitas familias depende de atividades realizadas fora da aldeia.

Junto ao escritorio da FUNAI onde trabalham o chefe de posto e seu vice, funciona
uma enfermaria. Além deles, mais seis funcionarios dividem as funcfes ligadas a sede do
posto, entre indios e ndo-indios. Durante minhas primeiras visitas a Tl tanto o chefe de posto
quanto seu vice eram nado-indios e moravam em Santa Amélia, deslocando-se para a aldeia
todos os dias. Em minha Ultima visita pude constatar que o cacique, Méario Raulino, estava
para assumir a chefia do posto. Entretanto, uma parte do grupo que se opunha a ele tinha
impedido que assumisse 0 cargo e estavam também muito acirradas as disputas pelo cargo de

cacique, que ficaria entdo vago.

A enfermeira (também ndo-india) responsavel pelo ambulatorio da aldeia atende a
comunidade com a gjuda de uma auxiliar e tem a sua disposicdo um veiculo e um motorista
para transportar 0s doentes em emergéncias ou sempre que sgja preciso encaminha-los a
outras cidades. Na enfermaria, as pessoas recebem primeiros-socorros no caso de pequenos
machucados e ferimentos, e tratamento de doengas mais comuns como resfriados, dores de

cabega ou estdmago, diarréias, etc. Periodicamente, um dentista atende a populacéo da aldeia.

Na escola da aldeia os alunos podem cursar apenas 0 ensino fundamental. Os alunos
gue ja freqlientam turmas do ensino médio matriculam-se nas escolas estaduais € municipais
de Santa Améia. O transporte dos alunos é feito com um 6nibus da prefeitura, mas o

motorista é guarani.

A respeito da escola da aldeia, € importante mencionar que a evasao € muito grande.
Muitas criancas param de frequentar a escola logo ap0s o inicio do ano letivo, e outras sO
ocasionalmente freqlentam as aulas. No caso dos jovens, na maioria dos casos a evasao
escolar se deve ao fato de que, comegando a trabalhar ou casando-se, param de frequentar as



38

aulas. No caso das criangas, deve-se ao fato de que os pais ndo as obrigam a freqUentar as
aulas™.

Anteriormente, um monitor bilinglle ministrava aulas de lingua guarani para as
criangas. Inicialmente esse monitor era Bertolino que, depois de se aposentar, ndo quis
continuar ministrando suas aulas, pois segundo ele: “ndo consegui fazer nenhuma crianca
falar guarani. Os meus netos, a gente sempre fala com eles na linguagem, tenta ensinar...eles
sabem falar bastante coisa, mas ndo conseguem conversar, né. Mas la na escola, ninguém
estava interessado em aprender...ndo respeitam os professores...”**. Quando estive na Tl no
comeco de 2002, a responsavel pelas aulas de guarani era Laura. Entretanto, quando retornei
em novembro ela ndo estava mais dando aulas, e Lurdes, que também é bilinglie, estava
pensando em assumir as aulas, pois, segundo ela “as criangas ndo podem ficar sem falar nada
de guarani”.

Em 2001 o governo do Estado do Parand criou uma quota para indios nas
universidades estaduais do estado. Segundo o projeto por ele aprovado na Assembléia
Legidativa do Parang, trés vagas de cada universidade seriam destinadas aos indios, que
poderiam escolher qualquer curso oferecido. Estas vagas, por sua vez, foram disputadas num
vestibular elaborado especial mente para estes candidatos.

O fato de o governo ter criado esta quota teve varios desdobramentos, pois depois de
realizado o0 concurso, muitos dos aprovados tiveram que desistir de suas vagas por falta de
condicdes econbémicas para se matricular no curso. Além disso, essa quota criou muitas
expectativas para o resto do grupo, e varios jovens mostraram-se entusiasmados com a chance
de uma vaga na universidade™. O préximo vestibular sera realizado no inicio de fevereiro de
2003 e uma comissao inter-universidades ja esta preparando as provas gue serdo realizadas na
Universidade Estadual de Londrina (o vestibular anterior foi realizado na UNICENTRO em
Guarapuava). No caso de Laranjinha, dois alunos foram aprovados em 2001: Valéria Jacinto,
gue cursa medicina, e Marciano Rodrigues, que cursa administragdo (ambos na Universidade
Estadual de Londrina).

Um importante ponto que deve ser mencionado € a presenca de uma igreja catolica na

Tl Laranjinha. No comeco de 2002, quando estive em campo, ela estava sendo construida, e,

12 Esse “espaco” dado & crianca e &s suas decisdes é caracteristico da cultura Guarani, conforme apontado por
Schaden, E. 1962, e serd melhor discutido no capitulo 4.

3 Depoimento Bertolino, fevereiro de 2002.

4 Mesmo antes da criacio dessa quota nas universidades estaduais do Parand, alguns indigenas j& cursavam
faculdades particulares ou estaduais nos Estados de Santa Catarina, Rio Grande do Sul, Parana e S&o Paulo.
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guando retornei em novembro, ja estava pronta. Segundo os moradores, a iniciativa para

construir essaigreja, bem como o financiamento, “partiu do pessoal defora’.

Os membros da Congregagdo Crista no Brasil ndo se opuseram a construcdo da igreja
e Mario me relatou que o proprio ancido responsavel por Laranjinha declarou aos fiéis “a
necessidade de respeitar essaigreja’.

Poucas sdo as pessoas em Laranjinha que freqlientam a igreja catdlica. A cada quinze
dias 0 padre de Santa Améliavai até |a para celebrar uma missa mas, de acordo com os relatos
gue pude recolher, muitas vezes essas missas nem chegam a se realizar por falta de pablico®™.
A participacdo maior junto a igreja catélica é dos jovens solteiros, que apreciam muito 0s
“encontros de jovens’ promovidos por ela Ha que se destacar que o pertencimento a
Congregacdo Crista no Brasil™ implica em regras e imposi¢oes, numa atitude que realmente
marque o pertencimento do fiel aigreja e que € explicitada no batismo. Ja os que freqlientam
a igrgja catdlica podem fazé-lo com mais liberdade, ndo precisando para isso assumir um

“compromisso” tal como os “crentes’ da CCB.

Igreja catdlicaem construcdo na Tl Laranjinha, janeiro de 2002.

> Durante o perfodo que estive em campo, néo foi possivel assistir nenhumamissanaTI.
18 A partir de agora, quando houver referéncia & Congregac&o Crista no Brasil sera usadaasigla“CCB”.
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As casas das familias se distribuem por toda a &ea da reserva. Muitas casas
concentram-se no “centro” da aldeia (na regido que circunda a sede do posto), mas outras

espal ham-se por lugares mais isolados.

Existe na aldeia Laranjinha vinte e trés casas construidas pela COHAPAR", e outras
de madeira e alvenaria. A populacéo, de aproximadamente 200 pessoas, distribui-se em 54
casas, de acordo com dados fornecidos pela FUNASA™. Os antigos ranchos' ja ndo sdo mais
construidos. A Udltima familia que ainda construia esse antigo tipo de habitacdo era a de
Albane e Lidia. Entretanto, Albane e seus filhos ja ndo conseguiam sapé e madeira dentro da

Tl, etornava-se dificil refazé-la sempre.

A atividade econémica mais importante da comunidade € a agricultura. A érea da
aldeia é dividida em pequenas rogas familiares cultivadas com produtos que destinam-se ao
comércio (como a de algoddo, por exemplo, que ees plantam para vender a uma grande
beneficiadora da regido), ou ao préprio consumo familiar (milho, feijéo, etc.). Algumas vezes,
0S poucos excedentes dessas rocas familiares também sdo vendidos em Santa Amélia ou na
regido, para que as familias possam comprar produtos industrializados como 6leo, aclcar, gas,
etc. A comunidade dispde de um trator e alguns implementos, e assim as rogas sao feitas com
ele, de forma mecanizada. Existe um funcionario (ndo-indio) contratado pela FUNAI para
manobrar o trator, que também mora na Al. O grande nimero de familias e 0 pequeno espaco
da reserva (apenas 40 ou 50 alqueires so cultivaveis) inviabilizam a autonomia econémica de
Laranjinha, e a agricultura, ainda que sgja o principal meio de subsisténcia dessa comunidade,
envolve muitos problemas. a dificuldade de conseguir financiamentos, a necessidade de
utilizarem inseticidas, a dependéncia em relacdo a FUNAI, a possibilidade (sempre presente)

de uma ma colheita, etc.

17 Companhia de Habitagéo do Parana

'8 Fundagso Nacional da Satide. Estes dados referem-se a setembro de 2000 e podem ser visualizados no croqui
daTI Laranjinha apresentado na pagina 41.

19 Esses “ranchos’ eram as construgdes tradicionais nas quais os Guarani moravam anteriormente. A falade S.
Bertolino, numa entrevista de 1990, ilustra como eram feitas estas habitacBes. Ele conta que, quando era crianca,
as casas na aldeia eram feitas de sapé. “Isso ai [construir as casas] a gente ndo fazia muito servico. Fazia uma
planta, o quadro, arrumava uns esteios, umas madeiras e amarrava com cipd, porque ndo existia prego aqui. Os
caibros e as ripas eram amarrados tudo com cipd. Ent&o a gente limpava bem o sapé, prando ficar muito fiapo...a
parede era de barrote, madeira rolica...e fazia separacdo também, né. Algumas casas o0 telhado ia até o chdo. Se
quisesse, dava prafazer assim também...alguns faziam” (entrevistarealizada por Tommasino, 1990).
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Legenda:

1- Ezcola

2- Igreja da Congregagdo Cristd no Brasil

3- Igreja Catdlica

4- Pogo Artesiano e captagio de dgua

5- Sede do Posto

6- Local onde ficava a "pequena" cagza de rezas

Terralndigena Laranjinha. Fonte: FUNASA, 2000.
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Quando ndo tém servigo na aldeia, os indios trabalham fora da reserva, nas fazendas
da regido, ou mesmo em alguma cidade préxima. As familias cujos membros possuem um
trabalho ou ocupacdo fixa sdo aquelas com melhores condicdes econdmicas. As
aposentadorias também sdo uma importante fonte de renda para muitas familias. Ja as familias
gue subsistem exclusivamente dos recursos oferecidos pela Tl enfrentam uma situagdo de
muita miséria e privagdes, pois ainda que produzam os produtos basicos da alimentacéo (arroz
e feijao), torna-se dificil comprar produtos industrializados também bésicos como agucar,
0leo, roupas e calcados. Produtos como leite e carne sdo um “luxo” ao qual a maioria das
familias ndo tém acesso. A reserva ainda conserva uma pequena mata ( cerca de 10 alqueires)
onde existem alguns animais, como tatu, porco do mato, capivara e gato do mato, e € da caca

(cada vez mais escassa) que provém a unica fonte de carne de algumas familias.

A respeito da demografia, em 1999 a Tl Laranjinha apresentava 0 seguinte quadro
populacional (quadro 2):

Guarani | Kaingang | Mesticos | Ndo-indios | Total
N° de pessoas 76 2 80 20 178

Quadro 2 - Populagdo da Tl Laranjinha. Fonte: FUNAI/ADR Londrina, PR, 1999.

O Ultimo censo redlizado pela FUNAI®, em 2001, indica um pequeno crescimento

populacional (quadro 3):

Guarani | Kaingang | Mesticos | Ndo-indios | Total
NC de pessoas |86 2 129 22 239

Quadro 3 - Populagdo da Tl Laranjinha. Fonte: FUNAI/ADR Londrina, PR, 2001.

No ja citado trabaho de Almeida®, onde €la anadlisa a forma como o grupo de
Laranjinha constréi sua identidade, a autora construiu um modelo hipotético cujos elementos
congtitutivos  seriam: filiacdo, conhecimento da lingua, técnica artesana e participacdo
religiosa (participagdo que, na época da pesquisa, estava ligada a casa de rezas). A filiagdo
seria um elemento obrigatério, mas nenhum dos outros elementos poderia, isolado, garantir a

um individuo a identidade Guarani.

“ Tanto o quadro 2 quanto o quadro 3 foram construidos com base nos censos realizados pela FUNAI/Londrina
na Al Laranjinha nos anos de 1999 e 2001, sendo este Gltimo o mais recente.
L Almeida, A.N. 1982.
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Dentro da categoria nativa de “indios’, mais ampla, Almeida aponta que os moradores
de Laranjinha reconheciam outras trés categorias. “indio puro”, “misturado” e “mestico”.

A categoria “indio puro”, ou “guarani puro”, incluiria todos cuja ascendéncia direta
fosse Guarani, podendo um homem guarani, filho de pai “misturado”, se casar com uma

mulher guarani e ter filhos “guarani puros’.

A categoria “misturado” ndo negava a condicdo de “indio”. O individuo que se
enquadrasse nela ndo era considerado “guarani puro” porque um de seus genitores pertencia a
outra etnia indigena, mas poderia ser considerado como “indio puro” por ndo ter ascendéncia
ndo-india

A condicdo de “mestico” indicava um ascendente (pai ou mée) ndo-indio, e poderiater
uma conotacdo positiva ou negativa. Se o individuo apresentasse um comportamento
adequado aos padrdes do grupo, seria enfatizado seu carater de “indio”. O mesmo ndo

aconteceria caso sua conduta fosse reprovada.

Assim, Almeida afirma que ao filho de um Guarani com uma pessoa de outro grupo
indigena seria assegurada a condicdo de “indio”, 0 acesso a terra e demais recursos do Posto.
Mas 0 ser ou ndo Guarani estaria condicionado ao critério de patrilinearidade ou socializagdo
na cultura Guarani. Sendo o pai Guarani, aidentidade do filho seria garantida pela tradicéo da
patrilinearidade. No caso da mée ser Guarani, os filhos poderiam adquirir a identidade desde

que socializados no interior do grupo.

Atualmente, constata-se uma ampliacéo da categoria “ mesticos’, que passa a englobar
todos os individuos cujos pais ndo sejam “guarani puros’, sgjam eles de outra etnia indigena
ou ndo-indios. Entretanto, dentro dela encontramos, no caso de Laranjinha, duas

diferenciacfes. “ mestico guarani” e “mestico kaingang’.

A categoria “mestico guarani” refere-se a diferentes casos. filhos de homem ou mulher
guarani casados com néao-indios; filhos de homens e mulheres que ja possuem algum
ascendente ndo-indio casados com ndo-indios (os filhos de homem ou mulher guarani que ja
possuem ascendente ndo-indio casados com um individuo guarani, podem ser considerados
“guarani puros’); e filhos de homens e mulheres de outra etnia indigena (geralmente
kaingang) casados com individuos guarani. Neste Ultimo caso, os individuos também podem
ser considerados “mesticos kaingang”, categoria que no caso de Laranjinha engloba também
filhos de homem kaingang com mulher “mestica guarani”.
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Assim, a categoria “mesticos’ encontrada nos quadros 2 e 3, foi construida por mim, e
agrupa estes diferentes casos acima descritos. Extremamente heterogénea, ela reflete muito
bem o caréter “caleidoscopico”’* daidentidade, que é manipulada pelos membros do grupo de
diferentes formas. Uma andlise dos censos dos Ultimos anos, ao inves de revelar um padréo,

mostra-nos a enorme fluidez das categorias por eles empregadas.

Essa “mesticagem” preocupa o0 grupo, e a ampliagdo da categoria “mesticos’ parece
refletir umaintencdo de marcar sua“indianidade” frente a sociedade envolvente.

Quando estive em Laranjinha no comego de 2002, Wilson Oliveira, juntamente com
outros homens ligados a lideranca do grupo, estava fazendo um filme sobre a histéria do
grupo®. Segundo Wilson, aidéia de fazer o “documentario” veio da preocupacdo com o fato
de que, depois de tantos casamentos entre indios e brancos, do desinteresse dos jovens pelas
“coisas antigas, as raizes’, e com a morte de muitos idosos da comunidade (numareferéncia a
geracdo mais antiga do grupo, que ainda dominava a lingua, etc.) os moradores de Laranjinha
percam “ [...] as raizes a ponto de ndo saberem a histéria do posto...como eram as coisas
antes, como viviam os antigos, de onde vem a descendéncia guarani [...] E se chegar alguém
dagui a dez anos e pedir pra gente provar que € indio? Ninguém vai saber e vai ter que sair
todo mundo dareserva[TI]".

A fala de Olivio Jekupé* mostra-nos a mesma preocupacéo, embora sob um ponto de
vistadiferente:

- Antes, eu estava huma aldeia em Sdo Paulo, uma aldeia que pertencia a capital de

S0 Paulo, mas era um pouco mais longe, e |4 o povo € mais tradicional porgue tem uma

%2 Conforme Novaes, 1993,

% As tomadas que pude assistir foram feitas pelo proprio Wilson, e Mil é o entrevistador e o narrador do
“documentério”. Albane também os acompanhou e, na visita ao Posto Velho, Bertolino também estava presente.
Nesse filme, Wilson registra o depoimento de pessoas mais velhas (os “antigos’) como Belmiro, Jovina (mée
dele) e Lica, e afirma que ainda pretendia registrar as falas de pessoas que moram forada Tl e em outras Tls da
regido: “A érea da aldeia ndo tem capacidade para abrigar e sustentar muitas familias. Entdo, por falta de
condicdes, muitos deixaram a reserva e estdo espalhados por ai...Mas eu quero colocar essas pessoas no filme,
pois apesar de estarem longe, elas nasceram aqui, viveram agui, tém os parentes...além disso, muita gente que
nasceu aqui em Laranjinha esta agora morando em outras aldeias, mas tem muita coisa pra contar sobre a nossa
historia” (Wilson, 2002). Um outro fato que merece ser mencionado € que Jovina fez questdo de gravar seu
depoimento em guarani. Ainda que Wilson ndo consiga traduzi-lo, ele afirma acreditar que o fato de sua mae
“falar nalinguagem” atribui mais autencidade ao filme.

* Olivio é um Guarani-Nandéva que viveu em Curitiba e S30 Paulo e que, nesta época, morava com sua familia
na Tl Laranjinha, de onde mudou-se em 1999, voltando para Sdo Paulo. Esta fala foi proferida por ele durante
uma reunido especia da SBPC, realizada em Maringad— PR em outubro de 1998 com o tema “Cidades de Médio
Porte”. Dentro deste evento, o Laboratério de Arqueologia, Etnologia e Etno-histéria da Universidade Estadual
de Maringa propds um simpésio intitulado “As cidades e os povos indigenas. mitologias e visdes’, onde
representantes das diferentes etnias indigenas que vivem no Estado do Parana puderam relatar as impressdes de
seus povos sobre as cidades que foram criadas sobre seus territorios tradicionais. Estes relatos foram publicados
em 2000, numa edic&o organizada por Lucio Tadeu Mota.
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cultura mais forte, fala na lingua...todos os costumes ainda. E aquela tradicdo de
antigamente. Depois, eu vim para Santa Amélia e vim com a minha mulher e duas criancas
[...] echegando nessa aldeia a gente viu uma diferenca muito grande e até eu sinto um pouco
de dificuldade e minha mulher também, porgue ela viveu a vida toda huma aldeia que tem um
costume antigo, né. E como eu cheguei nessa area indigena, que foi perdendo muito a
cultura, porque o contato ja vem ha quase um seculo e foi havendo muita mistura também
entre os povos, onde eles perderam a lingua, e quando vocé perde a lingua, ai vocé pode
saber que vai perder quase tudo [...] Entdo, aqui proximo do norte ndo tem outra area
indigena mais tradicional, mas a gente vai ficar ali por enquanto [...] Porque na area em que
eu estava, existe a religiao indigena guarani, que a religido guarani é a principal coisa que
tem que existir na area para nao perder a cultura, porque a religiao € que educa o indio, e
em muitas areas do Brasil hoje, o indio, além de perder a cultura, perde também a religiao
[...] N&o é que o indio perdeu a religido, é que foi imposto outra [...] Eu discuti com muita
gente que freglenta outras religides e eles argumentaram para mim que nao, que areligiao é
bom porque tirou o alcoolismo de nos, sO que eu fago outra critica: mas quem trouxe o
alcoolismo foi 0 branco, e dai para salvar o indio ele traz outra coisa também que eu

considero pior, dai a religido e no futuro ndo vai sobrar nada.

N&o pretendo aqui realizar uma discussio a respeito da identidade étnica do grupo,
mas apenas apontar para algumas questdes que podem ser desenvolvidas futuramente. Para o
grupo, a conversdo ndo implica numa “perda’ de identidade, pois o fato de serem “crentes’
ndo faz com que deixem de ser Guarani. No caso de Laranjinha, os dados parecem apontar
gue a questdo da identidade esta muito ligada a terra, ao territdrio mesmo da Tl, pois é a partir
dele gque o grupo se reconhece e é reconhecido enquanto Guarani (no caso da sociedade
envolvente como “indios’), dado todo o tempo de vivéncia coletiva e experiéncias construidas

em torno desse local, dessa terra

3.3 Fragmentos de narrativas: trajetdrias de vida e pensamento guar ani

As falas apresentadas abaixo sdo fragmentos de algumas entrevistas realizadas por
Tommasino no ano de 1990, quando esteve pesquisando entre os Guarani da Tl Laranjinha,
com aguns dos personagens desta dissertagdo. Selecionel trechos das entrevistas de Mério
Jacinto e Bertolino Rodrigues, pois acredito que a trgjetéria de vida de cada um deles acaba

refletindo e marcando importantes acontecimentos da trgjetéria politica e social do grupo
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como um todo. Esses relatos foram novamente contados para mim quando estive em campo,
de forma um pouco diferente, mas marcando 0s mesmos acontecimentos. Este topico entdo €
uma tentativa de dar voz a estas pessoas, que atraves de suas falas expressam seus saberes e

suaforma de pensar sua experiéncia historica e de vida.

Narrativa 1 — Mario Jacinto (data da entrevista: 20 de julho de 1990)

Mario nasceu no dia 14 de janeiro de 1956 em Santa Isabel do Ivai - PR, fora de aldeia
indigena. Filho de mé&e guarani (Lica, importante figura ligada a casa de rezas) e pai ndo-indio
(Jdlio Brito Jacinto, ex-funcionario da CTNP — Companhia de Terras Norte do Parand,
“amansador de indios’). Mé&rio jafoi cacique e chefe de posto da Tl Laranjinha e atualmente é
funcionario da FUNAI. Em outubro de 1985 Mario liderou um movimento social onde os
Guarani de Laranjinha exigiam a devolucdo de CR$ 23 milhdes provenientes da produgédo de
algodado da safra de 1983 da comunidade que tinha sido enviado para a administracéo regional
da FUNAI de Bauru dentro da sistemética adotada pelo 6rgéo de centralizagdo de toda a renda
das reservas indigenas que depois a aplicava, segundo critérios proprios, para as areas “mais
necessitadas’. Entretanto, a safra de 1983/84 tinha sofrido perdas e a comunidade estava
passando fome e 0s recursos ndo eram enviados. Para que suas reivindicagdes fossem
atendidas, os Guarani sequiestraram cinco funcionarios da FUNAI. O movimento so acabou
quando os recursos foram liberados e outras reivindicacfes foram atendidas™. Casado com
mulher guarani, Mario possui 8 filhos e atuamente € o cooperador responsavel pelaigreja da

CCB existente em Laranjinha.

Mario:
a) A infanciaforade aldeia

- A gente poderia comegar primeiro com a chegada da gente. Bem, € que a gente
chegou, que eu, na verdade ndo nasci dentro de uma area indigena. Eu nasci fora de uma

area indigena, por motivo de meus pais, eles, bem, antes eles ja residiram nesta area.

Residiram aqui, residiram também ali na outra reserva, que é o Posto Velho, aonde fai... 0

 Mais informagdes sobre 0 movimento social guarani, consultar Tommasino, 1995.
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pessoal acabou sendo retirado de 14 e trazido aqui préa cima, e |4 ficou mais abandonado®. E
uma histéria complicada que a gente ndo sabe realmente definir o que foi acontecido naquela
época. Eu sei que o pessoal, eles viviam 14, inclusive meu pai e minha familia, e depois eles
vieram pra ca. E daqui meu pai mudou-se pra Santa Isabel do Ivai. L& a gente comecou a
vida ... Mas por volta de, mais ou menos, de 60, 64 por ai, a gente, meus pais... voltou de
novo para a area indigena. E ai comegou minha vida junto & comunidade [ guarani].

- Bom, a gente nasceu fora de area indigena e o que meu pai fazia naquela época, o
trabalho dele, ele trabalhava numa ceramica e ele trabalhou também num barreiro de argila.
Ele era um empregado que os caminhdes chegavam e ele, naquele tempo nao tinha maguina
igual hoje tem essa pa carregadeira... tudo mais facil, né. Entdo era no braco, no meio de
empregado. Entdo meu pai trabalhava nessa firma, pra ajudar a fazer o carregamento.
Agueles das cacambas, esses caminhdo pesado. E, depois, ele veio acabou vindo realmente
pra cidade, aonde ele passou a trabalhar dentro da cerdmica mesmo. Dai ele cuidava ali de
gueimar tijolo, dai a agente sabia dar o ponto, e fazer o fogo, que era tudo de lenha, [tinha
de] fazer o fogo na medida certa para que o tijolo saisse bem queimado, né. Entéo esse era o
trabalho. E eu lembro também que naquela época nos ja éramos, ja tinha uma idade boa ja, e
eu estudei, tive oportunidade de estudar um pouquinho la e também nés lidava com a horta
bastante, bem grande. No fundo de nossa casa tinha uma horta. E meu pai fez e ele arrumou
um trabalho pra mim, que era todo dia de manh& levar verdura num restaurante. E também
lembro que eu trabalhei de... engraxava sapato, né. Tinha uma caixinha e engraxava. Entéo
eu também fiz isso, trabalho na rua, para néo ficar a toa. Dai que meus pais voltou pra area

indigena. Nessa, era nossa.”

- [..]Dai j& me trouxeram, ja, com a idade de oito anos por ai. E a gente comegou,
dai mudou toda a vida da gente. Dai, chegamos aqui, o trabalho era lavoura. A gente num
tinha muito estudo, quem lidava na lavoura era meu pai. Como meu pai ja era da lavoura, ja

tinha trabalhado muito tempo na lavoura, ela passou a ensinar nos que ndo trabal havamos.

b) A vidanaadeia

- E ai fomos tocando a vida e a minha infancia toda foi junto com essa comunidade.

Com essa hova geracdo, com juventude que vocé hoje encontra ai, nés fomos todos

% Atualmente, os Guarani estéo tentando junto & FUNAI a formagdo de um GT para retomar as terras do Posto
Velho, pois a comunidade esta crescendo e necessita de uma dreamaior.
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criados juntos. E até essa idade eu ndo, eu ndo me conhecia assim, cCoOmo uma pessoa
descendente de indio, né. Dai, o que realmente eu passel a constatar € que eu também tinha
sangue de indio. No comeco eu... € nagquela época [fora da aldeia] a gente assistia muitos
filmes, inclusive quando passava aqueles filmes de, aqueles faroeste, que tinha indios,
aquelas brigas de indio com aqueles policiais, né. Entéo eu torcia pelos policiais. Eu achava
que estava t&o longe, tao distante da raga, e realmente eu fazia parte né, e eu estava torcendo
pro lado errado. Depois que eu passel a entender. Eu lembro, muitas vezes eu vibrava
quando eles derrubavam os indios de cima do cavalo, né. Depois que a gente veio pra area
indigena, até que a gente passou a entender gque a gente fazia parte, que a gente era
descendente de indio, gue a gente tinha sangue de indio. Dai, a vida mudou completamente. E
pra mimfoi bom, sabe? Foi bom porque eu ndo me arrependo de vir morar dentro duma area
indigena, até hoje ndo me arrependo. E lembro que no comeco, aqui era muito mais gostoso

de seviver.

- Quando a gente chegou aqui, tinha muita mata. Entdo vocé encontrava bastante
caca, peixe. Peixe nesses ribeiréo que passa por dentro da area indigena ai, peixe era,
naquela época, era praga. A gente chegava na beira do rio, vocé podia dizer assim: “vou
buscar a mistura, buscar um peixe pra gente comer” . Dizia entdo que ia buscar. Hoje néo,
[...] opessoal fala assm: “acho que vou ver se consigo pegar uns peixinhos’. Entdo mudou
tudo. Antigamente, ndo. Quando a gente chegou, ali por volta de 60, 62, 64 por ai... [...] 0S
caminhos, essas estradinhas que hoje tem por dentro da area indigena, nessa época ndo tinha
essas estradas. Se eu quisesse ir |a em cima na casa do Bertolino, entéo a gente tinha quefir]
num carreirinho, a gente pegava mais ou menos nesse lado aqui e ia subindo pra cima, maior
mato dos dois lados, sabe? Coisa bonita. [...] Hoje ja mudou tudo, acabou com aquilo.

- E nas brincadeiras, nas de futebol, minha infancia, juntamente com meus
companheiros, era também diferente. NOs tinhamos total liberdade assim, sabe? Eu lembro
gue noés formava os times de futebol, duas equipes|[...] e ali nés brincava a vontade, era uma
liberdade, nés nao tinha intimidade, sabe. Quantas vezes nds formavamos um time, as duas
equipes, entdo na hora que a gente saia do ribeirdo, tudo nu, a gente ja vinha e escalava um
time ali, ja continuava jogando futebol tudo nu mesmo, sabe. E quando cansava, ja saia por
ali, voltava e pulava no ribeirdo. E, as vezes no sabado, domingo a gente passava o dia
inteiro fazendo isso, se divertindo, né. Tinha muitas frutas também.

- [...] Eumesmo ajudei, de nove, dez anos, por ai, eu ajudava meus pais trabalhar na

roca. Com a idade de 11, 12 anos eu trabalhava fora também. Eu ja ia buscar um salario la
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fora, por dia, uma diaria, né. Um grande, um adulto ganhava, €le tinha um salario, e eu
também, apesar de ser crianga, eu também ganhava 0 mesmo, sabe. Porque a gente, eles
observavam o trabalho da gente, né. Se a gente fosse uma pessoa que procurasse trabalhar,
mesmo que ndo acompanhasse um adulto, mas que levasse a sério o trabalho durante o dia, a
gente j& ganhava o ordenado de um adulto. Eu, com a idade de 12 anos, ja ganhava o
ordenado de um adulto. Fora de reserva, né. Entdo, a maioria das criancas sempre ajuda 0s
pais, desde crianca mesmo. Naquela época era individual, a gente j4 ajudava também
bastante na rocinha. Aquelas rocinhas de costume. Antigamente era muito diferente a
lavoura. Era lavoura sb de subsisténcia mesmo, sO para o consumo. Ele [o indio] nunca
chegou a esse ponto de comercializar igual branco faz, sabe, fazer lavoura grande, fazer
movimento, né. Ele ndo, a opcao dele ndo era pra isso, sabe. Hoje a necessidade obriga a
gente. Diante da crise que a gente enfrenta, né. Entdo a gente vé, a comunidade hoje esta
diferente, hoje eles querem fazer lavoura boa, ja prevendo que tem que comercializar uma
parte. Isso até se ndo for tudo, dependendo das dividas que contrairam durante a formacgao
da lavoura. As vezes ele tem que entregar tudo para o comerciante pra poder sair das
dividas, né. Mas antigamente, ndo. Antigamente era aquela rocinha peguena, estava muito

bom” .

c) Trajetoriade Mario: consciéncia social e politicade um lider

- Osarrendatérios, quando eu cheguei, ja eram poucos. Posso te dizer que quase nao
tinha arrendatarios, né. Se tivesse, era muito pouquinho. Mas dai, conforme eu fui crescendo,
foi aparecendo arrendatario. A gente, quando a gente percebia [...] ja tinha familia de
branco morando dentro da area e tocando uma parte. E, assim, teve uma época gque entraram
vinte familias aqui, sabe[...] O chefe de posto na época, € a propria comunidade, ndo tinham
conhecimento. Porque eles ndo...a comunidade até pouco tempo nao tinha voz ativa, €les ndo
tinham autonomia assim para.. .0 pessoal desconsideravam eles em tudo, né. Eles ndo tinham
voz ativa para falar nada. Eles tinham que aceitar. Inclusive o pessoal até acostumou a
concordar com aquilo tudo... as novidades, era certo ou errado e eles concordavam, eles ndo
falavam nada. Nunca eles procuravam saber. Eu ndo sel por qué. Eu sei que eu me lembro

que eles nunca procuraram saber o por que, né, disso, daquilo...

- N&o éramos consultados pra nada. Eu, pelo menos, lembro que ndo. Porgue a gente

via que o pessoal estava trabalhando, né. O que eu me lembro é que parte da arrecadacéo
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era recebida em mercadoria, dos arrendatarios. E eu lembro que teve uma época gue teve
muita fartura, sabe. Tinha arroz, tinha milho... tinha paiol de milho grande [...] tulha de
arroz, de feijao. SO que aquilo ali a gente ndo sabe pra onde é que ia. Era uma fartura

imensa mas o indio, na verdade, ele estava passando necessidade.

- Eu acho que a minha grande sorte foi de a gente chegar... de ter chegado a esse
conhecimento [de ser Guarani] quando a gente era crianca. Entdo se tornou mais facil a
gente aceitar, né. E.. .porque € a fase mais importante da gente, né, é quando crianca. Porque
crianca nao tem, como se diz, preconceito, ndo € racista. Entéo ela se mistura com as outras
criancas e ela brinca a vontade. E até esquece de reparar se algum tem defeito ou se ndo tem.
Ali é tudo igual, né, tudo igual pra ele. E eu acho que isso ai foi muito bom pra mim, que
estava chegando de fora. E pra mim que...eu tinha que entender que eu fazia parte daquela
nacéo. Entéo foi facil. Eu ndo encontrei nenhuma dificuldade. Porque no comeco a minha
convivéncia foi com criangas diferentes. Eu estava na cidade mesmo [...] mas depois que eu
vim pra dentro da area indigena, eu ja vi outras criancas... as vezes eu estranhava. No
comeco eu estranhei um pouco a convivéncia deles, assim... o proprio alimento, sabe. E
também a maneira como eles chegavam na casa da gente. Eu lembro disso ai. Ninguém tinha
é... intimidade. [...] quando vinha na casa da gente, eles deitavam primeiro pra depois falar
bom dia. Entdo eles chegavam assim e, se a gente tivesse almogando ou deitado, que
sgja...quando via eles ja estavam assim, no quarto, junto com a gente. E, uns brincavam com
a gente, né. Entdo isso ai eu estranhei um pouco, porque eu ja tinha aprendido um pouco
diferente. Mas era assim mais o receio da chegada. Mas depois foi facil também, entrar
naquele ritmo ali. Quando eu ia entrar na casa deles, j& sabia né, fazia a mesma coisa
também. Ent&o tinha liberdade [ ...] .

- Eu, na minha convivéncia com a comunidade, com aquele pessoal da minha idade, é
NO que eu Posso garantir que contribuiu muito pra eu chegar até uma lideranca. Foi o fato de
ter uma vida normal, sabe. Eu sempre fui uma pessoa equilibrada, eu sempre me preocupei
assim com a minha moral. Eu nunca procurei esbanjar a minha proépria satde, minha prépria
moral. Eu sempre preservel isso ai dentro de mim, o respeito. Desde crianca, eu procurei
querer bem as pessoas. Eu sabia tratar as pessoas com um modo especial. Eu nunca
prevaleci. Desde crianga isso ai. Ent&o eu sou uma natureza assim. Uma natureza de querer
bem as pessoas. E também, gracas a deus, eu nunca cai no mundo da perdicdo, da farra, da
bagunca, do alcoolismo. Eu sempre me livrel dessas coisas. Eu tive essa grande sorte, sabe. E

isso fez com que... isso € uma das coisas fundamentais que a comunidade, que o indio observa
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nas pessoas, sabe? A escolha de um lider, dentro de uma area indigena, é através do bom
comportamento dele, da convivéncia dele, da maneira dele pensar, dele falar. Entdo eles
vao... A gente pensa que nao, porgue eles ndo estdo ali anotando. Mas eles estéo gravando
dentro deles, e quando, por exemplo, quando chegar |a um dia, vocé sem esperar, Vocé esta
sendo convidado, vocé esta sendo escolhido. Foi 0 que aconteceu comigo. Eu acho que diante
da minha boa convivéncia, e a minha maneira de agir... tudo. Eu sempre fui uma pessoa que
procurei, nos momentos de folga assim...nos momentos de didlogo com meus amigos, eu
procurei conversar com eles coisas Utels, coisas que tinham sentido. Entdo nunca
desperdicei... procurel nunca desperdicar meu tempo, [...] mesmo que sga qualquer bate
papo entre colegas. Sempre alguma coisa de importante eu procurel conversar com eles.
Enfim...sobre o0 alcoolismo, sobre a salde, sobre a educacéo, sobre a preservacdo. Comecel a
amar, sabe. Desde crianca eu comecel a amar. Comecel a querer bem [...] E isso ai eu
falava, né. Sobre os rios. Eu ndo esperava que os rios fossem chegar nessa situacdo que
chegaram hoje. Praticamente o0 pessoal destruiu tudo. Mas a gente sempre foi caprichoso
nessa parte. E eu acho que foi esse 0 motivo que me levou a chegar nesse ponto, de chegar a
ser um lider, o proprio cacique da area. E até hoje, esse pessoal mais antigo, eles me
consideram muito. Inclusive os problemas que surgiram, surgiram mais pelo lado dos novos.
Mas 0s mais antigos eles me consideram muito. Eles me querem bem. E eu até hoje, desde
criancinha, aquele que é meu padrinho...padrinho de crisma na propria igreja guarani, que é
através da minha méae, até hoje eu nunca neguei uma bencao. Eles sdo meus padrinhos e eu
os tenho como pai. S8o meu pai, minha mae. Entdo, tudo isso eu acho que € importante na

vida da pessoa.

- Até 84... Nao participava de nada...ndo tinha voz ativa. FUNAI mesmo eu ndo sabia
0 que era a FUNAI. Era |4 um delegado... [...] papel do cacique, [...] o papel dele era o
seguinte: o chefe de posto sempre escolhia um cacique daqueles bem velhinho, [...] que
realmente ndo aspiravam a nada, ndo tinham argumento. Entdo, sempre escolhiam essas
pessoas. Esses bem velhinhos. O pai da aldeia, né, o cacique. Ent&o o chefe de posto indicava
ele e, aquela pessoa ficava, sO que ela esperava a ordem do chefe. Ela ndo tinha autoridade.
Ele sb tinha autoridade quando o chefe de posto passava para ele alguma autoridade: “ olha,

vocéfazisso”, dai o indio fazia.

- Inclusive eu lembro que antigamente houve um problema sério. Se tinha uma
confusdo, e o proprio indio fosse daqui em Brasilia, vamos supor, ou em Curitiba, que a

delegacia era em Curitiba, quando ele voltava para a aldeia, ja tinha uma parte da
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comunidade, ou até todos, preparados ja para apedrgjar ele. Entdo ja ndo aceitavam mais
ele, porque “ ele foi 0 mais esperto, j& comegou a querer ir mais longe” . Entdo o pessoal e as

autoridades da FUNAI ndo queriam saber disso.

- Isso ai pra mim [ter-se tornado uma lideranca dentro da Tl Laranjinha], foi assim
uma surpresa. Eu nao fui uma pessoa assim... eu ndo me preparel no estudo, sabe. Eu néo...
meu estudo foi pouco. E estd sendo pouquinho até hoje. Mas pelo fato da gente ser...
procurar ser atencioso [...], procurar aprender, ter vontade, forca de aprender, entéo fui...
me levou a ... até agora estou indo bem. A surpresa foi grande, porque a gente sabia que a
FUNAI, eles tinham uma politica que... realmente a oportunidade pra mim era impossivel
nessa parte. E isso dai, com a passagem do tempo a gente foi se responsabilizando, a gente
foi trabalhando, a gente foi observando... entdo a gente chegou ao ponto até de observar as
coisas erradas. Entender certos tipos de sacanagem que eles usavam com a comunidade.
“Por que iss0?”, 0 pessoal pensava. Eu comecei a ndo concordar, as vezes, com certas
coisas. Mas por que a gente tem que ser minoria, tem gue estar 14 embaixo? Por que a gente
ndo pode se igualar? Por gque a gente ndo... por que disso, n€? Mas nunca tive a intencdo de
chegar a essa responsabilidade, a um cargo desse. Mas isso eu acho que foi a propria...os
proéprios acontecimentos que vém surgindo. A prépria politica da FUNAI... aquela politica
suja, que existia na FUNAI, e até hoje se pode dizer que existe ainda. Entdo isso ai fez com
que eles... eles abriram um espaco. Eles abriram espaco para o indio. Enquanto eles estavam
empenhados e tiveram condi¢des de tampar nossa frente para que a gente nao tivesse visao,
entdo eles conseguiram segurar nessa parte. Antes eles tinham muito mais condicdes de
dificultar o avanco do indio na questdo do conhecimento do proprio trabalho deles. Mas
devido & propria politica que eles criaram la entre eles, entdo isso foi dando espaco, isso foi
dando oportunidade para que o indio, ele aos poucos fosse entrando e fosse tendo mais
conhecimento dos fatos. Foi 0 caso nosso que houve em Bauru. Até aguela época, a gente néo
tinha nocédo de nada. A gente era aquilo que o chefe de posto falava, mais nada. Dai, a gente
levava a vida como podia. [...] Mas quando eles comecaram a brigar entre eles, que eles

sentiram gque iam depender do indio, entdo dai foi a hora... a horafatal [...].

- E, quando eu assumi como cacique foi justamente numa época que a lavoura... 0
desenvolvimento da lavoura e de todas as atividades daquela época, exigiam organizacao.
Ent&o, o chefe de posto naquela época... foi até esquisito minha participagdo nessa parte, que
nessa época era 0 proprio chefe de posto que indicava, posso dizer que ele me indicou.

Apesar que nessa época ja tinha bastante lider, ja tinha uma lideranca. E a lideranca estava
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junto, né. Quer dizer que ja foi diferente. Quer dizer... a minha entrada como cacique ja foi
mais com a participacdo de lideres. Porque existia um projeto agricola, ele vivia assim
criando muito problema entre os proprios participantes indigenas. E houve muito problema.
Pessoa que ndo levava a sério horario de servico, pessoa que ndo trabalhava direito e depois
queria receber o dia todo e ndo tinha trabalhado o dia inteiro... enfim, entre a prépria
comunidade [ ...] . Entdo tinha esse tipo de problema, que é um problema sério, um problema
muito delicado. Entdo, eu estava trabalhando também, eu estava observando os
acontecimentos, as confusdes que surgiam entre o proprio pessoal que trabalhava ali [...] . Os
problemas foram surgindo, e dai veio a hora, que talvez olharam para mim e acharam que eu
deveria ser a pessoa certa para cuidar dessa parte, para organizar essa parte, para acabar
com as confusdes, para acabar com a briga. A pessoa que o pessoal realmente concordava.
Porque antes era um que tomava conta dessa parte mas o pessoal parecia que ndo confiava
muito e, de repente, jA ndo dava certo, nao estava bom aquele. [...] entdo, acho que eles
decidiram, dai eles chegaram e disseram: “ Acho que deveria ser o0 Mario, acho que o Mario
deve dar certo para isso dai” . Eu estava até em casa, dai me chamaram, e eu vim correndo
para ver o que era. Dai o chefe de posto falou assim pra mim: “ Olha, eu ndo agiento mais
[...] porgue todo sdbado aqui é confusdo. [...] Esse caderno aqui é pra voc€” . Eu ndo peguei
o caderno. Ele falou assim: “ Esse caderno aqui vai ficar com vocé. E vocé vai ser o ultimo.
Se ndo der certo com vocé, eu ndo sei 0 que vai acontecer. Porgue ele ja passou por todos
eles e nenhum esta bom. Sempre alguém arruma algum defeito para por em cada pessoa e
ndo esta dando certo”. Dai eu falel assm pra ele; “ Olha, eu posso pegar esse caderno e
cuidar dessa parte ai. Agora, eu quero ter uma autoridade também” . Entdo, dai veio a hora,
gue comegou aquela coisa que 0 cacique nunca teve, cacique nunca teve voz, ele seguia
ordem e era aquilo mesmo. Ele fazia aquilo que era mandado. Entdo eu acho que foi a
primeira vez que surgiu essa palavra. “ Eu posso pegar esse caderno e cuidar dessa parte,
desde que eu tenha autoridade pra ser aquilo. Vamos supor, esse caderno, sabado ee vai
chegar aqui na mesa do senhor. Eu vou entregar esse caderno para o senhor e através desse
caderno o senhor vai conferir os dias de cada um e 0 senhor vai repassar a cantina para eles
de acordo com os dias de servico [...] E eu vi 0 senhor muitas vezes, o senhor ndo respeita
esse caderno, o que estd marcado. O senhor deixou a pessoa que marcou em situacao dificil,
porque o senhor acrescentou por sua conta aquela diferenca. [...] NGs precisamos por um
ponto final nisso. Esse caderno esta vindo pra mim, mas desde que vocés tenham confianca
em mim, né, pra... chegou aqui € aquilo mesmo e ndo muda nada. Eu marco os dias de

Servigo, eu vou cuidar dessa parte. [...] Eles estdo acostumados a chegar aqui e exigir e o



54

senhor mudar. O senhor tira a autoridade da gente” . Dai j& comecou. Ele viu que realmente
jd ia mudar. E eu falei assm: “E o senhor pode ficar ciente, porque eu vou pegar esse
caderno e o gque vir anotado € justo. Porgue eu ndo vou tirar meio dia de ninguém, e eu ndo
vou dar a mais também, nem meio dia. [...] Entdo, o que chegar aqui anotado € aquilo
mesmo. Tem que fazer assim pra resolver isso ai”. [...] agora, eu ndo fui de modo grosseiro
com o pessoal. Ai comegou o trabalho de conscientizagdo que nunca teve dentro de uma area
indigena. E que eles ndo tém culpa, eles ndo tém culpa. Agora, o pessoal, 0 proprio pessoal,
ndo sel, falta interesse. Porque os funcionarios, aqueles que vém de fora, eles ndo tém
interesse. Qual é o objetivo deles? E uma fonte, € um trabalho deles, é uma profissdo. E um
emprego que eles tém. Eles vém somente para trabalhar, e ganhar o dinheiro deles, pra
cuidar da familia. Eles ndo tém compromisso sério com o indio. Entéo, se der certo neste
posto para eles esta bom. Se ndo der certo, ele vai para outro posto. Ele é empregado da
FUNAI. [...] Bom, entdo era assim. E por que ndo um trabalho de mais amor, de educacéo,
de conscientizacdo? Dai veio minha... ai comegou meu trabalho nessa época. Eu tenho quatro
anos de FUNAI [...] mas, de trabalho mesmo, assim de mudar, de pensar, de conscientizar,
isso ai ja tem... ja vai para seis anos. Eu ndo era chefe de posto e ja vinha fazendo esse
trabalho. E, foi a hora que eu peguei o caderno. Nao estufei o peito e ndo me senti com mais
do que todo mundo... eu me senti mais pequeno no meio deles. Comegou de mim, o mais
pequeno. E o que eu fizz horario de servico, eu ndo tinha horario. Eu pegava as sete horas,
outros chegavam oito horas, outros chegavam nove horas, e tinha pessoas que chegavam dez
horas. A confusdo estava ai. [...] Ent&o, o que eu fiz? Primeiro dia de servico: peguel minha
enxada, um embornal do lado e o caderno dentro. Sai, cheguei |14 em cima, sentei. Ja ia
comegar o trabalho ali. Sentei do lado [...] tinha um reldgio, levei o relégio. Cheguei 0 mais
adiantado. Comecou a chegar 0 pessoal. Chegou o primeiro, no horario certo. Chegou o
segundo, foi chegando os outros... [...] De repente falei assm: “ ndo, ndo trabalha néo.
Podem sentar aqui do meu lado e pode ficar sossegado ai. N&o é para comecar a trabalhar
agora nao” . Ai eles estranharam... mas vieram. O Ultimo que chegou, ele chegou mais ou
menos por volta de nove e meia. [...] Dai eu falei assim: “olha gente, vocés devem estar
estranhando alguma coisa, porque vocés chegaram na hora certa, outros chegaram na hora
certa para trabalhar e eu pedi para que vocés ndo comegassem, que VOCES sentassem e
aguardassem a chegada dos outros. Acho que nao falta mais ninguém. Todos os participantes
da lavoura coletiva, estdo todos ai, n€? [...] durante a semana, € 0 seguinte: os problemas
gue estdo surgindo no dia de sabado, questéo de dia de servico, eu ndo vou tirar a razao de

VOCES porque, as vezes, VOCces até estdo certos. SO que vamos dividir um pouco. Um lado esta



55

certo numa parte, e o outro lado esté certo em outra. E os dois lados tém uma parte errada. A
partir de hoje, pelo nosso bem, para gue nos possamos trabalhar em paz e unido, e acabar
com essa ma queréncia entre um e outro, vamos fazer o que? Vamos respeitar as normas. A
partir de hoje, o horério de comecar a trabalhar € sete horas. Eu vou dar tolerancia de cinco
minutos. Quem chegar sete horas, comega o servico e vai em frente. Quem chegar cinco
minutos depois de sete horas [...] eu aconselho a ndo trabalhar. [...] eu aconselho essa
pessoa a voltar para casa dele e fazer algum servico dele mesmo la... fazer alguma coisa.
Cuidar de uma horta, de uma criacdo, outro trabalho la qualquer. Dai vocé volta meio dia
em ponto, Vocé esteja aqui para pegar meio dia. Dai vocé vai ganhar meio dia com justica.
Porque se vocé comecar sete e meia, vocé vai trabalhar até tarde, mas sO que vocé vai
ganhar s6 meio dia de servico. [...] e eu ndo quero que vocés sgfam surpreendidos na hora do
acerto la. Eu quero gue vocés estejam cientes. Se vocés fizeram quatro dias, foram quatro
dias|...]. Entdo vamos fazer assim. [...] Ah, masfoi uma beleza. Em poucos dias estava tudo
certinho. Eu era o primeiro. Eu chegava, eu j& pegava meu eito. E dia de adubar a plantacéo,
eu pegava o saco de adubo, participava junto com eles e assim o pessoal foi gostando... foi
adorando aquele sistema. Porque a maioria sempre gosta de coisa certa. As vezes tem
alguém mais fraco, que ndo raciocina bem. Entdo, as vezes ele tenta atrapalhar por falta de
conhecimento. Mas a maioria entende, a maioria entende e eles querem que a coisa sgja certa
mesmo. Entéo, foi isso dai que me inspirou no meu trabalho de cacique... foi isso dai. E
depois, a batalha em cima do alcoolismo, sabe. Eu batalhei muito nessa parte, para eliminar
o alcoolismo de dentro da area indigena. Que era demais, sabe? Era demais o alcoolismo.
Hoje vocé vé na area indigena uma paz total. Cada um cuidando da sua vida. Agora,
antigamente n&o. Antigamente o pessoal vinha de fora aqui... eles vinham bébados aqui. [ ...]
so faziam desacatar, sabe? Eles faziam queixa, reclamava do chefe de posto, reclamava de

um, reclamava de outro... entdo acabou. Entéo foi aquele trabalho dificil” .

- Tinha muito recurso [referindo-se a FUNAI na segunda metade dos anos 1980] . E
entdo, as vezes, eu nhao me conformo... tanto tempo de trabalho, de projeto, e eles nao
conseguiram equilibrar a situacéo desse pessoal, quando eles tinham tudo na mdo. Veja bem,
por que eles ndo conseguiram? Porque eles fizeram um trabalho totalmente errado. A gente
quando... tudo que a gente vai comegar, a gente tem que comecar de baixo. Ndo. A FUNAI,
SPI, sempre comegaram de cima para baixo. De que maneira um projeto, vamos supor, no
caso um projeto caro, que custou dinheiro, custou trabalho do pessoal, custou cansago em

matéria de organizar o pessoal... e 0 pessoal se enquadrou, que € coisa Séria, e trabalhou.
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Por que tudo isso, tanto sacrificio, tanto problema, para hoje a gente ndo ter nenhum
resultado que valeu a pena? Tudo aquilo, a gente foi fazendo sem perceber que estava
perdendo tempo. Porque o pessoal da FUNAI, o pessoal na época ndo levou a sério. [...] Eles
virem de la para ca nunca vai dar certo. Vga bem... antes, os indios, a comunidade
trabalhava muito de béia fria. Eles faziam uma rocinha, uma rocinha pequenininha. Nao da
para dizer que eleseram...[...] era uma vidinha, uma vidinha boba, mas pelo menos fome eles
ndo passavam. Vocés lembram bem, que as greves de fome, [...] as reivindicacbes, os
acontecimentos assim que ficaram marcados ai pelo resto da vida, coisa que a gente nunca
esperava, iSso velo depois que... que se diz ter estruturado o posto. Mas estruturado de
maneira errada. Eu acho que ndo tem que estruturar o posto. Tem que estruturar a situagao
de cada um, a vida de cada um. [...] Por que ndo tem jeito, se hoje esta tendo jeito sem
recurso na mao? E naquela época tinha recurso, era muito mais facil. Basta conversar com
as pessoas. Basta, enfim, tomar um pouquinho de tempo, roubar um pouquinho de tempo eir
de casa em casa. Eu fiz isso dai. Gastei quinze dias para conversar casa por casa. O nosso
problema, a nossa situacdo, o nosso futuro... tudo. Nos falamos sobre educacéo, nés falamos
sobre saude, falamos sobre a parte agricola, sobre os costumes, as raizes, os remédios
naturais. Eu e a Rosangela [prima de Mario que, na época da entrevista, era a enfermeira
responsavel pelo ambulatério da Tl] nds fizemos isso ai. E os chefes de posto antigamente
nunca fizeram isso. Eles tinham algum compromisso com o indio? Tinha nada. Eles ficavam
aqui, ficavam cinco anos, dez anos e iam embora. Eles estéo lutando pelo meio de vida deles.
Agora, nosso trabalho hoje é diferente, hoje a gente... claro, nés estamos lutando pelo nosso
meio de vida também. Mas também lembramos que nés estamos diante de uma comunidade
gue precisa de alguma coisa. A gente precisa mudar. Entdo, fazemos alguma coisa para que
eles tenham uma vida melhor. A gente leva mais a serio. O projeto, nessa época, ele tirou 0s
indios de trabalhar de bdia fria. Agora, os indios as vezes deixaram de ser boia-fria do
branco, |a fora, sO que passaram a ser béia-fria da FUNAI. Ele se tornou um diarista. E, o
pior de tudo, é que através desse trabalho errado, plantou-se na cabega de cada familia...
vamos supor assim... ele plantou na cabeca de cada familia somente aquela parte financeira,
a parte do dinheiro. Veio producéo de algodao, vendemos algodéo, mais algodéo, e dinheiro,
mais dinheiro. E, agradando o indio com uma peguena cantina, que no fim era tudo
descontado, ndo foi nada de graca para ele. Ele trabalhava cinco dias, pegava em

mercadoria. No final da safra era descontado aquela cantina® e dai €les davam participacao

" Essa “cantina’ fazia parte do projeto agricola implementado pela FUNAI na TI. Era um armazém com
produtos bésicos onde as familias indigenas podiam se abastecer durante os meses de producdo e, depois, era
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minima, sabe? Quase nada para cada um. Para ele era muito, estava bom demais. S6 que,
guando ele chegava na cidade, com aquele dinheiro, dai ele via que aquele dinheiro ndo valia
nada, que ele fazia |4 uma compra, duas compras, ja acabava o dinheiro e pronto. Acabou o
dinheiro, aquele dinheirinho, e projeto s6 em setembro de novo. Acabou tudo. E igual boia-
ria da cidade. Boia-fria da cidade trabalha dos cinco dias da semana, e se der uma semana,
duas semanas de chuva, ele passa fome na cidade. E a mesma coisa € o pessoal aqui. Com
tudo na mdo... terra, dinheiro e um trabalho errado, que dava ai duas semanas de chuva e
eles ja enfrentavam problema sério com a familia. E dai eles ndo podiam pegar nada. SO
guando o tempo firmasse que eles voltariam a trabalhar. Ent&o, tudo bem. Entdo, veja bem, o
gue aconteceu? Essa influéncia, esse incentivo do lado errado, que foi da cantina, que foi
participacdo com esse pouquinho de dinheiro, tirou da cabega dele aquela paixéo que
ele tinha, de plantar o batatal, ter 0 mandiocal dele, plantar uma hortinha, ter uma criacéo
de pequenos animais... Toda vida, eu lembro, quando a gente chegou aqui, todo mundo tinha
esse vicio, de ter o0 seu porco, sua galinha... batata era fartura. Rocinha de milho... tinha
rocinha de milho, feijdo. Entdo, quando entrou aquela influéncia de... de grande produtor,
porque a FUNAI fez eles se sentirem grandes produtores, sabe... entdo eles acharam bom. E
eles esgqueceram da... dessas pequenas lavouras. E 0 que aconteceu? Aconteceu que, com O
passar do tempo, a FUNAI, que eu descobri... a gente descobriu depois, € que o Villas-Boas,
na época, isso foi um projeto dele. Agora, o por que desse projeto, eu ndo sabia que ele tinha
pegado briga com o presidente na area aqui. E o Villas-Boas queria mostrar para o
presidente [da FUNAI] que ele era um super administrador. E que ele ndo precisava de
presidéncia de Brasilia. Mas, de que maneira gque ele tentou manter as comunidades que
eram subordinadas a ele? Criando projetos agricolas, fazendo o pessoal trabalhar de uma
forma ou de outra. “ Mas esse pessoal nunca vai trabalhar?” . “ Trabalha. E s6 colocar uma
cantina que eles trabalham. Todos eles vao trabalhar. E essa renda, sO uma parte
pequenininha para eles. Essa renda vocés fagam um meio, chefes de posto, fagam um meio de
mandar para os cofres da FUNAI” . Tinha um documento, que eu peguei esse documento, ele
dizia assim: renda indigena, toda renda indigena, desde que ela entra no cofre da Fundacéo
Nacional do indio, ela deixa de ser renda indigena. E ela passa a ser verba publica, né? Um
delegado tinha autoridade para aplicar ela em qualquer area indigena que ele achasse que
havia necessidade. E, o Villas-Boas, decerto ele ndo tinha paixao por certas éreas indigenas.

Ele pegava de uma area indigena e aplicava onde ele era mais apaixonado. Até isso a gente

descontado no final da colheita.
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descobriu. Tem area ai que evoluiu muito... com recurso, pode se dizer, de outras areas
indigenas. No caso, nosso. Que nés fomos chamados aqui na regido... o pessoal admirava de
ver nossa lavoura de algodéo [...] admirava. Mas nés mesmos ndo. Aquela renda ndo estava
ficando para nos. Entéo, vocé veja bem, por que ele aplicou esse golpe? Porque era a unica
maneira dele ndo depender do presidente, que era o Jurandir... [...] Até que eles ndo se
aguentaram e acabaram se atracando. Dai desmanchou tudo. Dai foi a hora que realmente
nos chegamos a conclusdo que tinha alguma coisa errada e aos poucos noés fomos
descobrindo. Porgue o Jurandir, eles brigaram de verdade. Ele chegou a solicitar a saida do
Villas-Boas. Foi a época gque nos fomos para |4, até com intencdo de defender o Villas-Boas,
a pedido deles mesmos. Pediram que nés fossemos para fazer um movimento. Porque o
presidente queria tirar ele e ele era considerado pai dos indios. Os indios colocaram na
cabeca que o Villas-Boas era pai deles. Entdo, nés fomos para la. [...] Foi uma surpresa
muito grande [...] a forma que chegou ao conhecimento nosso. [...] A gente estava em casa,
né, dai o pessoal estava comparecendo [aos cultos da CCB que eram realizados na casa de
Mério]. Estava reunindo bastante grupo, bastante familia na igreja. Dai, veio a noticia que
era pra gente subir, gue quem néo tinha ido era pra ir também, na reza. Nos chegamos 14, na
reza, as velhinhas estavam chorando, né, abragava a gente. [...] Dai mandou fazer uma fila
[...] epassava aquela fila, passava perto da minha mée, que ela era rezadora, a cabeca, né, a
principal. Entédo passava perto dela e ela ia benzendo cada um. [...] entdo eles explicaram
que ia ter um negocio muito grande, né, que o presidente da FUNAI estava tirando o
delegado. [...] Era como se fosse uma guerra[...] que a genteia brigar, guerrar, para que as

coisas ndo piorassem, né.

- Entdo, esse projeto, no caso, ele trouxe assim... miséria, pode se dizer, para a area
indigena. Porque eu ndo acho que fartura é ter uma casa boa [...] Qual seria o melhor na
minha opiniao? O melhor seria... os indios ja viviam no rancho. Eles adoram aquele rancho,
até hoje eles vivem... deixam a casinha e véao ficar no ranchinho. Entéo, deveria... esse
dinheiro com que foi feito as casas... ter aplicado em beneficio deles para que €eles
adquirissem mais condicdes. Lavoura. Até chegar ao ponto de “ olha, hoje da para a gente
construir uma casa’, e sO entdo construir uma casa para o indio [...]. Mas o indio entra
dentro dela com os filhos dele, mas também leva o arroz, leva o feijdo. Entdo fizeram a casa,
puseram o indio dentro de uma casa, para dormir no cimento. Ele ndo gosta de dormir nisso
ai. Ele prefere muito mais se tiver que dormir no chao, em cima de um pouqguinho de capim

ou... ele gosta disso ai. Mas fizeram isso ai, para depois colocar ele |4 dentro e mandar ele
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dormir em cima disso, sem condi¢des de sobreviver dentro de uma casa. Entéo, ai é que eu
digo que é um trabalho que se comegou de cima para baixo. Tinha que ser de baixo para
cima. Para que quando eles chegassem a esse ponto, tivessem condi¢des de viver, de tocar a
vidinha deles. Para que fosse mais gostoso de viver. Entéo, é o que nés estamos tentando

hoje” .

d) Familia e educagéo dos filhos

- Bom, quando eu comecei a pegar certa idade, que j& comegou outros pensamentos,
caso de um namoro, né, que a gente deve ter uma mulher. Eu ndo tinha... eu ndo fui uma
pessoa...eu ndo namorel muito, sabe. Eu nédo fui uma pessoa que namorou uma, duas, trés,
sabe. Eu, inclusive, moga de fora eu nunca tive interesse de namorar, sabe. Moga de fora eu
nunca...nao sei se era por causa do sistema que eu fui criado, meio preso. Entdo, € onde o
pessoal fala: “ €, ndo foi esperto nessa parte” . Mas acho que eu fui muito esperto. E isto s6
trouxe lucro pra mim. Porque se eu caio com esse pensamento, poderia ser que hoje eu fosse
diferente, né. N&o, mas eu me segurei um pouco. N&o tive intencdo de namorar moca de fora,
pra casar mesmo. N&o tive. Nem cheguei a ponto de um namoro. E, mas por outro lado eu ja
pensava mais numa india, mesmo. Daqui mesmo, do proprio lugar. Nagquela época tinha
bastante moca. E eu consegui. A primeira namorada ela ja passou a ser mulher minha. Entao
nao tive tempo de namorar ela e depois namorar outra pra ver qual que seria mais... qual que
daria mais certo pra mim. Entdo a primeira que eu namorei, nés ja...nés ndo casamos, a
gente se amigou, sabe. A gente era novo... eu estava com dezessels, dezessete anos. E ela
estava com quinze. Agora eu ndo sei, depois de um certo tempo esse casamento meu, esse Nao
deu certo. A gente se separou. Dai eu conheci minha segunda namorada, que foi minha

segunda esposa também, e que esta sendo até hoje.

- Bom, meus filhos hoje, 0 que eu peco para eles... eu tenho orgulho, sabe, deles
serem descendentes de indio. E uma das coisas que me deixam orgulhoso, e que me da
vontade de viver muito mais ainda... € saber que os meus filhos sGo descendentes de indio e
que € até uma raca mais apurada do que a minha. E hoje, o que eu quero para os meus filhos,
eu sempre pego para eles levarem a sério essa convivéncia de... de respeitar. Que se eles sdo
indios, eu quero que eles sggam orgulhosos de serem indios. Passo isso pra eles. [...]. Agora,
o indio, ndo é so pelo fato de ser indio. SO indio e pronto. N&o. Hoje vocés tem que saber que

vocés sdo indios, mas que vocés vao ter uma grande responsabilidade durante a vida de
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vocés. Questdo de direito de vocés, do proprio comportamento, da... enfim, eu quero que
vocés tenham muito cuidado, porque os ndo indios podem néo levar a sério a propria
igualdade de vocés. Quero que vocés sejam respeitados. Que vocés ndo déem motivo para
ninguém desrespeitar vocés. Eu quero que VOces respeitem as outras pessoas. Quero que, na
parte do estudo, quero que eles estudem muito, mas sem nunca esguecer que sao indios.
Quero que em primeiro lugar eles amem mais a propria raca. Quero que elesamemaraca e,
em segundo lugar, € o estudo. E se preparar também, para estar consciente do que pode vir,
do que pode acontecer e, enfim, querer bem o lugar, assim como eu aprendi. Sempre amei
esse lugar, sempre quis bem esse lugar. Entdo, quero gque eles também cresgam assim. Eu ndo
quero gue... que a geracao deles € outra geracao, € outra maneira de pensar, entdo eu tenho
muito medo, sabe, deles pensarem diferente, achar que isso aqui ndo tem valor, e comecar a
cair num outro mundo ai fora e desprezar tudo aquilo que € deles. Tenho muito medo dessa
parte ai. Entdo, eu ndo quero que mude. Quero que eles ndo esquegam do lugarzinho deles
nao.

Narrativa 2 — Bertolino Rodrigues (data da entrevista: 18 de julho de 1990)

Bertolino nasceu na Tl Laranjinha no dia 04 de janeiro de 1937. Seus pais vieram da TI
Arariba (SP), onde ainda possui parentes. E uma importante lideranca na Tl Laranjinha e ja
foi cacique varias vezes. No inicio da década de 1990, Bertolino era o principal rezador da
casa de rezas na aldeia. A partir de sua conversdo a CCB, a casa de rezas foi desativada.

Casado com mulher guarani, tem trés filhos.

Bertolino:
a) Sobre a histériado Posto Velho e de suafamilia

- E, vamos |4 entdo, 14 no [...], do Posto Velho, entdo nés moramos bastante tempo
|4, né. Ficamos bastante tempo e... diz que |a de primeiro era, primeiro era dos Kaingang
[referindo-se aos Kaingang arredios que viviam nas matas de Laranjinha e foram pacificados
em 1930] , |a né. Diz que mataram os Kaingang. Ainda eu lembro, vem gente daquel e tempo,
dos Kaingang, eu era crianca ainda, mais eu lembro ainda. Entéo néo tinha mais aqueles, os
indio antigo, quando [...] entdo, morou bastante gente |4. E lembro também um, o cemitério

gue é do tempo la também, né. Existe |4, existia, quando ndés morava |a. Agora, agora eu nao
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sel se agora até ndo existe mais, porque ja virou invernada la. [...] ficou 1a, tudo paralisado
[...] dosanos40 pralé.

- Ah, nessa época [...] que nGs moramos &, eu tava com, na base de uns 8 ou 10

anos, por ai . Dez anos, que é que a gente se lembra bem..

- E, asvezes, 14, como diz |4 ja é beira derio, entdo, num &, vivia de pesca, de peixe,
pescando num bote, pra pegar peixe [...] fazia as compras [na cidade]. La tinha tarrafa,
anzol de espera, aquele que, faz espinhaco, e, amarrava com a corrente assim, cinqienta
anzol assim, e estirava assim. Passava o rio, entdo, cada distancia colocava o anzol entéo.

Tinha vez, tinha dia que tinha sorte, pegava dois, trés. Aquilo era alimento pros indio.

- E, dizer que, quando eu lembro... [...] eu era mais pequeno quando nés moremos |a
embaixo [no Posto Velho]. Aqui [...] quando eu lembro, mais ou menos, eu estava com, uns 6,
7 anos. A gente ja num recorda bem [...]. Entdo, daqui a gente foi pra la [para o Posto
Velho], nos ja ficamos por la. Entdo, a gente foi ficando, assim, mas [...] vai chegando a
idade vai sempre mudando né. Pouco morava aqui, um pouco la no Posto Velho. Entao...
sabe gque a gente, como diz, tem o pai da gente, aonde o pai ia tinha que acompanhar, né.

N&o podia ficar sozinho. Ai fiquemos unstempor&o pralaf...], ai viemos pra ca.

- Quando que fecharam o Posto Velho, isso ai eu ja ndo tenho certeza. [...] Ali,
fecharam porque nédo tinha mais indio. Entao, quer dizer que, ai, certo que algum, deram um
aperto 1a, esses outro ai [ ndo-indios] . Os indios também nao fizeram conta. E ficou esquecido
aquilo [...]. Entéo [...] apareceu um dono |4, e compraram, ndo sei quem que vendeu isso ai
pro outro la. Eu lembro que era uns trinta alqueires 1a, a reserva. Uns quinze quildmetros
daqui. Era separado da daqui [de Laranjinha]. S6 ficou o nome aqui de Laranjinha, né. E |4
chamava Posto Velho [ ...] . Quem tomava conta, acho que era daqui, né, que algum olhava |4

um pouco.
b)A juventude na Tl Laranjinha

- Trabalhavam fora, trabalhava. Até trabalhava. Muitos trabalhavam. No&s

trabalhava, né. [...] . Muitos pegava servico, ai, trabalhava assim.

- Entéo, se eles quisessem fazer 14, [...] uma roca entdo eles fazia o tal de mutirao,
acho que o Mario lembra, né. Ali juntava aquela turma de homem né. Rocava a capoeira,
assim. Entdo de noite eles fazia, como diz assim, a festa do, do mutir&o. O baile, que eles
fala, né. Ali entdo eles se divertiam. Trabalhava de dia e de noite divertia. Festa era como

assim, naquele tempo, ja era instrumento de corda, sanfona, era essas coisa[..] E,
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normalmente quando chegava a tarde saia a janta, né. Agora, a noite saia um café, né. Tava
dancando no escuro. Ali a turma divertia a noite inteira. Noutro dia, cada um pra suas casas.

Quem organizava era, como diz... [...] eraquemera o responsavel ali no lugar.

- E, amaior parte [dos Guarani de Laranjinha] eu acho que veio de Estado de Sdo

Paulo. La de Arariba, né. Que nem meu pai veio de 4. Minha mée também veio de |a.

- Agora, isso [antes de Araribd] eu num sei, né. Eu sei que vieram de |4, né. Ent&o,
ali, agui no Pinhalzinho tem uma reserva também. Tinha esse lugar aqui, morava um pouco

|&. Delavinha praca, era assim.

- Eu nasci aqui nessa area. HA 52 anos. Naquele eu tempo, eu conheci eu como
gente, [...] aqui era mato sO0. Mato fechado mesmo. Tinha lugar, s6 o lugarzinho da casa,
assim. [...] Que eu lembro a divisa era ali mesmo, que eu lembro, né. Agora, meu pai contou
que pra ca era mais longe. [...] Mais, que eu lembro a divisa era ali mesmo. Aqui perto, né.
Agora, aqui diz que era la no asfalto. I1sso ai eu hum tenho muita certeza, porque eles

contava que, a fronteira era grande. Era mais grande.

- Ent&o, muitos contavam que, entrou um cara ai, um fazendeiro [...] que morava ai
perto. De vez em quando o chefe, ou 0 responsavel, ele saia um pouco, tempo que ele largou
0 Posto ai  sozinho né. Num deixou ninguém responsavel, ele se aproveitou e, encostou isso

ai. E, dizquetirou um, modo do outro, um, uma por¢ao de terra, né. Acho que vendeu.

b) Memodrias sobre suainfanciae seu pai

- Agora, eu, minha méae eu ndo cheguei conhecer, ela faleceu ndo cheguei conhecer.
Diz que... meu pai gue criou nés. NOs era um casal. [...] Minha irma j& faleceu logo assim,

nova. Ela morreu com 8 anos por ai, né. Entéo, eu fiquei, como diz por ai, sozinho.

- SO tinha o pai. Entdo, ndo parava quase num lugar assim, direto. Entao[...], como
diz, casou, ai que a gente teve um pouco mais de paradeiro. [...] descansamos mais. Nés
guando era solteiro e estava com meu pai, nds andava bastante, né. Aqui. Ficava um pouco
aqui nessa area, um pouco la. Ai, nés moramos [ ...] um pouco fora da aldeia também, né. Ai,
na... num sitio em Ibiporad. Depois eu voltel pra ca. L&, eu fiquel uns trés anos parece, uns
quatro anos por ai. Trabalhava na roca, né. Cuidava, como diz o patréo, fazer lavoura, né.
Al, eu resolvi voltar, porque figuei com saudade, como diz o outro, da reserva, da gente, do
lugar.
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- A autoridade [do pai] era assim, como diz o outro, é educar o filho, né. Entao,
guando V&, o negécio de estudo ja é diferente. Naguele tempo num ensinar o filho, por
exemplo, prosear, na linguagem [lingua guarani] ... a prépria escola que o pai dava pra gente
era isso, ensinar alguma coisa que tem [para] trabalhar e ensinar nés, como diz, falar na
linguagem. Eles tinham muitos casos pra contar, do tempo deles[...] SO que ndo contaram
nenhuma histéria pra nés, né. Do jeito que esta assim, do passado deles, que a gente ndo

existia ainda.

- Muitas coisas eu lembro do meu avd. Dos bisavés, o que gque eles faziam, né. Entao,
ele [seu pai] contava, passado do pai dele. Bom, 0 pai dele diz que ele era... ele lidava com
tropa, agquele tempo, aqueles tropeiros que eles falavam. Tocava animal pela estrada,
transportando cereais, essas coisas pra cidade. Mesma coisa do transporte de... que tem hoje.
Entéo o pai dele, diz que trabalhava mais nisso, né, transporte. Tocava as tropas, tudo. Fazia
pouso na estrada, entdo, com aquela mercadoria que eles colocavam no animal assim pra
levar de uma cidade pra outra. E o0 pai dele, ele sempre contava pra nés. Ele viveu em
Arariba. Entdo, contratava essas tropas assim pra... a pessoa contratava ele pra trabalhar
né. [...] Ficava ai, um més, dois meses fora da casa, largava familia e trabalhava assim.

Andou, andou. Ai, junto, junto e apareceu de novo na casa, né, vé as familias dele.

- Meu pai vivia 14 também. E, no Arariba. Com o tempo ele contava essas historia
pra nds, do pai né. Do mais ele contava negécio de pescaria que ele fazia. Depois que ele
veio pra ca [...], que eu acompanhel muito ele, também em pescaria, né. Que eles pousavam
na beira do rio. Meu pai era muito corajoso, assim. Ja digo, andava assm|...] daqui ele saia
depois que ele saiu da area do Posto Velho, entdo daqui ele ia pra beira do rio [rio
Laranjinha] quase andava no meio do deserto, nenhum morador tinha |4. Ele cortava sozinho
|&. Ai outro dia ele voltava de novo. Quando é outro dia ele ia outra vez. Isso era a vida dele,
né. Cacar, também, ele contava muito pra nos, que ele passou muito perigo também. Foi isso

gue ele passou na vida dele. E isso que ele contava pra nos.

c) Memoriasobre aadministracdo do SPI e da FUNAI

- Naquele tempo o tratamento era diferente , como diz , tudo mundo assim néo tinha
assisténcia, ndo tinha nada. Como diz... tinha chefe, ndo tinha nada da gente conhecer. A

gente tinha [...], a farméacia, remédio, essas coisas [...] mas negocio de trato [tratamento
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médico] ndo existia .Tinha o chefe mas, cuidava mais era de[...] de trabalhar né, e fazer o
dele. Entédo , naguele tempo era isso.

- Naguele tempo se o chefe [...] como diz, ele fazia uma roga ai, e chamava o indio
pra fazer aquela roca e, chegava no fim [...] dava comida pros indios fazer aquela roca e,
|4... além disso, ele cobrava aquela bdia que os indios comiam. Quer dizer que lucro ficava
tudo para ele e os indios ndo viam nada. Muito chefe fez isso ai.

- E, era o chefe [de posto] que apontava, que indicava. Porque se falava, por
exemplo, [...]“ vocé vai ser cacique’, entdo a pessoa aceitava, né. [...] Entdo, como diz, o

indio até respeitava, né. Agora hoje, 0 povo parece gque estd mais sabido.

d) A mudanca: a comunidade passa a escolher o cacique

- Naquele tempo ndo tinha lideranca, ha dez anos. Doze anos atrds num tinha
lideranca dentro de uma area indigena. Nao se falava em lider. Falava no cacique. Quando
surgia um além do cacique, um lider, sabe, que vinha assim se destacando, |ogicamente ele
era um pouco barrado, sabe? O chefe de posto barrava ele, ndo deixava ele ir avante, sabe?
Entdo[...] lideranca mesmo, lider, a gente sO ouviu falar de pouco tempo pra cé.

- E, isso ai [ser lider], eu acho que... como diz, é a pessoa que tem mais capacidade,
assim, mais responsavel. Entdo, uma pessoa mais orientada, ou inclusive, ser uma pessoa
mais envolvida no trabalho, que o povo vé que ele pode. E, além disso, da uma ajuda e
orienta a comunidade. Entéo [...] uma autoridade da tribo dos indios, tem que [...] mostrar
algum bom servico, né. Porque ndo pode ser qualquer pessoa ai que vai atrapalhar
estragando tudo [...] huma area, numa comunidade. 1sso ai que acontece... [...] da minha

parte em vida, que eu estou junto, eu assumi como cacique duas vezes.

Por fim, gostaria de relatar um acontecimento que teve muitas consequéncias e
repercussoes para a comunidade da Tl Laranjinha. Em 1992, um dos membros da comunidade
morreu vitima do virus HIV. A comocdo foi ainda maior quando o grupo descobriu que se
tratava de um transexual, e que a vitima era na verdade um rapaz, € ndo uma moca.

A imprensa local explorou o acontecimento de forma bastante agressiva e
sensacionalista, e os moradores da aldeia sofreram com o preconceito e o medo dos habitantes

de Santa Amélia, a cidade mais proxima da Tl. Numa tentativa de acabar com as suspeitas e
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preconceitos, todos os moradores da Tl submeteram-se a exames para verificar se outras
pessoas haviam sido contaminadas ou ndo. Além disso, 0s parentes proximos da vitima foram
expulsos da aldeia pel os outros moradores, e o chefe de posto, na época Mario, foi afastado do
cargo.

E importante ressaltar que nessa ocasi&o, as redes de solidariedade/afinidade formadas
pela “irmandade’” da CCB foram de extrema importancia para que 0 grupo superasse O
preconceito enfrentado na cidade e para a integracdo dessas familias expulsas fora da TI.
Depois de alguns anos, foi através dessas mesmas redes e de sua filiagcdo a CCB que essas
familias puderam retomar a convivéncia com a comunidade de Laranjinha, voltando a morar
ali.
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4. A CASA DE REZAS

O objetivo deste capitulo é descrever, a partir das falas e entrevistas do grupo, como se
realizavam os rituais da casa de rezas, seu contexto e desdobramentos para o resto do grupo.
Toda descricéo pretende apontar para o papel do rezador dentro do grupo, o que, por sua

vez, seradiscutido aluz dos dados bibliograficos.

Para construir o texto foram usados os dados coletados em campo durante o ano de
2002, as entrevistas realizadas por Tommasino em 1990 e as descri¢des e dados etnograficos

do trabalho de Arilza Almeida, que esteve pesquisando na Tl Laranjinha em 1982.

Julgo ser interessante mencionar que, conforme aponta Schaden®, existe uma grande
variabilidade nas praticas e doutrinas ligadas aos rituais guarani, marcadas por significativas
diferencas entre um “meédico-feiticeiro” e outro. Segundo ele, estas diferencas seriam
decorrentes de dois fatores principais. o carater individual dareligido guarani, pois ainda que
a importancia social e comunitaria das ceriménias religiosas se destague, ndo menos
importante é avivénciareligiosaindividual, que manifesta-se nas diferentes circunstancias do
cotidiano, onde a pessoa pode receber consolagao, conselhos e revelagbes das divindades; e o
fato de que essa multiplicidade de idéias e crencas reflete os contatos com areligido crista, de
um lado, e a fusdo das diferentes doutrinas subgrupais produzida pelas migragbes, que
levaram a formagéo de aldeias em que se relinem, em uma mesma comunidade de vida e de
culto, familias de diferentes subgrupos. No caso de Laranjinha, além desse contato entre

subgrupos diferentes, ha que se destacar ainda a participacéo de individuos kaingang.

4,1 Osrituaisnacasaderezas

Até a década de 1980, os Guarani da referida Tl Laranjinha mantinham através da
tradicdo oral parte de um mito sobre a criagdo do mundo®. Tratava-se do mito de Ceru e seus

filhos gémeos Dicocao e Kutuvi, e era conhecido por quase todas as pessoas do grupo local.

' Schaden, E. 1962: 110, 111.
2 Mito coletado por Tommasino e Moraes em 1986 e 1988, na Tl Laranjinha, em entrevista com Dona Lica,
india Guarani-Nandéva e uma das principais figuras associadas a casa de rezas.
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Segundo os relatos, Ceru e Kutuvi eram “incorporados’ por duas mulheres, que, tendo
“forca’ para isso, acabavam sendo figuras de grande destaque e importancia na lideranga da
casa de rezas e dos rituais que ali aconteciam. Nos Ultimos anos em que a casa de rezas esteve
ativa, Lica e Julia eram estas figuras centrais associadas a casa de rezas, juntamente com

Bertolino.

Anteriormente, todos os membros do grupo participavam dos rituais que aconteciam
na casa de rezas guarani Ssemanamente, no terreiro existente diante da casa de rezas, num
espagco compreendido entre trés cruzes de madeira, sendo uma de um metro de alturaem meio
a outras duas de cinglienta centimetros, todas cobertas por colares cerimoniais e dispostas a
entrada da casa de rezas, e outras bem maiores colocadas na mesma direcdo, ha uns seis
metros de distancia. Os participantes formavam um grande semi-circulo ao redor da cruz de
maior tamanho e era nesse espago que se realizavam as rezas. As mulheres costumavam
agrupar-se no centro, voltadas para a grande cruz, e ao redor delas posicionavam-se homens e
criangas. Elas eram responsaveis por bater o takwa (bastdo de ritmo) acompanhando a
entonacdo da reza feita por um rezador que permanecia junto a grande cruz. Geralmente, cada
rezador possuia mais de uma reza, e em uma noite todos os possuidores de rezas deveriam

entoé-las, acompanhados por um mbaraca (instrumento usado pelos homens).

Havia sempre um interval o entre as rezas, quando as pessoas se reuniam no interior da
casa de rezas, junto a fogueira que era ali mantida, para tomar café e comer batata-doce ou
mandioca assada na brasa. E apds as rezas, todos os participantes formavam um grande
circulo para cantar e dancar, enquanto as fiandecy e algumas outras mulheres permaneciam no
centro da roda. Todos cantavam para que Ceru se aproximasse de sua flandecy e pudesse
transmitir para ela o que tinha a dizer para o grupo. Quando isso acontecia, ela abracava cada
participante e, falando em Guarani, apontava os individuos que tinham mantido uma conduta
repreensivel em relagcdo as normas de comportamento do grupo, exigia reclusdo dos rezadores
e nhovas “crismas’ ( fiimongarai) . Além disso, Ceru prometia tempos ruins nas colheitas e
nas vidas particulares dos participantes caso ndo fosse atendido. Ceru, Kutuvi e Dicocao
permaneciam apenas 0 tempo necessario para fazerem suas determinagdes, afastando-se logo
depois, quando entdo os rezadores retomavam seus lugares. As rezas estendiam-se noite
adentro, algumas vezes sendo encerradas ja de madrugada. Dessa forma, era comum que
grande parte dos participantes pernoitasse na casa de rezas. Apenas 0s que moravam proximos

aelaretornavam para suas casas.
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Essa descricdo foi construida a partir de diferentes falas, e aponta para as linhas gerais
gue marcavam esses rituais na casa de rezas. Como foi dito acima, todos os membros do
grupo de Laranjinha participavam desses rituais até a década de 1980, o que foi depois
modificando-se e resultando em diferentes tipos de conflito, visto que a eficacia desses rituais
estava ligada a participagdo do grupo como um todo, e as pessoas que ndo participavam eram

vistas como as responsaveis pelos problemas enfrentados na aldeia.

4.2 Falaserelatossobreacasaderezas

Quando estive em Laranjinha no inicio de 2002, Marciano, um de meus informantes,
acompanhou-me na visita a pequena casa de rezas que havia sido construida ha alguns anos.
Ele explicou que antes, quando havia vérios rezadores e todos na aldeia frequentavam os
rituais, havia uma casa de rezas bem grande (por isso 0 nome “casa grande” para se referir a
casa de rezas). O local onde ficava “casa grande” era um descampado grande e plano,
cercado por algumas &rvores. “Em frente da casa de rezas ficava um patio bem grande onde

todos podiam cantar e dancar”?,

Com a entrada da Congregacdo Cristd no Brasil na Tl Laranjinha, as pessoas
progressivamente pararam de freglientar essa antiga casa de rezas, que era uma construgao
retangular ao estilo dos “ranchos’ tradicionais, feita de lascas de madeira e sapé. Como ja foi
dito, essas construcgdes tradicionais precisam ser refeitas constantemente, mas dado o pequeno
nimero de participantes que continuou fregilentando a “igreja guarani”®, os homens
resolveram construir uma outra, bem menor, e num local de mais fécil acesso. Nessa peguena
casa de rezas que pude visitar, de formato circular, estavam guardados todos 0s instrumentos,
objetos e enfeites utilizados anteriormente: os chocalhos (mbaracas), os instrumentos
femininos (takwa), os recipientes de cedro utilizados nos rituais, colares e cocares
cerimoniais, e outros pequenos objetos rituais. Em frente a ela havia um pequeno terreiro
com quatro cruzes formando um pequeno patio. Entretanto, quando voltei a campo em
novembro de 2002, peguena casa de rezas havia caido com as chuvas, e segundo algumas

pessoas, ndo havia aintenc¢do de construirem outra.

Segundo Marciano, todos poderiam me dizer coisas a respeito da “igreja dos indios’,
visto gue todos freqlentavam-na. Entretanto, quando interrogados a respeito, todos dizem

% Depoimento Marciano, janeiro de 2002.
* Muitas pessoas de Laranjinha referem-se & casa de rezas como “igreja dos indios” ou “igreja guarani”.
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coisas muito vagas, e procuram até mesmo evitar o assunto: “era bom, eu gostava muito...”,
“era muito bonito”, “todos se reuniam e entdo a gente cantava e dancava até de
madrugada...os velhos falavam todos na linguagem... era muito bonito”.

TR s
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“Pequena casa derezas’. Janeiro de 2002.

A respeito dos Ultimos anos em que a “igrgja guarani” esteve funcionando, o
depoimento de varias pessoas confirma a posicéo de lideranca de Lica. Segundo Mério, isso
se devia ao fato dela “incorporar” ou falar com Ceru e com seus filhos Dicocau e Kutuvi.
Entretanto, a lideranca de Lica deve-se também ao fato dela propria ter “fundado” a casa de
rezas anteriormente existente naquela aldeia.

As referéncias a casa de rezas e a participagdo nos rituais remontam a infancia dos
mais velhos, a seus pais, a seus avos. Os pais de Lica, por exemplo, ja eram rezadores, e,
segundo a fala de vérias pessoas idosas, era o pai dela, Francisco, o responsavel por conduzir
a cerimdnia do nimongarai. Entretanto, M&rio conta que no tempo em que ele e sua familia
moraram fora da T, a casa de rezas tinha parado de “funcionar” e que, quando ele e sua
familia voltaram, Lica fez com que os rituais recomegassem, passando a dirigir as rezas e a
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comandar as atividades. Segundo Mério, seu pai, que era ndo-indio e ex-funcionério da
Companhia de Terras do Norte do Parang, s6 voltou aviver na Al por causade Lica:

- A minha mée, por ser de familia [Guarani], ja nasceu com aquele dom, de uma
rezadora no guarani. E tinha vez que ela chorava, porque estava longe da aldeia. Ela ficava
aborrecida, ficava lembrando dos rituais.. e aquilo foi deixando meu pai bastante
preocupado, até que um dia ela pediu pra vir embora, pra participar das rezas. Ela tinha
sonho. Sonhava que estava rezando na lingua guarani. E |a fora [da TI] né&o tinha jeito. Se
ela fosse apresentar aquela reza pro povo gue vive na cidade, todo mundo, os vizinhos iam

achar que ela estava ficando louca. N&o iam entender. Dai voltaram. Eu tinha uns 8 anos”.

Vérias pessoas afirmam que Mario participava ativamente das atividades da casa de
rezas junto com sua mae, e todos esperavam que ele ocupasse o lugar dela depois de algum
tempo. Segundo ele, Lica passava muito tempo na casa de rezas, sozinha. Seu pai, Julio, ndo
gostava do envolvimento dela com a casa de rezas, pois muitas vezes ela passava semanas |4,
esquecendo-se de suas “obrigacfes’ de mée e esposa. Mé&rio conta que certa vez, seu pai
“enciumado com os espiritos que conversavam com minha mae, comegou a dar facadas no ar

e nas paredes de casa, tentando afugenté-los’®.

Quando os “guias’ mandavam alguma mensagem, Lica enviava através de alguém um
recado para que 0s outros rezadores e o resto da aldeia se reunissem na casa de rezas.
Segundo Mério, as familias permaneciam 14, levando suas coisas, as criangas, etc. até quando
Lica considerava que seus “guias’ estavam satisfeitos.

A respeito das noites em gque 0 grupo se reunia para as rezas, Cecilia conta:

- Maseraassm....era coisa bonita mesmo. No tempo de... temporada de chuva, ou se
estava seco, a gente ia 1a, fazia pedido e Deus abencoava. Ja logo chovia. Quando estava

chovendo demais a genteia |14, ja clariava’.

Durante o tempo gque duravam as rezas, todos entdo dormiam na casa de rezas,
voltando para casa apenas para fazer as tarefas diarias mais urgentes. “Naguela época, 0s

indios recebiam muitas gragas. Mas tudo na sua simplicidade’®.

Depois que as rezas acabavam e todos iam embora, Lica ainda pemanecia |a durante

uma semana ou mais. Esses rituais eram realizados com a intencéo de conseguir chuva para as

® Mério, em entrevistaa Tommasino, 1990.
® Depoimento Mério, janeiro de 2002.

" Cecilia em entrevistaa Tommasino, 2002.
® Depoimento Mario, novembro de 2002.
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plantacbes, ou entdo para acamar um mau tempo. Além disso, eles contam que
“antigamente’, antes de plantar qualquer coisa, as pessoas levavam parte de suas sementes

para serem “benzidas’ pelos rezadores, esperando, dessaforma, garantir uma boa colheita.

Durante estes periodos prolongados em que permanecia na casa de rezas, Lica conta

gue deixava de comer certos alimentos. Segundo ela

- Porque eles ndo aceitam...la em cima ndo aceitam. Porque esse guia meu, esse
Cutuvi e o Dicocau, €les ndo comiam gordura, ndo comiam comida como nds, que nés
comemos aqui: feijdo, arroz, carne, essas coisas... SO fruta. SO essas...e mel que eles

achavam. S5 mesmo. Entdo quando eles vém e abaixa aqui na terra, nés ndo comemos...°.

Em 1990, durante a entrevista gravada por Kimiye Tommasino, Lica conta como foi

Seu primeiro contato com esses “guias’:

- A primeira vez que ele abaixou...que eu ndo sabia era nada...que o meu pai...finado
pai era rezador , fazia crisma de indio, crismava as criancas quando nasce. Eu era menina
assim, quando € crianca nao pensa nada, quer saber de brincar, quer saber de passear...é
assim. Entdo, quando o meu pai morreu, ficou a minha mée aqui. Depois minha mae foi
embora daqui, ficou eu, eu ja era casada, ja tinha quinze anos. [...] Ent&o, era um dia cedo,
estava meio frio...entdo nés levantamos cedo, eu fiz fogo no chéo, pra ela [a filha] sentar na
beira do fogo, pra ficar quietinha, para ela ndo chorar e eu fazer café para o homem ir
trabalhar. Ai eu falei [para o marido]: “ Eu vou la fora. Vocé da uma olhada na menina ai,
gue eu vou la fora” . Eu coloquei a agua no fogao e fiz um foguinho e ela sentou na beira do
fogo. Quando eu sai na beira do matinho assim, escutel agquele grito, e a menina ja tinha
caido no fogo. E ai eu corri. [...] Dai quando entrel e eu vi a menina debrucada em cima do
fogo [...] ai eu peguel, arrastel ela, mas ela, como se diz, queimou tudo na mesma hora, ja
inchou assim gque a gente ndo via nem o lugar do nariz, da boca, do olho [...] e eu fui direto
para a igreja [casa de rezas| . Dai nés fomos reunir a turma, naquele tempo tinha bastante
rezador, e nés ficamos ali por trés dias. Eu ndo passei pomada, eu ndo passel nada. SO que
eu fiquel trés dias ali na igreja...aquilo desinchou...esse guia abaixou foi nesse dia, que eu
recebi...eu figuei muito nervosa, chorando...dai ele abaixou e falou para a turma. Agora,
quando €ele abaixa, eu ndo sei 0 que ele fala. Depois que a turma me fala. [...] Entdo diz que

ele falou: “ N&o precisa se preocupar, chorar mais, que de amanha em diante a menina vai

® Licaem entrevista a Tommasino em 1990.
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ficar boa”. [...] Dai quando foi com trés dias aquilo foi desinchando...pronto. E n&o ficou

sinal, ndo ficou nada na menina®.

Lica conta que quando “incorporava’ estas divindades, eles iam embora levando seu
espirito, e ficava apenas seu corpo. Era preciso entdo que outro rezador pedisse, através dos

cantos, que eles retornassem, trazendo o espirito de volta:

Lica: Quando eles subiam|...] eles pegam o espirito e eles carregam o corpo morto...0 corpo
fica morto e tem que o rezador voltar ali e pedir [...] para elestrazerem o espirito da gente e

colocar...

Tommasino: Entéo aquele que incorporava na senhora, ele levava seu espirito?
Lica: E, elessaiam e carregavam...

Tommasino: E a senhora acha que eles, os que ficavam na terra, ndo ligavam?

Lica: E, ndo ligava. Tinha vez que ndo ligavam. Nesse ponto, um fazia...era a Julia com o marido

dela, os outros ndo ligavam néo..."*

Nesta entrevista Lica aponta ndo apenas para 0s “perigos’ e ambiglidades inerentes a
funcéo do xama guarani, mas também para a importancia do coletivo na eficacia dos ritos que
se realizavam na casa de rezas. Schaden® menciona que entre os Nandéva, as faculdades
sobrenaturais de um xama podem facilmente tornar-se sua desgraca, de vez que ser portador
de conhecimentos e forgas mégicas extraordinarias € um estado perigoso. O contato com as
divindades, no ato de receber uma reza, pode acarretar na morte do xaméa caso ele ndo tenha
seguido as prescricdes e condutas ligadas a sua posicdo. Essa “morte” seria transitoria,
podendo o rezador ressuscitar. E Schaden, a partir dos relatos por ele coletados, aponta para
uma possivel relacdo entre essa morte passageira pela qual passa 0 xama e a morte que, no
mito tribal, atinge vérias vezes o mais desgjeitado dos gémeos™.

Bertolino, que também era rezador, relata-nos um outro tipo de experiéncia:

19 _ica em entrevistaa Tommasino, 1990.

1) dem. E importante mencionar que o marido de D. Julia, José Norato, era Kaingang. Falava alingua Guarani e
era um ativo rezador na casa de rezas. A despeito disso, nunca deixou de se considerar e ser considerado
Kaingang. Luis, marido de Cecilia, era ndo-indio mas também ativo rezador na casa de rezas, tendo ajudado
Bertolino a conduzir os rituais antes deles serem interrompidos, em 1991.

'2 Schaden, E. 1962: 132.

3 |dem: 132.
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- Quando eu era pequeno, ja existiam o0s rezadores mais antigos, e assim foi
continuando até o tempo gque eu mesmo fui rezador, quando ja era mais de idade. E meu pali

também era rezador, fazia crisma®®.

Segundo €ele, para se tornar um rezador(a) a pessoa tinha que receber um canto/reza.
Essas rezas podiam ser recebidas tanto das divindades ja mencionadas na fala de Lica, quanto

de um parente morto.

- Bom, pelo menos a turma falava isso. Mas as minhas rezas eu aprendi com meu pai,
né... a gente ia aprendendo os cantos com os mais velhos. Eu aprendia com 0 meu pai e

depois cantava™.
A respeito de Joaquim, pai de Bertolino, Terezadiz:

- Meu sogro era rezador, sim. Ele recebia muitas revelagcbes em sonho, muitas
oracdes. De manha, quando ele acordava...que ele morava com a gente...a gente se reunia
assim na...em frente de casa para ouvir as rezas que ele tinha recebido. Ent&o ele cantava as
rezas pra gente e a gente ia acompanhando™.

Além de conduzirem os rituais na casa de rezas, os rezadores eram também o0s
responsaveis por redlizar diferentes tipos de curas dentro da aldeia. Os doentes eram sempre
levados para a casa de rezas, onde ficavam sob os cuidados da familia e dos rezadores.
“Antes, todo mundo que ficava doente era tratado na casa de rezas. As criangas cresciam boas

efortes... agora é tudo tomando remédio”*".

Diferentes pessoas no grupo de Laranjinha relatam curas de familiares pel os rezadores.
Segundo Bertolino, “os rezadores, antes, eram muito fortes e poderosos. Néo bebiam, ndo
tinham vicios...e entdo eles alcancavam muitas gracas, eram capazes de grandes coisas...”. Ele
conta que, certa vez, um menino estava com uma espécie de tumor nas costas, “uma ferida
gue ndo fechava nunca’. A m&e do menino, preocupada, mandou chamar Joaguim, que foi
acompanhado por Bertolino, ainda jovem. Ele conta que seu pai dangou e entoou as rezas
durante muito tempo, e entdo tirou uma brasa de dentro da ferida do menino, que depois de
algum tempo recuperou-se totalmente. “Aquilo era um grande mistério. Naguele tempo os
rezadores tinham o poder de fazer essas coisas’*®.

4 Depoimento Bertolino, fevereiro de 2002.
I dem.

18 Depoimento Tereza, fevereiro de 2002.

' Depoimento Cecilia, janeiro de 2002.

'8 Depoimento Bertolino, novembro de 2002.
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Além das rezas e dangas rituais, as ervas medicinais sdo também amplamente
utilizadas pelos xamas guarani em suas curas, como se pode constatar em diferentes relatos de
membros do grupo. Estas ervas, coletadas na mata da aldeia, sGo geralmente ministradas na
forma de chas ou ungiientos. Tereza conta que certa vez os cachorros de uma vizinha estavam
cacando no mato e foram picados por uma cobra. Ela teria chamado Bertolino, e os cachorros
foram tratados por ele com ervas até ficarem bons. Esses remédios ministrados pelos
rezadores, aplicavam-se a dores de ouvido, gripes, machucados, queimaduras, etc., ou sga,

eram eles que, de uma forma ou outra, curavam e cuidavam dos doentes.

- A gente fazia...eles faziam...tinham poder de curar qualquer coisa. As vezes, um
doente, quando ndo é por Deus, as vezes fica ruim de repente...ai a gente levava na igreja
[casa de rezas], dai um fala: “ Ah, esse ndo vai nem amanhecer, hoje mesmo vai” . Vai nada.
A gente pedia, pedia...quando era o outro dia, quando aquela pessoa que estava nas
dltimas...pronto. No outro dia j& estava pedindo comida. Tudo isso acontecia com a gente'®.

O ritua do nimongarai, ou da “crisma’, como era chamado pelos membros do grupo

numa espécie de “traducéo”?

, também era realizado pelos rezadores. As criangas que seriam
“crismadas’ eram mandadas para a mata para retirar/coletar cera de abelha que seria entéo
usada na confeccdo de uma espécie de vela utilizada por eles durante o ritual. Também os
rezadores iam para a mata recolher casca de cedro. Essa casca era colocada com agua em
recipientes também de cedro, onde ficava até a noite do ritual. “O cedro tem um cheiro forte,
meio estranho...mas os antigos ensinaram que aguela era a arvore apropriada para fazer

isso...”?,

A “crisma’ acontecia durante a madrugada. As criancas eram acordadas e levadas para

o terreiro da“ casa grande’.

- Elas ficavam de pé com os pais e os padrinhos, e a mde [mae dele, Lica] ia
passando e jogando com a mao em concha a agua daquela vasilha onde as cascas de arvore
tinham ficado em infusdo na cabega das criangas que estavam sendo crismadas e ia falando o

nome delas em guarani. O rezador é que sabia 0 nome da crianga, ndo eram 0s pais que
escol hiam??.

9 |ica em entrevistaa Tommasino, 1990.

% Algumas falas e relatos revelam que os Guarani muitas vezes recorrem a conceitos cristdos para explicar idéias
de sua propria cosmol ogia.

2! Depoimento Bertolino, janeiro de 2002.

%2 Depoimento Mario, fevereiro de 2002.
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Assim, a maioria dos adultos e velhos possui um nome em guarani que, no entanto,
ndo é mais usado por eles, nem mesmo no ambito domeéstico. Atuamente, ainda que esse
ritual ndo sgja mais realizado, persistem os lagos de afinidade ligando padrinhos e afilhados.
Entretanto, a relacéo sofreu uma “adaptacédo” com a chegada da CCB, pois aqueles que antes
eram padrinhog/afilhados, passaram a ser “irmdos‘ a partir do momento em que foram
batizados na nova igreja. Aqueles que ndo a frequientam, por outro lado, continuam mantendo

as antigas relacbes padrinho/afilhado, no que sdo correspondidos pel os membros da CCB.

Descriges semelhantes a esta sd0 encontradas em Schaden® e Nimuendaju®, sendo
gue este Ultimo, num artigo publicado em alem&o em 1910, descreve justamente a ceriménia

de sua prépria nominac&o entre os Guarani-Nandéva.

Quando hoje os moradores de Laranjinha falam (ou ndo falam) a respeito de suas
experiéncias na casa de rezas, eles o fazem inegavelmente a partir de um discurso que esta
relacionado a essa nova experiéncia na CCB. Entretanto, para além de uma comparacéo entre
um “antes” e um “depois’, tdo freqliente nos relatos de pessoas que se convertem aumaigreja
evangélica ou pentecostal, as falas do grupo apontam para continuidades/descontinuidades
marcando o ingresso do grupo na novaigreja. A fala de Bertolino, que até 1991 comandou os
rituais na casa de rezas e gque, atualmente, participa ativamente dos cultos e atividades ligadas
a CCB ilustra bem isso: “Quando comecel aler a biblia, tinha um monte de coisas que eu ja
sabia... e tinha aprendido com os velhos, na casa de rezas. Entdo, agora é sO um pouco
diferente’. E continua: “Antes os indios deviam ter uma religido natural, mas depois foram
pegando coisas gque eles nem sabiam...as cruzes que tem na casa de rezas mesmo...aquilo néo
tem na natureza. Como foi parar ai? Deve ter vindo dos padres, mas a gente nem sabe
direito...”?®. Entretanto, quando decidiu batizar-se na CCB, Bertolino abandonou sua posicéo
de rezador, ndo fregientando mais a casa de rezas, nem realizando qualquer atividade
relacionada a ela. Até mesmo as atividades ligadas aos cuidados com doentes e & manipulagdo
de ervas medicinais foram interrompidas, restringindo-se a pequenas intervencdes no ambito
domeéstico. Segundo ele, ndo era possivel conciliar as duas coisas, era preciso escolher.

Assim, foi ele o dltimo rezador adirigir os cantos, até 1991%, data de seu batismo.

% Schaden, E. 1962.

# Nimuendaju, C. 1987.

% A traducgo desse artigo, intitulado “Nimongarai”, pode ser encontrada na revista Mana 7(2):143-149, 2001.

% Depoimento Bertolino, janeiro de 2002.

%" Conforme me relatou Tommasino, ela e seu bolsista na época, Elsio Lenardao, no inicio de 1991 estiveram
visitando a aldeia Laranjinha e tiveram a oportunidade de assistir 0s rituais na casa de rezas, cujo rezador era
Bertolino. O objetivo era pedir a Ceru que fizesse parar de chover porque as plantacfes estavam estragando.
Nessa ocasido, as rezas estavam sendo realizadas todas as noites. No ano seguinte, quando retornou para
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Ja a fala de Flavio, que junto com sua mulher e filhos participa ativamente da CCB,
revela-nos um outro ponto de vista. Segundo ele “nédo existe diferenca entre a casa de rezas e
aigregja agora. Da mesma forma como antes a gente rezava e falava com Deus, agora também

agente faz isso. Deus vem até nés...Ent&o é como se fosse amesma coisa’ 2.

As falas e depoimentos indicam a existéncia de outros rezadores que também atuavam
na casa de rezas, mas estes segundo Cecilia, “morreram, estédo na igreja dos crentes, ou
mudaram-se paraoutra adeia’.

Ainda que a convivéncia entre 0s “crentes’, 0s poucos catdlicos e aqueles que ndo
participam de nenhuma igreja seja muito tranquila, Cecilia € reconhecidamente contra a CCB,
fazendo questéo de deixar isso claro durante a primeira visita que fiz a ela, visto que na

ocasi o eu estava sendo acompanhada por um “crente”.

- Esses crentes sdo uma praga na aldeia. Acabaram com tudo. Na igreja eles falam
uma coisa, mas depois fazem outra. Chamam-se de irmaos, mas xingam, brigam... eu ndo vou
em igreja nenhuma mas procuro sempre agir bem com os outros, que foi como me ensinaram

0s antigos®

Muitos dos relatos que falam a respeito da conversdo, remetem para a Situagdo de
“crise” que, na opinido dos Guarani, estava sendo enfrentada pelo grupo. Essa “crise” refere-
se a problemas com alcoolismo, violéncia familiar, etc. e ao proprio desinteresse que muitas
pessoas demonstravam com relacdo a casa de rezas. A ndo participacdo do grupo como um
todo, impossibilitava a manutencdo da ordem que procurava ser alcangada por agueles que
participavam ndo apenas das rezas, mas que compartilhavam todo um cddigo de conduta e

comportamento ligado a*“igrejaguarani”. A falaaseguir, de Lica, aponta para isso:

- Eu sofri... sofri nessaigrgja, e nisso entdo quando eles [os guias] vinham aqui ha
terra conversar... tudo eles vinham aconselhar a turma para ndo dar desgosto para o corpo
dele, que ndo ficava bom. Mas nos... ndo escutava. Quando as vezes ele subia, subia para
cima, e ficava sentido, deixava eu doente, eu quase morria. Porque todo mundo reunia aqui a
pedir... pedir mesmo pra eu voltar... Entdo eu falo, se eu estivesse aqui na igreja [casa de
rezas|, enfrentando essa igrgja, eu era morta ja, por causa delas ndo saberem...[...] Dai, um
dia, num sonho, ele [0 guia] falou assim para que eu largasse mdo. Se eu quisesse viver
muito tempo com os meus netos, com minhas filhas, com meus filhos... entdo era para eu me

entrevistar algumas pessoas, ela soube que Bertolino tinha se convertido a CCB, e a casa de rezas estava
desativada.

%8 Depoimento Flavio, fevereiro de 2002.

# Depoimento Cecilia, janeiro de 2002.
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retirar da igreja [casa de rezas|, porque a turma ndo estava reconhecendo o que eu fago
para eles. Eles vao cacoar de mim, falar mal de mim, do meu corpo... diz que as vezes
falavam que era mentira, onde eles [os guias] ficavam sentidos daquilo. Dai falou: “ Largue
mao, abandona a igreja [ casa de rezas|, deixa como estqd” . Dai o meu filho batizou e por ali
eu fui seguindo. Quando foi um dia, eu falei: ‘Vou batizar também. Pronto’. Porque ali na
igreja nossa [Congregacdo Cristd no Brasil], ali a gente vai escutar... vocés nao véem
conversar diferente. Vao escutar a bondade dos irméaos, falando bem da gente[...]. E la no
nosso culto [CCB] n&o se vé |a um bébado xingando perto da cruz. As vezes [na casa de
rezas| a gente estava la rezando la... e estava |4 quase brigando perto da cruz, todo mundo...
entdo dai eu fiquei desgostosa, né. [...] Agora[na CCB] é melhor. Mas... se tudo fosse unido,
entdo se fosse unido, como ai na igreja dos crentes, eu ja digo... porque ali [na casa de
rezas|, era bomali. Porque ali a gente, como diz... rezava e... a crianca estava la na Ultima e
levava |4 [na casa de rezas] e apresentava para eles e ja no outro dia a crianga estava
comendo, j& estava andando por ai. Foi por causa da turma mesmo que eu me desgostei*°.

Também afala de Laura aponta para esse contexto:

- Antes, na sua simplicidade, os rezadores alcangcavam muitas gracas. Mas depois
comegou a ter muitos problemas na aldeia. Os proéprios rezadores bebiam, e as pessoas s6
iam na casa de rezas para se encontrar e namorar. As indias tinham filhos de muitos pais

diferentes, os homens brigavam... E agora, comaigreja [CCB], ndo se vé mais nada disso™.

Quando Mario fala a respeito da casa de rezas, ele diz que, naquela época, estavam
enganados. Tinham pouco estudo, ndo conheciam a biblia. “Antes, a gente so ficava aqui,
entre a gente mesmo...participava da casa de rezas...depois que 0 pessoa saiu, COmegou a

misturar, ndo teve mais como controlar, ficou tudo diferente” 2,

Como ja foi colocado acima, a fala de diferentes pessoas traz a tona uma afirmagdo
que é compartilhada por todos agqueles que participam da CCB: de que essa igreja, de certa
forma, teriaresolvido a situacéo de crise anteriormente enfrentada pelo grupo. Ao perguntar a
um de meus informantes se a casa de rezas ndo desempenhava o0 mesmo papel que eles
atribuem hoje aigreja, ele respondeu que

% | jcaem entrevistaa Tommasino, 1990.
%! Depoimento Laura, novembro de 2002.
¥ Depoimento Mario, fevereiro de 2002.
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- Antes, 0s rezadores conversavam muito com as pessoas, procuravam orientar...mas
elas ndo tinham nenhum compromisso com os rezadores. Com a igrga é diferente, o

compromisso da pessoa é com Deus e ela deve viver de acordo com o que esté na biblia.*

- Ent&o eu fico me perguntando o que levou os indios a se converterem...Mas eu acho
que o indio, ele é religioso e espiritual por natureza. Antes de cagar ou cortar uma arvore,
ele tinha que pedir permissdo. E ele tem um respeito e temor muito grande pela natureza, que
era o que ele pensava de deus antes, né. Mas ndo era porque ele era mau. Era tudo na
simplicidade, ele ndo sabia... Quando dava um raio, minha sogra Rita sempre pronunciava
uma reza...tinha um respeito muito grande. Aquilo...0 raio, 0 sol, a lua, essas coisas
todas...significava muito para os antigos. Mesmo na sua simplicidade, a vontade do indio
sempre foi agradar a Deus. E agora a gente aprendeu mais, se converteu...Mas eu fico

pensando, né. Porque hoje, se eu no tivesse me convertido, eu seria o pajé.>*

Melquiades, cooperador de Santa Amélia que estava presente também, continua: “Mas
vocé é 0 pajé, Mério. Vocé continua sendo o lider espiritual do grupo”. Afirmacéo que aponta
para 0 complexo campo religioso brasileiro e para as diferentes |6gicas/traducbes com as
quais as pessoas falam/pensam sobre sua posi ¢ao.

Quando estive novamente em campo, em novembro de 2002, Lica, que durante meu
primeiro periodo de campo estava morando com seu irméo Atilio, na Tl Pinhazinho, tinha
voltado para Laranjinha. Nas nossas conversas, negou-se Véarias vezes a falar sobre a casa de

rezas.

- Aquilo, eu esgueci tudo. Eu estava enganada naquela época, estava tudo errado. Eu
era tdo doente, que tinha vez que o Mario, meu filho, tinha que me levar no colo paraaigreja

[casa derezas] *°.

A respeito do tempo que ficou em Pinhalzinho, Lica conta que frequentava os cultos
da CCB em Guapirama, uma cidade proxima. Seu irmao, Atilio, ndo era batizado na CCB,
mas ndo se opunha a escolha dela. Segundo Lica, ele ndo a acompanhava nos cultos e
reunides por conta da oposicdo de sua esposa e de sua sogra (Atilio era casado com Maria,
filha de Cecilia), que sempre se declararam contrérias a CCB.

* | dem, janeiro de 2002.
* ] dem, novembro de 2002.
% Depoimento Lica, novembro de 2002.
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Pouco tempo depois de Lica ter voltado para Laranjinha, seu irmdo Atilio faleceu.
Quando chegou em Pinhalzinho para o funeral, Lica relatou-me que sua cunhada lhe contou

gue antes de morrer, Atilio chamou muito por ela.

- Ele queria muito falar comigo. Nao quis falar com mais ninguém. Eu acho que ele
gueria se batizar, mas infelizmente ele morreu... como se diz... pagdo, né. Mas eu acho que
ele se salvou. Depois que ele morreu, minha filha teve um sonho muito bonito com ele. Eu
fico triste porque eu ndo consigo mais... eu nunca consigo lembrar dos meus sonhos. Mas a

Maria teve um sonho muito bonito com ele...*®

Com esse pequeno relato, gostaria de chamar atencdo para as diferentes |6gicas que se
pode observar na fala desse grupo que se diz convertido. Ainda que procurem se pautar nas
regras e ensinamentos da CCB, ndo se furtam a fazer julgamentos e avaliacdes também a
partir de outras logicas, que remetem ndo apenas para a cosmologia guarani, mas para toda
uma vivéncia estabelecida com a sociedade nacional nos diferentes momentos de sua
trajetoria de vida.

% | dem.
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5. A CONGREGACAO CRISTA NO BRASIL

As duas primeiras igrejas pentecostais fundadas no Brasil foram a Congregacéo Crista
no Brasil, em 1910, e a Assembléia de Deus, em 1911. Além de serem as mais antigas, essas

igregjas sdo também as que, atuamente, agrupam maior numero de fiéis, conforme o quadro

abaixo:
Assembléiade Deus Congregacéo Crista no Brasi
NUmero defiéis em 1991 2,4 milhdes 1,6 milhdo
NUmero de fiéis em 2001 4.5 milhdes 2,2 milhdes

Fonte:Revista Vg a, julho de 2002.

Segundo Rolim?, os pastores que, vindos dos EUA, fundaram essas igrejas, trouxeram
uma experiéncia exclusivamente religiosa, pois, tendo-se separado da Igreja Metodista (nos
EUA), envolvida que esta estava com as lutas pela democracia racia naguele pais, chegaram
ao Brasil com um carédter de distanciamento, ou mesmo dissociagdo, das lutas sociais. A
despeito disso, o pentecostalismo sempre foi associado a classes mais pobres e desfavorecidas
da sociedade, que somam a grande maioria dos fiéis dessas igrejas. Atualmente, o grande
crescimento dessas igrejas pentecostais aponta para um contexto muito mais complexo, que

abrange diferentes classes sociais.

5.1 Algumasinformacdes sobre a Congregacao Crista no Brasi

Esta parte do capitulo procura mostrar como se deu a instalagdo dessa igreja no Brasil,
e baseia-se no “testemunho” do proprio Louis Francescon, editado pela primeira vez em
Chicago, em 1942. E dele que tiro as expressdes entre aspas e, assim, € do proprio ponto de
vistada CCB que falo de seu inicio no pais.

! Rolim, F. C. 1987.



81

Essa igregja foi trazida dos Estados Unidos por Louis Francescon, um italiano
naturalizado americano que, desde 1890, estabelecera-se em Chicago. Anteriormente filiado
a Igregja Preshiteriana (na qual chegou a ser ancido), converteu-se ao pentecostalismo no ano
de 1907. No ano seguinte, obedecendo ao que chamou de “ determinacéo divina*, abandonou
suas atividades habituais e passou a dedicar-se exclusivamente a religido e ao que ele préprio
considerava como a “obra de Jesus Cristo”. Levou adiante muitas campanhas de
evangelizacdo, convertendo centenas de pessoas em Chicago, Saint Louis, Los Angeles e
Philadelphia.

Francescon continua seu “testemunho” e conta que guiado por uma “revelacdo de
Deus’, embarcou para a Argentina em 1909, viajando em companhia de Guglielmo Lombardi
e Lucia Menna. Desembarcaram em Buenos Aires, onde celebraram varios cultos e atrairam
muitos simpatizantes, chegando a fundar uma casa de oragdes nesta cidade.

Em 1910, juntamente com Lombardi, Francescon chega a S&o Paulo, onde
permanecem por um més, apos 0 que Lombardi retorna para a Argentina, e Francescon,
seguindo uma “determinacéo de Deus’, segue viagem até Santo Antonio da Platina, no norte
do Estado do Parand, em busca de um italiano de nome Vicente Pievani, com a “missdo” de
converté-lo e a sua familia. Para chegar a seu destino, Francescon teria passado por duras
provas. A precéria estrada de ferro Sorocabana deixara-0 a 200 quilémetros de seu destino

final, trecho no qual teria sido conduzido por um guiaindigena.

Chegando a Santo Antonio da Platina, teria batizado néo apenas Pievani e sua esposa,
mas outras nove pessoas, abrindo mais um nucleo de fé pentecostal. Por conta disso,
Francescon conta que teria sido perseguido por alguns moradores da cidade que, “tendo como
chefe um sacerdote de determinada denominagdo” ( como chega a afirmar numa referéncia
implicita ao padre catdlico), juraram maté-lo. Apos dois meses de estadia nesta cidade, ele
retorna para Sao Paulo. L& converte mais pessoas (dissidentes de outras igrejas, como
presbiterianos e batistas) e funda, no bairro do Brés, a primeira casa de oragdo pentecostal no
Brasil. Em setembro do mesmo ano, parte para o cana do Panama, “deixando-0s [a0s novos
fiéis] nas maos de Deus e com os conselhos que o Senhor mandou dar para que por meio

deles, continuassem a obra de Deus naqueles lugares’?.

O crescimento da “obra” de Francescon no Brasil foi enorme, como podemos
constatar pelos dados apresentados no quadro acima. Ele retornou ao Brasil outras vezes,
acompanhando e supervisionando suas casas de oracdo. Morreu nos Estados Unidos em 1964.

2 Francescon, L. 1942.
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Apesar de ser uma das maiores igrejas pentecostais do pais, a organizacéo da CCB €
relativamente simples, no sentido de que ndo existem processos rigidamente burocréticos que
regem seu funcionamento geral. Cada ancido € responsavel por determinado nimero de casas
de oracéo, numa determinada regido, no que sdo gudados pelos cooperadores e diaconos,
formando assim uma “administragdo regiona”, que responde e presta contas a sede nacional
localizada em S&o Paulo. Cada casa de oragéo possui um cooperador responsdvel pelos cultos,

mas 0s batismos, por exemplo, sO podem ser oficiados por um anciéo.

A ordenacdo de ancidos, diaconos e cooperadores € feita através de uma escolha
colegiada, por consenso “iluminado pelo Espirito Santo”, segundo acreditam. Assim, aigrega
nd mantém nenhum tipo de semin&rio para preparar seus sacerdotes. Segundo as proprias
falas dos fiéis, 0s que exercem o ministério devem procurar agir sempre por “inspiracéo de
Deus’, seguindo as instrugdes divinas, que, de alguma forma, devem saber reconhecer em

sinais que variam segundo o informante.

Além disso, durante os cultos, ndo apenas ancidos e cooperadores pregam: 0S outros
membros (no caso, sempre homens), sentindo-se “inspirados por Deus’, também podem falar
ao publico, desde que sgjam pessoas que, conhecidamente, vivam dentro das regras e doutrina
da CCB. Com isso, a CCB, tal como outras igrejas pentecostais, abre um importante espago
através do qual pessoas que nunca tiveram voz podem, elas mesmas, anunciar a palavra de
Deus perante sua comunidade, ou mesmo criar novos grupos que podem futuramente tornar-
seigrejas. Tudo isso sempre sob a“inspiracéo do Espirito Santo”.

Entretanto, é preciso atentar para o fato de que, a0 mesmo tempo que essa “ inspiracao”
mandada diretamente pelo Espirito Santo abre um importante espaco para a participacdo dos
fiéis, por outro reifica a propria hierarquia da CCB. As decisdes tomadas pelo Conselho dos
Ancidos, que reline-se uma vez por ano na sede em S0 Paulo e representa 0 poder maximo
dentro da CCB, sdo de certa forma inguestionaveis, visto que isto implicaria em questionar

ordens vindas diretamente de Deus.

Assim, a0 mesmo tempo que temos a ascensdo de algumas pessoas aos cargos da
igreja, temos em contrapartida um processo de exclusdo dos demais membros, que nao

participam na escolha dos indicados aos cargos, visto serem eles “escolhidos por Deus”.

Nas falas dos cooperadores e ancidos é muito comum falarem de uma espécie de
“universidade espiritual”, “ensinamentos espirituais’, “ensinamentos recebidos através de
gragas divinas’ que transforma homens simples e de pouca instrucdo em “doutores na palavra

de Deus’. No depoimento de Melquiades (cooperador na cidade de Santa Amélia) ele me diz:
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- Vocé estudou muito para ser antropdloga, para poder “relativizar”, como vocé
mesma diz, e poder olhar as culturas dos outros com neutralidade. N6s crentes também
recebemos ensinamento de Deus para sermos como o0 antropdlogo. Porque dentro da igreja
tém pessoas muito diferentes. As vezes a gente |& um trecho da biblia e tem que explicar de
um jeito que todos possam entender. Mas cada um é diferente. Alguns estudaram, outros
ndo...cada um é de um jeito. E Deus guia e ensina a gente a falar para todos... Hoje vocé viu
gue aquele ancido pronunciou algumas palavras erradas, errou algumas coisas ao ler a
biblia...mas vocé vegja como foi arrebatadora a pregacdo dele! Porque ele pode ser um
homem simples, mas na palavra de Deus ele é doutor, e 0s ensinamentos que ele [ Deus]

transmite pra gente sio tantos que nenhuma universidade poderia ensinar tudoisso[...] >.

O cargo de ancido € o mais elevado dentro da hierarquia da CCB. O cooperador tem a
funcéo de auxilia-lo e, sob a orientacdo dele, é responsavel por dirigir uma casa de oragéo. Ja
os diaconos ocupam-se mais de questes e tarefas assistenciais. Outros cargos podem ser
apontados, como o de porteiro, que € o responsavel por recepcionar, na entrada das casas de
oracdo, 0s visitantes e demais membros da igrga anotando pedidos de oragdo e
encaminhando-os ap ancido ou cooperador no inicio dos cultos. H& ainda os “irmaos’
responsaveis por abrirem e fecharem os templos, e agueles que ocupam-se do recebimento e
contabilidade das “ ofertas’. No caso daigreja de Laranjinha, 0S que ocupam esses cargos sao

pessoas que, de alguma forma, também estdo ligadas a lideranca politica do grupo.

A CCB é uma instituicdo que se declara avessa a qualquer tipo de publicidade, e,
assim sendo, ndo possui oficialmente jornais de propaganda doutrinaria, nem produz qual quer
tipo de literatura religiosa especifica destinada a seus fiéis. As Unicas publicagbes que
circulam entre eles (além da Biblia e do hinério) sdo o estatuto® da igreja, a traducéo de um
testemunho de fé de Louis Francescon®, e uma publicagdo anual onde so listadas todas as

casas de oracdo existentes no Brasil e em outros paises.

Apesar dessa posi¢ao mantida oficialmente, pude constatar numa consulta a Internet a
existéncia de diversos sites criados pelos membros de igrejas de diferentes cidades e estados.
Esses sites divulgam pontos sobre a doutrina da CCB, fotos de templos, informagdes sobre 0

fundador, e “salas’ onde os membros ou outro visitante podem conversar.

% Depoimento Melquiades, novembro de 2002.

* Este estatuto resume a doutrina da igreja e aponta também quais 0s preceitos comportamentais a serem seguidos
pelosfiéis.

®* Conforme jafoi mencionado nanota 1 e no inicio do capitulo.
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Quando falam sobre a CCB, seus membros sempre procuram descrevé-la em oposi¢ao
aoutrasigrejas, sgjam elas evangélicas, pentecostais ou catdlicas. Um ponto muito destacado
por eles € o fato da CCB néo cobrar dizimo de seus fiéis. Entretanto, ainda que eles ndo
tenham nenhuma obrigacdo formal de natureza financeira para com a igreja, séo eles que a
mantém através de “ofertas voluntarias’. Existem “ofertas’ para a obra da Piedade, para
compra de terreno, parafins de viagem, etc.

Assim, por exemplo, as despesas mensais gastas por uma casa de oragdo, tais como
&gua, luz, materiais de limpeza e manutencdo, sdo pagas com as ofertas da comunidade. De
acordo com meus informantes e com o0 gue pude observar nos cultos e em outras ocasi0es, o
final de cada més, o cooperador comunica aos fiéis 0 montante das despesas necessarias e,
entdo, é feitauma “ coleta’. De acordo com os membros daigreja, a participagdo é espontanea
e nenhum valor € estipulado para as doagoes.

Quando precisam alugar um O6nibus para levélos aos cultos celebrados em outras
cidades também é feita uma “coleta’ e, da mesma forma, quando o cooperador ou outra
pessoa ligada a algum cargo na igreja precisa vigjar para resolver assuntos referentes a

Congregacdo 0 mesmo protocolo é seguido.

E sdo osfiéis, através de suas doacOes, que possibilitam, por exemplo, a construgéo de
novas casas de oracdo ou a reforma das que ja existem, a aquisicdo de instrumentos para 0s
componentes das “orquestras’ e o funcionamento do Ministério da Piedade.

Cada casa de oragdo possui um “ministério” ligado ao que eles chamam de “obra da
piedade’. Esse ministério, composto por mulheres pertencentes a comunidade, tem a funcéo
de percorrer as casas dos membros mais pobres, que sabidamente passam por dificuldades
econémicas, com 0 objetivo de avaliar quais as necessidades mais urgentes de cada familia
visitada. Mensalmente, ocorre uma reunido regional onde estas mulheres relatam suas
avaliacOes para 0s anciaos, diaconos e cooperadores, e discutem sobre quais familias gjudar e

de que forma, crendo estar “ sob a guia do Espirito Santo”.

Como jafoi colocado acima, este ministério € mantido gracas as ofertas dos membros
da igreja, feitas ndo apenas em dinheiro, mas também em roupas, sapatos e alimentos, que
depois sdo distribuidos pelas encarregadas.

Da mesma forma, cada casa de orag&o possui uma “orquestra’ responsavel por tocar
durante os cultos. Essa “orquestra’ € um conjunto formado por instrumentos de sopro como
trombone, clarinete, saxofone, etc. (tocados sempre pelos homens) e por um 6rgéo (tocado

pelas mulheres). Esses musicos que tocam durante o0s cultos recebem instrucéo musical dentro
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da prépria igreja, que também fornece a eles os instrumentos. O aprendizado envolve ndo
apenas teoria musical, mas também instrugdo nas regras e doutrinas da igreja. Antes de ser
“oficializado”, um musico passa por varios testes. E uma vez aprovado, podera tocar ndo
apenas nos cultos da casa de oragfes que freglenta cotidianamente, mas também em outras
cidades. Mensalmente ocorre um “ensaio geral” em Santa Amélia, ao qual a comunidade de
Laranjinha sempre comparece, visto que tais momentos de convivio com a comunidade mais
ampla ligada a Congregacdo Crista no Brasil sdo extremamente valorizados pelos Guarani.
Além disso, dentro da Tl Laranjinha sdo organizados pequenos ensaios semanais onde a
comunidade ligada a CCB relne-se na casa de algum membro para ensaiar 0S cantos do
hinario e “orar ao Senhor”.

As pessoas ligadas a qualquer tipo de cargo dentro da igreja (como os ancidos,
cooperadores, etc.) ndo recebem remuneracdo, apesar do fato de que, como ja foi mencionado
acima, as despesas ligadas a0 ministério sdo pagas com as doacdes da comunidade. Dessa

forma, todos continuam a exercer suas profissdes norma mente.

Além de ndo manter semin&rios para a formacdo de ancidos, cooperadores ou
diaconos, a Congregacdo Crista no Brasil também ndo mantém/ou ndo tem um “corpo” de
missionarios especializados, como € o caso de outras instituicdes. Entretanto, todos os
membros da igrgja s8o por S mesmos considerados missionarios em potencial e sempre
procuram trazer novas pessoas (vizinhos, parentes, efc.) para “congregar” em suas

comunidades.

E importante ressaltar que, durante a instalagdo da CCB no Brasil, os primeiros fiéis a
ser converterem eram, na sua maioria, ligados a igrejas protestantes, e que estas tinham um
carater marcadamente prosdlitista, que foi, de certa forma, “aproveitado” pela CCB, pois
aqueles que escolhiam segui-la procuravam também trazer novos adeptos para sua nova
religido. Mas ainda que ndo se furtem a um intenso proselitismo, agui também procuram
marcar sua diferenca em relacdo as outras igrejas, pois afirmam praticé-1o apenas no nivel das
relagcOes pessoais (entre parentes, vizinhos, no trabalho) e ndo em grandes manifestagdes ou
pregacdes publicas.

Em varias ocasides pude notar que quando um fiel comeca a afastar-se da igreja, ou
passa por algum tipo de problema, o cooperador sempre orienta a comunidade a visitar
constantemente a familia ou pessoa em questdo e a gjudar no que for possivel para manté-lo

na igreja. Esse é um aspecto importante que, junto com outros ja& mencionados, como o
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Ministério da Piedade, insere os membros de determinada comunidade numa ampla rede de

soci abilidade/solidariedade capaz de sempre agregar novos membros.

5.2 Historico do estabelecimentodaigrgana Tl Laranjinha

A “historia’ do estabelecimento da Congregacéo Crista no Brasil na adeia Laranjinha
aqui apresentada é o resultado diversas faas e relatos, que, tais como no capitulo anterior,
foram coletados nos diferentes momentos de pesquisa. Assim, ao relato dos Guarani e demais
membros da CCB com quem tive a oportunidade de conversar, junto minha propria voz,

tentando compor um panorama de como isso se deu.

Como ja foi mencionado anteriormente, a CCB n&o possui um corpo especifico de
mission&rios e, sendo assim, o contato do grupo de Laranjinha com a nova igreja se deu
inicialmente através das redes de sociabilidade existentes 1) entre os indios e as familias ndo-
indias da regido que estavam ligadas a eles através de casamentos (indios casados com néo-
indios); 2) através de vizinhos ou conhecidos que freqlentavam a igregja; 3) através dos
parentes que moravam em outras cidades e faziam parte da CCB (é o caso das familias que
moram em S&o Paulo, por exemplo); e finalmente 4) através da conversdo decisiva de Mario
que, de certa forma, foi o responsdvel pela conversdo de grande parte do grupo. A intencdo de
apontar para essas diferentes situagdes € problematizar o processo de conversdo do grupo,
pois mesmo antes da conversao de M&rio e dos cultos que passaram a ser realizados na aldeia,
atraindo um nimero cada vez maior de “convertidos’, algumas familias — ou pessoas isoladas
dentro de familias — ja faziam parte da CCB. Entretanto, continuarei considerando a
conversdo de Mario como um marco importante no processo de conversdo do grupo. Além
disso, é importante considerar que, através de vizinhos e parentes, deu-se o contato do grupo
ndo apenas com a CCB, mas com um campo religioso mais amplo (igregjas protestantes,
catélica, Assembléia de Deus, etc), resultando na conversdo a CCB.

Como ja foi colocado anteriormente, M&io € uma figura de muito prestigio e
influéncia dentro do grupo. Ja foi cacique e chefe de posto durante muito tempo e € filho de
Lica, uma das figuras centrais anteriormente associada a casa de rezas. Ele dividia o comando
e as obrigacOes da casa de rezas com a mée e todos esperavam que ele fosse seu sucessor.
Entretanto, M&rio afirma que na época (meados da década de 1980) a comunidade de

Laranjinha enfrentava muitos problemas. Sendo a &rea da reserva muito pequena, as pessoas
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eram obrigadas a sair dali para trabalhar e estudar, entrando em contato com uma realidade
que acabava por resultar em diferentes interesses e ambigdes. Segundo ele:

- Seaareafosse grande, com muitos indios e com meios de se auto-sustentar, a casa
de rezas e a religido Guarani poderiam ter se mantido, e todas aquelas coisas poderiam ser
passadas adiante. Mas o0s jovens ndo se interessavam por nada daquilo e havia problemas
muito graves de prostituicéo, violéncia e drogas...eles [ os jovens] no participavam mais’ .

Mesmo antes de ser cacique, Méario ja participava da lideranca do grupo, e estando em
constante contato com diferentes segmentos da sociedade envolvente, comegou a se relacionar
com membros da Congregacdo Cristd no Brasil e passou a freglientar os cultos a convite
deles. Decidiu batizar-se em 1986 (no que foi duramente repreendido pela mée, que néo
concordou com sua atitude) e, desde entdo, ocupou diferentes posices dentro da igreja até

chegar a ser indicado para cooperador.

A esposa de Mario, bem como o resto de sua familia, ndo aderiram a nova religiéo,
permanecendo indiferentes durante algum tempo. Em 1988, Elizete acabou se convertendo

também, no que foi seguida pelos filhos mais velhos. Nédia, Eloi, Vaériae Elis.

A decisdo de se batizar é algo que, para os membros da CCB, s pode partir da prépria
pessoa — por isso a idade minima de 12 anos. Os cinco filhos mais novos de Mé&rio néo
freqlientam a CCB, 0s meninos porgue s&0 muito novos, € as meninas porque nao querem. As
meninas, inclusive, recusam-se explicitamente a seguir regras de comportamento prescritas
pela CCB (e seguidas por sua mée e irmas mais velhas), tais como usar saias longas, manter
os cabelos compridos, ndo usar maquiagem, etc. Entretanto, esse fato ndo acarreta em
desprestigio para Mario que, alias, sempre usa um paralelo entre seus filhos “convertidos’ e
“ndo convertidos’ em suas pregacdes. Além disso, durante todo o tempo que estive hospedada
em sua casa, pude perceber que Mario e Elizete nunca pressionam os filhos mais novos airem
para a igregja, ndo exigindo deles em nenhum momento que sigam as regras da CCB. Este
mesmo comportamento € seguido por outras familias, conforme pude observar em campo, e
aponta para 0s proprios preceitos da educacdo guarani. Segundo Schaden’, as criancas guarani
desfrutam de grande independéncia, visto que sua personalidade e vontades individuais séo
respeitados desde a infancia, ficando a interferéncia paterna restrita quase que exclusivamente
ao crescimento e bem-estar fisico dosfilhos.

® Depoimento Mério, janeiro de 2002.
" Schaden, E. 1962: 67-69.
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No comego da década de 1990, comecaram a ser celebrados cultos na aldeia. Estes
cultos eram realizados no terreiro da casa de Mario e Elizete por um cooperador que vinha de

Santa Amélia. Antes disso, 0s que queriam “congregar” eram obrigados air até Santa Amélia.

Inicialmente, estes cultos envolviam a participacdo de poucas pessoas (moradores da
aldeia ja convertidos ou que interessavam-se em assistir 0s cultos, vizinhos da regido, pessoas
de Santa Amélia), mas segundo o relato de diferentes pessoas do grupo, Mério continuamente
convidava todos na adeia a participarem. E importante mencionar que nessa época, estes
primeiros cultos celebrados na adeia dividiam espagco com a casa de rezas, que ainda estava
ativa, e que a conversdo de algumas pessoas dentro de diferentes familias muitas vezes causou

desentendimentos e descontentamentos.

Tereza, esposa de Bertolino, conta que eles comecaram a fregientar os cultos a convite
de Mério, mas que eles iam “sb por ir, né. Porque o Mério convidava e ficava chato a gente
ndo ir. Mas no comego nada daquilo fazia sentido...nd0 entrava na nossa cabega’. Nessa
época, Bertolino era o cacique da aldeia, além de presidir as dancas na casa de rezas, e Tereza
conta que ele, a exemplo da maioria dos outros homens da aldeia, bebia muito, e sempre

brigava com ela.

- Brigava e depois se arrependia, falava que ndo ia mais me bater nem brigar com os
meninos, mas era sd beber que acontecia tudo de novo. Um dia, o trator trouxe os homens
todos bébados de Santa Amélia [...] SO de ver aquilo eu ja fiquei nervosa... Marciano ainda
era novo, mas disse que era pra eu ficar calada que ele ia conversar com o pai. Entdo ele
disse para o pai que ele era cacique e gque nao podia ficar daquele jeito. Que exemplo ele
estava dando para os outros como cacique? Como ele poderia ter alguma autoridade sendo
um bébado? Eu ndo sabia mais o que fazer com aquela situacéo e decidi me batizar. Um dia,
Bertolino estava na casa de rezas fazendo as coisas dele e eu fui até la para dizer a ele que a
gente ia ter que se casar, porque eu queria me batizar. Disse a ele que ndo me importava dele
ser rezador e continuar na casa de rezas, mas que eu queria me batizar...Ele reclamou, disse
gue nao tinha graca ficar cada um de umlado, né[...] no dia que eu me batizei, na hora Deus

também chamou ele e ele se batizou junto comigo®.

Cito aqui a fala de Tereza, pois ela resume uma situagdo recorrente em varias outras
falas femininas a respeito da conversdo: a decisdo de se batizar num contexto de desordem

familiar. Na maioria das familias convertidas, a mulher foi a primeira integrante a participar

® Depoimento Tereza, fevereiro de 2002.
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da CCB, tendo sido depois seguida por outros integrantes da familia. Com essa atitude, ela
inseria-se e a seus filhos na rede de solidariedade promovida pelo Ministério da Piedade,
garantindo as necessidades basicas deles nos casos em que ela ou 0 marido ndo tivessem

condic¢des para tanto.

Quando Tereza e Bertolino batizaram-se, Irineu, seu filho mais velho, afirma ter
ficado descontente com a decisdo, recusando-se a participar dos cultos. Fazia questdo de
comprar bebidas sempre gque ia passar o fim de semana em Laranjinha, e chegava a se
desentender com os pais, que tentavam tirar a bebida dele. Segundo ele, essa recusa em
aceitar a novareligido da familia devia-se ao fato dele pensar que isso desarticularia a adeia,
“acabando com a cultura e as tradicdes do grupo que tinha mantido isso por tanto tempo”®.
Disse que achava muito estranho quando ia assistir os cultos e via as mulheres sentadas de um

lado e os homens do outro, as mulheres com a cabega coberta, gritando e chorando.

- Depois que eu comecei a entender...Deus me chamou e agora eu aceitei e entendi a
palavra de Deus; ndo tenho mais problema nenhum com bebida. Antes eu tinha tudo, alugava
uma casa boa, tinha um salario bom na FUNAI, uma vez eu até aluguel uma casa na praia,
passei as férias |a...eu ia no supermercado e podia encher o carrinho de coisas...mas eu s
ficava brigando com minha companheira, e eu nem era casado...a gente vivia assim, como se
diz...em pecado, né. Bebia todo dia...e como eu tinha dinheiro, ndo conseguia ficar sem
beber. Agora eu ndo tenho mais vontade, nunca mais bebi. Posso dizer que realmente Deus

fez muitas coisas na minha vida'®.

A igreja (casa de oracdo da CCB) que existe atualmente na aldeia foi construida ha
aproximadamente dez anos. Segundo me relataram, o dinheiro para a construcéo foi doado
por um “irmdo” de Aragatuba que, numa visitaa aldeia, “sentiu de doar o dinheiro”. Também
a comunidade local contribuiu com doagdes, pagando algumas coisas referentes ao
acabamento e pequenos detal hes posteriores, como instalacdo de ventiladores, etc. Para que a

construcdo pudesse ser levada a cabo, foi preciso a aprovacdo do grupo numa assembl éia.

° Depoimento Irineu, janeiro de 2002.
%) dem.
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O modelo dessa igreja construida na aldeia € 0 mesmo encontrado nas outras cidades
da regigo™, s6 variando o tamanho e pequenos detalhes na decoracdo. E uma construcdo
retangular, de alvenaria, cuja pintura, em tons de cinza e branco, também obedece ao padréo
das outras igrejas da regido. Em sua fachada, seguindo o que manda o estatuto da CCB, esta
inscrito o nome “Congregacdo Cristéano Brasil”.

Igrejada Congregacéo Cristd no Brasil na Tl Laranjinha. Janeiro de 2002.

A igreja possui entradas separadas para homens e mulheres (tanto a que da acesso ao
patio quanto a que da acesso ao prédio propriamente). No interior dela, o espago entre as duas
portas é ocupado pelo porteiro, que recebe e encaminha os visitantes e anota os pedidos de
oracdo a serem colocados pelo cooperador no inicio do culto. A frente dele, ficam trés fileiras
de bancos. uma destinada aos homens, outra as mulheres, e a do meio aos componentes da
“orquestra’. No pulpito, a frente dos fiéis, encontramos as palavras “Em nome do Senhor
Jesus’, também seguindo um padrdo. Além da tribuna onde o cooperador prega, podemos
encontrar dois microfones posicionados de cada lado da igreja, que sdo destinados aqueles

™ O préprio estatuto da CCB (cf. nota 2) traz instrugdes a respeito de como devem ser as “casas de oragéo”.
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gue véo até a frente prestar testemunho e que obedecem a mesma divisdo de lados que os
bancos.

Durante os cultos, as mulheres, trajadas de acordo com as regras da igreja, cobrem a

cabeca com um véu, e os homens, sempre gque possivel, procuram vestir ternos.

N&o séo celebradas cerimobnias de casamento nas casas de oragdo da CCB (que exige
apenas 0 casamento civil de seus membros), e também ndo sdo velados nelas os corpos dos

membros falecidos.

5.3 Descrigdo dos cultosrealizados na aldeia L aranjinha e em outras cidades da regi&o

Atualmente, os cultos realizados naigreja da aldeia séo presididos pelo proprio Mario
Jacinto, que é o “cooperador” responsavel pela Igregja |4 existente. Sdo trés cultos semanais,
além de eventuais visitas a outras “irmandades’ para assistir a cultos, batismos ou reunides.
Os cultos duram aproximadamente duas horas e, ainda que sgjam “espontaneos, segundo a
vontade de Deus’, desenrolam-se de acordo com o seguinte esquema hinos, preces,

testemunhos, pregacdo do cooperador e encerramento.

No inicio dos cultos, o cooperador pede sempre que dois ou trés cantos do hinario
sejam escol hidos pelas pessoas presentes. Mas so aquel es que tém uma boa conduta dentro do

grupo e seguem as normas da Congregacao podem fazer isso.

Apos terem sido entoados os hinos, todos se goelham para as preces, que podem ser
feitas por todos espontaneamente e em voz alta. Depois de um tempo onde as vozes se
confundem, a oracdo de um dos fiéis se destaca. Essa pessoa permanece em oragcdo durante o
tempo que desgjar, e sua oragdo passa a ser endossada pelos outros participantes. Mais de uma
pessoa pode proferir oragOes e preces durante esse momento do culto, que € encerrado pelo
cooperador com uma pequena fala e abre espago para agueles que querem dar “testemunho”
de alguma graga ou bem concedido por Deus. Da mesma forma como foi mencionado
anteriormente com relacdo aos hinos, somente podem se levantar para testemunhar aqueles
gue vivem dentro da conduta e damoral pregada pela Congregacéo. E nos testemunhos, pode-
se perceber que as “gracgas’ concedidas por Deus estdo sempre relacionadas a necessidades
materiais, doencas, problemas domeésticos e coisas do cotidiano. Num dos testemunhos, por
exemplo, uma mulher contava que estava com muitas dividas e dificuldades financeiras e que

teria pedido a Deus que a gjudasse. Disse que parou de procurar emprego porgue se Deus
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fosse gjudé-la mesmo, ela tinha que ter fé e esperar. Entdo alguém teriaido até a casa dela e
oferecido um trabalho (cuidar de uma senhora que estava doente e morava em Santa Amélia).
Apesar disso, continua ela, o salario era muito baixo e ndo ajudava muito. Entdo ela teria
pedido a Deus novamente e, depois de aguns dias, o filho da senhora em questéo teria

dobrado seu saério.

Um outro testemunho, feito por Dénis, um indio Kaingang, relata a recusa de sua irma
em freqUentar os cultos e reunides da Congregacdo. Dénis, cansado de insistir, teria pedido a
Deus que o gjudasse e, de repente, ela teria comegado a participar. Nessa mesma ocasi 8o,
Dénis agradecia também o fato de ter ganhado um terno de uma senhora de Santa Amélia,

pois sendo musico, 0 sonho dele sempre foi poder participar dos cultos trajando um terno.

Apos os testemunhos, 0 cooperador procura sintetizar o que foi dito com um pegueno
discurso que, invariavelmente, fala sobre a bondade de Deus e do fato de que ele sempre
recompensa e atende aqueles que vivem de acordo com seus ensinamentos. Em seguida um
trecho da biblia € escolhido aleatoriamente, lido e comentado pelo cooperador, que sempre
comega sua pregacao tentando tornar mais inteligivel e o mais préoximo possivel da realidade

do grupo o trecho lido. E isso sempre a partir de suas préprias vivéncias e experiéncias.

Os testemunhos dos fiéis e a pregacdo sdo as manifestagbes discursivas mais
importantes do culto da CCB, pois sd0 nesses momentos que transparece mais claramente um
aspecto acima comentado: a “iluminacdo” que os fiéis recebem de Deus ou do Espirito Santo,
que inspira seus fiéis durante as preces e pregagoes, redliza curas, revela acontecimentos

futuros (profecias) e manifesta-se no “dom de linguas”.

E € preciso apontar também para o fato de que, muitas vezes, os trechos da biblia lidos
durante os cultos séo colocados em relagdo a fatos concretos vivenciados pel os participantes,
adquirindo uma espécie de valor “oracular” gque, a meu ver, é um ponto importante para se
entender a intensa participacédo do grupo junto a CCB, pois reforca entre eles a idéia de uma
intimidade com Deus, aidéia de que ele esta presente entre seus fiéis, “fala’ com eles, age em
suas vidas e concede-lhes gragas (muitas vezes papaveis). Assim, durante os cultos os fiéis
participam ativamente, atuando como uma espécie de coro que responde ou acrescenta coisas

as exortacdes do cooperador.

Ainda com relagdo a pregacao, € preciso destacar alguns pontos que permeiam a faa
dos ancidos ou cooperadores. a crenca na presenca e no poder de Deus, capaz de intervir
diretamente na vida de seus fiéi's; as recompensas que 0s “justos’ receberdo apos a morte; e a

crenca no milénio, que acena para uma segunda vinda de Jesus a terra para criar um novo
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mundo, sem males e injusticas. Segundo Rolim', esta crenca no “milénio” alimentada pela
CCB e outras igrejas pentecostais, encobre algo que é almejado pela grande maioria dos fiéis:
0 desgo de viver num mundo diferente do qual se vive, um mundo melhor que ndo sera
construido pelos homens, mas pelo préprio Cristo. Estes pontos, tais como os que foram
colocados nos pardgrafos anteriores, indicam possiveis pontos de “ressonancia’ ou
proximidade com os rituais da casa de rezas, que tentar&o ser explicitados/aprofundados nas

consideracOes finais deste trabal ho.

Observando os cultos realizados em Santa Amélia e nas cidades vizinhas, pode-se
notar que o discurso dos cooperadores € de certa forma impessoal e generalizado, referindo-se
sempre a fatos e exemplos ficticios. Ja nos cultos celebrados na aldeia, Mario procura sempre
relacionar 0 que diz na pregacéo com situagdes vividas pelo grupo, procurando solucionar
problemas e impasses, esclarecer determinadas situagdes, etc. Como jafoi dito acima, muitas
vezes os trechos da biblia ou mesmo os testemunhos séo colocados em relacéo a fatos que
possivelmente foram vivenciados por um ou mais fiéis. Entretanto, na fala de Mério temos a
relacdo explicita a situagfes do quotidiano da aldeia. Fala essa que torna-se mais genérica e
impessoal quando Mario é convidado a pregar durante um culto fora da aldeia. Mas ha que se
notar que as intervencdes dele nunca sdo vistas como relativas a esfera politica, mas como
imparciais e neutras, ja que, segundo se diz entre eles “é sempre Deus quem fala através do
cooperador” . Entretanto, € Mario quem forma opinido no interior do grupo, resolve disputas e
apresenta solugdes para diversos problemas. De certa forma, ele tem mais influéncia e
autoridade que o cacique, uma figura muito mais ligada as esferas externas, politicas e

burocréticas.

No final do culto os homens beijam os homens e as mulheres também o fazem entre g,
trocando o que chamam de “6sculo santo”. Homens e mulheres s6 se cumprimentam através

de apertos de méos.

Apbs o culto, as pessoas permanecem durante algum tempo no pétio da igrga,
conversando entre si, comentando fatos e noticias cotidianas. No caso dos cultos assistidos em
outras cidades, ou durante a realizagdo de um batismo, esse € um momento esperado, pois

pessoas de diferentes lugares tém a oportunidade de se encontrarem.

Na aldeia, igualmente, esse € um momento importante, onde as pessoas se encontram

(algumas casas sdo mais distantes do “centro” da adeia), conversam, combinam coisas,

2 Rolim, F. C. 1987: 47.
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telefonam e recebem ligagcBes (0 Unico telefone existente na aldeia fica dentro do pétio da
igreja, fato que, inclusive, desperta o descontentamento dos ndo-crentes).

Uma ultima diferenca a ser ressaltada € que, nos cultos celebrados fora da aldeia, a
participacdo masculina é muito mais intensa e marcada que a feminina, fato que néo se
observa em Laranjinha, onde as mulheres participam ativamente através de suas oragdes e
testemunhos.

5.4 O batismo na Congregacao Cristad no Brasil

No inicio do més de novembro de 2002, estive na adeia a convite do grupo para
assistir um batismo. Ja foram realizados batismos dentro da propria aldeia, mas sempre na
represa, onde era construida uma estrutura de madeira que pudesse servir de base para a
realizacéo de tal evento.

Entretanto, a casa de oragéo localizada na Tl Laranjinha ndo possui uma estrutura
especifica que se preste ao batismo. Nas igrejas que visitei na regido, existe um “tanque” ao
fundo do atar, ou mesmo fora do prédio, no patio da igreja, destinado ao batismo, que se da

através daimersdo do fiel na égua.

A decisdo de se batizar, segundo os membros da CCB, deve partir da propria pessoa,
que, sentindo o “chamado de Deus’, manisfesta seu desgjo ao cooperador responsavel pela
casa de oragdo. O cooperador, por sua vez, leva o pedido as reunides onde, junto com outros
cooperadores, diaconos e ancido, analisam o pedido e “oram a Deus pedindo a confirmacéo
da pessod’ . Mas além dessa “confirmacéo”, € também preciso estar de acordo com certas
regras. ter mais de doze anos, ter uma boa conduta dentro da comunidade e, no caso de

pessoas que vivem juntas, o casamento deve ter sido oficializado em cartério.

Quando um pequeno montante de pessoas manifestou esse desejo ao cooperador e teve
seus pedidos confirmados, € marcada a data do batismo. No caso do batismo a que pude
assistir, duas mulheres seriam batizadas, ndo-indias, mas ambas moradoras de Laranjinha.
Entretanto, existe toda uma preparacéo da cerimoénia a partir do pressuposto de que outras
pessoas aém das “ confirmadas’ seréo batizadas.

Ainda que o desgjo de se batizar tenha partido de membros da comunidade de
Laranjinha, o batismo por mim assistido foi realizado em Santa Amélia, dado o fato de que a
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casa de oragdes de |4 possui toda uma estrutura voltada para isso que, no caso da igreja da
aldeia, teria que ser construida.

O tanque onde sdo batizadas as pessoas da acesso a dois vestidrios, um para homens e
outro para mulheres. Nestes vestiarios, ficam a disposicdo daqueles que vao ser batizados
roupas especificas, destinadas a esse fim, que séo usadas durante a imersdo na égua e depois

novamente trocadas pelas roupas normais que a pessoa estava trgjando.

Existe toda uma expectativa em torno de um batismo, pois “nunca se sabe quantas
pessoas Deus ira chamar”. O culto transcorre normamente e, ao final, 0 ancido batiza aquelas
pessoas que ja estavam preparadas para isso. Apos terem sido batizadas, inicia-se um periodo
de intensa participacdo, onde todos cantam os hinos de batismo, intercalados com pequenas
pregacdes do ancido, sempre ressaltando que s6 aqueles que foram batizados € gque alcancardo
a salvagdo. Nesse contexto, muitos sdo tomados pelo “dom de linguas’, ou afirmam sentir a
“presenca de Deus’ entre eles, criando uma atmosfera de intenso fervor religioso. As pessoas
gue, nesse momento, impulsionados por esse contexto criado pelos outros fiéis, “sentirem o
chamado de Deus’, podem batizar-se também, mesmo sem nenhum tipo de aprovacéo por
parte dos ancidos e cooperadores (desde que obedega as regras mais gerais colocadas acima,
relativas a idade e ao estado civil). No dia em que pude assistir, cinco pessoas acabaram
batizando-se: trés de Laranjinha e duas de Santa Amélia (todas mulheres). O batismo é um
fato que costuma ser constantemente relatado e comentado pelas pessoas, e segundo os relatos
gue pude recolher, existem casos em que vinte ou mais pessoas chegam a batizar-se num so
dia

Para o crente, o batismo € um momento extremamente importante, onde ele assume
perante a comunidade um compromisso com Deus. A partir desse momento, onde ele torna
clara sua conversdo, devera obedecer as regras e a doutrina da igreja, pois com esse ato, 0
novo membro da CCB rejeita todo o seu passado (marcado nas falas dos entrevistados sempre
como sendo um tempo onde, por ignorancia ou em decorréncia das circunstancias, alguns
erros foram cometidos — alcoolismo, adultério, etc.) em nome da nova religido. A partir do
momento em que se batiza, a pessoa é perdoada por seus pecados anteriores, e ingressa de

fato na“irmandade” formada pel os participantes da CCB.

Aqueles que, apods o batismo, infringirem as regras da igregja, “perdem a liberdade
dentro da comunidade’, apesar de poderem continuar frequentando os cultos. Caso a pessoa
gue cometa a falta sgjaligada a algum cargo ou ministério dentro da CCB, sera afastada dele.
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5.5 O codigo de conduta pregado pela Congregacéo Cristd no Brasil

Como ja foi colocado acima, agueles que decidem batizar-se na CCB, passando a
integrar sua “irmandade’, devem viver de acordo com a doutrina da igreja e as prescricdes por
ela estabelecidas. Estas regras, que apontam para um tipo de conduta “ideal”, tém a finalidade
de garantir aos fiéis 0 acesso ao “reino de Deus’.

Entre as principais proibicfes/regras adotadas pelos fiéis da CCB estéo: ndo cometer
adultério; ndo beber bebidas alcodlicas; ndo fumar; ndo assistir televisdo; os homens devem
manter os cabelos curtos, ap passo que as mulheres nunca devem corté-lo — no caso delas a
judtificativa € que “devem continuar sempre como Deus as fez”, sem “interferir” através de
cortes ou da aplicacdo de tinta nos cabelos, e muito menos através de maguiagem ou de
enfeites exagerados; as mulheres, ainda, ndo podem usar calgas, devendo trgjar sempre saias
que vao até os tornozelos, os casamentos devem acontecer de preferéncia dentro da propria
comunidade ligada a CCB — no caso da pessoa ser de outra religido, havera a necessidade de
conversdo da pessoa. Todas essas regras apontam, na verdade, para a adocéo de um estilo
sobrio de vida, para um “afastamento das coisas do mundo” que é tido pelos fiéis como
essencial a sua “salvacdo”. E o contexto promovido pela convivéncia do fiel com a
comunidade ligada a CCB, a “irmandade’, acaba potencializando suas chances de viver

dentro do gque é idealmente considerado correto, adequado.

Quando um membro da CCB, por exemplo, muda-se para outra localidade ou cidade, é
preciso levar uma “ carta de recomendagdo” dada pelo ancido responsavel pela casa de oracoes
anteriormente freqlientada, e apresentada ao cooperador do local onde o fiel passard a
freqlientar os cultos. Tal carta tem o objetivo de confirmar a “boa conduta’ da pessoa,
garantindo que ela vive de acordo com a doutrina da CCB, o que, por sua vez, € fundamental

para que ela possa integrar-se e participar dessa nova comunidade.

Além disso, como ja foi apontado acima, a participacdo dos fiéis nos cultos e nos
ministérios depende de sua boa conduta dentro do grupo. No caso de Laranjinha, o grupo que
participa junto & CCB cumpre as mesmas regras de comportamento e conduta adotados pelas

comunidades néo-indias da regio.

Aqueles que, tendo sido batizados, “quebram” abertamente estas regras, séo chamados

pel os outros membros “ desviados’ .
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5.6 A relagdo dos Guarani com as igreas de cidades vizinhas e com comunidades de
outros estados

Destaca-se no cotidiano das comunidades das igrejas da Congregacdo Crista no Brasi
as constantes visitas que costumam fazer entre si. No caso da comunidade de Laranjinha, eles
recebem muitas visitas, tanto das comunidades de cidades proximas, quanto de outros estados,
como S&o Paulo, Rio de Janeiro e Minas Gerais. Tais visitas ocorrem geralmente em feriados
e 0 grupo é recebido e hospedado na propria aldeia. Nessas ocasides, € comum aguns
Guarani acompanharem estas pessoas, vigjando com elas e ficando também eles hospedados

nas casas dos “irmaos’ em outras cidades.

Existe, por parte dos cooperadores e ancidos, toda uma preocupacdo em torno dessas
“caravanas’ que visitam a aldeia, pois elas entram sem autorizagdo da FUNAI. Antes de uma
visita, cooperadores e ancidos dos respectivos locais se comunicam para combinar

formamente os detalhes da visita.
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A partir da fala de diferentes pessoas, € possivel perceber que, em grande parte, a
recorréncia dessas visitas de comunidades de locais t&o distantes deve-se ao fato de que a
conversao de um grupo indigena a CCB causa hos participantes ndo-indios um sentimento de

“estranhamento”, mas também de curiosidade.

Melquiades, o cooperador de Santa Amélia, numa ocasido em que me relatava ter
acabado de combinar a visita de uma caravana vinda do Estado de S&o Paulo para Laranjinha
afirma: “Eu sempre digo a eles que os indios aqui de Laranjinha sdo muito civilizados, ndo ha
perigo nenhum. Todos vestem roupas normais, falam portugués...Para demonstrar o grau de

civilizacdo que eles atingiram, dou até o exemplo de que dois deles estdo na universidade” 2.

Antes da entrada da CCB na aldeia Laranjinha a mobilidade ja era uma caracteristica
marcante do grupo, que sempre reforcava seus lacos de afinidade e solidariedade com os
parentes de outros estados ou cidades através de constantes visitas. Atualmente, muitas
familias tém parentes que, morando em cidades do interior do Parana e S&o Paulo, também
participam daigreja.

Assim, temos na Al um constante transito de visitas, que antes ja existia mas que
agora se viu intensificado, pois a igrega, ao invés de estabelecer um novo padréo, veio
reforcar essa rede de visitas, ampliando-a, pois 0 grupo de Laranjinha se viu inserido numa
rede de sociabilidade formada ndo apenas pelos parentes, mas também pel os outros membros
daigreja da qual fazem parte agora, tornando acessivel a eles esferas antes desconhecidas do
mundo exterior. E pode-se mesmo levantar a hipétese de que, ao invés de uma ampliacdo que
abre a rede de sociabilidade a ndo parentes, tenhamos aqui um “aumento” da parentela, pois

dentro da CCB, todos passam a ser “irmaos em Cristo”.

Um outro ponto que marca lagos de reciprocidade/afinidade entre as “irmandades’ da
CCB é o fato de que, preferencialmente, seus membros devem casar-se entre si. De fato, entre
as pessoas mais jovens do grupo de Laranjinha, pode-se notar que muitos casamentos jaforam

realizados dentro dessa | 6gica.

3 Depoimento Melquiades, novembro de 2002.
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6. CONSIDERACOESFINAIS

Até pouco tempo, os estudos antropologicos que, de alguma forma, abordavam
diferentes tipos de atividade religiosa entre povos indigenas, eram direcionados, em sua
maioria, para a compreensdo do impacto “degradante” causado pela atuagdo de igrejas ou
missoes cristas entre eles. E nessa perspectiva, muitas vezes a religido crista era considerada
como mais uma forma de dominagdo imposta pela sociedade nacional, formando um “ campo”

onde ndo havia espaco para negociagoes e reorganizactes simbolicas nativas.

O encontro de diferentes sistemas cosmol dgicos e formas de se viver arealidade social
inegavelmente implica no reordenamento de algumas estruturas das culturas envolvidas, mas
ha que se ter claro que as conseqiiéncias desse encontro repercutem de ambos os lados e
através das mais variadas formas. Partindo desse ponto de vista, a adesdo de um grupo
indigena a determinada religido cristd, por mais que resulte na criacdo de novos “espacos’
dentro da vida socia e da propria cosmologia do grupo, ndo implica necessariamente a

destruicdo de categorias indigenas “tradicionas’.

Assim, os trabahos auas sobre o tema tém  continuamente
guestionado/problematizado esses “contatos’ a partir dos complexos contextos sociais nos

quais el es acontecem.

A histéria de varios grupos tem mostrado 0 quanto as estratégias usadas pelos
mMission&rios para instaurar crengas e praticas cristds entre eles muitas vezes revelam-se
ineficazes, enfrentando diferentes tipos de oposi¢éo, ou que, por outro lado, muitas vezes séo
aceitas por representarem um papel importante nas relagdes internas ou externas do grupo.
Vilaga®', a0 discutir a conversdo dos Wari ao cristianismo protestante pregado pelos
missionérios da Missdo Novas Tribos do Brasil, parte de uma associacdo entre o ideal de
consanguiinidade presente no interior da sociedade wari e alguns aspectos do credo pregado
pelos missiondrios, pois segundo ela, os Wari acreditavam poder suspender os males ligados a
afinidade através do estabelecimento dessa comunidade de “irméos’, possivel dentro da nova

religido. Partindo da idéia de que a conversdo funda-se na possibilidade de se tomar o

Vilaga, A. 1999.
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cristianismo como um conjunto de aspectos que ndo funcionam necessariamente como um
todo coeso, mas como algo que pode se desmembrar, ganhando feigbes particulares em
diferentes contextos culturais, Vilagca conclui que quando um Wari se diz crente, ele esta se
afirmando membro de determinada comunidade, o que implica o cumprimento de
determinados ritos, mas ndo que ele tenha obrigatoriamente compreendido e aceitado a
doutrina cristd (pelo menos ndo do modo como desgjariam 0s missionarios). Dessa forma,
afirmar que, efetivamente, eles “acreditavam em Deus’ era problematico, ndo so pelo fato de
ndo existirem deuses de qualquer espécie na cosmologia wari, mas também pela inadequacdo
do nosso conceito de “crenca’ para se pensar a relagdo deste povo com o sobrenatural,
dimensdo que para eles esta associada ao “ver”, ao dominio da experiéncia e do saber.

Ha ainda os grupos que desenvolvem tradicBes/religiosidades cristas sem a influéncia
missiondria, como é o caso do grupo estudado por Tassinari®, os Karipuna, que articulam a fé
em Deus, devocdo aos santos catdlicos e crengas em seres sobrenaturais ligados ao
xamanismo. Através de sua andlise, Tassinari mostra-nos que a religiosidade karipuna, por
mais que articule os “universos’ catdlico e xamanico, ndo os funde numa unica explicacdo
cosmolégica, mas congtitui-se numa vivéncia complexa, onde os elementos dos dois
universos, por mais gque se interpenetrem e se relacionem, ndo deixam de se diferenciar, de ter
suas especificidades, regras e simbolos especificos. E, como Tassinari procurou mostrar, a
articulagdo entre esses dois universos somente pode ser entendida através das noges de
tempo, status e reciprocidade presentes nas préticas e atitudes quotidianas dos Karipuna.

Assim, quando falamos do contato entre povos indigenas e religifes ocidentais néo
estamos falando de algo generalizado, mas de situacfes distintas. Como procuramos mostrar
aqui, em alguns casos elementos religiosos trazidos de fora séo elaborados e integrados dentro
de um esguema tradicional; em outros, estes mesmos elementos servem para que determinado
grupo indigena reelabore suaidentidade, integrando-a num sistema interétnico novo.

Qual entdo o significado da filiagdo dos Guarani de Laranjinha & Congregacdo Crista
no Brasil? Conforme tentel apontar ao longo dos capitulos, muitos sdo 0s pontos em que se
aproximam os cultos e pregacdes da CCB com os rituais da casa de rezas. a importancia dos
sonhos e visdes, que conectam os individuos a outro nivel da realidade e permitem o0 acesso a
divindade; a inspiracdo do lider religioso, que fala sob inspiracéo diving; as regras de conduta
que conduzem o fiel ao “paraiso”; a interpretacdo comunitaria dos dramas pessoais; a crenca

na destrui¢do futura do mundo.

2 Tassinari, A. 1. 1999.
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Entretanto, para que possamos realmente apreender o significado dessa “nova fé’, é
preciso ir além das semelhancas doutrinarias e litlrgicas, situando-as também dentro de um
contexto onde encontramos agentes sociais concretos envolvidos num sistema especifico de
relacdes sociais, politicas e econdmicas, e em determinado momento historico. 1sso porque,
dentro desses diferentes contextos, ocorrem diferentes atualizacbes de um mesmo nuicleo
doutrinario. E no caso do pentecostalismo, e agui especificamente da CCB, a unidade das
idéias e interpretacbes compromete-se ainda mais, visto ndo haver em sua organizacéo
instrumentos ou mecani Smos que promovam essa “unidade”. A idéiaentdo, € entender como o

grupo apropriou-se desta doutrina, a forma como €ela € vivenciada neste contexto especifico.

No caso de Laranjinha, podemos dizer que existe uma subordinacdo — ou até mesmo
adequacdo, da doutrina pregada pela CCB as préticas sociais do grupo, que se torna visivel
nas falas e relatos de seus moradores, onde encontramos toda uma “ldgica guarani” a permear
julgamentos, decisOes, atitudes, interpretacOes, etc., afinal, o que dizer de Lica, antiga
lideranca da casa de rezas, que se converteu segundo os conselhos de seu “guia’ ? Nao ha aqui

ruptura ou descontinuidade, mas sim a continuidade de uma mesma | ogica.

No contexto da adeia, os “convertidos’ continuam desempenhando normal mente seus
papéis, e o fato de conviverem com pessoas de outro credo religioso, como os catdlicos, ndo é
visto como problema. O “bom crente” € aguele que cumpre suas obrigagbes socias,
estabelecendo relacbes pacificas e cordiais com seus conhecidos, vizinhos, parentes, etc.,
atualizando as regras que norteiam 0 comportamento de cada um, de acordo com sua posi¢ao
no grupo doméstico e no contexto mais amplo da aldeia. Assim, a conversdo de forma
nenhuma leva ao rompimento com as redes de relacOes anteriores, até porque, a “irmandade’
de Laranjinha foi constituindo-se aos poucos, com a conversdo de alguns individuos, depois

familias, etc.

Por sua vez, este progressivo aumento da “irmandade’, que a cada ano ganha novos
adeptos, reflete todo um esforco por parte dagqueles jé batizados em “levar a palavra de Deus”
a seus familiares, amigos, etc.

A irmandade, que abrange ndo apenas os moradores da Tl, mas toda a comunidade
mais ampla ligada a CCB na regido, atua como uma nova rede de apoio que potencializa a
manutencdo das condicdes de subsisténcia do grupo, pois amplia 0 acesso dos membros da
aldeia a cargos e empregos antes vetados e, como ja foi explicitado acima, insere as familias
na ampla rede de solidariedade promovida pelo “Ministério da Piedade’. Entretanto, ela ndo

substitui nem abrange as redes que ja existiam anteriormente envolvendo parentes, compadres
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e vizinhos. As redes de reciprocidade/solidariedade da CCB sdo organizadas exatamente para
promover e maximizar a gjuda entre os “irmaos de f&’, entretanto, no caso de Laranjinha, as
outras redes continuam atuando, englobando asssim o0 grupo como um todo, e ndo apenas 0s

“crentes’.

Um outro ponto a ser retomado/discutido € que, a despeito do fato de que, tal como
mencionado no capitulo anterior, as religibes pentecostais, em sua esséncia, sgam
desvinculadas das lutas sociais, fato que se reflete na postura tdo comum e professada entre os
fiéis de “afastamento do mundo”, isso ndo implica, no caso de Laranjinha, no afastamento dos
fiéis de suas lutas e reivindicacOes politicas e sociais. Pelo contrario, as liderangas do grupo
estdo intimamente relacionadas a CCB, ocupando cargos junto a seus ministérios e levando

para os cultos as inquietagdes e problemas que se colocam para o grupo.

Assim, como j& foi colocado acima, a auséncia de um organismo centralizador a
plangjar a formagdo religiosa dos ancidos e cooperadores e sua agdo nos muitos nucleos da
CCB espahados no pais, garante a seus fiél's uma autonomia que resulta em diferentes formas
de se apreender e vivenciar sua doutrina. Dessa forma, 0 panorama que se observa em
Laranjinha é o de uma igreja que redine pessoas com uma longa convivéncia em comum, e que
refor¢a mecanismos de gjuda mutua baseados em relacBes simétricas entre seus membros, que
encontram-se sob a direcéo de um lider espiritual, Mario, que, se ndo fosse o cooperador da
CCB, seria, em suas proprias palavras, “0 pg€’. Assim, toda a fala e a pregacéo de Mério,
aponta para uma continuidade de contelidos e significados preexistentes. Mesmo quando as
pregacdes sdo feitas por outras pessoas (como no inicio da instalagdo da CCB na adeia,
guando os cultos eram celebrados pelo cooperador de Santa Amélia), elas refletem a vivéncia
de pessoas também préximas, que vivem situagdes em comum no contexto mais amplo da

regido onde se encontraaTlI.

A0 mesmo tempo que tornar-se “crente” implica num certo apartamento, uma ruptura
com o0 modo de vida vivido anteriormente, geralmente marcado por “erros’ e “pecados’, esse
ato abre também a possibilidade de redlizar/atualizar um modelo de vida. Uma vida marcada
por um comportamento moderado, pelainsercdo numa comunidade de irméaos, a entrada numa
ampla rede de reciprocidade/solidariedade. N&o seria esse um ideal buscado pelos Guarani:
uma vida em comunidade marcada pela reciprocidade, regras e rituais que conduzem ao
“paraiso”? O modelo de vida proposto pela CCB ndo € estranho ao modelo ideal de vida do
grupo e, se antes o grupo encontrava dificuldade em atualizar esse modelo, agora a CCB

propdes formas de torna-1o real.
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Retomando uma idéia ja colocada anteriormente, que aponta para o fato de que as
diferentes 16gicas que permeiam as falas e relatos dos entrevistados ndo remetem apenas para
uma reelaboracdo da doutrina pregada pela CCB a partir da cosmologia guarani, mas para
toda uma vivéncia mais ampla ligada a propria trajetéria do grupo, gostaria de destacar alguns

pontos.

Nos séculos XVI e XVII, o territério do atual Estado do Parana abrigou treze redugdes
jesuiticas, sendo que seis localizavam-se na bacia do Paranapanema e destas, quatro em seu
afluente, o rio Tibagi. A partir da segunda metade do século XIX, com a criacdo dos
aldeamentos, tanto os Guarani quanto os Kaingang foram submetidos aos diretores religiosos,

freis capuchinhos italianos, até 1895.

Mais recentemente, ha que se destacar a atuagao de padres catolicos que sempre foram
presenca constante nas comunidades indigenas, celebrando missas, promovendo a catequese e
prestando ajuda a comunidade.

Além disso, tal como colocado nos capitulos 3 e 5, € possivel observar um intenso
contato do grupo com a populacdo dos sitios e cidades vizinhas, e dos diferentes locais onde
cada familia j& morou. Na cidade de Santa Amélia, por exemplo, ha varias igreas:
Protestante, Catélica, Assembléia de Deus, Deus € Amor, etc., de forma que, desde o inicio do
contato com a sociedade envolvente, os Guarani estiveram em contato com esse campo
religioso mais amplo, inserindo-se nele a partir de suas proprias categorias e idéias. A
assimilacéo de alguns aspectos da religido cristd, longe de caracterizar “perdas’, revela a
forma dindmica e criativa dessas “apropriacdes’, das “traducbes’ que eles proprios fazem ao
falar de sua cosmologia para os ndo-indios. A “crisma’ a que se referem os membros do
grupo de Laranjinha, por exemplo, mostranos um conteldo simbdlico bastante distinto

daguel e encontrado no catolicismo.

Assim, afiliacdo a CCB e a adesdo aos principios doutrinérios cristéos propostos por
ela ndo podem ser vistos como uma influéncia “nova’ e “estranha’ no universo socia e
cultural do grupo. No caso do grupo de Laranjinha, ela encaixa-se numa ldgica e politica
adotada pelo grupo desde o0 comecgo da colonizag&o do Estado do Paran&: a alianga com outras
etnias indigenas e com ndo-indios enquanto um meio de inserir 0 grupo na nova situacdo
econdmica, politica e social. A fala de diferentes pessoas no grupo aponta para uma vontade

de “integragcdo” ao sistema do “branco”, no sentido de adquirir formagdo académica, carros,
casas confortaveis, etc., sem que isso implique no abandono do “modo de ser” guarani. “Por
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que nd podemos ser indios morando e vivendo como os brancos? Ser indio é ser pobre?™”.
Isso entdo converge na seguinte direcdo: € possivel inserir-se na sociedade mais ampla sem

deixar de ser eles proprios.

Da mesma forma que, anteriormente, membros “externos’” ao grupo eram
incorporados a ele através da participacdo na casa de rezas (como € o caso dos exemplos
citados no capitulo 4), a CCB constitui-se, atualmente, hum mecanismo gque promove a
interacdo entre ndo-indios e indios na regido, sendo que a partir do pertencimento a essa
comunidade ligada & CCB estes Ultimos acabam apropriando-se de importantes espacos junto

a sociedade regional, sendo, de certa forma, também incorporados aela.

A andlise feita por Pereira® a respeito da presenca pentecostal no interior de um grupo
Guarani Kaiowa fornece-nos importantes pontos para se pensar a respeito das consequéncias

internas ocorridas no grupo de Laranjinha em decorréncia de suafiliacdo a CCB.

Segundo Pereira, as transformagtes ocorridas no ambiente e na sociedade kaiowa nos
ultimos anos sdo expressas pelos membros do grupo a partir da oposicdo entre categorias
como jovem/antigo e crente/ndo-crente. Ainda que, conforme apontado por ele, o
pentecostalismo possa ser visto como uma alternativa eficaz para recompor solidariedades
modificadas ou rompidas (tal como foi apontado agui no caso de Laranjinha) ele também
coloca uma série de problemas e impasses para a reproducdo do sistema socia dito
tradicional, pois a oposicdo entre oS grupos apontados acima resulta em divergéncias e
embates no interior do grupo — onde alguns defendem o retorno aquilo que € “tradicional”, e

outros uma*“mudanca’ que permita ao grupo adequar-se as condigoes atuais.

Capiberibe®, a0 analisar o processo de evangelizaggo cristé vividos pelos Palikur, no
Estado do Amap4, ndo deixa de mencionar a presenca da Igreja Adventista do Sétimo Dia
entre esse grupo, ainda que, tal como no caso da Igrga Catdlica entre os Guarani de
Laranjinha, o pouco nimero de adeptos faga com gue sua influéncia e repercussio na vida do
grupo sgja minima. Segundo a autora, estes adventistas, no interior do grupo palikur, parecem

congtituir uma resisténcia proposital ao avango pentecostal, numa atitude de cunho politico.

No grupo de Laranjinha, ndo se pode dizer que catdlicos e crentes ou crentes e ndo
crentes constituam grupos que de alguma forma se opde. Tampouco temos uma 0posi ¢ao NOS
moldes da que foi apresentada por Pereira, entre as liderangas mais antigas (que no caso de

% Depoimento Wilson, janeiro de 2002.
* Pereira, Levi M. 2002.
> Capiberibe, Artionka. 2001: 177.
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Laranjinha atualmente ligam-se a CCB) e os lideres jovens (mais ligados aigreja catélica). No
contexto da aldeia de Laranjinha, o que temos € uma oposi¢do entre diferentes parentelas, ou
familias extensas, onde os lideres jovens representam a posi¢éo de sua familia no interior do

grupo, e ndo de sua classe de idade ou filiagdo religiosa.

Estas oposicOes politicas entre familias envolvem sempre disputa de cargos e de
decisbes comunitarias, questdes sempre mais “burocréticas’, pois, conforme procuro apontar
no decorrer desta dissertacdo, Mério é sem duvida a figura que “lidera” e “orienta’ o grupo
como um todo. Ainda que sua indicagdo a cargos como chefe de posto ou cacique sga
veementemente vetada pelas familias que Ihe fazem oposicéo, seu prestigio estende o alcance

de suainfluéncia para além da comunidade ligada a CCB.

Dessa forma, se no periodo anterior a entrada da CCB a influéncia dos rezadores
estava restrita a esfera religiosa, 0 que temos agora, na figura de Mério, € uma restituicéo da
unidade religiosa e politica dos antigos lideres guarani, que conforme apontam diferentes

autores®, conseguiam reunir em si estas duas atribuicoes.

A partir dessas consideracoes feitas acima, procuro explicitar aidéa de que estes dois
momentos vividos pelos Guarani — um marcado pela participacdo na casa de rezas, outro na
igreja da Congregacdo Cristd no Brasil — ndo configuram etapas de uma transformagéo
radical, mas permitem compreender as traducOes e elaboragdes de uma doutrina crista
pentecostal a partir da cosmologia guarani. Tal como nas andlises de outros autores agui
apresentadas e discutidas, a filiacdo dos Guarani de Laranjinha a Congregacdo Crista no
Brasil, revela-nos a forma complexa como vao sendo formatados os preceitos e |6gica da nova
religiosidade do grupo. Tal como apontado anteriormente, a cosmologia do grupo € uma pega
fundamental para o entendimento de sua filiagdo — ou conversdo, a determinada religido.
Entretanto, os aspectos politicos, sociais e econdémicos ligados a realidade concreta vivenciada

pelo grupo sdo também fundamentais para a compreensao de sua religiosidade.

Todas estas consideragfes, como jafoi apontado acima, esperam contribuir ndo apenas
para as analises envolvendo povos indigenas e religifes cristds, mas também para um

aprofundamento/ampliacdo do estudo dos grupos Guarani no Estado do Parana.

® Schaden, E. 1962; Nimuendaju, C. 1987.
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O MITO DE ORIGEM

Primeira parte: coletada em 1986 por Kimiye Tommasino, em entrevista com Dona Lica,

uma india Guarani-Nandéva da Al L aranjinha

Entdo os antigos nosso como diz que ele andava pelo mundo, no mato, ele, esse
rezador foi embora vivo ele ndo morreu nao, ele foi embora vivo la para 0 nosso pai, entao
eletinha igrea, de indio, entdo ele tinha poder de indio. Por acaso ele forma roca, vai fazer
roga, agora ele tem semente de melancia, tem milho, mas ndo milho desse dai que nds tém
agora, era outro milho deles mesmos, agora ndo existe mais também, a turma nao soube
levar, acabou tudo. Entéo ele pegava milho, feijdo, semente de melancia, mandioca e batata,
tudo as coisas que eles tinha, ele levava e plantava. Ele chegava na casa e falava pra mulher
dele assim: fulana, vai 1a buscar milho verde, traz mandioca, batata, melancia, pras criangas.
A mulher iala, ele tinha plantado aquela horinha, hein. Chegava |4, ja a batata ja ta madura,
mandioca, milho j& tinha, melancia ta madura, agora a mulher pegava e trazia pras criancas.
Mas quando foi um dia a mulher dele traiu ele, né. Sabe que mulher diz que € bicho a toa
mesmo. Ai ele... a mulher dele andava com outro companheiro dele, ai um dia ele foi plantar
as coisinha e veio falar com a mulher dele: pega a vasilha e vai buscar as coisas. Agora, a
mulher em vez de pegar sair quietinha ndo, ele disse assim: vocé plantou agora mesmo, como
€ gue ja deu? Eu vou buscar rama pra vocés comer. Mas assim mesmo, ela pegou um
balainho que eles tinha, faz alcinha e pde as coisas e pde na cabega, ela foi. Chegou como ela
falou aquelas palavras, ele sentiu né. Entdo o gque tava dando ja baixou, 0 milho estava
comecando a sair a bonequinha, o feljao estava comegando a florar, mandioca, batata era
desse jeito. Dai, enquanto isso ele pegou aquele... vocés ndo compreendem. Noés fala acangoa
[acanguad] , diatia [jiacad] , como é que fala... maraca [ mbaracd] , vocés ndo compreendem o
que é isso. Ai ele foi... issO € 0s instrumentos que usa pra... que até hoje nés temos. La na
nossa igreja tem ainda. Eu ndo larguel ainda ndo, eu posso largar quando morrer mesmo, ai
eu N3o posso mais, né. Se algum quiser continuar por mim, eles continuam, diz... a maraca
dele na cruz e o dela ele pegou, entdo o guara que na cabega assim e aquele que pde assim no

corpo pegou o dela e o dele deixou. E dali ele foi embora.
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Quando a mulher dele chegou aqui, disse que a igreja estava caida a metade, ja tinha
matinho, terreiro assim. Ele tinha saido aguela hora. Ai, a mulher dele se arrependeu do que
ela fez, ela comegou a chorar |4, como é que fazia agora? E ela estava esperando pra ganhar
crianca, né. Estava pesadona. Ai, ela pegou aquela coisa dele que ele tinha deixado na cruz,
ela pegou pbs na cabeca tudo. E ai, essa dos dois, e agora o dia nosso também, que o filho do
Ceru ele falou os dois, gémeos, que levou a mae dele, ele ia levar também pro pai dele.
Entéo, ela perguntava pra ele pra onde que o pai dele foi, né. E eles, por dentro dela eles
conversavam com ela: ndo mae, o0 nosso pai foi por aqui. la levando direito ela, mas quando
eles chegaram na beira do mato assim que apareceu tanta flor bonita, entéo ele pedia pra
mae: eu quero tal flor aqui, aqui aquele, e ela ia catando, entdo ela tinha uma saia e amarrou
tudo. Aquilo diz que ja estava cheio ja a saia dela de toda flor de toda qualidade. Ai quando
ja estava pertinho de onde o pai subiu, viu uma flor bonita assim pra baixo do mato assim e
falou: eu quero aquela. Ela foi pra pegar, aquelas “ mamangava” gue vocés fala ferroou, né,
ferroou no dedo dela. Ai ela invés de ficar quietinha ndo, ficou brava e comecou a bater na
barriga e disse assim: ndo esta no mundo ainda esta pedindo quanto € coisa que enxerga e
ainda pra “ mamangava’ me ferroar. E comegou a bater na barriga. E esses, os dois, 0s
meninos, ficaram sentindo aquilo. Dai, ndo falaram mais pra onde o pai foi. Entdo, diz que
ela falava quando chegava na encruzlhada assim: fala pra onde seu pai foi. Ficaram quietos,
ndo falaram ndo. Aonde seu pai foi? Nada. Na de trés que ela falou, eles mostraram o
caminho errado pra €la, o pai tinha subido aqui, né, pra cima, e eles mostraram o caminho
pra baixo assim, aonde tinha as “oncaiada”. Dai, diz que ela desceu, pra baixo, assim.
Tinha uma casinha de coqueiro, folha de coqueiro, sabe? Tinha uma velhinha sentada no
terreiro, assim, ai diz que ela chegou e essa velhinha disse assim: é minha filha, vocé veio
aqui, minhas “ netaiada” ta tudo bravo. Ai diz que ela falou: mas néo tem importancia, eu
vou fechar vocé aqui. Ai diz que tinha...parece uma bacia, grandona, mas tinha tampa. Ai ela
pbs a mulher dentro e tampou, e pds debaixo de uma tarimba que tinha assim. Ah, quando o
sol estava baixinho, aquelas “ oncaiada” vinha chegando, mas cada uma delas trazia uma
caca, n€? Matavam veado, cateto, essas cagas né... A Ultima que veio ndo achou nada préa
matar, entdo chegou brava. Quando ela chegou, falou pra velha asssm né a nossa vo achou
uma caca boa pra nés? Ai diz que ela falou assim: aonde que eu vou achar as coisas boas pra
vOcés? A sua vO ndo pode nem andar mais. Mas ela queria livrar a mulher, mas ndo teve
jeito, né. Ai diz que essa onga entrou pré dentro e j& foi pra cima da bacia assim. A primeira

ela escapou, mas na outra ja ndo deu pra escapar mais, matou ela. Agora, quando matou ela,
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a velha falou assim: olha, vocés lidam devagarzinho porque ela ta com crianca. Dai fritaram
a mulher 14 e tiraram as duas criancinhas. Eram “ geminhos’ . Ent&o, a velha queria comer
essas criancgas, que era molinho, né. Entéo ela falava assm: ah, vamos fazer assim, vocé faz
fogo ali, pbe... Mas eu vou contar por metade que isso ai € comprido, viu? Porque eu estou
com sono ja. Ai diz que a velha, os netos dela falaram assim: ah, vamos fazer fogo, ai nés
pomos os dois dentro da agua fervendo, ai eles morrem. Mas que nada. 1sso é por Deus
mesmo. Ai, diz que ferveram a agua numa “latona” grande assim, pegaram os dois
molequinhos pelo pezinho e jogaram dentro da agua fervendo. Diz que esfriou a &gua. Dai ja
diz. vamos fazer fogo e enfiar. Mas de todo jeito eles fizeram, mas as criancas ndo morreram.
Na hora, depois, diz que eles pensaram assim. ah, ndo quer morrer mesmo, entdo vamos
criar pra ngs, pra serem o0s nossos cachorros. Tinha uma “ correona” assim, diz que puseram
as criancinhas, os dois de par assim, puseram num s0. Esse, 0 mais velhinho, que nés trata
agora por Cutuvi. Ele, que ele atende n6s aqui, agora, 1a na igreja, quando nos precisa, sO
nos pedirmos pra ele, ele vem aqui na terra, explica as coisas pra nés. vocés faz assim, vocés
faz assim...que ndo tem perigo. E nos fazemos. Até aqui, gracas a deus, tem dado tudo certo.
Nunca “vari6” nao. Ai, diz que esse, 0 mais velhinho, enxugou e levantou, ja levantou e
andando ja. Agora, esse, 0 outro irmdozinho mais novo, o Dicocaua, que nés falamos, o
outro...é o fraquinho. Esse ai levantou ja procurando mamar. Ai diz que ele falou: e agora?
Que gue nos vai fazer com meu irmao? Ai ele comegava a andar com ele pra la e pra ca.
Andava pra baixo assim, tinha mato. Ele levava o irmdozinho, o ...eles falam assim...o
bodoque, matava passarinho e dava pro irméaozinho, pra ndo chorar. Entéo, essa velha, como
diz...que comeu a mae deles, falava assim pra eles. 6 meus filhos, aqui pré baixo vocés néo
vai ndo, Vocés sempre so vai pra ca, porque tem muito marimbondo. Mas ndo era nada disso
ndo. Porque se eles fossem pra 1a eles iriam descobrir que eles tinham matado a mée deles,
né? Entdo a velha ndo queria deixar ir. Mas um dia, diz que ele falou: mas por que nés nao
pode ir? Eles entraram pra |4 e rodearam assim e desceram pra baixo, com o irmaoznho.
Foi matando passarinho, tudo quanto é coisa que eles achavam, matavam e levavam pra
velha comer, né. Que eles tratavam da vo. Ai foi quando eles chegaram uma distancia assim
pra baixo, tinha dois coqueiros, e ali estavam dois papagaios. Ai, diz que eles olharam assim
e ja levaram o “ bodoquinho” pra matar. Diz que eles, esses passarinhos, conversaram com
eles, falou pra ele assm: olha, ndo vai matar logo eu ndo, que eu vou contar um negocio pra
vocés. E ele parou, né. Ai diz que ele falou assim, né pois &, vocés estdo tratando quem

matou tua mée. Ai ja o irméozinho mais novo comegou a chorar, né. Dai, diz que ele falou:
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ndo chora ndo. Dai eles comecaram a falar: agora nés vamos largar o passarinho. Esse
irmaozinho dele amarrava o cipé assim, na cintura, aquele rodeava os passarinho morto,
assim, ele também, ai diz que ele pegou e pegaram o passarinho aquele mais bonitinho, tudo
bonitinho do passarinho tudo, sopravam na cabecinha do passarinho, iam correndo tudo,
deixava so a coruja e ndo sei que que é passarinho feio, e levava pra velha comer. Ai ja ndo
mataram mais passarinho, dai diz que chegou la ja falou: é, nao falei pra vocé ndo levar teu
irmao prala? Dai elefalou: ah, masnédo é nada ndo. Dai ja lembraram o caminho das oncas
gue ia tudo assim pra cima e pra baixo. Eles pegaram sabugo pra fazer mingau. Ai, diz que
faziam mingauzinho de sabugo, quando de tarde as oncas chegaram e falaram pra
experimentar o mingau dele, e a onga ndo ia querer sabugo assim, ja nem respeitava, sO
chegava chutava assim, espatifava aquele sabuguinho assim pra la. Ta bom quando foi um
dia o pai deles ajudou eles, diz que eles fizeram sabuguinho e daqui a pouco deu aquele
relampago ali no mingauzinho deles ja virou um “ mundéu” dele e apareceu um buraco aqui
e aqui, dai a “ongaiada” chegou j& tdo acostumado a estragar, né, dai falou pra eles
experimentar o mingau deles, a onca entrava assim ja sO matando a onga, € o0 irmaozinho
dele arrastava com a perna jogava naquele buraco outro chegava e assim foi, mas coitadinho
era fraquinho, era novinho e o Ultimo a onga que veio e dai outra vez e 0 outro que vinha
vindo viu ai a hora que o irmé&ozinho arrastou pra c& a onca chegou também ai ele judiou, ai
nao quis entrar no “ mundéu” nao, mas sd que esse também nao ficava bravo com eles,
decerto o pai deles ajudava €eles, ai dali eles sairam...tem mais pra traz, mas eu ndo vou
contar tudo ndo...dai dali eles foram pra baixo, ai ja a velha ficou pra |4 e eles sairam. Ent&o
diz que eles chegaram na beira do rio assim, andando os dois indo pr4 mata afora assim,
entdo o irmaozinho dele as vezes estava com fome e ele fazia jaboticaba, fazia gabiroba, fazia
“melzinho” pré dar pro irmaozinho dele, e assim foi criando o irmdozinho dele. Quando foi
um dia ndo sei 0 que aconteceu |a diz que ele ficou com raiva do irmdo, o irmdozinho mais
novo ficou pra la e eleficou pra ca do rio, mas sb que conversava, né, de |4 ele conversava
com ele, iam pra cima assim do mato assim, quando foi um dia ele ficou com d6 do irmao, ai
mandaram ele no mato uma coisa da frutinha, entdo ai ele falava assim pro irméozinho: essa
fruta a gente come? Ele falava: come, mas sO que tem que assar. E ai j& aparecia foguinho
pra ele, ele pr4 ca e ele do lado de |4 do rio, entdo fazia foguinho ali, ele colocava aquela
fruta no fogo, quando arrebentava assm ele pegava e comia. Quando ele enchia a
barriguinha, decerto ele falava: eu ndo quero mais. Ai ele fez assim, a hora que arrebentou

aquela semente, dai ele pulou o fogo pra |4, quando viu ja estava junto com o irmao dele.
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Segunda parte: coletada em 1988 por Suely de M or aes

- Segpararam depois se juntaram outra vez, dai no mato, no meio do mato, nao tinha
casa ndo tinha nada, estavam os dois gémeos no meio do mato, né. Dai foram indo, foram
indo, quando eles chegou no mato verde assim que estava tudo comegando, dai esse 0 irmao
dele mais velho, que nés tratava de Cutuvi e o Dicocaua mais novo, né, entdo esse Cutuvi
falava assim: vamos trepar na arvore, vamos ver se nés da um jeito de fazer quati, ai eles
tinha o poder, o pai deles era, tinha poder, ele j& tinha subido, né. Entdo sO esses dois indios
gue estavam aqui ha terra andando né, so dois indios, ja tinha ido a méae dele, o pai dele ja
tinha ido. Ai diz que o irmdozinho mais novo falava: entdo vamos. Ai esse Cutuvi subiu em
cima, arrumaram uma arvore mas diz que era alta assim, que tinha galho por todo lado,
assim, ai diz que o Cutuvi subiu |4 em cima mas no ultimo galho ele subiu e o mais novo ficou
mais embaixo, dai ali, sei & 0 que eles fizeram mas diz que aquele galho tampou de
guati...vocés conhece quati ai do mato, né? Ai diz que ele falou assim: agora n6s vamos dar
um grito aqui gque as vezes tem gente por ai que vem ai, a gente vai matando e vai jogando
por ai. Ai diz que esse Cutuvi comegou a gritar 14, dai diz mas que como daqui pra Santa
Amélia, escutava agquela voz, vinha vindo, vinha vindo pro meio do mato, quando eles viram,
saiu aguele homem, mas diz que um bicho feio barbudo, cabeludo, ai diz que esse Cutuvi
falou: ai meu deus, aquele |a come a gente, como € que a gente vai fazer agora? O
irmaozinho que o Dicocaua tava mais embaixo trepado, dai diz que ele chegou debaixo da
arvore assim, ele olhou pra cima, esse bicho como diz ai...Ai diz que veio falou assim pro
irmao: bom, agora nds vamos fazer assim, eu vou pegar 0 quati eu jogo o rabo dele na minha
Mao acima, mas vou jogar bem longe, enquanto que ele vai buscar |14, vocé desce pra baixo e
trepa na outra arvore, ta bom? Dai diz que eles pegava o quati pelo rabo, né, ai fazia assim
mas diz que jogava longe, quando o irmaozinho dele olhava pra baixo pra descer. O bicho ja
estava ali olhando pra cima, e assim foi, €le foi jogando mais longe, longe, mas que nada néo
tinha jeito entdo o Ultimo: mas agora eu vou jogar mais bem longe, enquanto ele vai 1a o meu
irmao desce. Ele pegou esse quati, mas diz que jogou como daqui quase em Santa Amélia, ai
diz que ele quando ele olhou que o irmaozinho ia descer, o bicho estava |4 embaixo, ai ele
falou: acabou agora. Ai diz que olhou assim: ndo, mas tem mais? Mas era o molequinho que

estava trepado, o irmaozinho dele. Dai disse: e agora? Dai ele falou: desce. Dai ele desceu,
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ai ele vinha descendo, vinha descendo, quando ele chegou numa “ alturinha” assim, desse
“tamaizinho” assim, e bateu na cabecinha do menino assim, e matou né. Dai diz que ele
pegou tinha um balaido assm e punha aqueles quatis, tudo entdo ele pés o molequinho
embaixo em cima ele pds o quati, ai diz que ele fico |4 pensando: e agora, 0 meu irmao
morreu e vou ficar sozinho. Diz que ele pegou, esse bicho pegou o balaio e pds nas costas e
foi embora. Ai ele desceu ele foi acompanhando também, né, e foi acompanhando e foi
acompanhando e vez em quando nédo tinha picada, ele deixava o balaido ali, e ele ia fazer
picada assim e quando j& dai ele chegou numa altura, dai diz ele falou: ai vou comer o veado
daqui, enquanto que mato o veado, ou ele mata e pde, pde o bicho aqui. Ai diz que ele ficou,
dai eleficou |4, elefoi 1a e ali andou uma distancia, mas ai diz que ja estava perto da casa ele
demorou mais pra vir né, dai diz que ele falava sozinho assim o hicho: agora eu vou fazer
picada até |a em casa, dai eu fui. Ai diz que ele veio quando ele foi esse irmao, o mais velho,
que ele desceu ali e chegou la e tirou o quati fora e tirou o irmaozinho morto, diz que deu
umas trés sopradas assim no alto da cabega do menino e 0 menino viveu, né. Dai diz que:
agora, nos trepa aqui e nés vamos fazer veado bem aqui nesse pé de arvore. Dai diz que ele,
daqui a pouco veio o bicho como diz eles |14, nunca cansa nunca cansa. Ai diz que ele chegou
ali, quando ele veio diz que aquele veado saiu dali, dai diz que esse bicho correu, correu
atras, mas ndo deu pra matar, diz que ele vinha embora e chegou e pegou o balaio pds nas
costas e se mandou. Dai eles desceram os dois e foi acompanhando o bicho. Dai diz que
chegou na casa, tinha duas mocgas, mas diz que o cabeldo dessas meninas, das filhas desse,
desse bicho, como diz, ai diz o cabeldo deles diz como daqui & pro posto, aquele cabeléo
comprido, ai foram indo, foram indo atras, chegaram na beira da casa assm, enxergava a
casa, mas ndo chegava logo néo, ai diz que ele, esse homem chegou |a e falou pras filhas:
cuidado, mexe devagar que tem carne diferente ai. Diz que ele falou, né, as meninas foram
tirando aqueles quatis pra fora e vai dali e vai dali e ndo tinha outro diferente, tinha so a
pedra dentro do balaio embaixo. Dai diz que, ai diz que as meninas falaram assim: pai, mas
nao tem carne diferente aqui ndo. Ai ele falou assm: ah, entéo fugiu...Mas tudo falando em
linguagem, né, porgue agora se eu falo em linguagem, vocés ndo compreendem, entdo tem
gue contar em portugués, né... Ai diz que ele foi embora, entdo dai foram limpar essa caca
tudo, dai eles chegaram |4, mas antes de chegar, falou assim: vamos dar um jeito no Nnosso
cabelo, dai nds chega 14, eles ndo vao matar nés ndo. Dai diz que... sei l1a o que fizeram no
cabelo assim, no alto da cabecinha assim, duma hora pra outra diz que os cabelos dos

meninos ficou bem amarelinho mesmo, numa parte preta e outra parte bem amarelinha, né, ai
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chegaram |a4. Ah, diz que ja veio o velho como diz encontrou eles. vamos chegar. E as
meninas j& veio abracando os moleque e mandou sentar assim, dai diz que as meninas falou
assim: como é que vocés fazem assim pra ficar os cabelos de vocés? Ah, nos tira o couro da
cabeca assim, depois nés passa pimenta, nds senta no sol, dai nasce 0 nosso cabelo desse
jeito. Ah, diz que as meninas falavam: ah, vocés podia fazer assim pro meu pai. Ai dizque ele
falou assim: ah, mas 0 seu pai ndo vai aguentar. Ai o velho falou: ndo, eu agliento sim, pode
fazer que eu aglento. Dai que eles pediram a faca la para cortar assim, comecou tirar o
couro da cabeca do homem assim, e ele comegava a fazer assm: hum, hum, hum, chu,
chu...suspirava...daquela dor, né? Bom, tirar a casca diz que ele aguentou ainda, dai
passaram a pimenta naguela carne viva, dai ja ndo deu pra aglentar, daqui a pouco ee
Ccomecou a gritar e a correr assim, daqui a pouco diz que a cabega do velho arrebentou, dai
ele morreu. Dai as meninas. ah, agora 0 nosso pai morreu mesmo, fica com nos aqui, faz de
companheiro. Dai eles ficaram com ele com as meninas ali, mas depois diz que as
meninas...sabe o homem quando vai ficando de um “tamainho” assim, j& lembra outras
coisas, né..ali ja se la como foi que fizeram, diz que o molequinho mais novo, o tal
Dicocaua, pegou a doenca dessas meninas, né. Dai diz que o Cutuvi como diz ficou, ficou
bravo, dai disse: espera ai, vocés passaram doenca de vOcés no meu irmao, mas n0s vamos
acabar com vocés também. Quando foi um dia diz que ele falou assim pra eles. vamos
queimar o campo? Dai as meninas falou: vamos. Entdo vocés ficam aqui, dai depois nos
vamos por fogo, dai vocés correm. Diz que tudo que eles falavam, diz que essas mogas
aceitavam. Dai ele puseram fogo no cabelo e elas comegaram a correr ai diz que aquele fogo
foi queimando o cabelo e correndo pra la e pra ca. Daqui a pouco o fogo vai chegando perto,
as meninas gritando, diz que ta queimando j&, né, e correram pro lado dum agude, duma
agua que tinha ali, mas ndo deu pra chegar, quando chegaram na beira da agua, uma caiu e
outra também, ja arrebentou ja a cabeca delas tudo e eles falou: e agora, vamos ficar uns
dias aqui depois nds vai embora, ta bom? Eles foram. Dai diz que comecaram a ficar uns dias
aqui, dai o pai deles, o que era o velho que tinha ido, veio decerto para ir, dai falou: bom.
Andaram fazendo, corria, escondia no mato, vai dali, vai dali, quando chegou numa altura, ja
fazia muito tempo que eles estavam andando pro mato, outra vez s6 comendo negocio de
fruta, gabiroba, jaboticaba, essas coisas do mato, né, que eles mesmos fazia também. Quando
0 irmaozinho estava com fome diz que ele falava assim: eu t6 com fome. Dai ele falava: entéo
senta aqui que ja vai aparecer pra vocé chupar. Daqui a pouco diz que aparecia aquela

arvore assim de pé de gabiroba, mas aquilo diz que desgalhava de maduro. E eles
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comecavam a chupar aquilo e dali viajava e vai dali e vai dali, dai elesforam la. Quando foi
um dia e o0 pai deles...ai diz que eles foram la. Quando foram embora, ai ele falou assim:
bom, hoje 0 nosso pai vem buscar nods, entdo nés vamos ficar aqui. Dai que eles ficaram no
meio do mato assim, dai diz que veio, quando foi um outro dia, tinha um pé de arvore
comprido assim, tava tudo sentado arvore debaixo assim, mas ndo tinha a arvore néo tinha
galho, ndo tinha folha, s um pau mesmo comprido, né. Quando eles viram de repente, |4 pra
meio dia mais ou menos assim, diz que deu aquele trovao longe asssm bem em cima, assim
deu aquele relampago forte assim, né. Diz que eles olharam assim para aguele pau assim no
rumo e apareceu uma escada, uma escada de pau né, uma escadinha. Dai eles foram subindo,
foram subindo os dois, quando eles chegou no fim, que eles chegaram |4, deu outro
relampago, dai diz que nenhum viu mais nada quando eles parece que acordou, eles ja

estavam |4 em cima, junto com o pai deles.
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